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 تمهيد

الفكر جوىر الإنساف كحقيقتو، كبو يتميز عن ابغيواف، كبفنونو كألوانو يرتفع الفرد 
على الفرد، كتسمو الأمة على غتَىا من الأمم. كألواف الفكر كثتَة تبدأ من ابغس، 
كترتفع مع إبصاع ما يكسبو ابؼرء بابغس إلى التجربة. كتسمو مع تهذيب التجربة إلى الفن، 

الفكر بُ عالم  بولقـ نظرية ىي أصوؿ الفنوف ابؼختلفة. كأختَنا بٍ بهرد الفن بُ علو 
. كقد بتُ أرسطو بُ أكؿ كتاب  ىذا التدرج  "ما بعد الطبيعة"الفلسفة كىي أشرؼ العلوـ

الطبيعي بُ تاريخ الإنسانية من ابغس كالتجربة إلى الفن كالعلم بٍ إلى الفلسفة، كىو تدرج 
ن الطفولة إلى الرجولة إلى الكهولة. كلا تزاؿ الفلسفة يتفق مع رقي الفكر. كنشأة الفرد م

حتى اليوـ أعلى من العلم، فهي التي تهديو كتنتَ لو الطريق، كلا يزاؿ أمل العالم بعد أف 
 يستكمل علمو أف يصبح فيلسوفنا.

كىو أكؿ من أنشأ  ،كأفلبطوف ىو أنبغ نوابغ الفكر، كأكؿ الفلبسفة، كأشهر ابغكماء
ية العظيمة فكانت الأكادبيية إحدل مدارس أربعة أثرت أعظم الأثر بُ ابؼدارس الفلسف

ابغضارة القدبية، كىذه ابؼدارس الأربعة ىي الأكادبيية كابؼشائية كالركاقية كالأبيقورية، كقد 
ظلت مدرستو قائمة بُ أثينا حيث أنشأىا تسعة قركف حتى أغلق الإمبراطور جستنياف 

تمرت الأفلبطونية مؤثرة بُ الفكر حتى الوقت ابغاضر. كقد أبوابها كطرد فلبسفتها. بٍ اس
قيل إف الفلسفة نبتت على يديو، كاكتملت بُ حياتو، كما سائر الكتب الفلسفية بعد 

 .(ُ)ذلك إلا شركح على مؤلفاتو، كىوامش بُ أسفل صفحاتو

كجدير بدن كانت ىذه منزلتو أف نتوج بابغديث عنو نوابغ الفكر بُ الغرب كالشرؽ 
على السواء. لأنو ضرب بُ كل فن. كطرؽ كل باب. كبحث بُ كل علم. كأرسى قواعد 
الفلسفة. كشيد قوائم العلم. كىو أكؿ من كتب بُ ابؼدينة الفاضلة. كأكؿ من حاكؿ 

                                                 

 (1) Schuhl, L'Euvre de Platon, p. 5. 
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إصلبح المجتمع بتطبيق الفلسفة على السياسة. كأكؿ من حلل النظم الاجتماعية كعرؼ 
 طبائعها.

ضارة الغربية بشرة الأفلبطونية. فقد تسربت إلى ابؼسيحية كالإبصاع منعقد على أف ابغ
الفلك ابغديث. كسار  مضع علو ها بابؼثالية. كقعدت قواعدىا. كتسلمها جاليليو فتكصبغ

العلم منذ ذلك التاريخ حتى اليوـ على سنة التفستَ الرياضي الذم ذىب إليو 
 .(ُ)أفلبطوف

كابذهت بُ أكؿ أمرىا كجهة أفلبطونية  كتسربت الأفلبطونية إلى ابغضارة الإسلبمية.
قوية تبدك بُ الكندم كبُ الفارابي صاحب ابعمع بتُ رأم ابغكيمتُ كالذم كتب بُ 

طى صاحب الأكادبيية. كاليوـ بذد الأفلبطونية شائعة بتُ الناطقتُ بخابؼدينة الفاضلة متأثرنا 
لتفكتَ ابؼثالي، كغتَ بالضاد. فنحن نقرأ عن ابغب الأفلبطوني. كالبحث الأكادبيي. كا

ذلك بفا بهرم على كل لساف كيعرفو كل مثقف. كلكنو قد لا يعرؼ ما كراء ذلك بُ 
 فلسفة تنادم بهذا الغرب من ابغب. أك ىذا اللوف من البحث. أك ىذا اللوف بُ التفكتَ.

ظمة عحتى قضى عليها بقوة جدلو ك ، ىذا إلى أف أفلبطوف أكؿ من حارب ابؼادية
 كتأييده القوؿ بالعناية الإبؽية.فلسفتو 

 أبضد فؤاد الأىواني

  

                                                 

 مثلاانظر في أثر فلسفة أفلاطون  (1)
Jaeger، Paideia - II، pp. 77-78. 
Bluck، Plato's Thought، pp. 9-12. 

ويقووول ترارانوول ر ووا في تاريتووو لريووا ارفلسووفة ارورت ووةس وأفلاطووون  وأر وو و رووي أيمًوو  ارفلا ووفة أثووراً  وول يً 
وحوووليثيًأ وأفلاطوووون أيملووون أثوووراً مووور أر ووو و في ارا.وووور اروووي  وووي ت تاووولريأأأو ار وووة زتاووو    يوو ووو 

 أ176  الجز  الأول  ص 1954نج ب لزًود  م باة لجنة اررأر ف  
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قبل ابؼيلبد. كعاش حتى بلغ  (ُ)ِْٕكلد أفلبطوف بُ شهر مايو سنة 
، ككاف مولده بُ جزيرة قريبة من شاطئ أنتيكا لا ّْٕكتوبُ سنة  (ِ)الثمانتُ

حيث استمر فيها مؤقتنا أبوه  Aegena"إبهينا " ىتبعد كثتَىا عن أثينا تسم
 .(ّ)أرسطوف

" بٍ Iristoklesكيزعم قدماء الركاة أف ابظو كاف بُ الأصل أرسطو قليس "
أك الأكتاؼ، أك  ،لقب بعد ذلك بلقب اشتهر بو ىو أفلبطوف أم: عريض ابعبهة

ية يدؿ مالصدر. أك الفكر كالأسلوب. كىذا الاضطراب بُ برديد الصفة ابعس
 ابتدعوا الركاية، ىذا إلى أف اسم أفلبطوف كاف من الأبظاء على أف ابؼؤرختُ

تحدث أكليمبودكرسعن عدة بساثيل نصفية لأفلبطوف يا . حقن (ْ)الشائعة بُ أثينا
                                                 

  تا  با ذركأ وتاذرك في 294  أو 428  أو 427ىنيك خلاف تابير حول مورله  فهو  نة  (1)
سيب إلى أتورلودوريس أو إلى إر سر نس وتالاري مر ارشهر فهو مييو أو يون و  وير ع ىذا الح

 وغيرىم(أ -ف لل -تلاك -ا لور -الدؤرخين الإ كنلران ين )انظر ترنت
   ىذه اررواية  يلس ويقيل فيذىب تاض الدؤرخين إلى أنو يميش إحلى وثمينين  نةأ و ل نقا ارق (2)

ة أفلاطون اري ذتارىي اررواة فقيلس إنو يميش إحلى وثمينين  نةوأ ويال  ارقف   ف ًي تال يملن  ير 
وويونان يبيروون في أفلاطون وياظًونو ويقورونس تاين مورله إر هي وتاين طيراو  ل لًاو ويحكون في 

 ذرك حكييات ى  بالأسمي  أشبو فأضرتت يمر ذتارىيوأ
م.يدر ح ية  قراط بحسب مي أوردىي وف للو خ   ب سب وس اتر أخت أفلاطون وىرمودورس الً ذ (3)

أفلاطون و ل تارب تاريبًا يمر ارسقراط ين نقا يمنو ديو  نس لا يراوس ثم   لق وس وخ يبات 
أفلاطون وبخيصة الخ يب ارسيتعأ ثم أترر وس يميش في ارقرن ارثيني تال الد لادأ ثم ديو  رس 

ولدب وس أ  وارذي يميش في ارقرن ارثيني تال الد لادأ ثم وأخبير ارفلا فةوصيحب تاريب  لايراوس
وىنيك شذرات نجلىي يمنل ش شرون  وفلوطيرخس  وإيل ين  واث نييوسأ  -دورس في ارقرن ارسيدس

 وأوث  ىذه الد.يدر ديو  نس  وركنو مرأخرأ
(4) Field  Pl. and his Con. p. 4. 
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تؤيد صفتو ابعسمية كىي أنو عريض الصدر، غتَ أف ىذا ابؼؤرخ من عصر 
 .(ُ)متأخر، كقد تكوف التماثيل من خياؿ الفناف

ن شريف النسب، فأبوه أرسطوف ينحدر من صلب كىو من ناحية الوالدي
قودرس آخر ملوؾ أثينا الأقدمتُ كالذم حقق النصر لشعبو على الدكريتُ 
كىزمهم بُ القرف ابغادم عشر قبل ابؼيلبد، كيزعموف أنو من نسل الإلو بوزيدكف. 

فهي من أسرة حكاـ أثينا كمشرعيها كبست بالصلة إلى  أما أمو "فاريقطيوني"
شهور. ككاف أفلبطوف يعتز بنسبو فسجلو بُ بؿاكراتو، فعرفنا الشيء صولوف ابؼ

ا توبُ أبوه ككاف الكثتَ عن آبائو من ىذا الطريق، كأفلبطوف أصغر إخوتو، كبؼ
طفلبن تزكجت أمو أحد أقربائها كيسمى فتَيلبمس الذم كاف صديق بركليس 

ن الفلسفة إلى فأبقبت منو أنطيفوف الذم يظهر بُ بؿاكرة بارمنيدس كينصرؼ ع
ابػيل كالفركسية. كقد كتب أفلبطوف بؿاكرة باسم جده لأمو كويتياس، كما يظهر 
أخواه غلوكوف كأدمانتوس بُ ابعمهورية. ككانت لأفلبطوف أخت تسمى فوطوني 
خلف ابنها سبيسيبوس خالو بُ رئاسة الأكادبيية. كبودثنا أفلبطوف كذلك عن 

كعن كريتياس ابن عمو )ابن عم أمو(  خالو خرميدس كخصص لو بؿاكرة بابظو،
كابن عم خرميدس كىو غتَ كريتياس ابعد الذم يظهر بُ بؿاكرة طيماكس، ككاف 
خرميدس ككريتياس من بصلة الطغاة الثلبثتُ الذين حكموا أثينا بعد نهاية ابغرب 

ؽ. ـ. كلم يذكر أفلبطوف أسرتو افتخارنا أك عبثنا، فقد  َْْالبلوبونوزية سنة 
لة حياتو مؤمننا بأف صلبح الدكلة بُ اقتًاف الفلسفة بالسياسة كاتصاؼ عاش طي

ابغاكم بابغكمة. كقد نشأ بُ بيت من ابغكاـ، ككاف أجداده من ابؼلوؾ 
                                                 

 الدسأرة في انظر مني شة ىذه (1)
Field  Pl. and his Con. p. 26. 

واررًثيل ارن.ف ارذي نشر ف لل صوراو  ل اتارشفو تورسر ونشر يمنو مقيلًا في لرلة وارلرا يت 
 الإغريق ةوأ ور س مر الدؤتال أن اررًثيل لأفلاطونأ
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كابؼشرعتُ، فلب غرابة أف ينسج على منوالو، كلكنو أضاؼ إلى السياسة ابؼأثورة 
أكؿ الأمر أنأفلبطوف لم شيئنا جديدنا ىو الفلسفة. كينبغي أف يستقر بُ بالنا من 

يكن من الفلبسفة الذين كانوا يعيشوف بُ برج عاجي، أك يفهموف الفلسفة على 
أنها البحث عن ابغقائق ابؼيتافيزيقية المجردة بصرؼ النظر عن صلتها بابغياة 

، ليستفيد منها من يقرأ (ُ)العملية. كبكن ذاكركف شجرة نسبو نقلبن عن برنت
 المحاكرات.

الركاة بيركف بُ صمت على طفولة أفلبطوف، إلا أننا نستطيع أف كمع أف 
نتصور أنو تعلم كغتَه من صبياف الإغريق القراءة كالكتابة، كحفظ شعر 
ىومتَكس، كمبادئ ابغساب كابؽندسة كابؼوسيقى، كأنو تعلم الغناء كالعزؼ على 

بو إلى حد  القيثارة، ككذلك الألعاب الرياضية أك "ابغمناستيك"، كىي ألعاب تش
كبتَ الألعاب السويدية ابؼنتشرة بُ مدارسنا الآف، كىي أقرب إلى الرقص 

 .(ِ)الإيقاعي

 

  

                                                 

(1) Burnet, Gr. Phil, Thales to Plato, p. 351. 
(2) Adam Fox, Plato for Pleasure, p. 3. 
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من الفنوف ابعميلة كمارس بُ صباه النقش كالتصوير كالنحت  لكيقاؿ إنو ىو 
كقرض الشعر ككتابة التمثيليات. فهو بُ كثتَ من بؿاكراتو يستعمل لغة الفنانتُ 

القدماء أنو حتُ قابل سقراط أحرؽ  م. كيرك (ُ)كاصطلبحاتهم كينقده نقد ابػبتَ
كنقل القفطي  (ِ)فلسفةالتمثيليات التيكاف قد كتبها كانقطع منذ ذلك ابغتُ إلى ال

ىذه القصة فقاؿ بُ أخبار ابغكماء: "ككاف أفلبطوف بُ قدنً بييل إلى الشعر 
فتًكو عند  كأخذ منو بحظ متوافر، بٍ حضر بؾلس سقراط فرآه يذـ الشعر كأىلو

كليس بغريب أف  ،ذلك أفلبطوف بٍ انتقل إلى قوؿ فيثاغورس بُ الأشياء ابؼعقولة"
لأف الصورة الفنية للمحاكرات لا بيكن أف تصدر إلا عن يكوف أفلبطوف شاعرنا، 

فناف مطبوع كشاعر أصيل بلغ من شاعريتو كأصالتو أف أحدنا حتى اليوـ لم يستطع 
كليس ببعيد أف يهجر الكاتب الشعرفقد قرض طو حستُ  ،بؾاراة ىذه المحاكرات

إلى  ، بٍ عدلوا عنومكمصطفي عبد الرازؽ كأبضد حسن الزيات الشعر بُ صباى
 النثر الأدبي الذم يفوح منو عبتَ الشعر.

كاشتغل من سن الثامنة عشرة حتى الثالثة كالعشرين بابػدمة العسكرية كغتَه 
ركل أنو من أشراؼ أثينا ذكم ابؼنزلة كالثركة، فتعلم الفركسية كفنوف القتاؿ. كيي 

حيث اشتًؾ بُ ابغرب ثلبث مرات مع تناجارا، كمع كورنثة، كبُ موقعة ديليوـ 
 ظفر بوساـ الشجاعة.

كاتصل بُ شبابو بأحد أتباع ىرقليطس يسمى أقراطيلوس فتعلم منو ابؼذىب 
ابؽرقليطي، كفهمو على أنو "التغتَ ابؼتصل". كقد خلد اسم أقراطيلوس بُ المحاكرة 
ابؼعركفة بهذا الاسم، كفيها ناقش ابؼذىب كنقده من جهة أف المحسوسات ابؼتغتَة 

                                                 

(1) Schuhl, Platon at l'art de son temps, p. X-XII. 
  رضو ارشار انظر حل ياو  ورو أنو ير  يرفض ف لل اررواية ارقيئلة بأن أفلاطون حرق تمث (2)

Field, Placo and his Cont. p. 5.  
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كابؼعرفة. كيزعم أكليمبودكرس ابؼؤرخ القدنً أف أفلبطوف ليست موضوع العلم 
 اتصل بأقراطيلوس بعد اتصالو بسقراط، كليس ىذا مؤكدنا.

كأىم شخصية أثرت بُ تفكتَ أفلبطوف ىو سقراط. كيذىب ىرمودكرس أنو 
 (ُ)لم يتصل بو إلا بُ العشرين من عمره. كلكن أفلبطوف كىو ابن أخت خرميدس

منذ أف كعي، كلكن ليس من الضركرم أنو كاف من بصلة لابد أنو عرؼ سقراط 
. كقد تركنا أفلبطوف بُ ظلبـ دامس حتُ أغفل ذكر نفسو بُ المحاكرات، (ِ)أتباعو

حث سقراط مع بعض ليذلك أنو لم يذكر نفسو إلا مرتتُ، الأكلى بُ بؿاكرة الدفاع 
عتذر عن عدـ أصدقائو على قبوؿ دفع الغرامة، كالثانية بُ بؿاكرة فيدكف حيث ي

 حضوره بؼرضو.
لأف سقراط لم يكن ، ككاف أفلبطوف من بصلة أصحاب سقراط كأصدقائو

صاحب مدرسة بابؼعتٌ ابؼفهوـ من كلمة "مدرسة". كقد بتُ لنا أفلبطوف مدل 
علبقتو بأستاذه بُ ابػطاب السابع الذم أرسلو إلى أعواف ديوف بُ أكاخر حياتو، 

ا من حياتو الأكلى، قاؿ: "حتُ كنت شابان كىو يصف لنا بُ ذلك ابػطاب طرفن 
توقعت كما يتوقع بُ الغالب الشباب أف أشارؾ بُ ابغياة العامة للمدينة عندما 
أبلغ الرشد. كقد شهدت من التطورات بُ ابؼوقف السياسي السخط العاـ على 
الدستور القائم. بٍ حدث تغيتَ أدل إلى استيلبء كاحد كبطستُ شخصنا على 

قي عشرة منهم بُ أثينا، كأحد عشر بُ بتَايوس، كلم تقف سلطتهم السلطة، ب
على مباشرة ابغاؿ بُ الأسواؽ فقط بل على العناية بجميع شئوف ابؼدينة كذلك. 
أما الثلبثوف الآخركف فكانت بؽم على ابعميع سلطة مطلقة، ككاف منهم بعض 

                                                 

 أ431تاين وث   ار.لة بخرم لس يميم خرم لس ح ث نرى أن  قراط  ة انظر افرريح لزيور  (1)
 انظر (2)

Bumet, p. 209, Taylor, p. 3. 
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الأعماؿ من بصلة إلى الاشتًاؾ معهم باعتبار أف ىذه  أقربائي كأصدقائي فدعوني
. كلكتٍ تبينت بعد قليل أف مسلكهم بهعل الدستور القدنً .ما يشتغل بو أمثالي.

بالنسبة إلى حكمهم ذىبينا. ىذا إلى أنهم أرسلوا صديقي القدنً سقراط الذم لا 
أتردد بُ القوؿ بأنو أعدؿ رجل بُ عصره... للقبض على مواطن بُ ابؼدينة... 

اث كغتَىا من ابعرائم التي لا بيكن غض النظر عنها فلما رأيت بصيع ىذه الأحد
اشمأزت نفسي كانسحبت من شركر ذلك الزماف". كيذكر أفلبطوف بعد ذلك  
كيف رغب بعد سقوط حكومة الثلبثتُ بُ ابؼشاركة بُ السياسة كابغياة العامة 
لولا أف عمل بعض ابغكاـ على تقدنً: "سقراط صديقي كصاحبي إلى المحاكمة 

ن أفظع الاتهامات كأبعدىا عن الانطباؽ على سقراط، إذ حوكم بتهمة باتهاـ م
 الإبغاد، كحكم عليو بابؼوت، كنفذ ابغكم فيو".

يصور لنا أفلبطوف الأحواؿ السياسية التي ساءت بُ تلك الأياـ كموقفو 
من جهة القوانتُ  كمنها، كاشمئزاز نفسو من مفاسدىا، سواء من جهة ابغكاـ أ

كن ابغاؿ بُ أثينا أحسن من غتَىا من ابؼدف فجميعها بُ الفساد كالتقاليد كلم ت
لص ابعنس البشرم من متاعبو إلا بأف يستولي بىسواء، كلذلك فهو يقوؿ: "لن 

ابؼشتغلوف اشتغالان حقيقينا بالفلسفة على السلطاف السياسي أك بأف يصبح 
دارت عليو أصحاب السلطاف بُ ابؼدف فلبسفة حقيقيتُ". كىذا ىو المحور الذم 

فلسفة أفلبطوف كىو العمود الفقرم بُ مدينتو الفاضلة نعتٍ: ابغاكم الفيلسوؼ 
 أك الفيلسوؼ ابغاكم.

كيصور لنا بعد ذلك صداقتو لسقراط، كصلتو بو، كتأثتَ بؿاكمتو بُ انصرافو 
لصقت بسقراط لم تكن عن السياسة إلى الفلسفة. كمن الواضح أف التهمة التي أي 

ف يستطيع أف بوسن الدفاع عن نفسو، كأف يدفع الغرامة، كأف صحيحة، كأنو كا
يهرب من السجن، كلكنو لم يفعل شيئنا من ذلك، إذ كاف ينبغي أف بيوت لأنو  
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. كأين ابؼفر؟ إما أف يهرب (ُ)، كلم يكن للفلبسفة مكاف بُ ابؼدينةاكاف فيلسوفن 
يؤثر العزلة الفلسفية الفيلسوؼ من ابؼدينة كبصيع ابؼدف بُ الشركر سواء، كإما أف 

ي، كىذا شيء لا يتفق مع ركح سقراط الذم انقطع بُ حياتو جكيعيش بُ برج عا
لإصلبح الأخلبؽ كالسياسة، كلم يكن سقراط صاحب مذىب معتُ يعلمو بل 

 يصاحب منهج ىو التهكم كالتوليد، كقد عزا إليو أرسطو أنو صاحب ابغد الكل
كرات أنو كاف يسعى إلى تعريف الفضائل كمنهج الاستقراء، كبكن نرل من المحا

ابؼختلفة كالعدالة كالشجاعة كالعفة كغتَىا، غتَ أنو لم يصل إلى نتيجة نهائية، 
 كىذا ما بييز المحاكرات السقراطية عن الأفلبطونية.

كبُ أكؿ "فيدكف" يذكر أفلبطوف بضعة عشر نفرنا بفن حضركا يوـ إعداـ 
، كمعظمهم من الأجانب عن أثينا، كمنهم سقراط، كىم خاصة تلبميذه أك حلقتو

إقليدس ابؼيجارم. كمن ىؤلاء الأصحاب من أنشأ مدارس أخلبقية فيما بعد مثل 
أنتستينس كأرستيبوس، كابذهت كجهة أخلبقية بؿضة. ككاف من بينهم سياسي 
رقيبيس كفيدكناس كىم فيثاغوريوف كتلبميذ فيلولاكس ابؼشهور. كعن ىذا الطريق 

ف على ابؼذىب الفيثاغورم، قبل أف يرد من منهلو الأصلي بُ اطلع أفلبطو 
جنوب إيطاليا. كلم يكد ينفذ حكم الإعداـ بُ سقراط حتى ىجر أفلبطوف أثينا، 

 كطاؼ بُ رحلبت كثتَة للدرس كالاطلبع.

رحل أفلبطوف بعد موت سقراط إلى إقليدس بُ ميجارا كمكث عنده طويلبن. 
رمنيدس كزينوف بُ ميجارا بحسب ركاية ككاف إقليدس حامل لواء مذىب با

دكف بعض يشيشركف. كبُ بؿاكرة ثيتاتوس يصور لنا أفلبطوف كيف كاف إقليدس 
مذكرات عن سقراط الذم أخذ عنو مذىبو بُ ابػتَ، بٍ بصع إقليدس بتُ ابػتَ 
كبتُ الواحد على أساس الوجود بُ كل منهما، كلكن يبدك أف أفلبطوف بُ 

                                                 

(1) Koyre, p. 99. 
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ية إقليدس بُ ابػتَ، كيقوـ ىذا النقد على أف ابػتَ ليس ىو ابعمهورية انتقد نظر 
على كجو التحديد كم ي، كلسنا ندر (ُ)الوجود كلا العلم كلكنو علة الوجود كابؼعرفة

إلى أثينا، كبُ  ّٓٗجارا، كأكبر الظن أنو عاد قبل سنة يمكث أفلبطوف بُ م
تذىب إلى أنو كتبها  ، كلو أف بعض الركايات(ِ)ىذه الأثناء كتب بؿاكراتو الأكلى

 بُ أكاخر حياة سقراط، كىي ركاية نستبعدىا.

كقد تواترت الركايات على أنو رحل إلى مصر، فهذا شيشركف يذكر أنو زارىا 
بفا يدؿ على أف الركاية قدبية كأنها كانت متداكلة بُ الأكادبيية بعد موت صاحبها 

يعيش فيو أفلبطوف بُ مصر،  عاـ. كيذكر ستًابوف أنو زار ابؼنزؿ الذم كاف تيبدائ
ذكر ىذه الركايات اىتماـ أفلبطوف بدصر تكذلك بعد ثلببشائة عاـ من موتو. كبفا 

بوجو خاص، كمعرفتو الشيء الكثتَ عنها، ككصفو لأمور تدؿ على الرؤية 
كابؼعاينة، مثل آثارىا كفنونها، كنظم التعليم السائدة فيها، كالعلوـ التي اشتهرت 

 ضة.بها كبخاصة الريا
مكث أفلبطوف زمننا طويلبن بُ مليوبوليس قاعدة الديانة ابؼصرية كابغكمة 
ابؼدخرة عند الكهنة، ككانت تقع على مقربة من منفيس، ابؼعركفة اليوـ بعتُ 
شمس، حيث كاف يوجد معبد الشمس العظيم، كحيث كاف يسكن الكهنة. كبُ 

يسكن فيو أفلبطوف. ذلك ابؼكاف ابؽادئ أرشد ستًابوف إلى البيت الذم كاف 
على لساف أحد الكهنة بُ  ىحككلقد تأثر تأثرنا عميقنا بتلك ابغضارة حتى ليي 

عجب أفلبطوف بؿاكرة طيماكس قائلبن لصولوف: "أيها الإغريق إبما أنتم أطفاؿ". كأي 
الدينية الثابتة  مباتصاؿ التقاليد ابؼستمرة على مر الزماف آلافنا من السنتُ، كبالنظ

بركي ابغياة العقلية، كثبات الأساليب بُ ابؼوسيقى كالفنوف. كانت التي كانت 

                                                 

(1) Burnet, p. 292. 
(2) Field, Plato and his Cont. p. 12. 
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عجب  على ابغملة نظمنا ثابتة لا تتغتَ كتلك ابؼثل التي نادل بها فيما بعد. كأي 
كذلك بتوارث ابغرؼ، كبظو الإدارة ابغكومية، كالتخصص الواضح بُ ابؼهن، 

تغاؿ ابؼرء بكل شيء. م العمل الذم كاف بىتلف عن ابؼألوؼ بُ أثينا من اشيكتقس
ب( أف بصيع  ُٖٖذكر بُ القوانتُ )يكراقو كذلك نظاـ التعلم الإجبارم، كىو 

ابؼواطنتُ بهب أف يتعلموا العلم الرياضي أم ابغساب كابؽندسة كالفلك، كىذا 
التعلم الإجبارم بفكن ما داـ ابؼصريوف قد بقحوا بُ تعليمها للصبياف بُ 

عملية كانوا ينتهجونها بُ تعليم الكسور كالقسمة. ابؼدارس، كلو بُ ذلك طريقة 
كليس ببعيد أف يكوف أفلبطوف قد تعلم اللغة ابؼصرية القدبية ليطلع على ىذه 
الأمور، أك أف بعض الكهنة كاف يعرؼ اللغة الإغريقية فعرؼ منو ما يريد الاطلبع 

فيصف عليو. مهما يكن من شيء فهو يتحدث عن الآبؽة ابؼصرية حديث ابػبتَ، 
 .(ُ)الإلو توت كإيزيس كغتَبنا من الآبؽة

بٍ رحل من مصر إلى قورينا بُ شماؿ أفريقية حيث لقي ثيودكرس الرياضي، 
 الذم ذكره أفلبطوف بُ ثلبثة من بؿاكراتو، كصوره صديقنا لبركتاجوراس.

كتوجو بعد ذلك إلى تارنتوـ بُ جنوب إيطاليا، ككانت معقل الفيثاغوريتُ 
، فيثاغوريان  اابؼدرسة الرياضي أرخيتاس. ككاف أرخيتاس فيلسوفن حيث لقي زعيم 

كرياضينا عظيمنا، كسياسينا بؿنكنا، كقائدنا عظيمنا، أكبر الظن أنو شغل بُ مدينتو 
مركزنا شبيهنا بدركز بركليس بُ أثينا. كقد أحبو أىل مدينتو حتى انتخبوه حاكما 

در مدينتو كحفظ بؽا كرامتها، سبع مرات، كفاز بُ ابغرب على جتَانو فرفع من ق
كلزمو حسن الطالع حتى النهاية فغرؽ بُ البحر بُ زكبعة عاصفة كبقا بذلك من 
آلاـ الشيخوخة، كلا برتاج شهرتو إلى بياف، فهو أستاذ إيدككس الرياضي ابؼشهور 

                                                 

 انظر (1)
Gomperr, vol. II, pp. 254, 258. 
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الذم التحق فيما بعد بالأكادبيية ككاف من أبرز علمائها، كقد لعب أرخيتاس دكرنا  
بُ تفكتَ أفلبطوف، فرأل فيو الصورة العملية للحاكي الفيلسوؼ، كأخذ كبتَنا 

عن مدرستو بحسب ركاية شيشركف كل ما بىرج عن مسائل السلوؾ كالأخلبؽ، 
كىذه ابؼسائل ىي خلود النفس كالرياضة بفركعها: العدد كابؽندسة كابؼوسيقى 

(numeros et geometriam et lharmoniamكىكذا أشبع أفلبطوف .) 
رغبتو بُ الاتصاؿ بالفيثاغوريتُ كالارتشاؼ من مناىل علومهم. كأكبر الظن أنو 

 .(ُ)عن طريقهم عرؼ ديوف الذم كانت سنو تبلغ بُ ذلك ابغتُ حوؿ العشرين
كلكن الركايات القدبية تزعم أف العلة بُ ذىاب أفلبطوف من إيطاليا ابعنوبية 

ديونيسوسي طاغية سراقدسة  إلى صقلية ىي مشاىدة ما فيها من براكتُ. ككاف
وف الشاب ي، كىناؾ اتصل أفلبطوف بديقد أسس أقول مدينة بُ العالم الإغريق

الذم كاف ديونيسوس متزكجنا أختو، كنشأت بتُ ديوف كأفلبطوف علبقة قوية 
صفها بُ ابػطاب السابع بقولو: "أصبحت صديق ديوف الذم كاف شابان بُ ذلك ي

أعتقده كما برتاج إليو الإنسانية، كنصحتو أف  إليو بدا يابغتُ، كأخذت أفض
يسلك طبقنا بؽذه ابؼبادئ. كلم أتصور قط أنتٍ بذلك كنت أمهد لزكاؿ الاستبداد 
بُ ابؼستقبل... ككاف ديوف سريع القبوؿ بؽذه ابؼبادئ، كعقد العزـ على أف بويا 

ة أك حياة بزتلف عما كانت عليو ابغياة بُ صقلية، كأف يؤثر ابػتَ على اللذ
 التًؼ".

باع بُ أسواؽ العبيد، كغضب ديونيسيوس على أفلبطوف فأمر بو أف يي 
ركل بُ سبب ىذا الغضب أف أفلبطوف فاشتًاه أصدقاؤه كأعادكه إلى أثينا. كيي 

انتقد سياسة الطاغية كعرض بو، كيقوؿ فلوطارخس إف ديوف كأصحابو جهزكا 
إسبرطة، كلكن  سفتَ (Follis)سفر أفلبطوف على سفينة برمل فوليس 

                                                 

(1) Burnct, p. 211. 
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ديونيسيوس أسر إلى فوليس: إما أف يقتل أفلبطوف بُ الطريق كإما أف يبيعو، 
بينا. كيضيف ديوجينس لايرتوس إلى ىذه الركاية أف أنيقتَس إبهفباعو بُ 

(Annikeris)  شتًل أفلبطوف بثلبثتُ مينام، بٍ اينا فبنائي كاف بُ إبهبالقور
 أرسلو إلى أثينا.

كقيل إف أصدقاء أفلبطوف بصعوا ىذا ابؼبلغ كأرسلوه إلى أنيقتَس فرفض أف  
 .(ُ)يقبلو، كاشتًل بو البستاف المجاكر للؤكادبيية

كقد بلغ أفلبطوف الأربعتُ، فأسس بُ أثينا أكؿ كأقدـ  ّٕٖكاف ذلك عاـ 
ي جامعة بُ العالم، كىي الأكادبيية التي ظل يشرؼ عليها عشرين عامنا، إلى أف دع

 ؽ. ـ. ّٕٔمرة أخرل للذىاب إلى صقلية عاـ 

ذلك أف ديونيسوس الأكؿ كاف قد توبُ كتولى ابنو ديونيسوس الثاني الذم  
كاف على الرغم من بلوغو الثامنة كالعشرين قليل التجربة. كانتهز خالو ديوف ىذه 

ل الفرصة فدعا أفلبطوف ليقوـ بتعليمو كبرقيق ابغلم الذم كاف يراكده كىو أف بهع
ابغاكم فيلسوفنا. كقبل أفلبطوف الدعوة بعد تردد، أك كما يقوؿ بُ ابػطاب 
السابع: "خجلت من نفسي أف أبدك بؾرد رجل ألفاظ لم بوقق أم عمل، كأف 
أبدك إلىجانب ذلك مستعدنا للتضحية بصداقة ديوف كبؿبتو كىو الذم كاف بلب 

فلوطارخس استقبالان ريب بُ خطر ليس بالقليل". كاستقبل الفيلسوؼ كما يركم 
حافلبن كبررقت قلوب أىل ابؼدينة شوقنا إلى الفلسفة أملبن بُ إصلبح الأحواؿ، 
كفرشت أرض القصر بالرماؿ لتَسم عليها الرياضيوف الأشكاؿ ابؽندسية. كلا 
غرابة أف تكوف ابؽندسة أكؿ ما علمو أفلبطوف لديونيسوس لأف ابؽندسة كانت 

                                                 

 تػصقل هذه الروايات في بؾوضارخس وديوچين لايرتوس، وتؾخقصفا في راكظ (1)

Bluck, Plato’s Life and Thought, pp. 27-29 

 وادقـاي عؿؾة أثقـقة تساوي مائة درهم. -مع شيء من الخؾط وفي الؼػطي تػصقل هذه الروايات
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من لم يكن "و الذم كتب على باب الأكادبيية السبيل عنده إلى الفلسفة، كى
مهندسنا فلب يدخل علينا". كأكبر الظن أف أفلبطوف شرع يعلمو كذلك مبادئ 
القانوف، كإعادة تنظيم ابؼستعمرات الإغريقية التي عبثت بها ابغرب مع قرطاجنة. 
غتَ أف ديونيسيوس رفض قبوؿ أم مناقشات فلسفية أك تعلم بُ ىذه الرحلة. 

لى أنأعداء ديونكانوا يدبركف ابؼكايد لو، كعلى رأسهم ابؼؤرخ فيلستس ىذا إ
(Philistus) . فأدخلوا بُ ركع ديونيسيوس أف ديوف يريد أف يستحوذ على

السلطة لنفسو بأف يقلب ابغكم دستوريان بتأثتَ أفلبطوف كتعاليمو. كبقحت 
ذلك بعد أربعة ابؼؤامرات التي أثارت بـاكؼ الطاغية، فنفى ديوف خارج صقلية ك 

أشهر من كصوؿ أفلبطوف. كتوجو ديوف إلى أثينا كالتحق بالأكادبيية. كلم يعد 
 أفلبطوف آمننا على نفسو فطلب العودة كأجابو ديونيسوس إلى طلبو.

أرسل ديونيسوس إلى أفلبطوف يدعوه إلى ابغضور كحده بغتَ  ِّٔكبُ عاـ 
، كما أف كقتو لم  :ككصف أفلبطوف شعوره إزاء ىذه الرحلة ،ديوف يعد بعد شابان

كعنايتو كاف يشغلهما بأمور لا تسمح بهذا السفر، فضلبن عن أنو لم يكن يرتاح 
للبلبط أك يثق بُ ديونيسوس. كلكن ديوف أقنعو بالسفر فرحل بصحبة ابن أختو 
سبيسيبوس. كلم تلبث العلبقات أف ساءت بتُ الفيلسوؼ كالطاغية، إذ شرع 

ديوف فباعها بصيعنا. كثار ابعند ابؼرتزقة بسبب خفض ديونيسوس يعبث بأملبؾ 
م ديوف بالتآمر فحاكؿ ديونيسوس القبض على أحد أعوانو لولا اتهأجورىم، ك 

ىربو كاحتج أفلبطوف على ذلك كلو، بٍ نقل خارج ابؼدينة كعاش بُ منزؿ 
أرخدبيوس أستَنا، كأصبح مهددنا بشغب ابعند، فأرسل إلى أرخيتاس سرنا ينبئو 

قفو كيرجو تدخلو بُ الأمر، فبعث إلى ديونيسوس بعثة توسطت بُ السماح بدو 
لأفلبطوف بالعودة. فكانت ىذه خابسة رحلبتو كالدليل القاطع على فشل أحلبمو 
الفلسفية، فعدؿ عنها إلى القوؿ بسيادة القانوف لا بسلطاف الفلسفة، بٍ عدؿ 
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 يها.ابؼدينة الفاضلة إلى "النواميس"، كىي أفضل مدينة تل

مهما يكن من شيء فقد جازؼ أفلبطوف بنفسو، بؼا جبلت عليو نفسو من 
شجاعة كبؿبة صادقة لأصدقائو، مع التفاني بُ برقيق ما يعتقد أنو ابغق كابػتَ. 
ككاف حاد الذكاء عميق الفكر، حسن ابغديث، بارع النكتة. ككاف بؿبنا للجماؿ، 

كن زاىدنا كما لم يكن مسرفنا، فهو و، كبُ كل ما بىتاره. كلم ييبُ أسلوبو، كبُ ز 
بوب الطعاـ كالشراب كالصحبة ابغسنة. كلم يتزكج قط مع أنهعاش حتى الثمانتُ، 
كلعل ذلك يرجع لا إلى ضعف قواه ابعنسية كما يزعم بعض ابؼؤرختُ، بل إلى 

 عشقو الفلسفة كانقطاعو انقطاعنا تامنا بؼسائلها، كبؿاكلة بلوغ ابغق عن طريقها.
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ككيف السبيل إلى معرفة مذىب أفلبطوف؟ قد يقوؿ قائل إف الأمر بُ غاية 
البساطة، فقد ترؾ لنا كثتَنا من ابؼؤلفات تسمى المحاكرات، كليس علينا إلا أف 
ننظر فيها فنستخلص منها فلسفتو. كلكن ليس الأمر بهذه البساطة، لأف 

للجمهور، أما الفلسفة ابغقة  المحاكرات كانت أشبو باللهو الذم دفعو أفلبطوف
: "إف ُّْفلم يدكنها قط، لأنها لا بيكن أف تدكف. يقوؿ بُ ابػطاب السابع

حقائق الفلسفة لا بيكن التعبتَ عنها بالألفاظ كما بيكن بُ غتَىا من 
ابؼوضوعات، ذلك أنو بعد أف يتلقى ابؼرء ابؼعونة من مرشد بُ ىذه الدراسات، 

إلى صحبة ذلك ابؼرشد، إذا ببريق من الفهم يضيء كبعد الانقطاع بعض الوقت 
النفس... كلست أعتقد أف الكتب ابؼؤلفة بُ ىذا الباب تفيد الناس أم فائدة، 
اللهم إلا بالنسبة لعدد قليل بفن يستطيع أف يكشف ابغق بنفسو". كبكن بقد بُ 

دثنا بؿاكراتو مثل ىذا التأكيد للبنصراؼ عن كتابة الفلسفة أك تدكينها، فقد ح
 سقراط بُ فيدركس أف الكتب ىي بؾرد معتُ للذاكرة.

التدكين، كسائرنا على  لقد كاف أفلبطوف بـلصنا لأستاذه سقراط الذم أبى
نهجو كقد ظل يعلم بُ الأكادبيية أربعتُ عامنا، ككاف يلقي بُ أكاخر حياتو 

قة ىذه ، كلكن ليس لنا سبيل إلى معرفة حقي"بؿاضرات بُ غاية الأبنية عن "ابػتَ
لأنو رفض كما رأينا أف يكتبها. ذلك أف كظيفة الفلسفة أف بريي النفوس  التعاليم

كأف تصقلها حتى تكشف ابغقائق بنفسها من ذات نفسها، لا أف تأخذ ابغقائق 
عن الفلبسفة كأف برفظها، كما أصبحت الفلسفة بُ العصر ابؼدرسي فجمدت 

 كماتت.

ف مذىب أفلبطوف الذم كاف مهما يكن من شيء فسوؼ بكاكؿ أف نستش
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يدرسو بُ الأكادبيية عن طريق تلبميذه الذين رككا لنا بعضو بُ كتبهم، كعلى 
رأسهم أرسطو الذم تكلم عن ابؼثل، كبكن نعرؼ أف أرسطو كاف تلميذنا 

بكن "فيابؼدرسة فتًة طويلة، ككاف يعد نفسو أفلبطونينا ككثتَنا ما يقوؿ: 
 ."الأفلبطونيتُ

 لة لنا بُ استخلبص مذىبو إلا أف نعتمد على المحاكرات.كمع ذلك فلب حي

كقد جرل العرؼ الفلسفي قبل سقراط على تأليف الكتب الفلسفية إما نثرنا  
ا نبكابغاؿ بُ ابؼدرسة الأيونية، كإما شعرنا مثل قصائد زينوفاف كبارمنيدس كأ

لبسفتهم. دقليس. ككاف النثر الأيوني ملبئمنا للموضوعات العلمية التي طرقها ف
كابزذ پارمنيدس الصورة الشعرية لتتفق مع جلبؿ ابؼيتافيزيقا العميقة التي خاض 
فيها، أك لأف بصاؿ النظم يضفي على البحث طلبكة كبهعل الفلسفة سائغة، أك 

. كلم يصطنع أفلبطوف النثر (ُ)إبؽي لا يليق أف يصاغ إلا شعرنا لأف الفلسفة كحي
ر ابػالص كلا ىي ثفنية فريدة بُ بابها لا ىي بالنكلا الشعر، كلكنو ابتدع صورة 

بالشعر المحض. بوس القارم بُ قراءتها بلذة كبتَة بل بدتعة عظيمة. كإبما جاءت 
ىذه الصورة الفنية من ىيئة ابغوار الذم بهرم بُ مكاف معتُ، كزماف معتُ، 

صور ربظها أفلبطوف بريشة قلمية أركع من ريشة ابؼيكيدكر بتُ شخصيات معركفة 
بالألواف، مثاؿ ذلك شخصية ألقبيادس بُ بؿاكرة ابؼأدبة ككيف صوره أفلبطوف 
مسرفنا بُ الشراب يتمايل على سقراط، أك الصور ابؼختلفة، التي ربظها لسقراط 

. ىذه ابغياة ىي التي أضفت على المحاكرات الركح الفنية، (ِ)بُ شتى بؿاكراتو
. حقنا إنها لا تصلح للتمثيل على خشبة (ّ)كيقاؿ إنها كانت بسثل بُ زماف شيشركف

                                                 

 .129-128حمد فماد الأهواني، فجر الػؾسػة القوكاكقة، ص أاكظر  (1)

 ارجع إلى الـصوص ادوجودة في آخر هذا الؽتاب لسى فقفا كؿوذج الحوار. (2)

 .25 ص "مدخل إلى قراءة أفلاضون"اكظر: كواريه، في كتابه  (3)
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ابؼسرح، كلكنها كانت تقرأ بُ زماف أفلبطوف بصوت عاؿ، ككاف السامعوف بهدكف 
لذة كبتَة بُ بظاعها. ذلك أف المحاكرات ضرب من ابؼأساة الفكرية بقد فيها 
الصراع بتُ الشخصيات كبتُ الأفكار، بتُ سقراط كغتَه ابؼعاصرين لو كمن 

 بوجو خاص، ككانوا من أعظم من أبقبهمالتاريخ ذلاقة لساف كعمق السفسطائيتُ
تفكتَ كسحر خطابة مثل جورجياس كبركتا جوراس، ككانت لو آراء بُ غاية 
السمو كالدقة كالعمق تتصل بابؼشكلبت التي تعرض لكل من ينظر بُ طبيعة 

إلى  المجتمع كالدين كالفن كالأخلبؽ كاللغة، كىي مشكلبت لا تزاؿ تعرض لنا
اليوـ كننعم فيها النظر كما أنعم أفلبطوف فيها نظره، كالعدالة كالعفة كابغب 
كالصداقة كغتَ ذلك من الأمور الإنسانية التي بىتلف الناس عليها ما داموا 
أحياء، كما دامت طبائعهم بـتلفة. كبؼا كانت المحاكرات تعرض ىذه الوجهات 

ـ عدكؿ يفصلوف بُ ىذه القضايا الفكرية. ابؼتقابلة من النظر، فإنها برتاج إلى حكا
كترجع براعة أفلبطوف إلى أنو أشرؾ القارئ أك السامع معو بُ ىذه المحاكرات،  
كابغاؿ بسامنا بُ ابؼأساة التي بسثل على ابؼسرح، كيشتًؾ بُ ابغكم عليها ابعمهور 

.  (ُ)الذم يتفرج عليها، إذ لا تتم أركاف التمثيلية إلا بابعمهور الذم يشاىدىا
كذلك ابغاؿ بُ المحاكرات، فابعمهور الذم يقرؤىا كيسمعها ركنهاـ يساىم فيها، 

دكف أف يصل  ملأنو يفكر مع كاتبها الذم ترؾ الأفكار بُ معظم المحاكرات بذر 
فيها إلى نتيجة، حتى يتيح للقارئ بعد أف تشتعل بُ نفسو نار ابؼعرفة أف يفكر 

إلى نتيجة يطمئن إليها كيرتضيها. كىذا ىو  لنفسو، كأف بىرج من التقابل ابؼوجود
السر بُ أننا بقد بُ قراءة أفلبطوف حتى اليوـ لذة كمتعة، لأف موقفنا من المحاكرات 

سجل طبع عليو ابؼعلومات كتي ليس سلبينا، كليست عقولنا بإزائهاكالشمع الذم يي 
 مفتوحنا. يتًؾ أفلبطوف لنا بابها الأفكار، بل نشتًؾ بُ استخراج ابغقائق التي

                                                 

  . 27 كواريه ص (1)
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اكؿ برىذه المجموعة من المحاكرات التي تعابِ الفضائل الأخلبقية بوجو خاص ك 
صل منها إلى تعريف دكف أف توفق ىي التي اصطلح ابؼؤرخوف على تسميتها تأف 

بالمحاكرات السقراطية، أم تلك التي كتبها أفلبطوف بُ شبابو حاكينا فيها آراء 
 م منذ أكؿ الأمر.أبغي أف نقطع فيها بر سقراط. كىنا نعرض بؼشكلة غريبة ين

على لساف سقراط لا على لساف أفلبطوف، ما  متلك أف بصيع المحاكرات بذر 
عدا بؿاكرة "القوانتُ" التي ألفها كما ىو ثابت بُ أكاخر حياتو. فهل الآراء التي 

آراءه ىو، بحيث لا  ءهفي كرابىأنو ابزذه ستارنا ـيبسطها أفلبطوف ىي لسقراط، أ
ف بعض ىذه الآراء أـ أكيستً كجو أفلبطوف؟  (ُ)"قناع"ل وف سقراط سو يك

؟ كلأمر ما اختفى أفلبطوف كراء شخص سقراط كجعلو سقراطي كبعضها أفلبطوني
وقنا لو؟ ىذه ابؼشكلبت كانت موضع جدؿ كبتَ بتُ ابؼؤرختُ منذ القرف ابؼاضي، ب

قدرنا كبتَنا من المحاكرات كاختلفوا بشأنها اختلبفنا عظيمنا. فبعضهم يذىب إلى أف 
سقراطي حتى لينسب لو نظرية ابؼثل كما فعل "برنت"؛ كبعضهم يغالي فيزعم أف 

، كلا كاف فيلسوفنا بل مصلحنا أخلبقينا  سقراط لم يكن صاحب مذىب أصلبن
كملهمنا للشباب. حتى إذا فرضنا أف الآراء ىي حقنا لسقراط، فإف أفلبطوف قد 

 ىذا الثوب الفتٍ، كصاغها بُ نسيج نفسو كأم ضيع معابؼها حتُ عرضها بُ
فناف أصيل يرسم لوحة عن الطبيعة فلب بواكي الأصل بدقدار ما يبرز الصورة التي 

 تنعكس بُ نفسو كما يراىا.

كيبقى بعد ذلك أف بقيب عن السؤاؿ الذم أثرناه من قبل، كىو العلة التي 
من أجلها آثر أفلبطوف أف بىتفي كراء شخصية سقراط. كبكسب أف ابعواب عن 
ذلك يستَ إذا كضعنا أماـ أعيننا الظركؼ التاربىية التي كاف يعيش فيها أفلبطوف 

                                                 

  , 1932A.E. Taylor , Socrates , Londonفي كتابه عن شؼراط: وراكظر كظرية تقؾ (1)

 للآراء ادختؾػة حول ادوضوع. قشتهومـا
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لساسة كالشعراء لم تعجبهم بُ ذلك الوقت. فقد عرفنا أف بصاعة من ابؼفكرين كا
صيحة سقراط التي كانت تدعو إلى ابغق، فدبركا لو ذلك الاتهاـ الذم انتهى 
بابغكم عليو بالإعداـ. فانتصرت السفسطة على الفلسفة، كتغلب ابغزب الذم 

الذم ينشد  -كىو قليل-يبغي ابؼاؿ كالسلطاف كزينة ابغياة الدنيا على ابغزب 
تَ كابغياة الآخرة. كىاجر أفلبطوف، كغاب عن أثينا بعد العلم كابغق كالعدؿ كابػ

موت سقراط اثتٍ عشر عانما بٍ عاد ليجد ابغاؿ كما كانت عليو،فهناؾ طلبب 
ابؼاؿ كالسلطاف من أم سبيل، كىناؾ من بيثل ىذه النزعة كيعلمها للناس كىم 

اس السفسطائيوف، كقد ىبطت منزلتهم عن منزلة الرعيل الأكؿ من أمثاؿ جورجي
كبركتاجوراس. كلكن كاف قد ظهر على ابؼسرح شخصية جديدة بسثل نزعتهم 

الذم افتتح مدرسة لتعليم .  (Isokrates)سقراطيأقول بسثيل، ذلك ىو إ
 ابػطابة قبل افتتاح الأكادبيية ببضع سنتُ.

كلا غرك فقد   ،سقراط سفسطائينا أصيلبن كخليفة لكبارىم ابؼشهورينيكاف إ
جوراس كبركديقوس، كعلى الأخص بعورجياس الذم كاف يتبع بركتالكاف تلميذنا 

منهجو كمذىبو بُ السياسة كالأخلبؽ كيعلم مثلو "فن الكلبـ"، ككاف يتناكؿ أجرنا  
كبتَنا على التعليم. كمن الطريف أنو كاف يطلق لفظ السفسطائي على سقراط 

ما . أ"ضد السفسطائيتُ" ىكتلبميذه كمنهم أفلبطوف، كلو بُ ذلك كتاب يسم
تعاليمو ىو فكاف يسميها فلسفة. ككاف يبتٍ ىجومو على سقراط كأفلبطوف 
كأصحابهما على أساس أنهم "نظريوف"، لا قيمة لأفكارىم بُ ابغياة العملية. كلا 
غرك فإف فلسفة سقراط تبغي التعالي، كمذىب أفلبطوف يقوـ على ابؼثل التي لا 

ى ىذا ابؽجوـ فكتب بؿاكرة تتحقق على ىذه الأرض. كلم يسكت أفلبطوف عل
بركتاجوراس يغمز فيها تعليم إيسقراط الذم لا يقوـ على ابؼعرفة، ككتب 
"جورجياس" ليهدـ بها مدرسة إيسقراط. كيذىب بعض ابؼؤرختُ بُ الوقت 
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ىي أصرح كأقول  َّٕابغاضر إلى أف بؿاكرة "فيدركس" التي كتبت حوؿ عاـ 
لتعليم القائم على كتابة موضوعات ما كجهو أفلبطوف ضد منهج إيسقراط بُ ا

قد قررنا من قبل . ك (ُ)لتذعن ابغب كخلبفو لتدريب الشباب باعتبارىا بماذج بري 
أفلبطوف بُ أف الفلسفة الصحيحة لا تدكف، كلكنها تدكر بُ نفس صاحبها  مرأ

كلو منزلتو بُ البحث يرل أف أفلبطوف  (ِ)عنطريق ابعدؿ، على أف برنت
 تُ، كيعتمد على الصورة التي يربظها أفلبطوف لو بُكإيسقراط كانا صديق

، مع أف ىذه الصورة غمز أدب مؤدب بُ منافسو. يقوؿ أفلبطوف "فيدركس"
 على لساف سقراط:

لا يزاؿ إيسقراط صغتَ السن يا فيدركس، كمع ذلك فسأخبرؾ عما أتنبأ لو "
أف يكوف... إني أظن أنو بدقدار ما عنده من مواىب أقدر على أمور أبظى من 
مقالات ليسياس، كأحسب أف طبعو أشرؼ. فلب غرابة أنو مع تقدمو بُ السن 

ن كانت صناعتو  التي يشتغل بها الآف، فإنو بهعل كل مكحتى إذا ألف مقالات  
كتابة ابؼقالات يبدك كالطفل بالنسبة إليو. كلا غرابة كذلك أنو لا يقنع بأداء ىذه 
الأعماؿ فيسوقو دافع إبؽي إلى أمور أقدس كأبظى. حقنا يا صديقي فيدركس قد 

 .(ّ)كىبت الطبيعة ذلك الرجل بؿبة ابغكمة"

بابو، حيث  كأكؿ غمزة بُ ىذه الصورة ىي التعريض بصناعة إيسقراط بُ ش
كاف يتكسب من كتابة ابؼقالات كالعرائض على أبواب المحاكم. كالغمزة الثانية أف 
إيسقراط حتى بعد افتتاحو ابؼدرسة لم يتخل عن طريقتو بُ التعليم كىيكتابة 

لطلبب. أما أف يكوف أقدر من ليسياس كأبرع منو فهذه لابؼقالات لتكوف بماذج 
                                                 

 عن الـػس من هذا الؽتاب. سارجع إلى الػصل الخام( 1)
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بوقق ركح الفلسفة الصحيحة كىي طلب  قضية أخرل. كلكنو على أم حاؿ لم
ابغق، ككاف يعلم ابػطابة يبغي بها التغلب على ابػصم كالاعتماد على بريق اللغة 
كذلاقة اللساف كالتمويو على السامعتُ. كيقاؿ إف أرسطو بُ الوقت الذيكاف 
يطلب العلم بُ الأكادبيية كاف يلقي دركسنا بُ ابػطابة يعارض بها مدرسة 

يعتمد بُ التأثتَ على قوة ابؼنطق كتسلسل الفكر ككشف كجو ابغق. إيسقراط، ك 
فابؼنافسة لم تكن بتُ شخص أفلبطوف شخص إيسقراط بدقدار ما كانت منافسة 

 بتُ مدرستتُ متعارضتتُ.

كاف أفلبطوف ىو الذم بضل لواء الثورة على الثقافة السائدة   ،صفوة القوؿ
م السفسطائيوف، بُ أشخاص الذين بعد سقراط، فهاجم أبواؽ تلك الثقافة، كى

 سقراط.يعاصركا سقراط كبُ الرعيل الثاني الذم خلفهم ككاف أبرزىم ىو إ

كنستطيع أف نقوؿ إف المحاكرات السقراطية كانت كلها تهدؼ إلى بياف ىذه 
النزعة، كإلى الدفاع عن سقراط كطريقتو كتبرير معارضتو لأىل زمانو كتقاليدىم 

س الفكرية ابؼخالفة. فهذه المحاكرات أشبو بتمثيليات كإلى الرد على ابؼدار 
أرستوفاف التي كانت تهدؼ إلى نقد المجتمع كتقاليده. بٍ بعد ذلك بقد بؿاكرات 
أفلبطونية يعرض فيها مذىبو كحلولو بؼشكلبت العصر كإصلبح ابؼدينة من بصيع 

 تهي بالقوانتُ.نواحيها سياسية كانت أـ ثقافية أـ فنية. كىذه تبدأ بابعمهورية كتن

ىذه نظرة عامة على المحاكرات كسبب تأليفها بوجو الإبصاؿ. فإذا نزلنا إلى 
بنا زمنينا كجدنا يالتفاصيل كأردنا أف بميز فيها بتُ الصحيح كابؼنتحل، كأف نرتبها ترت

الباحثتُ بـتلفتُ على ذلك أعظم ابػلبؼ، سواء بُ صحة بعضها أك بُ 
 زمانتأليفها.

بؿاكرة لأفلبطوف بدا فيها "الرسائل"التي تعد بؿاكرة  ّٔف كبتُ أيدينا الآ
بىتتموف بها مؤلفاتو. كقد رتبت ىذه المحاكرات منذ القرف الأكؿ للمسيح، أك قبل 
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أم إلى بؾموعاتكل منها تشمل أربع  (Tetralogies)ذلك بقليل، بُ رابوعات 
وؿ بؿاكمة سقراط بؿاكرات. ككانت المجموعة الأكلى تشمل المحاكرات التي تدكر ح

كاتهامو كدفاعو كسجنو بٍ تناكلو السم، كلذلك كانت رابع ىذه المجموعة ىي 
"فيدكف". كيركم ديوجينس لايرتوس أنو كانت بشة بؿاكلة لتًتيب المحاكرات بُ 
بؾموعات ثلبثية بٍ عدؿ عن ذلك. ككاف القدماء يرتبوف المحاكرات ذلك التًتيب 

 م تعابعو.ذ طبيعة ابؼوضوع البالنظر إلى ىيئة المحاكرة كإلى

بزذ اكمنذ أكائل القرف التاسع عشر أخذ العلماء يبحثوف بطريقة جديدة. ف
( الصورة الفنية للمحاكرة. لا ىيئة التأليف. معيارنا لتًتيب َُْٖشلتَماخر )

المحاكرات. لأف ىذه الصورة الدراماتيكية بوجو خاص تلبئم فلسفة أفلبطوف 
ث عن ابغقيقة. ذلك أف أفلبطوف آثر أف يقدـ الفلسفة بُ ابعدلية الدائمة البح

يكامل. ئصورة من ابغياة كمن ابغركة ابعدلية أكثر من تقدبيها بُ صورة مذىب نها
كاستخرج شلتَماخر من أجل ذلك إشارات أفلبطوف إلى معاصريو، كبتُ اتصاؿ 

ىو تتبع ( بكونا آخر ُّٖٗمذىبو بابغياة الفلسفية بُ عصره. بٍ بكا ىرماف )
تطور فكر أفلبطوف كبياف زماف تأليفها. كلكن الباحثتُ اختلفوا بعد النظر إلى 

( فاتبع ُٕٖٔمضموف المحاكرات اختلبفنا كبتَنا بشأنها. كأختَنا ظهر لويس كامبل )
ابؼنهج الفيلولوجي، كاعتمد على بؿاكرة القوانتُ، التي من الثابت أنها آخر ما 

ها من خصائص أسلوبية، كقد لزمت ىذه اللوازـ ألف بُ حياتو، كلاحظ ما في
أفلبطوف بُ شيخوختو، كاستطاع من ىذه ابؼوازنة معرفة بؿاكرات الشيخوخة. بٍ 
انتقل اىتماـ الباحثتُ إلى المحاكرات ابعدلية كىي بارمنيدس، كالسوفسطائي 

 كالسياسي، كىذه كتبها بُ أكاخر حياتو حتُ كاف أفلبطوف بواكؿ تعديل فلسفتو.
 م انقسم العلماء بصدد مذىب أفلبطوف إلى ثلبثة أقساـ، قسم يتبع رأبٍ

أرسطو الذم يعد نظرية ابؼثل لب فلسفة أفلبطوف، كقسم يرل أف بؿاكرات 
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هولة. كفريق كالشيخوخة تدؿ على عدكؿ أفلبطوف عن فلسفتو بُ الشباب كال
ىي إلا  ثالث يذىب إلى أف فلسفة أفلبطوف سواء بُ شبابو أـ بُ شيخوختو إف

 منهج، أك ىي أسلوب بُ ابغياة.
كعلى الرغم من ىذه الأبحاث كلها فلب يزاؿ ابػلبؼ قائمنا حوؿ زماف تأليف 

ىبياس "ك "إيوف"المحاكرات، كيذىب بعض العلماء إلى أف أفلبطوف كتب 
من المحاكرات التي  "إيوف"قبل كفاة سقراط. ىذا إلى أف  "بركتاجوراس"ك "الصغرل

 ثتُ بُ صحة صدكرىا عن أفلبطوف.يشك بعض الباح
كنكتفي بهذا القدر الذم ذكرناه حوؿ المحاكرات، كبكسب أف القارئ غتَ 
ابؼتخصص قد عرؼ مقدار ابعدؿ الدائر حوؿ صحة المحاكرات كترتيبها. كسنقدـ 
قائمة بأربعة ترتيبات عن تيلور كبرييو كبؾموعة بوديو كبؾموعة لوب. بٍ نقدـ 

و، الذم نتحدث عنو رييبقائمة أخرل بعماعة من ابؼختصتُ. كنلبحظ أف إميل 
بوجو خاص لشهرتو بُ مصر كلطلبب الفلسفة باللغة الفرنسية يقسم المحاكرات 
إلى ست مراحل، الأكلى قبل موت سقراط أك بعد موتو مباشرة، كالثانية قبل 
افتتاح الأكادبيية، كالثالثة بعد افتتاح ابؼدرسة، كالرابعة تصوير سقراط، كابػامسة 

ختَة. كنلبحظ ملبحظة أخرل كىي أف الكتاب الأكؿ ابعدؿ، كالسادسة ىي الأ
من ابعمهورية جاء بُ ابؼرحلة الأكلى، كباقي الكتاب جاء بُ ابؼرحلة الثالثة بعد 

سقطت عفونا  "فيلببوس"افتتاح ابؼدرسة. كنلبحظ ملبحظة ثالثة كىي أف بؿاكرة 
 من تصنيفو.

ي النشرة الكاملة ىبالفرنسية  (Guillaume Budé)كنشرة جيوـ بوديو 
للمحاكرات كتضع النص اليوناني بُ صفحة كالتًبصة الفرنسية بُ الصفحة 

ركازيو بُ مقدمة ابعزء الأكؿ أنو رتب المحاكرات على كابؼقابلة. كذكر موريس  
أساس تطور فلسفة أفلبطوف، كالرجوع إلى الأحداث التي يذكرىا بُ المحاكرات، 
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. اكها بُ بعض ابػصائص كالأسلوب كاللغةكعلبقة بعضها ببعضها الآخر، كاشتً 
كىي نشرة كاملة ما عدا ابعزء الثالث من القوانتُ فهو برت الطبع. أما نشرة 

اليوناني كذلك، فلب تعرؼ على  الإبقليزية التي تثبت النص ((Loebلوب 
  أساس رتبت المحاكرات. أم

 أما المحاكرات ابؼنتحلة فهي كما يأبٌ نقلبن عن تيلور: 

 Alcibiades II لقبيادس الثانيةأ -ُ
 Hipparchus ارخوسبىي -ِ
 Amatores المحبوف -ّ
 Theages ثياجيس -ْ
 Clitophon قليطوفوف -ٓ
 Minos مينوس -ٔ
 Alcibiades I ألقبيادس الأكلى -ٕ

 Epistles ابػطابات -ٖ

قطوع بانتحابؽا من بصهرة الباحثتُ، كأما مة الأكلى فتأما المحاكرات الس
عليهما منقسم. مثاؿ ذلك جويت  م، كابػطابات، فالرأ"لقبيادس الأكلى"أ

Jawett))  فإنو قد تربصها بُ بؾموعتو كعدىا صحيحة، كأما ابػطابات فمنها
كابؼقطوع بو أف ابػطاب السابع صحيح. ككذلك يوجد  .صحيح كمنها منتحل

اس يىب"، "نوسيمنكس"، "إيوف"اكرات الآتية كىي: باحثوف يشكوف بُ المح
  ."ملحق القوانتُ"، "الكبرل
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 قائمة بتًتيب المحاكرات كموضوعها كزماف ابغوار بالتقريب

 ترتيب لوب ترتيب بوديو ترتيب برييو زماف ابغوار موضوع المحاكرة ترتيب المحاكرة 
ىب يس  ترول وارس 427 في الجً ا ىب يس اركبرى 1

 أوط فرون ار.ورى

ىب يس  2
أرفب يدس  إيون 427 في الح  واربيطا ار.ورى

 ارلفيع الأولى

 أ ري ون ارلفيع ارلفيع 405 في شار ىوميروس إيون 3
 ف لون أوط فرون أ ري ون 387 خ بة رثا  منكس نوس 4
 ف لروس أ ري ون أوط فرون 422 في ارافة خرم لس 5
 ث رياوس ىب يس اركبرى خرم لس ؟422 في ارشجييمة لاخس 6
 ارسوفس يئ  خرم لس لاخس ؟422 في ار.لا ة ر س س 7
 ارس ي   لاخس ر س س ؟430 في ارلوة أ راط لوس 8
 ف لاتوس ر س س ىب ي يركبرى 421 في الح ية ارفلسف ة أوث ل وس 9

في الأخلاق   ور  يس 10
 إيون ترول وراش ىب ي ير.ورى 422 ارس ي  ة

أرفب يدس  402 ارالم اذتار في أن م نون 11
 لاخس  ور  يس الأولى

 ترو وراس م نون  ور  يش 399 في اررقوى أوط فرون 12
 منکس نوس ف لون م نون 399 دفيع  قراط ارلفيع 13
الخضوع رقوانين  أ ري ون 14

 أوث ل وس الدأدتة منكس نوس 399 ارلورة
 ر س س ف لروس أوث ل وس 399 في خلود ارنفس ف لون 15
 الدأدتة إيون الجًهورية 415 في الحب الدأدتة 16
  ور  يس منکس نوس ف لون 435 في ارسفس يئ ين ترول وراس 17
 أ راط لوس أوث ل وس الدأدتة 421 في الدلينة ارفيضلة الجًهورية 18
  411تين  في اربلاغة ف لروس 19

 بارمن لس أ راط لوس ف لروس 404
 ىب يس اركبرى الجًهورية أ راط لوس 399 الدارفةنظرية  ث رياوس 20
ىب يس  بارمن لس ث رياوس 450 في الدن   بارم نلس 21

 ار.ورى
 ط ًيوس ث رياوس بارمن لس 399 في ارراريفيت ارسوفس يئ  22
 أ ريث يس ارسوفس يئ  ارسوفس يئ  399 وظ فة ارس ي   ارس ي   23
  ل  وفون ارس ي   ارس ي   422 في ارلذة والخير ف لاتوس 24
 منكس نوس ف لاتوس ط ًيوس 421 في أصا ارايلم ط ًيوس 25
 ارر يئا ط ًيوس أ ريث يس 421 في أصا الإنسين أ ريث يس 26
 الجًهورية أ ريث يس ارقوانين ؟ في انظ م الدلينة ارقوانين 27
ملح  رياض   ملح  ارقوانين 28

 ارقوانين ارقوانين ملح  ارقوانين ؟ ارقوانين



 33 

 (ُ)قائمة بتًتيب بعض ابؼختصتُ

Arnim, Lutoslawski, Raeder, Ritter, Wilamowitz. 

 ترتيب أكرنيم 
موضوع 

 ليتوسلبفسكي
 ترتيب ريتً ترتيب ريدر

ترتيب 
 كلاموفيز

بـتصر اسم 
المحاكرة باللغة 

 الإبقليزية

ىب يس  ارلفيع ارلفيع -  أ1
 .Ion إيون ار.ورى

 ىب يس - إيون - إيون  .ِ
 ار.ورى

Hipp. 
Mi. 

ىب يس  - ترول وارس  .ّ
 .Prot ترول وراس لاخس ار.ورى

 .Apol ارلفيع ترول واس لاخس أوط فرون لاخس  .ْ

ٓ.  
الجًهورية 

 .Crit أ ري ون خرم لس خرم لس أ ري ون ()أول

 .Lach لاخس أوط فرون أ ري ون خرم لس ر س س  .ٔ

 .Hipp - ارلفيع ىب يس اركبرى - خرم لس  .ٕ
Ma. 

 Lysis ر س س أ ري ون ترول وارس لاخس أوط فرون  .ٖ
 .Charm خرم لس  ور  يس  ور  يس ترول وراس أوث ل وس  .ٗ

ىب يس  منکس نوس -  ور  يس  .َُ
 .Euthyph أوط فرون اركبرى

 .Gorg  ور  يس أوث ل وس أوط فرون م نون م نون  .ُُ

ُِ.  
ىب يس 
 .Menex منک نوس أ راط لوس م نون أوث ل وس ار.ورى

 .Meno م نون م نون أوث ل وس  ور  يس أ راط لوس  .ُّ

                                                 

 نقلًا يمر تاريب  (1)
Ross, Sir David, Plato's Theory of Ideas, 1951, p. 2أ 
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الجًهورية  الدأدتة  .ُْ
 .Crat أ راط لوس منک نوس أ راط لوس ()أول

 .Euthyd أوث ل وس ر س س ر س س أ راط لوس ىب يس اركبري  .ُٓ
 .Phaedo ف لون الدأدتة الدأدتة الدأدتة ف لون  .ُٔ
 .Symp الدأدتة ف لون ف لون ف لون أ ري ون  .ُٕ

ُٖ.  
10الجًهورية)

-2) 
الجًهورية 

 .Rep الجًهورية الجًهورية الجًهورية (10-2)

 .haedr ف لروس ف لروس ف لروس ف لروس ث ياوس  .ُٗ
 .Parm ث رياوس ث رياوس ث رياوس ث رياوس بارمن لس  .َِ
 .Theact ث رياوس بارمن لس بارمن لس بارمن لس ف لروس  .ُِ

ارسوفس ي ارسوفس يئ  ارسوفس يئ  ارسوفس يئ  ارسوفس يئ   .ِِ
 .Soph ئ 

 .Pol ارس ي   ارس ي   ارس ي   ارس ي   ارس ي    .ِّ
 .Tim ط ًيوس ط ًيوس ف لاتوس ف لاتوس ف لاتوس  .ِْ
 .Critias أ رير يس أ رير يس ط ًيوس طًيوس -  .ِٓ
 .Phil ف لايوس ف لايوس أ رير يس أ رير يس -  .ِٔ
 .Laws ارقوانين ارقوانين ارقوانين ارقوانين ارقوانين  .ِٕ
 Epin   ملح  ارقوانين    .ِٖ
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بُ افتتاح مدرسة  ؽ.ـ كقد امتلؤ رغبةن  ّٕٖعاد أفلبطوف من رحلبتو سنة 
نظامها كمناىجها من تلك ابؼدارس التي شهدىا مثل مدرسة  أرقىفلسفية 

. كلابد أف مدرسة إيسقراط بُ جقليدس بُ ميإ ارا، كمدرسة أرخيتاس بُ تارنتوـ
أثينا قد بلغتو كىو بُ صقلية، ككانت تلك ابؼدرسة رافعة علم السفسطائيتُ الذين 
عارضهم سقراط ككقف حياتو على حرب تعاليمهم، ككرث أفلبطوف عنو ىذه 

رسة ابعديدة لمدلابؼعارضة، كعقد العزـ على ابؼضي فيها إلى النهاية، فاختار 
علم فيو أصحابو من الشباب، كقد كصفو أفلبطوف بُ افتتاح ي كاف سقراط مكانان 

. يقع ذلك ابؼكاف خارج أسوار أثينا على مقربة من الباب "فيدركس"بؿاكرة 
الغربي، حيث يؤدم طريق برف بو من ابعانبتُ بساثيل العظماء كمنهم بركليس إلى 

نسب ابؼكاف فيقاؿ كإليو يي ا للبطل أكادبيوس، بستاف كاف ملكن 
 عن بهاء ابؼكاف، كنضرة زرعو، كصفاء مياىو، كفضلبن   (academi)."أكادبيية"

كأنت يا - ما أسعدني اليوـ أف أجيء حابُ القدمتُ"بقولو: س التي يصفها فيدرك 
فأيسر ما نفعل أف بلوض بُ ابؼاء المجرل  -اسقراط فنحن نعرؼ أنك لا تنتعل أبدن 

  بُ ىذا الوقت من العاـ كىذه اللحظة من النهار. اذلك لذيذن  بأقدامنا. كسنجد
  راط: فلنتقدـ إذف، كلنبحث بُ الوقت نفسو عن مقعد.قس

  ىناؾ؟فيدركس: ألا ترل ىذه الشجرة الباسقة 
  راط: بكل تأكيد.قس

و. يعل نقعد ا، كحشيشن ا عليلبن من ي كنس ظليلبن ا، سنجد عندىا ظلبن فيدركس: حسنن 
  "قد فوقو...أك إذا شئت نر 

ا، بؽ، فقد كىب للئبؽة أثينة، كأقيم فيو معبد اكاف ابؼكاف إلى ذلك مقدسن 
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برف بو أحراج شجر الزيتوف الذم كاف بينح زيتو للفائزين بُ أعياد 
 -ُِٓ) Kimon ىذا إلى ملعب رياضي كاف القائد الأثيتٍ قيموف .ينامثالبيانا
( قد أنشأه. كبُ ذلك ابؼكاف ابؼقدس اشتًل أفلبطوف قطعة من الأرض ُْْ

كسط بستاف، فيها بيت أصبح مقر ابؼدرسة، كأقاـ فيو، ككاف يدرس لتلبميذه. 
ؽ. ـ فنقلت  ٖٔكظلت ابؼدرسة خارج أسوار ابؼدينة حتى حاصرىا سللب سنة 

 ِٗٓلأكادبيية سنة حتى أغلق الإمبراطور جستنياف ا داخل ابؼدينة كاستمرت بها
  ها.تفلبسف كطرد

ىب لربات الفنوف ، بؽا معبد كي Thiagos))كانت ابؼدرسة أشبو بفرقة دينية 
إلو ابغكمة، كيعيش  "ىرمس"كيقدـ بؽا الأضحية بُ أكقات معلومة كبوجو خاص 

الأعضاء معيشة مشتًكة، كعلى رأسهم أفلبطوف، صاحب ابؼدرسة كمالك 
سة تنتقل بالوصية من رئيس إلى آخر، بٍ أصبحت الأرض. ككانت رياسة ابؼدر 

  من بصيع أعضاء ابؼدرسة. مالرياسة فيما بعد بالانتخاب السر 
على التعليم، كذلك على خلبؼ  اعرؼ عن أفلبطوف أنو كاف يتناكؿ أجرن كلم يي 

للرزؽ خلبؼ الأجور العالية التي يقتضيها من  إيسقراط الذم لم يكن لو مصدره 
الطلبة، مهما يكن من شيء فلببد لكل مؤسسة من ماؿ تعتمد عليو بُ بقائها، 
كاعتمدت الأكادبيية على ىبات الأغنياء كابؼاؿ الذم دفعو ديوف، كعلى إعانات 

ة كعلى أم حاؿ لم تكن الأجور فادحة، إذا كاف بش القادرين،اختيارية من الطلبة 
أجور. ككفد إلى الأكادبيية التلبميذ من كل مكاف بذتذبهم شخصية أفلبطوف، 
بعضهم يدرس العلوـ كمعظمهم يدرس العلوـ السياسية. كفرض على ابؼدرسة 
نظاـ خاص أصبح من بصلة تقاليدىا بُ الزم، كتصفيف الشعر كقلنسوات 

على  الرأس، كاصطحاب العصا، مع آداب بزتص بابؼائدة كقواعد الشراب.
  تازكف بالأناقة كالرشاقة.بي ابعملة كاف التلبميذ
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لقى بُ أركقة حيث بهلس المحاضر فوؽ كرسي عاؿ أما المحاضرات فكانت تي 
كحولو أرائك من ابغجر. ككاف من ابؼألوؼ التباحث مع الأستاذ كىو بيشي، كما 

 ،بابؼشائتُ يت مدرستوبظي عن أرسطو الذم  اشتهرىو معركؼ عن سقراط، ككما 
كانوا يقيدكف  اضر من مذكرات مدكنة، كلو أف بعض التلبميذبوكلم يكن أفلبطوف 

. كمع ذلك فأفلبطوف "ابػتَ"عنو مذكرات بدقدار ما يستطيعوف، مثل بؿاضراتو بُ 
ا كلن يدكف، كأنو لو إنو لم يدكف عن ىذا ابؼوضوع شيئن  (ُ)يقوؿ بُ ابػطاب السابع

لى من يكتبو. ذلك أف معتٌ لكاف أكٍ عرؼ أف موضوع ابػتَ بيكن أف يكتب 
س صياغة جديدة كبرويلها بكو ابؼثل العليا كخدمة فالفلسفة عنده ىو صياغة الن

ا على ابغقيقة إلا إذا كانت الأفكار نابعة الإنسانية، كلن يكوف الإنساف فيلسوفن 
، امن صميم نفسو، معبرة عن اعتقاده، أما إذا ردد صدل غتَه فلن يكوف فيلسوفن 

تكوف بشة فلسفة. كبُ كلبـ أفلبطوف بُ الرسالة السابعة برذير بؼن يؤكؿ  كلن
فلسفتو، ككاف يعلم أف بعض تلبميذه ينقلوف عنو كيذيعوف آراءه، كلم يرض عن 
ذلك. كيذىب أرسطو إلى أف بصيع من استمع إلى بؿاضراتو بُ ابػتَ قد تأثر إلى 

ر الفاضلة فإذا بهم لا عن الأمو  اجديدن  الأعماؽ، ككاف السامعوف يتوقعوف
ا عن الواحد كالمحدكد كغتَ ذلك. كبوكي  ككلبمن ا كحسابان يسمعوف إلا فلكن 

م عن ىذه تهبيسيبوس كزينقراط قد نشركا مذكراسأف أرسطو ك  سبظبلقيو 
ا يدؿ على أف أفلبطوف لم يكتب بؿاضراتو إشارة أرسطو إلى بفالمحاضرات. ك 

ذلك لأف أفلبطوف لم يكن يعتقد بُ جدكل التعاليم السماعية أك غتَ ابؼكتوبة، ك 
  الكتب التي تبحث بُ الأمور ابعدية.

بسيزت الأكادبيية عن مدرسة إيسقراط التي بقحت بُ بزريج  ،صفوة القوؿ
عدد من ابؼؤرختُ كالأدباء من ذكم الفصاحة كالبلبغة. أما الأكادبيية فكانت 
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ا لنظرية للحكاـ طبقن  لتدريب ابغكاـ كالساسة كالعلماء. فهي مدرسة مدرسةن 
للؤكادبيية  يلجؤكفأفلبطوف ابؼشهورة بُ ابغاكم الفيلسوؼ. ككاف أىل ابؼدف 

ونداس صاحب ليسيس عندما طلب نيطلبوف رأيها بُ التشريع، كما فعل أبا م
للرياضيات بفركعها،  بؼدينة ميجالوبوليس. ككانت إلى جانب ذلك مدرسةن  اشريعن ت

فلب يدخل  امن لم يكن مهندسن "لى باب مدرستو: كبكن نعلم أف أفلبطوف كتب ع
. كذىب أفلبطوف إلى أف حركات الأجراـ السماكية بهب أف تكوف منتظمة، "علينا

اكلوف تفستَ بوا يعمل الرياضيوف بُ الأكادبيية على أساسو ك كجعل ذلك فرضن 
برتَ الكواكب. كانت ابؼسائل كابؼشكلبت تثار بغية حلها، كقد اعتمد أرسطو 

بعد على ىذا الأساس كجعل الفلسفة ىي البحث بُ كضع ابؼشكلبت  فيما
  كحلها.

على  صرت بحثهاقكمن الأخطاء ابؼشهورة عند كثتَ من الناس أف الأكادبيية 
من الدلائل تفيد  االرياضة دكف علوـ ابغياة كالعلوـ الطبيعية. غتَ أف ىناؾ كثتَن 

كآية ذلك تهكم شعراء  أف الطلبة كانوا يتابعوف بحوث علم ابغياة بشغف،
الكوميديا على ىذا الضرب من البحث. انظر إلى تصوير إفكراتس 

((Epikrates :شاعر الكوميديا لطلبة الأكادبيية حيث يقوؿ  
أم  الآف؟يدبيوس ماذا يعملوف نأخبرني عن أفلبطوف كسبيسيبوس كم"
  .عميقة كأم جدؿ شديد يبحثونو؟ فكرة

ينام رأيت بصاعة من ثساطة. بُ عيد الباناأعرؼ كل شيء كسأخبرؾ بب إني -
  ا غريبة بعيدة عن التصديق.الشباب بُ ملعب الأكادبيية حيث بظعت أمورن 

كانوا يعرفوف كيقسموف العالم الطبيعي، كبييزكف عادات ابغيواف كطبائع 
  كانوا يبحثوف من أم نوع ىو." يقطينا"الشجر كأنواع ابػضر. كرأيت معهم 
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  أخبرني إذا كنت تعرؼ. نوع؟نبات ىو، من أم  كماذا قرركا أم -
ا أكؿ الأمر صامتتُ، كابكنوا فوقها بعض الوقت ا، لقد ظلوا بصيعن حسنن  -

ا. كفجأة كىم ما زالوا يفحصونها قاؿ أحد الصبياف إنها خضر نهيتأملو 
  يمستديرة، كقاؿ آخر إنها حشيش، كثالث إنها شجرة. فلما بظع طبيب صقل

  ا على ابؽراء الذم ينطقوف بو.ذلك، انفجر سخطن ىناؾ  اكاف موجودن 
الفظاظة أف  ا كصاحوا بُ كجهو، إذ منا شديدن أحسب أنهم لابد غضبوا غضبن  -

  يفعل ذلك بُ كسط ابغديث.
شديد  أخبرىم بُ عطف ااف، كلكن أفلبطوف الذم كاف موجودن يلم أحفل بالصب -

كبغتَ أف ينزعج، أف بواكلوا من البدء تعريف نوعها. بٍ مضوا بُ 
  .(ُ)"متهتعريفا

كمن ىذا يتضح أف الأكادبيية كانت تبحث بُ علوـ ابغياة، كقد كتب 
ي قمن الكتب بُ ابغيواف كالنبات ب اسبيسيبوس ابن أخت أفلبطوف كخليفتو كثتَن 

الإسفنج. كأكبر الظن أف كتب أرسطو البيولوجية منها أجزاء تبحث بُ المحار ك 
ترجع إلى أكائل حياتو حتُ كاف يدرس ذلك بُ الأكادبيية. كبكن بقد أفلبطوف بُ 

بحث بُ جيولوجيا أتيكا كآثارىا الاقتصادية. كليس ببعيد أف يبؿاكرة أقريتياس 
 الأكادبيية كانت بؾهزة بالأدكات العلمية كابػرائط كالكتب. كلكن ابذاه

  ا.وقيوف طبيعين لا، على حتُ كاف ابذاه الالأكادبيية كاف بُ بصلتو رياضين 
أما منهج البحث فكاف ابغوار بُ أكؿ الأمر، بٍ التحليل كالقسمة. ذلك أف 

كاف  "ابؼأدبة"في الوقت الذم كتب فيو فعلى نهج سقراط،  اأفلبطوف بدأ سائرن 
عوف من مشباب اليوناف يستوف من بهبهتمع بو عباقرة الفن كرجاؿ العلم كالنا
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ا، بٍ ابتعد عن منهج شفتيو سر مولد العقل من نبع ابغب. كاف أفلبطوف سقراطين 
سقراط كعن ابؼوضوعات التي كاف يبحثها. بدأت الأكادبيية بدحاكرات مثل 

، ككانت ابؼوضوعات ابػاصة " ك"ابؼأدبة"ابعمهورية"ك "جورجياس"ك "فيدكف"
بابؼثل، كالوحدة كالكثرة، كاللذة كالألم، كالنفس، كالفضيلة، كالدكلة، من الأمور 

الطلبة كتثار كتناقش كتعدؿ بُ ضوء ابؼناقشات. بدأ أفلبطوف بالفن  يبحثهاالتي 
 "تيتاتوس"ا بُ بؿاكراتو مثل دؿ، كيبدك ىذا التحوؿ بارزن كلكنو بروؿ إلى ابع

. ككاف ذلك التحوؿ "فيلببوس"ك "بنرمنيدس"ك "السياسي"ك "طائيالسوفس"ك
ا من افتتاح الأكادبيية. ذلك أف تيتانوس كتب بعد كفاة بعد عشرين سنة تقريبن 

. كالتحق إيدككسس ّٗٔذلك الرياضي الشهتَ الذم توجت بابظو أم بعد سنة 
 ليبحث مع أفلبطوف كأصحابو ابؼسائل التي تشغل ّٕٔىو كمدرستو سنة 

  أذىانهم، كىي مسائل الرياضة كالفلك.
بحث بُ الأمور الأخلبقية التي كاف ينظر فيها سقراط للكاف أليق ابؼناىج 

ىي التعريف كبرديد الألفاظ كالاستقراء ابؼوصل إلى ذلك. فلما انتهى أفلبطوف 
بكو الرياضيات اضطر إلى استعماؿ منهج يلبئم ىذا العلم، ىو التحليل، بٍ 

اؿ إف أفلبطوف ىو الذم اختًع طريقة التحليل، بٍ كىب ذلك القسمة. كيق
ككيف  "فيدكف". كيكفي أف ننظر إلى بؿاكرة Leodamàs))ابؼنهج إلى ليوداماس 

بولل فكرة ابؼساكاة أك التشابو من النظر إلى قطع من ابػشب متساكية أك 
ذ كاف ا إمتشابهة، كذلك بغية الوصوؿ إلى ابؼثاؿ. كلم يكن ذلك ابؼنهج جديدن 

الفيثاغوريوف يستعملونو، كلكن أفلبطوف أضاؼ التًكيب إلى التحليل، إذ بابعدؿ 
  دؿ النازؿ بمتحن القضايا بالتًكيب.لجأ إلى التحليل، كبابعنالصاعد 

كقد اشتهر أفلبطوف كمدرستو بدنهج القسمة، ككاف شعراء الكوميديا يعرفوف 
أنو من بظات الأكادبيية، كما ذكرنا عن إفكراتس. كقد استعمل أفلبطوف ىذا 
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. كإذا كاف التحليل "السوفسطائي"ك "السياسي"ابؼنهج بُ بؿاكراتو الأختَة مثل 
ف كالتعريف، ذلك أف الشيء يهدؼ إلى التفستَ كالبرىاف، فالقسمة أداة التصني

 إلى جنسو، بٍ يقسم ابعنس بطريق القسمة الثنائية نسب أكلان يي الذم يراد تعريفو 
  إلى أنواعو.

كاف الغرض من التعليم إحداث انقلبب بُ النفس من التعلق بالأشياء 
جود و ( إلى البصر بال(genesisالصتَكرة ابؼتغتَة إلى ابعوىر الثابت، من تأمل 

(ousia.) بالألعاب الأكليمبية، يثاغوريوف ىذه الغاية، كضربوا مثلبن فكقد طلب ال 
ا ، كمن يشارؾ فيها بالبيع كالشراء طلبن باريان تالناس من ينزؿ إلى ساحتها م فمن

إليها، فهو منفصل عنها، كمن " ينظر"لكسب. كمن يتفرج على الألعاب، أك ل
كعها. كإذا اعتبرنا أف ىنا جاءت العلوـ النظرية، كىي عندىم الرياضة بفر 

قبل افتتاح الأكادبيية بقليل، أك بعد افتتاحها مباشرة،  "ابعمهورية"أفلبطوف كتب 
فيمكن أف نعد منهج التعليم الذم ذكره الشباب من سن العشرين إلى الثلبثتُ 

  بُ الأكادبيية على الأقل بُ سنواتها الأكلى. اىو ابؼنهج الذم كاف متبعن 
  .كابؼوسيقىضة: ابغساب كابؽندسة كالفلك كيشمل تعليم الريا

م لأغراض نفعية أك بذارية، بل لفهم طبيعة عل  أما ابغساب فلب ينبغي أف يي 
العدد بوساطة الفكر. كلذلك ترتفع دراستو عن العد على الأصابع، كما يدركو 
ابغس. فابؼقصود النظر إلى العدد بُ ذاتو لا العدد المحسوس أك ابؼادم، كىذا 

  درؾ إلا بالفكر.لا يي شيء 
 سكابؽندسة منها مسطحة كمنها بؾسمة، كالفرؽ بينهما أف المجسمة تدر 

طلب لذاتها لا بؼا بؽا من الأجساـ ذات الأبعاد الثلبثة، كابؽندسة كذلك بهب أف تي 
  نفع.
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كالفلك نافع بُ ابؼلبحة كالزراعة كابغرب، كلكن عالم الفلك الصحيح ىو 
السماكية كأشكابؽا كسرعتها بصرؼ النظر عن آثارىا  الذم يدرس حركة الأجراـ

  العملية.
 ،كإذا كاف الفلك يدرس حركات الأجراـ السماكية ابؼنتظمة التي تراىا بالعتُ

تدرس ابغركات ابؼنتظمة التي نسمعها بالأذف، كبيكن استخراج نسبها  ىفابؼوسيق
م بؾموعة العلوـ تكذا تالعددية. فابؼقصود دراسة ابؼوسيقى النظرية لا العلمية. كى

  الرياضية التي اشتهرت بُ العصر الوسيط باسم المجموعة الرباعية.
ا من تاريخ الأكادبيية بعد كفاة مؤسسها كبوسن أف نذكر بهذه ابؼناسبة شيئن 

. كأكؿ من تولى رياستها ىو ابن أختو سبيسيبوس، بٍ زينقراط الذم ّْٕعاـ 
، بٍ أقراطس الذم َِٕإلى  ُّٓن وف ميم، بٍ بولُّٓإلى  ّّٗاستمر من 

  بيتاز بالشك. اجديدن  هي معو عصر الأكادبيية القدنً، كابزذت بعد ذلك لونان تين
عرؼ ىذا العصر بالأكادبيية الوسطى، كبدأت برياسة أرقليساكس. بٍ  يي 

كارنيادس، الذم صبغ الأكادبيية بصبغة كاضحة من نزعة الشك، كتسمى 
ية الثالثة. كىناؾ أكادبيية رابعة بكا بها فيلوف بكو الأكادبيية بُ عهد الأكادبي

توفيق بتُ الؽ.ـ بكو  ٖٔعاـ  الركاقية، كأكادبيية خامسة كجهها أنطيوخوس
أفلبطوف كأرسطو كالركاقية، كتسمى ىذا العصر بالأكادبيية ابعديدة. كقد زار 

  أنطيوخوس ركما كاستمع شيشركف إليو، كبلغت تعاليم الأكادبيية الركماف.
تبلغ القرف ابػامس حتُ يظهر  حتى اكبقد تاريخ الأكادبيية بعد ذلك غامضن 

  ا للؤفلبطونية المحدثة.برقليس كتصبح الأكادبيية مركزن 
ىرب  ِٗٓا أغلق الإمبراطور جستنياف أبواب الأكادبيية عاـ كبؼ

، "جنديسابور"إلى فارس، فرحب بهم كسرل أنوشركاف كأنزبؽم بُ  فلبسفتها
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ت إلى العرب كأثرت نفذشرؽ، كعن ىذا الطريق الفلسفة اليونانية إلى ابؼفانتقلت 
أعظم الأثر بُ ابغضارة الإسلبمية، كاحتفظت اللغة العربية بتًاث اليوناف عدة 

با بعد نقل الكتب العربية ك كف من الزماف حتى أسلمتو مرة أخرل إلى أكر قر 
  لى اللغة اللبتينية.كالفلسفة الإسلبمية بفثلة بُ ابن سينا، كابن رشد، إ
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إلى الفلسفة. كنافذة نطل منها على ابغقيقة. كما  الفن عند أفلبطوف مدخله 
 شيخ الفلبسفة كأستاذ صاحب الأكادبيية مشتغلبن  سقراطأبصلها نافذة، كقد كاف 

نحت التماثيل، كيبدك أنو انصرؼ عن ىذه الصناعة بُ يبالفن بُ صباه 
شيخوختو، حتى إذا حانت منيتو كاعتكف بُ السجن قبل تنفيذ حكم الإعداـ 

لح يا كاف فن أنشد الشعر كلم يكن أنشده من قبل قط. كسئل بُ ذلك فقاؿ إف ىات
ضركب  ىالفلسفة أبظ"، لأف ىعليو بُ ابؼناـ أف ينظم الشعر كيزاكؿ ابؼوسيق

لنداء   ذلك ابغتُ بؿققه . ككاف يعتقد أف الطريق الذم سار فيو حتى(ُ)"ابؼوسيقى
فسر فالغيب، غتَ أنو خشي كقد اقتًب من ابؼوت أف يكوف قد ضل الطريق، 

  .اا كنظم خرافات إيسوب شعرن ا حرفين الرؤيا تفستَن 
من الفن؛ كجدير بنا أف نتأمل  من ابؼوسيقى، كابؼوسيقى نوعه  كالشعر ضربه 

ف سقراط كىو ابؼغزل الذم قصده أفلبطوف حتُ أجرل ىذه القصة على لسا
ث على اصطناع الفنوف ابعميلة، كالاشتغاؿ بها كالتعلق بوعلى عتبة ابؼوت. فهو 

بأىدابها، كىذا شيء يتفق مع نشأتو كمع آرائو. فقد ذكرنا من قبل أنو قرض 
. كيركم ديرجتُ لايرتوس كغتَه من قراطالشعر بُ شبابو بٍ حرقو حتُ اتصل بس

ا يؤيد ذلك ما يذكره بُ صوير كالنحت، كبفالقدماء أنو كاف بيارس النقش كالت
بؿاكراتو من لغة الفنانتُ كابؼصورين كاصطلبحاتهم بفا يدؿ على معرفة بفارسة لا 

  بؾرد بظاع.
بوكم  أنو "ابعمهورية"كلا ينبغي أف نفهم من طعن أفلبطوف على الفنوف بُ 

فهو لا  باستبعادىا من عالم الفلسفة، فلهذا الطعن أسباب نذكرىا بُ حينها،
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يطعن إلا على الفن ابؼزيف الذم يفسد النفوس، كما حكم على بلبغة 
السفسطائيتُ كآرائهم بؼا تؤدم إليو من فساد، ككانت صناعة السفسطائيتُ من 

  بصلة الفنوف.
كلسنا بقد لأفلبطوف نظرية بؿددة بُ الفن كعلم ابعماؿ كما فعل أرسطو بُ  

  أم فلسفة منظمة بُ أم باب من أبوابها. كتاب الشعر، لأف أفلبطوف لم يتًؾ لنا
كمع ذلك فيمكن من النظر إلى بصلة بؿاكراتو استخلبص نظرية كاضحة بُ 

يعدد سقراط الفنوف ابعميلة بدناسبة ابغديث عن  "إيوف"الفن. بُ بؿاكرة 
، كالغناء، كلم يكن ىىومتَكس، كىي الشعر، كالتصوير، كالنحت، كابؼوسيق

نوف ابعميلة كغتَ ابعميلة كما نفعل بكن الآف، فلفظة الفن أفلبطوف يفرؽ بتُ الف
Techné))  تدؿ على الصناعة كما تدؿ على الفنوف ابعميلة. فالنجارة كابغدادة

كالبناء كما إلى ذلك من الصناعات التي يضرب بها ابؼثل بُ شتى المحاكرات تعد 
بويسيس  كلها ترجع إلى إبداع الفناف بؽا، كلفظة من بصلة الفنوف، كىي

((Poésis  ا، بٍ اختصت بالشعر كىو الكلبـ بُ اليونانية تدؿ على الإبداع إطلبقن
  .(ُ)ابػاضع للموسيقى كالوزف

الفنوف  "الشعر"الفنوف، كلذلك عابِ أرسطو بُ كتاب  ىككاف الشعر أبظ
ابعميلة كأثرىا بُ النفوس. كيبدك أف العلة بُ اختصاص الشعر بالدلالة على سائر 
الفنوف ىو أف إلياذة ىومتَكس كانت ديواف اليونانيتُ، فيها اللغة، كالتاريخ، 
كالدين، كالطب، كالصناعات، كمن أجل ذلك كاف الصبياف بوفظونها عن ظهر 

نشدين يغنوف شعره كيفسركنو كيسحركف قلب، كينقطع بصاعة من الركاة أك ابؼ
-ا لغتَ ىومتَكس، كمنهم ألباب السامعتُ. كمن ابؼنشدين من كاف يركم أشعارن 

من الإبؽاـ أك النبوة.  ضربه  . كالشعراجديدن  امن نظم شعرن  -كما فعل زينوفاف
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ا بؽومتَكس كىزيود الشاعر أك النبي. فأجاب سأؿ سقراط إيوف أيهما أفضل شرحن 
النبي، كىو سؤاؿ يبدك فيو مكر سقراط. كمع ذلك فقد كاف يعتقد ف إنو و إي

. فلب يكاد بيضي بُ ابغوار حتى يقوؿ الإبؽاـمن  ا أف الشعر ضربه راسخن  ااعتقادن 
برركو   (ُ)لإيوف إف أقوالو البديعة لا تتوقف على براعتو بل على كجود قوة إبؽية

هو لا بهذب ابغديد ابؼوجود م، فسبهذا الا ابؼسمىكابؼغناطيس ابؼوجود بُ ابغجر 
 أخرل، كعلى ىذا النحو تلهم ربةي  اأمامو فقط. بل ينتقل من ابغديد كبهذب قطعن 

إلى غتَىم. فالشعراء البارعوف لا  ـالإبؽاالشعر بعض الناس فينتقل عنهم ىذا 
ينظموف جيد الشعر بدا عندىم من مهارة بل من كقوعهم بُ حالة الإبؽاـ، كذلك 

ا ا حواسو مسيطرن كاف الشاعر مالكن  حتُ يغيبوف عن حواسهم كعقوبؽم: أما إذا
على عقلو فهو عاجز عن قرض الشعر كالنطق بالنبوات. كمن ابؼعركؼ أف 

 "ابؼأدبة"ابو ىذه الأحواؿ. كقد كصفو أفلبطوف بُ أكؿ نفسو كانت تنت سقراط
كاستغرؽ بُ "وس كبنا ذاىباف إلى بيت أجاثوفودبيككيف تأخر عن أرست

ا. ا إبؽين حين ك . كأنو كاف يتلقى (ّ)"من بصلة عاداتو"كأف ىذه ابغاؿ كانت  (ِ)ة"غيبوب
يفعل مع  م فذلك لكي بهعل منهم سفراء، كمابؽفإذا كاف الله يسلب الشعراء عقو 

و ذاتو عن طريق الرسل يالرسل كالأنبياء. فالله ىو صاحب الكلبـ يلق
 . (ْ)نعرفو حتى

نظرية سقراطية. كقد أراد أفلبطوف أف يتخلص منها، كأف  (ٓ)ا نظرية الإبؽاـقن ح
يستبدؿ الفلسفة بالشعر، لأنو أحس بُ جوانح نفسو بصراع شديد بتُ الشعر 
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  ."ابعمهورية"ذـ الشعر كيطرحو بُ الكتاب العاشر من يكالفلسفة جعلو 
ذلك أنو يريد مدينة فاضلة بركمها الفلسفة أم ابغق. كلكن الشعر، كىو 
ضرب من الفن، بعيد عن ابغق ثلبث مرات، لأنو بؿاكاة المحاكاة. كىذه ىي نظرية 
أفلبطوف ابؼشهورة عن الفن كصلتو بابغقيقة. كلكي يوضح ىذه الفكرة 

 بالسرير، فهناؾ السرير الأكؿ، كىو ابؼثاؿ، خلقو الله، كالسرير الثاني لبن مث ضرب
الذم يعد بؿاكاة بؼثاؿ السرير كالذم يصنعو النجار، كالسرير الثالث الذم يعد 

جار بفا يربظو ابؼصور الفناف. فصورة السرير كما يربظها الفناف نبؿاكاة لسرير ال
إذا حاكلنا رسم أم شيء فإبما نرسم . كبكن (ُ)بعيدة عن ابغقيقة ثلبث مرات

بؿاكاة للمظاىر لا للحقائق. كإذا جاء فناف  (ِ)ظهر فقط لا ابعوىر، فالرسمابؼ
كأراد أف يصور صانع الأحذية، أك النجار، أك أم صاحب حرفة فإنو بههل ماىية 

 دفإنو يبرز الصورة عن بع ا بارعن ابغرفة التي يشتغلوف بها، كمع ذلك إذا كاف فنانان 
. ككذلك ابغاؿ بُ (ّ)بحيث بزدع الصبياف كالعامة فيعتقدكف أنها شيء حقيقي

لوف الأشياء كالرساـ، تي  أدكاتالشعراء فإنهم يتخذكف من الألفاظ كالعبارات 
كتؤثر بُ السامعتُ عن طريق الوزف كالنغم. كبُ الوزف تقوـ قوتهم الساحرة ابؼؤثرة، 

ا  بزلعها عليها الأكزاف كأصبحت كلبمن لأننا إذا نزعنا عن القصائد الألواف التي
، فقدت أثرىا، كأصبحت كابغسناء بُ ركنق الشباب إذا فقدت ا عاديان منثورن 

  .(ْ)شبابها كلم تكن ذات بصاؿ حقيقي
نقد كجهو أفلبطوف للفن، نعتٍ أف الفن يتمسك بابعانب  مفهذا ىو أعظ

                                                 

 أ597الجًهورية  (1)
 أ598الجًهورية  (2)
 أ598الجًهورية  (3)
 أ601الجًهورية  (4)



 45 

كنفتتن بها، فيمنعنا المحسوس، كبهعلنا نتعلق بالمحسوسات من مرئيات كمسموعات 
 عن أف الفن ىذا التعلق من الارتفاع إلى ابؼعقولات حتى نبلغ ابغق. ىذا فضلبن 

بؿاكاة للمحسوسات، فما بالنا إذا كانت المحسوسات ذاتها بعيدة عن ابغق 
  كبؿاكاة بؽا، فكأننا ابتعدنا بالفن عن ابغق مرتتُ.

تفاد من الإبؽاـ كىو كعلى الرغم من ىذا النقد ابؼر فإف أفلبطوف قد اس
ا عن تفستَ الإبؽاـ تفستَات شعرية من جوىر الفن بُ فلسفتو. كإذا ضربنا صفحن 

يبدأ من النظر إلى  ا، كجدنا أنو يفسره تفستَن هبط على ابؼرء من علوٌ يأنو 
ا، كيظل ا أك فنين المحسوسات كمشاىدة الصور ابعميلة سواء ما كاف منها طبيعين 

العقلي الذم يشمل  يالمحسوس حتى يبلغ ابعماؿ الكلابؼرء يتدرج من ابعماؿ 
يبصر ابؼرء فجأة ابعماؿ  "حتىبصاؿ العلم كبصاؿ ابغكمة، أك على حد تعبتَه 

. ىذا (ُ)"ا طويلبن العجيب الذم يعد جوىر ابعماؿ بالذات، كالذم اشتاؽ لو زمنن 
 "ؤيةر "ي. كلن تتخذ فتبىابعماؿ أزلي ثابت لا يكوف كلا يفسد، كلا يظهر كلا 

ابعميل ىيئة الوجو أك اليدين أك أم شيء جسماني، كلا ىيئة ألفاظ أك معرفة أك 
أم شيء من الكائنات ابغية على الأرض أك السماء، كلكنو بصاؿ يقوـ بذاتو، 

  ككل شيء بصيل يشارؾ بُ مثالو.
. يبُ البصر بابعماؿ ابغقيق "الرؤية"كبكن بقد أف أفلبطوف يستعمل اصطلبح 

لمعقولات لا شبيهة بالرؤية المحسوسة، أم ينبغي أف يكوف إدراكنا نكالرؤية ى
ا، دكف كاسطة، كابغاؿ بُ مشاىدة المحسوسات. كحتُ انتقل ، كحدسين امباشرن 

أفلبطوف من الفن إلى العلم، كمن العلم إلى الفلسفة ظل يعتمد على ىذا العنصر 
و على الرغم من تأكيده ابؼباشر كابغدسي بُ ابؼعرفة كابؼنطق كابغكمة كابػتَ، لأن

أبنية الاستدلاؿ الدقيق كابغجة ابؼضبوطة، فهو بهعل كل تفكتَ يعتمد بُ نهاية 
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الأمر على البصتَة العقلية كالرؤية ابؼباشرة. كىذا أثر النظرة الشعرية بُ فلسفتو. 
كتب الفلسفة، كأنو أعلن ذلك بُ أكثر من مناسبة، لأف كلا ننسى أنو رفض أف تي 

لأمثلة كالتعريفات كلها ناقصة كقد تؤدم إلى ابػطأ، كالسبيل إلى معرفة الألفاظ كا
راكات. كأف بككها كما بكك ابغجر دابغقيقة الفلسفية أف نقابل بتُ ابؼعاني كالإ

ابغقيقة كما ىي. كلا بيكن  العقل لنعرؼك بابغجر حتى يتطاير منها شرر البصتَة 
يع فعلو ىو كصف السبل كصف ابغق لأف إدراكنا لو مباشر، ككل ما نستط

  ابؼؤدية إلى ىذا الإدراؾ ابؼباشر.
السر ابغقيقي بُ مهابصة أفلبطوف الفن ىو معارضتو السفسطائيتُ، الذين  

بُ فن ابػطابة كصناعة البياف، أك بُ  هم يقوـ على التمويو كابػداع، إفٍ نكاف ف
تُ كالنقاد أف الفنوف الأخرل ابؼختلفة كما ىي حاؿ ىبياس، أك فيما نصحوا الفنان

يتخذكه بإزاء الفن. كبُ بؿاكرة السوفسطائي بقد ىذا ابؽجوـ على أشده. فابؼصور 
ا بؽا نفس اسم الأشياء الطبيعية، كيستطيع أف بىدع الشباب حتُ يصنع رسومن 

يطلعهم على ىذه الرسوـ من بعد كبهعلهم يعتقدكف أنو قادر على كل شيء. 
دؽ، كمن ابؼمكن أف نسحر قلوب الشباب ا فن بواكي التفكتَ الصاكىناؾ أيضن 

ا زائفة كبقعلهم يعتقدكف أنها حججن  (ُ)ا بصيلة كنعرض عليهمحتُ نسمعهم ألفاظن 
لباب السامعتُ كيغريهم أ. فالسفسطائي ساحر كمقلد، فهو ساحر لأنو بىلب قح

اكي ما ىو موجود بُ بوبالاقتناع، كيسوقهم إلى الاعتقاد بدا يراه، كىو مقلد لأنو 
ا، ككاف طبيعة البشرية. ككاف جورجياس من أبرز السفسطائيتُ كأعظمهم أثرن ال

وؿ بُ المحاكرة ابؼعركفة قيعتقد بُ قوة ابػطابة كسحر البياف كتأثتَ الألفاظ، فهو ي
ا بُ إقناع القضاة بالمحاكم أك النواب بُ أم شيء أعظم من اللفظ أثرن "بابظو: 

أم اجتماع سياسي؟ لو ملكت القوة على  المجلس أك ابؼواطنتُ بُ ابعمعية أك بُ
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 .(ُ)"انطق ىذا اللفظ بععلت الطبيب لك عبدن 
ا يقف ابػوؼ، كيذىب بابغزف، كيبعث الفرح، كيثتَ كتبلغ قوة الكلبـ حدن 

كغتَ ذلك من الانفعالات التي تذىب بعقوؿ السامعتُ كبذعل سلوكهم  ،الشفقة
 بُ إنشاد الشعر لتوجيو السوفسطائي. كىذا الأثر للخطابة بقد لو مثيلبن  اخاضعن 

كعندما  عيتٍ بالدموع ابستلئحزينن  اعندما أنشد شعرن "وف: يكبُ التمثيليات. يقوؿ إ
كإبما  .(ِ)بي"ا كيدؽ قلا قد يثتَ ابػوؼ أك الرعب يقف شعر رأسي خوفن أركم شيئن 

ابغاصلة من بزييل الفن. كبُ ذلك يقوؿ  ترجع قوة الكلبـ كسحر البياف إلى اللذة
 من عدة ألواف تشعر العتُ عند  ملونان حتُ يبدع الرساموف شكلبن "جورجياس: 

 .(ّ)"البصر بو باللذة
هاـ كالتخييل، كعلى اللذة التي يبصلة القوؿ، يقوـ فن جورجياس على الإ

برصل بُ النفس. كعلى إثارة الانفعالات بفا يسهل معو كقوع ابؼرء برت سلطاف 
. كلكن فن أفلبطوف يقوـ على المحاكاة، فهو يطلب ابغقيقة لا بُ اللذة الفتٍالأثر 

أك بُ الانفعالات ابغاصلة بُ النفس. بل بُ الصورة الفنية. كقد ذىب أرسطو 
بدا تبعثو التًاجيديا بوجو خاص بُ النفس "التطهتَ"إلى أف كظيفة الفن  فيما بعد

حتُ تصفيها من الرعب كابػوؼ كغتَ ذلك من الانفعالات. كلم ينكر أفلبطوف 
زائف. أما التطهتَ  ،التطهتَ كأثر الفنوف بُ تصفية النفوس، كلكنو تطهتَ مؤقت

الذم يعتمد على الفكر ابغقيقي فذلك الذم دعا إليو سقراط ككاف يقوـ بو، ك 
  كيقوـ على العلم، كالذم بغتَه تصبح الفضائل زائفة.
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على الفن. فإبما ذلك من أجل الفن  افإذا كاف أفلبطوف يبدك بُ بؿاكراتو قاسين 
أفلبطوف فن  بيتدحالزائف الذم كاف السفسطائيوف يدعوف إليو. على العكس 

بُ  . كقد نشأ ثباتو من ىيئتو إفٍ ثابتة ابع نظمن تقدماء ابؼصريتُ، لأنو فن ثابت ي
، أك كمضمونان  ىيئةن أك الرقص أك النحت أك التصوير. ذلك أف لكل فن  ىابؼوسيق
كابؼعاني مضمونو. كيلبحظ أفلبطوف أف  ىيئتو، كالشعر: البحور ا كموضوعن شكلبن 

الفنوف تلبئم أخلبؽ الناس من جهتتُ: من جهة اللذة كمن جهة ابػتَ. فقد بهد 
رل فيها يلذة كيطربوف بؽا كيزعموف أنها بصيلة. كقد  ىبُ موسيق بعض الناس

بىجلوف من الرقص كالغناء بُ "البعض الآخر لذة كلكنها مصدر الشر، كىؤلاء 
حاؿ  كلو أنهم بهدكف بُ ذلك لذة بُ صميم أنفسهم. كىذه (ُ)"حضرة العقلبء

ا. بصيع ابؼدف التي لا تراقب الفنوف فيكوف أثرىا على أخلبؽ الشعب سيئن 
  أفلبطوف مصر من بتُ سائر الدكؿ. يقوؿ عن القوانتُ: ثتٌكيست
... يبدك أف ابؼصريتُ قد عرفوا منذ زمن قدنً ىذا ابؼبدأ الذم نتحدث عنو "

يتعود الشباب تأمل الصور البديعة كالأبغاف ابعميلة التي حددكا معابؼها الآف: أف 
كطبيعتها كعرضوا بماذجها بُ ىياكلهم. كلم يكن يسمح لأم مصور أك فناف من 

يسمح حتى  أم نوع آخر أف بهدد بُ ىيئاتها أك أف يهجر القواعد الوطنية. كلا
تجد أف بساثيلهم كنقوشهم اليوـ بأم تغيتَ بُ ىذه الفنوف أك بُ ابؼوسيقى. كس

(ِ)السنتُ من ع إلى بضعة آلاؼجتر 
  (myrioston)-حتُ أقوؿ ينا كلست مغال

فالتماثيل كالنقوش القدبية ليست أبصل كلا أقبح من  -بضعة آلاؼ من السنتُ

                                                 

ىذا الداني فقيلس وومثا يملىذرك بأمثلة منهي أن و ل لخص ارفيرابي  -انظر ارقوانين  اركريب ارثيني (1)
ارش ا ارذي لا يل   تو أن يزمر أو ير ص إذا فاا ش ئًي مر ذرك ومي أشبهو في لزفا مر ارنيس 

 أ14فإنهم لا يهشون رذرك ولا يسرحسونو منوأأأو الخ ص نوام س أفلاطون ص 
 ىذه ارلفظة يتر هي ارباض يمشرة آلاف  وركر الأ ريذ ديبس يتر هي تضاة آلافأ (2)



 53 

  .(ُ)"فنونهم ابغديثة، فهي مصوغة بصنعة كاحدة
ا، بل على الفن طعن بُ الفن إطلبقن يمن الواضح إذف أف أفلبطوف لا 

ابؼنحرؼ. كقد دلنا بُ ىذا النص على سر ابعماؿ، كعلة إعجابو بالفن ابؼصرم 
بوجو خاص. كيرجع ذلك إلى عدة أمور أكبؽا أف بماذج الفنوف ابعميلة ثابتة لا 

كينكر  "ابعماؿ بالذات"تتغتَ، كقد كاف أفلبطوف يسعى إلى طلب مثاؿ 
د كجد بغيتو بُ الفن ابؼصرم. كبكن إذا المحسوسات ابعميلة ابؼتغتَة، كىو ىو ق

رجعنا إلى نقوش قدماء ابؼصريتُ كبساثيلهم رأينا أنها ليست بؿاكاة كتماثيل 
وز دينية. ماليونانيتُ للطبيعة، بل بزضع بؽيئة معينة، كقواعد خاصة بؽا دلالات كر 

عرؼ ىذه الصلة بتُ الفن ابؼصرم كبتُ الدين، فهو يقوؿ بعد يككاف أفلبطوف 
قاؿ إف ىذه الأبغاف التي حفظت خلبلالعصور الطويلة كيي "عبارة السابقة بقليل: ال

. فلب غرابة أف تكوف الفنوف ثابتة لأنها من خلق الآبؽة "ىي من تأليف الإبؽة إيزيس
لا البشر، ككذلك ابغاؿ بُ ابؼثل الأفلبطونية فهي ثابتة أزلية كىي موجودة بُ عالم 

كانت تعيش بُ صحبة ابؼثل. كىكذا بقد أف تأثتَ السماء قد عرفتها النفس حتُ  
بع نشأة ت، كمن ىذا ابؼوضع بيكن أف نتالفلسفة ابؼصرية على أفلبطوف كاف قويان 

نظرية ابؼثل. كيرجع ثبات ابؼوسيقى كالنقش كالنحت عند ابؼصريتُ إلى ابؽيئة 
بتُ  االرياضية أك ابؽندسية التي يتشكل بها. كىذه ابؽيئة ابؽندسية تعد كسطن 

ابؼعقوؿ. كقد اعتًؼ أفلبطوف بوجود  المحسوسات ابؼتغتَة، كبتُ ابؼثاؿ الأفلبطوني
ة. يعد أبظى من ابعماؿ ابؼوجود بُ الأجساـ ابغيبصاؿ بُ الأشكاؿ ابؽندسية، 
 ،إني أبردث عن ابػطوط ابؼستقيمة كابؼنحنية"يقوؿ بُ بؿاكرة فيلببوس: 

ا   نسبين الأشكاؿ ليست بصيلة بصالان  كالمجسمات الناشئة عنها... كىذه ،كالسطوح
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 . (ُ)"ا كعلى الإطلبؽ... أزلين كغتَىا من الأشياء. بل ىي بصيلة بصالان 
، كبكن بؼا لو من أثر حسن بُ نظاـ الدكلة ابؼصرمكقد امتدح أفلبطوف الفن 

كانت ابؼدينة الفاضلة شغلو الشاغل ك إلى إصلبح ابؼدينة،  ميأنو كاف ير نعلم 
إلى ذلك الإصلبح. كالتًبية الفنية إحدل ىذه السبل. بهب أف كالتًبية سبيل 

على  لكيطبع الشعراء قصائدىم بطابع ابػتَ أك بورـ عليهم قرض الشعر. ككذ
ابؼصورين كابؼهندستُ كغتَىم من الفنانتُ كالصناع أف يراعوا الرشاقة كالائتلبؼ 

 ؽمن أثر بُ أعما كالائتلبؼي هم. بؼا للوزف ابؼوسيقتكالانتظاـ كابعماؿ بُ صنع
جديدة من ابؼوسيقى. لأف  ضركب عن ذلك لا ينبغي أف تبتدع . كفضلبن (ِ)النفس

عو تغيتَ بُ قوانتُ تبالتغيتَ مصدر خطر عظيم، ككل تغيتَ بُ ضركب ابؼوسيقى ي
الدكلة الأساسية، كما يقوؿ داموف ابؼوسيقار كمعلم بركليس ابؼوسيقى. كلا ينفك 

كبُ الفصوؿ  تغيتَ كأثره بُ النفس كابعسم،أفلبطوف ينبو على خطر ال
ا ا درج عليو اضطرب حتى يعتاد نظامن . كإذا ىجر الكائن ابغي نظامن (ّ)كالأىوية

بُ غذائو، كىذا ىو الشأف فيما بىتص بالسياسة، كعقل الإنساف، كنفسو.  اجديدن 
دكف أف  مكمن أجل ذلك لا يسمح أفلبطوف بتغيتَ لعب الأطفاؿ لأننا نعودى

 ديد فتتغلب أىواؤىم.احتقار القدنً كالأخذ بابع ندرم
كراء التجديد بُ الرقص أك  ابعرمينبغي أف بمنع الشباب من  ،صفوة القوؿ 

كاف يفعل ابؼصريوف إذا كانوا يقدسوف كل ضرب من ضركب ابؼوسيقى  الغناء، كما
بُ  غتٌكالأبغاف، فينظموف الأعياد التي بوتفلوف فيها بالآبؽة، كبوفظوف الأناشيد التي تي 
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 أفراد الشعب، فيكوف ذلك سبيلبن  ُ()ابؼناسبات، يقوـ بذلك الكهنة كابغكاـ كيتبعهم
إلى احتًاـ قوانتُ الدكلة. كبكن نعلم أف غاية أفلبطوف من الفلسفة ىي ابؼدينة 
الفاضلة التي يتوافر فيها ابغكمة كالنظاـ كابػتَ كالعدؿ، سواء عن طريق حكم 

، أك عن طريق سيادة القوانتُ كما صور ذلك بُ "ابعمهورية"الفلبسفة كما ذىب بُ 
ا كما رأينا، كقد يتبتُ لو بوقق الغرضتُ بصيعن  الثابتآخر بؿاكراتو. كالفن الصحيح 

  و بالتجربة القائمة بُ مصر. كيقوؿ بُ القوانتُ:تصح
 االفن، كأف يعتًؼ أنهما بصيعن  يمبوبهب على ابغاكم أف يعضد القانوف ك "

نهما موجوداف بالطبيعة، التي لايقلبف عنها مرتبة إذا كانا من أسواء من حيث 
  ."السديدا للعقل لق الفكر طبقن خ

فإف الفنوف ابعميلة أكؿ باب ننفذ منو إلى الفلسفة. ذلك أف الفلسفة  ،كبعد
وـ كثتَة منذ لعند أفلبطوف صناعة شاقة برتاج إلى مزاكلة طويلة بعد كسب ع

الصغر. كقد بتُ ىذه العلوـ التي ينبغي أف يتعلمها الشباب كىي الشعر 
لوـ الرياضية كابغساب كابؽندسة، الرقص بٍ الرياضة البدنية بٍ العك  كابؼوسيقى

ا بُ ابػامسة كالثلبثتُ يبدأ الإنساف بُ تعلم الفلسفة. كقد نصح بالبدء كأختَن 
أحواؿ الناشئة، كالفن لا بيكن أف يوجد إلا  ئمالصغر لأنها بؿسوسة تلب بالفنوف بُ

تُ . كلكنو قيد الشعراء كابؼصورين كابؼوسيقياا، كلا يكوف ابعماؿ إلا بؾسدن بؿسوسن 
رـ عليهم بصورة ابػتَ كإلا حي " منهطبع فنو كسائر الفنانتُ بقيد كاحد ىو أف تي 

كىنا بقد الصلة بتُ ابػتَ كابعماؿ، كما توجد الصلة  (ِ)ا"قرض الشعر بُ مدينتن
بينهما كبتُ ابغق. كىذه ابؼثل الثلبثة متدرجة عند أفلبطوف أدناىا ابعماؿ كأعلبىا 
ابػتَ. فإذا انطبعت النفس منذ الصغر على الفن ابعميل الذم يعلم الفضائل 
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أنصار إخضاع أفلبطوف من فابغسنة استطاعت بُ ابؼستقبل أف تبلع مثاؿ ابػتَ، 
  الفن الأخلبؽ كخدمة المجتمع، كلا يناصر نظرية الفن للفن.

كللفن عند أفلبطوف كظيفة بزدـ الفلسفة، ذلك أف الفلسفة بُ جوىرىا 
، كقبل أف يتمكن "فيلوسوفيا"كما تدؿ على ذلك اللفظة اليونانية   "بؿبة ابغكمة"

ف العمر فإنو يتعلق بُ منتص الفلسفيابؼرء من بؿبة ابغكمة حتُ يبلغ الرشد 
بالأمور المحسوسة التي بييل إليها عن طريق ابغب، كأكلى ىذه الأمور بالتعلق 
كأجدرىا بالمحبة ما توفر فيها ابعماؿ. كالنفس بسيل بطبعها إلى كل بصيل فتتحرؾ 
بكوه، كتعشقو، بٍ ترتفع بعد ذلك من ىذا ابعانب المحسوس الذم تعلقت بو إلى 

بؼشاركتو بُ مثاؿ ابعماؿ  كأف ابعميل إبما يكوف كذل ابعانب ابؼعقوؿ. ذلك
ا بزلعو النفس على بالذات، فابعماؿ عند أفلبطوف موضوعي خارجي، كليس ذاتين 

، فالتناسب ا إلا إذا كاف متناسبن الأشياء التي تراىا بصيلة. كلا يكوف الشيء بصيلبن 
، ء بصيلبن الذم بهعل الشي أك الائتلبؼ ىو الأساس (hormonia) كالانسجاـ

 بواكي ابعسم الطبيعي، أك ا، أك صورة كبسثالان ا طبيعين سواء أكاف ىذا الشيء جسمن 
  ا، أك معتٌ من ابؼعاني.ا موسيقين بغنن 

فيمحاكرة فيلببوس يعرؼ أفلبطوف الصحة بأنها الانسجاـ، كالانسجاـ فكرة 
إلى التناسب العددم. فإف   ىرياضية، كقد كاف الفيثاغوريوف أكؿ من رد ابؼوسيق

فذلك بؼا يتوافر فيو من تناسب كانسجاـ،   كاف الإنساف يتجو بالطبع بكو ابعميل
تناسب كامل الانسجاـ، كىي لذلك بسيل بؼدىا كما أف النفس الإنسانية مؤلفة طبقن 

طبيعتها. أما السبيل إلى ىذه الصلة، فهو ابغب الذم  بياثلإلى كل شيء شبيو بو 
، ككتب فيو بؿاكرة خاصة، كلذلك بوسن أف نفرد فلبطوف طويلبن بردث عنو أ

  برأسو. للحديث عنو بابان 
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 داب ابغديثة، كأصبح عنوانان لقد طبقت شهرة ابغب الأفلبطوني بصيع الآ
على ضرب خاص من ابغب بتُ الرجل كابؼرأة يتجرداف فيو عن علبقة ابعسد، 

إنو ابغب العفيف، أك ابؽول العذرم. إنو  لة الركحية المجردة.صإلى ال فكيسموا
بُ ابغب أك غتَه. كىذا  لكل مثالي شريف، إفٍ  التسامي، لأف الأفلبطونية نعته 

عندنا اليوـ بُ بصيع اللغات. كلكن أفلبطوف كاف يعتٍ  خىو ابؼعتٌ الذم رس
  بابغب أمور كثتَة ليس ىذا ابؼعتٌ إلا قطرة من بحرىا.

بل  ع ابغب بُ بؿاكرة لا برمل ىذا العنواف،كمن الغريب أنو عابِ موضو 
، كلكن "فيدركس"، كتكلم عن ابغب كذلك بُ بؿاكرة ( (Symposium"ابؼأدبة"

ىي المحاكرة الأساسية. كبكن نعرؼ أف كل بؿاكراتو تسمى بأبظاء أشخاص  "ابؼأدبة"
 على ضرب خاص من ، أك عنوانان "جورجياس"أك  "بياس"ىمثل  امعينن  ثلوف لونان بي
 بؽذه المحاكرة لو ، كاختيار ابؼأدبة عنوانان "اكسيمط"أك  "بارمنيدس"لفلسفة مثل ا

ذك صلة كثيقة بابغب، كىو تعلق النفس بنفس أخرل عن طريق  دلالتو، كىو
ظفر  اكرة بُ بيت أجاثوف الشاعر الذم كاف بوتفل بابعائزة التيالمح مابغوار. كبذر 

اخوس معشاء كشراب، بٍ اقتًح إركسبها، فأدب ابعماعة من أصدقائو مأدبة 
أدبة اجتماع بتُ طائفة العدكؿ عن بظاع الغناء كابؼوسيقى إلى أحاديث ابغب. فابؼ

من ابؼفكرين يتناكلوف فيو الطعاـ، كيرتشفوف كؤكس الشراب، كيتبادلوف الرأم، 
أدبة كيتحاكركف فيما بينهم، كيديركف أطراؼ ابغديث. كليس الغرض من ابؼ

الطعاـ كالتمتع بالشراب إلا بدقدار أف يكوف مناسبة للبجتماع التهافت على 
دب آكابغوار. كيعد أفلبطوف مبتكر ىذا الضرب من الأخوة العلمية كابؼ

ا متتبعها ابؼدارس في الفلسفية، كىو الذم درجت عليو مدرستو، كأصبح سنةن 
كىي هم، ثلمآدب قواعد يلتزمها الطلبة بُ طعامهم كشرابهم كحديل بعد، ككضعت
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قواعد بذنح بطبيعة ابغاؿ إلى الاعتداؿ إف لم يكن إلى حد التقشف بُ الطعاـ 
إلى أف تكوف  اغورية تتبع نظاـ أخوة، كلكنها كانت أدنىثكالشراب. ككانت الفي

اكر الشباب بُ بوفرقة دينية منها إلى أف تكوف مدرسة علمية. ككاف سقراط 
ها. أما أفلبطوف فقد نفض عن  يدعى إليتيابؼلبعب كالبساتتُ كبُ الدكر ال

ا، كانتشلها من الشوارع كالأسواؽ ا علمين مدرستو غبار السرية، كبكا بها بكون 
كالأماكن العامة، كحفظ بؽا كقارىا داخل جدراف ابؼدرسة، كجعل الآداب من 

  .(ُ)بصلة أنظمتها
لا كابؼقصود من ابؼأدبة الاجتماع على ابؼودة، كالاتصاؿ بالألفة كالمحبة، إذ 

ة كالائتلبؼ. كىل بابؼنادمة إلا مع الصح مبرصل ابؼؤاكلة إلا مع الوئاـ، كلا بذر 
كحيث كاف مذىب أفلبطوف بُ الفلسفة أنها  عدكه؟يؤاكل الغرنً غربيو أك العدك 

لا تدكف، كما قاؿ بُ ابػطاب السابع، فالسبيل إلى بلوغها ىو ىذه ابؼنادمة 
كم النفوس التي بذتمع بالألفة كتتصل برباط دكر فيها ابغوار بتُ ذيالفكرية التي 

  المحبة. كمن أجل ذلك كاف ابغب ىو المحور الذم تدكر عليو بؿاكرة ابؼأدبة.
، كلا كذلك مفهوـ  كلم يكن مفهوـ ابغب عند اليونانيتُ كما نفهمو اليوـ

، (Philia)الصداقة. كلعل ما نقصده اليوـ بابغب ىو الذم كانوا يسمونو الصداقة 
ككاف معناىا بُ القرف ابػامس إما التماثل بُ الأخلبؽ أك التجاذب بتُ الأضداد، 
كىي رابطة طبيعية تسرم بتُ بصيع الكائنات كمنها الإنساف، كلكن أفلبطوف نقل 
معتٌ الصداقة، كذىب إلى أف المجتمع ليس رابطة طبيعية بل خلقية كركحية، كبردث 

م ىو أصل كل صداقة كمنبع كل صلة بتُ عن المحبوب، الذ "ليسيس"بُ بؿاكرة 
  القيم. ىالناس، كالمحبوب الأكؿ ىو ابػتَ الذم ينطوم على أبظ
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كللصداقة أثر عظيم بُ بناء ابؼدينة كعلبج المجتمع الفاسد، لأف ائتلبؼ 
بصاعة صغتَة من الناس يشتًكوف بُ آراء كاحدة بهعل منهم القلب النابض بُ 

  ديد.ابع المجتمع
ىو معتٌ الصداقة عندىم كالذم يقابل معتٌ ابغب عندنا  ىذا كإذا كاف

الآف، فإف ابغب عندىم كاف يدؿ على معتٌ أقول، لعل أصدؽ ما يدؿ عليو ىو 
وس، كقد عبد الأثينيوف  س، كإلو ابػمر ديوناا جبارن العشق. كاف ابغب )إيركس( إبؽن 

إلى راب مطيةن كلب الإبؽتُ، كأسرفوا بُ ابغب كالشراب، ككانوا يتخذكف من الش
الاستمتاع بدباىج ابغب، كىو حب حسي جنسي. ككانت إسبرطة بررـ الشراب 

فة كانت مصابة بآ لأنها كانت تهدؼ إلى بث الشجاعة كفضيلة القتاؿ. كلكنها
 خلقية تنتشر عادة بتُ ابعيوش كىي الشذكذ ابعنسي. 

ضبط  ها بتُ مواطنيها ىيثفكانت الفضيلة التي تسعى إلى ب (ُ)أما أثينا
النفس، كيبدك أنها تأثرت بظاىرة الشذكذ ابعنسي عن طريق إسبرطة، ككاف ذلك 

لأف  ك. ذل(ِ)"ا يقره الناس بُ إسبرطةنظامن "الشذكذ من بصلة تقاليدىا، ك
كانت أقل منزلة من الرجل كأضعف ثقافة بفا دعا الرجاؿ إلى بؿمية  ابؼرأة

 الغلماف. 
خالفتو الطبيعة. كيبدك أف سقراط  كم بفساد ىذا العرؼ بؼبوكلكن أفلبطوف 

يادس الشاب ابعميل، كاعتًؼ سقراط بحبو بُ بؿاكرة با بحب ألقهمن تكاف م
لقبيادس بُ المحاكرة كىو يصف سقراط كعلبقتو بو أغتَ أف خطاب . (ّ)"ابؼأدبة"

ا من ىذه التهمة، كإبما ىو ابغب السامي، ابغب الأفلبطوني. كلم يرىب بهعلو بريئن 

                                                 

 أ177ص  -الجز  ارثيني -ي جر (1)
 أ173ص  -لريا ارفلسفة ارورت ة -ترارانل ر ا (2)
 ومي تالىيأ -213الدأدتة  (3)



 61 

ونيسوس كإيركس، ابػمر كابغب، بل عرؼ ما بؽما من قوة كسلطاف، أفلبطوف دي
عن طريق فضيلة ضبط النفس. كذلك على  كفاستخدمهما لفائدة الفلسفة، كذل

عكس إيسقراط صاحب ابؼدرسة ابؼنافسة لو كالذم ذىب إلى أف إفراط الأثينيتُ 
 بُ الشراب أدل إلى ابكلببؽم، فحرمو. 

أحد قوة ابغب كأثره بُ برريك النفوس، كقد  ينكرمهما يكن من شيء فلب 
عرض نظريتو  اعرض لنا أفلبطوف كجهات كثتَة من النظر السائدة بُ زمانو، كأختَن 

  ا.تيمعلى لساف سقراط الذم زعم أنو تلقاه عن الكاىنة ديو 
ككاف فيدركس أكؿ ابؼتكلمتُ، فأخذ يبارم السفسطائيتُ كالشعراء كلا غرك 

، فتحدث عن ابؼظهر الاجتماعي للحب فهو يثتَ الطموح فهو من تلبميذىم
نهض تكيبعث على الفضيلة التي بدكنها لا توجد صداقة، أك تقوـ بصاعة، أك 

مدينة. كقد استهل كلبمو بأف ابغب إلو عظيم، كأف عبادتو من أقدـ العبادات، 
 صبة مننشأت الأرض الفسيحة ابػ": ىزيود قائلبن  كما ذىب إلى ذليككأنو أزل

 .(ُ)"العماء، فكانت ابؼستقر الدائم لكل موجود، بٍ ظهر ابغب...
بٍ تلبه بوزانياس فأرجع ابغب إلى نوعتُ: بظاكم كأرضي، كعن ابغب 
السماكم نشأت أفركديت السماكية، كعن ابغب الأرضي نشأت أفركديت ابنة 

ا، أكشريفن  ننا. كليس ابغب بُ ذاتو حسبإندبيوس نسميها تيزيوس كديوني كال
لاحتُ بوركنا إلى بؿبة ما ىو شريف. أما الذين يتحركوف بكو إشباع اللذة ابغسية إ

كأما الذين يهتدكف بابغب الإبؽي فإنهم  ،كعشق البدف فتكوف شهواتهم جسدية
يتحركوف بكو ختَ المحبوب كمساعدتو على بلوغ الكماؿ، كمن بٍ كاف ابغب قوة 

  تربوية عظيمة الأثر.
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القوة  يب فعرض للحب من كجهة نظر الطب، فهواخوس الطبمكتكلم إركس
لبقة القائمة بُ أساس الكوف، كذىب إلى أف الصحة ىي ائتلبؼ الأضداد ابػ

  بابغب.
، فذكر "السحب"كصاحب بسثيلية  ابؽزليكتبعو أرستوفانس الشاعر 

، ككاف  ثىكخن ثىابعنس البشرم الذم كاف بُ أصلو ثلبثة أنواع ذكر كأن أسطورة
كلو كجهاف كأربع أيد كأربع أرجل، بٍ اعتزكا بقوتهم كأرادكا  اكل نوع مكورن 

، كأصبح كل نصف يشتاؽ إلى االوثوب على السماء، فقطعهم زيوس أنصافن 
  الآخر، فإذا عثر عليو بست لو السعادة. نصفو

فأعلن أجاثوف أف ، فلما جاء دكر أجاثوف اقتًب البحث من نظرية سقراط
نوف ابعميلة. فابغب شاعر بظاكم يشعل بُ ابغب ىو الذم علم الناس الف

شعراء. كقد تولدت الفنوف  نصبحالنفوس نار الشعر، كآية ذلك أننا حتُ بكب 
  من ابغب، أم حب ابعماؿ، لأف ابغب لا يألف القبح.

كىنا يتدخل سقراط. فيبدأ بالاعتًاض على أجاثوف بأف ابغب إذا كاف 
ا لبلوغ ابعميل، فلب بيكن أف يكوف سعين إلى شيء يفقده ابؼرء. كإذا كاف  ااشتياقن 

  . ابغميل شيء، كابغب شيء آخر. فما ابغب إذف؟ابغب نفسو بصيلبن 
، ((Porosبيهد أفلبطوف لذلك بأسطورة تذىب إلى أف ابغب ابن الغي 

بها كيعشق ما فيها من بو، ككاف ذلك ليلة مولد أفركديت، فنشأ Penia)كالفقر )
ا بُ احتياج إلى أف أبدن  وفه "الفقر"ابغب لأنو ابن  بصاؿ. فالأسطورة رمز إلى أف

ا بتُ الآبؽة كالبشر، كىو ا متوسطن ا، بل ركحن يشبع من ابعميل. كليس ابغب إبؽن 
ا ما طلب ابغكمة كسعى . لو كاف إبؽن ا كلا جاىلبن من ي، كلا حكاكلا خالدن  اليس فانين 

 ما كلو كاف جاىلبن  ، كىم بُ غتَ حاجة إليها،الآبؽةإليها، إذ ابغكمة من صفات 
ا، لأف ابعاىل راض بدا يفقده من بصاؿ قن و طلب ابغق كلا بررؽ إلى ابغكمة ش
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كأما  "أخو ابعهالة بُ الشقاكة ينعم"ك كختَ، كما قاؿ الشاعر العربي، ق كح
البحاث عن ابغق منهم الطائفة الوسط بتُ ابؼعرفة كابعهالة، كابغب يقع بُ ىذا 

. كىذه مقدمة بسهد إلى الصلة بتُ حب ابعماؿ الوسط، فهو صفة لمحب ابغكمة
دكر عليو يبينو فيما بعد. كلكن بعد أف يوضح ابؼركز الذم يا بفكبتُ حب ابغق 

  ابغب كىو المحبوب.
بوب، إنو سعي إف ابغب كسط بتُ طرفتُ: بتُ ابغب كالمح ،صفوة القوؿ

. كنظرية "الرشيق، ابؼزدىر ،الكامل ،ابعميل"المحب إلى ابغصوؿ على المحبوب 
ا بعميع الفلسفة القدبية كبُ العصر أفلبطوف الذم يفتًضها كالتي أصبحت أساسن 

الوسيط ىو أف الأشياء ابػارجية ىي الأصل الذم نعتمد عليو بُ ابؼعرفة، 
ليست الأشياء المحسوسة بل ابؼثل ابؼتعالية عليها. ذلك أنو يسلم بوجود  كلكنها

  ة لو كما ذكرنا من قبل.ابعماؿ بُ الطبيعة، كأف الفن بؿاكا
فإف قاؿ قائل: إذا كاف الأمر كذلك، فابغب شوؽ إلى كل شيء، إلى ابعماؿ 
كابغق كابػتَ على حد سواء، كلا ينبغي أف يقصر ابغب على ابعميل فقط، قاؿ 
أفلبطوف ىذا صحيح من كجو، كغتَ صحيح من كجو آخر، فابغب شوؽ إلى كل 

لكن الاصطلبح اللغوم اختصو بدلالة خاصة ما بهلب للكائن ابػتَ كالسعادة، ك 
ابغاؿ بُ ك كذلك "اا أـ ركحين توليد ابعميل سواء كاف ىذا التوليد جسمانين "ىي 

أم نوع كانت، كمع  الذم يدؿ على إبداع كل صنعة من (poiésis)لفظ الشعر 
  كالنظم. قىذلك اختص الشعر بفن كاحد ىو ابؼوسي

التي ذكرىا فيدركس كبوزانياس كبكن نلبحظ أف التفستَات السابقة 
أما  ،كأرستوفاف كأجاثوف كقفت بُ ابغب عند بشرتو الاجتماعية أك جانبو ابعسماني

ؽ، كالثاني و أفلبطوف فقد أضاؼ إلى تفستَ ابغب عدة أمور جديدة، الأكؿ أنو ش
  أنو توليد، كالثالث أف ىذا التوليد جسماني، كالرابع أنو ركحي.
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تدفع  ، إنو الرغبة التيا كلا بؿبوبان ، كلا بؿبن يس بصيلبن فابغب شوؽ لأنو نفسو ل
  المحب إلى طلب المحبوب.

كابغب توليد لأف الشوؽ إلى المحبوب ابعميل لا يكوف لذاتو. بل لشيء أعمق 
كأخلد، ىو استمرار ابعنس كحفظ النسل. كالرغبة ابعنسية  قىمن ذلك كأب

ي، كلا قالبا الكائن الفاني بُ الأزليموجودة بُ كل حيواف لأنها السبيل إلى مشاركة 
 أسرعنا إليو سبيل إلى الاتصاؿ بابعنس الآخر إلا بابغب، فإف كاف المحبوب بصيلبن 

ا نفرنا منو كابتعدنا عنو. كذلك كلو من أجل التوليد كأقبلنا عليو، كإف كاف قبيحن 
ولد تزكج حتى ي ابعسدكالشوؽ إلى ابعانب الأزلي بُ كجودنا الفاني. كمن أحب 

يتعلق بالنوع الأزلي، كما ىي ابغاؿ بُ الطتَ كبُ العامة من الناس. كلكن ك 
الإنساف بدف كركح، كمن أحب الركح تعلق بابغكمة كغتَىا من الفضائل كعمل 

ماحفظ نظاـ المجتمع كذلك بالعدؿ "ضركب ابغكمة  ىعلى توليدىا. كأبظ
  ".كالاعتداؿ

دء بالتعلق بجماؿ البدف، كالطريق إلى بؿبة الأمور الركحية ىو الب
، بٍ ينظر بُ الأجساـ الأخرل ابعميلة كيوازف بينها اكاحدن  االإنساف فردن  فيعشق

 ا لكل جسم بصيل.حتى يبلغ بصاؿ الصورة، إلى أف يصبح بؿبن 
ا إلى جانب بصاؿ كبعد ذلك فليعلم أف بصاؿ الأجساـ لا يساكم شيئن 

قبيح، كلا غرابة أف يعشقها بؼا فيها النفوس. كقد توجد النفس ابعميلة بُ البدف ال
من بصاؿ. بٍ يقوده الكشف عن بصاؿ النفس إلى تأمل بصاؿ النظم كالقوانتُ، بٍ 
يرتفع من ذلك إلى بؿبة العلوـ كمعرفة بصاؿ كل نوع منها، حتى يبلغ إلى العلم 

  بابعماؿ بالذات.
جاب فابغب ىو القوة التي تأخذ بيد المحب منذ الصبا كترفعو من الإع

بابعماؿ ابعسدم الذم يلهمو الأقاكيل ابعميلة، إلى بصاؿ النفوس حتى لو كانت 
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بُ جسد قبيح، إلى بصاؿ القوانتُ كبصاؿ العلوـ حتى يبلغ مثاؿ ابعماؿ  مودعةن 
ابعدؿ الذم  ،بالذات. كىذا الطريق ىو الذم يسميو أفلبطوف ابعدؿ الصاعد

 بصعد بالنفس، كيرفعها، كيدفعها إلى تسيتَ كل شيء بُ ابغياة. 
تنكشف ، Vision))ر، رؤية صإنو ب بالذات؟كيف يدرؾ الإنساف ابعماؿ 

للباحث عن ابعماؿ ابغقيقي فجأة. كلا يتخذ البصر بابعماؿ أم ىيئة مادية  
ىذه الأرض. إنو  كالوجو أك البدف، كلا ىيئة لفظية أك شكل أم كائن يوجد على

بصاؿ يقوـ بذاتو كلذاتو، ككل شيء آخر بصيل يشارؾ فيو. ىذا ابعماؿ الأزلي 
بلغو ابؼرء فلن يغريو بريق الذىب، أك بهتذبو حساف الوجوه، بل يظل  متىالثابت 

  ا بُ ىذا ابعماؿ على الدكاـ.بؿدقن 
بُ معرفة  "الرؤية" أك "البصر"كنلبحظ أف أفلبطوف يستعمل اصطلبح 

حيث يقوؿ إف  "،ابعمهورية"بعماؿ، كىو يعود إلى ىذا الاصطلبح نفسو بُ ا
 كيضرب مثالان  ،(ُ)"رؤية ابغق" الفيلسوؼ الصحيح ىو ذاؾ الذم بوب

بالمحسوسات التي نراىا عندما يقع بصرنا عليها فندركها، فكذلك ابغقائق نراىا 
 بعتُ العقل. 

كإذا كانت المحسوسات ابؼرئية برتاج إلى ضوء الشمس بُ معرفتها، 
. "ابػتَ"ابغقائق برتاج إلى ضوء كضوء الشمس ينتَىا، ىذا الضوء ىو  فكذلك

بُ ابعميل أك بُ ابغق. كقد أشار أفلبطوف  إفٍ  "الرؤية"فابػتَ ىو الذم يعتُ على 
الأبظى من الناحية ابؼادية بُ  إلى أف المحبتُ يطلبوف ختَىم، كأف ابػتَ "ابؼأدبة"بُ 

بُ أمرين: السمو بالنفس، كتعليم المحبوب.  الركحيةاستمرار النوع، كمن الناحية 
لقد بكتوا بُ  بتُ ابػتَ كابعماؿ، فهما كجهاف لشيء كاحد، حتى لذلكيوحدكىو 

                                                 

 أ475الجًهورية  (1)



 65 

(ُ)"ابعماؿ كابػتَ"كاحدة بذمع بينهما ىي  اليونانية لفظةن 
(Kalokagathia)  ،

اية الثنائية ىي ابؼبدأ الأبظى لإرادة الإنساف كسلوكو، كالمحرؾ الأقصى كىذه الغ
لكل شيء بُ الوجود. كالفيلسوؼ ابغق ىو الذم بهمع بُ شخصو كبُ سلوكو 

 "ابعمهورية"كره بتُ ابعماؿ كابػتَ، كالذم يسميو أفلبطوف بُ فكبُ 
Kaloshagathos))كختَة كانت أعمالو بصيلة  . كمعتٌ ذلك أف ابغكيم من

  آف كاحد. بُ
 ابعماؿ الوحيد يعيش متأملبن "فابغياة الصحيحة للئنساف ىي أف 

كذلك عن طريق الرؤية ابؼباشرة بؽذا ابعماؿ. كليست ىذه الرؤية بشرة  ،"بالذات
عن طريق الاتصاؿ  مقدمات، كإبما ىي أشبو بالكشف الصوبُ ةاستدلاؿ كتركيب

لرؤية إلا بعد أف تتحوؿ النفس بكليتها ابؼباشر بابغقيقة العليا. كلا تتم ىذه ا
كتتجو بكو مثاؿ ابعماؿ أك ابػتَ أك ابغق، كما يتجو الإنساف بجسمو بكو 
المحسوسات ليبصرىا، ككظيفة الفلسفة أف تدير النفس من التعلق بالمحسوسات 

  كبروبؽا إلى ابؼعقولات، حتى برصل الرؤية.
، كقف عندىا يتو مباشرةن ت لو رؤ بسكإذا بلغ الفيلسوؼ ابعماؿ بالذات ك 

بالتأمل كلكنو يعجز عن التعبتَ عنها أك نقلها إلى غتَه. كىذا ىو السر بُ التجاء 
صور بها ابغقائق كيقربها إلى الأذىاف، أما ابغقائق ذاتها أك يأفلبطوف إلى الأسطورة 

الفلسفة فلب بيكن أف تدكف كما قاؿ بُ ابػطاب السابع. كابؼتصوفة الذين 
  ، كينكشف بؽم بالرؤية، يعجزكف عن التعبتَ عما يركف.(ِ)قيشهدكف ابغ

  

                                                 

 أ194ي جر الدر ع ارسيت  ص  (1)
(2) Taylor, Plato, Pp. 231-232. 



 66 

  .فرؤية ابعماؿ عند أفلبطوف ضرب من الكشف الصوبُ
فما الذم بووؿ النفس كيديرىا بكو ابعماؿ كابغق كابػتَ؟ إنو ابغب الذم 
بهعلنا نشتاؽ إلى المحبوب من أم نوع كاف، فنتعلق بو، كنتعشقو. كأكؿ باب نتعلم 

ابغب، بل ىذا العشق، ىو الأشياء ابعميلة، كالأبداف الرشيقة، كالوجوه منو ىذا 
ذلك العلوـ  يابغساف، بٍ النظم كالقوانتُ التي بستاز بدا فيها من نظاـ كبصاؿ، كيل

ابؼختلفة التي تتصف بابعماؿ الثابت حتى نبلغ ابعماؿ بالذات، كابغق بالذات، 
ة تعز على التعبتَ الإنساني، لأف كابػتَ بالذات، كىذه كلها آفاؽ عليا بظاكي

ا، بل من ي، كليس الإنساف حكيمناالوقوؼ عندىا على الدكاـ بهعل الإنساف حك
بُ البحث عنها، كيدنو منها،  قىا للحكمة، يسعى إليها، كيشأم بؿبن  افيلسوفن 

كلكنها لا تنكشف للنفس بساـ الانكشاؼ إلا بعد أف تتخلص النفس من 
  ."فيدكف"بُ بؿاكرة  كما حدثنا سقراط البدف،
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رأينا أف الفن ىو ابؼرحلة الأكلى التي بهب أف بهتازىا طالب الفلسفة. بٍ ينتقل 
 أبهر من بصاؿ الفنوف، كىذه منها يرل فيها الباحث بصالان  أبظىإلى مرحلة ثانية 

الوصل بتُ ابؼرحلة ىي البحث بُ العلوـ الرياضية. كاتضح لنا أف ابغب ىو بنزة 
  الباحث كبتُ الفن أك العلم على حد سواء.

كلم تكن العلوـ الرياضية قد بسيزت بُ شباب أفلبطوف، ككاف الفيثاغوريوف ىم 
صورات دينية كأخلبقية. كلم يكن تهم بثابؼشتغلتُ بها، كلكنهم كانوا بيزجوف مباح

لبثة ابغساب قد انفصل عند فيثاغورس عن ابؽندسة، فالأعداد أشكاؿ، الث
مثلث. كالأربعة مربع، كلذلك كانوا يقسموف العدد قسمتُ أعداد مثلثة كأعداد 

الذم كاف  كسمربعة. بٍ تقدـ البحث بُ ابغساب كبُ ابؽندسة كبرز اسم فيلولا
ا غتَ متداكؿ كتابو ككاف سرن ل  أف أفلبطوف اشتً  كملسقراط، كالذم ير  امعاصرن 

تو بالاتصاؿ بالرياضيتُ من مثل أفلبطوف بُ رحلب كاطلع على مافيو. كقد عتٍ
ثيودكرس كأرخيتاس، كلا شك أنو اكتسب منهما الشيء الكثتَ. كبعد عودتو من 

ا بابؽندسة. ا أف يكوف الطالب عابؼن صقلية افتتح الأكادبيية كاشتًط بُ دخوبؽ
كاشتهرت الأكادبيية سواء بُ حياة أفلبطوف أـ بعد موتو أنها كانت مدرسة 

ا كثتَ من علماء الرياضية. كلم يقتًف اسم أفلبطوف بنظريات رياضية، كنبغ فيه
 أكثيتاتوس، كلكن بفا لا شك مثلبن  سرياضية معينة اكتشفها كابغاؿ بُ إيدككس

فيو أنو كاف على معرفة كاسعة عميقة بدختلف العلوـ الرياضية بُ عصره من جهة، 
هة أخرل. أك  كأنو فتح أبواب البحث فيها كمهد لظهور اكتشافات كثتَة من ج

 بىلق العلم الرياضي، كلكنو خلق "لمكما يقوؿ سارتوف ابن أفلبطوف 
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لقد "قليدس: إىندسة  بُ شرحو على أكؿ كتاب من كيقوؿ برقليس .(ُ)"رياضيتُ
ا من التقدـ دفع أفلبطوف العلم الرياضي بوجو عاـ كابؽندسة بوجو خاص أشواطن 

ملؤ بها كتبو أمثلة رياضية. يسعى بسبب برمسو بؽا، كىذا كاضح من الطريقة التي 
  ."بها بُ كل مكاف إلى إثارة الإعجاب بهذه العلوـ بُ أنفس طلبب الفلسفة

الذم لا ينفك بُ معظم  ف،ا لقد أحسن برقليس تصوير أفلبطو حقن 
يشتَ إلى الرياضيات كأثرىا بُ توجيو النفس بكو ابغق كبسهيد الطريق إلى  بؿاكراتو
فيصف العلوـ ابؼختلفة التي ينبغي على  "ابعمهورية"كرة حتى نبلغ بؿا ،الفلسفة

الطلبة معرفتها. كيبدك أف ىذا ابؼنهج الذم كضعو بُ ابعمهورية ىو الذم كاف 
  بُ الأكادبيية. امتبعن 

ا حتى سن نهكالرياضة البدنية يظل الصبياف يتعلمو  ىفالشعر كابؼوسيق
صلة ك منهم العلوـ الرياضية العشرين، بٍ من العشرين إلى الثلبثتُ يتعلم بلبة 

بلبة من ىذه النخبة يتعلموف ابعدؿ  كبعضها ببعضها الآخر. كبىتار بعد ذل
البصر كغتَه من ابغواس  إطراحيتدربوف على "الذم ىو منهج الفلسفة. حتى 

. بٍ يتولوا من ابػامسة كالثلبثتُ (ِ)"ليبلغوا بُ صحبة ابغق معرفة الوجود بالذات
إلى ابػمستُ مناصب عامة بُ الدكلة. كمن ىؤلاء لا يبلغ الفلسفة إلا قلة قليلة. 

بعثها أفلبطوف بُ معرض للعلوـ الرياضية، التي نكيعنينا الآف بُ ىذا ابؼنهج أف 
بطسة. كىي ابغساب كابؽندسة ابؼسطحة كابؽندسة المجسمة  "ابعمهورية"

  النظرية.كابؼوسيقى 
أك  لكابغساب ىو علم العدد المجرد غتَ ابؼختلط بالأجساـ التي بيكن أف تر 

فالعلم بطبيعة العدد يكوف بالعقل لا بابغس. كمن أجل ابؼعرفة ذاتها لا  ،تلمس
                                                 

(1) Sarton, History of Science, p. 436. 
 أ538الجًهورية  (2)
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حوؿ النفس من النظر إلى ابؼوجودات ابؼتغتَة إلى الوجود تمن أجل التجارة، فت
ؼ بتعلم ابغساب الذم بىرجو من بحر التغتَ ابغقيقي. فلب جرـ أف يبدأ الفيلسو 

  إلى شاطئ الوجود.
 "الواحد"كللحساب بوجو خاص منزلة ىامة بُ فلسفة أفلبطوف. لأف 

أساس العدد، امتزج بابؼثاؿ، كتطورت نظرية أفلبطوف بُ أكاخر حياتو إلى  كىو
قة القوؿ بأف ابؼثل أعداد، كما يصور لنا أرسطو مذىب أستاذه. كىي نظرية دقي

بُ المحاكرات، كلو أنو بُ المحاكرات ابؼتأخرة يشتَ إلى  اغامضة لا بقد بؽا توضيحن 
دثنا عن " بوماكسيط" فيفالعدد كمنزلتو إشارات ليست كافية بُ توضيح طبيعتو، 

لق معها الزماف الذم الزماف. فعند خلق السماء على صورة الآبؽة ابػالدة، خي 
ياـ كالليالي كالشهور كالفصوؿ لم تكن يستَ بحسب قانوف العدد، ذلك أف الأ

تصلح لقسمة  اء حتىمموجودة قبل نشأة السماء، كلكنها تولدت مع كجود الس
 .(ُ)الزماف، إذ ابؼاضي كابؼستقبل من أقساـ الزماف

حركة الأجراـ  الزماف عند أفلبطوف متصل بابغركة، أعتٍ ،بصلة القوؿ 
السماكية كما يتبعها من اختلبؼ الليل كالنهار كالفصوؿ، كمعرفة مقدار الزماف 

  يكوف بالعدد.
اكؿ الإجابة عن السؤاؿ بورأينا أف أفلبطوف "ملحق القوانتُ"فإذا نظرنا بُ 

كلم بهب عنو، كىو العلوـ التي ينبغي على أعضاء  "القوانتُ"الذم طرحو بُ 
تعلمها لتقودىم إلى ابغكمة. فهناؾ علوـ الغرض منها التسلية  "المجلس الساىر"

أك اللذة أك ابؼسابنة بُ بناء ابغضارة ابؼادية كىذه كلها ليست من ابغكمة بُ 
كابؼلبحة كابػطابة كغتَ ذلك من الفنوف ابؼختلفة. أما العلوـ التي بيكن أف  شيء

ا، كأكلى ا صابغن كمواطنن ا من ينطلق عليها اسم ابغكمة فهي التي بذعل الإنساف حك
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كىي  (ُ)ىذه العلوـ بهداية الإنساف، ىو ابغساب لأنو ىدية من السماء أكرانوس
علمنا عدد الأياـ كالشهور كالسنتُ، كلأف من أنو يي  "اكسيمط"إشارة بؼا ذكره بُ 

ابغساب ىو علم العدد الذم بهلب مع العلم بو سائر ابػتَ، كالذم بدكنو بللو 
 فىجد العدد كجد التًتيب كالنظاـ، كإذا اختفضيلة، فكلما كي من العقل كمن ال

زية التي تفصل بتُ حلت الفوضى. ابغق أف القدرة على العد ىي ابؼ
  كابغيواف. الإنساف

فابغساب الذم يليق بالفيلسوؼ ىو ابغساب المجرد الذم يتعلق بالواحد لا 
كىذه شجرة ثانية، ا بكن نعد الأشياء المحسوسة مثل ىذه شجرة، بالكثتَ. حقن 

كثالثة كىكذا، فنعد كحدات غتَ متساكية مثل الإنساف، كابعيش، كالفرس، 
  .(ِ)كلكن العدد ابػالص أصدؽ كأضبط من العدد المحسوس

كابؽندسة كابغساب منها ما ىو عملي كمنها ما ىو نظرم، فابؽندسة العملية 
ذلك الذم يكوف بٍ تتعلق بالوجود ابؼتغتَ، كالنظرية تطلب العلم بالثابت لا 
، كابؽندسة نوعاف (ّ)يفسد، كمن فوائدىا للفيلسوؼ أف بذعلو سريع الفهم

مسطحة كبؾسمة، كلم يكن العلماف قد بسيزا بُ الوقت الذم كتب أفلبطوف 
ابعمهورية، حيث يقوؿ غلوكوف: كلكن يبدك ياسقراط أف ىذا العلم يكشف بعد، 

 . (ْ)دـ كجود عالم مرشدكبهيبو سقراط بأف العلة بُ ذلك صعوبتو كع
كابؽندسة ابؼسطحة تبحث بُ ابؼشاكل ذات البعدين الطوؿ كالعرض، 

  كالمجسمة تبحث بُ الأجساـ ذات الأبعاد الثلبثة.

                                                 

 بأ 977ملح  ارقوانين  (1)
 أ430وانظر ا لور ص  - 56ف لاتوس  (2)
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كيقوـ جوىر ابؽندسة مسطحة كانت أـ بؾسمة على تصور التناسب 
ية. ، بُ ىيئتها ابؼسطحة لا بُ نسبتها العدد(ُ)الأشكاؿ كما بينها من علبقة بتُ

فالأشكاؿ ابؽندسية بيكن أف بسثل العلبقات بتُ الكميات من أم نوع كانت. 
 دراسة ىذه العلبقات ابؽندسية عن التناسب بوجو عاـ، كبذلك تٍكبيكن أف تغ

، سقليدإسار التناسب الرياضي بُ طريق ىندسي كذلك الذم انتهى عند 
ه البراىتُ التي تقوـ رر علم ابؽندسة، كعرفت أصولو، كبسيزت براىينو، ىذحي  حيث

فرغ من علمي نعلى منهج التعريف، كالتحليل، بفا نتحدث عنو بعد أف 
  كابؼوسيقى. الفلك

كينبغي أف يبتعد علم الفلك عن النزعة العملية كيرتفع إلى الدراسة النظرية كما 
رأينا بُ ابغساب كابؽندسة. كليس توجيو النظر بكو السماء لتأمل النجوـ بُ حركاتها 

كالدراسة  ،الذم يرفع النفس، لأف ىذا النحو من النظر ىو نظر إلى المحسوس ىو
العلمية ىي التي تدرؾ حركات النجوـ الصحيحة كبُ ىيئاتها الصحيحة بالعقل 
كالفكر لا بالبصر. فالفلك كابؽندسة من العلوـ التي بهب دراستها بوضع ابؼسائل 

ا بتُ ذا بقد أف أفلبطوف بييز دائمن . كىكِ()كحلها دكف نظر إلى ما بهرم بُ السماء
كأخلص كالآخر بفتزج بعض الشيء بالمحسوسات  أنقىدرجتتُ من العلم، أحدبنا 

كذلك منها عملية تنفع  كبابؼنافع العملية. فابغساب نوعاف عامي كفلسفي، كابؽندسة
. كقد بسط ّ()ها كصدقهاتبُ معرفة القياس كابؼساحات كمنها فلسفية أعلى بُ دق

. فبعد أف خلق الله لمنظريتو الفلكية بصدد الكلبـ عن العا "اكسيمط"وف بُ أفلبط
 نفس العالم صنع الكرة السماكية كجعل الأرض بُ مركزىا. 

                                                 

(1) Rey, La Maturité de la Sc. Gr., p. 974. 
 أ527الجًهورية  (2)
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أما الكواكب السيارة فإنها تتحرؾ حركات منتظمة، كبينها أبعاد ثابتة حددىا 
كىي  على التوالي، ِٕ، ٖ، ٗ، ْ، ّ، ِ، ُأفلبطوف بُ ىذه الأرقاـ كىي 

الشمس، ابؼريخ،  ،ما يأبٌ: القمر، عطارد، الزىرة ُبسثل بالتًتيب من الرقم 
. كلسنا ندرم على أم أساس فلكي استطاع أفلبطوف أف بودد (ُ)ابؼشتًم، زحل

  .(ِ)ىذه الأرقاـ
كابؼوسيقى ىي آخر فرع من العلوـ الرياضية، كىي بزتص بالأذف كالسماع 

كابؽندسة كالفلك تقوـ على العتُ كالبصر. كقد كصل على حتُ أف ابغساب 
أفلبطوف بتُ ابؼوسيقى كبتُ الفلك، كالفلك يقوـ على حركة الأجراـ السماكية، 
كىذه ابغركة إما مشاىدة بالعتُ حتُ تتطلع إلى السماء كىذا ما بىتص علم 

س بالأذف حتُ تكوف ابغركات مؤتلفة. كابؼوسيقى ببحثو، كإما أف بري  الفلك
كابغاؿ بُ العلوـ السابقة، النوع الأكؿ حسي بؿض يعتمد على بظاع  وعافن

الأذف للنغمات كمعرفة ما بينها من تناسب كائتلبؼ كلا يرتفع الفيثاغوريوف 
أنفسهم عن ىذا ابؼستول ابغسي، لأنهم على الرغم من رد الأنغاـ إلى نسب 

ا هم خاضعن ثعددية فإنهم لا يتخلصوف من الأصوات ابؼسموعة، كبهعلوف بح
التي ترتفع إلى مرتبة العلم النظرم فهي التي تبحث بُ  ىللسماع. أما ابؼوسيق

ا كبعضها لا يكوف. طبيعة تناسب العدد كالعلة بُ أف بعضها يكوف مؤلفن 
كالفلبسفة الذين بلغوا ابػمستُ من العمر كأصبحت عندىم معرفة صحيحة 

ليق تعليمو يوف بُ ابؼدينة لإجازة ما نصبيي  بابؼوسيقى كالأبغاف كالأكزاف، ىم الذين
بتُ الناس كما لا يليق، أم ما يتفق مع تهذيب النفس كترقيتها  كإذاعتوللشباب 
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فليس من الصحيح إذف أف أفلبطوف  .(ُ)كالأخذ بيدىا بُ طريق ابغق كابػتَ
كالرقص كالغناء كالتمثيل من  كم بإبعاد ابؼوسيقي كما يتصل بها من فنوفبو

  د لا بالأحرار.عبيليق باليك  كنو ينقد الفن الزائف الذم يضر بالنفسابؼدينة، كل
ىذا ىو ابؼنهج الرياضي الذم أكجب أفلبطوف على طالب الفلسفة أف 

كىي  "القوانتُ"كىي ابؼدينة ابؼثالية الأكلى، كبُ  "ابعمهورية"بُ و يتعلمو، بسط
أفضل مدينة مثالية ثانية. كليست العلوـ الرياضية، كلا مناىجها ىي الفلسفة، 
كلكنها مقدمة بؽا، كمدخل ضركرم لطالب ابغكمة. ذلك أف منهج الفلسفة ىو 

  .(ِ)ابعدؿ كىو شيء آخر غتَ منهج الرياضيات
ىذا ابؼنهج يلبئم العلوـ الرياضية، كىيكما كصفها أرسطو عن أستاذه متوسطة 

ا الرياضيات كابؼثل أزلية بتُ المحسوسات كبتُ ابؼثل التي ىي موضوع الفلسفة. حقن 
كالأشكاؿ  ست ابػطوطينها متعددة الأنواع كابغاؿ بُ المحسوسات. كلإكثابتة إلا 

طها كنربظها كنعدىا، ثابتة كلا أزلية، بل ابػطوط بلكالأعداد المحسوسة أم التي 
توجد بُ العقل، كتكوف كاحدة بالذات. فابؼستقيم  كالأشكاؿ كالأعداد الرياضية التي

اسها بُ نقطة بؽا بظك، كىذا بيالذم نربظو بحيث بياس الدائرة بُ نقطة ما لاريب 
يتنابَ مع تعريف النقطة بأنها ما ليس بؽا طوؿ كلاعرض. كالدائرة التي نربظها بزتلف 

أف نبلغ  الرسم دقيقن من حيث الكبر كالصغر فهي دائرة معينة، كلا بيكن مهما يكن ا
على  ،التي لا ندركها إلا بالعقل كحده، كبكددىا، أم نضع تعريفها "الدائرة بالذات"

  ."ىي الشكل الذم تكوف بصيع أبعاده متساكية عن ابؼركز الدائرة"ىذا النحو: 

                                                 

 أ671 – 669ارقوانين  (1)
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فالتعريف أساس العلوـ الرياضية، كأصبحت لو أبنية عظمى عند أكقليدس 
لم ف عنايتو إكأرشميدس فيما بعد. كأصبحت لو أبنية بُ فلسفة أرسطو، إلا 

 آخر ىو ابغد أك الرسم، تنصرؼ إلى الرياضيات، فابزذ التعريف عنده شكلبن 
نساف حيواف ناطق. كابغد التاـ ما كاف بابعنس القريب كالفصل ابؼميز، مثل: الإ

كلكن التعريفات الرياضية تتحقق بُ العقل. كبواسطة العقل، دكف حاجة إلى 
المحسوسات، كالنقطة مثلب ليس بؽا كجود بُ الواقع المحسوس، كالتعريف للحقائق 
الرياضية كاحد لا يتغتَ، كاضح متميز كما اشتًط ديكارت بُ الفلسفة ابغديثة، 

ية التي تستعتُ بابؼسطرة كالفرجار متعددة مبهمة، على حتُ أف الرياضيات العمل
تقتًب من ابغقيقة كلكنها ليست ابغقيقة.لأف ابغقيقة كاحدة لاتتغتَ، كىذه لا 

كثتَة بُ شتى  بقدىا إلا بُ التعريف. كقد ضرب أفلبطوف بؽذه التعريفات أمثلة
، أك د ابعسمالسطح الذم بو"يعرؼ سقراط الشكل بأنو  "مينوف" المحاكرات. بُ

. كالأشكاؿ كثتَة منها ابؼثلث كىو شكل بؿدكد بثلبثة (ُ)"ىو حد ابعسم
أضلبع. كمنها الدائرة التي سبق أف عرفناىا. فالتعريف ىو التعبتَ الأختَ عن 

العلوـ الرياضية، كنقطة  طبيعة الأشياء، كالتعريفات عند أفلبطوف ىي أساس
  البداية بُ منهجها، كحجر الزاكية بُ ابعدؿ.

نهج اشتهر بو أفلبطوف ىو القسمة. كبخاصة القسمة مبالتعريف  تصلكي
 "بارميندس"ك ي"السوفسطائ"الثنائية، كالتي بقد بؽا أمثلة بُ بؿاكرات 

بقد قسمة العدد إلى فرد كزكج ابؼثل الأعلى  "السياسي". بُ بؿاكرة "السياسي"ك
ا، كبيكن أف ينقسم كل نوع إلى أنواع، للقسمة من جهة أف النوعتُ متساكياف بسامن 

قسمة طريفة كطويلة تبدأ من الفن. فهو إما إبداعي أك   ي"السوفسطائ"بُ بؿاكرة 
بالرضا أك بالاقتناص. كالاقتناص إما مواجهة كإما مداكرة  اإم بي. كالكسبيكس
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كإما بحرم.  محي. كصيد ابغيواف إما بر للإما للجماد كإما  دكىو الصيد. كالصي
إما طيور أك أبظاؾ، كصيد السمك إما بالليل كإما بالنهار.. كىكذا.  مبحر كال

كصناعتو اقتناص الناس  ،بيكفنو كس ،ائدصأنو  يحتى نبلغ تعريف السوفسطائ
ا من ا بُ مقابل أف يأخذ مبلغن من ذكم ابغسب كابؼاؿ، كذلك بأف يقدـ إليهم علمن 

كيستَ أفلبطوف على ىذا النحو  .(ُ)على تعليمو. كىذا معتٌ أنو صائد اابؼاؿ أجرن 
  من القسمة فيبتُ أنو تاجر بضاعتو الكلبـ. كالبضاعة التي يبيعها ىي ابعدؿ.

ا منهجاف بنكمن التعريف كالقسمة ينشأ منهج التحليل بٍ التًكيب. ك 
اد العلوـ الرياضية حتى اصطنعهما ديكارت مرة مبتدعهما أفلبطوف، كظلب عا

ي. يقوؿ قالأرسطية التي تعتمد على القياس ابؼنطأخرل كرد فعل على الفلسفة 
يل لكىناؾ عدة مناىج أبدعها منهج التح"دس: يس بُ شرحو على أكقليبرقل

مبدأ معركؼ. كىذا ابؼنهج فيما يقاؿ قد  إلىالذم يرد الشيء الذم نبحث عنو 
وداماس الذم استطاع بفضل معرفتو كشف مسائل كثتَة يعلمو أفلبطوف ل

ج الثاني ىو القسمة التي تقسم ابعنس ابؼفركض إلى أجزائو. هنىندسية. كابؼ
للبرىنة على ابؼطلوب بحذؼ العناصر الغريبة. كقد اشتهر ىذا  اكتصلح أساسن 

لة نافعة تعتُ بُ بصيع العلوـ كابؼنهج الثالث ىو آك ا عند أفلبطوفابؼنهج أيضن 
لبف عكس ببط يقياس ابػلف. كىذا ابؼنهج لا يثبت ابؼطلوب مباشرة بل يقض

. كقد قيل إف أفلبطوف (ِ)"بطريق غتَ مباشر إلى ابغقيقة ابؼطلوب. فيصل بذلك
ا طريقة التحليل، كلكنو حددىا كأكثر من استخدامها كجعلها لم يكن مبتدعن 

  الأساس الذم يعتمد عليو بُ بحث الرياضيات. كمثاؿ التحليل ما يأبٌ:
، جػىي  بىي ب، إذف  أىي ب. فلنفرض أف أ ليكن أننا نريد إثبات أف "
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ا فالفرض غتَ ىي ق. فإذا لم يكن ىذا صحيحن أكد ىي ق. إذف  ،ىي د جػك 
ىي ق، فالنظرية لاتزاؿ برتاج أ على قياس ابػلف. كلكن إذا كانت  يح بناءن صح

إلى برىاف، كبهب أف يضاؼ التًكيب إلى التحليل، كالتًكيب ىو العملية التي 
جػ ىي ، ك جػكد ىي  ،ىي د ػق، كىأ ىي عكس، كىذا ىو: إذا كانت لتستَ با

  .(ُ)"ىي بأ إذف ب، 
، كىي اكيتضح من ىذا ابؼثاؿ أننا نعتمد على نقطة بداية نفرضها فرضن 

كلا ننسى - (Hypothese) . ىذه الفركض"ىي بأ إذا كانت "بظيناىا:  التي
تدؿ بُ أصل معناىا على الأساس، أك الشيء الذم يعتمد  -أف اللفظة يونانية

الأكلى للعلم، كىي  ئي ابؼبادىعليو، كمن ىنا جاء أف الفركض عند أفلبطوف 
نصل إليها بابعدؿ لا بالعلم نفسو. كىذه الفركض نصل إليها بالتحليل بٍ  التي

ا سلمنا بها دكف فركضن  ككنها تظل مع ذلعتمد عليها كنهبط منها بالتًكيب، كلن
أف نؤمن بأنها يقينية. كالفرؽ بتُ الفركض العلمية كالفركض ابعدلية عند أفلبطوف 

بنفسها، فيطمئن  إذا بلغناىا كجدنا أنها بينةه  التيأف فركض ابعدؿ ىي ابؼبادئ 
كلذلك كاف ابعدؿ كىو منهج الفلسفة أعلى مرتبة من العلم . (ِ)العقل إليها

توضيح لعمل ىذه الفركض حيث يقوؿ على لساف  "ابعمهورية"الرياضي. كبُ 
سقراط إف ابؼهندستُ كعلماء ابغساب يفتًضوف نوعتُ من العدد زكجي كفردم، 

  .من الزكايا كىكذا بحسب البرىاف الذم يبحثوف عنوو اتثلثكثلبثة أنواع من ابؼ
فإذا كضعوا ىذه الفركض اعتبركا أنها كابغقائق ابؼعتًؼ بها. كيعتمدكف عليها بُ 

  .ّ()التسلسل من قضية إلى قضية حتى يصلوا إلى النتيجة التي يريدكف البرىنة عليها
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أما ابؼبادئ البينة بذاتها، كىي التي نسميها البديهيات. مثل أف الكل أعظم 
من ابعزء، كأف الأشياء ابؼساكية لشيء كاحد متساكية. فقد احتفظ بها أفلبطوف 
لعالم الفلسفة كابعدؿ لا للعلوـ الرياضية، كجعلها فطرية بُ النفس، كناقشها بُ 

 على كجود ابؼعرفة الصحيحة بُ دلان مست "مينوف"ك "كفدفي"بعض المحاكرات مثل 
ا قبل أف نولد، كقد جرت عادة الرياضيتُ فيما بعد أف يتخذكا سابقن  االنفس كجودن 

ا للعلوـ الرياضية. كىي أكؿ العالم ابؼعقوؿ. كىي التي تعلمنا من البديهيات أساسن 
الدقة كالوضوح كالتفكتَ ابؼضبوط ابؼتسلسل بفضل الاعتماد على التعريف 

  مة كالتحليل كالفرض كالتًكيب.كالقس
كقد اصطبغ تفكتَ أفلبطوف بالنزعة الرياضية بُ كل جانب من جوانبو إلى 

رستو على ىذا دا، كسارت ما رياضين ابغد الذم جعلو يفسر العالم كلو تفستَن 
النحو، كعارضو أرسطو كمدرستو، فأصبحنا إزاء تفستَين للعالم أحدبنا رياضي 

تٍ بالتفستَ الطبيعي التسليم بوجود مادة أك عدة مواد كالآخر طبيعي. كبكن نع
بستاز بصفات طبيعية كمنها تتًكب ابؼوجودات. كقد أرجع الفلبسفة قبل سقراط 
الأشياء المحسوسة إلى عناصر أربعة بُ النار كابؼاء كابؽواء كالأرض على اختلبؼ 

عناصر الأخرل. حوؿ إليو التعد مبدأ تيبينهم بُ ابعمع بينها أك بُ إيثار عنصر 
  كبؽذه العناصر كيفيات أربعة بُ ابغرارة كالبركدة كاليبوسة كالرطوبة.

رد ىذه العناصر إلى المجسمات الرياضية. ككل جسيم فهو يكلكن أفلبطوف 
بؿدكد بالسطح. ككل سطح فهو مركب من مثلثات، أك بيكن أف يتًكب منها، 

ائم الزاكية كمتساكم كلكنو يقف عند ابؼثلث ابؼتساكم الأضلبع. كعند ق
ـ، ر كىي: ابؽ ،كب المجسمات الأكليةتً الساقتُ، كمن ىذين النوعتُ من ابؼثلثات ي

ا، كابؼكعب. كىذه المجسمات ىي أصوؿ كابؼثمن، كذك العشرين كجهن 
ابؼاء،  اكذك العشرين كجهن  ،كابؼثمن ابؽواء ،فابؽرـ ىو النار ؛الأربعة العناصر
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وح، ط ىذه المجسمات كما يوازيها من سكابؼكعب الأرض. كىذا جدكؿ يبتُ
  كزكايا، كمثلثات تكونها:

 الزكايا السطوح 
السطوح ابؼشتملة 

 على الزكايا
ابؼثلثات 

 الأكلية

= النار  ِْ ّ ْ ْ ابؽرـ

 ْٖ ْ ٔ ٖ ابؼثمن= ابؽواء

 َُِ ٓ ُِ َِ ابؼاء ا=ذك العشرين كجهن 

 ِْ ّ ٖ ٔ ابؼكعب=الأرض

كما بعدىا(، كبقده يرد  جػ ّٓ) "اكسيمط"بسط أفلبطوف ىذه النظرية بُ 
إلى ىرـ  ا ينحلٌ جسم ابؼاء ذك العشرين كجهن مالعناصر إلى تركيبات ىندسية، ف

إلى بؾسمتُ  واء(، ككذلك بُ المجسمات الأخرل. فابؽواء ينحلٌ ىنار( كمثمنتُ ))
  د كما بعدىا(. ٔٓمن النار، كىكذا )

كىو الذم استخدمو الإلو من أجل العالم ، شكل خامس قىكيب
كقد جاء ذكره بُ بؿاكرة  ا.عشر كجهن  . كىذا المجسم ذك اثتٍ(ُ)بالنجوـ كزينو

حيث يقوؿ سقراط إننا إذا نظرنا إلى الكرة الأرضية من خارج رأيناىا  "كفدفي"
  عشرة قطعة من ابعلد. تيتشبو كرة مصنوعة من اثن
 الرياضي للعناصر كردىا إلى المجسمات ابػمسة بؾهولان  كلم يكن ىذا التصور

قبل أفلبطوف، فقد نشأ التفكتَ فيها عند الفيثاغوريتُ، كيزعم بعض الباحثتُ مثل 
برنت أف فيلولاكس ىو القائل بها، كلكن لاريب أف ىذه ابؼعلومات تقدمت 

ىي آخر ما كتب  "اكسيمط"كبؿاكرة  ".ماكسيط"خطوة جديدة بُ زماف كتابة 
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. كبيكن القوؿ إنها استعراض عاـ بعميع ابؼعارؼ ابػاصة "القوانتُ"أفلبطوف قبل 
من سائر نواحيو كالتي كانت سائدة بُ عصره. فهي تتعلق بالعلوـ الطبيعية  بالعالم

بوجو عاـ، بصع أفلبطوف شملها، كفسرىا بطريقتو الرياضية، ابتداء من خلق العالم. 
كواكب. كالأرض كما عليها من كائنات حية، كتركيب من  ا السماء كما فيهك 

أعضاء ىذه الكائنات ككيفية أداء كظائفها. كليس لأفلبطوف من فضل إلا بصع 
ىذه ابؼعلومات ابؼستقاة من تلبمذة سقراط كتلبمذتو الرياضيتُ، بٍ ترتيبها 

ا مدل قركف عديدة للعلم متنن  "ماكسيط"كتنسيقها حتى أصبحت بؿاكرة 
، كسوؼ "اكسيمط"ي. كلن يتسع المجاؿ ىنا لعرض كل ما جاء بُ قريالإغ

  نتحدث عن نظرية التنفس كخلق العالم عند الكلبـ على النفس كطبيعتها.
كالذم يهمنا من الإشارة إلى تفستَ أفلبطوف للعناصر أنو يعدؿ عن نظرية 

كيفسر  س. كيردىا إلى ىيئة ىندسية.يالعناصر الأربعة التي قاؿ بها أنبا دقل
باجتماعها كتركيباتها الطبيعة كالأحياء. كىذا ما فعلو ديكارت حتُ رد الطبيعة إلى 

 ن ىذا الوجو كانت مدرسة أفلبطوف رياضيةن مأم ابؼادة إلى الامتداد. ك  ؛ابؽندسة
ا، على عكس مدرسة أرسطو التي رجعت ا رياضين تفسر العالم ككل شيء فيو تفستَن 

 كسادت بُ ا طويلبن لقد انتصرت النزعة الأرسطية زمنن ا إلى النزعة الطبيعية. حقن 
العصر الوسيط. كلكن النزعة الأفلبطونية. كنعتٍ بها التفستَ الرياضي للؤشياء، 
عادت مرة أخرل للحياة منذ الفلسفة ابغديثة. كاشتد ساعدىا بُ الفلسفة 

 اطقن كحتى ابؼنطق ابغديث أصبح من ،ابؼعاصرة. فنحن نعيش اليوـ بُ ظل الرياضة
ا، كارتفع شأف الفلبسفة الرياضيتُ من أمثاؿ أينشتتُ كبرتراند رسل رياضين 
هيد. بفن اعتمدكا على الرياضة بُ تصوراتهم الفلسفية. فلننظر الآف كيف تكىواي

  ينتقل أفلبطوف من الرياضة إلى الفلسفة.
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من  ىبظأ مرحلةه بتُ منذ بؿاكراتو الأكلى أف بُ الفلسفة يينفك أفلبطوف  لا
 بٍ يشرع بعد ذلك بُ التفلسف، ا أكلان العلم، كأف الفيلسوؼ لابد أف يكوف عابؼن 

كقد يصل كقد لا يصل. كلقد طبق ىذا ابؼبدأ على نفسو، كعلى طلبة مدرستو، 
 كعلى ديونيسوس الذم كلف بتعليمو. غتَ أف التلميذ خرج عن أمر أستاذه كأبى

. فلم عم أنو بلغ الفلسفة كألف بُ ابؼوضوع كتابان الاستمرار بُ تعلم ابؽندسة. كز 
عليو ذلك، لأف الفلسفة لا  ينعيككتب بُ ابػطاب السابع  ايطق أفلبطوف صبرن 

ا، كمعرفة بالنفس. شخصين  التقط من أفواه ابؼعلمتُ بل بهب أف تكوف كشفن تي 
كأكثر من ذلك فإف من بلغ مرتبة ىذا الكشف فلن يقول على التعبتَ عن 
ابغقائق التي أبصر بها. كلذلك فهو يعتًؼ أنو لم يكتب كلن يكتب بُ الفلسفة  
كتابة، لأف حقائقها لا بيكن التعبتَ عنها بالألفاظ كما ىي ابغاؿ بُ ابؼوضوعات 

ا، ا السبيل للفلسفة أف يستعتُ الطالب بدرشد يعيش بُ صحبتو زمنن بمالأخرل، كإ
نفس، حتى إذا اىتدل ابؼرء إلى ابغقيقة بُ بٍ إذا ببريق من ابؼعرفة يضيء أرجاء ال

 اها بالبحث كالتأمل. كلو فرض أف أحدن يغذيباطن نفسو تشبث بها، كأخذ 
فلن يستفيد منو إلا قلة قليلة من الناس الذين  استطاع أف يدكف بُ الفلسفة كتابان 

يكتشفوف ابغقيقة بأنفسهم كيصلوف إلى معرفتها. ىذا ىو دستور الفلسفة كما 
 بالدائرة ننطق ابظها كنعرفها بأف بُ ذلك ابػطاب بٍ طبقو فضرب مثلبن كصفو 

بؿيطها ما كاف على أبعاد متساكية من ابؼركز. كنربظها كبمحوىا. بٍ بعد ذلك نصل 
التي لا تكوف كلا تفسد. كليس كجودىا بُ أشكاؿ  "الدائرة بالذات"إلى معرفة 

اؿ ابؼوجود بُ النفس لو أصل كىذا ابؼث ،الأجساـ المحسوسة، بل بُ داخل النفس
   (.ّّْ -ُّْ بُ ابػارج ىو ابغقيقة الأختَة للدائرة. )ابػطاب السابع
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لكل شيء بؿسوس حقيقة معقولة، كابؼعقولات ىي الأصل  ،بصلة القوؿ
المحسوسات، كإذا كانت المحسوسات موجودة بُ ابػارج كندركها بالبعد حتُ  بُ

ر بها صستطيع أف نبنبؽا كجود مستقل عنا ك تقع العتُ عليها، فكذلك ابؼعقولات 
من  تىإذا كجهنا النفس بكو إدراكها. كالفلسفة كما عرفها أفلبطوف بُ مواضع ش

أك البصر بابؼثاؿ. كمن أجل ذلك نسبوا إلى أفلبطوف  "رؤية ابغق"بؿاكراتو ىي 
، كما ذىب إلى ذلك برتراند رسل، لأنو يريد أف تنكشف لو (ُ)نزعة صوفية

كما يراىا بُ داخل النفس بغتَ توسط   ا مباشرن ، كأف يتصل بها اتصالان ابغقائق
من الفلبسفة ابؼعاصرين من ذىب ىذا ابؼذىب كأراد الاتصاؿ ابؼباشر  .ابغس

بدعطيات الشعور، مثل برجسوف الذم يعلن كأفلبطوف أف اللغة عقبة بُ سبيل 
التعبتَ عن ىذا الشعور. كرؤية ابغقيقة ضرب من التشبيو برؤية المحسوسات، 

البصرية أرفع من كلذلك كاف البصر أبشن ابغواس، فهو أعلى من السمع، كالفنوف 
، لأنو أبنها، كيتحدث (ِ)البصر والسمعية، كأكؿ ما خلق من أعضاء ابغس ى

باعتبار أنو أرفع ابغواس كأحدىا، كالذم بو يبصر  "فيدركس"عنو بُ بؿاكرة 
فالأشياء ابعميلة ىي أكؿ ما . (ّ)بابعماؿ فيعشقونو كيصبحوف من المحبتُ الناس

ذ يتخطى البعد بالأشكاؿ كالصور ابؼتغتَة إلى يتعلم منها ابؼرء رؤية ابعماؿ، إ
حتُ يبصر  ىالبصتَة بجماؿ فريد ىو مثاؿ ابعماؿ بالذات. كيرتفع ابؼرء درجة أبظ

ابغقائق ابؽندسية كابػط كابؼثلث كالدائرة بُ العقل لابُ المجسمات المحسوسة. 

                                                 

رك أيمني احترامو ررياضة وخل و تين اراقا وارنظر ار.وفي خل يً لا يكيد ذيقول ترارانل ر اس ووتا (1)
وذرك  -177ص  -ار ة زتا  نج ب لزًود -يفرق ف و أحلري يمر الآخرو  لريا ارفلسفة ارورت ة

يني والإ ين ت.لد الحليث يمر م.يدر آرا  أفلاطون وأنو ا رًل مر ف ثيغورس والأورف ة الابذيه ارل
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بُ  كالواقع أف ابؼشتغلتُ بالرياضة يفعلوف ىذا حتُ يتصوركف مسائلها بؾردة
علم النفس ابغديث  العقل، كلكنهم لا يفكركف بدعونة الصور ابغسية، فقد أثبت

ا من الصور ابغسية. كمع ذلك أف التفكتَ ينم بغتَ صور أك بدقدار ضئيل جدن 
ابغقائق الثابتة، فعتُ  ستعمل على الدكاـ تشبيو العتُ كالبصر بُ إدراؾيفأفلبطوف 

، كىو عالم لا (ُ)"ر الثابتة التي لا تتغتَعلى الدكاـ بكو الأمو "الفيلسوؼ تتجو 
  ا للعقل.بهور فيو شيء على شيء. بل يرل فيو كل شيء يتحرؾ بنظاـ طبقن 

كبيضي أفلبطوف بُ التشبيو إلى نهايتو. فالعتُ آلة البصر، كالعتُ ترل 
المحسوسات الكثتَة فهي موضوعات للبصر. أما ابؼثل التي ندركها فهي 

كما أف البصر بوتاج إلى الضوء كي ينتَ المحسوسات موضوعات العقل. كلكن  
نتَىا حتى يبصرىا العقل. كىذا يفتَاىا ابؼرء، فكذلك ابغقائق برتاج إلى ضوء 

خرج تر بابغقائق برتاج إلى ابػتَ لص. فالفلسفة التي ىي الب"مثاؿ ابػتَ"الضوء ىو 
بُ الكائنات  مككما أف الشمس ىي علة النمو كالتغذ. (ِ)من الظلبـ إلى النور

ابغية كليست ىي النمو، كذلك ابػتَ ىو علة ابؼعرفة كليس ىو ابؼعرفة. من أجل 
غتَ أف يكوف قد بذلك لن يبلغ الفيلسوؼ أم معرفة صحيحة عن ابغق كابعماؿ 

ا، لأف ابػتَ أعلى من ابغق كمن ابعماؿ. كىو علة بلغ مثاؿ ابػتَ كحدده عقلين 
  .(ّ)هماتكجودبنا كمعرف

ماؿ فلب ينبغي أف يعوقها أم ت الفلسفة ىي بصر النفس بابغق كابعكبؼا كان
سد، متعلقة بو عائق عن ذلك. غتَ أف النفس الإنسانية مرتبطة مع الأسف بابع

ما داـ الإنساف على قيد ابغياة، كلذلك فإنها لن تبلغ الفلسفة الصحيحة إلا إذا 
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ا من البدف، كلا يكوف ىذا إلا عند ابؼوت. فلب غرابة أف يقوؿ تامن  ابزلصت بزلصن 
إف الفيلسوؼ ابغق ىو الذم يطلب ابؼوت كيتعلمو، أم يبحث  "فيدكف"سقراط بُ 

. ذلك أف البدف كما لو من ُ()بُ السبيل الذم يؤدم إلى فصل النفس عن البدف
قيقة ابػالصة ابغ قنا عن طلبو عيمطالب كما بىضع لو من رغبات كأمراض كبـاكؼ 

بُ نقائها كصفائها، فإذا لم يتيسر لنا كبكن على قيد ابغياة بلوغ ابغق ذاتو، فلنقتًب 
منو أشد الاقتًاب بدا نزاكلو من تأديب النفس حتى نتخلص من علبئق البدف 

  عيش بُ عالم ابؼثل.نرتفع إلى مباىج العقل ك نكالاستمتاع بلذة ابغواس، ك 
وافرىا بُ الفيلسوؼ. إذا كانت طبيعتو مواتية. كىذه ىي الصفات التي بهب ت

ا أف بوب ابغق كسائر ضركب الوجود ابغقيقي بفا بهعلو ينتهي بالاطلبع على أكبؽ
الطبيعة الثابتة الأزلية لا تلك التي تكوف كتفسد. كالثانية أف يستغرؽ بُ لذة النفس لا 

الثالثة أف بويا حياة لذة ابعسم، فيعدؿ عن الطمع كالشره كيعيش بُ عفة كاعتداؿ. ك 
شى ابؼوت، بىابؼعقولات كلا يفكر بُ حياتو الشخصية، فلب يعود  اتأمل أبدن يعقلية 

لأف ابػوؼ كما يتبعو من جبن أعظم أعداء الفلسفة. كالرابعة أف يكوف حسن العشرة 
  ا للعدؿ كالاعتداؿ.ا للتعلم جيد الذاكرة بؿبن  بؿبن بان مهذ ارقيقن 

لك فلب سبيل إلى بلوغو الفلسفة. كبُ ىذا يقوؿ ككل من كاف على خلبؼ ذ
أفلبطوف إنو عندما زار إيطاليا كصقلية لأكؿ مرة لم تعجبو طريقة ابغياة التي كانت 

فهي حياة حافلة بابؼآدب السرقوسية التي  ؛عدكنها مطية للسعادةيبذرم ىناؾ ككانوا 
، كلا يناـخيت  اأبدن  ابُ الليل كحيدن  م فيها ابؼرء بالطعاـ كالشراب مرتتُ بُ كل يوـ

على ظهر الأرض يستطيع بعد  اا بُ ملذات ىذه الصحبة. كلن بذد أحدن منغمسن 
انغماسو بُ ىذه الأمور منذ شبابو كبعد رسوخ ىذه العادات بُ نفسو. أف يبلغ 
ابغكمة. كلا بيكن أية طبيعة بشرية أف تشتمل على ىذا ابػليط العجيب من 
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  .ُ()أبعد الأمور عن نفسو، ككذلك سائر الفضائل الفضائل كالرذائل. فالاعتداؿ
كمن أجل ذلك عاد أفلبطوف من صقلية مشمئز النفس كقد عقد العزـ 

الأخذ بيد البشرية بُ طريق الفلسفة. فرأل أنها مهمة شاقة بهب أف تبدأ منذ  على
الصغر، كرسم منهج التًبية الذم ذكرناه من قبل، كالذم لا يصل فيو إلى تعلم 

فة إلا قلة قليلة من ذكم الطبائع ابؼواتية بُ سن الثلبثتُ حتى ابػامسة الفلس
  كالثلبثتُ.

كأف ، كقد يظن أف الفلسفة ىي تأمل ابغقائق مع انقطاع الصلة بابغياة العملية
صاحبها مع ىذا التأمل ابػالص يعيش بُ برج عاجي من عالم الفكر للفكر 

الناس، كىذه الفكرة عن الفلسفة ىي أبعد كأقصى ما يفعلو أف يذيع أفكاره على 
الإنساف بُ سلوكو م الأشياء عن رأم أفلبطوف، فالفلسفة الصحيحة ىي التي تهد

كالتي تنتهي بالعمل الصابّ الذم بهب أف يكوف. عندما دعا ديوف أفلبطوف 
كلكنو  ،ا عن الذىابعازفن  اليذىب إلى صقلية بُ زيارتو الثانية كاف أفلبطوف متًددن 

خفت أف أبدك لنفسي بؾرد رجل أقواؿ لا يشارؾ بُ أم عمل.كما "ا يقوؿ: كم
  .(ِ)"بالقليل بصحبة كصداقة ديوف الذم كاف بُ خطر ليس اأبدك مضحين 
 عن ذلك فالفلسفة الصحيحة ىي السبيل إلى صلبح المجتمع، إذ كفضلبن 

بشرم بيكن بوساطتها بسييز طبيعة العدؿ كحقوؽ الإنساف، كلن يتخلص ابعنس ال
ح حكاـ بالفلبسفة على السلطة السياسية، أك يص اعبو إلا حتُ يستوليتمن م

فقرة مشهورة تردد ابؼعتٌ نفسو حيث  "ابعمهورية"كىناؾ بُ . (ّ)الدكلة فلبسفة
إلى أف يصبح الفلبسفة ملوؾ ابؼدف، أك يصبح من نسميهم اليوـ "يقوؿ سقراط: 

                                                 

 دأ   -أ 326الخ يب ارسيتع  (1)
 بأ 233الخ يب ارسيتع  (2)
 أأ   326الخ يب ارسيتع  (3)



 25 

 ا..فلبسفة على ابغقيقة، كبذتمع السلطة السياسية كالفلسفة معن  اا كحكامن ملوكن 
فلن تتخلص ابؼدف كلا جنس الإنساف من الشر، كلن تتحقق ابؼدينة الفاضلة التي 

  .(ُ)"كصفناىا بُ مناقشاتنا التحقق ابؼمكن كلن تشهد ضوء النهار
كقد كانت الأكادبيية مدرسة لتعليم ابغكاـ، كقاـ أفلبطوف نفسو 

أعماؿ المجتمع،  ديونيسوس، فالفلسفة الصحيحة ىي التي تنتهي بتولي يمبتعل
كالعمل على صلبحو، كالأخذ بيده بُ طريق ابػتَ كالعدؿ، كذلك بعد الستَ على 

  منهج التًبية الطويل الذم فرضو لطالب الفلسفة.
أفلبطوف متعدد ابعوانب، لم ينظم بؿاكراتو على ىيئة تعليمية، فقد  فكبؼا كا

لفت آراء ابؼفسرين كالشراح فيما يقصده من الفلسفة. فأرسطو يرل أف اخت
جوىر الفلسفة عند أفلبطوف ىو ابؼثل، فنظر إليو من ابعانب ابؼيتافيزيقي، 
كالفلسفة من ىذا الوجو ىي إدراؾ ابؼثاؿ، أك البصر بابغقيقة، أم برويل النفس 

مل الصابّ الذم يصدر كتوجهها لرؤية ابغقائق. كرأل بعضهم أف الفلسفة ىي الع
عن ابغاكم الفيلسوؼ، فالفلسفة فضيلة اجتماعية كسياسية. كفسر فريق ثالث 

، أم التًبية أك Paideia"" جر بُ كتابوييالفلسفة عند أفلبطوف بأنها التًبية، مثل 
الثقافة. كليس بتُ ىذه التأكيلبت تناقض إذ كلها ترجع إلى أساس كاحد، ىو 

  نصل إلى توجيهها بكو ابغق كابػتَ كابعماؿ.النفس الإنسانية ككيف 
ابغقائق،  الفلسفة بُ جوىرىا عملية توجيو، أك برويل، أك ىداية النفس، لرؤيةف
، أك "periegoge" أفلبطوف ىذه العملية باصطلبح خاص ىو يكيسم

"metastrophe" كيتًجم ىذا الاصطلبح بالفرنسية كالإبقليزية ،
كابؼقصود إدارة  ،(ِ)معناه ىو التوجيو أك الإدارة، كأصل "conversion" مبؽبقو 

                                                 

 أ473الجًهورية  (1)
 ومي تالىيأ 295انظر ي جر  الجز  ارثيني ص  (2)



 26 

ي بؽذا العالم. يقوؿ بؽالنفس بكليتها لتتجو بكو نور مثاؿ ابػتَ، كىو الأصل الإ
لقد تبتُ من حوارنا أف القوة على التعلم مفطورة بُ ": "ابعمهورية"أفلبطوف بُ 

التي لا بيكن أف تُ عالتي يتعلم بها تشبو ال (oragaon)كل إنساف، كأف الآلة  نفس
تتحوؿ من الظلمة إلى النور إلا حتُ يستدير البدف كلو. كعلى ىذا النحو لابد بؽذه 

برمل النظر  تعودتها أف تتحوؿ عن عالم الكوف كالفساد حتى تالآلة مع النفس بكلي
إلى الوجود الثابت، كتقول على البصر بأبهى جانب من الوجودكىو الذم نسميو 

 ا، ككاف العلم تذكرن اسابقن  اكانت ابغقائق موجودة بُ النفس كجودن كبؼا  . ُ()"ابػتَ
، فابؼطلوب من الفيلسوؼ أف يستدير من النظر إلى المحسوسات كابعهل نسيانان 

بُ ضوء ابػتَ ابغقائق الأزلية الثابتة. كىذا ىو  لابػارجية ليتأمل بُ باطن نفسو فتَ 
ن نستحسن لفظة ابؽداية لأف الفلسفة، ابؼعتٌ ابؼقصود بتوجيو النفس، أك ابؽداية. كبك

كىي بؿبة البحث كالدرس، تهدم النفس إلى معرفة ابغقائق كرؤيتها، كلا ىداية بغتَ 
و وريدؿ على الطريق ابؼستقيم، أما النور الذم يهدم النفس عند أفلبطوف فهن
بُ مواضع  "الله"ذلك الذم شبهو بُ موضع سابق بضوء الشمس، كىو  "،ابػتَ"

بؿاكراتو، لأف الله ىو مثاؿ ابػتَ. فإذا كانت الفلسفة تطلب من صاحبها  أخرل من
التطلع بكو ابػتَ، كالصبر على بهاء نوره الساطع، بفا لا يستطيع أحد من البشر أف 

، ككاف أقصى ما بيكن أف يفعلو الفيلسوؼ أف يستمد ا طويلبن يستمر على تأملو زمنن 
قائق، ككاف ابػتَ ىو الله، فلب غرابة أف تكوف من نور ابػتَ لمحة تضيء نفسو ليبصر ابغ

كىو تعريف ساد عند الفلبسفة  "الفلسفة ىي التشبو بالإلو بقدر الطاقة الإنسانية"
تخلى الآبؽة تكلن "الإسلبميتُ، كقد نقلوه عن أفلبطوف حيث يقوؿ بُ ابعمهورية: 

إلى التشبو على نهج الفضيلة  اعن الرجل الذم عقد على العدؿ قلبو ككاف ساعين 
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  .ُ()"بالإلو بقدر الطاقة الإنسانية
ا شيء ا، إذ لابد أف يبقى دائمن إف الشركر لن تزكؿ أبدن  "ثيتاتوس"كيقوؿ بُ 

ة بُ السماء، فهي بروـ ضاد ابػتَ. ذلك أف الشركر لا مكاف بؽا بتُ الآبؽي
ذلك ، كمن أجل يبالضركرة حوؿ الطبيعة البشرية الفانية كبُ ىذا العالم الأرض

علينا أف نطتَ بأسرع ما بيكننا من الأرض إلى السماء. كابؽرب من ىذه 
ا، ىو التشبو بالإلو بقدر الطاقة الإنسانية، فيصبح ابؼرء قدسين  الأرض
امن يكحك ،كعادلان 

(ِ).  
فنحن نرل ىنا تفستَ ماكاف يقولو سقراط كيتمناه من أف الفيلسوؼ ىو 

 من قبل على أنو انفصاؿ النفس عن الذم يطلب ابؼوت. كقد شرحنا ىذا ابؼعتٌ
البدف، كاتصاؿ النفس بابؼبادئ العليا الشريفة، كالآف نرل أف الفلسفة ىي التشبو 
بالإلو، كأف الفيلسوؼ ىو الذم ىرب من الأرض ابؼملوءة بالشر إلى عالم 
السماء. فلب حياة للفيلسوؼ ابغق على ظهر ىذه الأرض كما بُ مدنها من مظالم 

 للفلبسفة، لتكوف موئلبن  "ابعمهورية"أجل ذلك أنشأ أفلبطوف  كشركر. كمن
ا للفلسفة الصحيحة، كلكن ابعمهورية مدينة فاضلة إبؽية، لا بؿل بؽا على كمستقرن 

كىي  ىذه الأرض، كلذلك فشلت كاضطر إلى العدكؿ عنها إلى مدينة القوانتُ،
  أفضل مدينة تليها بُ الفضل.

ر ابػتَ أك الإلو إلى ابغقائق الثابتة ابؼوجودة بُ فهداية النفس ىي الاىتداء بنو 
لالصفوة بـتارة بستاز بالاستعداد الطبيعي، اإا، كليس ىذا ميسورن أزلين  االنفس كجودن 

طالب  إلى جانب مشقة البحث كطوؿ الدرس، كمع فضل الله كنعمتو على
  ابغكمة بإشاعة النور الذم يهديو.
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إنو  الذم يربظو أفلبطوف لطالب الفلسفة؟ا ىذا البحث الشاؽ، أك ابؼنهج فم
عاـ منو صاعد كمنو نازؿ، فالصاعد يرتفع بالنفس من عالم  دؿ. كابعدؿ بدعتٌابع

هبط من ابؼثل مرة أخرل إلى عالم ابغس، يلى عالم العقل، إلى ابؼثل، كالنازؿ إابغس 
اؿ كقد رأينا أمثلة بؽذا الضرب من ابعدؿ عند ابغديث عن الفن الذم يبلغ مث

ابعماؿ، كبُ العلم الرياضي الذم يبلغ مثاؿ ابغقائق الرياضية كالدائرة بالذات. 
 ؿ ابػاص بابؼرحلة ابػاصة بالفلسفة ضرب مثلبن دفلما أراد أفلبطوف أف يبتُ ابع

كالآخر أكبر  قسم بُ نقطة قسمتُ أحدبنا أصغر للعالم المحسوس،يبخط مستقيم 
بالنسبة ذاتها قسمتُ كل قسم منهما بيثل للعالم ابؼعقوؿ. بٍ يقسم كل جزء منو 

درجة من ابغقيقة باعتبار قرب الأشياء منها أك بعدىا عنها فيكوف عندنا أربعة 
أقساـ بسثل درجات ابؼوجودات من جهة، كيوازيها أربع مراحل من ابؼعرفة من 
جهة أخرل. أما درجات الوجود بُ الظلبؿ، كالمحسوسات بدا فيها من حيوانات 

، كابغقائق الرياضية، كابؼثل. كأما درجات ابؼعرفة فهي الوىم، كالظن كنباتات
الصادؽ، كالفكر، كالعقل. كبيكن اختزاؿ ىذه الأقساـ الأربعة بُ قسمتُ بنا 

وضوعات العالم المحسوس ىي المحسوسات مالعالم المحسوس، كالعالم ابؼعقوؿ، ف
بؼعقوؿ ىي الرياضيات كابؼثل. ، كموضوعات العالم اكظلببؽا التي تظهر بُ ابؼاء مثلبن 

كالعالم ابؼعقوؿ بيتاز بنوعتُ من ابؼعرفة بنا الظن كالعقل. فالظن منو ظن غتَ 
. كالعقل منو الفكر (pistis)، كمنو الظن الصادؽ eikasia))صادؽ ىو الوىم 

  .((nous، كمنو العقل الصحيح dianoia))أك العلم 
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 ."ابعمهورية"كيوضح ىذا ابعدكؿ ما ذىب إليو أفلبطوف بُ 

 
كليس ابعدؿ بؾرد ارتفاع من المحسوسات إلى ابؼعقولات، كلكنو بُ اصطلبح 

عملية عقلية خاصة بدرحلة ابؼثل فقط، كلذلك : أفلبطوف بابؼعتٌ ابػاص الوثيق
موف ستخديسن بنا أف نرجع مرة أخرل إلى عالم الرياضيات فنجد علماءىا بو

صطنعونها كيعتمدكف عليها كأساس بُ تفكتَىم، كيتخذكنها يمنهج الفركض التي 
مبادئ لنتائجهم. أما بُ مرحلة ابعدؿ، فإف الفيلسوؼ يبدأ من ىذه ابؼبادئ أك 

الأكؿ للكوف،  أالفركض التي كانت نهاية ما بلغو الرياضيوف، ليصعد منها إلى ابؼبد
سمو يبُ عالم ابؼثل؛ فابعدؿ ضرب من ابؼعرفة تَتفع من ابؼثل إلى ابؼثل كيستقر ف

فوؽ الفركض ليبلغ مبدأ الكل حتى إذا تعلق بو نزؿ منو بخطوات متدرجة بغتَ 
  .(ُ)معونة أم بؿسوس من ابؼثل كبُ ابؼثل حتى تنتهي بابؼثل

صل بعالم ابؼثل فقط، كىو منهج تفهذا ىو منهج الفلسفة الصحيح الذم ي
 عن بفارستو، كلذلك كاف أفلبطوف على حق عستَ شاؽ، يصعب فهمو فضلبن 

. (ِ)"األست أفهمك بسامن "حتُ جعل غلوكوف بؿاكرسقراط يقوؿ عند ىذا ابغد:
ككاف أفلبطوف على حق حتُ كصف الفلسفة بالصعوبة، كبأنها تبصر كلكنها 
تستعصي على التعبتَ، كلا بيكن للؤلفاظ أف تفصح عنها. كما بالك بدن يريد أف 
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 الأكؿ للكوف، إلى مثاؿ ابػتَ، إلى ابؼطلق، إلى الله. كلم يفعل الغزالييبلغ ابؼبدأ 
  ."ككاف ما كاف بفا لست أذكره.."أكثر من ذلك حتُ قاؿ: 

كبؼا رأل أفلبطوف أف فكرتو عن ترتيب ابؼوجودات كالسبيل إلى معرفتها، كبخاصة 
عبة على عندما نبلغ ابعدؿ الذم يضرب بُ بيداء ابؼثل، عستَة على الأفهاـ ص

عند ابؼشتغلتُ بالفلسفة، بعأ إلى توضيحها بأسطورة الكهف ابؼشهورة  تىابؼدارؾ ح
عنو. كىذه ىي فائدة الأساطتَ التي تزخر بها بؿاكراتو، فهي لا تعدك أف تكوف 

  تأكيل. تشبيهات تقرب الفكرة إلى الأذىاف، أك ىي رموز برتاج إلى
يعيشوف بُ كهف، أك مغارة، بُ باطن الأرض، كبؽذا الكهف  اومن قصور يتإنو 

باب يتجو بكو الضوء فينتَ أرجاءه. أما الناس الذين يعيشوف فيو فهم مقيدكف 
بالسلبسل منذ طفولتهم بُ أرجلهم كرقابهم بحيث تستعصي ابغركة عليهم كلا 

كىناؾ نار تمكنوف من النظر إلا إلى ما بير أمامهم، لأف ظهورىم تواجو الباب. ي
تشتعل من فوؽ خلفهم كعلى مبعدة منهم بحيث بسر أشعتها من فوؽ رؤكسهم 
كتقع على ابغائط بُ باطن الكهف حيث ينظركف. كيوجد بينهم كبتُ تلك النار 
طريق بيتد فيو جدار غتَ مرتفع أشبو بالستارة التي يلعب من كرائها ابؼمثل 

أك القراقوز(. كيوجد خلف ذلك  )كىي اللعبة ابؼشهورة عندنا بالأراجوزىبالدم
وـ بوملوف بصيع أصناؼ الأشياء كالتماثيل ابؼصنوعة من ابػشب قابعدار 

كابغجر، بعضهم يتكلم كبعضهم صامت. كتبرز ىذه الأشياء كلها فوؽ ابعدار 
ا كاف ىؤلاء ابؼساجتُ عاجزين عن التلفت النار بظلببؽا على ابغائط. كبؼ يفتلق

دكا طوؿ حياتهم غتَ تلك الظلبؿ التي يعتقدكف إلى ابػلف فإنهم لم يشه
  حقائق، كما يعتقدكف أف الأصوات التي يسمعونها صادرة عنها. أنها

كت أغلبلو، كاضطر إلى الوقوؼ فا من ىؤلاء ابؼساجتُ فلو فرضنا أف شخصن 
على قدميو كالتفت بكو مصدر الضوء فلن يقول على رؤية الأشياء ابغقيقية التي 
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بؽا بسبب شدة البريق الذم بىطف الأبصار. بٍ جاء أحد كأخبره أف اعتاد رؤية ظلب
ما كاف يراه من قبل أكىاـ، كأف ما يراه الآف ىي ابغقائق، ما دامت عينو قد ابذهت 
بكو الوجود ابغقيقي، كأصبحت رؤيتو لو أكضح، فلن يصدقو، بل يعتقد أف الظلبؿ 

  ير مرة أخرل إلى الكهف.ا يراه الآف، فيستدالتي كاف يراىا أكثر حقيقة بف
 لم. فهو لا ير ك إنو بُ حاجة إلى دربة طويلة قبل أف يتمكن من رؤية العالم السما

أكؿ الأمر إلا الظلبؿ. بٍ صور الناس كالأشياء ابؼنعكسة على صفحة ابؼاء، كبعد 
 ا منزمن طويل. الناس أنفسهم كالأشياء ذاتها. كبعد ذلك يتطلع إلى السماء كما فيه

بُ  ها كصفائها لائهابا بودؽ ببصره بُ الشمس ذاتها ب أثناء الليل، كأختَن بقوـ بُ
أشعتها ابؼنعكسة بُ ابؼاء أك بُ أم شيء آخر. كعندئذ يعلم أف الشمس ىي علة 

السنتُ، كىي التي تتحكم بُ بصيع الأشياء بُ العالم ابؼرئي، بل  كرتغتَ الفصوؿ كمر 
  سائر ابؼساجتُ رؤيتها.ك ىي سبب بصيع الظلبؿ التي اعتاد ىو 

ي ثر ذيبٍ بؼا تذكر ىذا الشخص مسكنو الأكؿ كأترابو من ابؼساجتُ فرح كأخ
، كلو فرضنا أف ابؼساجتُ خلعوا على من يبرع بُ ملبحظة الظلبؿ آيات مبغابؽ

بُ العالم  افل ىذا الشخص ابغر بها، بل يؤثر أف يعيش تابعن بوالشرؼ كالمجد، فلن 
بُ عالم الظلبؿ. كلو أنو نزؿ مرة أخرل إلى الكهف  امتَن ابؼعقوؿ من أف يكوف أ

 يبارم أصحابو بُ التحديق بُ الظلبؿ كعهده السابق ما استطاع إلى ذلك سبيلبن 
للسخرية كمدعاة للرثاء إذ يقوؿ  العجزه عن الرؤية بُ الظلبـ، كلكاف أمره مثارن 

 مو حاكؿ أف بوررىعنو أصحابو إنو أفسد عينيو فصعد بهما كىبط بدكنهما. كلو أن
  .(ُ)ويكيفك أسرىم لأمسكوا بتلببيبو كأجهزكا عل
على التأكيل، بعد أف مهد لو  يستعصيإنها لأسطورة شائقة بديعة، كرمز لا 

أفلبطوف بتشبيو ابػط ابؼنقسم أربعة أقساـ، كتشبيو ابػتَ بالشمس، كأنو مثلها 
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علة رؤية ابغقائق. كمع ذلك فقد بادر أفلبطوف نفسو بالتأكيل، فقاؿ إف السجن 
ىو العالم ابؼرئي، كضوء النار ىو الشمس، كالصعود إلى فوؽ يشبو صعود النفس 

، كىو لا يرل إلا بدشقة لر يإلى العالم ابؼعقوؿ حيث يكوف مثاؿ ابػتَ ىو آخر ما 
اؿ كحق، كأنو أصل النور بُ ىذا عظيمة، كإذا بست رؤيتو على أنو علة كل بص

  .(ُ)يع العقل كابغق بُ العالم العقلبالعالم ابؼرئي، كمن
أفلبطوف بُ الفلسفة أحسن  ملخص رأتلقد أكردنا الأسطورة بتمامها لأنها 

كىي  ،كىي ىداية النفس بطريق ابػتَ إلى ابؼثل ،ي رؤية ابغقىتلخيص. فالفلسفة 
 ،لم المحسوس كالتًؼ إلى حقائق العالم ابؼعقوؿالتخلص من أكىاـ الظلبؿ بُ العا

ا بزليص الناس بف لمحاكلة يكىي بعد ذلك النزكؿ إلى عبودية ىذا العالم الأرض
  جهل كظلم كعدكاف.ك يسودىم من شر 

صور لنا بُ ىذه الأسطورة حياة سقراط، كيشتَ بطرؼ يابغق أف أفلبطوف 
م بررر من سجن ىذا العالم ذإلى إعدامو، ذلك أف سقراط ىو الفيلسوؼ ال فيخ

إلى آفاؽ الفلسفة العليا، فإذا بو ينفصل عن المجتمع كيصبح كىو معهم  قىكارت
ا عنهم، فلما أراد أف يأخذ بيد الأثينيتُ من الظلمات إلى النور، كمن ابعهل غريبن 

إلى العلم، كمن الباطل إلى ابغق، كمن الظلم إلى العدؿ، كمن الفجور إلى التقول، 
بتلببيبو كدبركا لو الاتهاـ بٍ حكموا عليو بالإعداـ. كىذا شأف كل  أمسكوا

  مصلح، ككل صاحب دعوة إلى ابغق بُ بؾتمع يقوـ على الباطل.
الفلسفة ىي برويل النفس من عالم المحسوسات إلى عالم  ،القوؿ لقصار 

  فما ىي النفس؟ كما ىي ابؼثل؟ ابؼثل.
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ة أفلبطوف ىو النفس الإنسانية باعتبار أنها مقر المحور الذم تدكر عليو فلسف
ا لفلسفة سقراط الذم ابزذ ابؼثل كمصدر ابؼعرفة. كلقد كاف بُ ىذا الابذاه أمينن 

ا، فحوؿ بذلك ابذاه الفلسفة، شعارن  "اعرؼ نفسك"من ابغكمة ابؼشهورة 
كأحدث فيها أكؿ ثورة خطتَة بُ تاربىها. كظل سقراط حياتو يشقى بُ ىذا 

كلم يبلغ غايتو، فتابع أفلبطوف الستَ على الدرب، ليكشف عن طبيعتها،  البحث
كلو  كأحوابؽا، كأقسامها، كخلودىا، ككيفية كصوبؽا إلى ابؼعرفة، كبردث عن ذلك

 ،تو الأخرل إلى أطراؼ من أمرىاا عن الإشارة بُ بؿاكر بُ بؿاكرات بأعينها فضلبن 
  ."ماكسيط" ،"فيدكف"، "فيدركس"، "مينوف"كىذه المحاكرات التي تعنينا الآف ىي 

فلبطوف بُ ابؼعرفة، أا من نظرية بؿاكرة مشهورة لأنها تبسط جانبن  "مينوفك"
، الواقع أف بؿاكرات أفلبطوف متعددة ابعوانب، كليس ر"تذك"كىي أف العلم 

ا، فهي تبدأ بهذا ثها من مباحفن عن ابؼعرفة كأنها تذكر إلا طر  "مينوف"ابغديث بُ 
أنها فطرية  ـكتسب بالإلف كالاعتياد لا بالتعليم؟ أعلم الفضيلة؟ أتي السؤاؿ: أتي 

كقد  ؟هم الطبيعة إياىا، فلبىي مكتسبة بالعادة كلا بالتعليمتعند الذين كىب
من الاستطراد إلى الكلبـ عن العلم  ااقتضى ابعواب عن ىذه الأسئلة كثتَن 

ضيلة بوجو الرياضي ككيف يكتسب كيكتشف، كعن فضائل النفس، كعن الف
عاـ. كقد كاف السفسطائيوف يزعموف أف الفضائل بيكن تعليمها، كلذلك نصبوا 
أنفسهم بؽذه ابؼهمة كتناكلوا عليها الأجر. كجرل البحث بُ بؿاكربٌ 

عن الفضائل كالشجاعة كالتقول كالعدؿ  "جورجياس"ك "بركتاجوراس"
ا ىي أجزاء لشيء البحث إلى أف ىذه الفضائل ابؼتعددة إبم تهىناكالاعتداؿ، ك 

خابسة المحاكرات الأخلبقية،  "مينوف"بُ  كاحد، كأنها أكجو لفضيلة كاحدة. كالآف
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فكاف ابعواب عن ذلك أف الفضيلة ىي ابؼعرفة،  ،نريد أف نعلم ما ىذه الفضيلة
  كأف ابؼعرفة ىي ابؼعرفة بالنفس، كأف العلم تذكر كابعهل نسياف.

النفس كثتَة ينبغي على الإنساف أف كاف ابؼتداكؿ بتُ الناس أف فضائل 
يتحلى بها كأف يعمل على اكتسابها. كقد عدد سقراط أنواع ابػتَ التي تنفع 

ماؿ كالثركة. كلكن ىذه الأمور كلها خارجة عنا القوة كابعك  كالصحة  ،الإنساف
عن حسن أكسوء  ئكتضاؼ إلينا، قد تنفعنا كقد تضرنا، كنفعها أك ضررىا ناش

رجع بُ النفع أك الضرر إلى ابغكمة بُ التمييز كالإيثار. كىناؾ استخدامها. فابؼ
فضائل تتعلق بالنفس منها الاعتداؿ كالعدؿ كالشجاعة كالطاعة كجودة التذكر 

كر فصحب بالعقل أك الكغتَ ذلك. كلكن أم فضيلة من ىذه الفضائل إذا لم تي 
العقل  يلة حقة. ىذاض، لم تكن فPhronesis)) كىو الذم يسميو فركنيسيس

ىو الذم بييز بتُ ابغسن كالقبيح، كابػتَ كالشر، كيشتَ إلى ابػتَات ابغقيقية 
كابػتَات الزائفة، كماذا بهب علينا أف بلتاره منها؛ ىذا العقل فيو ابؼعرفة التي 
ننشدىا، كىو جوىر الفضيلة بالذات، كىو فضيلة النفس التي تتفرع عنو سائر 

  الفضائل الأخرل.
ي مثاؿ الفضيلة، لأف ابؼثاؿ كاحد، كلأنو موضوع فف .بؼعرفةفالفضيلة ىي ا

ا الفضائل كثتَة كمتعددة حقن "يقوؿ سقراط:  ،ابؼعرفة كيدرؾ بالعقل لابابغس
ىذا ". كيضيف إلى ذلك "ا بُ مثاؿ كاحد بالذاتالأنواع، كلكنها تتفق بصيعن 

تنيو أف ىو الذم بهب على الرجل الذم يسأؿ السؤاؿ الذم سأل(eidas) ابؼثاؿ 
بهعلو صوب عينيو حتُ بهيب". كالسؤاؿ عن: ما ىي الفضيلة؟ فابعواب 

، كلكن ابعواب السابق (ousia)الصحيح بهب أف يبتُ ىذه "ابؼاىي" أم ابؼاىية
اه إيدكس أم الشكل، بظلم بودد التعريف كلم يوضح ابؼاىية، بل بلغ ابؼثاؿ، الذم 

صعد بنا  تُ. كىكذا بقد أف ابعدؿالذم يرل كما يقوؿ على سبيل التشبيو بالعين
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إلى ابؼثاؿ الذم تشتًؾ  ؛من الفضائل الكثتَة ابؼتنوعة إلى فضيلة كاحدة بالذات
  فيو بصيع الفضائل.

كإذا كانت الفضيلة ىي ابؼعرفة، فكيف تعرؼ النفس؟ لقد برتَ مينوف بُ 
م سقراط بابؼشاغبة، حتُ كضعو بُ مأزؽ كأثار مشكلة اتهضيلة، ك فتعريف ال

تستعصي على ابغل. فالبحث بُ ابؼعرفة مستحيل، لأنك إما أف تعرؼ أك لا 
تعرؼ، فإف كنت تعرؼ فلب بؿل للبحث عن شيء تعرفو، كإف كنت لا تعرؼ، 

هما تبحث بٍ تصل إلى شيء ما فلن تتأكد أنو ىو الذم كنت تطلبو لأنك لا مف
من الكهنة كمن  عهابظتعرفو. كخرج سقراط من ىذه ابؼشكلة بنظرية التذكر التي 

من عقيدة النحلة  االشعراء مثل بندار كغتَه. كقد كانت نظرية التناسخ جزءن 
الأكرفية كالفيثاغوريتُ. فللنفس حياة سابقة قبل حلوبؽا بُ ىذا البدف، فهي 
خالدة كليست حياتها بُ بدف معتُ إلا مرحلة من مراحل تاربىها. كما دامت 

 نسيت عند حلوبؽا بُ بٍيل على كل شيء النفس خالدة فقد اطلعت منذ زمن طو 
ىذا البدف، كبيكن بشيء من الانتباه أف يتذكر الإنساف ما كاف قد علمو، كىذا 

ا بخلود النفس كتذكرىا. ىو الذم تعلمو سقراط عن الأكرفية كالفيثاغورية خاصن 
كلكي يؤيد النظرية بالدليل العملي استدعى سقراط خادـ مينوف، كأخذ يسألو 

ضلع ابؼربع الذم مساحتو بشانية أقداـ مربعة كلم يكن للخادـ علم سابق عن طوؿ 
بابؽندسة، كمع ذلك استطاع بإرشاد سقراط الذم كاف يضع لو الأسئلة ليجيب 
عنها أف يصل إلى ىذه ابؼعرفة. كىكذا تولدت ابؼعرفة من داخل النفس؛ كمتى  

و كاف على علم سابق  بابؽندسة، فلببد أنكاف الأمر كذلك، ككاف ابػادـ جاىلبن 
ضية قبهذه ابؼسائل، كيتًتب على ذلك أف النفس خالدة كلكن خلود النفس 

أخرل بُ غاية الصعوبة برتاج إلى معابعة على حدة، كىو الذم فعلو أفلبطوف بُ 
ا كيرتب على ذلك اطلبعها تًضها فرضن " يفمينوف". كلكنو بُ "فيدكف"بؿاكرة 
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إف النفس خالدة، كتولد عدة مرات   كحيث"السابق على كل شيء، فيقوؿ: 
السماء أك بُ  كثتَة، كحيث إنها قد اطلعت على بصيع الأشياء ابؼوجودة بُ عالم

. فلب غرابة أف تكوف قادرة على تذكر كل ما االعالم الأرضي فعندىا معرفة بها بصيعن 
حدة بُ كل اعرفتو عن الفضيلة كعن كل شيء آخر. ذلك أنو بؼا كانت الطبيعة ك 

أك كما -، ككانت النفس قد عرفت بصيع الأشياء، فلب صعوبة بُ أف توضح شيء
من تذكر كاحد سائر الأشياء، بشرط أف يدأب الإنساف على  -تعلم سيقوؿ النا

  .(ُ)"ضعف، لأف كل بحث ككل تعلم إبما ىو تذكريمشاؽ البحث كلا 
أم أننا لم تذكر أف الأفكار فطرية بُ النفس، عكلا ينبغي أف نفهم من أف ال

نولد كىي موجودة بُ عقلنا، بل ما يذىب أفلبطوف بُ رمزه أف النفس كانت 
تعيش معيشة سابقة فاطلعت على ابؼثل، بٍ حتُ اتصلت بالبدف نسيت، فالتعلم 

ىذه النظرية مرة أخرل بُ  ، كسنصادؼanamnesis))تذكر أم استًجاع 
 هينبغي أف نأخذ أساطتَ . غتَ أف أفلبطوف حتُ يرمز فلب "فيدركس"ك "فيدكف"

كتشبيهاتو على أنها ىي ابغقيقة. فما يقصده أفلبطوف ىو أف النفس إذا شرعت 
بُ البحث، كتدرجت من المحسوسات كارتفعت إلى ابؼعقولات كما فعل ابػادـ 
حتُ بدأ بىط الأشكاؿ ابؽندسية على الرماؿ، ككما بينا من قبل بُ الكلبـ على 

استطاعت أف تبلغ ابؼثاؿ كبً بؽا رؤية ابغقيقة، بُ  ،الفن كابغب كالعلم الرياضي
ا من ابؼعرفة، لا  داخل النفس لا من خارجها، كبدجهود تبذلو بهعل موقفها إبهابين 

جوركس بفن يعتمد بُ التعليم تاكما يفعل السفسطائيوف أمثاؿ جورجياس كبرك 
ظ النفس ا آخر إلا إيقايئن . فالبحث عن ابغقيقة ليس ش(ِ)على ابغفظ كالتلقتُ

ر ثكما يوجد فيها بالطبع. كابؼعرفة شعلة توقظ كتنفخ كتتصل بشعلة أخرل أك

                                                 

 أ31م ون  (1)
 أ169الجز  ارثيني ص  -ت جر (2)
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، بل ىو توجيو عضو ى"ا بُ شخص أعمنضع عينن "حياة. كليس التعليم أف 
موجود من قبل الوجهة ابؼناسبة، كأف نفتح للئنساف الطريق الذم يود من غتَ 

  .(ُ)سلوكو كعي منو
لجأ باستمرار إلى الرياضة  يا أف أفلبطوف من كمع ذلك فلنجعل بُ بالنا دائ

شاء أف يوضح فكرتو، فقد استعاف بابؽندسة على بياف أف العلم تذكر. بٍ  كلما
داخل ىذه الدائرة،  و بابؼهندس إذا سئل عن ىذا ابؼثلث أبيكن ربظضرب مثلبن 

البرىاف إليو. كالفركض  مالتي يضعها كينظر ماذا يؤد "الفركض"فإنو يعتمد على 
ابؼبادئ البديهية مثل مبدأ ابؼساكاة،  من كضعنا، أما الذم من طبيعة النفس فهو

  .اكالذم بدقتضاه يضطر العقل إلى التسليم بنتيجة معينة إذا كاف الفرض صحيحن 
. فإذا كانت بُ جػ=  أ، إذف جػ= ب، ب = أ قوؿ إذا كاف نكما 

فهي  (apriori) موجودة بُ النفس من قبل معرفة فطرية، بدعتٌ أنها النفس
التذكر ىو كشف "ابؼبادئ. كعلى ىذا الأساس يفسر بعض المحدثتُ أف  ىذه

 .(ِ)"من جهة، كاستقلبؿ ابؼعرفة بذاتها من جهة أخرل ((aprioriابؼعرفة الأكلية 
ا ىي ابؼعرفة، أم انعكاس النفس على ذاتها لكشف ىذه فضيلة النفس حقن ف

 التي تهديها، كتنتَ بؽا السبيل، كتأخذ بيدىا بُ طريق ابغق. كسائر ابؼبادئ الأكلى
الفضائل الأخرل التي يتعارؼ الناس عليها إبما تستمد من ىذه الفضيلة بالذات. 
مثاؿ ذلك الشجاعة، فإف الرجل ابؼقداـ ابعرمء بغتَ توجيو العقل يؤذم نفسو، 

ىو أساس سائر الفضائل التي  فالعقل. (ّ)كإذا أقدـ بحكمة ظفر بكثتَ من الفوائد
  يتعارؼ الناس عليها.

                                                 

 أ91ص  –فلاطونأشول   (1)
(2) Schuhl, Plalon, p. 19.  
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ا منها. كأنواع النفس أك أقسامها أحد كليس العقل ىو النفس بل جزءن 
، كما نصادؼ ىذا التقسيم بُ "فيدركس"ابؼوضوعات الرئيسية بُ بؿاكرة 

حيث يتضح عمل العقل بالنسبة لسائر أجزاء النفس، كعمل العقل  "ابعمهورية"
موجزة  "مينوف" جاء ذكرىا بُ تيو ابؼعرفة. أما فكرة ابغدكد الصو كىبىالذم 

  ."فيدكف"تحن فقد بسطها بُ بسدكف أف تناقش ك 
زاره  من أمتع ما كتب أفلبطوف، بسثل ليلة إعداـ سقراط كقد "فيدكف"بؿاكرة ك 

أصحابو من الفيثاغوريتُ، كاستعرض سقراط بؿور الفلسفة الفيثاغورية مع نقد بؽا. 
الغريب أف ينتقد سقراط كأفلبطوف الفلسفة التي تعلماىا، لأف الركح كليس من 

الفلسفية الصحيحة تقوـ على طلب ابغق، كطلب ابغق يتطلب النقد الدائم. 
كأساس الفيثاغورية ابؼستمد من الأكرفية ىو الاعتقاد بأف النفس جوىر إبؽي ىبط 

النفس مدة العقوبة  يجن بُ البدف، كلابد أف تقضكسكن بُ البدف، أك الأصح سي 
تذىب إلى تأليو النفس  . كلكن ىذه العقيدة الدينية التي(ُ)قبل أف ترحل عنو

كخلودىا ليس بؽا أدلة عقلية تبرر الأخذ بها، كىنا بقد الفلسفة بسضي لتأييد الدين 
بالبراىتُ، كلا بأس أف يرفض العقل ما لا يطمئن إليو، كقد رفض سقراط بالفعل 

  فيثاغورية لأف الأدلة لم تقم على إثباتها.نظرية التناسخ ال
كقد جرت عادة ابؼتأخرين أف يصفوا ىذه المحاكرة بأنها تدكر حوؿ 

، "بُ النفس"كلكن ابؼخطوطات اليونانية لم تذكر إلا أنها ، (ِ)س"النف خلود"
يشتَ إليها أفلبطوف بُ ابػطاب السابع. الواقع أف ابغديث عن خلود  كىكذا

، "إبؽية"بالفلسفة، ىو أف النفس  ا كثيقن آخر يتصل اتصالان  النفس تابع لأصل
ة، ككاف اليوناف يعنوف بدا ىو إبؽي كخالد أنو لا صفة من صفات الآبؽ كابػلود

                                                 

 انظر تاريتني وفي يميلم ارفلسفةو ارف.ا الخيص بارنحلة الأورف ةأ (1)
 أ1675ح ث يورد ار.فحة الأولى مر ار ة ف لون يميم  269انظر  يراون ص  (2)
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يكوف كلا يفسد، فإذا كانت النفس إبؽية خالدة فليس بؽا أصل نشأت عنو كلا 
ا، لأف الفلسفة كإذا كانت النفس إبؽية فعلينا أف نتعلق بها كحدى ،لفسادلبزضع 

فقط، بل ىو  اىي التشبو بالإلو بقدر الطاقة الإنسانية، كلكن الإنساف ليس نفسن 
نفس كبدف، كلكل منهما مطالب، كلذلك لن يكوف الإنساف ما داـ على قيد 

فقط، كإذا انفصل  اا للحكمة أم فيلسوفن ا، بل بؿبن من ي بالبدف حكابغياة كمتصلبن 
س ابغكمة. فابؼوت للرجل الصابّ مطية بغياة عن البدف عند ابؼوت بلغت النف

  أفضل، لأنها حياة النفس.
فالفيلسوؼ ابغق ىو الذم يطلب ابؼوت، بحسب عبارة سقراط. أم الوصوؿ 
إلى ابغياة ابػالصة للنفس بدكف البدف. كعامة الناس يعتقدكف أف اتصاؿ النفس 

حياة العامة  كلكنبالبدف حياة، كانفصابؽا عنو موت، كلذلك بهزعوف من ابؼوت. 
بُ حقيقتها موت، كموت الفلبسفة حياة، لأف العامة يتعلقوف بدطالب الأبداف 
كينغمسوف بُ اللذات كالشهوات ابغسية، كيغفلوف مطالب النفس كىي البحث 
عن العلم كطلب ابؼعرفة، فهم على قيد ابغياة ذكك أنفس ميتة. أما الفلبسفة 

أم بالعمل على فصل النفس عن البدف  فيعدكف أنفسهم للحياة كذلك بابؼوت،
كاستقلببؽا، كذلك بعدة أمور: أكبؽا الزىد بُ مطالب البدف إلا ما ىو ضركرم 
بغفظ ابغياة، إذ بهب على ابؼرء أف يعيش فتًة بُ ىذا العالم الدنيوم كما أف 
الانتحار جربية حيث إننا ملك للآبؽة، كالثاني أف يطلب الفيلسوؼ ابؼعرفة فيبدأ 

كىذه بُ حياة  ،كلكنو بهد أنها خادعة كبنية، فيلجأ إلى العقل كالتفكتَ سوابابغ
لا الوجود ابؼتغتَ،  ousia)) النفس خاصة، كالثالث أف يطلب الوجود ابغقيقي

فالصحة  ،كالوجود ابغقيقي بُ ابؼثل كابغق كابػتَ كابعماؿ كالشكل كالصحة
بابغواس التي كلما بعدنا عنها درؾ بالعلم كالعقل لا يي أك معتٌ الصحة،  ،بالذات

  قربنا من موضوع ابؼعرفة.



 011 

عوقنا عن ي -كحتى البصر كىو أرفعها-فالبدف كشهواتو كما فيو من حواس
كيرل أف  ،بلوغ ابغقيقة. كالفيلسوؼ الصحيح ىو الذم يدرؾ عوائق البدف

النفس لن تصل إلى ابغق إلا إذا انفصلت بساـ الانفصاؿ عن البدف. فابغياة 
ضرب مستمر من تصفية النفس  ،سفية، كىي التفكتَ كالبحث العلميالفل

 ،كتطهتَىا، كالدأب على البحث كالدركس حتى تبلغ النفس نهاية استقلببؽا
بابغقيقة، بفا يذكرنا بطرائق بفاثلة متداكلة بُ  ا مباشرن كعندئذ تتصل النفس اتصالان 

ابؽند بُ أثينا  بأحد حكماء ى. كقد ركل القدماء أف سقراط التق(ُ)ابؽند
كإياه عن الفلسفة، فقاؿ سقراط إنو يشتغل بالأمور الإنسانية، فضحك  كبراكر

إلى  ا. كبييل معظم المحدثتُ أختَن ابؽندم كقاؿ لو ابحث عن الأمور الإبؽية أكلان 
ترجيح تأثر سقراط، كمن بٍ أفلبطوف، بالفلسفة ابؽندية، كبخاصة بُ نظرية النفس 

. كبهمع المحدثوف على أف التأمل (ِ)تأمل بُ ابغقائق المجردةكرجوعها على نفسها لل
، (ّ)طلبو سقراط شبيو بدتصوفة ابؼسيحيتُ من الانقطاع إلى التأمل بُ اللهيالذم 

  .(ْ)كأف ابؼسيحية متأثرة بفلسفة سقراط كأفلبطوف
فغاية الفيلسوؼ النظر لا العمل، حتى يستمتع برؤية ابغق، كإذا كاف 

على النظر ابػالص، فذلك لأنو  "فيدكف"قصر الفلسفة بُ بؿاكرة يأفلبطوف 
يصور سقراط كىو على عتبة ابؼوت، أك ابػلود، كليس لو مكاف بُ ذلك الوقت 

ا نظرية أفلبطوف العامة عن الفلسفة فإنها بذمع بتُ النظر كالعمل، بتُ مللعمل. أ
ما يطلبو الفيلسوؼ  الفيلسوؼ كابغاكم، بتُ ابغكمة كالستَة الفاضلة، كلكن أكؿ

                                                 

(1)Schuh, L'Euvre de Plato, p. 93. - فلسفة  و ل ظهرت مبيحث  ليلة ابين صلة
  بدذاىب شر  ة فير  ة وىنلية  ور س ذرك تبا ل لدي تاين تين الك ارلول مر اا.يلأ قراط 

(2)  Taylor,p. 182. 
(3) Sarton, p. 261.  

  أ313ترارانل ر ا ص (4)
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ا للبدف كشهواتو، أك ابؼاؿ كملذاتو، أك الشرؼ ا للمعرفة، لابؿبن ىو أف يكوف بؿبن 
كالكرامة، كالفيلسوؼ ابغق ىو الذم يؤثر الاعتداؿ أم بركيم العقل بُ 
الشهوات، كلا بىشى ابؼوت إذا حاف ابغتُ، لأف النفس لن بسوت كلكنها خالدة، 

 ناس من أنها عند ابؼوت تتبدد كالدخاف. على خلبؼ ما يعتقد معظم ال
  ا؟ا ىي الأدلة على بقاء النفس؟ كىل ىذه الأدلة مقنعة عقلين مف

يقدـ أفلبطوف بُ ىذه المحاكرة أربعة أدلة، ىي تعاقب الأضداد، كالتذكر، 
ا لم يبسطو كالبساطة كالتًكيب، كمثاؿ ابغياة، كلكن الدليل الذم يؤثره كيراه مقنعن 

  كىو أف النفس متحركة بذاتها. "القوانتُ"ك "فيدركس"إلا بُ 
كت أما دليل تعاقب الأضداد، فهو الذم مهد لو بُ افتتاح المحاكرة عندما في 

  شعر باللذة، كانتقل من ذلك إلى أف اللذة تعقب الألم.فالقيود عن سقراط 
ككانت فكرة الأضداد سائدة بُ الفلسفة الطبيعية قبل سقراط، كىي ابغار 

لبارد، كالرطب كاليابس، كتنتقل ابؼوجودات من ضد إلى آخر بالتكاثف كا
ا، كتعود الأرض كتصبح ماء، كالتخلخل، فالنار تصبح ىواء، بٍ ماء، بٍ أرضن 

كىكذا؛ فهناؾ حركة دائرية متنقلة بتُ الأضداد. كبؼا كانت ابغياة يعقبها ابؼوت، 
وت انتهت ابغياة بابؼ فلببد أف تعقب ابغياة ابؼوت بُ دكرة مستمرة، إذ لو

ا. كمن الواضح أف ىذا الدليل مستمد من التناسخ لانقضت ابغياة بسامن 
الفيثاغورم، كلكن الاعتًاض على ذلك أنو حتى بُ حالة انتقاؿ النفس من بدف 

انفصاؿ النفس كانتقابؽا  إلى آخر، فإف ذلك لن بىدـ قضية الفلسفة، نعتٍ
  حياة أفضل. إلى

، لأف معرفتنا للحقائق "مينوف"لتذكر، الذم جاء بُ بؿاكرة الدليل الثاني ىو ا
من داخل النفس دليل على كجودىا السابق، كعلى اطلبع النفس عليها بٍ 
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ابؼعاني، من  ينسيانها، كقد يعتًض على ذلك بأف التذكر بشرة التًابط أك تداع
زمهما، لتلب Kcbcs))تلبزـ أك تشابو أك تضاد. رؤية بظياس تذكر بصديقو قيبيس 

كرؤية صورة بظياس تذكر بسمياس نفسو بؼا بينهما من تشابو، أك لأف الصورة 
للشخص، كينتقل سقراط من ىذه النقطة إلى الكلبـ عن المحسوسات  "بؿاكاة"

كأنها بؿاكاة للمثاؿ، فنحن نرل قطعة من ابػشب تساكم قطعة أخرل من 
من ابعزئيات  "ذاتابؼساكاة بال"ابػشب، كلكننا لا بيكن أف نستخلص فكرة 

 المحسوسة، بل على العكس لقد حكمنا بأف ىذه القطعة تساكم ىذه القطعة بناءن 
كابؼوجود بُ أنفسنا من قبل. فالمحسوسات بؿاكاة  "مثاؿ ابؼساكاة"على كجود 
. كسوؼ اسابقن  اها تذكرنا بو، فالتذكر دليل على كجود النفس كجودن تابؼثاؿ، كرؤي

، لأف الذم يعنينا ىنا ابغديث عن النفس. دل فيما بعنعرض بؽذا النوع من ابؼث
عن  مقاؿ سقراط إذا بصعنا بتُ دليل التعاقب كدليل التذكر خرجنا بدليل قو 

رقيبيس لم يقتنعا، كطلبا من سقراط ابؼزيد فقدـ بؽما ك خلود النفس، كلكن بظياس 
  الدليل الثالث.

كالذم يفسد كيتحلل  ،ياس أف النفس تتبدد بعد ابؼوتبظلقد كاف اعتًاض 
لأنو مركب  تٌىو ابؼركب لأنو يتًكب من أجزاء، أما البسيط فلب يفسد. فالبدف يف

من أجزاء، ككذلك بصيع الأشياء المحسوسة ابػاضعة للتغتَ كللكوف كالفساد. 
عقل. كالنفس ليست مرئية ظاىرة للعياف ؾ بالر درل بالعتُ، بل يي كالبسيط لا يي 

إبؽية، كإذا اتصلت بالبدف الفاني كاف الأكلى أف  منحة كىي من نوع البسيط، فهي
تكوف ىي ابغاكمة كالقائدة، ككاف الفيلسوؼ ىو الذم بوب ابؼعرفة لأنها بزص 

  النفس، كلا بوب البدف أك الثركة أك الكرامة.
اس فيقوـ على أف النفس ييپيس. أما اعتًاض بظقكاعتًض بظياس، كاعتًض 
( مثلها بُ epiphenomenon)ية لاحقة للبدف لا تعدك أف تكوف ظاىرة ثانو 
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ذلك مثل النغم كالقيثارة، فإذا برطمت القيثارة كفنيت تبدد النغم. كعلى الرغم 
بعد فناء القيثارة.  امن أف النغم شبيو بالإبؽي، فليس من الضركرم أف يكوف خالدن 

 .بوسةكجسم الإنساف مركب من أخلبط أربعة ىي ابغرارة كالبركدة كالرطوبة كالي
ىذه الأضداد، فهي كالنغم الصادر من  Harmonia)) كالنفس ىي ائتلبؼ

القيثارة. كمن ابؼعركؼ أف ىذه النظرية فيثاغورية، كقد رد عليها أفلبطوف على 
لساف سقراط، بأف بظياس قد سلم بفرضتُ، الأكؿ كجود ابؼثل كمعرفة النفس 
السابقة بؽا، كالثاني أف النفس ظاىرة ثانوية لاحقة للبدف، كىذاف ابؼبدآف 

ب عليو أف يأخذ بأحدبنا فقط، كما داـ قد سلم بدبدأ ابؼثل الأزلية، متناقضاف، به
فينبغي أف يرفض مبدأ تبعية النفس للبدف. ىذا إلى أف النغم شيء ثابت بالنسبة 
الرياضية، فهو ليس بشرة البدف، لأنو ليس أكثر أك أقل، ما دامت النغمة ابغقة لا 

  تكوف أكثر أك أقل.
للفلسفة ابؼادية. فالنفس كالثوب الذم يلبسو عدة يد فمؤ يبيس قأما اعتًاض 

 على خلوده، لأف وت الواحد بعد الآخر، كليس كجود الثوب دليلبن بيأشخاص، 
س قد تلبس عدة أبداف، بل إف ىذا بودث نفمصتَه إلى البلى بعد حتُ، كال

  لشخص الواحد كل يوـ ككل ساعة بُ حياتو، لأف بدنو ينمو كيتغتَ.ل
ى ىذا الاعتًاض الطعن بُ الفلسفة ابؼادية كلها. فقد اطلع كاقتضى الرد عل

سقراط بُ شبابو على كتاب أنكساجوراس بُ العلم الطبيعي، كأعجب بو لقولو 
ا، بالعلة ا ميكانيكن بالعقل، كلكنو فسر بصيع الأشياء بعد ذلك تفستَن 

من يفسر قبض اليد بانقباض العضلبت كانبساطها، مع أف التفستَ ك الفاعلة،
الصحيح بهب أف يتناكؿ العلة الغائية كالعلة الصورية. فالسبب بُ كجود سقراط 
بُ السجن ليست عظامو كعضلبتو كبدنو. بل بؿاكمة الأثينيتُ لو كابغكم عليو 

وـ على مشاىدة قبالإعداـ. ككذلك بُ مقابل ابؼنهج الطبيعي الذم ي
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مات، أك لسالمحسوسات، بهب أف نضع ابؼنهج الرياضي الذم يبدأ من ابؼ
كما يتًتب عليو من نتائج. بشرط  ،باصطلبح أفلبطوف( hypotheses)ركض فال

ستمد ىذه الفركض من مبادئ أعلى. أما ابؼبدأ العقلي الذم افتًض سقراط أف تي 
مثل ابعماؿ بالذات كابػتَ  (ُ)اكجوده كسلم بو، فهو ابؼثل التي كضعها فركضن 

  كالكبر.
النفس ىو كجود ابؼثل، كأنها علة غتَىا من فالدليل الأختَ على خلود 

ابؼوجودات. فالأشياء ابعميلة ليست بصيلة بؼا فيها من لوف أك ىيئة، بل لأنها 
إبما جاءت لو ابغياة لا  ،تشارؾ بُ مثاؿ ابعماؿ. كالإنساف كىو على قيد ابغياة

ة، فالنفس خالدة لأنها حياة دائم ".مثاؿ ابغياة"من بدنو، بل من مشاركتو بُ 
 ،و فناء. كابغياة تصاحب النفس بالضركرةيلا بيكن أف يعتً  "مثاؿ ابغياة"كلأف 

كالنفس بذلب ابغياة للبدف، كلا بيكن القوؿ بدوت النفس، أك بوجود نفس ميتة 
(thanatos)ذلك مع مثاؿ النفس كىو ابغياة. ، إذ يتناقض  

فيها ىو  فهذه ىي بصلة الأدلة على خلود النفس كألوىيتها، كأقول دليل
دليل ابؼثل أم إثبات ابعانب العاقل من النفس، فابػالد ىو العقل، كلذلك كانت 
فلسفة أفلبطوف عقلية مثالية كقفت بُ سبيل موجة ابؼادية التي ىبطت 

أما  .ا لم يتم البرىاف عليوكمع ذلك فقد رأينا أف الدليل كاف فرضن  بالإنسانية.
  ."فيدركس"ما نصادفو بُ بؿاكرة الأقول، كىو دليل ابغركة فأكؿ  الدليل

لم بىتلف الباحثوف حوؿ أم بؿاكرة من بؿاكرات أفلبطوف، كما 
العامة  "ابػطة"، كقد ذىب شلتَماخر أنها تلخص (ِ)"فيدركس" حوؿ اختلفوا

لسائر المحاكرات، كأف أفلبطوف كتبها بُ شبابو، كأنها من أكائل كتاباتو، إنها تعقد 
                                                 

  أ111ف لون  (1)
 ومي تالىيأ  344انظر ا لور أفلاطون ومذىبو ص  (2)
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كقد كضع .(ُ)كالقوؿ كالفكر. فهي بسهيد لفلسفة أفلبطوفالصلة بتُ التأليف 
بُ الرابوع الثالث مع  -كما ذكر ديوجنس لايرتوس  - القدماء ىذه المحاكرة

. كىذه المحاكرة الأختَة تبحث كما نعلم بُ "ةبدأابؼ"ك "فيلببوس"ك "بارمنيدس"
  ا حوؿ ابغب كابػطابة.التي تدكر أساسن  "فيدركس"ابغب، ككذلك 

، كبُ اا أـ شريفن يعنينا الآف أف البحث بُ ابغب سواء أكاف جنسين كالذم 
ابػطابة كأثر الأسلوب بُ الإقناع، قد اقتضى شرح طبيعة النفس كأنواعها، كصلة 
ذلك بالفلسفة. فالمحب الصحيح فيلسوؼ، ككذلك ابػطيب الصحيح. فهذا 

. (ِ)"قد كىب نفسو للفلسفة"شقيق ليسياس أحد ابؼتحاكرين  بوليمارخوس
ا طبيعة عنده حقن "ككذلك إيسقراط صاحب مدرسة ابػطابة ابؼنافسة للؤكادبيية 

  .(ّ)"الفلسفة
لكانت النفس موضوع  ،بؽا اكمع ذلك فلو اعتبرنا مقدمة المحاكرة موضوعن 

ككاف ابغب كابػطابة قائمتُ عليها. كبكن بميل إلى ىذا التفستَ، ذلك  "فيدركس"
حتى  ا ذات يوـ حار خارج أسوار البلدةركس صحب سقراط خارج أثيندأف في

كحشائش خضراء كطبيعة ساحرة، بٍ أخذا يتكلماف  ارو جانتهيا إلى مكاف فيو ماء 
تٍ عاجز ن أبذو بكو شرح مثل ىذه الأمور لأ"لمبُ شرح الأساطتَ، فأجاب سقراط 

. كىو لا بوفل بدفاتن (ْ)"ابؼدكنة أف أعرؼ نفسي فيحتى الآف بحسب حكمة دل
  الطبيعة، لأف أشجارىا لا تعلمو كما يتعلم من الذين يقابلهم بُ الشوارع.

عرفو بأنو شوؽ إلى المحبوب. كالشوؽ إما أف ك بدأ سقراط حديثو عن ابغب 

                                                 

 ومي تالىيأ 133انظر پ جر الجز  ارثيرث ص  (1)
  أ332ف لروس  (2)
 أ279ف لروس  (3)
  أ321ف لروس  (4)
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يكوف فطريان كىو رغبة بُ اللذيذ، كإما أف يكوف مكتسبنا كىو رغبة بُ الأفضل. 
فضل ىو ما يسمى بابغكمة كانتصار العقل بُ الصراع بتُ الشهوة كبتُ طلب الأ

. كابغب ابعنسي ضرب من الشهوة ابعارفة التي تسمى (sophrosyne)العملية 
شبقنا. كىذا المحب عبد بؼلذاتو، كلذلك فإنو يبغض ابغكمة كالكرامة كغتَ ذلك 
بفا يهبو استقلبلان بُ الشخصية قد بووؿ بينو كبتُ ابغصوؿ على رغباتو. كالمحب 

. أبدنا بُ حالة من ابع نوف، كالأفضل أف بوتفظ ابؼرء بعقلو من أف يكوف بؾنونان
نوف على أنواع، منو الكهانة، كمنو العرافة، كمنو إبؽاـ الشعراء، كمنو كلكن ابع

جنوف ابغب، الذم إذا كاف ىبة من الآبؽة فهو ابغب الفلسفي الذم امتدحتو 
سواء منها الإبؽية أك . كىذا يقتضي معرفة بطبيعة النفس، (ُ)"ابؼأدبة"ديوتيما بُ 
 الإنسانية.

، (athanatos)يقوـ عليو البرىاف ىو أف النفس خالدة  (arché)كأكؿ مبدأ 
كىذا يعتٍ عند الإغريقي أنها إبؽية. كيتًكب الدليل على النحو الآبٌ: ابؼتحرؾ إما 
أف يتحرؾ بنفسو، كإما أف يتحرؾ بغتَه، كىذه تقف عن ابغركة بعد حتُ. أما 

ها من ذاتها، إذف فهي لا تكوف كلا تفسد. تتقف عن ابغركة لأف حرك الأكلى فلب
ككل ما يتحرؾ بنفسو فلب يتولد من شيء آخر، فهو مبدأ. كمن التناقض أف 

كحيث كاف ما يتحرؾ بنفسو فهو مبدأ، ككاف الإنساف مركبنا من  ،يفسد ابؼبدأ
بيكن أف نعرفها ، كىذه ىي حقيقتها كماىيتها، ك (ِ)نفس كبدف، فالنفس ىي ابؼبدأ

 بأنها "ما بررؾ نفسها".

كقد انبرل أرسطو للرد على ىذه النظرية بُ كتاب "النفس"، كما رد على 
سائر النظريات الأخرل للسابقتُ عليو. فالنفس عند أرسطو صورة ابعسم، أك 

                                                 

   واال   روبان متر م المحيورةأ245  وانظر ف لروس 306انظر ا لور ص  (1)

 مجؿوعة بوديه. -78صػحة  مة روبان دحاورة فقدروسداكظر مؼ (2)
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ذم حياة  آليىي مبدأ الكائنات ابغية، كىي كماؿ أكؿ بعسم طبيعي 
د أرسطو، لأنها صورة، كالصور ثابتة، كلكنها ىي التي بالقوة.كالنفس لا تتحرؾ عن

 رؾ غتَىا.بر

كننتقل إلى طبيعة ىذه النفس. فإف كانت إبؽية فهي خالدة كالعلم بها من قبيل 
ابؼعرفة الإبؽية. أما طبيعة النفس الإنسانية فإنها لصعوبتها برتاج إلى تشبيهها 

جواداف لا يشبو أحدبنا بأسطورة، فالنفس تشبو عربة يقودىا سائق، كبهرىا 
الآخر، فالأكؿ من عنصر طيب كالآخر من عنصر خبيث، كلذلك كانت مهمة 
السائق غتَ مؤكدة بإزاء ىذا ابؼزيج ابؼركب من ابػتَ كالشر. فالإنساف كهذه 
العربة بسائقها كجواديها، البدف ىو العربة، كالسائق ىو العقل، كابغصاف الطيب 

ىو الشهوة. كليست مهمة العقل يستَة إزاء ىذا  ىو الكرامة، كابغصاف ابػبيث
 ابؼزيج ابؼركب من ابػتَ كالشر.

فالنفس بؽا أقساـ ثلبثة، عاقلة كغضبية كشهوانية، كعلى ىذا الأساس 
ابؼدنية إلى ثلبث طبقات، ابغكاـ كابعند  "ابعمهورية"الثلبثي قسم أفلبطوف بُ 

التي توجد بُ البدف، أما كالشعب. كالنفس التي تنقسم ىذه الأقساـ بزص تلك 
ة إنها خالدة، كنقوؿ بؽالنفس الإبؽية فلب أقساـ ىا. كمن أجل ذلك نقوؿ عن الآ

انوف. فالنفس ذات الأجنحة كالريش، النفس الكاملة تتحرؾ بُ فعن البشر إنهم 
ابؼناطق العليا من العالم فوؽ قبة السماء، كىي مصدر نظامو. أما التي نضت عنها 

ركو، كتسمى نفسنا برلى العالم الأرضي فإنها تسكن بُ بدف ك ريشها كسقطت إ
 أرضية. بكن إذف نسمي ابؼركب من نفس كبدف كائننا حينا، كنصفو بأنو فاف.

أف ترفع الثقيل من برت إلى فوؽ، فالنفس المجنحة  يأما كظيفة الأجنحة فه
لنفس على ترتفع إلى عالم ابعماؿ كابغق كابػتَ، ابؼوجودة فوؽ السماء. كاطلبع ا

ىذه ابؼثل يقوم ريشها، كانغماسها بُ الرذيلة كأضداد ابعماؿ كابغق يذىب 
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بريشها كيسقطها. كتصور الأسطورة رحلة الأنفس حوؿ السماء بقيادة زيوس كبتَ 
الآبؽة إلى أف تبلغ ابغق ابػالص كىو مقر الأنفس، حيث تتمتع بالنظر إلى ابغقائق 

لواف كالصور المحسوسة. كمقر الأنفس ىذا ىو المجردة عن الأجساـ كابؽيئات كالأ
غذاؤىا الركحي. كمن اليستَ على الآبؽة بلب ريب أف تصعد بُ ىذه الرحلة لأنها 
بريا بطبيعتها بُ السماء. أما البشر فالأمر عندىم بـتلف. فهناؾ قلة قليلة منهم 

ة منهم ينجحوف بُ التطلع إلى ذلك العالم بٍ يهبطوف مرة أخرل. كالكثرة الكثتَ 
يتزابضوف بعرباتهم كلا يصلوف إلى حافة السماء. لسوء قيادة السائق، فتفقد كثتَ 
من الأفراس ريشها بُ ىذا الاندفاع، كلا تنعم الأنفس بالوصوؿ إلى البصر 
بابغقيقة كتعيش على الظن فقط، كتعود العربات إلى الأرض مرة أخرل، كلا ترحل 

 ثانية إلا إذا طلع للنفس ريشها.

ف ما صلة ىذه الأسطورة بابغب كبالفلسفة؟ إف أصحاب الأنفس التي كالآ
بلغت عالم السماء كاطلعت أكثر من غتَىا على ابغقائق كأبصرتها، يصبحوف 

كبؿبتُ للجماؿ، كبؿبتُ للموسيقى. كىناؾ مراتب  -أم بؿبتُ للحكمة-فلبسفة 
طباء كالعرافتُ ند كالأأخرل تلي ىذه ىي على التوالي مراتب ابؼلوؾ كابغكاـ كابع

كالشعراء كالفنانتُ كالعماؿ كالزراع كالسفسطائيتُ كابػطباء كابغكاـ ابؼستبدين. 
ككل شخص يلقى جزاءه بحسب أعمالو، كلا بيكن أف يستعيد أحد ريشو كيعود 
إلى مقر الأنفس بُ السماء إلا بعد مضي عشرة آلاؼ سنة، ما عدا الفيلسوؼ 

صر إلى ثلبثة آلاؼ. أما غتَ الفلبسفة أك بؿب ابغكمة فإف ىذه ابؼدة تق
فيتناسخوف بُ أبداف بشر كأبداف حيوانات، كلكن استعادة الريش لا برصل إلا 
للبشر دكف ابغيواف. ذلك أف السبيل إلى نبت الريش للؤنفس ىو تذكرىا ما 
اطلعت عليو بُ رحلتها إلى السماء مع الآبؽة، كالسبيل إلى ىذا التذكر ىو 

 ة من المحسوسات.التجارب ابغاصل
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كقصيدة ابن سينا العينية متأثرة بُ أكبر الظن بأسطورة أفلبطوف، كفيها يشبو 
النفس بالورقاء أم ابغمامة، كيذىب إلى أف النفس ىبطت من عالم السماء إلى 

 البدف الأرضي، بقتزئ منها ىذه الأبيات.

 ىبطػػػػػػت إليػػػػػػك مػػػػػػن المحػػػػػػل الأرفػػػػػػع   
              

 كبسنػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػعكرقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاء ذات تػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػدلل  
 

 فػػػػػلؤم شػػػػػيء أىبطػػػػػت مػػػػػن شػػػػػامخ  
              

 سػػػػػػػاـ إلى قعػػػػػػػر ابغضػػػػػػػيض الأكضػػػػػػػع 
 
 

 فهبوطهػػػػػػػػػػا إف كػػػػػػػػػػاف ضػػػػػػػػػػربة لازب    
             

 لتكػػػػػػػػػػػػوف سػػػػػػػػػػػػامعة بدػػػػػػػػػػػػا لم تسػػػػػػػػػػػػمع 
 
 

 كتعػػػػػػػػػػػػػود عابؼػػػػػػػػػػػػػة بكػػػػػػػػػػػػػل خفيػػػػػػػػػػػػػة
            

 رقػػػػػػػػػػػػػػػػعيخرقهػػػػػػػػػػػػػػػػا لم فبُ العػػػػػػػػػػػػػػػػابؼتُ  
 

، بُ الكتاب العاشر، كصور رحلة النفس "ابعمهورية"كقد عاد أفلبطوف بُ  
. ككانت "فيدركس"إلى العالم الآخر كمصتَىا بعد ابؼوت، بدا يشبو ما ذكره بُ 

ىذه العقيدة معركفة كبخاصة بُ النحلة الأكرفية كبَ ديانات الشرؽ، كقد ذكر 
مصتَ الأشرار، كصور ابعحيم كما يلقونو فيو، كمصتَ  "فيدكف"سقراط بُ ختاـ 

فهي عن  "ابعمهورية"ة الذين ينزلوف أفضل ابؼنازؿ بُ الآخرة. أما قصة الفلبسف
" كبن أرمنيوس من شعب بامفيليا، ككاف جنديان باسلبن خر Erشخص يسمي "أر 

صريعنا بُ ميداف القتاؿ. كبُ اليوـ العاشر بضلوا جثتو، اعتقادنا منهم أنو ميت، 
عجبنا. قاؿ  لعشر، فأخبرىم أنو رأليدفنوه، كلكنو عاد إلى ابغياة بُ اليوـ الثاني 

إف نفسو رحلت عنو كفارقتو بُ صحبة عدد غفتَ حتى بلغوا برزخنا بتُ الأرض 
كالسماء، بهلس عنده القضاة، ككلما أصدركا أحكامهم أمركا الصابغتُ بالذىاب 
إلى اليمتُ بُ الطريق ابؼؤدم إلى السماء. أما الطابغوف فيؤمركف بالذىاب إلى 

لطريق ابؼؤدم إلى أسفل. فلما جاء دكره أخبره القضاة أف بهلس الشماؿ بُ ا
كينظر إذ قد كتب عليو أف يكوف سفتَنا إلى البشر يبلغهم أمور السماء. كخلبصة 

صتَه ابعنة، كمن ارتكب شرنا كظلمنا كانت عقوبتو مما رآه أف من عمل صابغنا ف
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ابعيش، كما إلى مضاعفة عشر مرات. كأعماؿ الشر ىي القتل، كخيانة الوطن ك 
كلذلك جعل أفلبطوف ، ذلك. كأشنع ابؼظالم كالشركر ما يقع من ابغاكم الطاغية

كخاصة إذا أساء بُ حق الوالدين كقتل ، الطغاة بُ آخر مرتبة بُ أسطورة فيدركس
النفس بغتَ ابغق، كضرب لذلك مثلبن بطاغية يسمى أردايوس كاف بوكم بامفيليا 

قتل أباه الشيخ كأخاه الأكبر كارتكب كثتَنا من  منذ عشرة آلاؼ سنة، ككاف قد
ابؼظالم، فذىب إلى جهنم كلن يعود منها. كىي قصة طويلة ذكرنا طرفنا منها، 
كلكن يهمنا منها مغزاىا الفلسفي، كما تعرض لو من مشكلبت عويصة على 
ابغل، كىي مصتَ الإنساف، كحرية الإرادة، كجزاء العمل، كالعدؿ الإبؽي. 

ا يرتكب ابؼرء بُ الدنيا من بفكؿ عنها، كالله برمء ؤ حر بُ أعمالو، كمسفالإنساف 
ختَ أك شر، ككل امرئ سيلقى جزاءه العادؿ. كحرية الإنساف بُ الاختيار بتُ 
الصابّ كالطابّ، كبتُ ابغياة ابغسنة كالقبيحة تقتضي إيثار أفضل طريق بفكن، 

كصلتها بختَ النفس  بعد حساب دقيق بعميع الظركؼ ابؼوجودة أماـ الفرد،
كبلوغها الكماؿ، مع الابتعاد عن الإفراط أك التفريط حتى يبلغ ابؼرء بساـ 

 السعادة، بُ الدنيا كالآخرة.

لقد بدأت  "،ابعمهورية"لأمر ما ركل أفلبطوف ىذه القصة بُ ختاـ  
بالتساؤؿ عن العدؿ كتبتُ أنو غتَ موجود على ظهر ىذه الأرض بُ  "ابعمهورية"

أم مدينة، كأقاـ أفلبطوف ابؼدينة الفاضلة، كىي مدينة بظاكية إبؽية برقق العدؿ 
نية إذا نفذت كما ينبغي عن ابعزاء الأخركم. فلب بؿل إذف كالسعادة، كفيها غي 

يانهم. إذ برقق بؽم الأمل بغساب النفس مرة أخرل كىو ابؼتداكؿ عند الناس بُ أد
 بُ عدالة إبؽية بُ الآخرة.

كلكن ابؼشكلة التي برتاج إلى حل ىي قسمة النفس قسمة ثلبثية، فإذا كانت 
 ؟خالدة فهل بزلد النفس بكليها كبأقسامها الثلبثة العاقلة كالغضبية كالشهوانية
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 "فيدركس"من الواضح أف نظرية  ؟أـ بىلد جزؤىا العاقل فقط كىو العقل
تنطوم على أزلية الأنفس كىو شرط التذكر. كأف بذسدىا بشرة  "ابعمهورية"ك

أف النفس كانت  "فيدركس"ردت من السماء، كتضيف خطيئة كذنب ارتكبتو فطي 
متصلة بعالم الآبؽة، بٍ انفصلت عن ذلك العالم. كلسنا ندرل أكاف أفلبطوف يرمز 

 "طيماكس"اكراتو الأختَة. كىي بُ بؿاكراتو الأكلى، أـ أنو عدؿ عن نظرياتو بُ بؿ
، كىي (ُ)ىي: "ابؼبدأ ابػالد بُ ابغيواف الفاني" "طيماكس". فالنفس بُ "القوانتُ"ك

ككل ما بويا، أم كل  (ِ)مبدأ ابغياة أم ابغركة ابؼنتظمة التي تهدؼ إلى غرض معتُ.
و أنو ليس للو نفس. ك -ما عدا العناصر الأربعة-ما يتحرؾ بذاتو حركة منتظمة 

من الضركرم أف تكوف ىذه النفس موجودة بدرجة كاحدة بُ بصيع أجزاء 
الكائنات ابغية. فهناؾ النفس الغضبية، كىناؾ النفس الشهوانية. كقبل أف نصف  

 كل نفس منها، فلننظر ما يقولو أفلبطوف عن "نفس العالم".

كىي مبدأ حركة العالم  ،نفس العالم أكؿ ما خلق الصانع، كىي إبؽية مثلو
بؼنظمة. كىي علة ابغياة بوجو عاـ، لأف ابغياة تظهر دائمنا بُ ىيئة حركات ا

منتظمة تهدؼ إلى برقيق غاية. كنفس العالم بستزج بالسماء أكؿ ابؼرئيات كأكبرىا، 
 كبذلك ننتقل عن طريق النفس من العلم الإبؽي إلى علم الفلك كالطبيعة.

و الواحد. كالله ختَ بؿض فنشأ كالعالم المحسوس كاحد ككاحدة، لأنو شبيو بدثال
العالم على مثالو، بٍ بث فيو النظاـ كجعلو مرئينا، لأف النظاـ أفضل من الفوضى. 
بٍ بث فيو العقل، كأكدع العقل بُ نفس، كبذلك أصبح العالم حيوانان لو نفس 

 .(ّ)كعقل 

                                                 

 .42ضقمارس ( 1)

 مؼدمة ضقماوس للأشتاذ ديبس.( 2)

 .441 تقؾور ص (3)



 002 

كالعالم المحسوس يشمل بداخلو بصيع الأجساـ، كلا يوجد شيء خارجو، لأنو 
كالعالم المحسوس كركم لأف الشكل الدائرم أبصل الأشكاؿ، كلأف الكرة . كاحد

 بروم أعظم مقدار من الوجود بُ أصغر حيز بفكن.

ىذه صفات العالم الرئيسية؛ فإذا كانت النفس كقبة السماء شيئنا كاحدنا، 
فينبغي أف تفيض النفس عن جسم العالم، كبهب أف بريطو من بصيع النواحي مثل 

 .(ُ)اء قبة السم

كبؼا كانت النفس مبدأ ابغياة فهي متقدمة بالرتبة كالشرؼ على ابعسم الذم 
برييو. فهي موجودة قبلو، كقبل الأرض كالكواكب. كىي مركبة من مبدأين 
"الذات"، "الآخر"، فالذات مبدأ بسيط لا ينقسم، يذىب معظم الشراح أنو 

بتُ الأزلي ابػالد كبتُ مثاؿ ابػتَ، كالآخر منقسم جسماني. فالنفس حد ثالث 
 .(ِ)الزماني 

صاغ "ابؼبدأ ابػالد ابغيواف الفاني"، كأكدعو بُ  -أم الله-بٍ إف الصانع  
. كىذا ابؼبدأ ابػالد بُ (ّ)أيدم الآلة ابؼتوسطة ابؼكلفة بصنع الأجساـ ابغية

النفس الإنسانية شبيو من كل كجو بنفس العالم. فهو كركم كنفس العالم، كيشمل 
حركتتُ دائريتتُ، حركة "الذات"، كحركة "الآخر". كللمبدأ ابػالد بُ النفس  مثلها

حركتو تتصل بالوجود كأخرل تتصل بالصتَكرة كالتغتَ. كنفس العالم لا يصيبها 
اضطراب من أم شيء خارجي. أما ابؼبدأ ابػالد بُ النفس الإنسانية فتضطرب 

لدائم من الإحساسات ر خارجية. ذلك أف التغذم كالفيض او حركتو بفعل أم
يبعث بُ حركة النفس الإنسانية كل ضرب من ضركب الفوضى، كعلى الرغم من 
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ذلك فالعمل بُ الإنساف. كىو ابعزء ابػالد من النفس. شبيو بساـ الشبو بنفس 
 العالم.

أما النفوس الأخرل فقد صاغتها أيدم الآبؽة ابؼتوسطة كأكدعتها بُ البدف 
ىي النفس الغضبية كموضعها فوؽ ابغجاب ابغاجز بُ بأسره برت العتق. الأكلى 

التًقوة. كىي موطن الغضب كالشجاعة ابغربية كما يتصل بهما من فضائل. كبؽا 
بالنفس ابػالدة اتصاؿ عن طريق العنق. كبذلك بيكن أف تتأثر إلى حد ما بأفعاؿ 

 العقل.

يتتُ. كموطنها أما النفس الشهوانية فإنها مفارقة بساـ ابؼفارقة للنفستُ الراق
ابؼتعلقة بو ىو البطن من برت السرة. ككأنها حيواف مفتًس، كليس بؽا ظن كلا 
عقل كلا فكر، كىي منفعلة على الدكاـ. إنها موطن شهوة الطعاـ كالشراب، 

كاللذة كالألم. كمع ذلك فإنو بفضل الصور ابؼتكونة على سطح الكبد  ،كالرغبة
فس العليا، فيتم عن طريقها الأحلبـ فقد بيكنها أف تتصل إلى حد ما بالن

 كابؽواجس كغتَ ذلك من ابؼشاعر الغامضة.

كبرت البطن توجد نفس أخرل، بل كائن حي مستقل، ىو مصدر ابغب 
الشهواني كالاتصاؿ ابعنسي، كىذه النفس، أك ىذا العضو خارج بسامنا على أمر 

 . (ُ)العقل

نفس الأدنى خلبؼ بُ بتُ النفس العاقلة ابػالدة كبتُ الأ ،صفوة القوؿ
الطبع، فالعقل مبدأ ابغركات ابؼنتظمة، بؿدكد بحدكد رياضية، كلو ترتيب كنظاـ 
كبصاؿ. أما الأنفس الأخرل فاضطراب كفوضى لغياب العقل كالائتلبؼ. كلكنها 
مع ذلك علة الوظائف الفسيولوجية، كبؽا بالعقل اتصاؿ بنوع ما، فلكل نفس 
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نساف. كينبغي على كل امرئ أف بوقق كظائفو على ميدانها ككظائفها لفائدة الإ
الوجو الأكمل كالأفضل، كأف بيارس ىذه الوظائف حتى لا يضعف الكائن ابغي 
كيفسد. كمن أجل ذلك نصح أفلبطوف بالاعتداؿ كالتوسط، كلم يأمر بالزىد كما 

 يفعل الغلبة من ابؼتصوفة.

ابؼمارسة لتحقيق كجوده، كإذا كاف كل عضو يقول بابؼمارسة، كلابد لو من 
فالعقل أكلى بهذه الدربة، فإنو يقول بالفكر، كيصفو بالتأمل، كيزكو بالنظر، 
كخلود أنفسنا بأيدينا، إذا طرقنا سبل العلم كالفلسفة، كغذينا العقل برؤية ابؼثل 

 كالاطلبع على ابغقائق بالذات.
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كأف ما نراه بأعيننا   ،قيقةذكرنا أف أفلبطوف يعرؼ الفلسفة بأنها رؤية ابغ
كلكنو مظهر فقط أك شبح  ،كندركو بابغواس الأخرل ليس من ابغقيقة بُ شيء

كلا  ،لأصل آخر. ككاف البحث عن ابغقيقة ىو مطلب الفلبسفة قبل أفلبطوف
. كبؼا يصل الفلبسفة بُ أمرىا إلى اتفاؽ كأكبر الظن أنهم  ،يزاؿ مستمرنا حتى اليوـ

كنرل منها بصيصنا أك نلمح جانبنا  ،ة إبؽية نقتًب منهالن يصلوا. لأف ابغكم
فطلب عستَ ابؼاؿ، كجواب أفلبطوف عن ىذا  ،ما ابغقيقة ابؼطلقةأفقط. 

أف ابغقيقة  ،السؤاؿ: ما ىي ابغقيقة؟ بعد أف قسم ابؼوجودات إلى حقيقة كظاىر
و كأف المحسوسات إف ىي إلا مظاىر لتلك ابؼثل. كليس معتٍ ذلك أن ،ىي ابؼثل

كأنو كضع يده على ابؼثاؿ. فقد رأينا من قبل أف  ،قد كصل إلى ابغقيقة بالفعل
كمع ذلك فإنو يصعب  ،القلة القليلة من الفلبسفة ىي القادركف على بلوغ ابؼثل

ككل ما جاء بُ  ،عليهم التعبتَ عن كجوه. كبؽذا السبب آثر ألا يدكف الفلسفة
كلذلك  ،اكلات للبحث عنها كبرديدىاخلبؿ المحاكرات خاصنا بابؼثل فإبما ىو بؿ

حتفظ اختلف رأيو بُ بؿاكرات الشباب عنو بُ بؿاكراتو الأختَة. ككانت لو نظرية ا
كخلبصتها  ،بها بُ الأكادبيية كصورىا لنا أرسطو بزتلف عن ابؼوجودة بُ المحاكرات

 أف ابؼثل أعداد.

كقبل من أجل ذلك يصعب عرض نظرية ابؼثل إلا من خلبؿ ىذا التطور. 
ذلك فينبغي أف نتفق على معتٌ ىذا الاصطلبح العربي أىو مقابل للمصطلح 

كقد درج فلبسفة العرب على ىذه التًبصة كشاعت بُ كتاباتهم.  .اليوناني أـ لا
كما نقوؿ إف الابن على مثاؿ أبيو،   ،فابؼثاؿ ىو النموذج الذم ينسج على منوالو
ثاؿ الأصل، كىكذا. فإذا كاف ابؼثاؿ كالتلميذ على مثاؿ أستاذه، كالصورة على م
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كاحدنا فقد تتعدد الأشياء التي براكيو، كقد بزرج عن النموذج الواحد آلاؼ من 
اصطلبحات ثلبثة ىي -كنشتَ إلى الإبقليزية-الصور. كبُ اللغات الأجنبية 

"type", "form", "idea". 

 "idea"فهو الاصطلبح اليوناني ذاتو. كلكن لفظة  idea""أما الأكؿ 
أصبحت تدؿ عندىم اليوـ على معتٌ آخر ىو الفكرة أك الظن، كلذلك قد 

 "form"يضلل استعمابؽا بُ اللغة الإبقليزية، ككذلك الفرنسية. فاستعملوا لفظة 
كىو أحد ابؼعاني الأصلية للفظة اليونانية. كقد  ،التي تدؿ على ابؽيئة أك الشكل

، كلكنها لم تسد. أما القوؿ (type)شاعت بُ الكتب الأمريكية لفظة النموذج 
بدلان من ابؼثاؿ أنها الصورة، فتًبصة مضللة بُ اللغة العربية. لأف  ""ideaبُ تربصة 

الصورة عندنا ضد ابؼثاؿ أك الأصل، كلا تفيد ابؼعتٌ الذم يقصده أفلبطوف بأم 
حاؿ. كما أننا بكتفظ باصطلبح الصورة للدلالة على مذىب أرسطو، مع أف 

 ، كاحد عند أفلبطوف كأرسطو."اليوناني "إيدكس" أك "إيدياالاصطلبح 

ىذا التحليل اللغوم الذم أطنبنا بُ سرده لو أبنية كبتَة بُ فهم معتٌ ابؼثاؿ. 
ككلببنا من الفعل cidos", "idea" " كبُ اليونانية يستعمل أفلبطوف لفظتتُ

نشأ من رؤية تٍ حسي ع. فإذا كاف الأمر كذلك فأصل ابؼidcin)ل )ر يينظر أك 
أك ابؽيئة.  ،أشكاؿ الأجساـ، كمن ىنا جاء أف أكؿ معتٌ للمثاؿ أنو الشكل ابؼرئي

ابؼعقوؿ، كلكن بُ بعض الأحياف بودد أفلبطوف  يبٍ أصبح يطلق على ابؼعتٌ الكل
 أم ابؼعقوؿ، أك  nocta))ابؼعتٌ ابؼعقوؿ للمثاؿ فيضيف إلى ابؼثل ىذه الصفة 

((somataحتى يبعد بسامنا عن مظنة الشكل المحسوس ابؼرئي.  ،(ُ)أم اللبجسماني
ا إلى الأعداد، نهكقد كاف الفيثاغوريوف كىم يبحثوف عن حقيقة ابؼوجودات يردك 

. كعن ىذا ابؼعتٌ الفيثاغورم  نعتٍ الشكل -ككانت الأعداد عندىم أشكالان
                                                 

(1) Field, the Philosophy of Plato, p. 43. 
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 .(ُ)أخذ أفلبطوف مثالو -الرياضي للمثاؿ بفا يرل بالعتُ
أرسطو أقرب مؤرخ لتاربىهم: "أما الفيثاغوريوف فيذىبوف إلى  كبفا يؤيد ذلك قوؿ

أف كجود ابؼوجودات بؿاكاة للؤعداد، كىي عند أفلبطوف مشاركة، فلم يغتَ إلا 
أفلبطوف بُ أكاخر حياتو عندما  م. كلكن شهادة أرسطو تعرض لنا رأِ()الاسم فقط"

مد على سقراط، كلا غرابة استقر على أف ابؼثل أعداد. أما أفلبطوف بُ شبابو فقد اعت
، ككاف أثر سقراط قويان على ابؼتصلتُ بو. كلم يكن  بُ ذلك إذ لازمو زمننا طويلبن

 "ىبياس الكبرل"سقراط يستعمل لفظة ابؼثاؿ، بل "الشيء بالذات". بُ بؿاكرة 
يستعرض سقراط كىبياس سائر ما تعارؼ عليو الناس من أشياء بصيلة، كالفتاة 

كبساثيل فيدياس، كغتَ ذلك كلكنهما يطلباف شيئنا آخر كراء  ابغسناء، كالوردة،
. ككانت عناية سقراط (auto to Kalon)المحسوسات ابعميلة ىو "ابعميل بالذات" 

أكثر من ذلك بالأخلبؽ فبحث عن الشجاعة بالذات، كالتقول بالذات، كالعدالة 
تلفة. فهناؾ أشياء  الذم ينطبق على أمور كثتَة بـ يبالذات، كىكذا، أم ابؼعتٌ الكل

كاحد، فيكوف ىذا ابؼعتٌ الواحد "كلينا"، يشمل جزئيات   كثتَة بذتمع برت معتٌ
ىو "  يالكل تٌكثتَة، كلذلك بقد سقراط يستعمل اصطلبحنا يدؿ على ىذا ابؼع

، أم أنو ينظر إلى الأشياء ككل أك بُ بؾموعها، كىذا ((Kata olouبحسب الكل" 
بُ مقابل ابعزئي، فأصبح  يد أرسطو الكلالاصطلبح ىو الذم أصبح عن

يتكلم سقراط عن الشعر  "إيوف"اصطلبحنا أرسطينا. بُ بؿاكرة  Katholou)ي)الكل
كأف منو أنواعنا كثتَة، كلكن بيكن أف ننظر إلى الشعر ككل، بُ بؾموعو الذم يشمل 

Kata olou)كاتا أكلو (سائر أنواعو أم 
()ّ . 
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و أفلبطوف فكرة ابؼثاؿ بىتلف اختلبفنا تامنا ىذا الباب الآخر الذم استمد من
لى إ-عن باب الأشكاؿ الرياضية التي بيكن رؤيتها بالعتُ. فالأخلبؽ كابعماؿ 

أمور معنوية تقديرية ليست بؿسوسة، كنعتٍ بأنها غتَ بؿسوسة أنك لا  -حد ما
كيدؿ تستطيع أف تشتَ إليها لأنك لا تراىا كلا تلمسها، كإبما تعبر عنها باللفظ، 

اللفظ على معناىا، فيدرؾ السامع ىذا ابؼعتٌ. كلكن يشتًط للفهم كالتفاىم أف 
بؿدكدنا، بحيث إذا أطلق اللفظ انطبق على أمور معينة بالذات، فلب  يكوف ابؼعتٌ

بودث انبهاـ كاختلبط. كىذا ىو التعريف، لأف التعريف بود ابؼعتٌ، أم يضع لو 
فلبطوف ىذا التدرج بقولو بُ ابػطاب حدكدنا، كلذلك بظي ابغد. كقد كضح أ

السابع إننا إذا شئنا معرفة ابغقيقة فعلينا أف ننظر بُ أمور أربعة، الاسم، 
كالتعريف، كالرسم، كابؼثاؿ. ىناؾ إذف أصل لفظي لنشأة ابؼثل، ينبغي أف ننظر 

 إليو بعتُ الاعتبار.

ار أنها ابغقيقة نستطيع إذف أف نقوؿ إف ابؼرحلة الأكلى بُ نظرية ابؼثل، باعتب
التي نبحث عنها كراء الأشياء المحسوسة ابعزئية، ىي ابؼرحلة السقراطية التي 
 امتازت بالبحث بُ الأمور الأخلبقية كابعمالية، فكاف ابؼثاؿ ىو الشيء بالذات

(auto to).كلكن سقراط لم يصل بُ ىذا البحث إلى نتيجة ، 

خطوة أبعد من أستاذه فضرب أما ابؼرحلة الثانية فقد تقدـ فيها أفلبطوف 
مثلبن بالرياضيات، إلى جانب الأخلبقيات السقراطية. فابؼساكاة، كالكبر، كالصغر، 

القيم  كابعماؿ، كابػتَ، كالعدؿ، ىذه ىي الأمور التي يوضح بها فكرة ابؼثل، نعتٍ
ت بأنو ثاب "فيدكف"الأخلبقية كابعمالية كابغقائق الرياضية. كبيتاز ابؼثاؿ بُ بؿاكرة 

لا يتغتَ، يدرؾ بالعقل لا بابغس، كالمحسوسات ابؼتغتَة تشارؾ فيو، كابؼثاؿ ىو 
العلة ابغقيقية بُ كجود الأشياء. يقوؿ سقراط إف أحدنا لو أخبره أف ىذا الشيء 
بصيل بؼا فيو من لوف زاىر أك شكل أك ما يشبو ذلك لم يقتنع. لأف علة بصاؿ 
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 .(ُ)الشيء ىو مشاركتو بُ مثاؿ ابعماؿ

كىنا نعرض بؼسألة ىامة بزتص بالصلة بتُ ابؼثاؿ ابؼعقوؿ كبتُ الشيء 
خارج عنو؟ ليس ابعواب  ـالمحسوس. ىل ابؼثاؿ موجود بُ الشيء، كحاضر فيو؟ أ

، كلكن أفلبطوف بييل إلى القوؿ بوجود ابؼثاؿ بُ الأشياء "فيدكف"حابظنا بُ 
بصر المحسوسات نتذكر المحسوسة، أم بابؼشاركة، كىذا ىو السبب بُ أننا حتُ ن

ابؼثل. كبُ مواضع أخرل يقوؿ بأف المحسوسات تقتًب من ابؼثاؿ، أك براكي 
ابؼثاؿ، فهي أدنى منو مرتبة، كأبعد عن ابغقيقة من أجل ذلك. كستشغل ىذه 
، كإذا كاف رأيو بُ  الصلة بتُ المحسوس كابؼعقوؿ أك ابؼثاؿ باؿ أفلبطوف طويلبن

يما بعد، بل سينتقد نظريتو بُ بؿاكرة مبهمنا، فسوؼ يتضح ف "فيدكف"
 .انقدنا شديدن  "بارمنيدس"

بللص من ذلك أف ابؼثاؿ ىو ابؼعتٌ ابؼعقوؿ الثابت الواحد بُ مقابل 
المحسوسات أك ابعزئيات الكثتَة ابؼتغتَة كالتي ينطبق عليها ىذا ابؼعتٌ. كأف 

منها بُ مرتبة ها كتقتًب منها، فهي أمثل يالمحسوسات تشارؾ بُ ابؼثل، أك براك
( مثل خاصة بالفضائل كالأشياء ُابغقيقة. كىذه ابؼثل على ضربتُ فقط: )
، ( مثل خاصة بالرياضيات كابؼربعِابعميلة، أم الأمور التي تدؿ على قيمة، )

عبر عن مثابؽا بقولنا: الفرد تالفرد. كىذه إما أف ، ابؼساكاة، الواحدة، الدائر 
 ت أك الزكجية.بالذات أك الفردية، الزكج بالذا

فنجد صفتتُ  "ابعمهورية"ك "دركسيف"مرحلة أخرل بُ  إلى ننتقل بعد ذلك
جديدتتُ تضافاف إلى ابؼثل، الأكلى أنها منفصلة عن المحسوسات توجد خارجها، 

 كالثانية أف ىناؾ مثلبن للكائنات الطبيعية، كأخرل للمصنوعات الإنسانية.
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يقوؿ سقراط  "ابعمهورية"ففي الكتاب العاشر من  ،كنبدأ بالأمر الثاني
لقد درجنا فيها نذكر على كضع مثاؿ كاحد يشمل الأفراد الكثتَين "لغلوكوف: 

التي نطلق عليها ابظنا كاحدنا.. فلنأخذ أم كثرة شئت: فثمة أسرة كمناضد كثتَة، 
كأف كلكن ليس بؽا إلا مثالاف، أحدبنا مثاؿ السرير كالآخر مثاؿ ابؼنضدة.. 

صانع كل من ىذه الأشياء ينظر إلى ابؼثاؿ فيصنع أسرة أك مناضد نستعملها 
كىذا الصانع ليس قادرنا على صنع بصيع ابؼصنوعات فقط، كلكنو ىو الذم 

 .(ُ)يصنع بصيع ما ينمو من الأرض، كىو الذم يصوغ بصيع الكائنات ابغية.."

السلم للموجودات كبذلك اكتملت قائمة ابؼثل ابؼوازية للموجودات. كىذا 
مرتب بُ خط أفلبطوف الذم كضح بو الصلة بتُ العالم المحسوس كابؼعقوؿ، 
كقسمو أربعة أقساـ، أدناه ظلبؿ الكائنات الطبيعية كابؼصنوعات الفنية لأنها 
بؿاكاة الطبيعة، كالثاني المحسوسات كىي الكائنات الطبيعية، كالثالث ابغقائق 

 الرياضية، كالرابع ابؼثل.

أكؿ مرة بقد فيها أف للمصنوعات كالسرير كابؼنضدة كالتمثاؿ  كىذه
، كقد عدؿ أفلبطوف بعد ذلك عن القوؿ بوجود مثل للمصنوعات  كالسفينة مثلبن
الفنية، كبُ ذلك يقوؿ أرسطو: "بكن الأفلبطونيتُ ننكر كجود مثل الأشياء 

كتبو يعتٍ بها ، عبارة مشهورة بُ  "بكن الأفلبطونيتُ"كقوؿ أرسطو:  (ِ)الصناعية" 
تلك الآراء التي كاف يأخذ بها حتُ طلبو الفلسفة بالأكادبيية، كتدؿ بُ الوقت 
نفسو على آراء أفلبطوف بُ أكاخر حياتو. كالعلة بُ ذلك أف ابؼثل إبؽية، فكيف 
تكوف أصل ابؼصنوعات الإنسانية؟ أما الكائنات الطبيعية من بصاد كنبات كحيواف 

لطبيعة، فلببد بؽا من صانع. كما لابد للصانع أف يكوف كإنساف، فلؤنها موجودة با
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شريفة كانت كالكواكب أـ -قد صاغها على مثاؿ. فالأصل بُ بصيع الكائنات 
 ىو ابؼثل. -كضيعة كالتي تكوف كتفسد بُ عابؼنا الأرضي

ىي السبيل لوجود الكائنات عن ابؼثل، كبذلك ابتعد  "ابعمهورية"كالمحاكاة بُ 
ة ابؼشاركة التي تدؿ على كجود ابؼثاؿ بُ الكائنات. كلكي أفلبطوف عن فكر 

رل بُ ابؼرآة. يقوؿ سقراط: يوضح فكرة المحاكاة قربها إلى الذىن بالصور التي تي 
إنها طريقة لا صعوبة فيها، أف تأخذ مرآة كتديرىا بُ بصيع الابذاىات، فتصنع "

 .(ُ)كالنباتات"الشمس كالنجوـ كالأرض كنفسك كسائر ابغيوانات كابؼصنوعات 

، كالقوؿ بالمحاكاة يستتبع القوؿ بابؼفارقة، فابؼثل موجودة خارج المحسوسات
، أك ىو مثاؿ ابػتَ الذم يعد (ِ)كالله ىو صانع ابؼثل، حتى مثل ابؼصنوعات

مصدر كجود الأشياء كمعرفتها، كما أف الشمس مصدر النمو كالضوء الذم ينتَ 
ف الله صانع ابؼثل، كتارة يقوؿ إنو ابػتَ الذم الأشياء فنبصرىا. فهو تارة يقوؿ بأ

فالله صانع الكوف لا يصنع ابؼثل بل ينظم العالم  "طيماكس"بو نعرفها. أما بُ 
، فابؼثل بـلوقة، "ابعمهورية"ناظرنا إليها. فابؼثل قدبية أزلية غتَ بـلوقة. أما ىنا بُ 

 الله صانعها.

كذلك بُ رحلة  "فيدركس"كيؤكد أفلبطوف مفارقة ابؼثل كتعاليها بُ بؿاكرة 
كىناؾ ترل  -كما ذكرنا عند الكلبـ على النفس-النفس إلى ما فوؽ السماء 

النفس "العدؿ بالذات كالاعتداؿ بالذات، كالعلم بالذات، لا ذلك العلم الذم 
، بل العلم ابغق يقي الذم يتعلق يتكوف أك الذم بىتلف باختلبؼ ابؼعلوـ

. كلا ينبغي أف بكمل قوؿ أفلبطوف بُ أسطورة النفس من أنها تصعد إلى (ّ)بابغق"
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ما فوؽ حافة السماء على بؿمل ابغقيقة، كلكن الذم يعنينا ىو ابؼعتٌ ابؼقصود 
(.ُ)من ىذا الرمز، أم التعالي، كأف ابؼثل توجد خارج المحسوسات 

 

 "ابعمهوريةػ"لتي انتهت بكنلخص ىذه ابؼرحلة من فكر أفلبطوف ا
بأف ىناؾ مثلبن بعميع أصناؼ ابؼوجودات، كأف ىذه ابؼثل مفارقة بؽا،  "فيدركس"ك

 كأف صلة ابؼوجودات بها إما ابؼشاركة كإما المحاكاة كىذا ىو الأرجح.

كيبدك أف ىذه النظرية لم تقنع أفلبطوف، كأثتَت ضدىا اعتًاضات كثتَة من 
 "،نس الكلي يقوؿ: "إني أرل فرسنا كلا أرل الفرسيةابؼعاصرين لو، فهذا أنتستا

فأنكر بذلك إنكارنا تامنا إمكاف كجود ابؼثل كحقائق خارجية. ككذلك كجو 
بوليكسينوس تلميذ السوفسطائي بريسوف النقد ابؼشهور بابظو "الإنساف الثالث" 

بتُ كىو الذم أكرده أرسطو فيما بعد، كخلبصتو أنو إذا كاف ابؼثاؿ ىو ابؼشتًؾ 
شيئتُ بؿسوستُ، كالإنساف فهو ابؼشتًؾ بتُ سقراط كطاليس، إذف بتُ الإنساف 

. كإزاء ىذه (ِ)كسقراط شيء مشتًؾ ىو الإنساف الثالث، كىكذا إلى ما لا نهاية 
، "ثيتاتوس"، ك"بارمنيدس"الاعتًاضات، أخذ أفلبطوف ينتقد نفسو بُ بؿاكرات 

ابؼثل كما يتبعها من معرفة، حتى  ، لتعديل نظرية"فيلببوس"، ك"السوفسطائي"ك
 تستقيم.

. بؼاذا آثر أفلبطوف أف بهعل ابغوار يدكر بتُ "بارمنيدس"كلننظر بُ بؿاكرة 
سقراط كبارمنيدس كتلميذه زينوف؟ العلة بُ ذلك أف بارمنيدس من أنصار 
الواحد، كينكر الكثرة بأم حاؿ. كأفلبطوف يسلم بوجود ابؼثل أصلبن 

ة عنده ليست كاحدة، فهو من أنصار الكثرة. كمذىبو مع للمحسوسات، فابغقيق
و بىتلف كإياه بُ أمور أخرل، منها ىذا إنأنو يعتمد على بارمنيدس بُ أمور، إلا 

                                                 

(1 ) Ross: Plato's Theory of Ideas, p. 81. 

(2 ) Schuhl, L'Euvre do Platon, pp. 120-121. 
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كلو أف -الأساس الفلسفي ابػطتَ. كلذلك يعتًؼ أفلبطوف على لساف سقراط 
ثل كثتَة بأف نظرية ابؼثل خاصة بو، كأف ابؼ -برنت يعد نظرية ابؼثل خاصة بسقراط

( أكىي ) ،بٍ عدد أصناؼ ابؼثل .كأنها توجد خارج المحسوسات التي تشتًؾ فيها
 .)ب( مثل قيمية كالعدؿ كابغماؿ كابػتَ .مثل رياضية كالتشابو كالوحدة كالكثرة

. أما ابؼثل (ُ))ج( مثل طبيعية كالإنساف كغتَه من الكائنات ابغية، كالنار كابؼاء
كأما  -"فيدكف"كما رأينا بُ -الرياضية كالقيمية فلم يشك سقراط بُ كجودىا 

ابؼثل الطبيعية فلم يستقر رأيو عليها بعد، أتوجد أـ لا. فلما سألو بارمنيدس 
أتوجد مثل لأشياء كالشعر كالطتُ كالقاذكرات بفا ىو تافو كمنفر، أجاب بأف 

كلو أنو بُ بعض الأحياف يتًدد بُ ىذا الأمر. كجود مثل بؽا من الشناعة بدكاف، 
فقاؿ لو بارمنيدس إف ترددىراجع إلى الشباب، كإلى أف الفلسفة لم تنفذ إلى 

 الفلسفة عليو سيعتقد بُ كجود صميم قلبو، كلكن حتُ يكبر بُ السن كتستولي
 .(ِ)ستمد منها أبظاءىا"ن"مثل بعميع الأشياء، نشارؾ فيها، ك 

 "طيماكس"كلى التي أثبتها أفلبطوف كرددىا فيما بعد بُ ىذه ىي القضية الأ
من كجود مثل الأشكاؿ الرياضية كابػتَ كابعميل كبعميع  "،ملحق القوانتُ"كبُ 

 الأجساـ الطبيعية كالصناعية.

كننتقل إلى القضية الثانية كىي الصلة بتُ ابؼثل كالمحسوسات. إذا كانت 
فلو قيل  ؟بُ جزء منو ـبُ ابؼثاؿ كلو أ المحسوسات تشارؾ بُ مثاؿ، فهل ابؼشاركة

إف ابؼثاؿ موجود بُ كل بؿسوس، كالمحسوسات ابعزئية منفصلة، لا نفصل ابؼثاؿ 
كتعدد، كما لو شبهنا مثاؿ الإنساف بشراع يغطي بصيع الأفراد، فلن يصيب كل 
فرد إلا جزء منو، كىذا ىو نقد فكرة ابؼشاركة. كقد حل أرسطو ىذا الإشكاؿ 
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بغمل، فابؼثاؿ موجود بُ كل فرد على أنو بؿموؿ عليو، كما نقوؿ: سقراط بنظرية ا
إنساف، كطاليس إنساف كىكذا. ككذلك بُ سائر الصفات أك ابؼقولات كما 

 يسميها أرسطو.

النقد الثاني موجو ضد ابؼشاركة على بكو آخر فليس ابؼثاؿ موجودنا بُ 
كما رأينا بُ -ط فقد كصل سقرا .المحسوس كلكن المحسوس بواكي ابؼثاؿ

إلى مثاؿ ابؼساكاة من التشابو ابؼوجود بتُ ىذه القطعة من ابػشب  -"كفدفي"
كىذه القطعة الأخرل، فهما متساكيتاف لاشتًاكهما معنا عن طريق المحاكاة بُ مثاؿ 
ابؼساكاة بالذات. كلو صح ىذا لكاف بتُ ىذه القطعة من ابػشب كبتُ مثاؿ 

ث، كىو ما أشرنا إليو من قبل بالنقد ابؼشهور باسم ابؼساكاة مشاركة بُ مثاؿ ثال
 "الإنساف الثالث".

عندئذ حل سقراط ابؼشكلة بقولو إف ابؼثاؿ شيء معقوؿ يوجد بُ النفس فقط. 
ننا لا بيكن أف نفكر إفاعتًض بارمنيدس عليو بأف الأفكار متعلقة بأشياء موجودة، إذ 

ىي ابؼثاؿ لا ابؼعتٌ ابؼوجود بُ الذىن. بُ لا شيء، كأف ابغقيقة ابؼوضوعية ابػارجية 
 فابؼثل حتى لو كانت معقولة فهي موجودة كجودنا خارجينا. "لأنك لو كنت تعتٍ

بدشاركة بصيع الأشياء بُ ابؼثل أنها تشارؾ بُ الأفكار، فلببد أف تسلم إما بأف كل 
كىكذا . "ُ()شيء مكوف من أفكار، كأف بصيع الأشياء تفكر، كإما أنها أفكار لا تفكر

، كلكنو رفضو. الواقع أف نظرية (conceptualism)أبرز أفلبطوف مذىب التصورية 
ابؼثل، كىي التي تطورت فيما بعد إلى الكليات، لم بزرج بُ العصر الوسيط عن أحد 

 .((realism، كالتصورية، كابغقيقية (nominalism)بظية مذاىب ثلبثة، الا
نها بؾرد ألفاظ أك أبظاء، كالتصوريوف فالابظيوف لا يركف بُ الكليات إلا أ
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كنها تصورات ليس بؽا كجود إلا بُ الذىن، كابغقيقيوف يذىبوف إلى أنها حقائق ديع
 موجودة بُ ابػارج، كعلى ىذا ابؼذىب تقوـ فلسفة أفلبطوف.
 (Paradeigmata)بٍ يقتًح سقراط اقتًاحنا جديدنا ىو أف يسمي ابؼثل بماذج 

كأف المحسوسات شبيهة بها، كأنها نسخ متعددة من النموذج. كالرد على ذلك أف 
التشابو إضافة، فإذا كاف أ يشبو ب، فإف ب يشبو أ، كيتًتب على ذلك أف النموذج 
بهب أف يشبو كل بؿسوس من نوعو، كما يشبو كل بؿسوس النموذج، فلببد من 

اية، كما رأينا بُ دليل الإنساف كجود بموذج للنموذج بشبهو، كىكذا إلى ما لا نه
الثالث، كللقدماء من الشراح ردكد على حجة التشابو خلبصتها أف علبقة التشابو 
ىنا تشتمل على شيء أكثر من ذلك ىو التبعية، فصورة الوجو بُ ابؼرآة شبيهة بو 

 كمستمدة منو، كليس الوجو انعكاسنا للصورة.

ل ىو القوؿ بأف ابؼثل بفرض على أف أخطر نقد يزعزع قواعد نظرية ابؼث
كجودىا فلب بيكن معرفتها. فقد سلمنا بأنها تسكن بُ عالم آخر، عالم السماء، 
كأنها متعالية عن ىذا العالم الأرضي، عالم المحسوسات. فابؼثل بيكن أف تتصل فيما 
بينها، ككذلك الأشياء المحسوسة بُ عابؼها، حيث لا بيكن أف يتصل عالم ابغس 

ل، فلب بيكن أف تعرؼ ابغقائق كيظل علم الإنساف مقصورنا نسبينا بعالم العق
بالإضافة إلى عابؼنا، كحيث كاف الأمر كذلك فلب سبيل إلى معرفة ابؼثل، كابعميل 

. بل يتًتب على انفصاؿ العابؼتُ نتيجة (ُ)بالذات كابػتَ بالذات كغتَبنا من ابؼثل
 عن عابؼنا. أخطر من ذلك أيضنا، كىي أف الله لن يعرؼ شيئنا

من أجل ذلك ذىب فريق من الباحثتُ المحدثتُ إلى أف أفلبطوف تعرض لأزمة 
، أعاف عليها اتصالو بُ رحلبتو بشخصيات مثل "ابعمهورية"فلسفية بعد أف كتب 
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أرخيتاس كأرستيبس القورينائي، بٍ التحاؽ إيدككسس الرياضي بالأكادبيية، ككاف 
على أف تصوير ، (ُ)ذة ىي ابػتَ الأبظىإيدككسس من أنصار القائلتُ بأف الل

ىؤلاء الباحثتُ ىذه ابؼرحلة من فكر أفلبطوف بأنو أزمة فيو بعض ابؼغالاة، فقد 
على طلب ابغق مع التضحية  -كىي منهج قبل كل شيء-قامت فلسفة سقراط 

حتى بالنفس بُ سبيل ذلك. فقد ضحي سقراط بنفسو بُ سبيل ما يعتقد، كقاؿ 
ق أكثر من أفلبطوف. كتقضي طبيعة ابغياة نفسها بالتطور، أرسطو إنو بوب ابغ

فلب غرابة أف يتطور أفلبطوف كأم مفكر آخر، فيعدؿ عن آراء الشباب. الواقع 
وجو إليها من اعتًاضات، يي أنو لم يعدؿ عن نظرية ابؼثل، كلكنو تنبو بؼا بيكن أف 

عرفة التي لا تنفصل فنظر فيها، كعاد إلى امتحاف الأساس الذم تقوـ عليو كىو ابؼ
 "ثيتاتوس"كىي  ،عند أفلبطوف عن ابؼثل كىذا ما فعلو بُ بؾموعة المحاكرات التالية

عند  -كما رأينا-. ذلك أنو كقف بُ بارمنيدس "فيلببوس"ك "السوفسطائي"ك
انفصاؿ عالم ابؼثل عن عالم المحسوسات، كأنو لا سبيل إلى معرفة ابؼثل، كأف ابؼعرفة 

 ل ىذه ابؼشكلة.بوابؼمكنة بالمحسوسات ابعزئية فقط. كلم 

السؤاؿ الذم طرحو سقراط ىو: ما ابؼعرفة؟ فأجاب ثيتاتوس بأف ابؼعرفة ىي 
فقاؿ سقراط إف ىذا ابعواب ىو رأم بركتاجوراس بُ صورة  الإدراؾ ابغسي،

-أخرل، فقد كاف رأيو أف الإنساف مقياس الأشياء بصيعنا، كأف حقيقة الأشياء ىي
كما تظهر لك، كىي كما تظهر لي. كبذلك  -كقد سبقو غتَه إلى القوؿ بذلك

كانت كقف عند الظاىر المحسوس. فابؼعرفة شخصية ذاتية كليست موضوعية. كبؼا  
تغتَة كبُ حركة دائمة فهي نسبية، كلن تستطيع أف تطلق ابظنا كاحدنا مالمحسوسات 

على أم شيء " كالصغتَ أك الكبتَ، الثقيل أك ابػفيف، لأف الكبتَ سيصغر 

                                                 

(1)Schuhi, L'Euvre de Platon, p. 118. – .وقد شبؼه غره إلى الؼول بذلك 
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كيصبح الثقيل خفيفنا". )كنلبحظ أف أفلبطوف لا يزاؿ يتبع الطريق الذم سلكو 
سم، بٍ التعريف(. كبؼا كانت ىناؾ بُ الوصوؿ إلى ابؼثاؿ، كالذم يبدأ من الا

ؾ، فيمكن أف نستدؿ على كجود ؾ كابؼدرى علبقة بتُ العارؼ كابؼعركؼ، بتُ ابؼدرً 
الأشياء بدعرفتها، كحيث سلمنا بأف ابؼعرفة شخصية، فلن نصل إلى الوجود 
ابغقيقي، بل نصل إلى الوجود الظاىر المحسوس فقط. لأف الإنساف مقياس 

جوراس يستطيع أف يسهل كتابو "بأف ابػنزير أك القرد أك أم الأشياء، ككاف بركتا
حيواف آخر بيتاز بابغس مقياس بصيع الأشياء". كإذا كاف الإحساس آية الوجود، 

"ككيف بيكن أف نتبتُ بأننا  ؟ذا نفعل بالأحلبـ كالأكىاـ كىي إدراكات كاذبةماف
ننا أيقاظ يتحدث أحدنا بُ ىذه اللحظة لسنا نيامنا كأف بصيع أفكارنا أحلبـ، أك أ

 .(ُ)"؟إلى صاحبو

إف ابؼذىب ابغسي، كنسبية بركتاجوراس، ينتهياف بنا إلى انعزاؿ كل  ،بصلة القوؿ
فرد بُ عالم على حدة، كبذلك تستحيل ابؼعرفة، ككذلك امتحن أفلبطوف مراحل 

ؽ ابؼعرفة الأخرل كىي الظن كالعلم، كانتهى إلى قصوربنا، لأف العلم ىو الظن الصاد
كبهذا ميز أفلبطوف ِ()ابؼصحوب بالعقل، فإذا بذرد العلم عن العقل فلن بوصل العلم.

فالفلسفة تبحث بُ أصوؿ العقل التي تسمح بقياـ العلم كالظن  ؛بتُ العلم كالفلسفة
الصادؽ. ما ىذا الشيء الذم يضيفو العقل إلى الأشياء فتصبح ظننا صادقنا، كتصبح 

ما الذم يسمح لنا حتُ نرل المحسوسات الكثتَة أف نطلق على ابؼشتًؾ منها  ؟علمنا
. إنها عناصر عقلية موجودة بُ داخل النفس، أشبو (Logos)إنو العقل  ؟ابظنا كاحدنا
 ، يقوؿ سقراط:ّ()بابؼقولات

                                                 

 .158-151تاتوس قث (1)

(2 ) Kyre: Introd. à l'étude de pl., p. 84. 

(3) Sliabil, p. 124. 
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)كأنو  "ما الأعضاء التي بها ندرؾ ابؼعاني الكلية مثل الوجود كاللبكجود؟"
إنك تعتٍ "عتُ باعتبار أنها عضو الإبصار( فيجيب ثيتاتوس: يشبو العقل بال

الوجود كاللبكجود، كالتشابو كاللبتشابو، كابؽوية كالغتَية، ككذلك الوحدة 
على خلبؼ -كليس بؽذه الأمور  ..كالأعداد الأخرل التي تطبق على المحسوسات

ات بُ أعضاء منفصلة تدركها، بل العقل بقوة ذاتو يتأمل الكلي -المحسوسات
 .(ُ)"بصيع الأشياء

كبذلك عاد للعقل مكانتو، كأصبح ىو الأداة لإدراؾ ابؼثل. كبُ بؿاكربٌ 
تأكيد بؽذا ابؼعتٌ، فهناؾ مدارس كثتَة سابقة بحثت  "السياسي"ك "السوفسطائي"

فيحقيقة ابؼوجودات سواء ابؼادية التي يستمد فلبسفتها من الأرض كل ما يتعلق 
أك بارمنيدس القائل بالواحد كابؼوجود، كيقابل بينها كبتُ  ،(ِ)بالسماء كاللبمرئي 

مدرسة "أصدقاء ابؼثل"، القائلتُ بأف ابؼثل ىي ابغقيقة. ىذه ابؼثل تصبح ىي 
كما كضحنا من -الأجناس كالأنواع التي تتميز كبردد بوساطة منهج القسمة 

راحل ابؼؤدية كالقسمة تؤدم إلى التعريف. كبذلك تتم ابؼرحلة الثانية من ابؼ -قبل
إلى ابؼثاؿ، بفا ذكره بُ ابػطاب السابع. كبيكن بالتعريف أف بقمع بتُ الكثرة بُ 
كاحد، لأننا ننظر إلى ابؼوجود بُ أحوالو ابؼختلفة نظرة كاحدة. "حتُ نتكلم عن 
إنساف فإننا نصفو بأكصاؼ كثتَة، فننسب إليو اللوف كالشكل كالقامة كالرذائل 

نو إنو إنساف فقط بل إنو فاضل كغتَ ذلك من الصفات، كالفضائل، فلب نقوؿ ع
كابغاؿ كذلك بُ بصيع الأشياء. فنحن نضع الشيء كواحد كنتكلم عنو كأنو كثتَ، 

. كىذا حل جديد يقدمو أفلبطوف بؼشكلة ابؼثاؿ (ّ)كنطلق عليو أبظاء بـتلفة.."
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. فابؼوجود بُ التي بذمع بتُ الواحد كالكثتَ، بتُ الواحد الساكن كالكثتَ ابؼتحرؾ
حالة سكونو يكوف ىو ذاتو، كبُ حالة حركتو يكوف غتَه. أك بدعتٌ آخر: ابؼوجود 

 يكوف ساكننا تارة متحركنا تارة أخرل.

يتقدـ ابغل بشكل أكضح البياف الصلة بتُ الواحد كالكثتَ،  "فيلببوس"بُ 
كالمحسوسات ، (peras)بتُ ابؼثاؿ كبتُ بؿسوساتو ابؼتغتَة الكثتَة. فابؼثاؿ بؿدكد 

، بفا يذكرنا باصطلبحات الفيثاغوريوف الرياضية، كبفا (apeiron)غتَ بؿدكدة 
يدؿ على ابذاه أفلبطوف بُ أكاخر حياتو بكو الرياضة، كبكو نظرية أف ابؼثل أعداد. 
أم بهب أف نلتمس بُ المحسوسات من نوع كاحد طبيعة كاحدة، كأف نبحث عنها 

. (ُ)لبزمة للشيء فسينتهي البحث بالظفر بهادائبتُ، كمادامت ىذه الطبيعة م
 ،كىذه الطبيعة عبارة عن نسبة رياضية ثابتة بزضع بؼقياس بؿدكد، مثل الصحة

ابؼوسيقي، ابعماؿ، كغتَ ذلك بفا بىضع لنسبة رياضية ىي مزيج بتُ المحدكد 
 كاللببؿدكد. فأصناؼ ابؼوجودات أربعة:

 مثل بصيع المحسوسات، كىي التي تكوف أكثر أك أقل. ،اللببؿدكد -ا
 الضعيفة، كىي التي لا تسمح بالأكثر كالأقل. ،مثل ابؼساكاة ،المحدكد –ِ

ابؼزيج من المحدكد كاللببؿدكد، مثل الصحة كابؼوسيقى، كىي نسبة ثابتة برد  -ّ
 من التضاد كالتغتَ.

 .(ِ)علة ابؼزيج من المحدكد كاللببؿدكد -ْ

ف المحدثوف بُ أم ىذه الأصناؼ ىو ابؼثاؿ. منهم من قاؿ إنو كقد اختل
الرابع، أم علة ابؼزيج، كمنهم من رجح أنو الثالث أم النسبة، كمنهم من ذىب 

                                                 

(1 ) Schul  p. 129. 

  .27-23فقلابوس ( 2)



 031 

كإبما جاء ىذا ابػلبؼ لأف أفلبطوف لم يتكلم ىنا عن  .(ُ)إلى أنو الثاني أم المحدكد
الصنف الأكؿ أم ابؼثاؿ. بل عن اللذة كابغكمة أيهما أفضل. فاللذة من 

 اللببؿدكد، كالعقل من الصنف الرابع لأنو علة ابؼزيج بتُ المحدكد كاللببؿدكد.
، ذلك "السياسي"ك "السوفسطائي"كىنا بقد منهج التصنيف كما كجدناه بُ 

ابؼنهج الذم يعتُ على بياف بصيع أفراد النوع من جنس كاحد. كيضرب أفلبطوف 
ي، ثم إلى زكج كفرد، كالإنساف إلى ذكر كأنأمثلة كثتَة على ذلك، كالعدد ينقس

 ككذلك أصناؼ ابغيواف كالنبات. كبذلك يقتًب ابؼثاؿ من فكرة النوع كابعنس.

رأينا الأنواع كالأجناس مرتبة ترتيبنا تصاعديان حتى  "طيماكس"فإذا انتقلنا إلى 
تبلغ عالم السماء، كحيث عالم ابؼثل. فالله منظم الكوف لم يودع فيو النظاـ على 
صورة أم شيء من الكائنات الفاسدة، بل بحيث يكوف شبيهنا بأبهى ابؼعقولات، 

 ل.. بٍ رأ(ِ)كبأكمل موجود، فجعل ابغي الأكؿ مرئينا كبداخلو بصيع الأحياء
الصانع أف ىذا العالم بهب أف يشمل بصيع أنواع ابؼثل، كىي أربعة: الآبؽة 
السماكية، كالأركاح المجنحة التي تسبح بُ ابؽواء، كما يعيش بُ ابؼاء، كما بيشي 

حتى العناصر كالنار بؽا مثاؿ. كقد تساءؿ أفلبطوف عن ذلك . (ّ)على الأرض
 "قوؿ إف بؽا كجود مطلقنا؟نع الأشياء التي أتوجد نار بالذات ككذلك بصي"فقاؿ: 

ب عن ذلك بأنو لابد من كجود مثاؿ للنار كابؽواء كابؼاء إلى غتَ ذلك. يكبه
كحجتو بُ ذلك "أف العقل إذا كاف غتَ الظن فهذه الأمور ابؼعقولة موجودة 

 .(ْ)بالذات، كىي ابؼثل التي لا بيكن أف ندركها بابغواس بل بالعقل فقط"
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أف أفلبطوف ظل معتنقنا إلى آخر حياتو نظرية ابؼثل باعتبار أنها ىي كابػلبصة 
ابغقائق، كأف المحسوسات مظاىر بؽا. كلم يستطع أف بول مشكلة الصلة بتُ ابؼثاؿ 
ابؼعقوؿ كبتُ المحسوسات ابؼتغتَة الكثتَة، بعد أف ميز بتُ العابؼتُ كفصل بتُ 

تي تسكن العالم ابؼعقوؿ فرتبها بُ ابؼعقوؿ كالمحسوس. بٍ أخذ يبتُ أصناؼ ابؼثل ال
أنواع كأجناس بعضها فوؽ بعض، من حيث مرتبها بُ الوجود. كأبظى مرتبة 
للمثاؿ ىي تلك التي توجد موازية للئلو، كالتي يسميها أفلبطوف ابؼوجود الكامل 

. كىذه ابؼثل ىي التي يفسر بها كجود (panelos on) (ُ)الوجود يأك الكل
 ابؼوجودات.

أشرنا من قبل إلى أف أرسطو يصف نظرية ابؼثل بأنها أعداد، كلابد أنو كقد 
مع ىذا الرأم بُ داخل الأكادبيية. فضلبن عن أف أفلبطوف كانت لو آراء غتَ 

كنظرنا بُ ترتيب  "ابعمهورية"كىذا معركؼ من أمره. كإذا رجعنا إلى  ،مدكنة
ضية متوسطة بتُ ابؼثل ابؼوجودات بُ خط أفلبطوف رأينا أنو يضع ابغقائق الريا

كبتُ المحسوسات، كلكنو لم يوضح طبيعة ىذه ابغقائق الرياضية من حيث الصلة 
بينها كبتُ ابؼثل كالمحسوسات. كقد دلنا أرسطو على ىذه الصلة فيما بظاه 

علة بصيع الأشياء  (أم ابؼثل)كبؼا كانت الصور "الأعداد ابؼثالية. يقوؿ أرسطو: 
بصيع ( أل أسطقسات)أف عناصرىا ىي عناصر  (طوفأم أفلب)الأخرل، فقد ظن 

مبدآف أكلاف، كالواحد كحقيقة الوجود. إذ من  الأشياء. فالكبتَ كالصغتَ كهيولى
(ِ).الكبتَ كالصغتَ باشتًاكهما بُ الواحد نشأت الأعداد.."

 

كليس بُ  ،ابعديد عند أفلبطوف ىو القوؿ بالكبتَ كالصغتَ إلى جانب الواحد
بضع ثلبثة مبادم ىي الواحد كالمحدكد  "فيلببوس"ة. فهو بُ تفستَبنا صعوب
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كبنا ىنا الكبتَ كالصغتَ. كليست الأعداد ابغسابية التي يستعملها  ،كاللببؿدكد
، كلكنها نشأت من اشتًاؾ الواحد بالذات كالكبتَ كالصغتَ.  الرياضي مثلبن

كالاثناف غتَ بؿدكد. كالاثناف بالذات يسمى  ،بٍ الاثناف ،كمبادئ العدد الواحد
 ".. كىو ابؼقصود بدا قالو أرسطو أنو "كهيولى(dyad) "دياد"

 ،كقد كانت ىذه النظرية موضع تفستَات كشركح منذ القدنً حتى اليوـ
لغموضها كصعوبتها. كأفضل من ألف بُ شرحها ىو الستَ دافيدركس بُ   لككذ

 ".كتابو "نظرية ابؼثل عند أفلبطوف

كالذم يبدك لنا دكف أف ندخل بُ التفصيلبت ىو أف أفلبطوف كاف ابذاىو بُ 
تفستَ الوجود رياضينا، كالعدد كما يوجد بتُ الأعداد من نسب ىو أساس 
الرياضة، فحقيقة ابؼوجود بُ ىذه النسبة العددية التي تقوـ على الواحد باعتبار 

الاثناف بالذات، ابؼبدأ اللببؿدكد. أنو مبدأ العدد عندىم، كبتُ الكبتَ كالصغتَ أك 
 ىي أصل ابؼوجودات. -كىي الأعداد ابؼثالية-كىذه ابغقائق الرياضية 
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كىو أنها "التشبو بالإلو  -ذكرناه من قبل-كلأفلبطوف تعريف آخر للفلسفة 
بقدر الطاقة الإنسانية". كإذا كاف التعريف الأكؿ قد اقتضى من الفيلسوؼ أف 

كيبلغ ابؼثل كيتأملها كبويا حياة نظرية، فهذا التعريف يوجب عليو أف يبصر ابغق 
يعمل، كأف يكوف سلوكو فاضلبن مطابقنا للعدؿ كابػتَ، كذلك بالتشبو بالإلو، 

 .(ُ)الذم ىو عدؿ خالص

ما السبب الذم دعا أفلبطوف إلى تعريف الفلسفة على ىذا النحو بُ 
الشاغل لسقراط البحث عن الفضيلة  ؟ كاف الشغل"ثيتاتوس"بٍ بُ  "ابعمهورية"

كصلبح النفس، كلكنو لم يستطع كما يتضح من المحاكرات السقراطية مثل 
أف يبلغ الفضيلة بالذات. ككاف  "ابعمهورية"كأكؿ  "أقربطوف"ك "أكطيفركف"
كالنفس ىي بؿور -لشغل الشاغل لأفلبطوف صلبح الإنساف من سائر نواحيو ا

ابؼدينة الفاضلة، كأجاب عن أسئلة سقراط بأف فطلب العدؿ بُ  -ىذا الصلبح
من البشر، كىذا ابؼوجود ىو الله؛ فإذا   ىالفضيلة بالذات شيء بىتص بدوجود أبظ

كنا نطلب الفضيلة كنسعى إلى ابػتَ كالعدؿ فعلينا أف نطرؽ السبيل ابؼؤدم إلى 
تبتو ابؼعرفة بالإلو كحقيقتو، كي نتشبو بو، لأف مرتبتنا بُ الوجود أقل من مر 

بالطبع، كقد كضحنا ىذه ابؼراتب من ابتداء ىذا الكتاب حتى الآف، فالركاية 
ف بؿاكاة المحاكاة، كالكائنات فنو تربصاف الشاعر، كالشاعر تربصاف الإلو، كال

الطبيعية بؿاكاة للمثل، كالعمل الصابّ كالسلوؾ الفاضل عند الإنساف شبيو بالإلو 
لفنانتُ، كعلة كجود ابؼوجودات كسبب فالله مصدر الإبؽاـ عند الشعراء كا

معرفتها، كالأصل الذم نهتدم بو بُ السلوؾ لنبلغ ابػتَ كالعدؿ. فجدير بنا كقد 
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 كضحت لنا منزلة الإلو أف نبادر إلى معرفتو كالبحث عن حقيقتو.

كلكن جواب أفلبطوف بـيب للؤمل، فالإلو من قبيل الغيب الذم لا بيكن 
: "كلكن الكشف عن صانع كأب ىذا العالم "طيماكس"معرفتو. يقوؿ أفلبطوف بُ 

بوتاج إلى بحث شديد، كحتى إذا كشفنا عن حقيقتو فمن ابؼستحيل أف ننقل العلم 
كىذا ىو السبب بُ غموض كلبـ أفلبطوف عن الله، كالسبب . (ُ)بو إلى ابعميع"

 بُ اصطناعو التشبيهات كالأساطتَ.

فالشمس إلو موجود بُ السماء  ،ابػتَكأكؿ ىذه التشبيهات أف الله ىو مثاؿ 
"ابن ابػتَ كلده ( Helios)كعلة رؤيتنا المحسوسات التي تضيئها بنورىا. كالشمس 

على مثالو، كأف صلتو )أم الشمس( بُ العالم ابؼرئي بالبصر كابؼرئيات كصلة ابػتَ 
لى فإذا كانت الشمس إبؽا فمن باب أك . (ِ)بُ العالم ابؼعقوؿ بالعقل كابؼعقولات"

أف يكوف ابػتَ، كىو الأب، الإلو الأكؿ. حقنا لم ينص أفلبطوف على التوحيد بتُ 
مثاؿ ابػتَ كبتُ الإلو، كلكن لا مناص لنا من ىذا الاستنتاج بالضركرة. بل إف 

كشف عنها النقاب، فعندما سأؿ غلوكوف سقراط أف يبحث بُ ماىية ابػتَ لم يي 
بنا من الفضائل أجاب: "فلنتًؾ الآف ابػتَ كما بحث بُ العدؿ كالاعتداؿ كغتَ 

البحث عن ماىية ابػتَ.. كلكتٍ على استعداد أف أخبركم عما يبدك لي أنو نسل 
إذف لن بقد بُ المحاكرات تعريفنا للختَ، كلو أنو . (ّ)م الشبو بو"يابػتَ بفا ىو عظ

كيشبو أفلبطوف ابػتَ . (ْ)يضيف إليو ثلبث صفات: ابعماؿ، كالتناسب، كابغق
بالشمس، كأف ضوءىا ىو السبب بُ رؤية ابؼعقولات، كمع أنو ليس  -ا رأيناكم-
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ىو الوجود، إلا أنو أبظى منو منزلة كقوة. من أجل ذلك كاف أكلى ما يستحق اسم 
فإذا  ،، لأف الله ىو ابػبر المحض الذم لا يصدر عنو أم شيء(ُ)الله ىو مثاؿ ابػتَ

شبو بالإلو لأنو مثاؿ ابػتَ. كبقد ىذه أراد الإنساف أف يكوف فاضلبن فعليو أف يت
، حيث يقوؿ أفلبطوف: "إف الله مقياس "القوانتُ"الفكرة نفسها على بكو آخر بُ 

، كالذين يتشبهوف بو إبما (ِ)الأشياء بصيعنا لا الإنساف كما يقوؿ الناس عادة"
بتشبهوف بذلك ابؼقياس كيقدركف أعمابؽم بحساب. كىكذا رأينا ابعواب عما كاف 

بحث سقراط عنو بُ المحاكرات الأكلى، نعتٍ أف الفضيلة بالذات ىي ابؼبدأ الإبؽي ي
 لكل كجود كفكر.

كاف من الغريب حقنا أف يكوف ىذا جواب أفلبطوف، فنحن نعلم أف سقراط 
م بالإبغاد، كبإنكار آبؽة اليوناف، كالقوؿ بإلو جديد. كاف إلو سقراط غامضنا، اتهي 

غموضنا، كلكنو أكثر برديدنا، كأقرب إلى التصور مع كلا يقل إلو أفلبطوف عنو 
النظر إلى صفاتو الأخرل التي سنذكرىا فيما بعد. كقبل ذلك فلنذكر ما دمنا قد 
عرضنا لسقراط كبؿاكمتو أيهما كاف أقرب إلى الدين: الأثينيوف الذين اتهموه 

 بالإبغاد أـ سقراط كأفلبطوف صاحبا الدين الفلسفي.

كرنا عظيمنا بُ حياة اليونانيتُ. فهم يذكركف الآبؽة بُ كل كاف الدين يلعب د
عنهم كينصبوف  ىكقت كيستًشدكف بها بُ كل عمل، كيقدموف إليها القرابتُ لتًض

بؽا التماثيل، كيطلبوف من العرافتُ سؤاؿ الآبؽة عن ابؼستقبل، كيقيموف الأعياد 
م ابزذكا ابؼعابد بُ داخل ابؼختلفة بُ ابؼعابد كبُ ابؼيادين، كبلغ من اعتقادىم أنه

 البيوت، كجرت بذلك التقاليد.

كقد نظر أفلبطوف بُ ىذه الصور ابؼختلفة التي بسلؤ حياة الناس بُ حلهم 
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كترحابؽم، فقسم الدين ثلبثة أقساـ: الدين ابؼيثولوجي كىو من اختًاع الشعراء، 
عنهم  مالناس كيسر  يىومتَكس كىزيود، كىو دين طريف بفلوء بالأساطتَ، يسل

، كىاجم "ابعمهورية"كىذا الدين ابؼيثولوجي ىو الذم ىابصو ىجومنا شديدنا بُ 
تهم كما كانوا عليو من الشعراء تبعنا لذلك حتى لا يتشبو الناشئة بصفات آبؽ

 رذائل.

دكا ابؼعابد كأجركا الأرزاؽ يكالنوع الثاني دين صنعو أصحاب السلطاف، فش
تى يضمنوا انقياد الشعب، كسياسة الناس عن على الكهنة للمنفعة الاجتماعية، ح

كىو كحده الذم  ،طريق ابػوؼ النابع من الضمتَ، كالثالث ىو دين الفلبسفة
 يصور ابغقيقة أك على الأقل طرفنا منها.

، كإما معتزؿ ،كصور بعد ذلك أصناؼ الناس بإزاء الدين، فهم إما ملحد
بُ كجود آبؽة على الإطلبؽ. كإما منافق. أما ابؼلحدكف فهم الذين لا يعتقدكف 

فهم الذين يعتقدكف بُ كجود الآبؽة  -(ُ)كيسميهم تيلور الأبيقوريتُ-كأما ابؼعتزلة 
كلكنهم ينكركف عنايتهم بالبشر. كأما ابؼنافقوف أشنع الأصناؼ الثلبثة كأشيعهم 

كما قاؿ الشاعر العربي . (ِ)ة بالقرابتُبُ ابؼدف كالدكؿ فهم الذين يرشوف الآبؽ
 ى كصاـ لأمر كاف يطلبو"."صل

كنسبية  ،مادية الطبيعيتُ ؛كقد نشأ الإبغاد بُ نظر أفلبطوف من مصدرين
عبارة عن حركات غتَ عاقلة  ،حتى الأنفس ،السفسطائيتُ. فالعالم بجميع ما فيو

للعناصر ابؼادية. كرد سقراط بٍ أفلبطوف عليهم بأف مرجع كل حركة إلى النفس 
كالنفس ختَة بالطبع،  ،التي تعمل بتدبتَ كتسعى إلى غاية. كالعالم بفلوء بالنفس

النفس الأكلى. أما  ،كتستمد الأنفس ما فيها من ختَ من النفس الكاملة ابػتَ
                                                 

(1 )  Taylor, p.490. 
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 ،كينكركف ابغقائق ابؼطلقة ،فيعدكف الإنساف مقياس الأشياء بصيعناالسفسطائيوف 
كأف  ،كيذىبوف إلى أف الدين كالأخلبؽ بشرة العرؼ، كيزعموف أف القوة فوؽ ابغق

الفن كالقانوف لا يعتمداف على أصل بُ الطبيعة، كبُ ىذا فساد الشباب كخراب 
 فهذا ىو أصل الإبغاد.. (ُ)الأسر كابؼدف

كقد بظينا ىذا الصنف كذلك لأف ابؼعتزلة بُ الإسلبـ ىم -ؿ كأما الاعتزا
أىل العدليقولوف بأف الله عادؿ كلكنو لا يعتٍ بأعماؿ الإنساف فالإنسابمسئوؿ 

فابؼقصود منو أف قومنا يذىبوف إلى أف الله لا يعتٍ بأعماؿ البشر فإف   -عن أعمالو
اؿ الإنساف توافو لا كاف الأمر كذلك فإما لعجزىا عن التنظيم، كإما لأف أعم

تستحق العناية بها. كقد نفى أفلبطوف العجز عن الإلو لأنها صفة لا تليق بكمالو 
كالإلو الكامل لابد لو من العلم بكل شيء، كالإحاطة بكل شيء، كقد أكدع بُ 
الإنساف النفس، كبث بُ النفس العقل الذم بييز بتُ ابغسن كالقبيح. كعلى 

يؤثر السداد، كيصفي النفس بالنظر كابؼعرفة. فيتجنب الإنساف أف بوكم عقلو، ك 
كمن  ،بذاؾ الشر كيفعل ابػتَ. فعناية الله موجودة حتُ كىب الإنساف العقل

طبيعة العقل ابغرية لتتم كظيفتو من الاختيار كالإيثار. قاؿ أبو نصر الفارابي كىو 
ستَة قهرية،  يلخص نواميس أفلبطوف: "... كبتُ أف اختيار ابؼلذ على ابؼؤذم ىو

كمن جهة أخرل لا بيكن أف  ،(ِ)كاختيار ابؼؤذم على ابؼلذ ىو ستَة اختبارية"
يبلغ الإنساف العدؿ ابؼطلق كلا ابػتَ المحض بُ أفعالو لأنو مركب من نفس 

كىذا مصدر الشر عند  ،كجسم، كابعسم أقل مرتبة غتَ خالد، لأنو يكوف كيفسد
: "إف السماء كالعالم يشاركاف بُ "لسياسيا"الإنساف. يقوؿ أفلبطوف بُ بؿاكرة 
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 .(ُ)ابؼادة، كلا بىلواف لذلك من التغتَ"

درجات  -كما رأينا عند الكلبـ على النفس-كفضلبن عن ذلك فإف الأنفس 
منها الشريفة الفاضلة كىي نفس العالم، كالعقلي بُ الإنساف، كمنها أقل شرفنا  

كختَنا كشرنا.  ،ضي نظامنا كفوضىكالنفس الشهوانية. كبكن نرل بُ العالم الأر 
كليست النفس الفاضلة علة الفوضى، فلببد أف النفس التي بستاز بالرغبات 
كالأىواء ىي علة ابغركة غتَ ابؼنتظمة. كبذلك بيكن أف ترجع مشكلة الشر إلى 
النفس غتَ الشريفة التي ىي علة ابغركة غتَ ابؼنتظمة، لا كما يقوؿ الأفلبطونيوف 

على الأقل -ن أف الشر مرجعو إلى ابؼادة. كمتي تعددت الأنفس ابؼتأخركف م
لتعليل ابغركات الكونية، فلن يكوف أفلبطوف موحدنا بتُ الله -توجد نفساف

 ، بحسب عبارة تيلور.اكالعالم، بل مؤبؽن 

أما التفستَ الذم نذىب إليو، طبقنا للنظرية التي جرينا عليها بُ ىذا 
تسلسل عن بعض بالمحاكاة، ككلما يمراتب بعضها  الكتاب، فهو أف أنواع الوجود

بعدنا عن ابؼوجود الأكؿ كىو ابغقيقة بالذات بعدنا كذلك عن ابػتَ كعن النظاـ 
كعن الكماؿ. فابؼادة، كما يتصل بها من نفس غتَ شريفة، آخر درجات الوجود، 

 كأبعدىا عن ابػتَ، كأقربها إلى الشر.

 من الناس نفاقنا حتُ يقدموف القرابتُ كمن أسباب فساد ابؼدف ما يفعلو كثتَ
للآلة يلتمسوف رضاىا. كليس من ابؼعقوؿ أف يرضى الآبؽة عن ىذه الرشي أك 

كبهب عقاب ىؤلاء  "،فيدكف"يقبلونها، لأف البشر ملك بؽم، كما قاؿ سقراط بُ 
ا كاف الغرض من الدين نفع ابؼدينة فينبغي إلغاء ابؼعابد ابػاصة الذين ينافقوف. كبؼ
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 .(ُ)ذلك أف عبادة الآبؽة بصاعة، كإقامة الأعياد، بفا يوثق الركابط بتُ أفراد ابؼدينة

الدين من البدع كابػرافات،  ىأفلبطوف مصلح ديتٍ، صفٌ ، بصلة القوؿ
كىاجم بشدة ابؼخازم التي ترتكب باسم الدين، كأقاـ كجود الله، كصلتو بالعالم، 
كعنايتو بو على أسس فلسفية، كأكجب كجود الدين بُ الدكلة، كأمر باتباع 

 كإقامة الشعائر كاحتًامها. ،تعاليمو

يع الأشياء، كمن ككاف الفلبسفة قبل أفلبطوف من ابؼؤبؽة، فبثوا الله بُ بص
أف الله أب  :"، كبُ نصوص ىرقليطس"إف كل شيء بفلوء بالآبؽة"أقواؿ طاليس: 

، كالواحد عند بارمنيدس ىو الله، كىو العالم، كلكن بصيع ىؤلاء "كل شيء
السابقتُ أبؽوا العالم كعدكا العناصر ابؼادية إبؽية لأنها خالدة. أما موقف أفلبطوف 

من العالم، كجعل العالم على صورة الإلو، فالعالم  أبظى فيختلف عنهم، إذ جعل الله
 إبؽي كليس إبؽنا.

كإذا نظرنا إلى العالم بأسره، أم كرة السماء، كىي العالم الإبؽي، رأينا أف 
أفلبطوف بييز ثلبثة أنواع من علم الفلك: الفلك ابغسي ىو الذم يدرؾ بالعتُ بُ 

كالفلك الرياضي الذم يقوـ على  حركة الكواكب كانتقاؿ الشمس كأكجو القمر،
كالفلك الإبؽي كىي السماء ابؼعقولة التي  ،النسب الرياضية بُ حركة الكواكب

 تقوـ عليها ابغركات الرياضية للكواكب بحسب الأعداد الصحيحة.

، كتوجد خارج قبة السماء ابؼثل ابػالدة، كالعقل ابػالد الذم بوكم النفس
، ىو الإلو (Pantelos on)ىو ابؼوجود الكامل ىذا العقل ىو العالم ابؼعقوؿ، 

الواحد العاقل ابؼعقوؿ. أما النفس فهي ابغي الأكؿ ابؼرئي، ىي نفس العالم، 
 كأصل حركتو.
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ككجو الشبو أف الصانع لا  (،Deniourgos)يشبو أفلبطوف الله بالصانع 
وغو بُ بىلق ابؼادة التي يصنع منها فنو، كصانع الآنية لا بىلق الطتُ كلكنو يص

ىيئة معينة. كذلك الله أخذ كتلة العالم ككانت فوضى فبث فيها النظاـ كىو أبصل 
لو من ابغسد فأراد أف يكوف كل شيء شبيهنا بو، بىما بُ العالم. صنعو لأنو ختَ 

كلم  ،كأظهر العالم كجعلو مرئينا كأكدع فيو النفس فأصبح العالم بقضاء الله حينا عاقلبن 
 فرد ابغي بل على مثاؿ ابغي بالذات.يصنعو على بموذج ال

كبيكن أف نستخلص صفات الإلو من بـتلف المحاكرات فنقوؿ إنو عظيم، 
موجود دائم الوجود، أصل كأب بصيع الآبؽة، ختَ، مريد، خالق، صانع. إنو 

لو بالعقل كالتدبتَ كالقضاء، بوذك حذك ، فعٍ (aristae ton aitios) أشرؼ علة
أف نضع إلى جانب ذلك صفات ابغي ابؼعقوؿ، فهو . كنستطيع (ُ)مثاؿ أزلي

النموذج الأزلي، مدرؾ بالعقل كحده، ثابت، كامل، بووم بصيع ابؼعقولات ابغية، 
أبهى ابؼعقولات كأكملها، أحد، إنو الإلو ابؼعقوؿ الذم يعكس العالم، الإلو ابؼرئي. 

و أبيكن التوحيد بينهما، ىل الله ى"كقد تساءؿ الأستاذ دييس فقاؿ: 
فقد كرث أفلبطوف عن أنكساجوراس أف العقلينظم كل شيء، كجاء بُ  (ِ)؟"العقل

 كثتَ من المحاكرات أف الله الصانع منبع كل عقل كأصل كل علم.

ة متناسبة مع مراتب الوجود. كمع فالله ىو ابؼوجود الكامل، كدرجات الآبؽ
أف بقعل الإلو  لا بهب"أنو  "القوانتُ"فلبطوف الأختَ، كما بسطو بُ أم أذلك فر 

 .(ّ)الأبظى موضوعنا للبحث لأف ذلك يعد من الضلبؿ كالفجور

كيعتمد أفلبطوف بُ إثبات كجود الله على دليلتُ، دليل النظاـ، كدليل 
                                                 

(1 ) Dies, p.53g. 

(2 ) Dies, p. 90. 
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ابغركة. فمن الواضح أف العالم بيتاز بالنظاـ، كبخاصة عالم السماء، كلابد بؽذا 
فالله منظم العالم، أك ىو مهندس النظاـ من علة، كالله ىو علة النظاـ بُ العالم. 

 الكوف.

الدليل الثاني دليل ابغركة، كأنواع ابغركات عشر: الدائرية، كابؼستقيمة، 
كابؼتدحرجة، كالانضماـ، كالانفصاؿ، بٍ ثلبث حركات رياضية يسميها تدفقنا أك 

 ، دفق السطح الذم يولد ابعسم. بٍ ابغركة يتتدفق النقطة فيتولد ابػط، تسيلبنان
 بررؾ غتَىا من الأشياء، كالعاشرة ابغركة التلقائية التي بررؾ ذاتها، كىي التي

النفس. ككل ما يتحرؾ بذاتو فهو ذك نفس، ككل ذم نفس فهو حي، كالنبات 
كابغيواف. كبؼا كانت الأجراـ السماكية تتحرؾ بذاتها، ففيها نفس، كىي حية، 

، "ابغي بالذات"أفلبطوف كىناؾ النفس الأكلى المحركة للسماء، كالتي يسميها 
 كالنفس ىنا بدعتٌ العقل، لأف العقل ىو الإبؽي الشريف.

كىذا العقل ىو الذم بهب  ،كالعقل ىو الذم يبث النظاـ بُ حركات السماء
 (ُ).أف يعتقد كل إنساف أنو إلو

ليس الاعتقاد بُ الألوىية بشرة اجتهاد كاستنباط عند أفلبطوف، لأبقميع 
بيعة النفس، كلأف الإنساف أكثر الكائنات ابغيةتعظيمنا الناس يشاركوف بُ ط

 ،(ِ)للؤلوىية، كأف بصيع الكائنات الفانية ملك للآبؽة، ككذلك بصيع السماء"
كمعتٌ ذلك أف الإنساف حيواف متدين بالطبع، لأنو بيتاز بالعقل أك بالنفس 

 العاقلة.
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 ،كل إنسافمن أجل ذلك كانت معرفة الله كاجبة، كعبادتو مفركضة على  
كلكننا لن نعرؼ الله إلا بالعقل، كلن يعرفو العقل حق ابؼعرفة حتى يتدرب على 

من الظن إلى العلم إلى ابعدؿ، كبير بابؼراحل العلمية ابؼختلفة التي  ىالبحث، كيرق
يتعلم منها النظاـ كالانتظاـ كالتناسب، كعندئذ يعلم أف الله ىو ابػتَ المحض الذم 

ره إلى معرفة نفسو كمعرفة ابغق، كأف الله ىو "مقياس الأشياء الإنساف بنو  ميهتد
بصيعنا"، فيعلم أنو ىو النموذج الذم بهب أف برتذم ابؼدينة مثالو. كإذا كاف 
الفيلسوؼ ىو الذم يتشبو بالإلو بقدر الطاقة الإنسانية، فابؼدينة الفاضلة بؿاكاة 

 فما ىي ابؼدينة الفاضلة؟ .لعالم السماء
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من ىو؟ كابعواب عن  ..بسؤاؿ عن مشرع القوانتُ "القوانتُ"تبدأ بؿاكرة 
ذلك إنو الله. فهو عند أىل كريت زيوس، كعند أىل لقدمونيا أبوللوف. كالذم 

أم خالد أزلي لو طبيعة ثابتة.  ييرمز إليو أفلبطوف من ذلك أف القانوف إبؽ
كالإنساف إبؽي كذلك بالعقل ابؼودع فيو. كالعدد ىبة من السماء كما قاؿ بُ 

 ."ملحق القوانتُ"

فالله ىو النموذج الذم يتشبو بو الإنساف كبواكيو إف بُ سلوكو الفردم أك 
الاجتماعي. كليس بتُ سلوؾ الإنساف بُ نفسو أم الأخلبؽ، كبتُ سلوكو مع 

ه أم السياسة خلبؼ. أفلبطوف لا يفصل بتُ الأخلبؽ كالسياسة، كلا كذلك غتَ 
 "ابعمهورية"أرسطو. كقد كتب أفلبطوف بؿاكرتتُ أساسيتتُ بُ السياسة بنا 

أم سياسة ابؼدينة،  ""Politeia. كللجمهورية عنواف باليونانية ىو "القوانتُ"ك
جم العرب "بوليتيا" لأرسطو. كقد تر  "السياسة"كىذا ىو أيضنا عنواف كتاب 

أفلبطوف بابؼدينة الفاضلة. أما التًبصة السائدة بُ الغرب اليوـ فهي ابعمهورية. 
كقد كضع القدماء برت العنواف اليوناني عنوانتُ آخرين يفسراف موضوع المحاكرة، 
أحدبنا ابعمهورية، كالآخر بُ العدالة، كالأكؿ يوحي بأف موضوع المحاكرة 

، "ابعمهورية"خلبؽ. كالواقع أنو من المجازفة برديد موضوع السياسة، كالثاني الأ
نها تشمل كل شيء يتعلق بالإنساف من أخلبؽ كسياسة كتربية، كفلسفة كاجتماع إ

كتاريخ، كإذا كانت تبدأ بالسؤاؿ عن العدالة ما ىي، فابعواب عن ذلك بُ 
ف الاجتماعي، كالإنسا ،ابؼدينة الفاضلة كلها، ابؼدينة العادلة، فالإنساف الفرد

يستَاف جنبنا إلى جنب كلا بيكن فصل أحدبنا عن الآخر. كبهب لفهم الإنساف 
أف ننظر إليو من خلبؿ المجتمع أم ابؼدينة، كما بهب أف ننظر إلى المجتمع من 
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خلبؿ الفرد. كعدالة الفرد ىي عدالة الدكلة، كينبغي أف تبحث العدالة بُ ابؼدينة 
ا بُ ابؼدينة أكضح، كأنها أشبو بكتاب ذم حركؼ  قبل أف تبحث بُ الفرد، لأنه

كبتَة بسهل قراءتها، بٍ بعد ذلك يقرأ ابؼرء العدالة بُ الفرد، كىي ذات ابغركؼ 
الأصغر. كبُ ذلك يقوؿ سقراط: "كالعدالة صفة فرد، كلكنها كذلك صفة ابؼدينة  

. يقوؿ باركر: "كاف غرض أفلبطوف أف يصل إلى ابغاكم الفيلسوؼ (ُ)كلها"
إذا كاف ذلك الغرض -الذم ينبغي أف بوكم بالعقل المحنك لا بحرفية القانوف، أك 

أف يدرب ابؼشرع الفيلسوؼ الذم ينبغي أف يشرب  -غتَ بفكن البلوغ إليو
حرفية بالقانوف بركح ابغكمة كالعقل. ككاف الأمر الأكؿ ابؼثل الأعلى بُ 

نتُ". كبكن نرم أف الغرضتُ لا القوا"، كالأمر الأختَ ابؼثل الأعلى بُ "ابعمهورية"
لن يكوف ابغاكم فيلسوفنا إلا  "ابعمهورية"يتنافياف، بل يكمل أحدبنا الآخر، ففي 

بهب على ابغاكم  "القوانتُ"إذا عرؼ الله مثاؿ ابػتَ، بٍ تشبو بو بُ أفعالو. كبُ 
ابعمهورية ػأف يعرؼ الله مقياس الأشياء بصيعنا، كأف بوكم بدقتضى ذلك ابؼقياس. ف

تبغي العدؿ من جهة ابؼعرفة ابػالصة، كالقوانتُ تنشد العدؿ من جهة العمل 
كالتطبيق. حقنا لقد أغفل أفلبطوف القانوف من ابعمهورية، كلكن ليس معتٌ ذلك 
أنو أكجب على ابغاكم كعلى ابؼدينة عدـ اتباع القانوف، فقد كانت عنايتو بُ 

مة التي تقوـ عليها ابؼدينة الفاضلة، أما ذلك ابغتُ إرساء قواعد ابؼبادئ العا
القوانتُ فتفصيلبت تأبٌ عقب ذلك. كقد زعم كثتَ من المحدثتُ أف أفلبطوف 

على  "ابعمهورية"أصيب بخيبة أمل عندما أراد أف بوقق مثلو الأعلى بُ 
ديونيسوس، ككاف يطمع أف يكوف ابغاكم الفيلسوؼ، فعدؿ عن ىذه النظرية إلى 

دفعت  التي. كمهما تكن الأسباب "القوانتُ"لذم بسطو بُ ابؼثل الأعلى ا
كىي ابؼدينة  "ابعمهورية"، إلى كتابة "ابعمهورية"بعد  "القوانتُ"بأفلبطوف إلى كتابة 
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 Second Best))كىي الدكلة التي تليها بُ الأفضلية  "القوانتُ"الفاضلة بٍ 
 ابغكاـ. فكلببنا فاضل ينشد العدؿ، كيتشبو بالإلو، كيطالب بتعليم

فلنرجع  -كبنا لا تنفصلبف-كلكي نفهم نظرية أفلبطوف الأخلبقية كالسياسية 
إلى بدء حياتو بُ شبابو، كنتبعو حتى النهاية. يقوؿ بُ ابػطاب السابع إنو "كاف يأمل 
حتُ كاف صغتَنا، كما يفعل الناشئة دائمنا، أف يشارؾ بُ سياسة ابؼدينة متى بلغ 

ن قلم صاحبها تدؿ على ىواه الراسخ بُ نفسو، نعتٍ حب ( ىذه العبارة مُأشده".)
السياسة العملية لا النظرية. كقد صحبتو ىذه النزعة مدل ابغياة، كلكن بُ صور 
بـتلفة، فقد ذىب إلى صقلية عدة مرات لتعليم ابغاكم، أك بعبارة العصر ابغاضر 

و السابع، كبُ ا شاىد ابؼفاسد التي كصفها بُ خطابليكوف مستشارنا سياسينا. كبؼ
بؿاكراتو، تلك ابؼفاسد السائدة بُ صقلية كبُ غتَىا من المجتمعات، رأل أف ابغل 
الصحيح بُ تعليم ابغكاـ كتربيتهم، فأنشأ الأكادبيية لتكوف مدرسة يتخرج فيها 

 ابغكاـ كابؼشرعوف. كقد صرح بأف الفيلسوؼ لا بهب أف يكوف رجل أقواؿ فقط.

لأساسي الذم دفع أفلبطوف إلى البحث إذف كانت السياسة الباعث ا
كازداد اشمئزازه عندما رأل ابغكم على صديقو كأستاذه  -كما رأينا-الفلسفي

سقراط. فشرع يبحث عن العلة بُ فساد ابؼدف، كالسبيل إلى إصلبحها. ككاف 
سقراط يبحث البحث ذاتو، كأراد أف يصلح الأخلبؽ. كلكن أفلبطوف رأل أف 

س أعمق من بؾرد العمل الصابّ، كاقتضى منو ذلك أف الأخلبؽ تقوـ على أسا
يبحث بُ طبيعة النفس البشرية، بل الكوف بأسره. كبكن بقد النزعة السقراطية 

 "فيدكف"التي تتجو الوجهة الأخلبقية بُ المحاكرات الأكلى، فنصح سقراط بُ 
بالاعتداؿ. كبستاز ىذه المحاكرات الأكلى  "ابعمهورية"بالزىد، كنصح أفلبطوف بُ 

بنقد شديد للسفسطائيتُ الذين كانوا بيسكوف بزماـ التًبية كيرفعوف علم الثقافة 
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ابؼمثل بُ مذاىب براقة ليست من ابغق بُ شيء. فالسوفسطائي ىو الذم يعلم 
صناعة النجاح، كالاستمتاع، كالثقة بالنفس، كإرادة القوة، كينكر ابغق الثابت 
كابػتَ ابؼوضوعي، كىو الذم يتخرج على يديو ابػطيب العاـ الذم يتولى مهاـ 

. فالسياسي يالدكلة، كىذا ابػطيب على طربُ نقيض من ابغاكم الصابّ ابغقيق
، كيعتمد على (ُ)ابػطيب رجل يقوـ على الإيهاـ كالوىم لا على ابغقيقة

 الأكاذيب كالأباطيل لا على ابغق.

ف العدالة ىي بأعريفات ثلبثة للعدالة، تعريف قيفالس ت "ابعمهورية"بُ أكؿ 
اتفاؽ أعماؿ الإنساف مع التقاليد ابعارية، كلكن ىذا ابؼذىب السلفي لا يصلح 

التقاليد  دلأف التقاليد فاسدة. ككاف ىم أفلبطوف أف يهدـ القدنً كأف يزلزؿ قواع
كالثاني  .ؿ الدينالشعراء كالسفسطائيتُ كالفنانتُ كالساسة كرجا مالبالية، فهاج

تعريف ثراثيماخوس العدالة بأنها مصلحة الأقول، أك بعبارة أخرل القوة ىي 
. كيتًتب على ذلك أف مقياس السلوؾ ىو إرادة الشخص كمقياس (ِ)ابغق

السياسة إرادة ابغاكم، كىذا ابؼذىب ىو مطية الاستبداد كالظلم، كالثالث نظرية 
كفعل الناس لو حسن ككقوعو عليهم  غلوكوف كىي أف الظلم من شيم النفوس،

ذتو كمرارتو، اتفقوا فيما لظلموف، فيجربوف ظلموف كيي قبيح فلما رأل الناس أنهم يى 
. (ّ)بينها ألا يظلم بعضهم بعضنا ، فشرعوا القوانتُ كالعرؼ، كبظوا القانوف عدلان

ا فإذا كانت العدالة بُ ابؼذىب السابق بشرة ابؼصلحة فهي ىنا نتيجة ابػوؼ، كم
 ذىب إلى ذلك ىوبس من الفلبسفة المحدثتُ.

ماذا يفعل أفلبطوف إزاء ىذه ابؼذاىب القوية كالتي لا يزاؿ كثتَ من الناس 

                                                 

(1) Koyre, p. 117. 

(2 ) Barker, p. 155. 
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يعتنقونها؟ أخذ بيتحن فكرة اللذة، كيبحث بُ طبيعة النفس، كطبيعة ابؼوجود، كصلة 
أف الإنساف بطبعو  النفس بابػتَ كالشر، كالفضيلة كالرذيلة. فأكلئك الذين ذىبوا إلى

كراء شهواتو على حساب غتَه كيؤثركف الظلم على  مبييل إلى برقيق لذاتو كابعر 
العدؿ، بـطئوف بُ فهم الطبيعة البشرية، لأف ىناؾ فرقنا بتَ ابػتَ كاللذيذ. كليس 
ابػتَ إيثار لذة على أخرل، كليس ابغق ىو القوة كلكن ختَ النفس بُ الزىد كبفارسة 

لم التناسب، كتنطبع على النظاـ كالانتظاـ، بفا بسطنا القوؿ فيو عند الرياضة لتتع
 الكلبـ عن النفس. كبقي أف يبحث أفلبطوف بُ المجتمع.

 ىل المجتمع الإنساني طبيعي أـ صناعي، ككيف يتألف المجتمع؟

ىو عند معظم السفسطائيتُ صناعي، فابغالة الطبيعية للئنساف كانت بُ غاية 
الإنساف بفنو أف يصوغ القوانتُ التي أنقذت البشر من ابغالة  البؤس حتى استطاع

 الطبيعية كالتي كانوا فيها أشبو بابغيوانات.

أما أفلبطوف فيذىب عكس ذلك، فالاجتماع عنده طبيعي، كالإنساف مدني 
بالطبع، فهو بهتمع بُ الأسرة، بٍ بُ الدكلة، كترجع ىذه الطبيعة إلى حاجة الناس 

ت ابغياة كالطعاـ كاللباس كابؼسكن، بفا لا يقول فرد كاحد إلى إشباع ضركريا
على القياـ بو، فينهض كل كاحد بدهمة يتخصص فيها، ىذا يبتٍ، كذاؾ يزرع، 
كىكذا، فالمجتمع قائم على التكافل كالتضامن بتُ الأفراد، كعلى قياـ كل فرد 

 بأداء كظيفة معينة، لا على القهر كابػوؼ.

تقسيم العمل، كمن ىنا ظهرت ابؼهن كابغرؼ أساس المجتمع التخصص ك 
التبادؿ إلى بذارة منظمة، كاصطنع الناس  ىكالفنوف، بٍ اتسع الأمر بالتبادؿ، كارتق

للتبادؿ، ككثرت ابغاجيات، كظهرت نوافل ليست من طبيعة ابغاجات  ابؼاؿ أداةن 
لأكلى، الطبيعية، كاتسعت رقعة الفنوف، كبعد الإنساف بذلك عن ابغالة الطبيعية ا

كفسد المجتمع، كشهد أفلبطوف ىذا الفساد، كبرـ بو، كأراد إصلبحو، كتعمق 
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النظر بُ أصوؿ الاجتماع، كخرج بنظريتو بُ ابعمهورية التي تقوـ على ثلبثة 
 مبادئ، التخصص بُ العمل، كالتًبية، كابغاكم الفيلسوؼ.

ماؿ، كىؤلاء فالمجتمع كالفرد ينقسم إلى ثلبثة أقساـ، ابغكاـ، كابعند، كالع
عهد يقابلوف الأنفس الثلبثة العاقلة كالغضبية كالشهوانية. كصلبح المجتمع بُ أف يي 

إلى كل فرد بالعمل الذم يليق بو، أف يوضع الرجل الصابّ بُ مكانو الصحيح. 
فلب يتولى ابغكم ابغمقى من غتَ ذكم الاستعداد للحياة العقلية، كأكبر الظن أنو  

 .كاف يشتَ إلى ديونيسوس

كقد نظر أفلبطوف بُ أمر ابؼرأة فأعلن حريتها لأكؿ مرة بُ التاريخ على 
أساس فلسفي من الطبيعة البشرية، فهي تشارؾ بُ الإنسانية كالرجل بسامنا، 
كينبغي أف تتعلم كأف تبلغ مرتبة ابغراس مثلو بسامنا، ككانت منزلة ابؼرأة بُ الزمن 

عامل معاملة الإماء كالعبيد، كلم الرجل، كتي  القدنً بُ شتى أبكاء العالم أقل من منزلة
تكن تشارؾ بُ ابغياة العامة، كلم يتحقق حلم أفلبطوف بالنسبة بؽا إلا منذ القرف 
التاسع عشر. كلا ينبغي أف نفهم ما ذكره أفلبطوف من شيوعية ابؼرأة كإلغاء 

على  أكنلا: لأف الصلة بتُ الرجل كابؼرأة لم تكن مقصورة ؛وتالزكاج على حرفي
كابزاذ القياف كالاستمتاع بالصلبت ابعنسية بؿرمنا من  مالزكاج، كلم يكن التسر 

الدين أك غتَ مألوؼ من جهة العرؼ. يقوؿ أفلبطوف بُ ابػطاب السابع كىو 
إنها حياة لا يناـ فيها ": -كما ذكرنا من قبل-يصف ابغياة بُ إيطاليا كصقلية 

ع الأمور التي تصحب ىذا اللوف من الفرد ليلبن كحده أبدنا، كينغمس بُ بصي
. فلم يكن الزكاج القاصر على صلة الرجل بامرأة كاحدة شيئنا مقدسنا "ابغياة

لأف غرض أفلبطوف ليس الصلة ابعنسية بل إبقاب الأكلاد بحيث  :ابؿتًمنا. كثانين 
نمو بػدمة الدكلة، كلذلك جعل الأكلاد ملك الدكلة. كقد ييكونوف أفضل خلف 

حديثنا بُ ىذا الابذاه من العناية أكلان كقبل شيء بالطفولة لأف  سارت الدكؿ
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الذم ينشأ نشأة صحيحة من كل  ممستقبل الأمة يقوـ على أكتاؼ الطفل القو 
 كجو. كتشمل الشيوعية كذلك ابؼاؿ لأف التعلق بو مصدر الفساد بُ الدكلة.

بُ ككما أف كل فرد يتخصص بُ عملو اللبئق بو، كذلك كل طبقة تتخصص 
عملها، كلا براكؿ أف تزاكؿ ما ليس من عملها. طبقة ابغكاـ ليس بؽا أف تعمل، 
كطبقة العماؿ ليس بؽا أف بركم، كطبقة ابعند عليها أف برارب فلب بركم كلا 

ىلت لو، كاستيلبء طلبب تعمل. كيرجع فساد الأكؿ إلى قياـ الطبقات بغتَ ما أي 
 ابؼاؿ أك السلطاف أك ابعهاؿ على ابغكم.

ابغكومة الفاضلة ىي التي يرأسها ابغاكم الفيلسوؼ الذم بهرم على سنة ف
العقل كيهتدم بدثاؿ ابػتَ، كتنصرؼ كل طبقة إلى عملها. كىذه ابغكومة أكؿ 
بؿاكاة للمدينة السماكية، ذلك العصر الذىبي حتُ كاف الآبؽة يعنوف بأنفسهم 

مات ابؼتدىورة، كىي بصيعنا بالبشر. أما اليوـ فلب توجد إلا أربعة أنواع من ابغكو 
تتسلسل عن طريق المحاكاة من المجتمع الطبيعي، كذلك حتُ يسود ابعهل عند 

 ابغكاـ فيستولوف على مقاليد ابغكم كيستعبدكف المحكومتُ.

كأكؿ حكومة تلي ابغكومة الفاضلة، أم مدينة الفلبسفة الذين بوكموف 
، أم ابؼدينة التي يهتدم حاكمها (Timocracy)بالفعل ىي حكومة الكرامة 

بالكرامة أك الشرؼ، فضيلة النفس الغضبية، كابغاؿ بُ إسبرطة، كبُ أثينا منذ 
زمن موغل بُ التاريخ. بٍ ينغمس ابغاكم بُ الشهوات ابغسية، كبستد يده إلى 

 الرشوة، كينقلب حكاـ ىذه ابؼدينة إلى إقطاعيتُ. 
يسميها الفارابي حكومة - Plutocracy))كابغكومة الثانية ىي حكومة ابؼاؿ 

، كفيها يظهر التقابل بتُ (Oligarchy)كقد تسمى أيضا حكومة القلة  -اليسار
 طبقتتُ بنا القلة ابغاكمة ككثرة الشعب، كحتُ تفسد القلة يقوـ صراع بتُ الطبقتتُ.
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أم حكم الشعب الذم  ،(Democracy)كابغكومة الثالثة ىي الدبيقراطية  
ب بابغكاـ الفاسدين كيذبحهم، كيتنفس عبتَ ابغرية ابؼطلقة، كابؼساكاة ابؼزعومة، ثي

ي أف يقوـ كل فرد ىكىذه ىي الفوضى. ذلك أف ابؼساكاة بُ نظر أفلبطوف 
 عطى لو الفرصة ابؼتكافئة لتبرز مواىبو.بالعمل اللبئق بو، كأف تي 

كىو بُ حالة ي الاستبداد، حتُ ينهض من بتُ الشعب ىكابغكومة الرابعة 
 الفوضى رجل بيسك بأزمة ابغكم لتَعى مصابّ الدكلة.

كمن الواضح أف أسوأ أنواع ابغكومات عند أفلبطوف الدبيقراطية، كأف 
أفضلها حكومة الفرد ابؼستنتَ، أك ابغاكم الفيلسوؼ. إذ بُ الدبيقراطية يصبح 

(ُ).الشعب عبدنا للعبيد، كبُ الاستبداد يقرب الإنساف من الإلو
 

، الصغر منذكلا علبج بؽذه الأحواؿ من الفساد إلا بنظاـ من التًبية يبدأ 
، أم بفن ابغياة كفن السلوؾ كفن ابغكيم م عملوكيبصر الناس بدا بهب عليه

بشرط أف يقوـ ذلك كلو على ابؼعرفة. كقد توسع أفلبطوف بُ الكلبـ عن نظاـ 
حتى ذىب  -قبل كما ذكرنا من-التًبية كمناىج التعليم كمنزلة كل علم 

كتاب بُ التًبية كالتعليم، أك كما قاؿ ركسو:   "ابعمهورية"الكثتَكف إلى أف 
. (ِ)"ليست ابعمهورية كتابان بُ السياسة كلكنها أبدع رسالة كتبت عن التعليم"

كعلى ىذا الأساس صاغ الأستاذ بيجر كتابو "بايديا" أم الثقافة. ذلك أف 
متُ أحدبنا النظاـ الاجتماعي الشيوعي أفلبطوف يبسط لتحقيق العدالة نظا

. كالثاني (ّ)صفونو بالشيوعية(يقوؿ الاشتًاكي لولا أف كتاب الغرب ن)كالأصح أف 

                                                 

(1 ) Koyre, p. 169 

 .145 باكر صكؼلًا عن ( 2)

اـك فروق صاشعة بين صقوعقة أفلاضون والشقوعقة الحديثة تجعل منن هفورينة ( 3) أول -بالشنقوعقة مضنؾلًا  أفلاضنونه

اـمقؽي. أفلاضونذلك أن هفورية   كظام ثابت، والشقوعقة الحديثة مجتؿع يؼوم عل صراع الطبؼات: دي
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نظاـ التعليم ابؼشتًؾ الذم تقوـ بو الدكلة. كلكننا لن نصل إلى برقيق النظاـ 
الاجتماعي ابؼطلوب إلا باتباع نظاـ خاص من التعليم. كالغرض من التًبية أف 

لق الكماؿ، بالعلوـ ابؼناسبة. كقد رأينا بُ بلغ ابعسم كالعقل كالنفس كابػي
أسطورة الكهف كيف يبلغ الفيلسوؼ ابؼثل بابعدؿ الصاعد، كعليو بعد ذلك أف 
يعود إلى الكهف لتَشد إخوانو ابؼساجتُ كيعلمهم. فابغاكم ىو الفيلسوؼ الذم 

ور علمو، كليأخذ بيده. كقد يرل ابغقائق، بٍ يرجع إلى الشعب ليفيض عليو من ن
اعتًض بأف الفلبسفة عاجزكف عن العمل كأنهم أىل نظر فقط يعيشوف بُ أبراج 

ىذه التهمة عنهم بدا ضربو من أمثلة على نفسو،  ىعاجية، كلكن أفلبطوف نف
كفضلبن عن ذلك فقد أكجبت أف يتدرب الرجاؿ من ابػامسة كالثلبثتُ إلى 

ى صناعة ابغكم، بأف يتولوا ابؼناصب العامة، ابػمستُ بعد تعلم الفلسفة، عل
 كعند ابػمستُ يصلح عندئذ أف يكوف من بينهم حاكم للمدينة.

كابؼدينة الفاضلة ىي التي بستاز بالفضائل الأربعة الرئيسية: ابغكمة، كالشجاعة، 
كالعفة، كالعدالة. فابؼدنية حكيمة بحكامها، مقدامة بجيشها، معتدلة بعفة أىلها، كعادلة 

 حتُ يقوـ كل فرد بالعمل الذم يصلح لو، كيوضع الرجل اللبئق بُ مكانو اللبئق.

كابغاؿ كذلك بُ الفرد، فالعقل يدبر، كالغضب يسوؽ، كالشهوة تستمتع، 
كالاعتداؿ بتُ العقل كالغضب كالشهوة ىو العدؿ. كابعور مرض بالنفس بهعلها 

الفرد، كسياسة ابؼدينة؛ فالعقل  بتُ أخلبؽ تنساؽ كراء الشهوة أك الغضب، فهناؾ توازو 
 الفرد، كابغاكم الفيلسوؼ يدبر ابؼدينة كيسوسها بدا فيو من عقل إبؽي خالد. ميهد

ىذه ىي ابؼبادئ العامة التي تقوـ عليها نظرية أفلبطوف بُ ابعمهورية، أغفل 
فيها ذكر القانوف لأف عنايتو كانت بتوضيح منزلة الطبقات الثلبث ابؼوازية 

ففيها  "القوانتُ"لثلبث، ككجوب أف يكوف العقل ىو ابغاكم، أما بُ بؿاكرة للؤنفس ا
تفصيل الشرائع التي بهب على ابغاكم اتباعها. كبيكن تلخيص ابؼبدأ الذم تقوـ عليو 
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 أىذه المحاكرة بُ عبارة أفلبطوف التي يذكرىا بُ الافتتاح، فقد ذكرنا أف الاستهلبؿ يبد
كلكنها ليست القوانتُ التي تأمر بابغرب كالعدكاف، بل بأف الله ىو مشرع القوانتُ، 

من الفضيلة فقط كىو  "بهب على ابؼشرع كىو يضع قوانينو أف ينظر لا إلى جزء
م كل ئأدنى أجزائها، بل إلى الفضيلة بُ بؾموعها، كأف يبتدع أنواعنا من القوانتُ تلب

ىي العدالة التي  "وريةابعمه"بُ . كقد كانت الفضيلة ابعامعة (ُ)نوع من الفضائل،"
فالفضيلة الأساسية ىي ضبط  "القوانتُ"تتفرع عنها أنواع الفضائل الأخرل، أما بُ 

النفس أك الاعتداؿ، كعنها تنبع سائر الفضائل بدا فيها العدالة. فابغكمة تقوـ على 
كلا بيكن أف يتحقق العقل بُ السلوؾ الفردم أك الاجتماعي إلا مع  ،ضبط النفس

التناسب كالانسجاـ، كالتناسب بشرة ضبط النفس، كالانسجاـ صنو ابغكمة، ككلب 
التناسب كابغكمة كبنا فضيلتاف شقيقتاف من بنات ضبط النفس، كنصل إلى ىذه 

 الفضيلة بالتشبو بالإلو "كىو مقياس الأشياء بصيعنا".

ت ابغرية أف يفعل الإنساف ما يشاء، بل ابغرية الصحيحة أف يوجو ليس
الإنساف إرادتو طبقنا للعقل، كأف تكوف إرادتو عاقلة فيحسن الاختيار بتُ ابغسن 
كالقبيح، أما إذا فعل ما يهول، فإنو يصبح عبدنا لشهواتو، عبودية العقل ىي 

 ابغرية، كحرية الشهوة ىي العبودية.

لى فضيلة ضبط النفس كالاعتداؿ كبثها بُ أرجاء ابؼدينة فإف جرل ابؼشرع ع
حقق أغراضنا ثلبثة: "أف تصبح ابؼدينة التي يشرع بؽا حرة، كأف تتوحد أطرافها 

 .(ِ)بالتناسب، كأف تظفر بالسداد"

من الناحية النظرية فقط، كمن جهة  "ابعمهورية"فالعقل الذم كصفو أفلبطوف بُ 
من الناحية العملية بغكم القانوف، أك للخيط  "القوانتُ" رؤيتو ابغقائق، بىضعو لنا بُ

                                                 

 .631الؼواكين ( 1)

 .711الؼواكين ( 2)
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الذىبي للقانوف. كبُ ذلك يقوؿ: "فلنفرض أف كل كاحد منا بكن ابؼخلوقات ابغية، 
أكاف غرضها من ذلك اللهو أـ  مإف ىو إلا دمية بارعة صنعتها الآلة، كلسنا ندر 

لأكتار أك ابغباؿ التي د. كلكننا نعلم حق العلم أف ما فينا من انفعالات ىي كاابع
نا إلى أفعاؿ متضادة فنبلغ ابغد الذم يفصل بذر   -لتعارضها فيما بينها-بذذبنا، كأنها  

بتُ ابػتَ كالشر. كىنا بودثنا العقل أف كل كاحد منا بهب أف يتمسك على الدكاـ 
بخيط كاحد فقط من بصلة تلك القول الدافعة لو، كألا يدعو يفلت منو بأم حاؿ من 

حواؿ، كمقاكمنا شد ابػيوط الأخرل، ىذا ابػيط ىو ابغاكم الذىبي، ىو حكم الأ
 .ُ()العقل الإبؽي الذم يسمى القانوف ابؼشتًؾ ابؼدينة"

كإذ قد نادم بالقانوف بُ مدينة القوانتُ، كجعل ابغاكم ابؼثل الأعلى بُ تطبيق 
الناس على القانوف كمراعاتو عن طريق ضبط النفس، فينغي على ابغاكم أف بومل 

طاعة القوانتُ بقوتتُ: الاحتًاـ كابػوؼ، أما الاحتًاـ فينشأ من معرفة الناس بأف 
من الاستمتاع باللذة، كأما ابػوؼ فيأبٌ من شعورىم بقوة  ىمراعاة القانوف أبظ

رعت القوانتُ، كخضع أىل ابؼدينة بؽا، فهناؾ أمل كبتَ بُ النجاة ابغاكم. فإذا شي 
أفلبطوف بالاشتًاؾ مع ديوف إلى برقيقها  ىنة ىي التي سعكالسعادة. كىذه ابؼدي

. (ِ)"إنها ليست إلا ابؼدينة التالية بُ الأفضلية"بُ سراقوسة، كلكنو قاؿ عنها: 
ابؼدينة الفاضلة الأكلى، كبُ  "ابعمهورية"كىذا ىو السبب بُ أف المحدثتُ رأكا بُ 

 على معرفة ابغاكم العقلية، ابؼدينة الفاضلة التي تليها، كتقوـ الأكلى "القوانتُ"
 كتعتمد الثانية على حكمة القانوف.

نصح بو، كتبتُ أبنيتو الفلسفية، تفكلب ابؼدينتتُ تهتم بالتعليم، ك  ،كمع ذلك
ابتداء من الفنوف كابؼوسيقى كالرياضة البدنية، إلى العلوـ الرياضية كابغساب 

                                                 

 .644الؼواكين ( 1)
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 054 

علم الطاعة للنظاـ، إذ كابؽندسة كالفلك، إلى الفلسفة. كىذه العلوـ بصيعنا ت
كلب، إف أشرؼ أنواع الائتلبؼ    "كيف تكوف بشة حكمة بغتَ انسجاـ؟

(Harmonia )"كأعظمو ىو بحق أعظم حكمة(ُ). 

بذلك عدؿ أفلبطوف عن القوؿ بالعقل الذم يبصر ابغقيقة إلى القوؿ بالقانوف 
رجل أك أقول شخص،  تٌالذم بوقق النظاـ. لذلك لا بهب أف يكوف ابغاكم ىو أغ

بل أكثر الناس طاعة للقانوف. كىذا ابغاكم ابػاضع للقانوف ىو ظل الله بُ الأرض، 
لأف الله الذم بيسك بيده بدء بصيع ابؼوجودات ككسطها كنهايتها يسوقها إلى غاية 
بحسب العدؿ الأزلي كالقانوف الإبؽي. كالسعيد السعيد من يعتصم بحبل الله، 

ذيان مثالو بُ طاعة كخضوع. كالشقي من يفتنو غركر النفس، أك كيتمسك بعدلو، بؿت
تسحره الثركة كابؼنزلة أك ابعماؿ كيعتقد أنو بُ غتَ حاجة إلى مرشد أمتُ. كالله ىو 

إليو، فإف من بىضع حياتو  مقياس الأشياء بصيعنا. كبؼا كاف شبيو الشيء منجذب
 .(ِ)بيهنا بو، عادلان كعدلوبؼقياس الإلو لا بؼقياس الإنساف، كاف أقرب إليو، ش

 "،القوانتُ"أـ بُ  "ابعمهورية"فلب غرابة أف تكوف مدينة أفلبطوف، سواء بُ 
إبؽية بظاكية، برقق العدالة كلكن لا على ىذه الأرض، كأف تكوف موطن الفلبسفة، 
كابؼكاف الذم يستطيع أمثاؿ سقراط أف يعيشوا فيو دكف حاجة إلى ابؽرب 

 بالزىد، أك الاعتكاؼ بالتأمل. بابؼوت، أك الانعزاؿ
  

                                                 

 .689الؼواكين ( 1)

 .716 –715الؼواكين ( 2)
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 **الفن

  

                                                 

، وعن 1952شـة  كليمقخائقل أو، وعن ترهة مرديقهعن السهة الػركسقة في ضبعة بوديه، وترهة لويس  **

 .ترهة جويت، مع مراجعفا عذ القوكاكقة مع الآب قـواتي
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(ُ)

 (ِّٓ)إيوف 

لا ألقي بالا إلى من يركم شعر أم شعر آخر، كلا أستطيع  لمى  ،إيوف: أخبرني يا سقراط
كلا يلبث أحدىم أف ، أف أعلق عليو بشيء ذم باؿ، بل سرعاف ما أغفو

 ؟كأستيقظ، كيتدفق من فمي الكلبـيذكر ىومتَكس حتى أتنبو 
 أف مقدرتك العلة بُ ذلك يا صاحبي. فمن البتًٌُ  سقراط: ليس من العستَ معرفة

أك علم، كلو كانت  ةعلى ابغديث عن ىومتَكس لا تعتمد على صنع
فالشعر  مقدرتك بشرة الصنعة لأمكنك أف تشرح كذلك بصيع الشعراء.

 بُ نظرم شيء شامل ككل بُ ذاتو. أليس كذلك؟
Ion. -Alors, Socrate, comment expliquer ce qui m'arrive? 

Quand on s'entretient de quelque autre poète, je n'y fais pas 

attention, et je puis impuissant à énoncer rien qui vaille: ie 

sommeillc, tout bonnement. Maisfait-on mention d'Homère? 

aussitôt me voilà éveillé, l'esprit attentif, et les idées me 

viennent en foule. 
Le talent d'Ion n'est pas l'effet d'un art. Première demonstration. 

Socrate.- Il n'est pas difficile de le deviner, mon camarade; 

pour tout le mor.de il est clair que tu es incapable de parler 

d'Homère en vertu d'unart et d'unc science; si l'art t'en donnait 

le moyen, tu serais en état deparler aussi de tous les autres 

poètes sans exception. Car IL existe, jcsuppose, UN art de la 

poésic en général. N'est-ce pas? 

                                                 

صناحبة بؿ ينروي ػظنه، وعـند القوكنان هنو ادـشندويحالراوية عـد العرب هو الذي يروي صعر الشناعر  (1)

 ]ادسجم[  .الؼصائد، ويشرحفا ويغـيالؼقثارة، 
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 إيوف: بلى.
سقراط: حسننا، كالآف إذا نظرت إلى فن آخر بُ بصلتو، فهل يصح البحث ذاتو 

 بالنسبة إلى سائر الفنوف؟ أتود أف تسمع ماذا أعتٍ بذلك يا إيوف؟
إيوف: إني أكد، كحق زيوس، يا سقراط. فأنت تعرؼ كم أحب الاستماع إليكم 

 معشر ابغكماء.
سقراط: بودم أف يكوف ما تقولو يا إيوف حقنا، فأنتم أكبر الظن ىم ابغكماء،  

 ، كابؼمثلتُ، كالشعراء الذين ترككف قصائدىم.معشر ابؼنشدين
كأنا إبما أذكر بؾرد ابغق، كما بهدر بشخص مثلي غريب عن الصناعة. انظر مثلبن 

بُ متناكؿ كل إنساف، إلى ما سألتك الآف عنو، كتأمل كم كاف قولي بسيطنا دارجنا 
أعتٍ: ىل تكوف طريقة النظر إلى الأشياء كاحدة حتُ يبحث ابؼرء بُ فن من الفنوف 

 كلنضرب لذلك مثلب.. أليس بشة فن للتصوير ككل؟؟ باعتباره كلب كاحدنا
Ion- Oui. 

Socrats.- Quand on prend un autre art, n'importe lequel, 

dans son ensemble, le même genre d'enquête s'applique-t-il à 

tous les arts sans exception? Ce que j'entends par là, désires-

tu, Ion, l'apprendre dc moi? 

Ion.-  Oui, par Zeus! Socrate, je ne demande pas mieux; 

car j'ai plaisir à vous entendre, vous autres savants. 

Socrate.- Que ne dis-tu vrai, Ion! Mais les savants, c'est 

vous, j'imagine; ce sont les rhapsodes et les acteurs, et ceux 

dont vous chantez les poèmes; moi, je me borne à dire la 

vérité, comme il est naturel à un profane. Par exemple, pour 

la question que je te posais tout à l'heure, considère combien 

il est simple, vulgaire et à la portée du premier venu de 

reconnaitre, comme je lc disais, que l'enquête est la même 

quand on prend un art dans son ensemble. Prenons un 

exemple: y a-t-il un art de la peinture en général? 
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  .بلى: إيوف
، كما كاف موجودنا من قبل، كثتَ من ابؼصورين، منهم ابعيد  سقراط: ألا يوجد اليوـ

 كمنهم الردمء؟

 إيوف: بكل تأكيد.
سقراط: كالآف، ىلب عرفت قط كاحدنا كاف بارعنا بُ بياف ما بُ صور بوليجنوتس بن  

من بؿاسن كمساكئ، كلكنو ليس بُ مثل ىذه البراعة إذا عرضت  أجلبفوف
عليو أعماؿ غتَه من ابؼصورين؟ أعتٍ أنو حتُ تعرض عليو آثار ابؼصورين 
الآخرين يغفر، كيعجز عن الكلبـ، كلا بهد ما يقوؿ، على حتُ أنو حتُ 
يطلب منو إبداء رأيو بُ بوليجنوتس أك أم مصور آخر معتُ، يستيقظ، 

 كينطلق لسانو.كيتنبو، 

 زيوس. كحقإيوف: كلب 
ىل عرفت قط أحدنا يبرع بُ بياف مزايا ديدالس بن  ..سقراط: أك انظر إلى النحت 

 مثيوف، أك إبيوس بن بانوبيوس، أكثيوذكرس الساموسي،

Lon.- Oui. 
Sacrale.- Une foule de peintres existent et ont existé, bons 

et médiocres? 
Ion.- Parfaitement 
Socrate.- As-tu donc déjà vu un homme capable, à propos 

de Polygnote, fils d'Aglaophon, de montrer ce qui est bien et 
mal dans ses peintures, mais incapable de le faire pour les 
autres peintres? Et qui, lorsqu'on expose los cuvres des autres 
peintres, sommeillc et reste court, sans trouver aucune idée à 
exprimer, au lieu que, s'il s'agit de donner son avis sur 
Polygnote ou tel autre peintre à ton choix, mais sur lui 
seulement, il est éveillé, devient attentif, et a une foule de 
choses à dire? 

Ion.- Non, par Zeus! assurément non. 
Socrate.- Et en statuaire? As-tu déjà vu un homme qui, sur 

Dédale, fils de Métion, ou Epéios, fils de Panopée, ou 
Théodoro de_ 
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رضت عليو بساثيل غتَىم كاستغرؽ بُ أك أم بكات معتُ آخر، كإذا عي 
 ، ، كعجز عن الكلبـ كذىب بُ النوـ  ؟كلم بهد قولان ينطق بوالنوـ

 إيوف: كلب بحق زيوس، لم أعرؼ أحدنا يشبو ذلك. 

سقراط: كإذا نظرت إلى النفخ بُ ابؼزمار، أك العزؼ على القيثارة، أك الغناء 
، فلست أتصور أنك صادفت شخصنا يبرع ابؼنشدينبدصاحبتها، أك إنشاء 

إيثاكا، بُ شرح أكليمبوس، أك ثامتَس، أك أكرفيوس أك فيميوس منشد 
كلكنو حتُ يشرح إيوف الإفسوسي ينعقد لسانو، كيعجز عن إبداء الرأم بُ 

 إنشاده أحسن ىو أـ قبيح.
إيوف: ليس عندم اعتًاض على ما تقولو يا سقراط. فأنا أعرؼ بُ صميم نفسي أني 

من يتكلم عن ىومتَكس كيفيض بُ ابغديث عنو، كيعرؼ كل  أحسن
ت أحسن ابغديث عن غتَه من إنساف براعتي بُ الكلبـ. كلكن لس

 .الشعراء. فعليك أف تتبتُ علة ذلك

 سقراط: نعم إني أتبتُ ذلك يا إيوف، كسأخبرؾ عن علتو فيما يظهر لي. إف

Samos ou tout autre sculpteur, mais sur lui sculement, 
s'entende à expliquer Ce qu'il a fait de bien, ET sur les cuvres 
des autres sculpteurs reste court, sommeillc, ET n'ait rien à 
dire? 

Ion.- Non, par Zeus celui-là non plus, je ne l'ai pas encoro v 
Socrate.- D'ailleurs, à mon avis, ni dans le jeu de la flute, ni 

dans celui de la cithare, ni dans le chant accompagné de 
citharc, ni dans La déclamation du rhapsode, tu n'as jamais vu 
non plus d'homme qui s'entende à commenter Olympos, ou 
Thamyras, ou Orphée, ou Phémios, le rhapsode d'Ithaque, et 
qui sur Ion d'Ephese reste court, sans pouvoir expliquer ce qui 
est bien ou non dans sa déclamation. 

lon.- Je ne puis te contredire là-dessus, Socrate; mais j'ai 
conscienco que sur Homère je parle mieux que personne, 
j'abonde en idées, et tout le monde reconnait mon talent de 
parole, tandis que pour les autres il n'en est rien. Vois pourtant 
ce que cela signific. Explication de Socrale L'inspiration. 
Socrats.-  Je le vois, Ion, et même je m'en vais te faire connaitre 
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قوة إبؽية،  إجادتك شرح ىومتَكس ليست كما قلت لك منذ برىة مصنعة بل
برركك كتلك القوة ابؼوجودة بُ ابغجر الذم يسميو أكربيدس ابؼغناطيس، كلو أف 
معظم الناس يسمونو حجر ىرقليا. كىذا ابغجر لا بهذب حلقات ابغديد فقط، بل 
يودع ىذه القوة ابغديد فيفعل كما يفعل حجر ابؼغناطيس كبهذب غتَه. كىكذا قد 

ابغلقات كقطع ابغديد تتعلق كلها بعضها  برصل أحياننا على سلسلة طويلة من
ببعضها الآخر، كتستمد القوة ابؼوجودة فيها من ذلك ابغجر، كبهذا الطريق نفسو 
تلهم ربة الشعر بذاتها بعض الناس، بٍ يتلقى الإبؽاـ عنهم طبقة أخرل بحيث يكونوف 

نظموف بصيعنا سلسلة كاحدة. كأنت تعرؼ أف بصيع المجيدين من شعراء ابؼلبحم لا ي
قصائدىم ابعميلة بدا عندىم من صنعة، بل لأنهم يكونوف بُ حالة من الإبؽاـ كالأخذ 
الإبؽي. كىذه ىي كذلك حاؿ المجيدين من الشعراء الغنائيتُ. ككما أف الكوريباتيتُ 

 يغيبوف عن حواسهم كىم يرقصوف، كذلك يغيب 

ce que cela signifie, selon moi. Ce don de bien parler sur 
Homère es chez toi, non pas un art, comme je le disais tout à 
l'heure, mais une force divine. Elle te met en branle, comme il 
arrive pour la pierre qu'Euripide a nommée magnétique,et 
qu'on appelle communément d'Héracléo. Cette pierre n'attire 
pas seulement les anneaux de fer eux-mêmes; elle 
communique aux anneaux une force qui leur donne le même 
pouvoir qu'a la pierre, celui d'attirer d'autres anneaux, de sorte 
qu'on voit parfois une très longue chaine d'annéaux de fer 
suspendus les uns aux autres. Et pour tous, c'est de cette pierre-
là que dépend leur force, De même aussi la Muse fait des 
inspirés par elle-même,et par le moyen de ces inspirés d'autres 
éprouvent l'enthousiasme: il se forme une chafne. Car tous les 
poètes épiques, les bons poètes, ce n'est point par un effet de 
l'art, mais pour être inspirés par un dieu et possédés qu'ils 
debitent tous ces beaux poèmes. Il en est de même des bons 
poètes lyriques: comme les gens en proie au délire des 
Corybantes n'ont pas 
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نظموف مقطوعاتهم ابعميلة، ذلك أنهم حتُ الشعراء الغنائيوف عن حواسهم حتُ ي
ن جنونهم مثل كائنات إلو ابػمر )باخوس( بهيقعوف بُ أسر اللحن كالإيقاع ينتشوف ك 

 عندما يقعن برت تأثتَ الإلو، كلا يفعلن ذلك إذا  اللببٌ يغتًفن من الأنهار لبننا كعسلبن 
لنا، إذ بىبرنا  كن مالكات عقوبؽن. كىكذا تفعل ركح الشاعر الغنائي، بحسب قولو

تًفوف أغنياتهم غهن، كيتىؤلاء الشعراء أنهم يرفرفوف بُ حدائق عرائس الشعر كأكدي
من ينابيع تفيض بالعسل، كيرشفوف رحيقها كما يفعل النحل حتُ يتنقل من زىرة إلى 

مقدس، يعجز عن قرض ، ُ()زىرة. كحق ما يقولوف: لأف الشاعر كائن رقيق، بؿلق
رج عن حواسو، كيغيب عقلو. كما داـ ابؼرء مالكنا عقلو فهو لهم، كبىيي  حتى الشعر

 عاجز عن نظم الشعر أك النطق بالتنبؤات. كحيث إف الشعراء

leur raison quand ils dansent, ainsi les poètes lyriques n'ont 
pas leur raison quand ils composent ces beaux Vers; dès qu'ils 
ont mis le pied dans l'harmonie et la cadence, ils sont pris de 
transports bachiques, et sous le coup de cette possession, 
pareils aux bacchantes qui puisent aux fleuves du miel et du 
lait lorsqu'elles sont possédées, mais non quand dles ont leur 
raison, c'est ce que fait aussi l'Ame des poètes lyriques, comme 
ils le disent cux-mêmes. Car ils nous disent, n'est-ce pas? les 
poètes, que c'est à des sources de miel, dans certains jardins et 
vallons des Muses qu'ils butinent les vers pour nous les 
apporter à la façon des abeilles, et voltigeant eux-mêmes 
comme elle. Et ils disent vrai: c'est chosc légère que le poète, 
ailée, sacrée; il n'est pas en état de créer avant d'être inspiré par 
un dicu, hors de lui, et de n'avoir plus sa raison; tant qu'il garde 
cette faculté, tout être humain est incapable de faire ceuvre 
poétique et de chanter des oracles. Par suite, comme ce n'est 

  

                                                 

في الأصل ذو جـاحين، وهي كـاية عن التحؾقن  ويصنور أفلاضنون في فقندروس النـػس بلئنا كنائن لنه  (1)

  جـاحان ]ادسجم[.
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لا ينظموف الشعر كلا ينطقوف بالقصائد ابعميلة الكثتَة عن صنعة، بل عن ىبة 
إبؽية، كما تفعل أنت عند الكلبـ عن ىومتَكس، لذلك كاف كل شاعر منهم لا بهيد 

ورامبي(، كىذا ثتلهمو بو عركس الشعر. فهذا يقوؿ شعر التًانيم )الدي النظم إلا بدا
شعر ابؼديح، كثالث نشيد الرقص، كآخر شعر ابؼلبحم، أك شعر الأيامبي. كمن أجاد 
منهم نوعنا من النظم فإنو لا بوسن غتَه، لأنو لا ينظم بدحض ما عنده من صنعو بل 

استطاع أف ينظر بُ ضرب كاحد فقط، بل  بقوة إبؽية، كلو أنو تعلم قواعد الصناعة ما
بُ بصيع الضركب، كلذلك يسلب الإلو عقوؿ الشعراء كي يتخذىم سفراءه، كما 
يفعل بُ الأنبياء، كالعرافتُ، فإذا بظعناىم علمنا أنهم ليسوا ىم الذين ينطقوف بهذه 

رسالتو  الألفاظ الثمينة كىم بُ حاؿ الغيبوبة، بل الإلو نفسو ىو الناطق الذم يعرفنا
عن طريقهم. كأبرز مثاؿ بؼا أقوؿ ىو تنيخوس ابػلقدكني، فإنو لم يسجل أم قصيدة 

 بؽا قيمة كيعتٍ أحد بذكرىا ما عدا نشيد أبوللوف

point en vertu d'un art qu'ils sont ceuvre de poetes en disant 
tant de belles choses sur les sujets qu'ils traitent, comme toi sur 
Homère, mais par un privilège divin, chacun d'eux n'est 
capable de composer avec succès que dans le genre où il est 
poussé par la Muse: l'un dans les dithyrambes, l'autre dans les 
éloges; celui-ci dans les hyporchèmes, celui-là dans l'épopée, 
tel autre dans les jambes; dans le reste chacun d'eux est 
médiocre. Car ce n'est point par l'effet d'un art qu'ils parkent 
ainsi, mais par un privilège divin, puisque, s'ils savaient en 
vertu d'un art bien parler sur un sujet, ils le sauraient aussi pour 
tous les autres. Et si la Divinité leur ôte la raison, en les prenant 
pour ministres, comme les prophètes et les devins inspirés, c'est 
pour nous apprendre, à nous les autiteurs, que ce n'est pas eux 
qui disent des choses si précieuses ils n'ont pas leur raison- 
mais la Divinité elle- même qui parle, et par leur intermédiaire 
se fait entendre à nous. La meilleure preuve a l'appui de notre 
thèse est Tynnichos de Chalcis. Il n'a jamais fait de poème que 
l'on pat juger digne de mémoire, à l'exception du péan 
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"للقية كقعت  نو بؼن أبدع الشعر الغنائي بصيعنا لأنوإعلى كل لساف، ك الذم بهرم 
عليها عرائس الشعر"، كما يقوؿ ىو نفسو. كأحسب أف الإلو يبتُ لنا بهذه الطريقة 
بدا بينع كل ريب أف ىذه القصائد البديعة ليست إنسانية أك من صنع البشر، بل إبؽية 

اف الآبؽة، ككل كاحد منهم مأخوذ بالإلو من صنع الآبؽة، كأف ليس الشعراء إلا تربص
الذم يسكن فيو، كآية ذلك أف الإلو أنشد أعذب الأغاني على لساف أضعف 

 الشعراء. ألا تظن أف ما أقولو حق يا إيوف؟

إيوف: ىذا صحيح، بحق زيوس. كلقد نفذت مقالتك يا سقراط إلى صميم قلبي، 
الآبؽة بدا عندىم من كأصبحت أرل الشعراء المجيدين ىم عندنا تربصاف 

 موىبة إبؽية.
 ابؼنشدكف، ألستم ترابصو الشعراء؟ أيهاسقراط: كأنتم،  

qui est dans toutes les bouches, peut-être le plus beau de 
tous les poèmes lyriques, une vraie "trouvaille des Muses", 
comme il le dit lui-même. Par cet exemple plus que par aucun 
autre la Divinité, selon moi, nous démontre, pour prévenir nos 
doutes, que ces beaux poèmes n'ont pas uu caractère humain et 
ne sont pas l'oeuvre des hommes, mais qu'ils sont divins et 
viennent des diveux, et que les poètes ne sont autre chose que 
les interprètes des dieux, étant possédés chacun par celui dont 
il subit l'influence. C'est pour le démontrer que la Divinité a fait 
exprès de chanter le plus beau poème lyrique par la bouche du 
poète leplus mádiocre. Ne crois- tu pas que j'ai raison, Ion? 

lon.- Si, par Zeus! je le crois. Tes paroles me touchent à 
l'amc, Socrate, et je pense que c'est par un privilège divin que 
les bons poètes sont ainsi auprès de nous les interprètes des 
dieux. 

Sacrale.- Vous autres rhapsodes, à votre tour, vous 
interprétez les Couvres des poètes? 
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 صحيح. ىذاإيوف: بلى، 
 سقراط: فأنتم إذف تربصاف التًبصاف؟ 

 .بسامناإيوف: 

lon.- Cela est encore vrai. 
 Socrats.- Vous êtes donc des interprètes d'interprètes?  
lon.- Absolument. 
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**
 (ٓٗٓالعاشرالكتاب  -ابعمهورية)

 أعتقد أف ابؼدينة التي أقمناىا ىي أفضل ابؼدف، كأعظم تٍسقراط: بشة أمور كثتَة بذعل
 يؤيد ذلك ما حددناه خاصنا بالشعر. ما 

 ؟ تٍغلوكوف: أم كجو منو تع
سقراط: أقصد ألا نقبل ألبتو شيئنا من شعر المحاكاة. كأحسب أف ىذا الأمر أصبح 

 أقساـ النفس ابؼختلفة.أكثر كضوحنا بعد أف ميزنا 
 غلوكوف: ماذا تعتٍ؟  

بيتٍ كبينك لا تذيعو على شعراء التًاجيديا كغتَىم من أصحاب  سقراط: ىذا سر
 المحاكاة. كىو أف بصيع شعر المحاكاة فيما يظهر لي يفسد عقوؿ الذين

Retour à la podsie 

1. Je vois, repris-je, bien des raisons de croire que la cité 
que nous venons de fonder est la meilleure possible; mais c'est 
surtout en songeant à notre règlement sur la poésie que j'ose 
l'affirmer. 

Quel règlement? 
Dc n'admettre en aucun cas cette partie de la poésie qui 

consiste dans l'imitation, La nécessité de la rejeter absolument 
se montre, je crois, avec plus d'évidence encore depuis que 
nous avons distingué et séparé les différentes facultés de l'âme. 

Comment cela? 
Je peux vous le dire à vous; car vous n'irez pas me dénoncer 

aux poètes tragiques et aux autres auteurs qui pratiquent 
l'imitation. Il me semble que toutes les oeuvres de ce genre 
causent la ruine de l'âme. 

                                                 

، لـدشاي، وجويت، ولي مى لؾجؿفورية في ضبعة بوديه، ومن الساجم الإكجؾقزية بؼؾعن ترهة صامز **

 ومراجعتفا عذ القوكاكقة مع الأب قـواتي.
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م بطبيعتو تيسمعونو، اللهم إلا إذا كاف عندىم ترياؽ يقيهم منو، كىو معرفه
 ابغقة. 

 كما علة قولك ىذا القوؿ؟غلوكوف: 

الرغم من أف حبي كاحتًامي منذ الصغر بؽومتَكس سقراط: بهب أف أقوؿ ىذا على 
، إذ يظهر أف ىومتَكس ىو معلم كأمتَ شعراء بينعاني من ىذا القوؿ

التًاجيديا ابؼبدعتُ. كمع ذلك فلب ينبغي أف أبؾد شخصنا ما أكثر من ابغق، 
 كما قلت لك، أف أتكلم.ي ،  كلذا بهب عل

 : نعم بكل تأكيد. غلوكوف
 الأكلى فلتجب عن أسئلتي.  سقراط: استمع لي، أك

 غلوكوف: سل ما بدا لك. 
 أف بزبرني ما المحاكاة بوجو عاـ؟ فابغق أني لا أعرؼ ما ىي. سقراط: أتستطيع

 تتوقع متٍ أنا أف أدركها؟ كىلغلوكوف:  

de ceux qui les entendent, s'ils n'ont pas l'antidote, c'est-à-
dire la connaissance de ce qu'elles sont réellement. 

Quelle est, demanda-t-il, la raison qui te fait parler de la 
sorte? Il faut que je vous la dise, répondis-jc, bien qu'une 
certainc tendresse 

cet aveu; car il semble bien avoir été le premier maftre et le 
guide de tous ces beaux poètes tragiques; mais on doit plus 
d'égards à la vérité qu'à un homme, et, comme je l'ai dit, c'est 
un devoir de parler. 

Certainement, dit-il. Ecoute donc, ou plutôt réponds. 
Questionne. 

L'imitation. 

Pourrais-tu me dire ce qu'est l'imitation en général; car je ne 
conçois pas bien moi-même quel est son but, 

Et tu penses, s'écris-t-il, que je le concevrai, moi! 
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 البصر.سقراط: كلم لا؟ فكثتَنا ما يلمح قصتَ النظر الشيء بأسرع بفا يراه حاد 
غلوكوف: ىذا صحيح. كلكتٍ لا أجرؤ على قوؿ ما بىطر ببالي حتى لو كاف ما أراه 

 بنفسك.  كاضحا. فانظر
تذكر على كضع مثاؿ  ماسقراط: أنبدأ البحث تبعنا لطريقتنا ابؼألوفة؟ فقد درجنا في

 بظنا كاحدنا. ىل فهمت؟ا عليها كاحد يشمل الأفراد الكثتَين التي نطلق
 ت.مغلوكوف: نعم فه 
 سقراط: فلنأخذ أم كثرة شئت. فثمة أسرة كمناضد كثتَة، أليس كذلك؟  

 بُ ذلك.   ريبغلوكوف: لا
 كلكن ليس بؽا إلا مثالاف، أحدبنا مثاؿ السرير كالآخر مثاؿ ابؼنضدة.سقراط: 

 صحيح. غلوكوف: ىذا 

Il n'y aurait à rien d'étrange, dis-je; il arrive souvent que des 
gens qui ont la vue basse aperçoivent les choses avant ceux qui 
ont la vue perçante. 

C'est vrai, dit-il; mais en ta présence je n'aurais jamais la 
hardiesse de parler, lors même que mon idée me paraitrait 
évidente; vois toimtme, 

Eh bien, veux-tu que nous partions de ce point-ci dans notre 
recherche, suivant notre méthode habituelle? Nous avons en 
effet l'habitude d'admettre une certaine idée, une seule, qui 
embrasse chaque groupe des objets multiples auxquels nous 
donnons le même nom. Ne comprends-tu pas? 

Je comprends. Les trois sortes de lit. 

Prenons donc encore une fois n'importe lequel de ces 
nombreux objets, par exemple, si tu veux, celui-ci: il y a bien 
des lits et bien des tables. 

En effet. 

Mais tous ces meubles se ramènent à deux idées seulement, 
une idée de lit et une idée de table. 

Oui, 
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إلى ابؼثاؿ  من ىذه الأشياء ينظرسقراط: كقد درجنا على القوؿ كذلك بأف صانع كل 
نستعملها، ككذلك ابغاؿ بُ غتَىا من الأشياء. كلكن لا  دصنع أسرة أك مناضيف

  بيكن أف يصنع ذلك؟ بالذات. كيف يوجد صانع يصنع ابؼثاؿ
 غلوكوف: لا بكل تأكيد. 

  سقراط: كالآف، فلنتأمل ىذا الصانع، ماذا تسميو؟
 غلوكوف: أم صانع ىو؟ 

 الذم يصنع بنفسو بصيع الأشياء التي يصنعها كل صانع بُ فنو.  سقراط: ذلك
 غلوكوف: إنك تتكلم عن رجل بارع مدىش. 

على  اسقراط: ركيدؾ، كستجد من أسباب ما يزيد بُ دىشك. فهذا الصانع ليس قادرن 
صنع بصيع ابؼصنوعات فقط، كلكنو ىو الذم يصنع، كىو الذم يصوغ بصيع 

ينمو من الأرض كما يصنع نفسو كبصيع الأشياء بصيع ما  الكائنات ابغية،
  الأخرل.. الأرض كالسماء كالآبؽة،

N'avons-nous pas aussi coutume de dire que l'ouvrier qui 
fabrique l'un et l'autre de ces meubles fixe les yeux sur l'idée 
pour faire d'après elle, l'un, les lits, l'autre, les tables dont nous 
nous servons, et ainsi des autres objets; car pour l'idée elle-
même, il n'est aucun ouvrier qui la façonne; comment le 

pourrait-il?  
Il n'ent a aucun moyen .  
Mais vois maintenant quel nom tu donnes à l'ouvrier que je 

vais dire.  
Quel ouvrier?  
Celui qui fait tous les objets que les divers ouvriers font 

chacun dans leur genre. 
Tu parles là d'un homme habile et admirable. Attends, tu 

vas bientôt le déclarer plus admirable encore.  
Car ce même artisan n'a pas seulement le talent de faire 

tous les meubles, il fait encore toutes les plantes, et il façonne 
tous les êtres vi vantés et lui-même; ce n'est pas tout, il fait la 

terre, le ciel, les dieux,  
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  س( برت الأرض.ككل ما ىو موجود بُ السماء أك بُ ابعحيم )حاد
 غلوكوف: إنك تتكلم عن صانع بُ غاية البراعة. 

؟ أخبرني أتظن أف مثل ىذا الصانع لا بيكن أف يوجد على تٍقراط: ألا تصدقس
صانعنا بؽذه  ا يكوف بُ بعض الأحواؿالإطلبؽ؟ أك ىل تظن أف شخصن 

  الأحواؿ الأخرل؟الأشياء بصيعنا كلا يكوف بُ بعض 
  ألا ترل أنك أنت تستطيع صنعها بطريقة ما؟

  غلوكوف: كأم طريقة ىي؟
أف تأخذ مرآة  :غاية السهولة صعوبة فيها، بؽا أكجو كثتَة، كبُ طريقة لاسقراط: إنها 

كنفسك كالأرض، كالنجوـ  كتديرىا بُ بصيع الابذاىات، فتصنع الشمس
الأشياء الأخرل التي كسائر ابغيوانات كابؼصنوعات كالنباتات، كبصيع 

  ذكرناىا الآف.
  غلوكوف: نعم، ىي مظاىر لا حقيقة بؽا.

Tout ce qui existe dans le ciel et tout ce qui existe sous la 

terre chez Hadès .  
Tu parles, dit-il, d'un artiste tout à fait admirable.  
Tu doutes de ce que je dis? demandai-je. Mais, réponds-

moi, crois-tu qu'il n'y ait aucun ouvrier semblable? ou 
seulement qu'on puisse créer tout cela d'une certaine façon, et 
d'une autre façon que ce soit impossible? Ne vois-tu pas que 

toi-même tu pourrais créer tout cela d'une certaine façon?  
Et quelle est cette façon, demanda-t-il. 
Elle n'est pas difficile, répondis-je, et elle se pratique 

diversement et rapidement, très rapidement même, si tu veux 
prendre un miroir et le présenter de tous côtés; en moins de 
rien tu feras le soleil et les autres du ciel, en moins de rien, la 
terre, en moins de rien toi-même et les autres animaux et les 
meubles et les plantes et tous les objets dont on parlait tout à 

l'heure.  
Oui, dit-il, des objets apparents, mais sans aucune réalité.  
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ما أظن أحد يسقراط: أحسنت القوؿ كأصبت اللباب. فابؼصور لذلك ف
  كذلك؟الصناع، أليس   ىؤلاء

 غلوكوف: بكل تأكيد. 
فابؼصور  ا. كمع ذلككأحسب أنك ستقوؿ إف ما يصنعو ليس شيئنا حقيقين سقراط: 

  بطريقة ما، أليس كذلك؟ ايصنع سريرن 
 .حقيقيناا بُ الظاىر، كليس غلوكوف: بلى، إنو يصنع سريرن 

جوىر  سقراط: كما ابغاؿ بُ النجار؟ ألم تقل إنو لا يصنع ابؼثاؿ الذم اتفقنا على أنو
  ؟امعينن  االسرير بالذات، بل سريرن 
 غلوكوف: أجل، لقد قلت ذلك. 

سقراط: فإذا كاف لم يصنع ما ىو موجود، فلن يصنع شيئنا لو كجود حقيقي، بل شيئنا 
ما يصنعو النجار أك  يشبو ابغقيقة، كلكنو ليس ابغقيقة. فإف قاؿ قائل: إف

  الظن أنو لا يقوؿ ابغق. فأكبر كامل،أم صانع آخر لو كجود حقيقي  

Bien, dis-je, tu tombes juste dans mon idée; car parmi ces 
artisans, je pense, il faut compter aussi le peintre, n'est-ce pas? 

Sans doute.  
Mais tu vas me dire, je pense, que ce qu'il fait n'a pas de 

réalité, et pourtant d'une certaine façon le peintre aussi fait un 

lit, n'est-ce pas ?  
Oui, dit-il, un lit apparent, lui aussi.  
II- Et le menuisier, ne disais-tu pas tout à l'heure qu'il ne fait 

pas l'idée qui est, selon nous, l'essence du lit, mais un lit 
particulier? 

Je l'ai dit en effet.  
Donc, s'il ne fait pas l'essence du lit, il ne fait pas le lit réel, 

mais quelque chose qui ressemble au lit réel sans l'être, et si 
quelqu'un sou tenait que l'ouvrage du menuisier ou de quelque 
autre artisan est une réalité complète, il risquerait de se 

tromper.  
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 .من التفكتَبيارسوف ىذا الضرب  نو لا يقوؿ، على الأقل بُ نظر منغلوكوف: كلب، إ
  صنعو غتَ كاضح بالإضافة إلى ابغقيقة.يسقراط: لا غرابة إذف بُ أف يكوف ما 

 غلوكوف: كلب، لا غرابة. 
 سقراط: ىل لك الآف أف نبحث بُ ضوء ىذه الأمثلة عن طبيعة ىذا المحاكي. 

 ت. ئغلوكوف: إذا ش
ما أظن إف يف ، بشة أسرة ثلبثة، الأكؿ ابؼوجود بُ الطبيعة، كبيكن القوؿاسقراط: حسنن 

  الله صانعو، أبشة صانع غتَه؟
 ا أظن. مغلوكوف: إف الله ىو صانعو في

 سقراط: كالآخر من صنع النجار. 
 غلوكوف: نعم. 

  ؟سقراط: كثالث من صنع ابؼصور
  غلوكوف: نعم، فليكن ذلك.

Ce serait du moins, dit-il, le sentiment de ceux qui 

s'occupent de areilles questions .  
Il ne faut donc pas nous étonner si cet ouvrage est une 

chose obseire en comparaison de la vérité .  

Non, en effet. 
Veux-tu maintenant, continuai-je, qu'en prenant ces 

ouvrages pour temples nous recherchions en quoi consiste cette 

imitation ?  
J'y consens, dit-il. 
Ces lits ne se présentent-ils pas sous trois formes ? l'une qui 

est la rme naturelle et dont nous pouvons dire, je crois, que 

Dieu est l'auteur, itrement qui serait-ce ?  
Ce ne peut être que lui, à mon avis. Puis une deuxième, 

celle du menuisier. Oui, dit-il. Et une troisième, celle du 
peintre, n'est-ce pas?  

Soit .  



 054 

 سقراط: فابؼصور كالنجار كالله ىؤلاء الثلبثة يشرفوف على أنواع الأسرة الثلبثة. 
 غلوكوف: نعم ىؤلاء الثلبثة. 

غتَه،  ا كىو جوىر السرير بالذات، كلم يصنعا كاحدن الله صنع سريرن سقراط: بٍ إف 
ا، ا طبيعين سواء شاء ذلك أـ كانت ىناؾ ضركرة قضت بألا يصنع إلا سريرن 

  ا كلن يصنع سريرين من ىذا النوع أك أكثر.كلكنو لم يصنع أبدن 
 كاف ذلك؟غلوكوف: كيف  

 يكوف كراءبنا ثالث ىوسقراط: إذ لو أف الله لم يصنع إلا اثنتُ فلببد أف 
  بؽذين، كىذا ىو السرير بالذات لا الاثناف الآخراف. ابؼثاؿ

 غلوكوف: ىذا صحيح. 
حقيقي  ا خالق سريرسقراط: كأحسب أف الله كاف يعرؼ ذلك، كشاء أف يكوف حقن 

ىو ىذا السرير الطبيعي الواحد  سريرنالسرير معتُ، فخلق  امعينن  الا صانعن 
  بالذات.

Ainsi peintre, menuisier, Dieu, ils sont trois qui président à 

trois espèces de lit.  
Oui, trois.  
A l'égard de Dieu, soit qu'il ne l'ait pas voulu, soit que ç'ait 

été une nécessité pour lui de ne pas faire plus d'un lit naturel, 
en tout cas il a fait unique ce lit qui est le lit essentiel ; mais 
deux lits de cette nature ou davantage, c'est ce que Dieu n'a pas 

produit, c'est ce qu'il ne produira point. 
Pourquoi ? demanda-t-il. 
Parce que, répondis-je, s'il en faisait seulement deux, il en 

appas raserait un troisième, dont ces deux-là réaliseraient l'idée, 

et celui-là serait le lit essentiel, non les deux autres.  
C'est juste, dit-il. 

Dieu savait cela, je pense; aussi voulant être réellement le 
créateur d'un lit réel, et le fabricant particulier de tel ou tel lit, il 
a créé unique de lit essentiel. 
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 غلوكوف: يبدك ذلك. 
 ا يشبو ذلك؟ أك ابظن  "سقراط: أنسميو إذف: "صانع طبيعة ىذا الشيء

كسائر  غلوكوف: نعم ىذا صحيح، ما داـ أنو ىو الذم خلق بُ الطبيعة ىذا الشيء
 الأشياء.

  سقراط: كماذا تقوؿ عن النجار، أتسميو صانع السرير؟ 
 نعم. غلوكوف: 

 ا من ىذا النوع؟ كخالقن  اابؼصور كذلك صانعن  يسقراط: كىل تسم
 غلوكوف: كلب كلا ريب. 

 زلتو من السرير؟ نسقراط: إذف ما م
 غلوكوف: أحسب أننا بيكن أف نسميو بؿاكي ما يصنعو الآخراف. 

 ا بؼا ابتعد عن الطبيعة ثلبث مرات؟ ا، أندعوه بؿاكين سقراط: حسنن 
  .ذلكغلوكوف: لا شك بُ 

C'est ce qui semble.  
Veux-tu dès lors que nous donnions à Dieu le nom de 

créateur de cet Objet ou quelque autre nom semblable? 
Il le mérite, dit-il, puisqu'il l'a créé originellement aussi bien 

que tout le reste. 
Et le menuisier, ne l'appellerons-nous pas l'ouvrier du lit?  
Si.  
Et le peintre, dirons-nous que lui aussi est l'ouvrier et le 

producteur de cet Objet? 

Nullement.  
Alors qu'est-il, selon toi, par rapport au lit?  

L'imitation, éloignée de la nature de trois degrés.  
Le nom, répondit-il, qui me parait le mieux lui convenir est 

celui d'imitateur de la chose dont ceux-là sont les ouvriers.  
Bien, dis-je, Alors tu appelles imitateur l'auteur d'un produit 

éloigné de la nature de trois degrés? 
Justement, dit-il. 
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ثلبث  ا فإنو كغتَه من المحاكتُ بعيدبؿاكين سقراط: ككذلك شاعر التًاجيديا ما داـ 
  مرات عن ابؼلك كعن ابغقيقة.

 غلوكوف: إنو يبدك كذلك. 
اكي بوأتظن أنو  ، كلكن ما ابغاؿ بُ ابؼصور؟المحاكيسقراط: بكن إذف متفقوف بُ أمر 

  ما ىو موجود بُ الطبيعة أـ مصنوعات الصناع؟
 غلوكوف: مصنوعات الصناع. 

 اكيها كما ىي بُ ذاتها أك كما تظهر؟ ينبغي أف بردد ذلك. بوسقراط: أ
 ؟غلوكوف: ماذا تعتٍ

جهة  ا حتُ تنظر إليو من جانب أك من أماـسقراط: أعتٌ ىل بىتلف السرير حقن 
ككذلك الأمر بُ الأشياء  ؟اأخرل، أك أنو يظل ىو ىو كلكنو يظهر بـتلفن 

  ؟الأخرل
  حقيقتو. ، كلكنو لا بىتلف بُايظهر بـتلفن غلوكوف: الأمر الثاني ىو الصحيح، إنو 

C'est ce que sera donc aussi le poète tragique, puisqu'il est 
imitateur : il sera naturellement de trois rangs après le roi et la 
vérité, et tous les autres imitateurs auss? 

 Il y a apparence.  
Nous voilà maintenant d'accord sur l'imitateur, mais 

réponds encore à cette question: ce que le peintre se propose 
d'imiter, est-ce, à ton avis, cet objet unique même qui est dans 

la nature ou sont-ce, les ou virages des artisans?  
Ce sont les ouvrages des artisans, dit-il.  

Tels qu'ils sont, ou tels qu'ils paraissent ? Précise encore ce 

point. Que veux-tu dire? demanda-t-il. 
Ceci: si tu regardes un lit obliquement ou de face ou de 

toute autre façon, est-il différent de lui-même, ou bien, sans 
être différent, parait-il être différent? J'en dis autant de toute 
autre chose. 

C'est la deuxième alternative qui est exacte, dit-il: il parait 
être différent, mais ne l'est en rien. 



 055 

ىل  ىذين الأمرين بىضع لو التصوير، نظر بُ ىذه ابؼسألة: أمنسقراط: كالآف فل
التصوير بؿاكلة لمحاكاة ابغقيقة كما ىي بؿاكاة أك كما يظهر لنا؟ ىل التصوير 

 بؿاكاة للمظهر أك ابغقيقة؟
 غلوكوف: إنو بؿاكاة للمظهر. 

بصيع الأشياء  سقراط: إذف فالمحاكاة بعيدة عن ابغقيقة، كيظهر أنها تتمكن من صنع
منها.  اشبحن إلا  منها فقط، كليس ىذا ابعانب اا صغتَن جانبن  لأنها تلمس

مثاؿ ذلك أف ابؼصور يرسم صانع الأحذية أك النجار أك أم صانع آخر، 
استطاع أف  ابارعن  كاف فنانان  كلكنو إذا ،همتمع أنو لا يعرؼ شيئنا عن صنع

الصبياف كالبسطاء حتى بىيل إليهم  يرسم النجار كيعرضو من بعيد فيخدع
  ا.ا حقيقين أنهم يركف بقارن 

Maintenant considère ceci. Quel but se propose la peinture 
relativement à chaque objet? Est-ce de représenter ce qui est tel 
qu'il est, ou ce qui parait tel qu'il parait; est-ce l'imitation de 
l'apparence ou de la réalité? 

De l'apparence, dit-il.  
L'art d'imiter est donc bien éloigné du vrai, et, s'il peut tout 

exécuter, c'est, semble-t-il, qu'il ne touche qu'une petite partie 
de chaque chose, et cette partie n'est qu'un fantôme. Nous 
pouvons dire par exemple que le peintre nous peindra un 
cordonnier, un charpentier ou tout autre artisan sans connaitre 
le métier d'aucun d'eux ; il n'en fera pas moins, s'il est bon 
peintre, illusion aux enfants et aux ignorants, en peignant un 
charpentier et en le montrant de loin, parce qu'il lui aura donné 
l'apparence d'un charpentier véritable. 
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**
 (َُِ)ابؼأدبة 

يوـ من  ا بظعتو ذاتثن بُ سلبـ كي تسمعوا عن ابغب حدي مسقراط: كالآف سأتركك
، على علم بهذا الأمر كبأمور أخرل كذلك.. ذيوتيماامرأة من مانتنيا تدعي 

القرباف الذم سنتُ بفضل  فقد استطاعت أف تؤجل كفود الطاعوف عشر
 كذلك ىذه الأمور عن ابغب. كسأبذؿ تٍقدمو الأثينيوف، كىي التي علمت

هينا إليو أنا كأجاثوف، تبدا ان كسعي أف أعيد على مسامعكم مقالتها مبتدئان 
 ببياف ماىية ككذلك بقدر طاقتي. كبهب كما أشرت يا أجاثوف البدء أكلان 

ف أيسر طريق لعرض بالذات كصفاتو قبل بياف آثاره. كأحسب أ ابغب
  حديثي ىو اتباع طريق

Socruls raconte son entretien avec Diotimeأ 
"Aussi bien, toi, je vais maintenant te laisser la paix 1 

Ecoutez plutôt le discours que, concernant l'Amour, j'ouis un 
beau jour d'une femme de Mantinée, nommée Diotime, 
laquelle sur ce chapitre était savante comme aussi sur une foule 
d'autres... C'est ainsi que, grâce à un sacrifice offert, une fois, 
par les Athéniens avant la peste, elle fit reculer de dix ans 
l'éclosion de l'épidémie, et c'est elle justement qui m'a instruit 
aussi des choses de l'Amour!... Le discours, donc, que me tint 
la femme en question, je m'en vais essayer de vous le 
rapporter, en partant de ce dont nous sommes convenus, 
Agathon et moi, et, bien que livré à mes propres moyens, du 
mieux que je pourrai. On doit, c'est toi-même, Agathon, qui as 
donné cette indication, expliquer d'abord ce qu'est l'Amour lui-
même, sa nature et ses attributs, et enqîte scs œuvres. Aussi le 

plus facile pour moi, c'est, à mon avis, de  
                                                 

يمر ار ة روبان في طباة توديو  وىيملرون  ودرنكنج بااري  و ويت وى  اران م إنجل زية  ومرا ارهي يملن  **
 ار ونان ة مع الأب  نواتيأ
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بها تكوف صورة  هاتا. كتكاد الألفاظ التي خاطبالأسئلة كالأجوبة التي دارت بيتٍ كبينه
ا ا متعلقن ا عظيمن أف يكوف ابغب إبؽن  بهب"خاطبتٍ بها أجاثوف حتُ قاؿ:  من تلك التي

التي رددت بها على أجاثوف مبيننا لو بُ كلبمي أف  بابغجج يٌ . فردت عل"بابعميل
 . اختَن  كلاابغب ليس بصيلبن 

ا حن : ماذا تقولتُ؟ أيكوف ابغب إذف قبيا متسائلبن يمكعندئذ اعتًضت على ديوت
 ؟اكشريرن 

 بالضركرة قبيح؟فهو بصيلبن  كبوك، أتظن حقنا أف مالم يكن ا: فصاحت قائلة:يمديوت
  سقراط: نعم بكل تأكيد.

بتُ العلم  عابؼنا فهو جاىل؟ ألم تتصور قط أف بشة كسطنا ا: ككذلك من ليسيمديوت
  كابعهل؟

  سقراط: ما ىو؟
Suivre dans mon exposé la marche même de l'Etrangère 

quand elle me faisait subir ses interrogatoires. A peu de chose 
près, en effet, mon langage avec elle était une fidèle réplique 
de celui qu'avec moi tenait Agathon tout à l'heure: que l'Amour 
doit être un grand dieu et s'attacher à ce qui est beau; et elle me 
réfutait précisément par ces raisons mêmes qui m'ont servi à 
l'égard d'Agathon: que, à s'en rapporter à mon propre langage, 

il devait n'être ni beau, ni bon" .Que dis-tu? objectais je à 

Diotime: l'Amour est-il donc laid et mauvais? - Pas de 
blasphème ! s'écriait-elle alors; ou te figures-tu, par hasard, que 
ce qui ne serait pas beau doive être nécessairement laid? - Bien 
sûr!  

La nature de l'amour : c'est un être intermédiaire; 

-Est-ce que, de même, ce qui n'est pas savant est ignorant ? 
Ou bien n'as-tu pas idée qu'entre science et ignorance il existe 
un intermédiaire? – Et quel est-il? - Porter des jugements droits 

et  
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علمنا؟ إذ   ا: إنو الظن الصادؽ الذم يعجز ابؼرء عن بياف علتو. ألا تعرؼ أنو ليسيمديوت
 ، تفق أف جهلبن كقد ي إذ كيف يكوفكيف يكوف علمنا بغتَ علة؟ كليس جهلبن

 كسط بتُ العلم كابعهل؟  ا؟ أفلب بيكن القوؿ إذف بأف الظن الصادؽيكوف حقن 
  ها، ىذه ىي ابغقيقة.تسقراط: فأجب

فهو ا ختَن بصيلبن فهو قبيح، كما ليس  ر على القوؿ بأف ما ليسصا: فلماذا إذف تيمديوت
، كليس  شرير؟ لقد سلمت بنفسك بأنو ليس ذلك ختَنا كليس كذلك بصيلبن

كما   - ، بل الأكلىاكشريرن  ابدافع لك إلى الاعتقاد بأنو بهب أف يكوف قبيحن 
 أنو كسط بينهما.  -قالت

 سقراط: فقلت بؽا: كمع ذلك فالإبصاع منعقد على أنو إلو عظيم. 
 يعلموف؟  ا: قالت: أم قوـ تتكلم عنهم، أىم الذين بههلوف، أك كذلك الذينيمديوت

  سقراط: فقلت: الناس بصيعنا، لا شك بُ ذلك.

Sans être à même d'en donner justification, ne sais-tu pas 
que cela n'est, ni savoir (car comment une chose qui ne se 
justifie pas pourrait-elle être science ?), ni ignorance (car ce qui 
par chance atteint le réel, comment serait-ce une ignorance ?). 
Or c'est bien, je suppose, quelque chose de ce genre, le 
jugement droit : un intermédiaire entre l'Intellection et 

l'ignorance. -C'est la vérité, répondais-je.  
- Ainsi donc, ne veuille pas, à toute force, que ce qui n'est 

pas beau soit laid et, pas davantage, que cc qui n'est pas bon 
soit mauvais! Or, c'est aussi le cas pour l'Amour: puisque, tu en 
conviens toi-même, il n'est pas bon, pas beau non plus, il n'y a 
pas davantage de motif pour te figurer qu'il doive être laid et 
mauvais, mais plutôt, me disait-elle, que c'est un intermédiaire 
entre l'un et l'autre. 

– Et pourtant, répliquais-je, c'est bien quelque chose dont 

convient tout le monde, que l'Amour est un grand dieu"- Sont-
ce, me disait-elle, les gens qui ne savent pas, ce tout le monde 
dont tu parles ? ou bien, en outre, ceux qui savent?  

-Tous ensemble, sans aucun doute". 
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 عظيم، ديوتيما: فضحكت قائلة: إذف قل لي يا سقراط كيف يسلم الناس بأنو إلو
  ؟كينكركف مع ذلك أنو إلو

 ا: أم ناس تقصدين؟ سقراط: فسألتها متعجبن 
 .ا آخر.. أنااؾ كاحدن ىا منهم.. أنت، ك اؾ كاحدن ىديوتيما: فأجابت: 

 سقراط: فسألتها ثانية ماذا تعنتُ بهذا القوؿ؟ 
بصيلة  ديوتيما: فقالت: الأمر بُ غاية البساطة. أخبرني ألم تسلم بأف بصيع الآبؽة

 بعضها؟  كسعيدة؟ أك أنك بذرؤ على أف تنكر ابعماؿ كالسعادة عن
 سقراط: كلب كحق زيوس. 

 ؟ اتَة كابعميلة سعيدن من بيلك الأشياء ابػ يديوتيما: ألست تسم
 سقراط: نعم بكل تأكيد. 

يشتاؽ  تَة كابعميلةمن الأشياء ابػ امت بأف ابغب حتُ يكوف بؿركمن ا: كقد سلتيمديو 
  إلى ما حرـ منو بالذات.

  سقراط: نعم سلمت بذلك.
Elle se mit à rire "Comment diable, Socrate, dit-elle, serait-

il reconnu pour un grand dieu par ceux qui assurent que ce n'est 
même pas un dieu ! - Qui sont ces gens-là? m'écriai-je. - En 
voici un, dit-elle : c'est toi ; et une autre : c'est moi Là-dessus je 

réplique" :Que signifie, dis-je, ce langage? -C'est bien simple, 

répond-elle. Dis-moi, n'assures-tu pas que tous les dieux sont 
beaux et heureux ? ou bien aurais-tu l'audace de efuser la 
beauté comme le bonheur à tel d'entre eux ? - Par Zeus! dis-je, 
non, ce n'est pas mon cas! – Mais en vérité ceux que tu 
appelles heureux, est-ce que ce ne sont pas ceux qui ont à soi 
les choses bonnes et les choses belles? – Hé absolument. - Il 
n'en est pas moins vrai que, précisément en ce qui concerne 
l'Amour, tu as accordé que c'est d'être dépourvu des choses 
bonnes et belles qui lui donne envie de ces choses même, dont 
il est dépourvu. - En effet je l'ai accordé. - Comment donc alors 

pourrait-il être dieu, celui qui  
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  ا؟يكوف إبؽن إذف بؼن لا نصيب لو بُ الأشياء ابػتَة كابعميلة أف  ديوتيما: كيف بيكن
 سقراط: كلب! يبدك كذلك. 

  ؟اتعد ابغب إبؽن  ديوتيما: عندئذ قالت: ألا ترل الآف أنك لا
 سقراط: فقلت: كما عساه أف يكوف؟ أىو كائن فاف؟ 

 ا: كلب بلب ريب. تيمديو 
 ا ىو إذف؟ مسقراط: ف

 ا: فقالت: كالأحواؿ السابقة، كسط بتُ الفاني كابػالد. تيمديو 
  ا؟يما ىو إذف يا ديوتمسقراط: ف

كسط بتُ الآبؽة  هوقبيل الركح ف ما ىو من ديوتيما: إنو ركح عظيم يا سقراط، ككل
  لبشر.كا

 سقراط: كما ىي كظيفتو؟ 
كينقل  ديوتيما: ىي أف يتًجم للآبؽة كينقل إليهم ما يصدر عن البشر، كيتًجم للبشر

  إليهم ما يصدر عن الآبؽة: صلوات البشر كقرابينهم، كأكامر
Justement n'a point dans son lot les choses belles et bonnes? 

- En aucune façon ; au moins est-ce vraisemblable 1- Ainsi, tu 
le vois toi-même, dit-elle, tu ne comptes pas l'Amour pour un 
dieu. - Que pourra bien dès lors être l'Amour ? répartis-je: un 
mortel? - Pas le moins du monde ! - Mais quoi, enfin? - 
Comme dans les cas précédents, un intermédiaire, dit-elle, 
entre le mortel et l'immortel. - Qu'est-ce qu'il serait alors, 
Diotime? - Un grand démon, Socrate.  

Un démon .  
Et en effet tout ce qui est démon qu'est intermédiaire entre 

le dieu et dieu et le mortel. - Quel en est, demandai-je, le rôle? - 
C'est de traduire et de transmettre aux dieux ce qui vient des 
hommes et, aux hommes, ce qui vient des dieux: les prières et 
sacrifices de ceux-là, les ordonnances de ceux-ci et la 

rétribution des sacrifices; et d'autre  
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كانت الأركاح  قرابتُ. كمن جهة أخرل حيث دـ منها على ما قي ئالآبؽة كحسن جزا
 ،ا بتُ الآبؽة كالبشر فإنها بسلؤ ما بينهما من فراغ، كتربط أطراؼ الكل بُ كاحدكسطن 

كبصيع  قيكىي الوسيط بعميع النبوات، كلفنوف الكهنة ابػاصة بالقرابتُ كالتلقتُ كالر 
كن الاتصاؿ ضركب العرافة كالسحر. كمع أف الإلو لا بيتزج بالإنساف فقد بي

. كيسمى العارؼ  كالتحادث بينهما عن طريق ىذا الركح، إف بُ اليقظة أك بُ النوـ
ا، على حتُ يسمى العارؼ بالأمور الأخرل ابؼتصلة بالفنوف  ركحانين بهذه الأمور رجلبن 
 بـتلفة، ابغب نوع منها.  . كبشة أركاح كثتَة، كىي ضركباأك ابغرؼ صانعن 

 : كمن أم أب كأـ نشأ؟ ا قائلبن تهسقراط: فسأل
ليلة مولد  يفديوتيما: فأجابت: إنها قصة لا بأس من ركايتها على الرغم من طوبؽا. ف

   بذلك العيد، ككاف منة احتفالان يمة كلت الآبؽأفركديت أكبؼ

Part, puisqu'il est à mi-distance des uns et des autres, de 
combler le vide : il est ainsi le lien qui unit le Tout à lui-même. 
La vertu de ce qui est démonique est de donner l'essor, aussi 
bien à la divination tout entière qu'à l'art des prêtres pour ce qui 
concerne sacrifices et initiations, tout comme incantations, 
vaticination en général et magie. Le dieu, il est vrai, ne se mêle 
pas à l'homme, et pourtant, la nature démonique rend possible 
aux dieux d'avoir, en général, commerce avec les hommes et 
de les entretenir, pendant la veille comme dans le sommeil. Et 
celui qui est savant en ces matières est un homme démonique, 
tandis que celui qui est savant en toute, qu'elle se rapporte à des 
arts ou à des métiers, n'est qu'un ouvrier! De ces démons il y a, 
cela va de soi, grand nombre et extrême variété. Or, il en existe 

aussi un parmi eux, qui est l'Amour .  
Le mythe de sa naissance.  
- De quel père, demandai-je, est-il né, et de quelle mère? - 

C'est bien long à raconter, répondit-elle; je te le dirai pourtant. 

Sache donc  
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)البراعة(. كبؼا كانت الوليمة فخمة  Metisيس ت)الغتٍ( ابن م Forosوركس فبينهم 
دىا تطلب ي)الفقر( عند انتهاء العشاء، ككقفت بالباب مادة  Peniaفقد جاءت بنيا 

ل )إذ لم تكن ابػمر قد خلقت بشالإحساف. كشرب فوركس من رحيق السماء حتى 
عميق. حتى غلبو النعاس كذىب بُ سبات  وسيعلى كجهو بُ حدائق ز  بعد( فهاـ
أنها لا بسلك شيئنا، فخطر ببابؽا أف تلد من فوركس، كاضطجعت إلى جانبو كرأت بنيا 

كبضلت إيركس )ابغب(. كبذلك أضحي ابغب تابع أفركديت كخادمها، لأف بضلو 
كقع بُ أثناء الاحتفاؿ بدولدىا، كلأنها بصيلة، كلأف ابعماؿ ىو ما يعشقو ابغب 

  بالطبع.
حوالو: إنو بُ فقر دائم، لا كما حيث كاف ابغب ابن فوركس كبنيا، فهذه ىي أ

 العكس خشن الطبع، قذر، بيشي يتوبنو عامة الناس من الرقة كابعماؿ، بل ىو على
  حابُ القدمتُ، بلب مأكل،

que le jour où naquit Aphrodite les dieux banquetaient, et 
parmi eux était le fils de Sagesse, Expédient. Or, quand ils 
curent fini de diner, arriva Pauvreté, dans l'intention de 
mendier, car on avait fait grande chère, et elle se tenait contre 
la porte. Sur ces entrefaites, Expédient, qui s'Etait enivré de 
nectar (car le vin n'existait pas encore), pénétra dans le jardin 
de Zeus, et, appesanti par l'ivresse, il s'y endormit. Et voilà que 
Pauvreté, songeant que rien jamais n'est expédient pour elle, 
médite de se faire faire un enfant par Expédient lui-même. Elle 
s'étend donc auprès de lui, et c'est ainsi qu'elle devint grosse 
d'Amour. Voilà aussi la raison pour laquelle Amour est le 
suivant d'Aphrodite et son servant : parce qu'il a été engendré 
pendant la fête de naissance de celle-ci, et qu'en même temps 
l'objet dont il est par nature épris, c'est la beauté, et 

qu'Aphrodite est belle. 
"Donc, en tant qu'il est fils d'Expédient et de Pauvreté, voici 

la condition où se trouve Amour. Premièrement, il est toujours 
pauvre ; et il s'en manque de beaucoup qu'il soit délicat aussi 
bien que beau, tel que se le figure le vulgaire; tout au contraire 
il est rude, malpropre, 
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ا بُ يناـ بُ العراء عند أبواب الدكر أك بُ الطرقات، إذ فيو طبيعة أمو كيعيش أبدن 
أبيو، فهو يسعى إلى ابغصوؿ على  عن احتياج. كلكنو بؼا كاف أيضنا قد كرث الغتٌ

نصب على الدكاـ يمقداـ، مستجمع قواه، صائد بارع،  كختَ، فهو شجاع، بصيل
ا، بارع أبدن  كلو مؤثر للحكمة  شغف بالتدبتَ، كاسع ابغيلة. كىو إلى ذلكيك  ؾ،الشبا

، فهو ابػالدبُ فنوف العرافة كالسحر كالسفسطة، كليست طبيعتو طبيعة الفاني كلا 
، كميت تارة أخرل، بٍ تعود إليو ابغياة إذا ناؿ ما ةبُ اليوـ الواحد حي مزدىر تار 

، كلا ىو اأبدن  ف ما يفقد ما نالو، فلب ىو بالغتٍيبغي بفضل طبيعة أبيو، كلكن سرعا
  ا.بالفقتَ أبدن 

إلو كمن جهة أخرل فهر كسط بتُ العلم كابعهل، كإليك حقيقة أمره: فلب يوجد 
  ابغكمة موجودة)ب ابغكمة أك يشتاؽ إليها لأف بو

Va-nu-pieds, sans gite, couchant toujours par terre et sur la 
dure, dormant à la belle étoile sur le pas des portes ou dans les 
chemins: c'est qu'il a la nature de sa mère, et qu'il partage à 
jamais la vie de l'indigence. Mais, comme en revanche il tient 
de son père, il est à l'affût de tout ce qui est beau et bon; car il 
est viril, il va de l'avant, tendu de toutes ses forces, chasseur 
hors ligne, sans cesse en train de tramer quelque ruse, 
passionné d'inventions et fertiel en expédients ; employant à 
philosopher toute sa vie; incomparable sorcier, magicien, 
sophiste. J'ajoute que sa nature n'est ni d'un immortel, ni d'un 
mortel. Mais tantôt, dans la même journée, il est en pleine fleur 
et bien vivant, tantôt il se meurt; puis il revit de nouveau, 
quand réussissent ses expédients grâce au naturel de son père. 
Sans cesse pourtant s'écoule entre ses doigts le profit de ces 
expédients; si bien que jamais Amour n'est ni dans le 

dénuement, ni dans l'opulence.  
D'un autre côté, il est à mi-chemin et du savoir et de 

l'ignorance. Voici en effet ce qui en est. Il n'y a pas de dieu qui 
s'occupe à philosopher, 
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عنده من قبل. كابغاؿ كذلك بُ كل من بيلك، فإنو لا يطلبها. كإذا نظرنا إلى ابعهلبء 
يسعوف إلى طلب ابؼعرفة، ذلك أف آفة من ليس  رأينا أنهم لا يشتغلوف بابغكمة كلا

يعتقد بُ نفسو الكفاية من ابعماؿ كابػتَ كالعقل. كمن  لبن ق كلا عابصيلبن كلا فاضلبن 
أنو  يظن أنو ليس بُ حاجة إلى شيء، لا يشتاؽ إلى ىذا الشيء الذم لا يعتقد

  يفتقده.
حكماء إذف من ىم يا ديوتيما ابؼشتغلوف بالفلسفة إذا لم يكونوا : بؽا سقراط: فقلت

 كلا جهلبء؟ 
نهم ابؼتوسطوف بتُ إديوتيما: فأجابت: ىذا شيء من الوضوح بحيث يلمحو الصبي. 

ىذه ابؼتوسطات. ذلك أف ابغكمة من أبصل الأشياء الأمرين، كابغب أحد 
، كلأنو اكابغب ىو حب ابعماؿ، كمن بٍ كجب أف يكوف ابغب فيلسوفن 

كتسب ا متوسط بتُ ابغكيم كابعاىل. كقد و فيلسوؼ )بؿب ابغكمة( فه
  ىذه الصفات بحكم مولده، فأبوه

ni qui ait envie d'acquérir le savoir (car il le possède), et pas 
davantage quiconque d'autre possédera le savoir ne s'occupera. 
Philosopher. Mais, de leur côté, les ignorants ne s'occupent pas 
non plus à philo sopher et ils n'ont pas envie d'acquérir le 
savoir; car c'est essentiellement le malheur de l'ignorance, que 
tel qui n'est ni beau, ni bon, ai intelligent non plus, s'imagine 
l'être autant qu'il faut. Celui qui ne pense pas être dépourvu n'a 
donc pas le désir de ce dont il ne croit pas avoir besoin d'être 
pourvu. -Dans ces conditions, quels sont, Diotime, ceux qui 
s'occupent à philosopher, puisque ce ne sont ni les savants, ni 
los ignorants  - Voilà qui est clair, répondit-elle, un enfant 
même à présent le verrait: cc sont les intermédiaires entre l'une 
et l'autre espèce, et l'Amour est l'un d'eux. Car la science, sans 
nul doute, est parmi les choses les plus belles; or l'Amour a le 
beau pour objet de son amour; par suite il est nécessaire que 
l'Amour soit philosophe et, en tant que philosophe, 
intermédiaire entre le savant et l'ignorant. Mais ce qui a fait 
aussi qu'il possède ces qualités, c'est sa naissance: 
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حكيم كاسع ابغيلة، كأمو جاىلة كعدبية ابغيلة. فهذه ىي بوجو الإبصاؿ يا عزيزم 
ا عن ابغب فلست أستغربها منك. تهسقراط طبيعة ىذا الركح. أما آراؤؾ التي ذكر 

المحب. كىذا عندم ا يبدك من أقوالك تذىب إلى أف ابغب ىو المحبوب لا يمفأنت ف
. كلا ريب أف المحبوب ىو ما  ا فائقن ىو علة اعتقادؾ أف ابغب يبدك لك بصيلبن بصالان 

كما   ،فجوىره أما المحب .بألواف السعادة ا جديرن ا كاملبن كاف بُ ابغقيقة بصيلبن رقيقن 
 بينت لك، بـتلف كل الاختلبؼ. 

ابغب  ب حق. فما فائدةري ، إف قولك لابٌا يا سيدسقراط: عندئذ قلت بؽا: حسنن 
 للناس ما داـ على ىذا النحو؟ 

من  ديوتيما: قالت: ىذا يا سقراط ما سأجتهد أف أعلمك إياه. لقد كصفت لك
ابعميلة. فإف  يتعلق بالأشياءماىية ابغب كنشأتو، فابغب كما قلت  قبل

  تيماسأؿ سائل كقاؿ: كلكن ماذا تعنياف يا سقراط كديو 
son père est savant et riche d'expédients, tandis que sa mère, 

qui n'est point savante, en est dénuée. Voilà quelle est en 
somme, cher Socrate, la nature de ce démon. Quant aux idées 
que tu te faisais, toi, sur l'Amour, il n'est pas surprenant du tout 
que tu t'y sois laissé prendre. C'est que dans ton idéo, ainsi que je 
crois en trouver la preuve dans ce que tu dis toi-même, ce qu'est 
l'Amour c'est l'objet aimé et non pas le sujet aimant Voilà 
pourquoi, je pensé, l'Amour t'apparaissait doué d'une beauté sans 
bornes. Et de fait, ce qui est aimable, c'est ce qui est réellement 
beau, délicat, parfait, digne de toutes les félicités; mais autre est 
juste ment l'essence de ce qui est aimant, et telle que je te l'ai 

expliquée".Les bienfaits de l'amour .  
"Je pris alors la parole : "Eh bien donc! continuons, 

Etrangère qui dis de si belles choses! Telle étant la nature de 
l'Amour, à quoi sert -il dans la vie humaine? - C'est justement, 
dit-elle, ce qu'après cela, Socrate, je vais essayer de t'apprendre. 
Il est entendu en effet que tel est l'Amour et telle, son origine ; 
entendu d'autre part qu'il se rapporte à ce qui est beau, ainsi que 
tu l'assures. Or, aupposons que nous soit posée cette question : 
"En quoi, Socrate, et toi, Diotime, 
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بؿب الأشياء  أكضح: كضح السؤاؿ بشكللؤف بأف ابغب يتعلق بالأشياء ابعميلة؟ أك
  ب، فما الذم بوبو؟بوابعميلة 

 سقراط: فأجبتها: أف يظفر بها. 
يظفر بالأشياء  ا، كلكن إجابتك تفضي إلى سؤاؿ آخر: كمنديوتيما: فقالت: حسنن 

  ابعميلة ماذا يكوف حالو؟
 .عندم لو الآف جوابسقراط: فأجبتها: أما عن ىذا السؤاؿ فليس 

ابعماؿ  ا، ىب أني بدلت لفظة ابػتَ بلفظةقائلة: حسنن ديوتيما: فتابعت ابغديث 
  اذا بوبو؟مب، فبو سقراط: بؿب الأشياء ابعميلة ياكسألتك 

 سقراط: أف يظفر بابػتَات. 
 ديوتيما: كمن يظفر بابػتَات، ماذا تكوف حالو؟ 

 ، سيظفر بالسعادة. سقراط: قلت: ىذا سؤاؿ أيسر جوابان 
إلى السؤاؿ عن  من ظفر بابػتَات، كلسنا بُ حاجةديوتيما: قالت: أصبت، فالسعيد 

  يطلبها، إذ قد بلغ ابعواب حده. طالب السعادة لمى 
"consiste l'amour de ce qui est beau?" ou, plus clairement 

sous cette forme " : Celui qui aime les belles choses, aime; 

qu'est-ce qu'il aime "?  -Qu'elles finissent par être à lui, répondis-

je. - Mais la réponse réclame, dit-elle, une nouvelle question, 

dans ce genre " : Qu'en sera-t-il pour  " l'homme dont il s'agit, une 

fois que les belles choses seront à lui؟ "Je lui déclarai que je 

n'étais pas encore tout à fait en mesure de répondre À cette 

question aisément " : Eh bien ! dit-elle, fais comme si l'on 

changeait, qu'à la place du beau on mit le bien et qu'on te 

demandât" :Voyons, Socrate, celui qui aime les choses bonnes, 

aine ; qu'est-ce qu'il aime " ?  -Qu'elles finissent par être à lui, 

dis-je. - Et qu'en sera-t-il pour l'homme dont il s'agit, une fois 
que les choses bonnes seront à lui ?- Voici, repartis-je, une 
réponse que je suis en mesure de faire plus commodément: il 
sera heureux.- C'est en effet, dit-elle, par la possession de 
choses bonnes que sont heureux les gens heureux; et on n'a 
plus que faire de demander en outre en vue de quoi souhaite 
d'être heureux celui qui le souhaite: il semble bien, au 

contraire, que  
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 .سقراط: قلت بؽا: أصبت
فيو  : أفيكوف ذلك الشوؽ كذلك ابغب بفا يشتًؾديوتيما: كتابعت حديثها فقالت

أك ماذا  ا،بصيع الناس؟ كىل يشتاؽ بصيع الناس أف تكوف بؽم ابػتَات أبدن 
 تقوؿ؟ 

 سقراط: قلت: إنو مشتًؾ بتُ بصيع الناس. 
بتُ  امشتًكن  ا يا سقراط، إذا كاف ذلك كذلك، ككاف ابغبديوتيما: فقالت: حسنن 

 الآخر لا بوبوف؟  عضهم فقط بوبوف، كبعضهمنقوؿ إف ب مى بصيع الناس، فلً 
 ا! : أنا نفسي أعجب بؽذا كلا أعلم لو سببن سقراط: فاعتًفت قائلبن 

فقط، بُ ذلك أننا نطلق اسم ابغب على نوع منو  : لا تعجب، فالسببديوتيما
  كنسمي أنواعو الأخرل بأبظاء أخرل.

 سقراط: أكضحي ما تقولتُ. 
  فإنو يدؿ على الإبداع (poiesis)ديوتيما: فقالت بُ ابعواب: مثاؿ ذلك الشعر 

C'en est fini de répondre. - Tu dis vrai, fis-je .  
- Or, ce souhait et cet amour sont-ils, à ton avis ,quelque 

chose de commun à tous les hommes, et tous souhaitent-ils que 
les choses bonnes leur appartiennent toujours; ou bien 
t'exprimerais-tu autre ment? - Non, comme cela, repartis-je: 
c'est quelque chose de commun à tous. - Pourquoi donc alors, 
Socrate, fit-elle, ne disons-nous pas de tous les hommes qu'ils 
aiment, s'il est vrai du moins que tous aiment les mêmes choses 
et toujours; et pourquoi, au contraire, tandis que nous le disons 
de certains, de tels autres ne le disons-nous pas? - Je m'en 
étonne, répliquai-je, moi aussi. - Eh bien ! dit-elle, il ne faut pas 
t'en étonner. Car, voilà, nous avons commencé par mettre à 
part une certaine forme de l'amour, puis nous lui appliquons la 

dénomination du tout et nous la nominons  " amour ,"tandis que 

pour les autres formes c'est d'autres noms que nous nous 
servons. - Y a-t-il un cas pareil? demandai-je. - Un cas pareil, 

le voici. Tu sais que l'idée de création  
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كل كوف من العدـ إلى الوجود ىو بشرة ف، الذم يطلق كما تعلم على أنواع شتى
  .اككاف كل فناف مبدعن  الإبداع، كمن بٍ كانت بصيع الآثار الفنية مبتدعات،

 سقراط: ىذا جد صحيح. 
أبظاء  ديوتيما: فقالت: كمع ذلك فأنت تعلم أننا لا نسميهم بصيعنا شعراء. إننا نطلق

على الفنوف ابؼختلفة، كنسمي الفن الذم يتعلق بابؼوسيقى كالوزف  شتى
باسم الشعر، كىو اسم كاف ينبغي أف يطلق عليها بصيعنا، كىذا ىو الفن 

  راء.، كالذين يزاكلونو ىم الشعاالوحيد الذم نسميو شعرن 
  سقراط: ىذا صحيح.

يشمل كل  "ابغب أعظم قوة قاىرة ساحرة"ا: كىذه ىي ابغاؿ بُ ابغب، لأف تيمديو 
شوؽ للختَات كالسعادة أما الذين تعلقوا بشتى أنواع ابغب سواء بُ 

 نهم بوبوف كلاإابؼعاملبت أك بُ الرياضة أك بُ الفلسفة، فلب نقوؿ عنهم 
  من ابغب، امعينن  اف طريقن نسميهم بؿبتُ. كأما الذين يسلكو 

est quelque chose de très vaste: quant en effet il y a, pour 
quoi que ce soit, acheminement du non-être à l'être, toujours la 
cause de cet achemine ment est un acte de création. D'où il suit, 
et que tous les ouvrages qui dépendent des arts sont des 
créations, et que les professionnels qui les exécutent son. Des 
créateurs. - C'est vrai, ce que tu dis ! - Mais pourtant, reprit-
elle, tu sais qu'on ne les appelle pas créateurs, mais qu'ils 
portent d'autres noms. Or, de la totalité de la création on a 
détaché une partie, celle qui concerne musique et métrique, et 
c'est la dénomination du tout qui sert à la désigner, Car c'est 
cette partie seulement, la poésie, qu'on appelle création, et 
créateurs, les poètes, eux dont le domaine est cette partie de la 
création, - Tu dis vrai, fis-je. - Eh bien ! il en est de même pour 
l'amour également : toute aspiration générale vers les choses 
bonnes et vers le bonheur, voilà l'Amour très puissant al tout 
ruse. Des uns cependant, qui de cent façons diverses sont tout 
occupés de lui, soit dans la pratique des affaires, soit dans leur 
passion ou de gymnastique ou de science, on ne dit pas qu'ils 

aiment, on ne  
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الشامل،  يالكل كبهدكف فيو، فهؤلاء ىم الذين يستأثركف باسم ابغب، كىو الاسم
  بتُ.كىم الذين بوبوف كنسميهم بؿ

 سقراط: أجل، يبدك أنك على صواب. 
كلكتٍ ، ديوتيما: كاستطردت تقوؿ: يقاؿ إف المحبتُ قوـ يبحثوف عن نصفهم الآخر

 سقراط إف ابغب لا يبحث عن النصف أك الكل اللهم إلا أف ياأقوؿ 
ا بنوع ما. كآية ذلك أف الناس يرغبوف بُ قطع أيديهم يكوف ذلك ختَن 

نها أعضاء فاسدة. كابغق فما أظن أف ابؼرء لا كأرجلهم إذا اعتقدكا أ
، كنسمي ما اما بملكو كبىصنا ختَن  ييتمسك بدا بيلك، اللهم إلا أف نسم

 ألك رأم آخر؟  ا. فلب شيء بوبو الناس ما عدا ابػتَ.ليس لنا شرن 
 سقراط: كلب، بحق السماء! 

  ديوتيما: أنستطيع إذف أف نقوؿ إف الناس بؿبوف للختَ؟
les appelle pas amoureux. Les autres au contraire qui 

suivent la voie d'une forme particulière d'amour et qui s'y 
appliquent, ce sont ceux-là qui accaparent le nom d'amour, le 
nom du tout, ceux-là dont on dit qu'ils aiment et qu'on appelle 
amoureux. - Il peut y avoir du vrai dans ce que tu dis, 
remarquai-je. - Ah! je le sais bien, il existe, dit-elle, une théorie 
d'après laquelle ceux qui sont en quête de la moitié d'eux-
mêmes, ce sont ceux-là qui aiment. Mais ce que prétend ma 
théorie à moi, c'est que l'objet de l'amour n'est ni la moitié, ni 
l'entier, à moins justement, mon camarade, que d'aventure ils 
ne soient en quelque manière une chose bonne ; À preuve que 
les hommes acceptent de se iaire couper pieds ou mains quand 
ils estiment mauvaises ces parties d'eux-mêmes. Car ce n'est 
pas, j'imagine, à ce qui est sien que chacun s'attache à moins 
qu'on n'appelle le bon ce qui nous est propre et ce qui est notre, 
le mal au contraire, ce qui nous est étranger ! Tant il est vrai 
que, hormis ce qui est bon, il n'est rien d'autre qui pour les 
hommes soit un objet d'amour. Est-ce que tu en juges 
autrement à leur sujet? - Non, par Zeus ! m'écriai-je, pas moi. - 
En conséquence, réprit-elle, est-il possible, ceci posé, de dire 

tout simplement que les  
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 ؿ ذلك. سقراط: نعم، بيكن أف نقو 
 ابػتَ؟  امتلبؾديوتيما: ألا نضيف إلى ذلك أنهم بوبوف 

 سقراط: بل بهب أف نضيف ىذا. 
 ديوتيما: كألا بيلكوف ابػتَ فقط بل على الدكاـ؟ 

 سقراط: كىذا بهب أيضنا أف نضيفو. 
 إلى اقتناء ابػتَ على الدكاـ.  ؽه ابغب شو  ،ديوتيما: صفوة القوؿ

 ق. سقراط: نعم أصبت ابغق كل ابغ
طلبب  ا، فأم طريق يسلكوا، إذا كاف ابغب على ىذا النحو دائمن ديوتيما: حسنن 

ما  تيرل ابغب؟ كأم حاؿ من شغفهم كسعيهم نطلق عليو اسم ابغب؟
 سلوكهم؟ أتستطيع ابعواب يا سقراط؟ 

أتعلم  جئت عجبت بحكمتك، كلاما أي  يا ديوتيماسقراط: لو كاف ذلك بُ استطاعتي 
  ىذا الأمر بالذات.منك ابعواب عن 

hommes aiment ce qui est bon? - Oui, dis-je. - Mais quoi! 
Ne faut-il pas ajouter, poursuivit-elle, qu'ils aiment en outre 
que le bon leur appartienne? - On doit l'ajouter. - Et alors, fit-
elle, non pas seulement que le bon leur appartienne, mais que 
ce soit toujours ? - Cela aussi, on doit l'ajouter. - Voici donc en 
résumé, conclut-elle, à quoi se rapporte l'amour : à la 
possession perpétuelle de ce qui est bon. - Rien, dis-je, de plus 

vrai que tes paroles!  
- Maintenant qu'il est acquis, reprit-elle, que c'est toujours 

en cela que consiste l'amour, dis-moi, chez ceux qui poursuivent 
cet objet, par rapport à quel genre de vie, dans quelle sorte 
d'activité, y aurait-il lieu de donner à leur zèle et à l'intensité de 
leur effort cc nom d'amour? Quelle peut bien être cette manière 
d'agir ? Es-tu à même de le dire? – Dans ce cas, Diotime, 
répondis-je, je ne serais sûrement pas en admiration devant ton 
savoir, et je ne me mettrais pas à ton école avec l'intention de 
m'instruire sur cela même! - Eh bien! dit-elle, c'est moi qui te 

l'enseignerai. Cette manière d'agir, vois-tu consiste en un  
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  ا.كركحن  ا، سأخبرؾ بأمره، فابغب كلادة بُ ابعميل بدنان ديوتيما: فقالت: حسنن 
ما أعتقد أف تلج يف كالآف يا عزيزم سقراط ىذه ىي أمور ابغب التي قد بيكنك

كابؼكاشفة، كبنا الغاية القصول  غتَ كاثقة أتستطيع بساـ الصعودأسرارىا. كلكتٌ 
جهدم  كمع ذلك فسأبذؿ قصارل. الطريق القونً للتلقتُ الأكؿ، بشرط أف تسلك

 الإدراؾ، كعليك أف برسن الإصغاء بؼا أقوؿ. بؼساعدتك على
على طالب ىذه الأمور إذا سلك الطريق الصحيح أف يبدأ منذ الصبا بتأمل 

ابعميلة. فإذا أحسن معلمو إرشاده كما ينبغي فقد يقع بُ بؿبة جسم بصيل  الأجساـ
كاحد، فيولد من ىذه ابؼناسبة أنبل الأقاكيل. بٍ إذا بو يدرؾ بعد ذلك أف ابعماؿ 
ابؼوجود بُ جسم ما صنو ابعماؿ ابؼوجود بُ جسم آخر. كإذا فرضنا أنو لابد أف 

  يطلب ابؼرء بصاؿ

enfantement dans la beauté, et selon le corps, et selon l'âme. 
L'initiation parfaite. 

"Ce sont là, je le reconnais, celles des choses d'amour au 

mystère desquelles, même toi, Socrate, tu peux probablement 
être initié. Quant à l'initiation parfaite et à la révélation, qui 
aussi bien sont le but final de cos premières instructions à 
condition qu'on suive la bonne voie, je ne sais pas si elles 
scraient à ta portée. Bien sûr, je parlerai, dit-elle, et même je 
m'y donnerai sans la moindre réserve ! A toi d'essayer de me 

suivre dans la mesure de tes moyens. Ses degrés.  
"Voici, dit-elle. Ce qu'il faut, quand on va par la bonne voie 

à ce but, c'est en vérité de commencer dès le jeune âge à 
s'orienter vers la beauté corporelle, et tout d'abord, si l'on cst 
bien dirigé par celui qui vous dirige, de n'aimer qu'un seul beau 
corps et, à cette occasion, d'engendrer de beaux discours; mais, 
ensuite, de se rendre compte que la beauté qui réside en tel ou 
tel corps est sœur de la beauté qui réside en un autre, ct, 

supposé qu'on doive poursuivre la beauté qui réside  
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. ا كاحدن من ابغماقة ألا يعتبر ابعماؿ ابؼوجود بُ بصيع الأجساـ ىو بصالان فالصور 
ا لكل جسم بصيل، كخفت حدة حبو بعسم كاحد، إذ فإذا بلغ ىذا ابغد أصبح بؿبن 
  يرل أف ابغب قليل الأبنية.

بحيث إنو  ،الأجساـ رأل أف بصاؿ الأنفس أبظى من بصاؿ ككإذا تدرج بعد ذل
كتولدت عنده كمودتها،  بُ جسم قبيح تعلق بحبها شريفة مودعةن  اكلما صادؼ نفسن 

من ىذا التدرج إلى تأمل بصاؿ النظم  الأقاكيل التي تسمو بالشباب. بٍ ينتقل
كالقوانتُ، كيبصر أف ما فيها من بصاؿ متشابو، فتَل أف بصاؿ الأجساـ أقل بُ نظره 

  مرتبة من بصابؽا.
بصاؿ، فتتسع يرل ما فيها من من بصاؿ النظم إلى بصاؿ العلوـ حتى  بٍ يصعد

  بعينو، فتىنظرتو، كيتخلص من عبودية التعلق بجماؿ 
dans la forme, que ce serait le comble de la folie de ne pas 

tenir pour une et identique la beauté qui réside dans tous les 
corps, mais que cette réflexion doit plutôt faire de celui qui 
aime un amoureux de tous les beaux corps et relâcher d'autre 
part la force de son amour à l'égard d'un seul parce qu'il est 
arrivé à délaigner ce qui, à son jugement, compte si peu 1 
Après quoi, c'est la beauté dans les âmes qu'il estimera plus 
précieuse que celle qui appartient au corps: au point que, s'il 
advient qu'une gentille âme se trouve en un corps dont la fleur 
n'a point d'éclat, il se satisfait d'aimer cette Ame, de s'y 
intéresser et d'enfanter de semblables discours, comme d'en 
chercher qui rendront la jeunesse meilleure ; et c'est assez pour 
le contraindre maintenant d'envisager ce qu'il y a de beau dans 
les occupations et dans les règles dc conduite; c'est même assez 
d'avoir aperçu la parenté qui à soi-même unit tout cela, pour 
que désormais la beauté corporelle ne tienne qu'une petite 
place dans son estimé! Après les occupations, c'est aux 
connaissances que le mènera son guide, pour que cette fois il 
aperçoive la beauté qu'il y a en celles-ci et pour que, portant ses 
regards sur la vaste région déjà occupée par le beau, cessant de 
lier comine un valet sa tendresse à une unique beauté, celle de 
tel jolivenceau, de tel homme, d'une seule occupation, il cesse 

d'être, en cet esclavage, un être misérable  
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ا ينطق بالتافو من الكلبـ، بل ا بائسن جل كاحد، أك نظاـ كاحد، كلا يعود شخصن أك ر 
يتجو بكو بحر ابعماؿ الفسيح، كيتأملو فيولد أشرؼ الأقاكيل كأبدعها، كما يولد 

 بعد أف يشتد عزمو كينضج يدرؾ أف بشة معرفةن  اا بُ ابغكمة ابػالدة. كأختَن أفكارن 
  كاحدة موضوعها ابعماؿ الذم سأحدثك عنو، فأرجوؾ أف برسن الانتباه.

إف كل من سار ىذا الشوط بُ أسرار ابغب، كرأل الصور ابؼختلفة من ابعماؿ 
كاحدة بعد أخرل بتًتيبها الصحيح، ينكشف لو فجأة عندما يقتًب من معراجو 

د طويل. إنو بصاؿ  سقراط من جهيابلوغو بُ  الأختَ بصاؿ عجيب ىو غاية ما بذؿ
   بُ جزء منوبصالان كلا فساد، كلا زيادة كلا نقصاف، كما أنو ليس  كوف  يوأزلي لا يعتً 

et un diseur de pauvretés; au contraire, tourné maintenant 
vers le vaste océan du beau et le contemplant, il pourra 
enfanter en foule de beaux, de magnifiques discours, ainsi que 
des pensées nées dans l'inépuisable aspiration vers le savoir; 
jusqu'au moment enfin où il aura assez pris de force et de 
croissance pour voir qu'il existe une certaine connaissance 
unique, celle dont l'objet est le beau dont je vais te parler, Son 
terme: la révélation du Beau. 

"Oui, efforce -toi, continua-t-elle, d'appliquer à mes paroles 

ton esprit, le plus que tu en seras capable! Quand un homme 
aura été conduit jusqu'à ce point-ci par l'instruction dont les 
choses d' sont le but, quand il aura contemplé les belles choses, 
l'une après l'autre aussi bien que suivant leur ordre exact, celui-
là, désormais en marche vers le terme de l'institution 
amoureuse, apercevra sou vainement une certaine beauté, d'une 
nature merveilleuse, celle-là même, Socrate, dont je parlais, et 
qui, de plus, était justement la raison d'être de tous les efforts 
qui ont précédé; beauté à laquelle, premièrement, une existence 
éternelle appartient, qui ignore génération et destruction, 
accroissement et décroissement; qui, en second lieu, n'est pas 
belle en ce point, laide en cet autre, pas davantage belle tantôt 
et tantôt non, ni belle non plus sous tel rapport et laide sous tel 

autre, pas davantage  
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آخر، كلا  زماف ا بُ مكاف أك بُ مكاف أك زماف كقبحن ا بُ جزء آخر، كلا بصالان كقبحن 
ا بُ نظر قوـ  بُ نظر قوـ كقبحن من كجو آخر، كلا بصالان  ا من كجو كقبحن بصالان 

آخرين. كلن يتصور ىذا ابعماؿ بُ ىيئة كجو أك يدين أك أم عضو آخر من أعضاء 
ابعسد. كلا على ىيئة قوؿ أك علم أك أم شيء يوجد بُ شيء آخر، سواء أكاف  

أك   بُ ذاتوصوره بصالان يتا شئت من ابؼوجودات، بل أك م اءن أك بظ اا أك أرضن ا حين كائنن 
ا، ككل شيء بصيل آخر يشارؾ فيو، لأف ىذه الأشياء ابعميلة ، أزلين اكبذاتو، فريدن 

تزدىر كتذبل، أما ابعماؿ بالذات، فلب يكوف أكثر أك أقل، بل يظل ىو ىو بغتَ 
  زيادة كلا نقصاف كلا تغتَ.

belle ici et laide ailleurs, en tant que belle aux yeux de tels 
homme, et l'aide aux yeux de tels autres; et ce n'est pas tout 
encore: cette beauté il ne se la représentera pas avec un visage 
par exemple, ou avec des mains, ni avec quoi que ce soit 
d'autre qui appartienne à un corps, ni non plus comme un 
discours ou comme une connaissance, pas davantage comme 
existant en quelque sujet distinct, ainsi dans un vivant soit sur 
la terre soit au ciel, ou bien en n'importe quoi d'autre; mais il se 
la représentera plutôt en elle-même et par elle-même, 
éternellement jointe à elle-même par l'unicité de la forme, 
tandis que les autres choses belles participent toutes de celle 
dont il s'agit, en une façon telle que la génération comme la 
destruction des autres réalité ne produit rien, ni en plus ni en 
moins, dans celle que je dis et qu'elle n'en ressentnon plus 

aucun contrecoup.  
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غلوكوف: بكل تأكيد. كلكن إذا كنا استبعدنا ابؼوسيقى كالرياضة البدنية 
 الفنوف، فأم دراسة تبقى إذف؟  ككذلك

  كل شيء. ا يشملبلتاره غتَ ىذه فلنأخذ علمن  اا، إذا كنا لم بقد شيئسقراط: حسنن 
  غلوكوف: كما ىو؟

حسننا،إنو بحث مشتًؾ ييستعمل بُ بصيع الفنوف كالعلوـ كسائر ضركب  سقراط:
  التفكتَ، كىو أكؿ ما بهب على ابؼرء أف يبدأ بتعلمو.

 غلوكوف: ما ىو؟ 
  تٍلثلبثة، أعسقراط: إنو ىذا البحث الدارج الذم بييز بتُ الواحد كالاثنتُ كا

Sans doute ; mais alors quelle autre science reste-t-il, si 
nous écartons la musique, la gymnastique et les arts? 

Eh bien, dis-je, si nous ne trouvons plus rien à prendre hors 

de là, prenons une de ces sciences qui s'étendent à tout.  
Laquelle ? L'arithmétique.  
Par exemple cette science générale qui sert à tous les arts, à 

toutes les opérations intellectuelles, à toutes les sciences et que 

chacun doit apprendre parmi les premières.  
Laquelle ? dit-il. 

Cette science très ordinaire, dis-je, qui distingue les 
nombres, un, deux, trois, en un mot la science des nombres et 

le calcul; n'est-elle  
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  العدد كابغساب. ألا يشتًؾ بالضركرة كل فن كعلم بُ ىذا البحث؟
 غلوكوف: بلى، بكل تأكيد. 

 فن ابغرب؟  حتىسقراط: 
  غلوكوف: بالضركرة.

كلما جاءت مناسبة بُ التًاجيديات أظهر   ُ()كاف بلبميدسسقراط: كبؽذا السبب  
يزعم أنو ىو  أغممنوف بُ صورة قائد بُ غاية السخرية؛ ذلك أف بلبميدس

)طركادة(، كعد السفن  lliumالذم اختًع العدد، كرتب صفوؼ ابعيش 
 عدت من قبل، ككأف أغممنوف لم يكن ككل شيء آخر ككأنها لم تكن قد

  بههل ابغساب. فإف صح ذلك، فأم قائد تظنو؟ عدد قدميو ما داـ يعرؼ
 !كاف صحيحنا فما أغربو من قائدغلوكوف: إف  

  أف القدرة على العد كابغساب ضركرية للمحارب؟ لكسقراط: أفلب نقرر من ذ

Pas telle que tout art et toute science est forcée d'y recourir?  
Si fait, dit-il.  
Même l'art de la guerre ? demandai-je.  

Il ne peut s'en passer, répondit-il.  
C'est donc, repris-je un plaisant général que Palamède nous 

présente en toute occasion dans les tragédies en la personne 
d'Agamemnon ?  

N'as-tu pas remarqué qu'ayant inventé l'arithmétique, 
Palamède prétend avoir assigné à l'armée ses emplacements 
devant Troie et avoir dénombré les vaisseaux et tout le reste, 
comme si ayant lui rien de tout cela n'eut encore été compté, et 
qu'Agamemnon, à ce qu'il semble, ne st pas mème combien il 
avait de pieds, puisqu'il ne savait pas compter? compter? 
Quelle idée te fais-tu alors d'un pareil général? Quelle idée te 

fais-tu alors d'un pareil général?  
L'idée d'un général singulier, dit-il, si cela était vrai. 
VII- Dès lors, repris-je, parmi les connaissances indispensables 

à un homme de guerre, ne mettrons-nous pas aussi le calcul et la 
science des nombres? 

  
                                                 

 بو في حرب طروادة ]الدتر م[أصحغًًنون و أشخ. ة خراف ة في زمين  Plamedesتلام لس ( (1
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شئت  فإ غلوكوف: ىذا شيء لابد منو إذا أراد أف يفهم شيئنا بُ تنظيم ابعيوش، أك
  إذا أراد أف يكوف بؾرد إنساف.

  ؟العلمسقراط: كىل ترل مثل رأيي بُ ىذا 
 غلوكوف: أم رأم؟ 

سقراط: يبدك أنو أحد العلوـ التي نبحث عنها، كالتي تقودنا بالطبع إلى 
ا لم بوسن بعد استخدامو. إنو علم يرفعنا ابػالصة، كلو أف أحدن  ابؼعرفة

 الوجود.  إلى
 غلوكوف: ماذا تعتٍ بذلك؟ 

توافق  أميز بعض الأمور التي إنيمن ىذا الأمر.  يسقراط: سأحاكؿ توضيح رأي
تتأملها معي  الطريق الذم كنا نتحدث عنو، كبعضها لا يوافقو، فيجب أف

  بنعم أك لا. كسيتضح لنا أىي كما أظن أـ لا. تٍكبذيب
 غلوكوف: فلتوضح. 

  ا لا تبعث العقلسقراط: فانظر إذف، كإذا نظرت كجدت بُ المحسوسات أمورن 
C'est, dit-il, celle qui lui est le plus indispensable, s'il veut 

entendre quelques choses à l'ordonnance d'une armée, ou plutôt 
s'il veut simple ment être homme. 

Te fais-tu, repris-je, de cette science la même idée que moi? 

Quelle idée?  
Elle pourrait bien être une de ces sciences que nous 

cherchons qui conduisent naturellement à la pure intelligence ; 
mais on n'en use pas comme il faudrait, toute propre qu'elle est 

à nous hausser jusqu'à l'être .  
Qu'entends-tu par-là ? demanda-t-il. 
Je vais tâcher, répondis-je, de t'éclaircir ma pensée. A 

mesure que je distinguerai de mon côté les choses qui mènent à 
notre but et celles qui n'y mènent pas, tu les considéreras toi-
même, et tu me donneras ou refuseras ton assentiment: nous 

verrons mieux par là si la chose est comme je l'imagine. 

Expose tes idées, dit-il. Remarque donc, repris-je, si tu veux 

bien regarder, que, parmi les  
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الإحساس بها  عليها كاؼ، كأمورنا أخرل لا يكوف على البحث لأف حكم ابغس
 ا فتدعو العقل إلى زيادة البحث فيها. صحيحن 

 من بعيد، كالرسم ابؼنظور.  تيرلغلوكوف: من الواضح أنك تعتٍ الأشياء التي 
 سقراط: كلب، إنك لم تفهم ما أقصد. 

  غلوكوف: ماذا تعتٍ إذف؟
إحساستُ لا تبعث العقل على البحث ىي تلك التي لا بردث  سقراط: الأمور التي

ا. أما تلك التي تبعث العقل على البحث فهي التي بردث متضادين معن 
الأثر ابغاصل عندنا من قريب ا، كذلك عندما يكوف إحساستُ متضادين معن 

 ؛ يوضح ما أقوؿأك بعيد لا يسمح لنا بتمييز الشيء أك ضده. كىاؾ مثالان 
  كالأكسط. ىذه أصابع ثلبثة، الإبهاـ كالسبابة

 ا. غلوكوف: حسنن 
  بٍ لاحظها معي. ،سقراط: لنفرض أنك تراىا عن كثب

Objets qui frappent nos sens, les uns n'invitent pas 
l'intelligence à la réflexion, parce que les sens suffisent à en 
juger, que les autres au contraire l'engagent instamment à les 
examiner, parce que la sensation qu'ils produisent ne donne 

rien de sain.  
Tu veux évidemment parler, dit-il, des objets vus dans le 

lointain ct des dessins en perspective? 
Tu n'as pas du tout saisi, répliquai-je, ce que je veux dire. 

Que veux-tu donc dire? demanda-t-il.  
Les objets qui n'excitent pas à la réflexion, répondis-je, sont 

ceux qui ne produisent pas à la fois deux impressions 
opposées; s'ils les produisent au contraire, je les range parmi 
ceux qui invitent à la réflexion, et c'est le cas lorsque 
l'impression qui nous arrive, soit de près, soit de loin, ne laisse 
pas discerner que l'objet soit ceci plutôt que cela. Donnons un 
exemple qui te fera saisir plus nettement ce que je veux dire. 

Voici, dis-je, trois doigts : le pouce, l'index et le majeur .  
Bien, dit-il.  
Conçois en outre que je les suppose vus de près, puis fais 

avec moi cette observation sur eux.  
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 ة؟ غلوكوف: أم ملبحظ
ا أنو إصبع، لا يهمنا أكاف الذم نراه ىو الأكسط أك أحد ظهر حقن يسقراط: كل منها 

  كىكذا. .ا.أـ بكيفن  االطرفتُ، أكاف أسود أـ أبيض، غليظن 
  غتَ الإصبع.لا بىبر العقل أبدنا أف الإصبع شيء آخر  ذلك لأف البصر

 غلوكوف: كلب، بكل تأكيد. 
 سقراط: فمن الطبيعي عندئذ أف الإحساس لا يدعو إلى التفكتَ كلا ينبهو. 

 : كلب بالطبع. غلوكوف
ألا يوجد   ؟رؤية الكبر كالصغر بُ الأصابع فيسن البصر بدا يكسقراط: كلكن ىل بوي 

فرؽ بتُ كجودىا بُ الوسط أك الطرفتُ؟ كىل يشعر اللمس بدا يكفي أنها 
غتَ كافية بُ ابغواس  صلبة؟ كبصفة عامة أليستغليظة أك بكيفة لينة أك 

 ىو طريق ابغكم على ىذه الصفات؟ أليس

Laquelle? 
Chacun d'eux parait également un doigt; et peu importe à 

cet égard qu'on le voie au milieu ou à l'extrémité, blanc ou noir, 
gros ou menu, et ainsi de toutes les qualités du même genre; 
car en tout cela l'âme chez la plupart des hommes n'est pas 
obligée de demander à l'entendement ce que c'est qu'un doigt, 
parce qu'en aucun cas la vue ne lui a témoigné en même temps 

qu'un doigt fut autre chose qu'un doigt.  
Non certes, dit-il.  
Il est donc naturel, repris-je, qu'une telle sensation n'excite 

ni ne réveille l'entendement.  
C'est naturel.  
Mais s'il s'agit de la grandeur ou de la petitesse des doigts, 

la vue les discerne-t-elle suffisamment, et lui est-il indifférent 
que l'un d'eux soit au milieu ou à l'extrémité? et pareillement le 
toucher sent-il suffisamment l'épaisseur et la minceur, la 
mollesse et la dureté? et en général les sens ne sent-il pas 
insuffisants à juger de telles qualités? 
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بالضركرة عن  بالصلببة ىو الذم بىبرنامنها؟ أليس ابغس الذم بىبرنا  كل حس
 ا؟ كلينن  االليونة، فينقل إلى النفس أنو يدرؾ الشيء عينو صلبن 

 غلوكوف: بلى، ىذا صحيح. 
بىبرىا  سقراط: كبُ مثل ىذه الأحواؿ ألا برار النفس فيما بنقلو ابغس إليها، ما داـ

كاف ابػفيف   إذا أنو صلب كأنو لتُ على حد سواء. بٍ ما معتٌ ابػفة كالثقل
 ؟ ا، كالثقيل خفيفن ثقيلبن 

 غلوكوف: نعم ىذه الأحواؿ غريبة يتلقاىا العقل كتدعو إلى البحث. 
كأف بوكم  سقراط: فلب غرابة أف يستعتُ العقل بُ ىذه الأحواؿ بابغساب كالتفكتَ،

  على الشيء الذم بوسو كاحد أك اثناف.
 غلوكوف: بلب ريب. 

  عنو؟ اكمتميزن  ،ا عن الآخرألا يظهر كل كاحد منهما بـتلفن  ؛سقراط: كإذا كانا اثنتُ

N'est-ce pas ainsi que chacun d'eux procède? D'abord le 
sens qui est chargé de percevoir ce qui est dur a été 
nécessairement chargé aussi dc percevoir ce qui est mou, et il 
rapporte à l'âme que le même objet lui donne une sensation de 

dureté et de mollesse.  
Il en est ainsi, dit-il. 

N'est-il pas inévitable, repris-je, qu'en pareil cas l'amé, dc 
son côté, soit perplexe et se demande ce que signifie une 
sensation qui signale dans le même objet la dureté et la 
mollesse ? De même pour la sensation du léger et du lourd, que 
faut-il entendre par cc léger ct cc lourd, lorsque la sensation 
signale que le lourd est léger, et que le léger est lourd? 

En effet, dit-il, ce sont là pour l'âme des témoignages 

étranges et qui réclament l'examen.  
Il est donc naturel, repris-je, que l'amé en cette perplexité 

appelle à son secours l'entendement et la réflexion et lâche 
d'abord de se rendre compte si chacun de ces témoignages 
porte sur une seule chose ou sur deux. 



 214 

 بلى.  غلوكوف:
العقل  ا اثنتُ، فسيدرؾا، ككانا معن سقراط: فإذا كاف كل منهما يظهر لو كاحدن 

العقل شيئنا  على أنهما منفصلبف، إذ لو لم يكن كذلك لأدركهما" الاثنتُ"
  ا لا اثنتُ.كاحدن 

  غلوكوف: ىذا صحيح.
بل  متميزاف لاعلى أنهما كذلك؟  سقراط: كقد قلنا إف البصر أدرؾ الكبتَ كالصغتَ

 كذلك؟ كشي ء كاحد، أليس
 غلوكوف: بلى. 

عكس  سقراط: كلكي يوضح العقل ىذا الأمر اضطر إلى رؤية الكبتَ كالصغتَ على
  ما يرل البصر، منفصلتُ لا بـتلفتُ.

  ا.غلوكوف: حقن 
  ".الصغتَ؟ ما"ك"ما الكبتَ؟" : ىذا ىو بداية البحث، أف نسأؿ سقراط: ألم يكن

Sans dout.  
Si elle juge qu'il y en a deux, chacune d'elles ne parait-elle 

pas une et distincte de l'autre?  
Si.  
Si donc chacune d'elles lui parait une, et l'une et l'autre, 

deux, elle Ics concevra toutes deux comme séparées; 
autrement, elle ne les concevrait pas comme deux choses, mais 

comme une seule.  
Fort bien.  
Or la vue, disons-nous, a perçu la grandeur et la petitesse 

non comme séparés, mais comme confondues ensemble, n'est-

ce pas?  
Oui.  
It pour débrouiller cette confusion, l'entendement est forcé 

de voir alors la grandeur ct la petitesse, non plus confondues, 
mais séparées, au rebours de ce que fait la vue. 

C'est vrai .  
De là nous vient d'abord l'idée de rechercher cc que peut 

être la grandeur et la petitesse .  
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 غلوكوف: بالضبط. 

 سقراط: كعلى ىذا النحو قد ميزنا بتُ ابؼعقوؿ كبتُ ابؼرئي؟ 
 ا.غلوكوف: صحيح بسامن 

التي  عن الأشياء التي تبعث على التفكتَ كتلك يسقراط: فهذا ما قصدتو من كلبم
الضدين  تبعث على التفكتَ بأنها التي تدرؾ التيكعرفت  ،لا تبعث عليو

  على التفكتَ. ا فلب تبعثا كاحدن ا، أما التي تدرؾ ضدن معن 
 غلوكوف: لقد فهمت الآف، كيبدك لي أنك على صواب. 

 ا، إلى أم ىذين النوعتُ يندرج العدد كالواحد؟ سقراط: حسنن 
 غلوكوف: لا أعرؼ. 

ا، فلتحكم بحسب ما قلناه. إذا أمكن أف يدرؾ الواحد بالذات بالبصر سقراط: حسنن 
،كما رأينا (الوجود) يةأك بأم حس آخر، ما أمكن أف يدفعنا إلى طلب ابؼاى

  حاؿ الإصبع الذم تكلمنا عنو من قبل.بُ 
  مع الواحد، بحيث يظهر الواحد ييرلأما إذا كاف بشة تضاد مستمر 

Oui.  
C'est de la même manière que nous avons distingué ce qui 

est intelligible et ce qui est visible. 
C'est très exact, dit-il.  
VIII- Eh bien, voilà ce que je voulais faire entendre tout à 

l'heure, je disais que certains objets excitent à penser, et que 

d'autres ne le font point, et que je rangeais parmi les premiers 
ceux qui affectent les sens en produisant deux impressions 
opposées, et ceux qui n'offrent point cette contradiction parmi 

ceux qui n'éveillent pas la pensée.  
Je comprends maintenant, dit-il, et ton opinion me semble jutse.  

Et la nombre et l'unité, dans quelle classe les mets-tu?  

Je ne m'en fais pas une idée, répondit-il.  
Eh bien, repris-je, juges-en d'après ce que nous avons dit. Si 

en effet l'unité se laisse bien percevoir telle qu'elle est par les 
yeux ou par quelque autre sens, elle ne peut nous pousser vers 
l'essence, pas plus que le doigt dont nous parlions tout à 

l'heure, mais si la vue de l'unité  



 216 

حتَة  التي تقع بُ كضده كيدعو إلى الكثرة، فإف ىذا يثتَ التفكتَ بُ داخل النفس
، كىكذا فإف "ما الواحد بالذات؟" كتأخذ بُ البحث كبررؾ العقل معها متسائلة:

 وجود. التي تقودنا كبرولنا بكو رؤية ال البحث بُ الواحد من بصلة الأمور
 اككثتَن  اغلوكوف: أجل ىذا بوصل عند رؤية الواحد، لأننا نرل الشيء نفسو كاحدن 

 ا. معن 
 عن بصيع الأعداد؟  اسقراط: فإذا صح ما نقولو عن الواحد أفلب يكوف صحيحن 

 غلوكوف: بلب ريب. 
 سقراط: أك ليس ابغساب كالعد يتعلقاف بالعدد؟ 

 غلوكوف: بكل تأكيد. 
 سقراط: إذف فقد يبدك من أمربنا أنهما يقوداف بكو ابغق؟ 

  كوف: نعم، بدرجة كبتَة.و غل
Offre toujours quelque contradiction, en sorte qu'elle ne 

parait pas plus unité que multiplicité, alors on a besoin d'un 
juge pour en décider; l'âme en ce cas cst forcément 
embarrassée, et, réveillant en elle l'entendement, elle est 
contrainte de faire des recherches et de se demander ce que 
peut être l'unité en elle-même, et c'est ainsique la perception 
relative à l'unité est de celles qui poussent et tournent l'âme 
vers la contemplation de l'être. 

Cette propriété, la vue de l'unité l'a certes au plus haut 
point; car nous voyons la même chose à la fois une et multiple 

jusqu'à l'infini.  
Mais s'il en est ainsi de l'unité, repris-je, il en est de même 

aussi de tous les noinbres?  
Assurément.  
On le calcul et l'arithmétique roulent entièrement sur le 

nombre ?  
Sans contredit. 
Alors ce sont évidemment des sciences propres à conduire 

à la vérité.  
Merveilleusement propres, certainen... nt.  
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كىو . كنا نبحث عنها من العلوـ التي سقراط: من الواضح إذف أف ىذا العلم
ضركرم للجندم بؼعرفة ترتيب صفوؼ ابعيش، كللفيلسوؼ إذ بهب أف 

 اصحيحن  ايرتفع عن عالم الكوف كأف يبلغ الوجود، كإلا لم يكن عابؼن 
  بابغساب.
  غلوكوف: إنو كذاؾ.

 حارس ابؼدينة جنديان كفيلسوفنا بُ آف كاحد؟سقراط: 
 أليس غلوكوف: بكل تأكيد. 

كأف  ر بقوانتُ الدكلة أف تفرضو،دسقراط: إذف فهذا يا غلوكوف ىو العلم الذم به
تعلم ابغساب، ابؼدينة على  ث أكلئك الذين سيشاركوف بُ أعلى كظائفبو

بطريق العقل إلى  الدرس حتى يصلوالا كما يفعل العامة بل على سبيل 
كالتجار أك الباعة  بيارسوا ىذا العلم البصر بطبيعة العدد، كلا بهب أف

ا تهذاأجل البيع كالشراء بل من أجل ابغرب، كلتحويل النفس  ابؼتجولتُ من
  من عالم الكوف إلى ابغقيقة كالوجود.

Elles sont donc, semble-t-il, de celles que nous cherchons; 
en effet l'étude en est nécessaire à l'homme de guerre pour 
ranger une armée, et au philosophe aussi, pour atteindre 
l'essence et sortir de la sphère de la génération, sans quoi il ne 

sera jamais un véritable arithméticien .  
C'est vrai, dit-il Or justement notre gardien est à la fois 

guerrier et philosophe. Sans doute.  
Il conviendrait donc, Glaucon, de rendre cette scien ce 

obligatoire, et de persuader à ceux qui sont destinés à remplir 
les plus hautes fonctions de l'Etat d'en entreprendre l'étude et 
de s'y appliquer, non pas superficiellement, mais jusqu'à ce 
qu'ils arrivent par la pure intelligence à pénétrer la nature des 
nombres, non point pour la faire servir, comme les négociants 
et les marchands, aux ventes et aux achats, mais pour en faire 
des applications à la guerre et pour faciliter å l'âme elle-même 
le passage du monde sensible à la vérité et à l'essence. 
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 ا. غلوكوف: ىذا كلبـ بديع جدن 
أغراضنا بطرؽ  سقراط: أجل، كإني لأرل بعد حديثنا عن ابغساب أنو بصيل كبوقق لنا

 أجل التجارة.  ، بشرط أف يكوف من أجل ابؼعرفة ذاتها لا منشتى
  غلوكوف: ككيف يكوف ذلك؟

أعلى، كيرغمها إلى  الطريق الذم ذكرناه، لأف ابغساب يدفع النفس سقراط: بهذا
على التفكتَ بُ الأعداد ذاتها دكف أف يسمح للتفكتَ باستخداـ أعداد 

  رل أك تلمس.تبـتلطة بالأجساـ التي بيكن أف 
الواحد سخر  ما يفعلو الرياضي البارع إذا شاء أم بؾادؿ أف يقسمكأنت تعرؼ 
بذلك. كإذا بعأ إلى القسمة بعأكا إلى الضرب، بحيث تكوف عنايهم منو، كلم يسمح لو 

  دكف أف يتجزأ. اأف يستمر الواحد كاحدن 
C'est très bien parler, dit-il.  
Et vraiment j'aperçois maintenant, repris-je, après vous 

avoir entretenus de cette science des nombres, combien elle est 
belle et utile à maint égard à notre dessein, quand on s'en 

occupe pour la connaitre, et non pour en trafiquer.  
Qu'est-ce qui la rend donc si précieuse ? demanda-t-il.  
C'est que, comme je viens de le dire, ell edonne à l'âme un 

puissant Tu sais en effet, je pense, cc que sont ceux qui sont 
versés dans cette élau vers la région supérieure, et la force à 
raisonner sur les nombres en eux-mêmes, sans jamais souffrir 
qu'on introduise dans ses raisonnements des nombcrs pui 
représentent des objets visibles ou palpables. Science : si l'on 
veut, en discutant avec eux, diviser l'unité proprement dite, ils 
se moquent et ne veulent rien entendre. Si tu la divises, eux la 
multiplient d'autant, dans la crainte que l'unité n'apparaisse plus 

comme un assemblage de parties.  
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الذم يأبٌ بعد  بُ فحص كسقراط: قد اتفقنا إذف على ىذا الأمر. كلنشرع بعد ذل
  منا أـ لا؟ئيلبأابغساب 

 غلوكوف: كما ذلك؟ أتعتٍ ابؽندسة؟ 
 ا. سقراط: ىو ذلك بسامن 

لنا  ابعانب من ابؽندسة الذم يتعلق بابغرب موافق لكغلوكوف: من الواضح أف ذ
تنصب  بتُ أف يكوف القائد مهندسنا أك لا يكوف حتُكبتَ ا. فالفرؽ  بسامن 

كغتَ ذلك من فنوف  د أك تقصر خطوط ابعيش،بسابػياـ، كبرتل ابؼواقع، ك 
 ابغرب، سواء أكاف ذلك بُ ابؼيداف أك بُ الزحف. 

كسؤالنا  لذلك الغرض. يكفيسقراط: أجل، كلكن اليستَ من ابغساب أك ابؽندسة 
  هلسأرفعها أبوقق غرضنا بأف يالآف عن أعظم أجزاء ابؽندسة ك 

La géométrieأ 
IX- Voilà donc, repris-je, une première science adoptée 

dans notre enseignement. Il y en a une deuxième qui s'y 

rattache; examinons gi elle nous convient en quelque manière .  
Laquelle? demanda-t-il; est-ce la géométrie que tu veux 

dire?  

Elle-même, répondis-je.  
En tant qu'elle a rapport aux opérations de la guerre, dit-il, il 

est évident qu'elle nous convient; car, pour asseoir un camp, 
prendre des places fortes, resserrer ou étendre une armée ct lui 
faire exécuter toutes les évolutions qui sont d'usage, soit dans 
les batailles nièmes, soit dans les marches, un général est plus 

ou moins habile, selon qu'il est ou n'est pas géomètre.  
A te dire vrai, repris-je, il suffit pour cela de connaissances 

élémentaires en géométrie et en calcul. Il faut examiner si le 

fort de cette science et  
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شيء بهنح  كما قلت من قبل، موجود بُ كلرؤية مثاؿ ابػتَ. فهذا ابؼيل،
بهب على النفس أف  بالنفس بكو ذلك ابؼكاف الذم فيو أسعد ابؼوجودات

  تبصره.
 أصبت القوؿ.غلوكوف: 

مناسبة  سقراط: فإذا كانت ابؽندسة مفضية بالضركرة بنا إلى رؤية الوجود ابغق فهي
  لنا. أما إذا تعلقت بعالم الكوف فلب توافقنا.

 غلوكوف: أجل، لقد قررنا ذاؾ. 
العلم  سقراط: كمع ذلك فلن ينكر أم شخص لو أدنى إبؼاـ بابؽندسة أف طبيعة ىذا

  ابؼطبقتُ قواعده مناقضة تامة.كلبـ ابؼهندستُ تناقض  
  غلوكوف: كيف يكوف ذلك؟

كابؽواف، إذ يتكلموف   ا بأسلوب بُ غاية السخفنهم يتحدثوف دائمن إسقراط: 
 كالعمليتُ من الناس

التًبيع كالتطبيق كابعمع كما إلى ذلك  هم، فيتحدثوف عنتككأف العمل كحده غاي
  فأمن اصطلبحات، مع 

ses parties les plus élevées tendent à notre objet, qui est de 
faire voir plus facilement l'idée du bien. Or c'est à cet objet que 
tend, selon nous, tout ce qui force l'âme à se tourner vers 
l'endroit où est cet être le plus heureux de tous les êtres, qu'elle 
doit contempler à tout prix. 

Tu as raison, dit-il.  
Donc, si la géométrie oblige à contempler l'essence, elle 

nous convient; si elle se borne à ce qui nait, elle ne nous 

convient pas.  
C'est notre opinion.  
Or il est une chose, repris-je, que tous ceux qui sont tant 

soit peu versées dans la géométrie ne nous contesteront pas, 
c'est que cette science a un objet entièrement différent de ce 
que disent d'elle ceux qui la pratiquent. 

Comment ? demanda-t-il.  
Ils en parlent en termes ridicules et mesquins; car c'est 

toujours eu praticiens et en vue de la pratique qu'ils 
s'expriment, ct qu'ils parlent de carrer, de construire sur une 

ligne donnée, d'ajouter et autres termes  
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  من ىذا العلم ىو ابؼعرفة.الغرض 
 غلوكوف: بكل تأكيد. 

 سقراط: أفلب نتفق إذف على شيء آخر؟ 
 غلوكوف: كما ىو؟ 

بُ زماف  ف ابؽندسة تطلب العلم بدا ىو ثابت، لا ذلك الذم يكوف بٍ يفسدإاط: سقر 
 أك مكاف معتُ. 

 غلوكوف: أكافقك على أف ابؽندسة ىي معرفة الثابت الدائم. 
الفلسفة،  سقراط: إنها إذف يا صاحبي العزيز ترتفع بالنفس بكو ابغق، كبزلق ركح

  إلى أسفل.  بفا يهبط بنا الآففتًفعنا إلى أعلى بدلان 
 غلوكوف: أجل، إف بؽا ىذه ابؼزية بالذات. 

عن أف  سقراط: فلتنصح إذف سكاف مدينتنا ابعميلة بألا يغفلوا تعلم ابؽندسة، فضلبن 
  مزاياىا الأخرل لا تقل أبنية.

Semblables qu'ils font sonner. Or toute cette science n'est 
cultivée qu'en vue de la connaissance.  

C'est bien mon avis, dit-il. Ne faut-il pas convenir encore de 
ceci ? De quoi ? demanda-t-il. 

Qu'on la cultive pour connaitre ce qui est toujours, et non ce 

qui a un moment donné nait et périt.  
Je n'ai pas de peine à en convenir, dit-il; car la géométrie est 

la connaissance de ce qui est toujours.  
Elle est donc, mon brave ami, propre à tirer l'Ame vers la 

vérité et à faire naître l'esprit philosophique, qui élève nos 
regards vers les choses d'en haut, au lieu de les tourner, comme 

nous faisons, Vers les choses d'ici-bas.  
Elle y est particulièrement propre, dit-il.  
Nous mettrons donc toutes nos instances, repris-je, à 

recommander aux citoyens de notre belle république de ne 
point négliger la géométrie; elle a d'ailleurs des avantages 
accessoires qui ne sont pas à dédaigner. 
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 غلوكوف: كما تلك ابؼزايا؟ 
العلوـ التي  ىذا إلى أنو بُ بصيع أنواع ،بابغرب سقراط: تلك ابؼزايا التي ذكرتها خاصةن 

  برتاج إلى سرعة الفهم يتضح الفرؽ بتُ من درس ابؽندسة كمن لم يدرسها.
 .كبتَ بينهما  ا بشة فرؽه غلوكوف: حقن 

 يدرسو شبابنا؟  ممعي إذف على أف بقعل ابؽندسة ثاني علسقراط: أتتفق 
  غلوكوف: أجل.

Lesquels ? demanda-t-il. 

Ce sont précisément ceux que tu as reconnus toi-même, 
répondis-je, et qui regardent la guerre; de plus elle aide à mieux 
comprendre les autres sciences, et nous savons qu'à ce d'égard 
il y a une différence du tout entre celui qui a étudié la 

géométrie et celui qui l'ignore.  
Du tout au tout, c'est vrai, par Zeus, fit-il. Voilà donc la 

seconde science que nous prescrirons à la jeunesse 

Prescrivons-la, dit-il. 
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؟ ما قو   بُ ىذا؟  لكسقراط: كىل بقعل الفلك ثالث العلوـ
فلبح لل الشهور كالسنتُ ليست ضركرية ـغلوكوف: بلب ريب. ذلك أف معرفة أرقا

 ا. ابؼلبح فقط، بل لقائد ابعيش أيضن 
بعلوـ غتَ  أنك بزشى أف يظن العامة أنك تنصح ! يبدكسقراط: ما أعجبك يا صاح

صعب إدراكها. ذلك أنها تطهر ينكر، كلو أنو نافعة. فلهذه العلوـ فائدة لا تي 
من أعضاء النفس فسد كانطمس بانغماسو بُ مطالب  اعضون  كتنجيفينا 

ؾ ر سد، إذ بو كحده ندابع ألف مرة من عيتٍ أبشنأخرل، كىو عضو بقاتو 
ذين يشاركونك ىذا الرأم بساـ ابؼوافقة؛ أما الذين لم ابغق. سيوافقك ال

تنكشف بؽم قط ىذه ابغقيقة فسيجدكف أنك تتكلم ىراء، لأنهم لا يركف 
  بُ ىذه العلوـ أم

L'astronomie. 
X- Et maintenant, donnerons-nous à l'astronomie le troisième 

rang ?  
N'est-ce pas ton avis? 
Si, dit-il; car si le laboureur et le nautonier doivent être 

particulière ment prompts à reconnaitre à quel moment du 
mois et de l'année ils se trouvent, le général d'armée doit l'être 

tout autant.  
Tu m'a: nuses, dis-je; on dirait que tu as peur que le 

vulgaire ne te reproche de prescrire des études inutiles. Or les 
sciences que nous choisissons ont une utilité qui n'est pas 
négligeable, bien qu'elle soit difficile à concevoir, c'est qu'elles 
purifient et ravivent en chacun de nous un organe de l'âme, 
gâté et aveuglé par les autres occupations, organe dont la 
conservation est mille fois plus précieuse que celle des yeux du 
corps, puisque c'est par lui seul qu'on aperçoit la vérité. Ceux 
qui partagent cette opinion ne te marchanderont pas leur 
approbation; mais ceux qui n'ont sur ce point aucune lumière 
trouveront naturellement que ce que tu dis ne signifie rien; car, 

en dehors de l'utilité  
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أف بمضي بُ  فإلى أم ىذين الفريقتُ تنتسب قبل. فائدتها العملية لسو  جدكل
برفل بدن التفكتَ بنفسك دكف أف  نك تريد الاستقلبؿ عنهما؟ كمتابعةأ ـالبحث؟ أ

 يستفيد من ىذا التفكتَ؟
 أف أتكلم بدا يرضيتٍ، كأف أسأؿ كأف أجيب.  ؛ثرهأك غلوكوف: ىذا ىو ما  

بُ ترتيب  سقراط: إذا كاف الأمر كذلك، فلنعد إلى ما سبق، لأننا أخطأنا من قبل
  العلم الذم يلي ابؽندسة.

 غلوكوف: ككيف كاف ذلك؟ 
سمات ابؼتحركة قبل أف ننظر بُ المجسمات سقراط: لأننا بعد ابؼسطحات أخدنا المج

مباشرة بُ البعد  أف ننظر بعد البعد الثاني يقتضيكلكن التًتيب  ،ذاتها
   كالأجساـ ذات العمق. ذلك البعد ابؼوجود بُ ابؼكعباتالثالث، أعتٍ 

 بعد. كشفكلكن يبدك يا سقراط أف ىذا العلم لم يي  ،غلوكوف: ىذا صحيح

Pratique de cessciences, ils n'en voient pas d'autre qui 
mérite considération, Demande-toi donc, avant d'aller plus loin, 
auquel de ces deux groupes tu t'adresses, ou si, les négligeant 
l'un et l'autre, c'est avant tout pour toi-même que tu raisonnes, 
sans envier pourtant à qui que ce soit le profit qu'il peut retirer 

de tes raisonnements .  
C'est le parti que je choisis, dit-il: c'est pour moi surtout que 

je parle, que je questionne et que je réponds.  
S'il en est ainsi, dis-je, reviens en arrière; car tout à l'heure 

nous n'avons pas pris la science qui fait suite à la géométrie. 
Comment cela? demanda-t-il.  
La stéréométrie. 
Après les surfaces, répondis-je, nous avons pris les solides 

déjà eu mouvement, avant de les étudier en eux-mêmes. Or 
l'ordre exige qu'immédiatement après la deuxième dimension, 
on abordelatroisième, c'est-à-dire celle qui est dans les cubes et 

les objets qui ont de la profondeur  
C'est vrai, dit-il; mais il semble. Socrate, que cette science 

n'est pas encore découverte. 
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من  نو لا توجد أم مدينة تقدر ىذا الضربالأكؿ أ ؛سقراط: يرجع ذلك لسببتُ
ف إلى ك البحث، كلم تتقدـ الدراسة فيو لصعوبتو. كالثاني أف الباحثتُ يفتقر 

. كابغصوؿ على ىذا ابؼرشد من لسد مكنو تذىب جهودىدمرشد ب
الصعوبة بدكاف، كإذا كجد بُ الأحواؿ ابغاضرة فلن بهد من الباحثتُ مع 

تعاكنت ابؼدينة كلها مع ىذا ابؼرشد، كرفعت  صاغية. أما إذا أذنان  مغركرى
من شأف ىذه الأعماؿ، انقاد الدارسوف لو، كانكشفت طبيعة ابؼسائل مع 
، على الرغم من ازدراء العامة  مداكمة البحث كالصبر على مشاقو. كاليوـ

كجهل الدارستُ بؽا بفائدتها، فإنها مع ىذه  بؽذه ابؼباحث، كانصرافهم عنها،
بفضل ما فيها من فتنة، كلا غرابة إذا انتشرت تقدـ كلها ت اتبالعق

 ها. ثمباح
تقولو  فائقة. كلكن، ألا توضح لي ما كنت غلوكوف: أجل إف بُ ىذه ابؼباحث لفتنةن 

أليس   برىة، فقد بدأت بابؽندسة، كىي على الأشكاؿ ابؼسطحة، ذمن
 كذلك؟

Il y en a, repris-je, deux raisons. La première, c'est qu'aucun 
Etat n'honorant ce genre d'études, les recherches y sont 
faiblement poussées, parce que la matière est difficile. La 
seconde, c'est que les chercheurs ont besoin d'un directeur sans 
lequel leurs efforts seront inutile. Or il est difficile d'en trouver 
un, et le trouverait-on, dans l'état présent des choses, ceux qui 
sont doués pour ces recherches ont trop de présomption pour 
l'écouter. Mais si un Etat tout entier coopérait avec ce directeur 
et honorait ces travaux, les chercheurs se prêteraient à ses vues, 
et les recherches menées avec suite et vigueur aboutiraient à des 
découvertes, puisque même à présent, quoique méprisées du 
vulgaire, quoique tronquée, quoique poursuivies par des gens 
qui ne se rendent pas compte de leur utilité, elles fleurissent en 
dépit de tous ces obstacles par le charme impérieux qu'elles 
exercent; ainsi ne faut-il pas s'étonner de leur vogue naissante. 

Assurément, dit-il, elles ont leur charme, et un charme 
supérieur; mais explique-moi plus nettement ce que tu disais 
tout à l'heure. Tu mettais d'abord, n'est-ce pas? la science des 
surfaces, la géométrie? 
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  سقراط: بلى، لقد قلت ذلك.
 .كلكنك تراجعت بعد ذلك غلوكوف: بٍ يلي ذلك مباشرة علم الفلك؛

من أف  بصيع العلوـ إبما جعلتتٍ أتأخر بدلان  سقراط: أجل! إف بؽفتي إلى استعراض
مباشرة ابؽندسة،  يليف علم المجسمات الذم يبحث بُ العمق أأتقدـ. ابغق 

إلى الفلك كىو علم  كلكتٍ أغفلتو لتفاىة ابؼباحث ابعارية عنو، كانتقلت
  حركة المجسمات.

 غلوكوف: نعم إنك على حق. 
الآف  سقراط: فلنضع الفلك إذف بُ ابؼرتبة الرابعة، بفرض أف العلم الذم أغفلناه

 بؼدينة رعايتو. سينشأ عندما تتولى ا
 منذ برىة لأني أسأت تقريظ تٍ سقراط قد بؼتياكوف: ىذا رأم معقوؿ. كإذا كنت غلو 

فيما يبدك أف  ا لرأيك. فمن الواضحعلم الفلك، فإني مقرظ إياه الآف طبقن 
بفا ىو موجود على  على النظر إلى أعلى، كينقلها علم الفلك يقسر النفس

 .إلى أمور السماء الأرض

Oui, répondis-je.  
Ensuite, dit-il, l'astronomie immédiatement après; puis tu es 

revenu sur tos pas. 
C'est que, répondis-je, dans ma hâte d'achever la revue de 

toutes les sciences, j'ai reculé plutôt qu'avancer. 
Immédiatement après la géométrie vient la science qui étudie 
la dimension de profondeur; comme elle n'a suscité encore qui 
des recherches pitoyables, je l'ai passée pour mettre aussitôt 

l'astronomie ou mouvement des solides. 
C'est vrai, dit-il.  
Plaçons donc, repris-je, l'astronomie au quatrième rang, 

dans la pensée que la science que nous laissons de côté pour le 
moment existera, quand l'Etat s'en occupera. 

C'est vraisemblable, dit-il. Mais comme tu m'as, Socrate, 
reproché tout à l'heure de louer maladroitement l'astronomie, je 
vais la louer maintenant conformément à tes vues. Il est, ce me 
semble, évident pour tout le monde qu'elle oblige l'âme à 
regarder en haut et à passer des choses d'ici-bas aux choses du 

ciel.  
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 ا لكل شخص ما عدام، لأني لا أتفق معك. سقراط: قد يكوف ىذا كاضحن 
  يكوف؟غلوكوف: إذف ماذا تظنو 

أنظار كما يفعل الذين يدرسوف اليوـ الفلسفة على أنو يوجو  سقراط: إني أنظر إليو
 .برت إلىالناس 

 غلوكوف: ماذا تعتٍ بهذا القوؿ؟ 
  هم أمور السماء ليست عادية.فبُ  -كأنً ابغق- سقراط: إف طريقتك

كلعلك تظن أف أم شخص يرفع رأسو، كينظر بُ الزخارؼ التي تزين السقف 
تعلم منها شيئنا، فهو إبما ينظر بعتُ العقل لا بعتُ ابعسم. قد تكوف على حق بُ لي

ا، كمع ذلك فأنا لا أعتًؼ بعلم بهعل النفس ا غبين شخصن  لاإىذا الظن، كلا أكوف 
تنظر إلى أعلى سول ذلك الذم يطلب الوجود ابغقيقي كاللبمرئي. أما كل من 

أك خفضو  اء رفع إليو بصره مشدكىن يبحث بُ المحسوس فلن يتعلم منو شيئنا سوا
  ،ُ()ائنن مطم

C'est peut-être évident pour tout le monde, repartis-je, mais 

pas pour moi ; car je n'en juge pas comme tu le fais.  
A la manière dont la traitent aujourd'hui ceux qui l'érigent 

en philosophie, elle abaisse tout à fait les regards vers le bas.  
Que veux-tu dire? questionna-t-il.  

La vraie méthode de l'astronomie.  
Elle n'est, ma foi, pas ordinaire, dis-je, ta manière de 

comprendre l'étude des choses d'en haut. Tu as l'air de croire 
qu'un homme qui lèverait la tête pour regarder los ornements 
d'un plafond et qui en prendrait une vague connaissance, 
userait pour cela des yeux de l'âme, et non de ceux du corps. 
Peut-être en juges-tu bien, et ne suis-je qu'un sot ; mais, pour 
ma part, je ne puis reconnaitre d'autre science qui fasse 
regarder l'âme en haut que celle qui a pour objet l'être et 
l'invisible. Mais si c'est une chose sensible qu'on veut étudier, 
qu'on la regarde en haut, bouche béante, ou en bas, bouche 
close, je nie qu'il y ait jamais  

                                                 

و أو (1)  ئًنينأ  ]الدتر م[فًوغل  أفي الأصا و ل فرح فً    وافسيرنا أن الأولى تانيية يمر ارلىشة وارثين ة يمر الاط
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لا تنظر بُ ىذه  ، لأف النفس(المحسوسة)لأف العلم لا يقوـ على مثل ىذه الأمور 
على ظهره بُ البر، أك  ايبحث مستلقين لو كاف من  ابغالة إلى فوؽ بل إلى برت، حتى

 بُ البحر.  اسابحن 
بقولك  . كلكن ماذا كنت تعتٍفيغلوكوف: ىذا ما أستحقو، كأنت على حق بُ تعني

بُ زماننا، حتى  أف يدرس بطريقة بزالف الطريقة ابؼتبعةإف علم الفلك بهب 
 بىدـ بحث ىذا العلم أغراضنا؟

بُ  على الرغم من اعتقادنا الصادؽ بأف زينة السماء لأنها؛ سقراط: على ىذا النحو
أبصل ابؼرئيات كأدقها، إلا أنها أقل بكثتَ من زينة الأمور  فهيمادة 

السرعة  الى بعضها، كبرريكها ما فيها طبقن ابغقة، كبرركاتها بالنسبة إ (النجوـ)
الصحيحة كالبطء الصحيح، بُ عدد صحيح، كبُ بصع ابؽيئات 
الصحيحة. كىذه أمور تدرؾ بالعقل كالفكر لا بالصبر أك ىل تعتقد عكس 

  ذلك؟
eu la connaissance; car la science ne comporte rien de 

sensible; l'âme, en ce cas, regarde, non en haut, mais en bas, 

étudiât on en nageant sur le dos, à terre ou en mer .  
XI- Je n'ai que ce que je mérite, et tu as raison de me 

reprendre. Mais comment prétendais-tu qu'il fallait étudier 
l'astronomie, et que Faut-il changer à la méthode actuelle pour 

que l'étude de cette science serve à notre dessein?  
Voici, répondis-je. Ces constellations variées du firmament 

sont brodées dans une matière visible. De ce fait, bien qu'elles 
soient, il faut le reconnaitre, ce qu'il y a de plus beau det de 
plus exact dans cet ordre, elles sont bien inférieures aux 
constellations vraies et à ces mouvements suivant lesquels la 
vraie vitesse et la vraie lenteur, selon le vrai nombre et dans 
toutes les vraies figures, se meuvent en relation l'une avec 
l'autre ct meuvent en même temps ce qui cst en cules; ct ce 
sont là des choses perceptibles par la raison et l'intelligence, 

mais par la vue, non pas; mais peut-être crois-tu le contraire.  
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 .غلوكوف: لا بكل تأكيد
بحثنا عن  ج بُسقراط: بهب إذف أف نتخذ من أنواع الزينة ابؼوجودة بُ السماء بماذ 

س أك أم فناف أك لالأمور غتَ ابؼرئية، كما نفعل حتُ نقف أماـ رسوـ ديدا
شك أف  و كصاغها بيد صناع فائقة ابؼهارة. كلاممصور آخر، كقد خط رسو 

، ستَل أنها من أبصل ما صنع،  أم مهندس بارع حتُ ينظر إلى تلك الرسوـ
ث فيها عن حقيقة  للبحا جديان كلكنو يرل من السخف أف يفحصها فحصن 

 آخر.  تناسب أمابؼساكاة أك الزكج أك 
 غلوكوف: لا ريب أف ىذا بُ غاية السخف. 

إلى  سقراط: أفلب ترل إذف أف الفلكي الصحيح سيقف ابؼوقف نفسو عند النظر
ابغركات السماكية، كيعتقد أف صانع السماء كما فيها من بقوـ قد صاغها 

كصلة  النهار بالليل، ات. أما عن علبقةبُ أبصل صورة بفكنة بُ ىذه الكائن
 بالشهور، كنسبة الشهور إلى النهار كالليل

Pas du tout, dit-il. 

Il faut donc, repris-je, se servir des ornements variés du ciel 
comme d'exemples pour atteindre à la connaissance des choses 
invisibles, comme on ferait, si l'on trouvait des dessins de 
Dédale ou de quelque autre artiste ou peintre tracés et travaillés 
d'une main géniale. En les voyant, un géomètre y reconnaitrait 
des chefs-d'œuvre d'exécution, mais il trouverait ridiculc de les 
étudier sérieusement dans le dessein d'y saisir la vérité absolue 

des rapports d'égalité, du double ou de toute autre proportion. 
Sans nul doute, fit-il, ce serait ridicule. 

Et le véritable astronome, continuai-je, ne crois-tu pas qu'il 
se placera au même point de vue en regardant les mouvements 
célestes, et qu'il pensera que l'ouvrier du ciel et des astres que 
le ciel renferme les a disposés avec toute la beauté qu'on peut 
mettre en de tels ouvrages; mais quant aux rapports du jour à la 

nuit, du jour et de la nuit aux mois,  
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أفلب ترل  ها إلى نفسها،تة النجوـ الأخرل بالشمس كالقمر، كنسبالسنتُ، كصل
لا بزضع لأم تغتَ على  الاعتقاد أنها متماثلة على الدكاـ، كأنها أنو من السخف

 حقيقتها الصحيحة بكل سبيل؟  الرغم من أنها مادية كمرئية، كأف يبحث عن
 ك. ، لا ريب أني أعتقد ذلك الآف بعد أف بظعت قولاغلوكوف: حسنن 

دكف  (كحلها)فالفلك إذف كابؽندسة من العلوـ التي ندرسها بوضع ابؼسائل  سقراط:
من ىذا  عندما بهرم بُ السماء، إذا شئنا حقنا أف نستخلصأف نقف 

من قبل بغتَ  البحث ما ينفع ابعزء العاقل بالطبع بُ النفس، بعد أف كاف
 فائدة. 

غلوكوف: إف ىذا العمل الذم تفرضو على علماء الفلك بعيد البعد كلو عما 
.  يبحثونو  اليوـ

  بابغقيقة. سقراط: كأظن أننا سنعرض الطريقة ذاتها بُ العلوـ الأخرل، إذا كنا مشرعتُ
des mois à l'année, et des autres astres au soleil, la lune et à 

eux-mêmes, ne trouvera-t-il pas absurde, à ton avis, de croire 
qu'ils sont toujours pareils et ne subissent aucune variation, 
bien qu'ils soient matériels et visible, el de chercher par tous les 
moyens à y saisir la réalité véritable? 

Eu tout cas, c'est mon avis, dit-il, maintenant que je viens 
de t'entendre.  

C'est donc, repris- je, en nous posant des problèmes que 
nous étudierons l'astronomie, comme la géométrie; niais nous 
ne nous arracherons pas ce qui se passe dans le ciel, si nous 
voulons tirer réelle ment de cette étude de quoi rendre utile la 
partie naturellement intelligente de notre âme, d'inutile qu'elle 
était auparavant. 

C'est, dit-il, une tâche bien compliquée que tu imposés aux 

astronomes au regard de ce qu'ils sont à présent.  
Je crois, repris-je, que nous prescrirons la même méthode 

pour les autres sciences, si nous sommes des législateurs 
sérieux.  
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سقراط: أما الذم يشغف بكل نوع من أنواع ابؼعرفة، كالذم يسارع بالإقباؿ على 
اسم  يشبع، فهذا ىو الذم يستحق منا أف نطلق عليوهم لا نالتعلم ب

  كذلك؟أليس  . الفيلسوؼ
إذ يبدك  غلوكوف: إذا كاف الأمر كذلك فستجد من ىذا الصنف أمثلة كثتَة كعجيبة.

سموف فلبسفة بؼا بهدكف بُ التعلم من لذة، يأف بصيع عشاؽ ابؼناظر 
بُ زمرة الفلبسفة يكوف من الغرابة  مع، كإدخابؽما ككذلك عشاؽ الس

بدكاف، لأنهم لا بوبوف بظاع ابؼناقشات الفلسفية أك ما بهرم بؾراىا، على 
أك القرية. ككأنهم قد بُ ابؼدينة حتُ يبادركف إلى حضور أعياد ديونيسيس 
  كقفوا آذانهم على بظاع كل جوقة فيها. فهل

Mais si un homme est tout disposé à gouter à toutes les 
sciences, se porte volontiers à l'étude et y montre une ardeur 
insatiable, celui-là, n'aurons-no. Pas raison de l'appeler 
philosophe? Qu'en dis- tu?  

Distinction entre le philosophe et le curieux.  
Et Glaucon répondit: A t'entendre, il y aura beaucoup de 

gens, et des gens bien singuliers, qui répondent à ce modèle; il 
me semble en effet que tous les coureurs de spectacles sont de 
ceux-là par le plaisir qu'ils ont d'apprendre; il y a aussi les 

amateurs d'auditions qu'il serait fort étrange de ranger parmi les 

philosophes, gens qui ne se dérangeraient pas volontiers pour 
entendre des discours et un entretien comme celui-ci, mais qui 
courent partout, comme s'ils avaient loué leurs oreilles, pour 
écouter tous les chœurs des Dionysies, sans en manquer un 
seul ni à la ville ni à la campagne. Est-ce que tous ces gens-là 

et tous ceux qui  
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 على ىؤلاء بصيعنا كعلى غتَىم من ابؼشتغلتُ بدثل نطلق اسم الفيلسوؼ
 ىذه التوافو كبفنوف كضيعة؟ 

 سقراط: كلب كلا ريب، إذ ليس فيهم من الفلبسفة إلا ابؼظهر. 
 بالفلبسفة ابغق؟  غلوكوف: إذف من تعتٍ

 الذين بوبوف رؤية ابغقيقة.  أكلئكنهم إسقراط: 
 ك؟ لغلوكوف: نعم ىذا صحيح، كلكن ماذا تعتٍ بذ

بُ ىذا  ستوافقتٍلأم شخص آخر. كأظن أنك  اسقراط: ليس توضيح ذلك يستَن 
  الأمر.

 غلوكوز: كما ىو؟ 
  سقراط: ما داـ ابعميل ضد القبيح فهما اثناف.

 غلوكوف: بلب ريب 
  سقراط: كحيث إنهما اثناف فكل منهما كاحد.

S'appliquent à des futilisés parcilles et à des arts infimes 
méritent, selon toi, le nom de philosophes? 

Nullement, dis-je: ils n'en ont que l'apparence.  
XX. Mais les vrais philosophes, demanda-t-il, qui sont-ils 

selon toi ? Ceux qui aiment à contempler la vérité, répondis-je. 

C'est fort bien, fil-il ; mais explique ta pensée. 
Ce ne serait pas du tout facile, dis-je, vis à vis d'un autre; 

mais toi, je crois que tu m'accorderas cc point?  
Lequel?  
Que le beau, étant le contraire du laid, ils sont deux. Sans 

contredit. Et puisqu'ils sont deux, que chacun d'eux est un. 
Je Le l'accorde aussi. 
Il faut en dire aulant du juste et de l'injuste, du bon et du 

mauvais et de toutes les idées; chacune prise en soi cst une; 
mais, comme elles apparaissent partout mélangées aux actions, 
aux corps, et entre elles-mêmes, chacune d'elles a des aspects 

multiples. 
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 بُ ذلك.  كغلوكوف: لا ش
منها بُ  ور، كابػتَ كالشر، كسائر ابؼثل، فكلسقراط: كالأمر كذلك بُ العدؿ كابع

كمشاركة  نفسو كاحد، كلكنها بسبب مشاركتها بُ الأعماؿ كالأجساـ،
  .اا، فإنها تظهر بُ كل مكاف، كيبدك كل منها كثتَن بعضها بعضن 

 غلوكوف: نعم، لقد أصبت القوؿ. 
عشاؽ  ممنذ بغظة، كى مسقراط: كعلى ىذا النحو أميز بتُ أكلئك الذين ذكرناى

تُ أكلئك الذين نتحدث عنهم، ابؼناظر كعشاؽ الفنوف كرجاؿ العمل، كب
  كىم كحدىم الذين بوق لنا أف نسميهم فلبسفة.

 بسيز بينهم؟غلوكوف: ككيف 
من  ما أرل مفتونوف بابعميليسقراط: إف عشاؽ الأصوات كعشاؽ ابؼناظر ىم ف

غتَ أف  الأصوات كالألواف كالأشكاؿ كبصيع الأشياء التي تتألف منها،
  ماؿ بالذات كبؿبتو.عقوبؽم تعجز عن رؤية طبيعة ابع

  غلوكوف: إنو كما قلت.
 نفسو نفره ابعماؿ بالذات كرؤيتو كما ىو بُ  ف القادرين على السمو إلىإ: ك سقراط

  قليل.
  نهم قلة بكل تأكيد.إغلوكوف: 

C'est juste, dit-il. 
C'est sur cette observation, repris-je, que je fonde na 

distinction : je mets d'un côté ceux que tu appelais tout à l'heure 
amateurs de spectacles. vois des arts et hommes d'action, et de 
l'autre ceux dont nous parlons qui seuls méritent le nom de 
philosophes. 

Explique ta pensée, dit-il. 
Les amateurs de sons et de spectacles, repris-je, se délectent 

des belles voix, des belles couleurs, des belles formes et de 
tous les ouvrages où se manifeste la beauté; mais leur esprit est 

incapable d'apercevoir et d'aimer la nature du beau en soi. 
C'est ainsi, en effet, dit-il. 
Mais ceux qui sont capables de s'élever jusqu'au beau en soi 

et de le contempler dans son essence ne sont-ils pas rares? 

Certes si. 
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)

  أف نتفق، كأف أذكرؾ بدا قلناه من قبل بُ مناسبات كثتَة. سقراط: بهب أكلان 
 وف: ما ىو؟ كغلو 

نقوؿ  سقراط: بشة عدد كثتَ من الأمور ابعميلة كمن ابػتَات كمن كل صنف آخر
  بوجودىا كبسيزىا بُ العقل.

 غلوكوف: نعم قلنا ىذا. 
الأشياء  عقوؿ أيضنا بوجود ابعماؿ بالذات كابػتَ بالذات، ككذلك بصينسقراط: ك 

  التي افتًضنا أنها كثتَة، فلكل منها كاحد نسميو ابؼاىية.
  ا.غلوكوف: حقن 

  .لر كلا تي  كلا تيعقل، كأف ابؼثل تيعقل رلسقراط: كنقوؿ أيضنا إف الأشياء الكثتَة تي 
Il faut auparavant, dis-je, que nous nous mettions d'accord, 

et que je vous rappelle ce qui a été dit précédemment et en 

mainte autre rencontre. 
Quoi? demanda-t-il. 
Il y a un grand nombre de belle choses, un grand nombre de 

bonnes choses, un grand nombre de toute espèce d'autres 
choses, dont nous affirmons l'existence et que nous distinguons 
dans le langage .  

Oui, en effet. 
Nous affirmons aussi l'existence du beau en soi, du bon en 

soi, et de même, pour toutes les choses que nous posions tout à 
l'heure comme multiples, nous déclarons qu'à chacune d'elles 
aussi correspond son idée qui est unique et que nous appelons 

son essence. 
C'est juste. 
Nous ajoutons que les choses multiples sont vues, et non 

conçues, et que les idées sont conçues et non vues. 
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 غلوكوف: ىذا صحيح. 
 رل؟ سقراط: كالآف بأم شيء بُ أنفسنا نرل ما يي 

 غلوكوف: بالبصر. 
سقراط: ككذلك ألسنا نسمع ما نسمع بالسمع، كبابغواس الأخرل 

 المحسوسات؟  بصيع
 غلوكوف: لا ريب بُ ذلك. 

أف  سقراط: ألم تلبحظ كيف أف صانع حواسنا قد صاغ قوة البصر كقبوؿ الشيء
  بصر على أكمل كجو؟يي 

 غلوكوف: كلب لم ألاحظ. 
آخر حتى  إلى شيء من جنس تٍ بظعك. أبوتاج السمع كالصوتعٍ ا، أرً سقراط: حسنن 

يسمع  يسمع الأكؿ كيسمع الثاني، بحيث إذا غاب ىذا الشيء الثالث لا
  سمع الصوت؟يالسمع، كلا 

 .كلب :فغلوكو 
C'est très exact.  

Et maintenant par quel organe percevons-nous les choses 

visibles? Par la vue, dit-il  
De même, repris-je, nous percevons les sons par l'ouie, et, 

par les autres sens, tous les objets sensibles. 
Sans doute. 
Or, dis-je, n'as-tu pas remarqué que l'ouvrier de nos sens 

s'est mis beaucoup plus en dépense pour la faculté de voir et 

d'être vu que pour les Autres?  
Pas du tout, dit-il  
Eh bien, remarque ceci. L'ouie et la voix ont-elles besoin 

d'une autre chose d'espèce différente, l'une pour entendre, 
l'autre pour être entendue, de sorte que, si cette troisième chose 

fait défaut, l'une n'entendra pas, l'autre ne sera pas entendue?  
Nullement, dit-il. 
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شيء من  سقراط: كأحسب أف معظم ابغواس الأخرل إف لم تكن كلها لا برتاج إلى
  ستطيع أف تذكر لي حاسة؟تىذا القبيل. أ

 غلوكوف: كلب. 
برتاج إلى  سقراط: كلكن ألا تلبحظ أف القوة على أف تبصر، كعلى أف يبصر الشيء،

  شيء آخر؟
 كيف؟ غلوكوف:
استعمالو، يبصر  إنو على الرغم من كجود البصر بُ العينتُ، كمن بؿاكلة منسقراط: 

كمن كجود اللوف بُ الأشياء، فإذا لم يوجد جنس بوقق ىذا الغرض 
  كلن تكوف الألواف مرئية. بالذات، فأنت تعرؼ أف البصر لن يرل شيئنا،

 غلوكوف: كما ىذا الشيء؟ 
 الضوء.  وسقراط: إنو ىذا الذم تسمي

  غلوكوف: ىذا حق.

Je crois, ajoutai-je, que beaucoup d'autres facultés, pour ne 
pas dire toutes, n'ont besoin de rien de semblable. En vois-tu 
une qui fasse exception? 

Non, dit-il. 
Mais pour la faculté de voir et d'être vu, ne conçois-tu pas 

qu'elle a besoin d'autre chose?  
Comment cela?  
La vue a beau être dans les yeux, ct l'on a beau vouloir en 

faire usage; la couleur de même a beau se trouver dans les 
objets; s'il ne s'y joint une troisième espèce de choses faite en 
particulier dans ce dessein même, tu sais que la vue ne verra 

rien et que les couleurs seront invisibles. 
Quelle est cette chose dont tu parles? demanda-t-il. C'est ce 

que tu appelles la lumière, répondis-je.  

C'est juste, fit-il. 
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بكثتَ  بصر أشرؼسقراط: فالصلة التي تربط بتُ حاسة البصر كالأشياء القابلة لأف تي 
إلا إذا كاف  من الصلة التي تربط بتُ ابغواس الأخرل كموضوعاتها، اللهم

 الضوء غتَ شريف. 
 ا أف يكوف غتَ شريف. غلوكوف: من البعيد جدن 

كمل بأ يرلسقراط: فأم إلو بُ السماء يتحكم بُ ىذا الأمر، كبهعل نوره بصرنا 
 رل مرئية! كجو، كبهعل الأشياء التي تي 

 الشمس.  -كما يعتٍ بصيع الناس  - تٍغلوكوف: من الواضح أنك تع
 سقراط: إذف أليس للبصر بطبيعتو مع ىذا الإلو ىذه النسبة؟ 

 غلوكوف: كيف؟ 
 .الشمس سقراط: ليس البصر، كلا العضو الذم يتولد كالذم نسميو بالعتُ، ىو

  غلوكوف: كلب كلا ريب.
Ainsi donc le lien qui unit le sens de la vue et la faculté 

d'être vu est d'une espèce bien autrement précieuse que tous 
ceux qui unissent les autres sens à leur objet, à moins que la 

lumière ne soit une chose méprisable. 
Il s'en faut de beaucoup, dit-il qu'elle soit méprisable .  
XIX. Quel est, selon toi, celui des dieux du ciel qui est le 

maître de produire cette union, et dont la lumière fait que nos 
yeux voient aussi parfaitement que possible, et que les objets 
visibles sont vus? 

Celui-là même que tout le monde et toi-même en 
reconnaisses comme le maître, le soleil, puisque c'est de lui 

évidemment que tu parles. 
Eh bien, la vue n'a-t-elle pas avec ce dieu le rapport que 

voici?  

Lequel?  
La vue, non plus que la partie où elle se forme et qu'on 

appelle l'ail, n'est pas le soleil. 
Non, en effet. 
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سقراط: كلكتٍ أحسب أف العتُ دكف سائر أعضاء ابغس ىي أكثر 
  ا.شبهن بالشمس  الأشياء
  .اغلوكوف: نعم كثتَن 

 إياىا كسياؿ ترسلو إليها؟سقراط: كأليس القوة التي فيها قد منحتها الشمس 
  : لا شك بُ ذلك.فغلوكو 

ترل صحيحنا كذلك أف الشمس، كىي غتَ البصر كلو أنها علتو،  سقراط: كأليس
 بهذا البصر نفسو؟ 
 غلوكوف: نعم، ىذا صحيح.

ابػتَ،  ( ىو الذم قلت عنو إنو ابنُ)(أم الشمس)سقراط: كالآف فاعلم أف ىذا 
كأف ابػتَ كلده على مثالو، كأف صلتو بُ العالم ابؼرئي بالبصر كابؼرئيات  

  ابؼعقوؿ بالعقل كابؼعقولات. كصلة ابػتَ بُ العالم
 .رحكذلك؟ فلتمضً بُ ش : كيففغلوكو 

Mais de tous les organes des sens, l'ail est, je pense, celui 

qui tient le plus du soleil. 
De beaucoup  
Et le pouvoir qu'il possède ne lui est-il pas dispensé par le 

soleil comme un fluide qu'il lui envoie?  
Si fait. 
N'est-il pas vrai aussi que le soleil qui n'est pas la vue, mais 

qui en cat la cause, est aperçu par cette vue même? 

C'est vrai, dit-il.  

Le soleil Éclaira les objets visibles ; le bien, les objets 

intelligibles. 
Eh bien, maintenant, sache-le, repris-je, c'est le soleil que 

j'entendais par le fils du bien, que le bien a engendré à sa 
propre ressemblance, et qui est, dans le monde visible, par 
rapport à la vue et aux objets visibles, ce que le bien est dans le 
monde intelligible, par rapport à l'intelligence et aux objets 

intelligibles. 
Comment? demanda-t-il; achève ton explication.  

                                                 

 افسير مر الدتر ينأ(1) 
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النهار بل  سقراط: أنت تعرؼ أف أحدنا إذا نظر إلى الأشياء التي لا تضاء ألوانها بنور
كأنو قد فقد ما ك  ،ىكيظهر أنها تكاد تعم ىنيو تعشيبُ ضوء الليل، فإف ع

  قوة الإبصار. فيها من
 ا. غلوكوف: حقن 

ترياف  سقراط: كلكن عينيو حتُ تنطراف إلى الأشياء التي تضيئها أشعة الشمس فإنهما
 العينتُبُ ىاتتُ  اكذلك؟ كيظهر أف البصر يكوف موجودن بوضوح، أليس  

  ذاتهما.
  غلوكوف: بكل تأكيد.

بُ شيء بردؽ  حتُ يسقراط: كالآف فلتنظر على ىذا النحو نفسو إلى النفس. فه
كو كتعرفو، كيظهر در ( لا تلبث أف تTo onيستضيء بنور ابغق كالوجود )

أنها عاقلة. أما حتُ تتجو بكو ما بيتزج بالظلمة، كما يكوف كما يفسد، فلن 
ها، كتنتقل من حد إلى آخر، كيبدك أنها تبرصل إلا الظن، كتضطرب رؤي

  بغتَ عقل.
Tu sais, repris-je, que, lorsque l'on regarde des objets dont 

les couleurs ne sont pas éclairées par la lumière du jour, mais 
par les flambeaux de la nuit, les yeux voient faiblement et 
paraissent presque aveugles, comme s'ils avaient perdu la 

netteté de leur vue. 
Oui, dit-il  
Mais que, quand ils sc tournent vers des objets éclairés par 

le soleil, ils voient distinctement, n'est-ce pas? et il apparait 

bien que ces mêmes yeux ont la vue pure. 
Sans doute. 
Fais-toi de même à l'égard de l'âme l'idée que voici. Quant 

elle fixe ses regards sur un objet éclairé par la vérité et par 
l'être, aussitôt elle le conçoit, le connait et parait intelligente; 
mais lorsqu'elle se tourne vers ce qui est mêlé d'obscurité, sur 
ce qui nait ct périt, elle n'a plus que des opinions, elle voit 
trouble, elle varie ct passe d'une extrémité à l'autre, et semble 

avoir perdu toute intelligence. 
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 غلوكوف: نعم إنو كذلك. 
العارؼ القوة  لع ابغق على ابؼعقولات، كبينحبىسقراط: إذف فلتعلم علم اليقتُ أف ما 

على ابؼعرفة، ىو مثاؿ ابػتَ. قل إنو علة العلم كسبب ابغق من حيث إنهما 
أف مثاؿ  -على صواب- كمهما يكن بصاؿ ابؼعرفة كابغق فلتعلمعرفاف. يي 

ابػتَ متميز عنهما، كيفوقهما بُ ابعماؿ. ككما أننا بُ العالم ابؼرئي نعتقد 
، كمن الباطل القوؿ يشبهاف الشمس ا أف الضوء كالبصرا صحيحن اعتقادن 

بُ اعتقادنا أف  العقلي بكن على صواب  إنهما الشمس، فكذلك بُ العالم
بابػتَ، كلسنا على صواب إذا اعتقدنا أف ىذا   من ابؼعرفة كابغق شبيوكلبن 

  طبيعة ابػتَ بهب أف تكوف أرفع منزلة. ابػتَ، لأف أك ذاؾ ىو
كيفوقهما إذا كاف ىو الذم بينح العلم كابغق  غلوكوف: إنك تتكلم عن بصاؿ عجيب

 . كلا شك أنك لا تعتٍ أنو اللذة. مع ذلك بصالان 
  ( ابػتeikonaَالله؛ كلكن فلتستمر بُ النظر إلى الصورة )سقراط: معاذ 

C'est bien cela. 
Or ce que communique la vérité aux objets connaissables et 

à l'esprit la faculté de connaitre, tiens pour assuré que c'est 
l'idée du bien; dis-toi qu'elle est la cause de la science et de la 
vérité, en tant qu'elles sont connues ; mais quelque belles 
qu'elles soient toutes deux, cette science et cette vérité, crois 
que l'idée du bien en est distincte et les surpasse en beauté, et tu 
ne te tromperas pas. Et comme dans le monde visible on a 
raison de penser que la lumière et la vue ont de l'analogie avec 
le soleil, mais qu'on aurait tort de les prendre pour le soleil, de 
même, dans le monde intelligible, on a raison de croire que la 
science ct la vérité sont l'une et l'autre semblables au bien, mais 
on aurait tort de croire que l'une ou l'autre soit le bien; car il 

faut porter plus haut encore la nature du bien. 
Tu lui prêtes une beauté bien extraordinaire, dit-il, s'il 

produit la science et la vérité ct s'il est encore plus beau 
qu'elles: ce n'est pas certainement le plaisir que tu entends par 

là. 
Dieu m'en garde! répliquai-je; mais continue à considérer 

l'image  
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  من ىذا الوجو.
 كيف؟ غلوكوف:

الرؤية لا بسنح ابؼرئيات القوة على قبوؿ  سقراط: أحسب أنك قد تقوؿ إف الشمس
 . كونان  كلو أنها ىي نفسها ليست فقط، بل الكوف كالنمو كالغذاء،

 غلوكوف: بلب شك. 
للمعرفة  سقراط: بيكنك إذف أف تقوؿ عن موضوعات ابؼعرفة إف ابػتَ لا بهعلها قابلة

فقط، بل ىو السبب كذلك بُ كجودىا كماىيها. كابػتَ مع أنو ليس ىو 
  زلة كقوة.نالوجود إلا أنو أبظى منو م

du bien comme je vais dire 

Gomment?  
Tu reconnaitras, je pense, que le soleil donne aux objets 

visibles non seulement la faculté d'être vus, mais encore la 
genèse, l'accrois sèment et la nourriture, bien qu'il ne soit pas 

lui-même genèse. 
Il ne l'est pas en effet. 
De même pour les objets connaissables, tu avoueras que 

non seulement ils tiennent du bien la faculté d'être connus, 
mais qu'ils lui doivent par surcroit l'existence et l'essence, 
quoique le bien ne soit point essence, mais quelque chose qui 
dépasse de loin l'essence en majesté et en puissance 

  



 233 

 المراجع

م، كبالنافع لقراء الشرؽ ىا سنجتزئ منها بالأابػاصة بأفلبطوف كثتَة جدن ابؼراجع 
 تٍعندنا، كسنع اللغتاف ابؼتداكلتاف لأنهماا العربي. كسنذكر ابؼراجع الفرنسية كالإبقليزية نظرن 

   يتيسر ابغصوؿ عليها من ابؼكتبات.تيبابؼراجع ال
، بُ "Schuhl, L'Deuvre de Platon" فلتَجع إلى كتاب قائمة أكبَكمن شاء 

حيث يورد بُ آخر كل فصل  "تاريخ الفلسفة"و بُ كتابو فآخره ثبت كاؼ. ككذلك إلى ري
  مراجع أساسية، كخاصة باللغة الأبؼانية.

بُ ىذا البحث على قراءة بؿاكرات أفلبطوف ذاتها، كاستخلبص  اعتمادناكقد كاف 
ا. كنرجو أف يتوافر ابؼشتغلوف بالفلسفة اليونانية، على ا بفتعة حقن تهالفكرة منها مباشرة. كقراء

 ا. جيدن نقلها كاملة إلى اللغة العربية نقلبن 

 المحاورات:  -1
اليوناني إلى جانب التًبصة الفرنسية،  النص، كبستاز بإيراد Guillaume Budéبؾموعة  -ُ

للمحاكرة.  ا كافين مع مقدمات طويلة للمحاكرات ابؼنقولة، تعد دراسات عميقة كبرليلبن 
 كىي كاملة ما عدا ابعزء الأختَ من القوانتُ، كىو برت الطبع، كملحق القوانتُ.

  اليوناني. كبستاز بإيراد النص ،(Loeb)بؾموعة لوب  -ِ
برشاقة العبارة كلو  كبستاز ،بعميع المحاكرات باللغة الإبقليزية ( Jewett) يتنشرة جو  -ّ

  أنها نبعد عن الأصل بعض الشيء.
  كورنفورد كلندسام. المحاكرات، كبخاصة تربصات تربصات بـتلفة بالإبقليزية لبعض -ْ
 :كتوجد بالعربية التًبصات الآتية بحسب ظهورىا -ٓ

مػػػػػػػػػػع تربصػػػػػػػػػة لاتينيػػػػػػػػػػة  -لأبي نصػػػػػػػػػػر الفػػػػػػػػػارابينػػػػػػػػػػواميس أفلبطػػػػػػػػػوف  تلخػػػػػػػػػيص -ُ
 جابربيلي. فرنسيكوس بقلم



 234 

Plaw Arabus, Alfarabius Compendium legum Platonis, by 

Franciscus Gabricli, London, 1952 .  
 . صفحة ّْ العربي النص -هي بابؼقالة التاسعة فقطتكين
 الطبعة الثالثة.  -تربصة حنا خباز -ابعمهورية -ِ
  تربصة زكي بقيب بؿمود بعنة التأليف. -بؿاكرات أفلبطوف -ّ
 تربصة كليم ابؼتَل.  -ابؼأدبة -ْ
 ن اليونانية(. عتربصة محمد صقر خفاجة كسهتَ القلماكم ) -وفيإ -ٓ

  مراجع عامة في تاريخ الفلسفة. -2
1. Bréhier, Emile : Histore de la Philosophie, Tome Premier I  
p. 96-167, P.U.F, Paris, 1945.  

2. Rivaud, Albert : Histore de la philosophie, Teme I pp. 161-235  
P.U.F, Paris 1948. 

3. Russell, Bertrand: A History of Western Philosophy. Ep. 94-156  
N, Y, 1945  

ص  -ُْٓٗ -ليفبعنة التأ -زكي بقيب بؿمود -انظر التًبصة العربية للجزء الأكؿ
ُٕٔ ،ِٕٓ.  

  )فيها فصول عن أفلاطون(. -مراجع خاصة بالفلسفة اليونانية -3
1. Armstrong: An Introduction to Ancient Philosophy, pp. 33-76 .  
d. ed. London, 1950.  

2. Burnet, John: Greek Philosophy, Thales to Plato. pp. 205-951. 

8th .  
cd. 1950.  



 235 

3. Gomperz, Theodor: Greek Thinkers, vol. II, pp. 249-397, and Vol. 

III. Eng. tr. by Berry. London 1949.  

4. Robin. Léon : La Pensée Grecque, pp. 210-287, Paris 1923 .  
  ، كبو قائمة كافية بابؼراجع.ُْٖٗكلو طبعة رابعة سنة 

5. Sabine, Gcorge: A History of Political Theory, pp. 44-86. 

London, 1949.  
ص  -ُْٓٗ -مطبعة ابؼعارؼ -حسن جلبؿ العركسي -كانظر التًبصة العربية

بالنظريات السياسية إلا  بعنواف تطور الفكر السياسي )مع أف عناية ابؼؤلف -َُُ -ِْ
  أنو يقيمها على فلسفة أفلبطوف(.

6. Stace. W.T. A Critical History of Greek Philosophy, pp. 164-248. 
London, 1950. 

7. Werner, Charles: La Philosophic Grecque, pp. 85-123. Payot-
 Paris. 1946. 

8. Zeller: Outlines of the History of Greek Philosophy, pp. 115-154. 
Eng. tr. by Palmer, London, 1931.  

 .الطبعة الثانية -بعنة التأليف -الفلسفة اليونانية تاريخ: كرـ يوسف -ٗ

  مراجع مؤلفة عن أفلاطون: -4
1. Bluck, R.S., Plato's Lite and Thought, pp. 200, London 1949. 

  .لخطاب السابعلكفيو تربصة إبقليزية 
2. Dies, Auguste, Autour de Platon - Tome II, pp. 245-615. 

Paris , 1927. 

3. Field. G.C., Plato and His Contemporarics, 2d. ed. London 1948. 



 236 

4. Field G.C., The Philosophy of Plato- Home U. Lib. London 1949. 
5. Jaeger, Werner, Paideia, the Ideals of Greek Culture, 2d. cd. Eng .  
tr. by Gilbert Hight. Vol. II and III. Oxford 1947. 

6. Koyré, Alexandre : Introduction à la Lecture de Platon, p. 

182.NY, 1945 .  
7. Robin, Leon : Platon, PU, F. Paris., 1935. 

8. Schaerer, René : La Question Platonicienne, pp. 272 Neuchâtel, 

1938.  

9. Schuhl, Pierre-Maxime : L'Euvre de Platon, pp. 228, Hachette, 

1938.  
Paris, 1954, 10. Shorey : What Plato Said, Chicago, 1930. II. Taylor 

A.L., Plato, the Man and His Work, pp. 562, 5th. ed. 
London 1948. 

 -السياسة -الدين -العلم -معينة من فكر أفلبطوف )الفن مراجع خاصة عن نواحو  -ٓ
  ابؼثل(. 

1. Barker, Ernest: Greek Political theory, Plato and his 

Predecessors pp. 109-403 4th. ed. Methuen, London, 1951. 

 .كاسع جيد للجمهورية كالقوانتُ بُ ىذا الكتاب عرض
2. Edouard Des Places, Pindar et Platon, Paris 1953. 

3. Festugière: Contemplation et vie Contemplative selon  
Paris Platon, 1936. 

4. Goldschmidt, Victor : La Religion de Platon. P.U.F. Paris 

1949 . PP. 156 .  
Les Dialogues de Platon pp. 276- P.U.F. Paris 1947.  



 235 

5. Milhaud: Platon et les Géomètres de la Grèce, Paris 3ème. cd 
1934. 

6. Moreau, Joseph : Réalisme et Idealisme chez Platon, pp. 135. 
P.U.F. Paris 1951. 

7. Rey, Abel: La Maturité de la Pensée Scientifique, pp. 213-

392 , Paris, 1939. 

8. Robin, La théorie Platonicienne des idées et des Nombres, 

Paris , 1939. 
9. Ross, Sir David: Plato's Theory of Ideas, pp. 250. Oxford 1951. 

10. Schuhl: Platon et l'Art de son temps, pp. 139. 2ème éd. 

P.U.F . Paris 1952. 

11. Schuhl. La Fabulation Platonicienne, pp. 124. P.U.F. Paris 1947. 

12. Reverdin, Olivier: La Religion de la Cité Platonicienne pp, 272 
- Paris 1945. 

 :بالألمانيةالمراجع الهامة 
1. Wilamowitz- Mællendorff : Platon, 2 vol., Berlin, 1920. 

2. Riter, Constantui: Platon, Tome 1, 1910, Tome II, 1923. 

 3. Racder: Platons philosophische Einturickclung (1905). 

4. Fridlander: Plalon, 2 vol. 1920-1930. 

 
  



 232 

  



 235 

 الفهرس

 
 ٓ ......................................................... بسهيد

 ٕ ........................................................ الستَة
 ٖ .............................................................. حياتو -  ُ
 ِِ ............................................................ مؤلفاتو -ِ
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 ْْ ..................................................... ابؼذىب
 ْٓ ............................................................... الفن -ُ
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 ٕٔ ...................................................... العلم الرياضي -ّ
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 ُُٔ ............................................................. ابؼثل -ٔ
 ُّْ .............................................................. الله -ٕ
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 ُٖٓ ....................................................... الفن
 ُٗٓ .............................................. الراكية تربصاف التًبصاف -ا

 ُٖٔ ............................................... الفن بؿاكاة المحاكاة** -ِ
 ُٕٗ ............................................................ ابغب -ّ
 ُٖٗ ...................................................... العلم
 ُٗٗ ..........................................................ابغساب -ُ
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 َُِ .......................................................... ابؽندسة -ِ
 ُِْ ........................................................... الفلك -ّ

 ِِّ .................................................... الفلسفة
 ِِْ .................................................... البصر بابغقيقة -ُ
 ِِٕ ................................................. ابػتَ كرؤية ابغقيقة -ِ
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