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 مدخل للقزاءة

بإعلاف مبادئها الستة،  1952حينما قامت ثورة يوليو في مصر 
"، وكاف ىو الدبدأ الخامس إقامة عدالة اجتماعيةجعلت أحد ىذه الدبادئ "

لذلك أولت الحكومات الدتوالية ضمن الدبادئ التي قامت عليها الثورة، 
اىتماما كبتَا بقضية العدالة الاجتماعية، وانعكس ذلك في اتباع سياسات 
وإلصاز مشروعات وإصدار قوانتُ، وواكب ذلك اىتماـ إعلامي للتوعية 

 بالقضية فصدر عنها عدد كبتَ من الكتب، من ألعها ىذا الكتاب.
*** 

النظم الاجتماعيّة التي من  ىحدإالعدالة الاجتماعيّة ىي لاشك أف 
خلالذا يتم برقيق الدساوة بتُ بصيع أفراد المجتمع من حيث الدساوة في فرص 
العمل، وتوزيع الثروات، والامتيازات، والحقوؽ السياسيّة، وفرص التعليم، 
والرعاية الصحيّة وغتَ ذلك، وبالتافِ يتمتّع بصيع أفراد المجتمع بغضّ النظر 

، أو الديانة، أو الدستوى الاقتصاديّ بعيش حياة  عن الجنس، أو العرؽ
 كرلؽة بعيداً عن التحيّز.

تعتبر العدالة الاجتماعية مطلباً أساسياً للشعوب، وعلى الرغم من و 
يقوـ مفهوـ العدالة الاجتماعية  و ؛الكثتَينلدى  هاالإدراؾ الضمتٍ لدفهوم

ص عادلة على برقيق الإنصاؼ لجميع أفراد المجتمع بحصولذم على فر 
اجتماعياً واقتصاديًا وسياسياً، وعرّفت الأمم الدتحدة العدالة الاجتماعية 

 أنها "التوزيع العادؿ والرحيم لثمار النمو الاقتصادي".
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تعتبر العدالة الاجتماعية نظرية سياسية فلسفية تتبتٌ ضرورة النظر و  
والجزائية أو الأعراؼ إفُ أبعاد برقيق العدالة التي تتجاوز القوانتُ الددنية 

الأخلاقية التقليدية التي تهتم بعدالة السلوؾ الفردي، فيما تهدؼ العدالة 
الاجتماعية للتًكيز على برقيق علاقات عادلة بتُ الفئات والمجموعات 
الدختلفة داخل المجتمع، وتقع مسؤولية برقيق العدالة الاجتماعية على 

 .فراد في كل لرتمعالحكومات والدنظمات غتَ الحكومية والأ
تعود نشأة مفهوـ العدالة الاجتماعية إفُ أوائل القرف التاسع عشر، و 

حيث كاف لزور العدالة الاجتماعية ىو العدالة الاقتصادية وحقوؽ العماؿ 
وتوزيع الثروة للقضاء على التفاوت الطبقي، ليتوسع مفهوـ العدالة 

ختلفة بدا فيها التمييز الاجتماعية لاحقاً ويشمل أوجو عدـ الدساواة الد
 والتمييز على أساس النوع أو الفئة الاجتماعية. والاثتٍالعرقي 
ىتم او  الاجتماعيةظهرت تعريفات عديدة لدفهوـ العدالة وقد  

، حيث ادعى رفاييل الاجتماعيةالكتاب بأبعاد عدة ضرورية لتوافر العدالة 
نصراف الأوؿ، لكى تتحقق لا بد من توافر ع الاجتماعيةبأف العدالة 

، ىو الثانيضرورة انطلاؽ بصيع الأفراد فى المجتمع من نفس الخط. والعنصر 
لشارسة الحياد من جانب الدولة. وربط رفاييل العدالة الاجتماعية بفكرة 
الثواب والعقاب وأنها لا تتحقق فى لرتمع يسوده الفوضى، ويسود فيو 

 والاستحقاؽ.الجدارة  تيفكر الفساد، ولكن قاؿ أنو لغب أف يسود المجتمع 
*** 

 باختلاؼيثُتَ مفهوـ العدالة الاجتماعية عدة دلالات وقضايا بزتلف و 



 5 

ثلاثة قضايا تنبع من وتوجد الدفُكرين وانتماءاتهم ومعتقداتهم السياسية، 
، أولذا قضية الدساواة وعدـ التمييز وتكافؤ الفرص، وثانيها ى ذا الدفهوـ

، حيث  ها قضية التوزيع العادؿ للموارد، وثالثالاجتماعيقضية الضماف 
يتعرض مفهوـ العدالة الاجتماعية لدسألة برقيق الدساواة فى المجتمع، وتقليل 

الاجتماعيتُ، وفى ىذا الإطار  والاستغلاؿأقصى حد لشكن الظلم  إفُ
، حيث الاجتماعيةنظرية جوف رولز حوؿ تطبيق العدالة  إفُالإشارة  ينبغي

لغب أف بُرقق داخل الدولة ولعا  التيواع الدساواة قدـ رولز طرحاً لأن
والاجتماعية وقاؿ أنو لغب أف يتم تنظيمها وتنسيقها  الاقتصاديةالدساواة 

على لضو لغعلها تقدـ للأفراد الأقل حظا فى المجتمع أكبر نفع لشكن من 
جهة، ولغعلها تتيح فى الوقت نفسو إمكانية الالتحاؽ بالوظائف والدواقع 

فة أماـ بصيع الأفراد فى إطار من الدساواة الدنصفة فى الفرص من الدختل
عقد “جهة أخرى. ومن أجل إقامة العدالة الاجتماعية، افتًض رولز إقامة 

،  الأصلييتكوف من عنصرين، الأوؿ ىو افتًاض وجود الوضع ” افتًاضي
حجاب الجهالة. وقاؿ رولز أف ىناؾ نوعاف من الأشياء لا يعلمها  والثاني

الأفراد الدشاركوف فى ىذا العقد، الأوؿ أنهم لا يعلموف مواىبهم الفطرية، 
 .أنهم لا يعلموف الدفهوـ الصحيح للختَ والثاني
تتميز بها  التيمن أبرز السمات  الاجتماعييعُد الضماف كذلك  

، ويعُتبر ىو أحد الأركاف الأساسية  معظم نظم الحكم الدوجودة فى عافَ اليوـ
الحق فى الحصوؿ على  الاجتماعي، ويشمل الضماف الاجتماعيةللعدالة 

استحقاقات أو ضمانات مادية وغتَ ذلك، وفلسفة ذلك ىو لزاولة ربط 
نسيج الشعب وتقليل الفجوات بينهم دوف بسييز، كما يتضمن عدة أمور 
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الأفراد الأكثر احتياجاً فى المجتمع،  إفُمالية  من أمثلة، تقديم مساعدات
تقديم رعاية صحية جيدة لكل طبقات المجتمع، كفالة الأفراد الذين وُلدوا 

 .فى طبقات فقتَة بتقديم لذم تعليم فعاؿ وعمل لائق
تعتٍ العدالة الاجتماعية التوزيع العادؿ للموارد والأعباء وبهذا الدفهوـ 

عم والتحويلات ودعم الخدمات العامة، من خلاؿ نظم الأجور والد
وبالذات الخدمات الصحية والتعليمية. وإصلاح ىيكل الأجور والدخوؿ 
يتم من خلالو برديد الدستوى الدعيشي للعاملتُ بأجر، ويعكس بصورة أو 
بأخرى توزيع القيمة الدضافة الدتحققة في العملية الإنتاجية بتُ أرباب العمل 

يتمثل فلسفتو فى توزيع الأعباء  الضريبيح النظاـ والعاملتُ لديهم. وإصلا
على كافة شرائح المجتمع دوف بسييز. وبشة عنصر مهم للغاية فى  الضريبية

لبعض الدنتجات  السلعيبرقيق توزيع عادؿ للموارد ألا وىو الدعم 
ذلك حقهم من موارد  باعتباروالخدمات وىو بالأساس موجو للفقراء 

 .الدولة
*** 

مع عدة مفاىيم سياسية،  الاجتماعيةيتًابط ويتداخل مفهوـ العدالة و  
وأحيانًا يتم الخلط بينو وبتُ مفاىيم أخرى. وفى السطور القادمة ستقدـ 

تربط بتُ مفهوـ العدالة الاجتماعية  الورقة لرموعة من العلاقات الدفاىيمية
 .زيعيةومفاىيم أخرى مثل الدساواة والحرية والتنمية والعدالة التو 
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كثتَاً ما يتم الخلط بتُ ىذين الدفهومتُ ويتناولذم البعض كمتًادفتُ.  
ولكن لغب الانتباه إفُ أف العدالة الاجتماعية لا تعتٌ الدساواة الكاملة أو 

فى نصيب أفراد المجتمع من  الحسابي التساويأنها لا تعتٌ مثلا  أيالدطلقة، 
الدخل أو الثروة. فمن الوارد أف تكوف ىناؾ فروؽ فى ىذه الأنصبة، 
حيث تتواكب ىذه الفروؽ مع الفروؽ الفردية بتُ الناس فى أمور كثتَة  
كالفروؽ فى الجهد الدبذوؿ فى الأعماؿ الدختلفة وفيما تتطلبو من مهارة أو 

 .لدرتبطة بالعمر وبالصحةأو خبرة، وكذلك الفروؽ ا علميتأىيل 

ومسألة تعارضها مع مفهوـ  الاجتماعيةإف العلاقة بتُ تطبيق العدالة  
، حيث ذىب بعض السياسيالحرية ىو سجاؿ ونقاش دائم فى الفكر 

تتطلب  الاجتماعيةأف العدالة  إفُ -لؽيتٍ ليبرافِوىو تيار  –الدفكرين 
ة توزيع الثروة فى المجتمع الأمر الذى سيجعلنا نتعرض للملكيات إعاد

من  أساسيركن  ىيالخاصة وإعادة توزيعها، ومن الدعروؼ أف الدلكية 
فإف ىناؾ تعارض بتُ الدفهومتُ. وذىب البعض  وبالتافِأركاف الحرية، 

وعلى رأسهم جوف رولز بأنو لا يوجد  يساري ليبرافِالآخر وىو تيار 
 الدفهومتُ حيث تهدؼ العدالة الاجتماعية إعادة إعطاء الحقوؽ تعارض بتُ

حرية لؽتلكوف فى حتُ أنهم لا  فأيللفقراء والضعفاء بعد أف سُلبت منهم، 
يستطيعوف توفتَ احتياجاتهم الأساسية وىى بالأساس أوؿ الحريات وأسماىا. 
 وذىب تيار ثالث وىو اشتًاكي، أف التناقض جاء بالأساس بسبب الفهم
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الخاطئ من جانب الليبرالية لدفهوـ الحرية، فمفهوـ الحرية فى الحركة 
الإبداع  إفُمن كل مشقات الحياة والتفرغ  الوجدانيالاشتًاكية يعتٌ التحرر 

بعد العمل، ومن ثم لا يوجد تعارض بتُ وجود عدالة اجتماعية وبستع 
 .الأفراد بحرياتهم

فى الدولة فلا بد أف  الاجتماعيةإذا أرادت الدولة تطبيق العدالة  
يواكب ذلك عملية تنمية شاملة بكافة جوانبها السياسية والاقتصادية 
والاجتماعية، فالتنمية السياسية تستلزـ بناء مؤسسات تستطيع استيعاب 

لدولة الرسمية العاـ ومؤسسات ا الرأيالتغتَات الحادثة فى الدولة وحشد 
 .الاجتماعيةوغتَ الرسمية لبذؿ أقصى جهد لتطبيق العدالة 

، حيث وجود النية لإقامة الاقتصاديةولا لؼتلف الأمر كثتَا فى التنمية  
عدالة اجتماعية لا بد أف يوازيو عملية تنمية اقتصادية تستطيع توفتَ احتياجات 

 بدسألة الدعم وخلافو.  يتعلقالطبقات الدختلفة وخاصة الدنيا منها فيما 

، وفى حقيقة كمتًادفتُاستخدـ بعض الدفكرين والفلاسفة الدفهوماف   
حد كبتَ، حيث تتمثل العدالة فى توزيع  إفُالأمر فإف الدفهوماف متقارباف 

ية بشكل منصف بتُ الحرية السياسية والدساواة الاجتماعية والحقوؽ الطبيع
 .أفراد المجتمع، والذدؼ من عدالة التوزيع ىو دفع البنية الأساسية

 د. محمد سليماف
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 وحقىق الفزد العدالت الاجتماعيت

يتوقف مصتَ الإنسانية منذ فجر التاريخ على حل مشكلة كبرى، ىي 
 السعادة.

الأجياؿ، ولدى بصيع الشعوب، وكانت الدشكلة واحدة في لستلف 
فطالب البشر فلاسفتهم على مر الزمن بتفستَ معقوؿ لذا، كما طالبوا 

 زعماءىم وأوفُ الرأي فيهم بحل موفق للمشكلة الدشتًكة.

ويشعر رجل اليوـ بخطر لػدؽ بو في كل مراحل الحياة ويكاد يؤدي بو 
 إفُ الفناء.

ناؿ؛ وإذا ما عدمت فهو يشعر بالقلق، ولغد الطمأنينة عزيزة الد
 الطمأنينة أصبحت السعادة شيئاً مستحيلًا.

وكلما زاد القلق وعدـ الطمأنينة زاد شعور الإنساف بالضيق والعذاب 
والأفَ، وصاح مطالباً بالتفستَ والحل، وتفستَ معقوؿ صادؽ يقدمو 

 الفلاسفة، وحل مرض يعده الزعماء وأولو الأمر.
 ل عن السعادة طريقتُ:وقد جرب الإنساف في بحثو الطوي

الأوؿ داخلي، بوضع حد للصراع الدضطرـ في نفسو بتُ القوتتُ 
 الدادية والدعنوية، اللتتُ تتكوف منهما وحدتو كإنساف.
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والثاني خارجي، بوضع حد للنزاع الخارجي القائم بتُ نفسو كوحدة 
 إنسانية وبتُ بقية الجنس البشري بوجو عاـ.

الإنسانية الكبرى تكمن في ىاتتُ  وقد اقتنع الإنساف أف مشكلة
الدعركتتُ، ولكنو فَ يتمكن من برديد الطريق الذي يستَ فيو ليصل إفُ 
السعادة؛ ومن أسهل الأمور على الإنساف معرفة التفستَ والحقيقة التي 

 يطالب بها فلاسفتو.
كيف يتمكن من وقف الصراع الدضطرـ في نفسو، حتى يصل إفُ 

 نشدىا؟السعادة الكاملة التي ي
وبدعتٌ أخرى: من طرفي النزاع، سيصل إفُ السعادة التي يسعى إليها 

 إذا خرج منتصراً من معركتو النفسية...
 الدادة، أو الروح...

 الإنساف كوحدة، أو الإنسانية كمجموعة...

ىذا التحليل البسيط، ىو التفستَ الذي يطالب بو الإنساف منذ فجر 
 التاريخ.

يعدو أف يكوف أساساً يقوـ عليو الحل، فمعرفة غتَ أف التفستَ لا 
 مكاف الكنز ليست إلا بدء الأمل في الحصوؿ عليو...

بانتصار الدادة أو الروح، أو  -ولررد الشعور بالحصوؿ على السعادة
لا يزيد على أف يكوف معرفة  -بانتصار الإنساف، أو المجموعة الإنسانية

 مكاف الكنز...
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 الحقيقة...ىذا ىو التفستَ وتلك ىي 

ولكن ما زاؿ أمامنا أف لظلك ىذا الكنز ونضع عليو اليد؛ فإذا عرفنا 
مثلا أننا سنحصل على السعادة بانتصار الروح على الدادة، فما زاؿ أمامنا 

 التماس الوسيلة للحصوؿ على النصر وتعزيزه...

وإذا ما اعتمدت السعادة على انتصار المجموعة الإنسانية، فما زاؿ 
تنظيم انتصارىا وتأمينو في وضعو النهائي؛ وبذلك لصد الحل الذي أمامنا 

 نطالب بو زعماءنا، الحل الذي لؽنحنا السعادة!

تكمن مشكلة البشر الكبرى في الإنساف نفسو، لا تتعداه؛ وىي 
مشكلة أوجدىا الصراع القائم بتُ الدادة والروح، وفَ يتبع الإنساف في بصيع 

إلا ابذاىتُ: الابذاه الدادي، أو الابذاه الدعنوي؛ وتكرر برولو مراحل حياتو 
 من ىذا الابذاه إفُ ذاؾ، مثلو في ذلك مثل بندوؿ الساعة...

من الدادية إفُ الدعنوية، أو من الدعنوية الدتطرفة، إفُ الدادية الدتطرفة... 
من التمرد على كل ما ىو مادي، إفُ الضجر بكل ما ىو معنوي، وىكذا؛ 

نذ معرفتنا بتاريخ البشر وجدنا الإنساف في كل مراحلو يقف موقفاً معيناً وم
لضو الدعركة التي تدور في داخل نفسو... ليحكم بتُ الدادة والروح... وقد 

بعد أف تطورت وتقدمت النظريات التي -وجدناه أيضاً على مر القروف 
لدادة، لا يقف قط موقف الدتفرج بتُ الروح وا -تبحث في نفس الدوضوع

 لأف الأمر يعنيو ولؽس كيانو ولو فيو مصافٌ...

 فما ىي مصلحة الإنساف في ىذه الدعركة؟
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ليس من الصعب الإجابة على ىذا السؤاؿ؛ فمصلحة الإنساف ىنا 
ىي حريتو الشخصية، فهو لػرر نفسو من الدادة إذا انتصر للروح، ولػرر 

لتا الحالتتُ إلا سبيلو نفسو من الروح إذا انتصر للمادة، وما التحرر في ك
 إفُ السعادة التي يسعى إليها، فهي ىدفو الأسمى...

إذا نظرنا إفُ مشكلة البشر الكبرى ىذه، وجدنا أنها تتعدى حدود 
البنياف الذاتي للإنساف، فإذا أنعمنا النظر وجدنا أنها قد نشأت نتيجة 

ما بها في داخل الوحدات لصراع قوتتُ متعارضتتُ خارجتتُ عنو ولا صلة لذ
الأخرى التي تتكوف منها البشرية لرتمعة، أو بدعتٌ أخرى "المجتمع 

 الإنساني".
وجد ىذا الصراع منذ فجر التاريخ، ولو أننا ألقينا نظرة عابرة على ما 

 لػدث أمامنا في المجتمع لوجدنا أف الصراع قائم لاشك في وجوده...
الوحدات البشرية حتى تصبح ىيئة  يتألف المجتمع الإنساني من ابراد

واحدة نطلق عليها ىذا الاسم؛ ولا لؽكن أف يتم ىذا الابراد إلا إذا 
تنازلت كل وحدة على حدة عن بعض حقوقها الذاتية وضحت ببعض 
مصالحها حتى تكوف جزءاً من المجتمع، مثلها في ذلك مثل التضحية برأس 

وضحت ببعض مصالحها  الداؿ للحصوؿ على ربح معتُ؛ فهي إذا تنازلت
وحقوقها إلظا تتنازؿ على أمل الحصوؿ على ما يفوؽ ما قدمتو في الأصل 

 من حقوؽ ومصافٌ.

وىنا لصد الصراع ظاىراً للعياف، فالوحدة البشرية في صراع دائم في 
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بصيع مراحل حياتها مع المجتمع الإنساني، تريد أف تنقص ما تساىم بو في 
ما برصل عليو في مقابل ذلك من مزايا ومصافٌ سبيل الصافٌ العاـ، وزيادة 

 وحقوؽ!
وما ىذا الصراع المحتدـ إلا ما نسميو "تنازع البقاء" الذي يقوـ على 
الأثرة والأنانية والضعف الذي يشعر بو الجنس البشري؛ فنرى المجتمع 
يطالب وحداتو البشرية بالتضحية بأوفر نصيب من سعادتها الشخصية في 

اـ، ولصد الوحدة من ناحية أخرى تعمل على زيادة سبيل الصافٌ الع
 حصتها في الصافٌ العاـ...

فالدشكلة قائمة فعلا من التعارض الذي لػدث بتُ الدصلحة 
 الشخصية للوحدة البشرية والدصلحة العامة للمجتمع الإنساني.

ولو أننا راجعنا تاريخ البشرية لوجدنا الإنساف لؽيل حيناً لضو الانفرادية 
 آخر لضو حياة المجتمع، مثلو في ذلك مثل بندوؿ الساعة... وحيناً 

من الفردية إفُ الجماعية، أو من الجماعية الدتطرفة إفُ الفردية 
الدتطرفة، والعكس بالعكس؛ غتَ أنو لا يقف ىنا موقف الدتفرج المحايد 
الذي لا يهمو الأمر في قليل أو كثتَ؛ لأف مصلحتو الشخصية تتوقف على 

 الصراع، مصلحتو في بررير نفسو... نتيجة ىذا
فالإنساف عندما ينتصر للفردية ويؤيدىا إلظا يسعى إفُ بررير نفسو من 

 جور الجماعية وطمعها، الجماعية التي تطالبو دائماً بتضحية جديدة...

وىو عندما ينتصر للجماعية ويؤيدىا إلظا ينشد معونة المجتمع لو في 
 الحصوؿ على حريتو... حرية ذاتو!
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فهو ينشد الحرية لنفسو في كلتا الحالتتُ، تلك الحرية التي ينظر إليها 
 على أنها الطريق الدوصل إفُ ىدفو الأعظم، السعادة!

الحرية ىي الذدؼ الذي يسعى إليو الإنساف للوصوؿ إفُ سعادتو، وىو 
في ذلك يتحمل صراعاً داخلياً بتُ الدادة والروح، وصراعاً خارجياً بينو  

 وحدة وبتُ لرموعة الجنس البشري الذي يعيش في لزيطو...ك
وعلى الرغم من أف ىذا الصراع، سواء كاف داخلياً أو خارجياً، إلظا ىو 
الطريق الدباشر إفُ الحرية، فإنو في الوقت نفسو الطريق غتَ الدباشر 
للسعادة؛ فالإنساف في سعيو وراء الحرية إلظا ينشد ىدفو الأسمى وىو 

 السعادة.
والإنساف في صراعو الداخلي إلظا ينشد حريتو الداخلية، وفي صراعو 

 الخارجي إلظا يسعى إفُ حريتو الخارجية.
والحرية الداخلية أو الذاتية ىي القدرة على الاختيار الإرادي، 
والفصل بتُ لستلف الدطالب والرغبات؛ فهي بسنح الإنساف القدرة 

وكلما اشتدت قدرة الإنساف  والسلطة على التحكم في وقواه الداخلية؛
وزادت حريتو الداخلية، أصبح سيد نفسو، لو سلطة التحكم في كل ما 
يأتيو من أفعاؿ، وأصبح سيد ذكائو وذاكرتو وإرادتو؛ ويستغل الإنساف ىذه 
السيادة في التحكم على حواسو، وعلى كيانو، يفعل بنفسو ما يريده 

 ويرغب فيو.

جية بسكن من إثبات وجوده في المجتمع وكلما زادت حرية الإنساف الخار 
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وسيادتو على القوى الخارجية، ولكننا لغب ألا ننسى أنو لابد من وجود 
الحرية الداخلية للحصوؿ على الحرية الخارجية، لأف الإنساف الذي لا 
يسيطر سيطرة تامة على نفسو لن يتمكن من السيطرة على تصرفاتو 

 الخارجية...

سواء -اديتُ والدعنويتُ، أو الفرديتُ والجماعيتُ ولو أننا نظرنا إفُ الد
أكانوا من الفلاسفة الذين لػاولوف العثور على التفستَ، أو الزعماء الذين 

لوجدنا أف كلا منهم لػاوؿ بطريقتو  -لػاولوف الوصوؿ إفُ حل للمشكلة
الخاصة توفتَ الحرية للإنساف؛ وفي سعينا إفُ توفتَ السعادة للجنس 

ف تتأكد أولا من الطريق الذي نستَ فيو، وكيف نصل إفُ البشري لغب أ
السعادة إذا ما اتبعناه؛ فإذا عرفنا الإجابة على ىذا السؤاؿ، تأكدنا من 
صحة النظرية التي سنقدمها كحل للمشكلة، ومدى لصاحها إذا ما 
وضعناىا موضع التجربة؛ وقبل أف لضكم على النظرية أولذا، لغب علينا أف 

 :نسائل أنفسنا
ىل برقق ىذه النظرية الحرية الدطلوبة داخلياً وخارجياً؟ وىل تتحقق بها 

 الشروط الواجبة لتوفتَ أكبر قسط من الحرية للجنس البشري؟

فإذا ما كاف الجواب بالإلغاب، فالنظرية ىي الحل الدوفق الذي نبحث 
 عنو لدشكلة السعادة الكاملة للإنسانية.

حل نهائي واحد لكل صراع يقوـ بتُ قوتتُ طبيعيتتُ، وليس ىناؾ إلا 
ىو انتصار إحدى القوتتُ على الأخرى؛ والحل النهائي في مشكلة الإنساف 
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بالداديات؛ أو انتصار الروح، وتسمى  ىو انتصار الدادة، وتسمى
بالدعنويات؛ أما في مشكلة المجتمع فهو انتصار الوحدة البشرية، وىو ما 

 الفردية؛ أو انتصار المجتمع الإنساني، ويطلق عليو الجماعية.يطلق عليو 
وقبل أف نستَ في جدالنا حتى نتمكن من الوصوؿ إفُ الدبدأ الذي 
نشرحو، لغب أف نذكر أف الدعنويات ىي "نظاـ فلسفي يعارض الدادة 
ويضع الروح فوؽ كل اعتبار"، أما الداديات فهي "نظاـ فلسفي ينكر 

إلا الداديات"؛ وبعد أف عرفنا ىذه الاحتمالات الأربعة،  الدعنويات ولا يقبل
نبدأ بعد ذلك في برليلها برليلًا نظريًا مبسطاً، لنرى مدى قدرتها على بررير 
الإنساف داخلياً حتى بذعلو سيد نفسو، وخارجياً حتى بذعلو إنسانًا حراً 

 يشعر بكيانو وسط المجتمع...

س على الأرض ما ىو أفضل من الروح إلا الله تنادي الدعنويات بأنو لي
تعافُ، الحي الأبدي الذي لا لؽوت. ولا لؼتلف اثناف في تقدير قيمة ذلك 
الشعور العجيب الذي يوجده الإلؽاف بالدعنويات، فكيف لػجم الإنساف 

نهائياً شاملًا لدشكلتو الأبدية؟ إف السبب الوحيد  بعد ذلك عن قبولو حلا
لياً للروح، بل تتدخل الدادة مسيطرة بسبب صلتها ىو أنو لا لؼضع ك

 الوثيقة بالروح.
فالإنساف إذا أفرط في الدعنوية وألعل بناء جسمو الدادي تأثرت الدادة 
بهذا الإفراط؛ وكلما شعرت الدادة بالضرر تراجع الإنساف عن تطرفو 

ها الدعنوي، فالإفراط والدغالاة في الدعنوية ىو الذي يضطرنا إفُ الحد من
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والاعتداؿ فيها؛ ولنضرب لذلك مثلا الإنساف الذي يستغرؽ في انعكاساتو 
الدعنوية العليا، فينسى تغذية جسمو بالأكل؛ فإف الأمر سينتهي بو في 
النهاية إفُ أف يعجز حتى عن التفكتَ، وىذا العجز ىو إحدى النتائج 

 الخطتَة التي تؤثر في حياة الإنساف...

الدعنوي الشعور بالدلل والتمرد على كل ما ىو ومن أعراض التطرؼ 
معنوي، فالإنساف ينشأ وىو يسأـ من السمو والتعافِ، تلك ىي سنة الله 
في خلقو، لأنو عز وجل في نهاية الطريق الذي يقطعو الإنساف في حياتو، 
رمزاً للمكافأة التي سيحصل عليها في نظتَ سعيو إفُ الاىتداء إليو سبحانو 

ع أحكامو وتعاليمو؛ ولكن الإنساف كلما استغرؽ في الدعنويات وتعافُ وإتبا 
وتطرؼ فيها سعياً وراء التقرب من خالقو، شعر برد فعل مادي يولد في 
نفسو السأـ والدلل، وىكذا لصد الإنساف كلما بالغ وتطرؼ في الدعنوية دب 

 التمرد إفُ نفسو وعاد ينظر إفُ الدادية...

دؼ الذي يسعى إليو طالب الحرية، أو ولا لؽكن أف يكوف ذلك ىو الذ
 الحل الدوفق لدشكلتو.

يستَ الإنساف في طريقو الروحاني، فيكتشف عندما يتلمس أطراؼ 
الفردوس أف الله عز وجل ىو موئلو ومصتَه؛ والروح لا تنشد إلا الوصوؿ 
ا إفُ موئلها، ولكنها بذد الدادة تسد عليها سبيلها وتعتًض طريقها؛ وعندم

تصطدـ الروح بالدادة لػدث الصراع، وما من صراع بغتَ أفَ؛ وعندما يشعر 
الإنساف بالأفَ يلجأ إفُ طريق آخر ليوصلو إفُ التحرر غتَ طريق الأفَ؛ وىو 
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في لزاولتو التخلص من الأفَ يلجأ إفُ التحرر من الروح التي أوجدتو، فيجد 
لإنساف ينظر إفُ الله عز نفسو في النهاية وقد لجأ إفُ الداديات؛ كما أف ا

وجل على أنو منتقم جبار حسيب، يرصد أخطاءه ولػصيها عليو ليحاسبو 
عليها في النهاية، فيسلك سبيلو إفُ التحرر من الخالق، وىو في لزاولتو 
التحرر من قيود الله سبحانو وتعافُ، ينكر وجود الروح؛ وإنكاره وجود 

 الروح إنكار لوجود الله عز وجل....
أف ينكر الإنساف وجود الروح لغد نفسو آخر الأمر قد أنشأ بناء  وبعد

ماديًا لا أكثر، وىذا ىو التطرؼ الدادي؛ وبدضي الوقت لػس أف الداديات 
فَ تصل بو إفُ ما ينشده من حرية، بل زادت القيود التي بريط بو، كما 
يكتشف أف الروح بسيطة يصعب تدمتَىا أو برويلها، بعكس الدادة التي 

سهل برويلها وتدمتَىا، لأنها مركبة، ثم ىو لػس أف الدادة التي يتكوف منها ي
كيانة كإنساف بشري، تتحوؿ بعد وفاتو إفُ مادة أخرى معدنية أو نباتية 

 إفٍ... أما روحو فلا يعرؼ لذا شكلا آخر إلا شكلها الدعنوي كروح!
 ىذا التحوؿ الدستمر لكل ما ىو مادي، ىو القيود الأبدية التي

فرضتها الدادة على الإنساف؛ والدادة بزضع لقانوف ثابت، وتتحكم فيها 
عمليات حسابية، وكلما أمعن الإنساف في برليلها وجد نفسو لزصوراً بآفاؽ 
مغلقة لا لؽكنو اجتيازىا جريًا وراء أملو في التحرر؛ وىنا يشعر بدا ارتكبو 

رر، لأنها ىي من خطأ، ويرى أف الدادة فَ تصل بو إفُ ما ينشده من بر
نفسها بزضع لقوانتُ وقواعد حسابية تتحكم فيها بلا ربضة؛ فيتحوؿ 

إفُ لزاولة بذربة جديدة، ىي  -بعد اكتشافو لقوانتُ الدادة-الإنساف 
 الابتكار والتقدـ الدادي.
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بتٍ الإنساف ناطحات السحاب وعاش فيها دوف أف يرتفع ببصره إفُ 
فقد الثقة بالروحانيات وىبط ببصره  أعلى، إفُ جو الفردوس الصافي، لأنو

إفُ أسفل؛ فماذا وجد؟ وجد نفسو بائساً تعساً فَ يرتفع عن مرتبة الحشرات 
 والذواـ!

وبتٍ الإنساف الطائرات الضخمة وأىلك بها نفسو وبتٍ جنسو، فوجد 
أف حريتو تزداد ضيقاً، وعلم أختَاً أف الابتكار والتقدـ الدادي ليسا لعا 

حث عنو، فإنو كلما أمعن في الدادية شعر بصغر شأنو التحرر الذي يب
وضآلة قيمتو واشمئزازه من نفسو؛ لأنو في تطرفو الدادي ينكر الدعنويات 

 ويفقد الجمع بتُ الروحانيات والدادية.

وىكذا لغد الإنساف نفسو في النهاية قد عاد من حيث بدأ، وبقيت 
في حلها تطرفو الدادي ولا  مشكلتو الكبرى بارزة لرسمة أماـ عينيو، فَ يفده

 الدعنوي!

قلنا فيما سبق إف ىناؾ صراعاً بتُ الحدة البشرية والمجتمع الإنساني؛ 
 وسنتكلم ىنا عن الدور الذي يلعبو مبدأ الفردية ىذا الصراع.

تهدؼ الفردية إفُ نصرة الوحدة البشرية على المجموعة الإنسانية، أي 
تنادي بأف الفرد لا يضم بتُ جوالضو ما لؽت نصرة الفرد على المجتمع؛ و 

بصلة إفُ المجتمع الذي يعيش فيو؛ وىي في ىذا تهدؼ إفُ حل مشكلة 
الإنساف وبرريره؛ وقد وصف أتباع الفردية في القرف الداضي ىذا الدبدأ بأنو 
التحرر الكامل للإنساف؛ ولكننا إذا أنعمنا فيها النظر وجدناىا لأوؿ وىلة 
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تحرر الإنساني؛ فهي تقوؿ بأف الفرد أىم من المجتمع، وتعطيو أوفُ مبادئ ال
الحرية الدطلقة في التعبتَ عن رأيو كما يريد في كل مراحل حياتو؛ ولضن لا 

 نطالب ولا نأمل حرية أوسع من ىذه الحرية؛ ولكن ماذا لػدث بعد ذلك؟
ة بعد أف يتوفر التحرر للوحدة البشرية، تتباعد عنها المجموعة الإنساني

وتتًكها وشأنها، كما تتباعد ىي عن المجموعة الإنسانية، لكي لا يكوف لقوة 
أخرى سيطرة برد من حريتها التي ظفرت بها؛ وما إف تشعر الوحدة البشرية 
بكامل حريتها حتى تعمل بكل ما لديها من قوة وطاقة لإثبات وجودىا 

ات، ويظهر والدفاع عن كيانها ومصالحها؛ وىنا ينشأ التطاحن بتُ الوحد
مبدأ تنازع البقاء؛ وفي النهاية تطغى الوحدات النشيطة التي بستاز بقوتها، 
على غتَىا من الوحدات الضعيفة، وتصبح قوة مسيطرة تستعبد الوحدات 

 الأخرى الخاملة...
وىكذا لصد الحرية التي اعتقدنا أننا قد ظفرنا بها، انقلبت في النهاية 

حليل النظري لدبدأ الفردية، وىو الدبدأ فأصبحت استعبادا؛ً ىذا ىو الت
 الذي خلق الإقطاع والرأسمالية...

حتُ لغد الفرد أف الفردية قد خذلتو وأدت إفُ تقييده بأغلاؿ 
الاستعباد، استعباد الإقطاع والرأسمالية، يتحوؿ بنظره لضو الجماعية التي 

ت البشرية؛ وينعم تعمل على نصرة المجتمع الإنساني في صراعو مع الوحدا
الإنساف فكره ثم يقوؿ: كنت أنشد الحرية وأعتقد أف المجتمع ىو العقبة 
الكأداء في سبيل وصوفِ إليها، فطالبتو بعدـ التدخل في شئوني وإقحاـ 
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نفسو في حياتي، فتًكتٍ وشأني، وحيداً منفرداً، وسرت في طريقي فوجدتتٍ 
قدامهم، ويقيدونتٍ بأغلالذم، تٍ بأنناس يطأونأأقع في أيد لا ترحم، أيدي 

باسم الحرية، وعلى الآف أف أغتَ طريقي وألجأ للمجتمع لحماية حريتي؛ فإف 
واجب الدولة التي بسثل المجتمع ىو الإشراؼ على تأمتُ حرية كل فرد 

 فيو...
بهذا التحليل وبتلك الحجج اقتنع الإنساف بأنو لن يفوز بحريتو إلا 

 ية، فلجأ إفُ الجماعية...برت بضاية المجموعة الإنسان

وعندما يأخذ المجتمع على عاتقو تنظيم الحرية الفردية، فإنو يبدأ أوؿ ما 
يبدأ بوضع أسس السلطة الدطلقة التي تقوؿ: لا يوجد في الحياة ما ىو 
أسمى وأرفع من الجماعة، فيتساءؿ الفرد بقلب واجف: ولا حتى الروح؟ 

قولذا، بأف الروح تكمن في الجماعة،  فيأتيو الجواب بالنفي، وتبرر الجماعة
 وتكمن في الدولة التي تعبر عن الدثل الأعلى للمجتمع...

وبعد أف تشعر الجماعة بسيطرتها وقوتها في تقرير مصتَ الفرد وبرديد 
حريتو، لؽلأىا الغرور والكبرياء فتنقلب إفُ قوة مستعبدة تضغط على حرية 

عليو الجميع للجميع، وتتحوؿ  الفرد في سبيل الصافٌ العاـ الذي لػصل
شيئاً فشيئاً حتى تصل إفُ تضحية الفرد من أجل الدولة أو العنصر؛ وىذا 

 ىو ما تنادي بو الجماعية في الحقيقة.
وأختَاً لغد الإنساف نفسو فَ يزؿ بعيداً كل البعد عن العثور على ىدفو 

 ية.في حل مشكلتو الكبرى، سواء اتبع مبدأ الفردية أو مبدأ الجماع
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حللننا فيما سبق الحلوؿ الدتطرفة التي لجأ إليها الإنساف لحل مشكلة 
الإنسانية الكبرى، ووجدنا في برليلنا النظري البسيط أف الدرء فَ يتمكن من 

 -الفردية -الدعنوية -بلوغ سعادتو بإحدى المحاولات الأربع: الدادية
 الجماعية.

الآف إلقاء نظرة على تاريخ البشرية، والتجارب التي مرت وسنحاوؿ 
عليها عند لزاولتها حل مشكلة الإنسانية والنتائج التي ترتبت على تلك 
التجارب؛ وفي سبيلنا إفُ ذلك نبدأ فنقوؿ إف البشرية عندما حاولت حل 
مشكلة الفرد فَ تهمل مشكلة المجتمع، بل بصعت دائماً بتُ الاثنتُ، وعلى 

م من تغتَ الأحواؿ وتقلب الظروؼ فإف البشرية برولت من معنوية الرغ
متطرفة، إفُ مادية متطرفة، أو العكس؛ وفي أحياف أخرى، من الجماعية 
الدطلقة، إفُ الفردية الدطلقة، وىكذا؛ فقد سادت الدعنوية في العصور 
الوسطى، وانتشرت الدادية في القرف التاسع عشر، وأصبحت الجماعية 

 قرف العشرين في بعض الدوؿ.طابع ال
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 العدالت الاجتماعيت في التاريخ

كانت العدالة الاجتماعية ىي الذدؼ الذي ينشده الفلاسفة وأساطتُ 
الفكر منذ عهد الإغريق إفُ يومنا ىذا؛ كما أنو فَ يزؿ ىو الذدؼ الذي 
ترمى إليو بصيع التشريعات والدساتتَ الحديثة لاستقرار السلاـ في 
الجماعات؛ كما كانت ماىية ىذا الدبدأ وأسسو وحدوده موضع جداؿ بتُ 

ذة الفكر من الاجتماعيتُ في كل العصور. وقد كاف ىؤلاء الدفكروف جهاب
يسطروف آراءىم عن الحالة الاجتماعية والاقتصادية والسياسية في العصر 
الذي يعيشوف فيو، أملًا في تقويم الدعوج فيها وإزالة الفساد منها؛ ولدا كاف 

لو الحوادث التي تغتَ تيار حياة الأمم والجماعات متغتَاً وغتَ ثابت وفَ تزؿ تتخل
النظم الاجتماعية والاقتصادية والسياسية، فإف صفحات التاريخ تكشف لنا 

 عن كثتَ من آراء الدفكرين وأحواؿ الشعوب في لستلف العصور.

وإذا كاف التاريخ فَ يسجل كل شيء من آراء مفكري الشعوب عن 
الشعوب كانت العدالة الاجتماعية حتى العصور الأوفُ من التاريخ، فلأف 

تتكوف من طبقات متعددة يتميز بعضها على بعض في السلطة والنفوذ 
والثراء؛ وكانت الطبقات الدنيا من الشعب عبيداً يعملوف في خدمة 
الطبقات الأخرى، وكانت الثقافة والتعليم وفقاً على الطبقات الأرستقراطية 

ء يفرضوف التي كانت تتمتع بالنفوذ والسلطاف، وكاف الدلوؾ والأمرا
سلطتهم الاستبدادية على الشعوب، فأمرىم ىو النافذ، وىم ميزاف العدؿ؛ 

 فلم يكن لغرؤ أحد من الدفكرين على أف يتناوؿ ىذه النظر بالنقد.
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ولػدثنا التاريخ أف فراعنة مصر كانوا لغمعوف في أيديهم كل السلطات 
رىم ىو النافذ لا معقب عليو؛ وأنهم كانوا يعتبروف آلذة على الأرض، وأم

وكاف الفرعوف يعتمد في سلطاتو على طبقة الأشراؼ وأصحاب 
الإقطاعيات وطبقة الكهنة والجند، وكاف لذم من الامتيازات الاجتماعية ما 
يرتفع بهم فوؽ مستوى الغالبية العظمى من الشعب، التي كانت تتكوف من 

لرغم من أف ىذه الطبقات الفلاحتُ والعماؿ والطبقة الدتوسطة؛ وعلى ا
العاملة كانت سواء في استثمار الأرض أو في الصناعات والتجارة، وىي 

على الرغم من كل ىذا فقد   -التي تدر الثروة للبلاد وتدفع الضرائب
كانت لزرومة من الارتقاء إفُ الوظائف العامة، كما كانت لزرومة من 

كاف لػظى بها أبناء أصحاب ارتشاؼ مناىل العلم في الددارس والدعاىد التي  
 الإقطاعيات والطبقة الأرستقراطية دوف غتَىم.

وكاف من أثر الظلم الاجتماعي الذي استمرت ترزح برتو غالبية 
الشعب في مصر مئات من السنتُ، أف ثار الشعب على الطبقة 

نة الأرستقراطية وعلى فرعوف في أواخر الأسرة الحادية عشرة، لشا دفع فراع
الأسرة الثانية عشرة إفُ أف يعملوا على نشر الدساواة والعدؿ وإزالة ما بتُ 
الطبقات من فوارؽ؛ ففتحت أبواب الوظائف العامة على مصاريعها أما 
الكفاءات، كما تساوى الجميع أماـ القانوف؛ وبرتم على أبناء الطبقات 

يع مرافق الأرستقراطية والنبلاء وأصحاب الإقطاعيات أف يعملوا في بص
 الحياة، وفرضت عليهم الضرائب كغتَىم من أصحاب الدزارع الصغتَة.
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ولكن ميزاف العدؿ الاجتماعي الذي أوجده فراعنة الأسرة الثانية 
عشرة فَ يدـ طويلًا، فقد ترنح من أثر الثورات الداخلية التي كاف يقوـ بها 

لبلاد الأمراء، ومن أثر ىجوـ الأعداء من الشرؽ؛ فاضطربت حالة ا
 وعادت الأمور إفُ ما كانت عليو من قبل.

وقدمت أثينا للعافَ في عصر "بركليس" مثلا للدلؽقراطية التي تستند إفُ 
بعض دعامات العدالة الاجتماعية؛ فقد تساوى الجميع في الحقوؽ 
والواجبات، لا فرؽ بتُ فقتَ وغتٍ؛ وفتحت الددارس للراغبتُ فيها، 

ئف العامة وحق توفُ منصب القضاء في متناوؿ ذوي وأصبحت الوظا
لذا  -التي تتمثل في الجمعية العامة-الكفاءات، وكانت إرادة الشعب 

الفصل والكلمة العليا في كل ما لؼص الددينة؛ وكاف لكل فرد بالغ أف 
لػضر ىذه الجمعية ويأخذ بنصيبو في النقاش. ولقد قاؿ بركليس في ىذا 

نوف من الناحية القانونية بالدساواة فيما يتعلق الصدد: "يتمتع الدواط
 بالخصومات الفردية".

ولذلك أصبح الوصوؿ إفُ الدناصب من بصيع درجاتها لشكناً للجميع، 
وأساس التمييز ىو الكفاءة ليس غتَ، ولقد سار الشعب الأثيتٍ في طريق 
 العدالة الاجتماعية إفُ حد بعيد، وظفر بإصلاحات اقتصادية عادت عليو

بالختَ، ىذا إفُ أنهم قرروا معاشاً لذوي العاىات من المحاربتُ والعجزة 
 والدسنتُ.

وعلى الرغم من برقيق أثينا للعدالة الاجتماعية في بلادىا، كاف يشوب 
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ىذه العدالة نقص اتصف بو كل الجماعات في العصور الأوفُ من التاريخ، 
دين عن الحياة الأثينية ألا وىو بسسكها بنظاـ الرقيق؛ فقد ظل الأرقاء بعي

وفَ تشملهم العدالة، وكاف سادتهم يتصرفوف بلا قانوف في حياتهم الدعيشية 
والاجتماعية، ولكن الروح الدلؽقراطية التي تشبع بها الأثينيوف أبت إلا أف 
يعاملوا الرقيق بشيء من الرفق والعدؿ؛ فقد فتحت أماـ الأرقاء إمكانيات 

عامة ومزاولة الدهن الحرة، على شريطة موافقة الوصوؿ إفُ بعض الوظائف ال
 سادتهم، وأف يدفعوا لذم جزءاً من ربحهم في التجارة أو في الصناعة.

ولكن الحكم الدلؽقراطي في أثينا فَ يدـ طويلًا، إذ أخذت الولايات 
والددف الإغريقية في إحلاؿ النظاـ الدلكي لزل النظاـ الجمهوري، فاختل 

ماعية في أثينا، وأخذت طبقات الأرستقراطية تظهر من ميزاف العدالة الاجت
جديد بدا يتبعها من نظم اجتماعية بعيدة عن العدالة، وأخذت تتفتح من 

 جديد الذوات بتُ الشعب والطبقة الأرستقراطية.

وكانت الذوة سحيقة في روما بتُ الشعب والطبقة الأرستقراطية؛ إذ  
عب أف يتزوجوا من طبقة الأشراؼ، كما كاف كاف لزرماً على أفراد الش

لزرماً عليهم الوصوؿ إفُ الدناصب التي كانت وقفاً على إفراد الطبقة 
الأرستقراطية؛ كما كانت روما تعج بالعبيد الذين كانوا يعاملوف معاملة 
السائمة؛ وكاف للسيد الحق في قتل عبده دوف أف يقدـ عن ذلك حسابًا. 

ة الدطلقة على أفراد أسرتو، يتصرؼ فيهم كما وكاف لرب الأسرة السلط
يتًاءى لو؛ ثم أخذت ىذه السلطة الدطلقة تقل تدرلغياً، كما أخذ مركز 
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الزوجة العائلة يزداد شيئاً فشيئاً حتى أصبحت مساوية للزوج في سلطتها 
 على أولادىا...

وقد بلغ ظلم الأشراؼ والطبقة الأرستقراطية للشعب مبلغاً كبتَاً دفعو 
فُ الثورة ضد الدلكية الدستبدة التي كانت تناصر طبقة الأشراؼ على إ

الشعب؛ وقد بسكن الشعب بعد إعلاف الجمهورية من الحصوؿ على كثتَ 
سواء  -خلا العبيد-من الحقوؽ التي كاف لزروماً منها؛ إذ أصبح الجميع 

 أماـ القانوف، وأبيح الزواج من طبقة الأشراؼ، وتوفُ الدناصب الحكومية
 الكبتَة.

ولكن ضعف الطبقة الوسطى عقب حرب قرطاجة، ساعد على ظهور 
طبقة أرستقراطية جديدة قوية أخذت تستبد بالشعب وتنكل بو، فسلبتو 
حقوقو التي ظفر بها، لشا دفعو إفُ القياـ في وجو الطبقة الأرستقراطية، 

 وكانت النتيجة قياـ النظاـ الإمبراطوري...

زالة كل معافَ الدلؽقراطية والدساواة بتُ أفراد وقد عمل الأباطرة على إ
الشعب، وإعادة القوانتُ التي كانت تفرؽ بتُ الأشراؼ وغتَ الأشراؼ؛ 
وبذلك أخذ الشعب يرزح من جديد برت ألواف الظلم والاستبداد برت 

 حكم الإمبراطور. 
وفي ىذا الخضم من الظلم والاستبداد، جاىر كثتَ من رجاؿ الفكر 

قانوف الطبيعي" الذي يعتبر بصيع الرجاؿ متساويتُ لأنهم يولدوف بنظرية "ال
أحراراً، وطالبوا بأف يسود ىذا القانوف الطبيعي القانوف الوضعي الذي 
ينكر الدساواة بتُ الرجاؿ ويعتبر العبيد "أشياء" يتصرؼ فيهم سيدىم كما 
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لدوف يشاء. وأعلن "فلورنتينوس" أف نظاـ الرؽ مضاد للطبيعة، فالرجاؿ يو 
 متساوين، وأف الطبيعة مشتًكة بتُ الأحرار والعبيد.

وقد كاف من نتائج ىذه الثورة الفكرية التي أثارىا ىؤلاء الفلاسفة 
والكتاب أف أخذ العبيد يشغلوف مراكز في الذيئة الاجتماعية وأماـ القانوف، 
وصدرت قوانتُ برظر على السيد قتل عبده دوف سبب معقوؿ، كما برظر 

للوحوش دوف إذف من القاضي، أو عقابو عقابًا مسرفاً في القسوة؛ تعريضو 
وأصبح للعبد الحق في مقاضاة سيده، وأف يتوفُ ىو الدفاع عن نفسو، وأف 

 لؽتلك عقاراً، شأنو في ذلك شأف أفراد الطبقة الوسطى.
وعلى الرغم من التحسن الظاىر الذي أدخل على مركز الرقيق في 

وأماـ القانوف، وعلى الرغم من أف الأباطرة أعلنوا أف الذيئة الاجتماعية 
نظاـ الرؽ مضاد للطبيعة، فقد بقى مبدأ من مبادئ النظاـ الاجتماعي في 

 روما، كما بقى في أثينا...

ومن ىذا يتبتُ أف ميزاف العدالة الاجتماعية في العصور القدلؽة ظل 
مع الواحد وبتُ بعضهم فاسداً أزمانًا طويلة، وظلت العلاقة بتُ أفراد المجت

وبعض قائمة على أساس فاسد، لأنو يعتًؼ للقوى بالسيادة على 
الضعيف؛ كما بقيت علاقة الحاكم بالمحكوـ قائمة على أساس استبداد 
الحاكم برعيتو، ينفذ فيها مشيئتو ولػقق أطماعو على حساب الشعب 

ولا  الذي يكد ويكدح ويدفع الضرائب التي تدخل جيوب ىؤلاء الحكاـ،
 لغد الشعب مع ذلك قوانتُ برميو من ظلمهم واستبدادىم بو.
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اعتنقت الإمبراطورية الرومانية الدسيحية وابزذتها ديناً لذا؛ ومع ذلك 
فقد كانت أبعد ما تكوف عن العدالة الاجتماعية التي تفرض الحرية 

الشعب؛ وفَ  والدساواة، فاحتفظت بنظاـ الطبقات، وأصرت على استعباد
يكن اعتناؽ الإمبراطورية للمسيحية دافعاً لذا على القضاء على الرؽ 
وسيطرة الأغنياء؛ ذلك لأف الدسيحية فَ تلغ الرؽ، فقد جاء في الرسالة 
الأوفُ الدوجهة إفُ أىل تيتوس: "لغب على الأرقاء أف لؼضعوا لسادتهم في  

 كل شيء".

عن مقاومة الرؽ بأف ىذا  ولؽكن أف يؤوؿ ابتعاد الرسالة الدسيحية
النظاـ كاف يسود كل الجماعات في ذلك الوقت، وفي الإمبراطورية الرومانية 

 بصفة خاصة.
لقد بذاىلت القروف الوسطى الحرية والدساواة وفكرة الحق السياسي 
للشعوب؛ إذ كانت تؤيد نظاـ التبعية، وترى أف السيد أعلى شأنًا من 

 يتمتع بها العبيد؛ فللعبد الحق في أف تكوف العبد، فأبقت للسادة حقوقاً لا
لو زوجة وأولاد ولكن للسيد مع ذلك الحق في بيعو إفُ سيد آخر؛ وفَ يكن 

 للتابع الحق في أف يقاضي رجلًا آخر.

وقد بقى كذلك نظاـ الطبقات، وظل الناس منقسمتُ إفُ ثلاث 
في طبقات: الأشراؼ، وىم أصحاب الإقطاع؛ ورجاؿ الدين؛ والشعب. و 

 داخل كل طبقة كانت تتميز عدة درجات.

ىذا وفَ يكن لحرية الرأي ولا للتسامح الديتٍ مكانة في المجتمع لشا 
جعل الفرد عبداً، وساؽ الجماعات كالقطعاف من الداشية وراء الرعاة؛ أفَ 
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يصفق النبلاء ورجاؿ الدين وأفراد الشعوب للحروب الصليبية التي شنها 
و فَ تقم لزاكم التفتيش لمحاربة ما تسميو بالدروؽ ىؤلاء على الدسلمتُ؟ أ

 عن الدين؟
وفي وسط ىذا المحيط الواسع من الاضطهاد وكبت الحريات، نادي  
كثتَ من أعلاـ الرأي بالحرية في الرأي والدين، أمثاؿ "برالصيو" و"إتياف" 
و"كليماف"؛ وقد ازدادت تلك الحركة التحريرية في كثتَ من البلداف، فهي 

ت بسرد طبيعية ضد الاستبداد وعد الدساواة؛ ولكن سطوة القروف حركا
الوسطى كانت قوية، ومؤيدوىا أشداء ذوو نفوذ وسلطاف؛ فقتل وذبح 
الكثتَ من رسل الحرية، كما بقى أصحاب الإقطاع والنبلاء والأشراؼ 
يسيطروف على المجتمع في ىذا العصر، وبقى نظاـ الرؽ سائداً وإف أصابو 

حرر، إذ أف الرقيق ظلوا "سوقو" لا قيمة لذم في الحياة شيء من الت
 الاجتماعية.

وعلى الرغم من حركة الإصلاح الديتٍ التي قاـ بها لوثر، فإف الجمود 
وعدـ التسامح الديتٍ ظل مسيطراً على العقوؿ والعادات؛ فقد أحرقت 
جاف دارؾ لاتهامها بالدروؽ من الدين، وظلت القروف الوسطى بعيدة عن 

تأثتَ بدا ينادي بو الدصلحوف من وجوب إطلاؽ الحريات السياسية، ال
 والدساواة في الحقوؽ، وإطلاؽ حرية الضمتَ والتعبتَ من أغلالذا.

وكاف في قياـ عصر النهضة القضاء الدبـر على ما اتصفت بو العصور 
ف الوسطى من استبداد في المجاؿ السياسي والاجتماعي؛ إذ شهد القر 
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السادس عشر حركة الإصلاح البروتستانتية التي دعت الناس إفُ قراءة 
الكتاب الدقدس وتفستَه في حرية؛ وعبثاً حاولت الكاثوليكية القضاء على 
ىذه الحركة، لشا أدى إفُ نشوب الحرب الدينية التي انتهت إفُ انتصار مبدأ 

 "حرية الضمتَ".

لدن الدغالاة في تقدير قيمة  ولقد عبر مونتتُ عن ىذه الروح فقاؿ: "إنو
 آرائنا الخاصة أف لضرؽ بسببها فرداً من الأفراد".

أعلن ىنري الرابع مرسوـ نانت الذي حرر الفرد من  1598وفي سنة 
اعتناؽ ديانة الأمتَ، وأصبحت حقوؽ الضمتَ فوؽ حقوؽ الكنيسة 

 وحقوؽ الدولة...

فتحرر وتبع ذلك عصر الكشف، وعصر قراءة كتب الإغريق، 
التفكتَ البشري من عقالو؛ وكاف ىذا مصدراً لحركة ثوراف فَ ير التاريخ 
مثلها؛ ففي الدعسكر البروتستانتي أخذ النظاـ الجمهوري يراود العقوؿ، 
وأخذت الجمعية العمومية في فرنسا تطالب بأف تكوف القرارات التي 

ت الذوة بتُ تتخذىا طبقات الشعب الثلاث إلزامية ولذا قوة القانوف، وأخذ
الطبقات الأرستقراطية وبتُ الشعب الذي أخذ يتمرد، تزداد اتساعاً، 
وأخذ النضاؿ بتُ الدلكية والبرلدانات يزداد شدة؛ فالدلك يرى أنو يستمد 
سلطتو من الله وليس عليو أف يقدـ حسابًا لأحد من الخلق، فإرادتو في كل 

كار الحرة التي أخذت أمر ىي القانوف؛ والأشراؼ يرتعدوف ىلعا من الأف
 تراود عقوؿ الشعب، فراحوا يربسوف برت أقداـ الدلك.

وفي الديداف الديتٍ ألغي لويس الرابع عشر مرسوـ نانت، وفي سنة 
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أصدر تصرلػاً ملكياً بإعداـ كل وزير يؤيد "ديانة الإصلاح"،  1686
وأخذ النضاؿ يشتد ضد البروتستانت وينالذم بالعذاب الشديد؛ وامتد 

بداد الحومة إفُ كل نواحي النشاط العقلي والثقافي، فصودرت الصحف است
 الدعارضة، ومنع نشر ما يثتَ خاطر الدلك أو ينقض ىناءتو!

وقد أدى ىذا الاستبداد الدلكي إفُ ثورة كثتَين من ذوي الرأي، أمثاؿ 
بسكاؿ، وفونتنل، فقد كتب باسكاؿ يقوؿ: "أي شيء أبعد عن العقل من 

دولة الطفل الأوؿ لدلكة؟ إننا لنستطيع أف لطتار لحكم  أف لؼتار لحكم
 الدولة من بتُ الدارة من ىو أعرؽ نسباً من ذلك الطفل!".

ولافونتتُ يسدد سهامو إفُ الدلك ورجاؿ بلاطو فيكتب يقوؿ: "إف 
ملوؾ فرنسا جعلوا من أنفسهم بابوات وأحباراً. إف الدلك ىو كل شيء 

 والدولة ليست شيئاً!"
 يهاجم لويس الرابع عشر ويصف فتوحاتو بأنها سرقات!.... وفنيلوف

وكانت سياسة الدلكية، والكهنة، والأشراؼ، في فرنسا، سبباً إفُ 
نشوب الثورة الفرنسية التي أطاحت برأس الدلك والدلكة، وحطمت 
الدلكية، وأزالت طبقة الأشراؼ من الحياة، وقضت على سلطة الكنيسة، 

 للشعب السيادة. وحققت
وكانت ىذه الثورة فصلًا جديداً في تاريخ العدالة الاجتماعية وعلاقة 
الفرد بالمجتمع؛ وكاف من آثارىا الدباشرة إعلاف حقوؽ الإنساف واعتبارىا 

 الدستور الإنساني العاـ لكل البشر.
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كفكرة أولًا، ثم  -ومنذ ذلك التاريخ بدأت العدالة الاجتماعية 
تأخذ طريقها في تنظيم حياة الناس أفراداً  -كمذىب بعد ذلك

 وبصاعات...
وكانت البشرية في لزاولاتها الدختلفة لحل مشكلة الفرد براوؿ في 
الوقت نفسو حل مشكلة المجتمع؛ ولذلك يعب علينا إلغاد التحليل 
التارلؼي للمراحل التي مرت على الفردية، أو على الجماعية؛ فإذا ما حللنا 

ينا برليلها من الناحية الدعنوية، ثم من الناحية الدادية؛ الفردية وجب عل
 وتنطبق القاعدة نفسها على الجماعية...

وننتقل الآف إفُ القوؿ بأف التاريخ قد تضمن أربعة حلوؿ متطرقة، 
 أخذت عنها كل دولة ما يلائم حالتها وىي:

 الدادية.الجماعية  -الجماعية الدعنوية -الفردية الدادية -الفردية الدعنوية
وسنقوـ بتحليل كل منها على حدة، لنرى الحد الذي وصلت إليو 
لتوفتَ حرية الفرد، كخطوة لتوفتَ سعادتو؛ ولغب أف نعلم أف مقياس ىذه 

 التحارب التارلؼية يتوقف على مدى ما بسنحو للفرد من حرية.

متطرفتُ،  إذا راجعنا تاريخ الفردية وجدنا أنها قد ابزذت طريقتُ
أحدلعا معنوي والآخر مادي؛ فتميزت العصور الوسطى بالدبادئ الدعنوية، 
ثم بذلت الدادية في القرنتُ الثامن عشر والتاسع عشر وجزء من القرف 
العشرين؛ ولدا كاف طابع العصور الوسطى ىو الفردية الدعنوية، فقد اىتم 

خاً، حتى إنو ألعل إنساف تلك العصور بخلاص روحو ونقاوتها اىتماماً راس
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باقي شئوف حياتو الاجتماعية ووضعها في مرتبة ثانوية؛ ورب قائل يقوؿ إف 
العصور الوسطى قد خلقت لنا تراثًا ماديًا يتمثل فيما أنشئ خلالذا من 
مستشفيات وجامعات وغتَىا من الآثار التي تنطق بالدادية، ولكننا نرد 

مسالعتو في إقامة ىذه  على ىذا الزعم بأف رجل العصور الوسطى عند
الدنشآت فَ تكن مسالعتو إلا فعلا من أفعاؿ الختَ، وابتغاء مرضاة خالقو، 
وجهداً فرديًا بذلو زلفى إفُ الله عز وجل؛ وقد زودتنا فردية العصور 
الوسطى بالنساؾ والدتعبدين، وتسربت إفُ الأديرة والقصور، وعمت الناس 

ستعباد، فطغت وسيطرت؛ وكاف بصيعاً حتى مهدت الطريق أماـ قوى الا
الاستعباد أوؿ الأمر في الإقطاعية، ثم بروؿ فصار سلطة مطلقة استعملها 

 الحكاـ في تسختَ الشعوب؛ وبذلك عجزت الفردية عن بررير الإنساف...
وفَ تبلغ الدعنوية أعلى درجاتها في أية مرحلة من مراحل التاريخ مثلما 

الدعنوية حياة إنساف تلك العصور  بلغتو في العصور الوسطى؛ فقد ملأت
حتى كاف لذا الأثر الأوؿ في كل تصرفاتو، فلم يكن يفعل شيئاً أو لؽتنع عن 
 فعلو إلا من أجل الله، ونظر إفُ الخالق على أنو "السبيل والحقيقة والحياة".

وتطرؼ إنساف تلك العصور في معنويتو حتى بلغ بها أعلى مراتب 
در ما بلغ من السمو في معنويتو ارتكب باسمها السمو والتعافِ، ولكنو بق

أفحش الأخطاء، فنشبت الحروب لأسباب معنوية بحتة، بعكس حروب 
ىذه الأياـ التي تقوـ لأسباب اقتصادية أو استعمارية؛ ولكننا على الرغم 
من ذلك لا لؽكننا إنكار ما أدتو الدعنوية من خدمات للإنسانية، فقد 

قسط عرفتو من الحرية لحل مشكلتها الذاتية؛  منحت الوحدة البشرية أكبر
 وىذه أوفُ مراتب بررر الإنسانية.
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وقد عرؼ الإنساف منذ تلك اللحظة أنو مهما بلغت قوى الاستعباد 
من السيطرة فهي عاجزة عن السيطرة على الروح، فنظر إفُ روحو على أنها 

واقتنع بأف أبشن ما في الوجود، بل أبشن من كل ما في العافَ من ماديات؛ 
روحو تتساوى مع أرواح باقي البشر، مهما كاف الجسم الذي لػتويها: 
أبيض اللوف أو أسوده، صحيحاً أو معتلًا، غنياً أو فقتَاً، سيداً أو 

 مسوداً...
ىذا ىو التحرر الذي أوجدتو الأدياف وحققتو الدعنوية في العصور 

ر، وبقى كالنار برت الوسطى؛ وىو على الرغم من اختفائو بعد ذلك فَ يندث
الرماد، عالقاً بذىن الإنساف، راسباً في ثنايا ضمتَه في أحلك ليافِ الدادية؛ 

عاملًا من عوامل عذاب الإنساف وما يقاسيو  -اليوـ-وظل حتى أصبح 
 من آلاـ مبرحة في الوقت الحاضر...

فإذا كانت معنوية العصور الوسطى فَ تفشل، فكيف تركت مكانها 
 ثة لتحل لزلها؟للنهضة الحدي

نعم لقد فشلت الفردية الدعنوية؛ لأنها مهدت الطريق أماـ قوى 
الاستعباد، فظهرت الإقطاعية للوجود، وبرزف السلطة الدطلقة للعياف؛ وىي 
أقصى ما يستخدمو الفرد من قوة للسيطرة والاستعباد؛ أما من الناحية 

والدلل إفُ قلب الدعنوية فقد كاف التطرؼ فيها سبباً إفُ تسرب السآمة 
الإنساف من كل ما ىو روحي ومعنوي؛ وقد رأينا في كلامنا عن الدعنويات  
كيف ينكر الفرد وجود الروح بزلصاً من التطرؼ الدعنوي، لشا كاف السبب 
في سقوط الإنساف الأوؿ وما شعر بو من رد فعل ضد الدعنوية قبل أف 
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 يتجو لضو الفردية.

تُ الثامن عشر والتاسع عشر، لنتحدث وننتقل بالقارئ الآف إفُ القرن
 عن الفردية الدادية:

مالت الفردية لضو الدادية بعد نشوب الثورة الفرنسية، ووضع القرف 
التاسع عشر أكمل قواعد الفردية الدادية في التاريخ؛ ولتوضيح الطابع 

ذكر أف الذي بسيزت بو ىذه التجربة التارلؼية في القرف التاسع عشر، ن
الفردية استمرت كما كانت في العصور الوسطى، ولكنها برولت من 
الدعنوية إفُ الدادية، فقد بسيزت فردية العصور الوسطى بأنها وجدت في 
الروح باعثها وموئلها، ونظرت إليها على أنها الدنبع السامي للكرامة 

الله  الإنسانية؛ فجاءت الثورة الفرنسية وأعلنت إلحادىا، وأنكرت وجود
 ووجود الروح.

وبإنكارىا الروح ابتكرت ما أسمتو الحجة، حتى بزلق منبعاً جديداً 
للكرامة الإنسانية تعزز بو الفردية؛ وىكذا لجأ إنساف ذلك العصر إفُ 
الحجة في كل شأف من شئونو، واستمر في فرديتو وآمن أف حريتو تكمن في 

 ثناياىا.

والعلماء والأدباء الذين وأخرجت لنا الفردية طائفة من الحكماء 
خاضوا بحار الحكمة والعلم والأدب، وخلقوا لنا عهداً آلياً جديداً، حلت 
فيو الآلة لزل الإنساف، ومهدت الطريق أماـ التوسع التجاري والصناعي؛ 
فظهر في العافَ مبدأ الرأسمالية الذي أنكر فيما بعد كل القيم التي أوجدتها 
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 الإنسانية...

لدستعبدة ىي ذلك الداؿ الذي تضعو الدوائر التجارية والرأسمالية ا
والصناعية الكبرى، فتدور في عجلتو الآلة والإنساف على حد سواء، وينظر 

 إليهما على أنهما أداة واحدة تعمل لدصلحتو، لا فرؽ بتُ أحدلعا والآخر.

فالرأسمالية الدستعبدة ىي تلك القوة الجديدة التي أوجدتها الفردية 
الإنساف والسيطرة عليو؛ وىي بزتلف عن استعباد الإقطاع  لاستعباد

 والسلطة الدطلقة، لأنها فَ بذد لرالًا في تفكتَ الإنساف بعد أف أصبح ماديًا.

والفرؽ بتُ معنوية العصور الوسطى ومادية القرف التاسع عشر، أف 
الإنساف في العصور الوسطى كاف عبداً مسخراً للسلطة الدطلقة، يعلم أف 

استطاعة حاكمو التصرؼ في حياتو كما يشاء، والتحكم في مصتَه كما في 
يريد؛ ولكنو يعلم أيضاً أف روحو ملكو الخاص، ليس لقوة في العافَ أف 
تسيطر عليها، وأف يوـ خلاصو وبررره من الجور والجبروت آت لا ريب 
فيو، يوـ تغادر روحو ذلك الجسد الدادي البافِ وتصعد إفُ خالقها، حيث 

 تحرر والحياة الأبدية.ال
أما إنساف القرف التاسع عشر الذي ابذو لضو الدادية، فقد ابتكر لنفسو 
ما أسماه "الحجة"، وابزذىا وسيلة في كل شأف من شئونو، وجعل منها ىدفو 
لضو التحرر، وانقلب ينشئ بنفسو إنسانية جديدة تقوـ على العلم والآلة، 

لى القوى الطبيعية، وخطط الددف وخلق عالداً ماديًا جديداً، فسيطر ع
العظيمة، وأنشأ الدصانع الواسعة، واختًع آلاؼ الدختًعات من كل شكل 
ولوف، حتى لعبت ىذه الدختًعات دورىا المحزف في حياتو من يومئذ إفُ 
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وقتنا ىذا. وسار ذلك الإنساف في طريقو الدادي، آملا أف يصل بو إفُ 
وجد أختَاً الحل الدناسب لدشكلتو حريتو التي ينشدىا، معتقداً أنو قد 

الكبرى؛ ولكنو بعد أف قطع ىذه الدرحلة الطويلة الشاقة، اكتشف في 
النهاية أنو قد ضل الطريق مرة أخرى، ووجد نفسو قزماً عاجزاً أماـ ما 
أنشأه من منشآت ىائلة، وبحث عن الروح بعد أف أنكرىا فلم لغدىا، 

ذلتو، بعد أف وصفها لو حكماء وتساءؿ عن الحجة فوجد أنها كذلك قد خ
الدادية بأنها "عمل مادي بسيط يصدر عما تنتجو كتلة من الخلايا 

 العصبية"، كي يثبتوا لو أف كل ما في العافَ مادي، حتى التفكتَ نفسو!
ووجد الإنساف أنو كلما خطا خطوة جديدة في لزيط العلم دخل آفاقاً 

ا يشعره بعجزه وضآلتو، وأنو واسعة، لػمل كل منها لستلف الاحتمالات، لش
مهما بلغ من العلم والدعرفة لن يصل إفُ إدراكهما بصيعاً بصلة واحدة؛ 
فأيقن إنساف القرف التاسع عشر بعجزه، وخاب أملو في الحجة التي قيل لو 
إنها ستحقق لو حريتو التي ينشدىا، وابذو لضو بذربة جديدة ىي 

 "الجماعية"...

لفردية في حل مشكلة الإنسانية الكبرى، فقد عجزت الفردية فشلت ا
الدعنوية عن الوقوؼ أماـ استعباد الإقطاعية والسلطة الدطلقة، وانهارت 
الفردية الدادية أماـ سيطرة الرأسمالية، وفَ يستطع أي شكل من شكليها أف 
لػوؿ دوف تسختَ الفرد والسيطرة عليو والحد من حريتو، حتى كاد يصل 

 أقصى مراتب الاستعباد الكامل... إفُ
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وبروؿ الإنساف إفُ طور جديد من أطوار بذاربو ولزاولاتو لتحقيق 
حريتو، فانقلب من الفردية إفُ الجماعية؛ وبذلك ظهرت الجماعية للوجود؛ 
وكاف أوؿ ظهورىا في القرف الحافِ، فابزذت أشكالًا لستلفة، منها الدادية 

الدثالية، مثل الفاشية والنازية والعنصرية،  الدطلقة، وىي الشيوعية؛ ومنها
 وسنبدأ ىنا بتحليل الدادية الدطلقة:

تعمل الشيوعية في سعيها لحل مشكلة الإنسانية على النهوض بالعلوـ 
والفنوف، وىي تعلم طبعاً أف النهضة العلمية ستصل إفُ أقصاىا إذا ما 

الشعب عندما يلمس الازدىار سيطرت عليها الدولة الشيوعية، وأف 
والرفاىية سيشعر في النهاية بحريتو تتسع وسعادتو تتحقق؛ ىذا من ناحية 
مشكلتو الداخلية، أما من ناحية مشكلتو مع المجتمع فإف الشيوعية في 
لزاولتها لإنقاذ إنساف من جور الرأسمالية تضع السلطة الدطلقة في يد الدولة 

 التي تتألف منها.لتسود بصيع الوحدات البشرية 
ولقد حاولت الشيوعية منذ ربع قرف أف تستَ على ىدى ما وصفو 
فلاسفتها بأنو الحل الدنشود؛ فهل بسكنت بعد ىذه الدرحلة من بررير الجنس 
البشري؟ وىل حققت للإنساف نصيباً أوفر من الحرية الداخلية؟ وىل 

 منحتو قسطاً أوفر من الحرية الخارجية؟
إننا لصيب على ىذه الأسئلة بقولنا إف الشيوعية قد أغلقت على 
نفسها الباب، وأحاطت نفسها بسور حديدي، لشا أعجزنا عن مراقبة 
الأمور ولرريات الحوادث ىناؾ؛ وما داـ الأمر كذلك فإننا لا نستطيع 
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الحكم للشيوعية أو عليها، وعما إذا كانت حقيقة قد وفرت للإنساف 
 أقل من الحرية...قسطاً أوفر أو 

غتَ أننا إذا لجأنا إفُ الاستنتاج، دوف الدشاىدة، وجدنا أف الشعب 
الذي يعيش برت النظاـ الشيوعي لا يشعر قطعاً بحرية ولا بسعادة، لأنو ما 
من حرية أو من سعادة لؼيم عليهما الصمت؛ وما من شعب حر سعيد 

شر جناحيها لػبس نفسو خلف الأبواب الدغلقة؛ وليس ىناؾ سعادة تن
على أناس وضعوا أنفسهم بتُ رحى قوتتُ من قوى الاستعباد: قوة الدادية، 
وقوة الجماعية؛ ومن الحقائق التارلؼية التي لا تقبل الشك، أف الجماعية 
الدادية لا توفر الحرية التي ينشدىا الإنساف، فهي من الناحية الدادية تغلق 

كل شيء، وقد أنكرت الدولة أماـ الإنساف كل الآفاؽ؛ لأف الدولة ىي  
 الشيوعية الدلحدة وجود الله، وفي إنكارىا وجوده إنكار لوجود الروح.

أما من الناحية الجماعية فهي تسخر الإنساف لخدمة الدولة؛ ولاشك 
أف تسختَ الفرد لخدمة الدولة أسوأ أثراً من تسختَه لخدمة الرأسمالية؛ 

 أح فالإنساف قد وصل برت النظاـ الشيوعي إفُ
الدرجات في سلم التاريخ، وأصبح لؽر في أحلك أوقاتو، بعد أف حرـ  

حريتو الروحية وبرطمت حريتو الخارجية برت ضغط أعظم قوة عرفتها 
 الإنسانية، وىي قوة الدولة!



 43 

ذكرنا فيما سبق أف الفاشية والنازية والعنصرية نوع من الجماعية التي 
 عنوية، أو بدعتٌ آخر عوامل مثالية.تتضمن العوامل الد

ومن الصعب على الدعنوية الدطلقة أف تعيش في الجماعية، لأف الجماعة لا 
تعتًؼ بوجود ما يتجاوزىا أو يفوقها، وىي إذا ما اعتًفت بالقيم العليا 
للروح انقلبت من الجماعية إفُ شيء آخر لا لؽت لذا بصلة، لأف الجماعية 

ما ىو أسمى من المجتمع، ولا الروح؛ فإذا ما أنكرت تنادي بأنو ليس ىناؾ 
الجماعية وجود الروح انقلبت إفُ مادية، كما ىو الحاؿ في الشيوعية؛ 
ولكنها رغبة منها في إعطاء نفسها شكلًا معنويًا استعانت بنجدة مفتعلة 
وابتكرت ما أسمتو "روح الجنس أو الدولة"، وقالت إنو أرفع وأسمى من كل 

نساف من عوامل معنوية. وىذه ىي الفاشية والنازية والعنصرية، ما لدى الإ
التي لا تعتبر مادية بصفة مباشرة، على الرغم من أف معنوياتها مفتعلة، 
وىذا ما دعانا إفُ تسميتها بالجماعية الدثالية، لأف معنوياتها الدفتعلة تقودنا 

وح، ثم إنكار عاجلًا أو آجلًا إفُ الدادية، مع ما يصاحبها من إنكار الر 
وجود الله سبحانو وتعافُ، فتنقلب في النهاية إفُ بصاعية مادية، ويثبت لنا 
ىذا أف الفاشية والنازية مثلهما مثل الشيوعية تنبع بصيعا من أصل 

واحد...
وفَ يتمكن الإنساف في الجماعية الدثالية من زيادة حريتو الداخلية، لأنو 

الية بوجود الروح في الوحدة البشرية على الرغم من اعتًاؼ الجماعية الدث
فإف روحها تأتي في الدرجة التالية لروح المجموع، أي روح العنصر أو الدولة؛ 



 44 

فأصبحت روح الفرد لزدودة بحدود جديدة لا تسمح لذا بالتحليق فيما ىو 
 أبعد من البشرية.

ولضن بعد أف لدسنا عظمة الحرية الدعنوية في العصور الوسطى، لابد أف 
عر بأف الجماعية الدثالية قد وضعت قيوداً حديدية على ىذه الحرية برد نش

 منها...
وفي حرية الإنساف الخارجية لصد الفرد في الجماعية الدثالية يتساوى مع 
نظتَه في الجماعية الشيوعية الدادية، والفرؽ الوحيد بينهما ىو أف الفاشية 

ا أنعمنا ذثيل المجموع؛ ولكننا إوالنازية تعتبر الدولة شيئاً معنويًا لو روح بس
النظر وجدنا أف الجور والظلم في الدولة الجماعية الدثالية شبيو بالجور 
والظلم في الدولة الشيوعية الدادية؛ فتصرفهما لضو الفرد واحد، وختَ 
المجموع فيهما لا يعتٍ إلا ختَ الدولة نفسها، وليس للفرد فيهما قيمة إذا 

مع أىداؼ الدولة، سواء كانت فاشية أو نازية أو ما تعارضت ىذه القيمة 
 مادية، أي شيوعية...

وبعد أف فشلت الجماعية الدثالية في حل مشكلة الإنسانية، زالت كما 
 جاءت بالدـ والأفَ والدمع!

شاىدنا الفشل الذي متٌ بو التطرؼ في الدبادئ، وخذلانو في حل 
يتساءؿ في عهدنا ىذا عما إذا كاف مشكلة الإنسانية، حتى أخذ الدرء 

ىناؾ حل آخر حتى لا يظل في تأرجحو إفُ الأبد كبندوؿ الساعة من 
 جانب إفُ جانب، لا يصيب إلا الفشل وخيبة الأمل!
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وسيطر الشعور بخيبة الأمل على نفس الرجل الحديث، بعد أف حاوؿ  
جز عن كل الحلوؿ الدتطرفة ففشل وفقد ثقتو وتبخر أملو في الدستقبل وع

العثور على الحقيقة التي يود أف يبتٍ عليها عالداً أفضل؛ فكره كل شيء 
حتى نفسو، ولعن كل السبل التي سار فيها من فردية وبصاعية، ومن معنوية 

 ومادية انقلبت فصارت أداة لاستعباده وتسختَه.
لقد دب الخوؼ إفُ قلب الإنساف بعد أف قادتو الدبادئ التي اتبعها 

إفُ أسوأ النتائج، وولدت في نفسو عقدة نفسية عميقة لا حتى اليوـ 
 خلاص لو منها، فأصبح لؼشى الإقداـ على بذربة جديدة...

ولكن أملًا جديداً أخذ يظهر في أفق الإنسانية وينتَ الطريق أماـ عافَ 
تسيطر عليو قوى الأنانية والظلم والاستعباد والاستعمار، عافَ فَ يزؿ 

 طريق موحش من الخوؼ والقلق واليأس. الإنساف يسعى معو في
ويتساءؿ الإنساف اليوـ قائلًا: "ىل وجدنا الحل الأختَ حقيقة؟" فيأتيو 

 الجواب بالإلغاب...
نعم، ىناؾ حل معتدؿ فَ بذربو الإنسانية بعد؛ حل متوسط، لا ىو 
بالشيوعية الددمرة، ولا بالرأسمالية الدستعبدة الدسيطرة، حل تستمده من 

 الشعوب وإمكانياتها... ىو "العدالة الاجتماعية".حاجات 
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 العدالت الاجتماعيت

عندما تتصادـ قوتاف متعارضتاف تستَ كل منهما في طريق مضاد 
لطريق آخر، تنشأ بينهما حالة من الصراع، إذ أف كلا منهما تود الستَ في 
طريقها وبراوؿ الانتصار على ما يعتًض ستَىا، فيستمر الصراع حتى 
تتغلب إحدى القوتتُ على الأخرى، فإذا ما انتصرت وقف الصراع ولكن 
بعد أف تفتٌ إحدالعا؛ ىذا النصر ىو التطرؼ الذي بردثنا عنو فيما سبق 

 ووجدنا أف الإنساف قد فشل في حل مشكلتو عن طريقو.
وقد كاف فشلو مؤكداً لأنو تطرؼ في الدبدأ الذي اعتنقو، فتحوؿ من 

فُ الدعنوية الدتطرفة، وىكذا، من إحدى القوتتُ إفُ الدادية الدتطرفة إ
الأخرى، دوف أف يفكر في الجمع بتُ الاثنتتُ في اعتداؿ وانسجاـ، مع 
علمو بأف حياة البشر تتكوف من مادة وروح، ولا لؽكن لاحدلعا البقاء 
دوف الأخرى إلا برت نظاـ متطرؼ لؼالف الطبيعة البشرية، وثبت فشلو 

 وبالتافِ سعادتها الدنشودة. في توفتَ حريتها،
وبحثنا ىنا ينصب على الطريقة التي لصمع بها بتُ القوتتُ في توازف 
وانسجاـ، حتى لا لظيل إفُ التطرؼ، أي أننا لضاوؿ العثور على الدركز 
الدتوسط الذي سيجمع بتُ القوتتُ الدتعارضتُ؛ ولكن ىذا الدركز الدتوسط 

ف ثابتتتُ، وثبات القوتتُ يتوقف على لن يكوف ثابتاً إلا إذا بقيت القوتا
 ظهورلعا بأقصى ما فيهما من طاقة، ولنضرب لذلك مثلا:
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وحدة، أي أف أقصى طاقتها وقوتها  1222القوة )أ( تساوى 
 وحدة. 1222

 وحدة. 122والقوة )ب( تساوى 
والنقطة "جػ" ىي مركز التوازف، أو ما يسمى نقطة الارتكاز، وطبقاً 

حتى تبقى  122إفُ  1222بسيل "جػ" إفُ "أ" بنسبة  للنظريات الطبيعية
 ثابتة بالنسبة للقوتتُ الدتعارضتتُ "أ" و"ب".

ىذا الدركز الدتوسط الذي لػقق التوازف ىو الحل الذي وجدناه لدشكلة 
الإنسانية؛ فقد رأينا أف ىناؾ قوتتُ متعارضتتُ في داخل الإنساف، لعا 

أخريتُ، لعا الوحدة البشرية والمجتمع  الدادية والدعنوية؛ وقوتتُ متعارضتتُ
الإنساني، ووجدنا أف انتصار إحدى ىذه القوى على غتَىا معناه الاربساء 
في أحضاف التطرؼ، وما التطرؼ إلا الخضوع لوقى الاستعباد والسلطة 
الدطلقة... فإذا بسكنا من إلغاد مركز التوازف بتُ الدادية والدعنوية، وبتُ 

 تمع، فقد عثرنا على حل الدشكلة...الوحدة البشرية والمج
ولكن، قبل تعيتُ مركز التوازف لغب إعطاء الفرصة لكل قوة حتى 
تستنفد أقصى طاقتها وتظهر بأقصى ما تسطيعو من قوة، أي أنو لغب 
علينا إعطاء الفرصة للمعنوية والدادية، وللوحدة البشرية والمجتمع الإنساني، 

منها بأقصى ما تستطيعو من لزاسن وىي القوى الدتعارضة؛ لتظهر كل 
ومنافع ومزايا، حتى تناؿ كل منها ما تستحقو من حقوؽ تتناسب مع ما لذا 
من قيمة ونفع، وبعدئذ نعتُ مركز التوازف الذي لغمع بينها بصيعاً في 

 اعتداؿ وانسجاـ فلا تطغى قوة على أخرى...
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ها فنقوؿ إنها ىذا الدركز ىو ما نسميو "العدالة الاجتماعية" التي نعرف
"الدبدأ الذي يهدؼ إفُ توفتَ السعادة للإنساف بإلغاد التوازف بتُ القوى 

 الدادية فيو والقوى الدعنوية، وبتُ القوى الفردية والقوى الجماعية...
ولعل أشد الدذاىب تقريباً لدعتٌ العدالة الاجتماعية ىو 

 "الاشتًاكية"...
 فما ىي الاشتًاكية؟
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 أصل الاشتراكيت

نستطيع أف ننظر للاشتًاكية على أنها رد فعل للنظاـ الاجتماعي وأمل 
في العدالة الاجتماعية، فإذا نظرنا إليها ىذه النظرة أصبح من الصعوبة 
بدكاف أف نصل إفُ أصل الاشتًاكية في العصور القدلؽة، أما إذا نظرنا إفُ 

رىا في الاشتًاكية على أنها تطور تارلؼي فإننا نستطيع أف نلمس جذو 
 المجتمع الرأسمافِ الذي ظهر في القرف التاسع عشر.

والاشتًاكية فكرة مذىبية صادرة عن لزض تفكتَ البشر، إذ ينقسم  
كل لرتمع إفُ طبقات، لشا خلق الفوارؽ ونش الدظافَ، وىي فوارؽ ومظافَ 
تتفاوت شدة وضعفاً على حسب الظروؼ الاقتصادية لكل لرتمع، وعلى 

على الاىتداء إفُ حل يتلاءـ مع تلك الظروؼ حسب قدرة كل شعب 
وتوفيق القائمتُ بالأمر إفُ وضع نظم اقتصادية برل لزل النظم التي خلقت 

 تلك الدظافَ.
فعندما نادي بعض الدفكرين بالاشتًاكية في أواخر القرف الثامن عشر 
وأوائل القرف التاسع عشر، فَ تكن اشتًاكيتهم سوى "صرخة الأفَ" كما 

يها "دور كايم"، فهي اشتًاكية تنادي بالقضاء على ما كاف لغري أطلق عل
في العافَ من ظلم اجتماعي، فقامت تلك الاشتًاكية تنادي بالعدالة 
الاجتماعية، وخاطبت الجماىتَ في الوقت الذي خاطبت فيو الحكاـ، 

 وبردثت إفُ الفقراء كما بردثت إفُ الأغنياء.
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عشر على الدنطق وروح العدالة،  وقد اعتمدت اشتًاكية القرف التاسع
ولذلك سماىا الدؤرخوف بالاشتًاكية النظرية، لأنها فَ تتلمس الحل لذذه الدظافَ 
في التطور التارلؼي لكل لرتمع، ولكنها نادت بنظاـ نظري اقتًحتو ليحل 

 لزل الرأسمالية.

إف حوادث التاريخ تبتُ لنا أف النظاـ الرأسمافِ لا يعتبر أوؿ نظاـ 
دي عرفو العافَ، فقد سبقتو نظم أخرى، وىي نظاـ الرؽ، والنظاـ اقتصا

 الإقطاعي، ثم جاء النظاـ الرأسمافِ.

وفَ تتعاقب تلك النظم بدحض الدصادفة، إذ فَ يكن من الطبيعي أف 
يأتي النظاـ الإقطاعي قبل النظاـ الرقي، لأف النظاـ الإقطاعي ىو وليد 

اـ الرؽ والإقطاع، ذلك لأف الرأسمالية  العبودية؛ أو تأتي الرأسمالية قبل نظ
كانت وليدة النظاـ الإقطاعي الذي بذسم فيما بعد في النظاـ الرأسمافِ؛ ثم 
أدى تطور الرأسمالية إفُ ميلاد نظاـ جديد؛ ويكفي أف لضلل النظاـ الرأسمافِ 
ونبحث القوانتُ التي بركمو، حتى نتبتُ أنو لػمل بتُ طياتو عوامل الثورة 

نطوي على عوامل اضطراب ما لبثت أف برولت بدرور الزمن إفُ عليو، وي
 عوامل مقاومة سافرة ضد الرأسمالية ورغبة شديدة في برطيم دعائمها.

ولو استطاعت كل أمة أف تدرس حاجياتها وتنظم شئونها تنظيماً 
اشتًاكياً قومياً يسعد الدواطنتُ بصيعاً ولؼفف روح التذمر التي تسري في 

بقات، لكاف في استطاعتها بذلك أف تكوف لرتمعاً سعيداً نفوس بعض الط
 موفقاً مستقراً.

فالاشتًاكية اليوـ ليست شبحاً لؼاؼ منو الناس؛ فكل إنساف يدعي 
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تدعي أنها  -فيما عدا الولايات الدتحدة-أنو اشتًاكي، وكل الدوؿ 
اشتًاكية، وقد كاف الناس يفزعوف من كلمة اشتًاكية؛ فالدوؿ الشيوعية 

دـ نفسها للعافَ على أنها دوؿ اشتًاكية، في الوقت التي تأخذ فيو بنظاـ تق
دكتاتوري مطلق حتى اعتبرىا الاشتًاكيوف من الدوؿ الاستبدادية؛ فمبادئ 
الشيوعيتُ ىي أف تنتزع الحكومة رؤوس الأمواؿ والدناجم والأملاؾ من 

ة من أيدي أصحابها، ثم تدير ىي الرزؽ العاـ وتقسمو على أيدي بصاع
الدوظفتُ، وأف تصنع الحكومة كل شيء من غتَ أف يزبضها أحد، وأف يزوؿ 
الاستقلاؿ في العمل والحرية الشخصية، وأف تصبح البلاد كما قاؿ 
جوستاؼ لو بولد: "ديراً واسعاً يقوـ بنظامو جيش من الدوظفتُ"، وأف 

اـ يقضي على ادخار الداؿ بالقضاء على حقوؽ الوراثة؛ وفي ظل ىذا النظ
ينجز العامل عملو نظتَ ما ينالو من الرزؽ وموظفو الحكومة يراقبونو، كما 
ينجز المحكوـ عليو بالأشغاؿ الشاقة عملو والسجاف رقيب عليو، وبذلك 

 بزمد فيو ملكة الاستنباط فيستًيح ويناـ ويأكل كما رسم لو الرؤساء.
فالاشتًاكية في نظر البعض ىي الحرية واحتًاـ حقوؽ الإنساف، وىي 
في نظر البعض الآخر تأميم أدوات الإنتاج وقياـ الدكتاتورية العمالية؛ 
فالدذىب الاشتًاكية كما رأينا تتفاوت على حسب إدراؾ فلاسفتها 
ومعتنقيها، فاشتًاكية "ساف سيموف" بزتلف عن اشتًاكية "بلانكي"، 

ة "لويش بلاف" بزتلف عن اشتًاكية "كابييو" وفي داخل كل واشتًاكي
مذىب بذد خلافات يشوبها الكثتَ من الحدة، وقد ابزذت الاشتًاكية في 
معظم الأقطار الدلؽقراطية سبيلًا معتدلًا، فيدعو القائموف بالأمر فيها 
الشعب إفُ ضرورة تنظيم أدوات الإنتاج ولزاولة سيطرة الحكومة على 
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 -روة الرئيسية للأمة كلها، وأىم أىدافها:مصادر الث

 ملكية المجالس المحلية للمصافٌ الرئيسية. -1
 تأميم الطرؽ والدناجم والدنافع العامة. -2
 إصدار تشريعات برد من سلطة أصحاب رؤوس الأمواؿ. -3

معاونة النقابات والدنظمات العمالية على برقيق مطالبها بقدر  -4
 الإمكاف.

الاشتًاكية لا تبتعد كثتَاً عن التقاليد الرأسمالية، ولكنها في وتلك 
الواقع لزاولة لتحقيق أىداؼ الاشتًاكية في صورة معتدلة، حتى تستطيع أف 

 تصل إفُ غاياتها بالتدريج دوف الحاجة إفُ الدعوة للقياـ بثورة انقلابية.

 ولؽكننا أف نقوؿ إف حزب العماؿ البريطاني، والحزب الاشتًاكي
للولايات الدتحدة، والأحزاب الاشتًاكية الدلؽقراطية في معظم بلاد العافَ، 
بسثل ذلك النوع من الحركة الاشتًاكية الذي يرى الاعتماد على الحكومة 

 السياسية، والتؤدة، والتطور في بلوغ أىداؼ الاشتًاكية.
وقد عرؼ "برتراند راسل" الاشتًاكي الإلصليزي الدشهور الاشتًاكية 

لو: "الاشتًاكية تعتٍ الدلكية الشائعة للأرض ورأس الداؿ في ظل حكومة بقو 
دلؽقراطية، وتتضمن الإنتاج الدوجو بقصد الاستعماؿ وليس لغرض الربح؛ 
وتوزيع الإنتاج إف فَ يكن بالتساوي بتُ الجميع فعلى الأقل مع وجود 

 الفوارؽ التي تبررىا الدصلحة العامة".

 نظر الاشتًاكيتُ الدعتدلتُ إفُ تعديل فقد ولكن ىذا التعريف لػتاج في
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ثبت ثبوتًا قاطعاً أف ملكية أدوات الإنتاج لؽكن أف تكوف بصاعية دوف أف 
يكوف المجتمع اشتًاكياً، ولذلك يفضل ىؤلاء الاشتًاكيوف الدعتدلوف 
اصطلاح "الدلكية الاشتًاكية"، حتى تكوف الدلكية في خدمة المجتمع 

الحكومية، وحتى لا يؤدي ذلك إفُ استمرار وليست في خدمة السلطة 
 استغلاؿ الإنساف وعدـ احتًاـ إنسانيتو.

ولذلك يعرؼ ىؤلاء الاشتًاكية بأنها صورة للمجتمع الذي يقوـ على 
ثلاث قواعد أساسية: أولاىا الدلكية الاشتًاكية لأدوات الإنتاج، وثانيتها 

 الإنتاج لخدمة المجتمع. الإدارة الدلؽقراطية لذذه الأدوات، وثالثتها توجيو
ويشتد النزاع في كثتَ من البلاد بتُ خصوـ الاشتًاكية ومؤيديها، 
فيقوؿ خصومها إف الاشتًاكية نظاـ يفقد الناس في ظلو كل مقومات 
الشخصية والاستقلاؿ الذاتي، ويتهمونها بأنها قائمة على البتَوقراطية ذات 

تنظم صفوفهم وتدبر شئونهم القبضة القوية التي تفرض نفسها على الناس، 
 وترسم لذم كل حركة من حركات حياتهم اليومية...

ويضيفوف إفُ ذلك قولذم: إف عالداً يقوـ على التنظيم والتصميم في كل 
مرفق من مرافق الحياة، لذو عافَ يفقد بلا شك أكبر دعائم الحرية، فيفقد 

لا حياة  الناس الخصائص التي بسيز شخصياتهم، فيصبحوف صوراً باىتة
 فيها؛ لذلك ينادي ىؤلاء بأف يتمسك العافَ بالرأسمالية.

على أف خصوـ الاشتًاكية يعتًفوف بأف ىناؾ نقصاً أف النظاـ القائم، 
وىو التفاوت الكبتَ في الثروة، ولكنهم يقولوف إف الأجور قد ارتفعت 
خلاؿ مائة العاـ الأختَة؛ وىذا في نظرىم يدؿ على أف للعامل الكادح 
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ق في أف يطالب بنصيب أوفر من الدخل القومي، وأنو لؽكن تشريع الح
 نظاـ للضماف الاجتماعي لؼفف من نتائج البطالة والجهل والدرض.

على  -وىو من أعلاـ الفكر في إلصلتًا-ويعلق البروفسور "لاسكي" 
ىذا الدفاع بقولو: إف المجتمع الرأسمافِ لا يتًؾ فرصة للأغلبية لكي تكيف 

مصايرىا، فالكاتب والعامل والفلاح كلهم مساقوف يومياً طوع حياتها و 
إرادة القلة من الدمولتُ... إنهم لا لغدوف التشجيع ولا الدافع للخلق 
والابتكار، وعليهما وحدلعا لؽكن أف تقوـ دعائم نظاـ اجتماعي عادؿ 

 ومستقر.
وأخذ "لاسكي" يكشف عن سر اختفاء العدالة الاجتماعية في ظل 

الرأسمافِ، فيقوؿ: إف أنصار المجتمع الرأسمافِ يروف الحرية عندىم ىي النظاـ 
تقديم مصلحة الأقلية على حساب مصلحة الأغلبية، واعتبار مصلحة 

 الأقلية شيئاً ينسجم بساماً مع ختَ المجتمع العاـ ومصلحتو...

أما الاشتًاكيوف فينظروف إفُ قضية الحرية من زاوية بزتلف بساماً من 
التي ينظر خلالذا خصوـ الاشتًاكية، فأوؿ واجب من واجبات  الزاوية

المجتمع أف يعمل على جعل كل فرد فيو قادراً على كفالة نفسو بنفسو، 
وينظروف إفُ الحرية على أنها وسيلة لتنظيم الظروؼ التي تيسر بلوغ ذلك 
الذدؼ، ويقولوف إنو قد ثبت تارلؼياً استحالة تنظيم الظروؼ مع وجود 

ازات الطبقية، سواء أكانت امتيازات سياسية أـ اقتصادية؛ وأف الامتي
تكوف حرية الرأي والتعبتَ مكفولة لكل فرد في المجتمع؛ وىم يضيفوف أيضاً 

يكن قد بلغ مستوى من التعليم لؽكنو من برليل  استحالة بررير الفرد ما فَ



 55 

ائل الفقر؛ بذاربو وفهمها فهماً جيدا؛ً ولن يكوف الفرد حراً ما فَ يأمن غو 
ولذا وجب أف يناؿ أجراً لؽكنو من العيش في مستوى معقوؿ، فيجد عملًا 
يومياً يقضي فيو عدداً من الساعات يتاح لو بعدىا الفراغ الكافي الذي 
يهيئ فيو لنفسو الفرصة للخلق والابتكار؛ ولغب أف تشعره الدولة بأف لو 

الضرورية التي تكفل لو حقوقاً مساوية لحقوؽ الآخرين، لاسيما في الدسائل 
حياة موفورة، وذلك على قدر عملو الشخصي وجهده اليومي، وأف تؤمنو 
الدولة غوائل الخوؼ الذي يتهدد حياتو بالبطالة والفاقة؛ وكذلك لغب أف 
يصبح العمل الذي يعيش منو أمراً من حقو أف يشتًؾ في وضع تصميماتو، 

لتَقى إفُ الدراكز العليا، لا على وتهيئ لو الدلكية الجماعية الدؤمنة الفرصة 
 أساس المحسوبية، وإلظا بالكفاءة التي يبرىن عليها.

وقد وازف البروفسور "لاسكي" بتُ الدوافع التي برفز المجتمع إفُ 
التقدـ وتكفل لو الحرية، وىل ىي الربح الخاص كما يعتقد الرأسماليوف، أـ 

طيع أف لضصل من العامل ىي تأميم الدنشآت الكبتَة، فقاؿ: "إننا لا نست
أو صاحب العمل على أكثر لشا يقدمو لنا برت النظاـ القائم.. فصاحب 
العمل مضطر لأسباب معينة إفُ برديد الإنتاج، وىو يعجز عن إدراؾ 
حاجة المجتمع، ولذا فهو ينتج حسب القوة الشرائية في السوؽ بصرؼ 

لعاً ضرورية؛ ومن النظر عن نوع الإنتاج، سواء أكاف سلعاً كمالية أـ س
ناحية أخرى نرى أف برديد الإنتاج ىو السبب الرئيسي في الأزمات 
الاقتصادية؛ أما في المجتمع الاشتًاكي الذي يتطلب إنتاجاً ضخماً في بصيع 
أنواع السلع، ضرورية وكمالية على حد سواء، فإف الظروؼ تتهيأ طبقاً 

ر لشا ىو عليو في المجتمع لحاجات الجماعة، وبذلك يقوى الدافع للإنتاج أكث
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 غتَ الاشتًاكي.

وسواء أرغب الناس أـ كرىوا فإنهم شركاء في ثروة مشتًكة وتراث 
مشتًؾ أيضاً، ولن تتستٌ لذم معرفة الطريق التي بها لػافظوف على ىذا 
التًاث إلا إذا عرفوا أولا حقيقة العلاقات التي تربط بعضهم ببعض؛ 

ما يقوموف بالتجربة معاً، بنفوس راضية ولسوؼ يعرفوف تلك العلاقات حين
صافية ونيات خالصة صافية، في وطن يولونو إخلاصهم وولاءىم؛ ولإدراؾ 

 ىذا الذدؼ ينبغي أف تلتزـ الدولة العدالة الاجتماعية...

وقد مهدت الاشتًاكية لظهور العدالة الاجتماعية والاعتًاؼ بحقوؽ 
 افَ وتطورىا.الفرد، وسنوضح فيما يلي الاشتًاكية في الع
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 الاشتراكيت التطىريت
 مبدأ التؤدة

كاف من بتُ الدبادئ التي أثارتها آراء )كارؿ ماركس( في سياسة المجتمع 
"، أو  الاقتصادية والاجتماعية، تلك التي نادي بها بصاعة "الفيابيانزـ

يسعوف لإصلاح الحالة  -كما يدؿ عليهم ىذا الاسم-الاتئاديوف، وىم 
 والاقتصادية عن طريق الوسائل السلمية في غتَ عنف.الاجتماعية 

ولدا كاف بلوغ الذدؼ الذي يسعوف إليو يستدعي وقتاً طويلًا ومثابرة  
كبتَة، لاسيما أف أصحاب الدعوة كانوا من الطبقة الوسطى الدثقفة التي فَ 

فقد ابزذوا البطء  -تكن بسلك الوسائل التي تساعدىم على بلوغ أغراضهم
 اسة لذم يتبعونها لتحقيق أغراضهم.والتؤدة سي

لقد كاف لذؤلاء أثر كبتَ في توجيو الرأي العاـ الإلصليزي، إذ قد انضم 
إليهم كثتَ من جهابذة الاقتصاد والاجتماع أمثاؿ )برنارد شو(، )وسيدني 
أوليفر(، و)جراىاـ والاس(، فسالعوا فيما كانت تصدره ىذه الدنظمة من 

 نشرات.

كانت تتًكز أغراض ىذه الذيئة في بادئ أمرىا في توجيو آراء الطبقة 
إفُ ضرورة  -التي ينتمي إليها أفراد ىذه الدنظمة-الدتوسطة في إلصلتًا 

إشراؾ بصيع أفرادىا في إدارة رأس الداؿ الصناعي واستثماره بالتعاوف مع 
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 بعضهم البعض؛ لشا يعود على ىذه الطبقة الدتوسطة بالختَ.

د تطورت ىذه الذيئة، إذ أخذت تنادي بإشراؼ الحكومة على وق
تنظيم بصيع مرافق الإنتاج لدا فيو مصافٌ الأمة؛ وفَ لا والحكومة تتوفُ إدارة 

 شئوف البلاد الدتصلة بالسياسة والأمن وغتَىا؟

لذي دفع ىذه يتبتُ من النشرات التي أصدرىا الاتئاديوف أف الباعث ا
الدنظمة إفُ تأييد مبدأ الاشتًاكية، ىو ازدياد الثروات وتكتلها في أيدي 
أشخاص معدودين، لشا يؤدي في آخر الأمر إفُ انقساـ الأمة الإلصليزية إفُ 

 طبقتتُ: طبقة الأغنياء، وطبقة الفقراء.
وقد أودع كثتَ من كتاب ىذه الدنظمة آراءىم في النشرات التي كانوا 

ا في ىذا الصدد؛ وقد اعتمد الكتاب في إبراز آرائهم على ما ذكره يصدونه
 "ديكارد" في الريع، "وجوفانس" في القيمة.

وتتلخص ىذه الآراء في أف الثراء الذي يتزايد، والذي يكتنزه الكثتَ 
من الدلاؾ، يعود إفُ ما اختص الله بو طبيعة أراضيهم من خصب بالنسبة 

 لؽتلكها الكثتَوف من صغار الدلاؾ؛ ويدللوف للأراضي القليلة الخصب التي
على صحة رأيهم بالدنطق الواقع، وذلك أنو على الرغم من أبشاف السلع 
الدتشابهة النوع في الأسواؽ واحدة، فإف الأرض الخصبة تدر على صاحبها 
ريعاً أكثر لشا تدره الأرض القليلة الخصب؛ وكلما كثر عدد السكاف 

الأراضي العدلؽة الخصب، كالتلاؿ والآكاـ، لشا  اضطرت الحاؿ إفُ زراعة
يؤدي إفُ ارتفاع أسعار السلع في السوؽ، وذلك لدا تكلفو ىذه الأرض من 
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جهد ونفقات في الإنتاج؛ ويتًتب على ىذا أنو كلما ارتفعت أسعار السلع 
ازدادت نسبة ريع الأرض الخصبة لأصحابها؛ ولذذا فإف ثروة ىؤلاء الدلاؾ 

 الأحياف إفُ سخاء الطبيعة لا إفُ جهودىم. تعود في غالب
ويرى الاتئاديوف أف ىذا الريع الزائد الذي لا يعود إفُ كفاءة الدلاؾ، 
ينطبق على كثتَ من الدهن، كالطب والمحاماة والصناعة، حيث تعمل 

 الظروؼ الدختلفة الخارجة عن كفاءة الفرد على زيادة ريعو وأرباحو.

بسشياً مع مبادئهم في أف يتعاوف أفراد المجتمع الإنساني في  -ويروف
أف تشتًؾ  -استثمار مصادر الثورة بدا يعود على ىذا المجتمع بالختَ

الحكومة في استثمار مصادر الثروة بطريقة تدرلغية، دوف أف تثتَ الرأي 
زائد الذي يعود الفضل فيو العاـ، وأف تستوفُ الحكومة على ىذا الريع ال

إفُ الطبيعة والظروؼ الدختلفة التي لا دخل للفرد فيها؛ ولا ريب أف كبار 
الدلاؾ ورجاؿ الصناعة سينزلوف لستارين للحكومة عن إدارة أراضيهم 
ومصانعهم، إذ يروف أف الحكومة تتقاضي الجزء الأكبر من الريع الناتج من 

 استثمار الأرض أو الدصنع.
برنارد شو مؤيداً رأي ىذه الدنظمة فقاؿ ما معناه: إف  وقد ذكر

أصحاب الدصانع الصغتَة لا لؽكنها أف عيش طويلًا جنباً إفُ جنب أماـ 
 الدصانع الكبتَة.

ويعتقد الاتئاديوف أف الحكومة بهذه الوسيلة تصبح حكومة اشتًاكية 



 61 

يغضب الرأي العاـ أو يثتَ  بكل ما في الكلمة من معاف؛ وليس في ىذا ما
معارضة طبقة الأثرياء؛ إذ أف الحكومة تتبع منذ زمن طويل بعض الدبادئ 
الاشتًاكية بدحض إرادة الشعب؛ فما الرقابة التي تفرضها الحكومة على  
كثتَ من أوجو النشاط الفردي أو الجماعي، والضرائب التي تفرضها على  

اؽ اللعب، ورخص البائعتُ، كثتَ من الصناعات والسلع، كصناعة أور 
إلا مظهر من مظاىر الاشتًاكية -ولزاؿ الدلاىي والدراقص وغتَ ذلك 

 للحكومة في الدلكية الفردية والنشاط الفردية والجماعي.

ولا ريب في أف توفِ الحكومة إدارة  نجاح الحكومة الاشتراكية:
الكفاءات مصادر الثروة لػتم عليها أف تعهد بهذه الإدارات إفُ ذوي 

والتجارب الشخصية، لشا يساعد على لصاح استثمار مصادر الثروة؛ ويقوؿ 
برنارد شو في ىذا الصدد: "من الدستحيل وجود حكومة اشتًاكية إذا فَ 

 بذد الحكاـ الأكفاء".

من الطبيعي أف الذدؼ الذي يرمي إليو الاتئاديوف من إلغاد نظاـ 
لحكومة الاشتًاكية، ىو وضع حد لدا تقاسيو الطبقة العاملة الوسطى من ا

وىي التي بسثل -شظف العيش؛ ولذلك فإنهم يروف أف الحكومة الاشتًاكية 
ستتوفُ تنظيم الأجور بدا يعود على أفراد الطبقة العاملة من بصيع  -المجتمع

 الفئات والدرجات، ويؤمن لذم حياة مطمئنة تتمشى مع كفاءتهم
واستعدادىم وحياتهم الاجتماعية، أو بدعتٌ آخر: ستكوف مقدرة الفرد 

 الإنتاجية ونوعها من الأسس التي بردد أجر كل عامل.
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 لا 

يتبتُ من ىذا أف لصاح الحكومة الاشتًاكية ووجودىا يتوقفاف على 
 متازة لتتوفُ شئوف إدارتها.سياسة ىذه الحكومة في انتخاب الكفاءات الد

ولا ريب في أف الحكومة الاشتًاكية أصلح لإدارة البلاد من الحكومة 
الدلؽقراطية؛ إذ دلت التجارب في بصيع الحكومات الدلؽقراطية على أف 
ىذه الحكومات لا تقدر الكفاءات، وأنها تعتمد في وجودىا على أحزاب 

بسكنهم ثرواتهم من الفوز في سياسية تتطاحن وتكوف الغلبة فيها للذين 
رغبة منها في البقاء في -الانتخابات؛ ولذذا فإف الحكومة الدلؽقراطية 

تسعى لإرضاء الحزب أو الأحزاب التي رفعتها إفُ كراسي الحكم،  -الحكم
 مضحية بذلك صافٌ المجتمع كوحدة...
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 حزكت التهذيب

 إدوار برنشتتُ

الاتئاديتُ في إلصلتًا لضو إصلاح حالة وبينما كاف يتجو تيار بصاعة 
المجتمع الاقتصادية والاجتماعية، كاف يتجو في ألدانيا تيار آخر من الآراء 
التي ترمي إفُ إدخاؿ تعديل فيما جاء بو "كارؿ ماركس" من آراء 

 اشتًاكية.
وكاف على رأس طائفة الدفكرين "إدوار برنشتتُ" الذي يعتقد أف 

يات اقتصادية لا لؽكنها أف تقف ثابتة أماـ "كارؿ ماركس" جاء بنظر 
النقد، إذ حلل المجتمع برليلًا يناقض الواقع؛ ولذلك عمل على إدخاؿ 

 بعض التعديلات عليها.

ويتبتُ من الرسالة التي كتبها برنشتتُ إفُ الحزب الدلؽقراطي الاشتًاكي 
ذكره في ىذا الصدد، أنو يعتقد أف التطور الاجتماعي لا يستَ طبقاً لدا 

ماركس، فقد ظهر لو أف الثروات لا تتكتل في أيدي أفراد معدودين، وأف 
الطبقة الوسطى الدكونة من صغار التجار والزراع لا تندثر؛ وفوؽ ىذا فإف 
ىناؾ تطوراً لزسوساً يتجو لضو برستُ حاؿ العماؿ، كما أف الدلؽقراطية 

 أخذت توطد أقدامها في ألدانيا.
عمل الاشتًاكية لغب أف يتجو لضو تنظيم ولذلك ير "برنشتتُ" أف 
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طبقة العماؿ وتثقيفهم تثقيفاً دلؽقراطياً، حتى يستطيع ىؤلاء الدطالبة 
بإدخاؿ الإصلاحات في النظاـ الحكومي وتوجيهو توجيهاً دلؽقراطيا؛ً 
وبذلك يبتعد شبح الدأساة الاجتماعية الدفاجئة التي نبو كارؿ ماركس إفُ 

 قرب حدوثها.

شتتُ نظرية "كارؿ ماركس" في القيمة الزائدة التي يعتبرىا ينتقد برن
حصيلة العمل وأنها حق للعامل؛ إذ يرى برنشتتُ "أف القيمة الزائدة" لا 
 لغب النظر إليها من خلاؿ الإنتاج الفردي، وإلظا ىي حق الإنتاج الجماعي.

تل في أيدي كما يثبت برنشتتُ خطأ تقدير ماركس في أف الثروات تتك
أفراد معدودين لشا يؤدي إفُ زيادة الفاقة والفقر بتُ الطبقات الفقتَة 
والطبقات الوسطى على السواء؛ وقد أثبت ذلك الخطأ بإبرازه مثلا واقعياً، 
وىو أف شركات الاحتكار التي انتشرت في ألدانيا وغتَىا من البلاد، والتي 

تاج، فَ تسبب ىذه الشركات بصعت بتُ مصانعها العديدة بصيع وسائل الإن
ىبوط عدد الدلاؾ أو  -لا عن طريق مباشر ولا عن طريق غتَ مباشر-

أصحاب الدصانع الصغتَة؛ إذ أف ىذه الدصانع على اختلاؼ درجاتها 
 وقوتها الإنتاجية لا تزاؿ تأخذ بنصيبها في الإنتاج القومي.

كس" في اعتقاده بأف الطبقة لا يذىب "برنشتتُ" إفُ ما ذىب إليو "مار 
الوسطى سوؼ تندثر، وأنو سوؼ يكوف في المجتمع طبقتاف متعاديتاف، لعا 

 الطبقة الغنية وطبقة العماؿ.
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ويرى أف العماؿ لا يكونوف طبقة خاصة بهم؛ فهم يتفاوتوف من حيث 
الأجور والكفاءة ونوع العمل والحياة الاجتماعية؛ ولذلك فإف برنشتتُ 

قابات العماؿ نظره إفُ الذيئات التي تتعارض مع مصلحة ينظر إفُ الن
 المجتمع.

ويرى "برنشتتُ" أف المجتمع لشثل في النظاـ الدلؽقراطي الذي يعمل 
لدصلحة المجتمع، كما يعتبر أف ىذا النظاـ من الحكم ىو أصلح النظم التي 

 يعمل المجتمع برت لوائها لدصلحة الجماعة.

ؿ كما تصورىا "كارؿ ماركس" لا لؽكنها كما يرى أف دكتاتورية العما
أف تقوـ بتنظيم المجتمع بصورة لزايدة، وذلك لأنها تفضل مصلحة العماؿ 

 على غتَىم من أفراد الأمة.
وىكذا بفضل انتقاده لآراء كارؿ ماركس بسكن من أف يثبت للعافَ 

بدأ إلؽانو بالنظاـ الدلؽقراطي، وبدبدأ خزب الأحرار الإلصليزي، وباعتقاده بد
الفردية الذي يتعارض مع مبدأ تدخل الحكومة في النشاط الفردي 

 والجماعي، كما يتعارض مع مبدأ حق الفرد في العمل.
ويدعونا ذلك إفُ بحث تاريخ الحركات النقابية التي نشأت وتطورت 

 بقصد بضاية الطبقات العاملة ورعاية مصالحها...
  



 65 

 تاريخ الحزكاث النقابيت

التي نادت بها الاشتًاكية التطورية إفُ حد كبتَ، رد فعل تعتبر الآراء 
لآراء "كارؿ ماركس"، فقد ابذهت ابذاىاً جديداً لضو إصلاح الحالة 
الاقتصادية والاجتماعية مع البعد عن أساليب العنف والذدـ؛ واحتًاـ 

 الحكومة واعتبارىا أداة من أدوات الإصلاح الدنشود.

س من الدستغرب أف تنشأ حركة ترمي إفُ الأخذ بناصر الطبقة إذف فلي
العاملة، وذلك بعد أف تلاشى بريق الآماؿ التي كاف العماؿ ينتظروف 

 برقيقها طبقاً لدا جاء في آراء "كارؿ ماركس".

من العستَ بدكاف برديد الزمن الذي بدأت فيو أو الدصدر الذي 
الحركة النقابية؛ فهل يعتبر ما كتبو بعض الفلاسفة الاجتماعيتُ انسابت منو 

 أمثاؿ جورج سوريل، ولا جاردؿ، ىو الذي أوحى للعماؿ بإلغاد النقابات؟
وىل تعتبر الابرادات العمالية الصغتَة التي كانت منتشرة في فرنسا 

 ىي الدصدر الأوؿ لذذه النقابات؟
نتا مبعث النقابات العمالية؛ إف لشا لاشك فيو أف فرنسا وإيطاليا كا

ولؽيل الكثتَ من الكتاب إفُ اعتبار الابرادات العمالية التي أشرنا إليها 
البذرة الأوفُ التي نبتت منها النقابات العمالية؛ وذلك لأنو عقب اعتًاؼ 
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بالابرادات العمالية الصغتَة، كونت  1884السلطات الفرنسية في سنة 
مركزاً للعمل "بورصة العمل" لغتمع فيو ىذه الابرادات في كل إقليم 

الأعضاء للاستفادة لشا حوتو ىذه الدراكز من الكتب والصحف التي 
جهزت بها مكتباتها، وقد كانت ىذه الدكاتب مراكز دعاية للطبقة العاملة، 

 ومكتباً يستعرض فيو طلب العمل وعرضو.
كانت   ولقد ازداد شأف ىذه الدراكز بدساعدة السلطات البلدية التي

 بسدىا بالداؿ، واتسع نطاؽ عملها بانضماـ العماؿ من بصيع الدهن إليها.

وقد كونت ىذه الدراكز الدبعثرة مركزاً عاماً لذا في باريس، تصدر منو 
التعليمات إفُ ىذه الدراكز الصغتَة، ويسمى: ابراد بورصة العمل، وقد قاـ 

لدنظم الأوؿ لذا؛ وقد أدى بتنظيم شئونو فرناند بيلوتيو الذي يعتبر المحرؾ وا
انضماـ العدد الغفتَ من العماؿ إليها، ومن بصيع الطبقات والدهن 

 والصناعات، إفُ تكوين إدارة تسمى الابراد العاـ للعمل.

ومن ذلك الوقت أخذ ىذا الابراد يعمل جاداً للمطالبة بحقوؽ الطبقة 
 العاملة، وأصبح كل عضو فيو يلقب بنقابي.

 اد العماؿ النواة الحقيقية للحركة النقابية.ولذذا يعتبر ابر

لشا لاشك فيو أف كارؿ ماركس بعث في طبقة العماؿ روح الأمل البعيد 
الددى في تقلد العماؿ مقاليد الحكم؛ ولكن ىذا الأمل كاف غامضاً. إذ أف 
نشاطو وآراءه فَ تتعد ما أودعو في كتبو ورسائلو التي فَ يعرؼ عنها الكثتَ 

من القرف التاسع من العماؿ شيئا؛ً وذلك لانتشار الأمية حتى الربع الأختَ 
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عشر؛ ولذلك فَ تلم الطبقة العاملة إلداماً حقيقياً بهذه الآراء، اللهم إلا ما  
 كاف يصلها من أنباء نشاط الحزب الاشتًاكي الدلؽقراطي في ألدانيا.

إلا أنو كاف لانتشار ابرادات العماؿ في فرنسا أثر كبتَ في شحذ عزلؽة 
لك وضع العماؿ كل آمالذم في العماؿ للمطالبة بحقوقهم الدادية، ولذ

الابراد العاـ للعمل، ليعمل على نيل حقوقهم. ولكن العماؿ فَ يلبثوا أف 
شعروا بخيبة الأمل؛ إذ تبتُ لذم أف ما قاـ بو زعماء الابراد وقادتو من 
جهود لدى الحكومات والبرلدانات الدتعاقبة في سبيل إنصافهم فَ لغد نفعاً، 

تواطؤ مع الحكومات الدلؽقراطية وإلعاؿ مصافٌ واتهم ىؤلاء الزعماء بال
العماؿ، وقد قاؿ لاجاردؿ في كتابو "الاشتًاكية العمالية": "فَ يقم الوزراء 

 بأي عمل نافع لنا!".
وقد أدى إخفاؽ النظاـ البرلداني في إنصاؼ العماؿ إفُ أف أصبح 

طالبهم ىو مركز الجهاد والعمل لنيل م G.G.Tالعماؿ يعتبروف مركز الابراد 
ولتحقيق مبدأ الاشتًاكية "ماركس" وقد قاؿ الزعيم النقابي "سوريل": "إف 
برقيق آراء ماركس لا يكوف إلا عن طريق العمل الدباشر، وإف ابراد 

 النقابات ىو الذي لغب عملو وتنفيذه للوصوؿ إفُ ىذا الغرض...".

بعد أف برقق العماؿ أف الحكومات الدلؽقراطية -ومنذ ذلك الوقت 
قرر العماؿ الاعتماد على أنفسهم،  -لن تقوـ بأي عمل نافع لذم

وأصبحت الطبقة الكادحة قوة ذاتية تندفع إفُ الأماـ من غتَ ىوادة ولا 
تباطؤ، وأصبح النضاؿ بتُ الرأسمالية والعمالية لا مناص منو، كل يعمل 
للدفاع عن مصالحو وللهجوـ على خصمو، وكل يعتقد أنو إلظا يدافع عن 
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 لحة المجتمع.مصا

وقد قاؿ سوريل في ىذا الصدد، في كتابو "سراب التقدـ": "سوؼ 
نوجو بصيع جهودنا لكي لضوؿ دوف الطبقة البرجوازية أف تنفث سموـ 

 أفكارىا ومبادئها في الطبقة العاملة الناىضة!".

حالة العماؿ  فَ يقتصر نشاط النقابات على السعي لإصلاح
الاقتصادية، ولكنها صوبت سهامها كذلك لإصلاح الدلؽقراطية والحكومة 
على السواء؛ فقد تبتُ لذا أف الأعماؿ البرلدانية تتبع سياسة عقيمة في 
المجادلات الطويلة والاتفاقات التي تبـر بتُ الأحزاب على أساس "خذ 

  المجتمع...وأعط" دوف أف يكوف من وراء ذلك نتائج إلغابية لصافٌ
ويقوؿ لاجاردؿ في كتابو "الاشتًاكية العمالية" ما معناه: إنو لا ينتظر 
ختَ للأمة من نظاـ دلؽقراطي يعيش فيو الدسئولوف على تدبتَ الدؤامرات 
بتُ بعضهم البعض، أو إبراـ الاتفاقات الحزبية التي تتعارض مع الدصلحة 

 العامة ومصلحة العماؿ.

ء نقابات العماؿ في نظاـ الحكم الدلؽقراطي، ويعبر "سوريل" عن آرا
فيقوؿ في كتابو "الدستقبل اشتًاكية النقابات" ما معناه: "إنو من الدستحيل 
وصوؿ الذيئات التمثيلية إفُ قرار حكيم بزتلط فيها أصوات الغالبية 

 اختلاط الحابل بالنابل، وبزتفي فيو أصوات الدعارضة".

يقوؿ لاجاردؿ في كتابو "اشتًاكية العماؿ" ما معناه: إف الدلؽقراطية 
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تعمل على إلغاد التناسق في قراراتها دوف أف تعمل على إزالة الأسباب التي 
تثتَ الأحزاب الدعارضة؛ ولذذا فإف الذوة كبتَة بتُ مبادئ الدلؽقراطية 

طية علاوة على ىذا ومبادئ الطبقة الكادحة، وذلك لأف نظاـ الدلؽقرا
يشجع النواب على تبادؿ النقاش الطويل في عبارات لغوية ومنطق طويل 
لا يستسيغو الجمهور ولا يفهمو، فالنواب ىم الذين يسيطروف على 

 الجمهور وليس الجمهور ىو الدسيطر.

ستَ الأمور فيو حزب إف النظاـ الدلؽقراطي ىو نظاـ معقد، إذ ي
الغالبية الذي يصل إفُ كراسي البرلداف بدا لأعضائو من الدقدرة الدالية، 
ويتًتب على ىذا أف ىؤلاء النواب يتباحثوف ويناقشوف ويقرروف في كثتَ 
من الشئوف التي تتعلق بالعماؿ وىم لا يدروف عنها شيئاً، لشا يؤدي إفُ 

 إلعاؿ مصافٌ الطبقة الكادحة.
"سوريل" النظاـ البرلداني في فرنسا فقاؿ في كتابو "آراء في وقد وصف 

استخداـ العنف" ما معناه: إف النظاـ البرلداني نظاـ عقيم غتَ منتج، لشلوء 
بالفساد والرشوة، كما أف الحكومة البرلدانية عقيمة غتَ منتجة، واستبدادية، 

 وليست أىلا للمهمة الدلقاة على عاتقها!

إف حركة نقابات العماؿ ىي حركة ثورية، ولذلك فإف جهادىا يتًكز 
في "حرب الطبقات"؛ وقد قاؿ لاجاردؿ في كتابو "الاشتًاكية العمالية" ما 
معناه: لغب على العماؿ أف يعملوا جاىدين لإنقاذ حياتهم، وعليهم أف 
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كومة؛ لغدوا في إنشاء الدنظمات الخاصة بهم دوف الالتجاء في ذلك إفُ الح
وليس أماـ العماؿ إلا أف يبحثوا للحصوؿ على أمانيهم في ابزاذ العمل 

 الدباشر.

يرى أقطاب النقابات العمالية وفي مقدمتهم "سوريل" أف النقابات 
ت العمالية ىي آلة في الحرب الاجتماعية؛ وفي ىذا الديداف ليس للنقابا

وسيلة سياسية ترمي إفُ إحلاؿ السلاـ كما ىو الحاؿ بتُ الدوؿ بعضها 
وبعض؛ فالنقابات العمالية تسعي إفُ القضاء على أعدائها: الحكومة، 

 والذيئات النيابية، والدلاؾ.

ترى النقابات العمالية أف دعائم العماؿ ونقاباتهم لا لؽكنها أف تقوـ 
على أسس متينة إلا بالقضاء على الحكومة والبرلداف، وذلك بانتزاع 
اختصاصاتهم تدرلغيا؛ً ولكن أني يكوف لذم ىذا وطبقة العماؿ ليست من 
الكفاءة ولا الدقدرة بحيث لؽكنها الوصوؿ إفُ ىذا الغرض؟ ولذلك عمدت 
نقابات العماؿ إفُ تثقيف العماؿ، فجعلت من مراكز ابرادات العماؿ 

ىد لتثقيف العماؿ، وفي ىذا الصدد يقوؿ "سوريل": لغب أف نربي معا
الشباب حب العمل والقدرة عليو. إف الغرض الذي ترمي إليو نقابات 
العماؿ من تثقيف العماؿ ىو بسكينهم من إدارة شئوف البلاد إذا ما تم 
النصر لذم في آخر الأمر؛ ولكن كيف يتم لذم النصر؟ ترى نقابات العماؿ 

زاع اختصاصات الحكومة والبرلداف والقضاء على الرأسمالية تدرلغياً لا أف انت
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 يتم إلا بالعمل الدباشر، وىو ينحصر في:
 الإضراب: -1

إذ ترى نقابات العماؿ أف الإضراب من أقوى الأسلحة التي لؽكنهم 
استخدامها في الوصوؿ إفُ مآربهم؛ ووسيلة الإضراب ىذه كانت من بنات 

التي أدفُ بها في الاجتماع الذي عقدتو الدولة الثانية في أفكار "بوجويو" 
 والتي فَ تلق يومئذ آذاناً صاغية. 1888لندف سنة 

ولكن مبدأ الإضراب انتقل إفُ فرنسا، حتُ أقنع الوزير الفرنسي 
 "برياف" الابراد الأىلي بالدوافقة على مبدأ الإضراب...

لوسيلة القوية التي ترغم وتعتقد نقابات العماؿ أف الإضراب العاـ ىو ا
الحكومة على إجابة مطالب العماؿ؛ إذ ترى ىذه النقابات أف الحكومة 

 ىيئة بذبن أماـ مظهر القوة.
 التخريب: -2

وتلجأ النقابات إفُ وسائل أخرى لتحمل السلطات وأصحاب رؤوس 
الأمواؿ على إجابة مطالبهم، ومن بتُ ىذه الوسائل التباطؤ في العمل، 

ماؿ ابزاذ ىذه الوسيلة بالدثل الدعروؼ: "أجر ضئيل لقاء عمل ويبرر الع
ضئيل!" كما يبرروف أعماؿ التخريب بأنهم إلظا يشنوف الحرب على الحكومة 
وأصحاب رؤوس الأمواؿ، وأف ىذه الحرب تبرر إلحاؽ أحد الطرفتُ 
الدتنازعتُ الضرر بعدوه؛ ولكن زعماء نقابات العماؿ لا يقروف ىذه 

تَة؛ فقد ذكر "سوريل" أف الاشتًاكية ىي وريثة الرأسمالية، الوسيلة الأخ
فكل ضرر يلحق بدصادر الإنتاج نتيجة التخريب إلظا يعود أثره السيئ آخر 
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الأمر على العماؿ أنفسهم؛ ىذا إفُ أف النقابات العمالية مفروض فيها أنها 
 مركز لتثقيف العماؿ، وىي تعد ىؤلاء لأف يكونوا مثلا عليا للعماؿ.

 إضعاف وسائل الدفاع والأمن: -3

وتلجأ النقابات في بعض الأحياف لدقاومة الحكومة وإضعاؼ ىيبتها 
وسلطتها إفُ وسائل تتصل بوسائل الدفاع والأمن، وذلك بأف تنشر دعاية 
ضد الالطراط في سلك الجندية، بحجة أف العماؿ لا لغب أف يكونوا وسيلة 

ليس لو وطن لزدد؛ وقد تلجأ  لنشوب الحروب بتُ الشعوب، وأف العامل
النقابات إفُ تشجيع العماؿ على الالطراط في سلك الجندية مع احتفاظ 
العامل الجندي بدركزه في النقابة واتصالو بها؛ وبذلك تضمن النقابات وجود 
أعوانها في الجيش، حتى إذا اضطرت الحكومة إفُ استخداـ الجنود في قمع 

سدد سلاحو ضد الحكومة دفاعاً عن الإضراب فإف النقابات بذد من ي
 إخوانو العماؿ!

-ويرى الكثتَ من الكتاب أف نقابات العماؿ في البلاد الشمالية 
لا تلجأ إفُ وسائل العنف كالتخريب وبرريض  -كإلصلتًا واسكتلندا وألدانيا

الجند على عدـ إطاعة الحكومة؛ وذلك لدا طبع عليو القوـ في تلك البلاد 
كتَ في عاقبة ما يعملوف؛ وعلى النقيض من ذلك كثتَاً ما من التأني والتف

لػدث أف تلجأ نقابات العماؿ في البلاد الجنوبية والشرقية من أوروبا إفُ 
أعماؿ التخريب والعنف، كوسيلة لحمل الحكومات أو أصحاب الدصانع 
على إجابة مطالبهم؛ وذلك لدا طبع عليو أىلها من حدة الشعور وسرعة 

 مور دوف النظر في العواقب.البت في الأ
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إذا كانت نقابات العماؿ ترى أف الإضراب وسيلة مشروعة للوصوؿ 
إفُ إجابة مطالب العماؿ، فإف كثتَاً من الذين لا ينتموف إفُ طبقة العماؿ 
أو طبقة الدلاؾ وأصحاب الدصانع يروف أف الإضراب وسيلة خاطئة؛ إذ 

البالغ على الطبقة الدتوسطة؛ ىذا إفُ أف الإضراب يقلل يعود بالضرر 
الإنتاج فيدفع الناس إفُ البحث عن الدنتجات الأجنبية التي لػتاجوف إليها؛ 
وفي ىذا ضرر يعود عن طريق غتَ مباشر على العماؿ، كما يرى الكثتَوف 
أف اضطراد الإضراب يدفع العماؿ إفُ قضاء أوقاتهم في المحاؿ العامة لشا 

 سبب تدىور أخلاقهم...ي

يعتقد بعض رجاؿ الاجتماع والاقتصاد أف النقابات العمالية تسعى 
لتحقيق ما يدور في خيالذم من آماؿ، وىي أف برل ىذه النقابات آخر 
الأمر لزل مديري الدصانع في تنظيمها والإشراؼ عليها، وبذريد أصحاب 

لتتوفُ ىي استثمارىا على الوجو الذي  رؤوس الأمواؿ من مصادر الإنتاج
لػقق مصلحة العماؿ، وإخراج الحكومة لتأخذ النقابات مقاليد الحكم في 
يدىا، وقد جاءت ىذه الحقائق واضحة فيما ذكره سوريل في كتابو "آراء في 
استخداـ العنف" إذ ورد فيو ما معناه: إف الغرض الذي تسعى النقابات 

ستغلاؿ الإنساف لأخيو الإنساف، وكذلك للوصوؿ إليو ىو وضع حد لا
 منع الحكومة من تسختَ الفرد واستعباده.

وبذدر الإشارة ىنا إفُ أف رأى النقابات في القضاء على الحكومة كاف 



 54 

متأثراً إفُ حد كبتَ بآراء الفوضويتُ الذين انضموا إفُ ىذه النقابات عقب 
 .1872تفكك شمل "الدولة الأوفُ" سنة 

شتًاكية النقابية وفكرتها الصحيحة فسيتناولذا الباب أما ماىية الا
 التافِ.
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 الاشتراكيت النقابيت

من بعض  -كغتَىا من الذيئات الاشتًاكية-تكونت ىذه الذيئة 
الدفكرين الاجتماعيتُ والاقتصاديتُ من الإلصليز الذين رأوا ما تعانيو الطبقة 

أيدي أصحاب العاملة من شظف العيش، بينما تتكوف الثروات في 
الدصانع؛ فعملوا على إلغاد نظاـ اقتصادي يرفع الحيف عن العماؿ ويضع 
حداً لاستئثار أصحاب الأمواؿ بالأرباح الطائلة التي كاف يدرىا انتشار 

 الصناعة الدتزايد...
وساعدت الظروؼ الدختلفة الخارجية والداخلية على لظو ىذه الدنظمة 

عماؿ في فرنسا وإيطاليا سبباً لبروز ىذه وانتشارىا؛ وكاف إنشاء نقابات ال
الفكرة إفُ حيز الوجود؛ وتطورت تلك النقابات برت تأثتَ الظروؼ 
الدختلفة إفُ نقابات عمالية كبرى؛ ثم وجدت ىذه الفكرة طريقها إفُ 
إلصلتًا، إذ بدأ بنشر ىذه الفكرة بعض الكتاب من الإلصليز، أمثاؿ بنتي، 

لدكافآت"، ولرلة "العهد الجديد" التي كانت الذي ألف كتابو "بعث نظاـ ا
وسيلة كبتَة الألعية في نشر ىذا النظاـ من الاشتًاكية؛ إذ اشتًؾ في 

 برريرىا أوراج وىوبسن من أقطاب ىذه الدنظمة.

أف  -كما رأى الكثتَ من الاشتًاكيتُ-اعتقد أنصار ىذه الدنظمة 
ل إلظا ترجع إفُ نظاـ الأجور الدتبع في الحالة النفسية التي يعيش فيها العام
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بصيع الدوؿ الأوروبية، وىو في الوقت نفسو مصدر الثروات التي تتكدس 
في أيدي أصحاب الأعماؿ؛ إذ أف ما يتقاضاه العامل من أجر ما ىو إلا 
سلعة يعرضها على صاحب الدصنع، فليس للعامل أف لػاسب مدير 

الدصنع، ولا عما يدره إنتاجو ىذا الدصنع عن إنتاجو الذي يقوـ بو داخل 
من ربح، فرأى الكثتَوف من ىؤلاء الكتاب أنو لابد من إنصاؼ الطبقة 

تلك الكلمة التي -العمالية، وذلك بإلغاد نظاـ آخر غتَ نظاـ الأجر 
نظاـ آخر  -أصبحت مكروىة، إذ تشتَ إفُ ما يستحقو الدؤجر للعامل

أو ماىية؛ والفرؽ كبتَ بتُ ما  يتناوؿ بدوجبو العامل ما يستحقو من راتب
برملو كل من كلمتي "أجر، ومرتب" من معاف؛ فكلمة ماىية أو مرتب تدؿ 
على ما لغب أف يدفع للعامل نظتَ اشتًاكو في عملية الإنتاج، على أف 
يكوف مناسباً لدا يقدمو من عمل في الدصنع، ولكن ىذا لا يتأتى إلا إذا 

قاتهم إدارة الدصنع طبقاً لنظاـ تتحقق توفُ العماؿ من بصيع درجاتهم وطب
معو الدلؽقراطية الصناعية، وىي أرفع من الدلؽقراطية السياسية التي لا تدؿ 

 حقيقتها على معناىا...
لذلك ابذهت أىداؼ ىذه الدنظمة إفُ تأميم الصناعة بحيث تصبح 
ملكاً للمجتمع، وأف يتعاوف العماؿ والعماؿ الفنيوف ولشثلو الحكومة في 

 تثمار الدصانع.اس

وترى ىذه الدنظمة أف العمل الدباشر الذي يستَ على وتتَة تدرلغية ىو 
الوسيلة الوحيدة التي توصلهم إفُ أىدافهم، وأوؿ خطوة في ىذا السبيل 
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ىي تنظيم الصناعة تنظيماً دلؽقراطياً، وقد تطلع القائموف بهذه الحركة 
رأوا أف ىناؾ منظمات تعمل للدفاع عن مصافٌ العماؿ، وفي حولذم ف

مقدمتها نقابات العماؿ، ولكن ىذه الذيئات فَ تكن من النظاـ بحيث 
تتمكن من القياـ بعمل جدي في سبيل إصلاح العماؿ والدفاع عنهم أماـ 
أصحاب الدصانع؛ إذ كانت مفككة الأوصاؿ عدلؽة النظاـ، تبذؿ كل ىيئة 

صافٌ العماؿ الدنضوين برتها، ولكنها جهود فردية ضائعة؛ منها جهودىا ل
لذلك رؤى تنظيم النقابات على الأسس التي وضعت لتنظيم ىيئة 

 "الاشتًاكية النقابية"، وىي:
 اندماج الابرادات الفنية في الابرادات الصناعية. -1

جعل الدصنع مركزاً للنشاط النقابي على أسس دلؽقراطية، وذلك بأف  -2
بصيع عماؿ كل مصنع في ابراد؛ وتتكوف ابرادات من بصيع  ينتظم

 الدصانع.

ينضم إفُ ىذه النقابات أو الابرادات بصيع الذين يعملوف في ىذه  -3
الدصانع من أرباب الدهن الرفيعة، أمثاؿ الدهندستُ والدهندستُ 

 الدعماريتُ والكيمائيتُ.

تًاكية النقابية يتكوف ابراد عاـ من ىذه الابرادات برت اسم "الاش -4
الوطنية" ويسعى ىذا الابراد لتحقيق مطالب العماؿ، وتتلخص فيما 

 يلي:

 )أ( أف يتقاضى العامل مرتباً لا أجراً...
)ب( يتقاضى العامل مرتبو بدوف نظر إفُ اشتغالو في الدصنع، في 



 52 

 حالتي الدرض والصحة على السواء.

ستَ  حتى يضمنوا)جػ( يفرض العماؿ رقابتهم على تنظيم الإنتاج 
 العمل فيو وتقدير مرتباتهم. 

إلا أف الغرض الأساسي الذي لغب أف تدور حولو جهود ىذا الابراد، 
بعد أف يتم لو تنظيم شئوف العماؿ، ىو القضاء على الدؤجرين؛ ويرى 

ل القائموف على تنظيم ىذا الابراد أف تنظيم العماؿ على ىذا النحو لغع
غالبية الشعب لشثلة في ىذا الابراد؛ فلابد أف يؤازر الشعب العماؿ؛ وقد 
نوه بذلك أحد زعمائهم فقاؿ ما معناه: إف الطبقة الكادحة أصبحت 
حقيقة لذا شأنها، وإف الشعب اليوـ جدير بأف يسمى نفسو الطبقة 
 الكادحة، ولكن على الرغم من ذلك فإف الابراد يعتقد أنو ما داـ استثمار

ىذه الدصانع لؼضع لسلطة خارجة عن طبقة العماؿ فإف العماؿ سوؼ 
يظلوف يتقاضوف الأجر الذي يعتبرونو رمز استعباد من الدؤجر للعامل؛ 
والطريق الدثلي للتغلب على ىذه الصعاب ىو أف تعمل الدنظمة على 
إخراج الدؤجرين من نطاؽ رقابة الدصنع وتنظيماتو، وأف يتوفُ العماؿ 

 نظيمو والإشراؼ عليو...أنفسهم ت

 ولكن كيف لؽكن الوصوؿ إفُ ذلك؟
يستعرض الكتاب وزعماء ىذا الدبدأ بصيع الوسائل باحثتُ عن طريق 

 عملي يؤدي إفُ برقيق أىدافهم، فيتبتُ لذم:

)أ( أف الالتجاء إفُ البرلداف لإنصافهم لا يؤدي إفُ نتيجة إلغابية 
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من أصحاب وىو يضم الكثتَ -لزققة؛ إذ أف البرلداف 
 لا يؤمن إلا بنظاـ الأجر. -الدصانع

)ب( أف الالتجاء إفُ طلب تأميم الصناعات لا يؤدي إفُ برستُ 
حاؿ العماؿ وإجابة مطالبهم؛ وذلك لأف سياسة التأميم لا 
بزتلف عن سياسة الرأسمالية في استثمار الصناعات؛ فالحكومة ما 

 باح.ىي إلا ىيئة يهمها أف تأتي مصانعها بأكثر الأر 
ويعتقد بعض الكتاب أف ابراد العماؿ على حق في ذلك، إذ أف 
سياسة التأميم لا تتعدى نقل إدارة الصناعات واستثمارىا من الأفراد إفُ 
الحكومة التي لا بسلك من الوسائل الفنية ما لؽكنها من استثمارىا على 

وطنية" ما أحسن الأوجو. وقد قاؿ "أوراجي" في كتابو "الاشتًاكية النقابية ال
معناه: إنو من الظلم أف يزج بالعماؿ في ثورة ليس الغرض منها إلا تأميم 

 الصناعات!

ولذلك فإف ىذه الدنظمة تلجأ إفُ حل آخر، ىو تقييد سلطة الحكومة 
 في أضيق حدودىا.

الدولة( الدمثلة في الحكومة، ويقوؿ أقطاب الاشتًاكية النقابية إف )
بقيت عصوراً طويلة في اعتقاد الناس صاحبة السلطة العليا لا ينازعها فيها 
منازع؛ ولكن ىذا الاعتقاد خاطئ، إذ أف الحكومة ما ىي إلا ىيئة كباقي 
الذيئات في الدولة، لذا وظائفها المحدودة كغتَىا من سائر الذيئات الدختلفة 

ودة في الدولة؛ ولدا كانت وظيفة كل ىيئة أو منظمة الدقاصد والنظم الدوج
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ونشاطها، لعا أساس وجودىا، فإف أية ىيئة لا تبرز نشاطاً في أي ناحية من 
النواحي لا لؽكن أف تبرر وجودىا؛ ومن الدفروض أف ىيئة البرلداف بسثل 
بصيع الذيئات الدختلفة الأشكاؿ والأغراض الدوجودة في الدولة، ولكن ىذا 

الواقع؛ إذ أف الأفراد ىم الذين ينتخبوف النواب، وليست الذيئات  لؼالف
الاقتصادية أو النقابية أو الاجتماعية ىي التي تشتًؾ في عملية الانتخاب؛ 
وقد ترتب على ىذا أف لشثلي الأمة لغهلوف الكثتَ من الشئوف الاجتماعية 

شلت الذيئات والاقتصادية التي تلعب دوراً ىاماً في كياف الدولة، ولذذا ف
 النيابية في حل كثتَ من الدشكلات الاقتصادية والاجتماعية.

إف البرلداف ىو الذي لؽثل أفراد الدولة، والأفراد ىم الذين ينتخبوف 
النواب؛ وإذف فإف عمل النواب لغب أف يكوف منحصراً في بسثيل الأفراد، 

عنوية، أي في النشاط الفردي، كالتعليم والأمن وغتَه من الدشاكل الد
وكذلك ما يتعلق بشئوف الاستهلاؾ؛ أما عملية الإنتاج فإف الذي يتوفُ 
أمرىا ىيئات أو منظمات لذا اختصاصاتها التي لا تدخل في اختصاصات 

 الذيئات النيابية....
لقد وجب أف يكوف في الدولة سلطتاف: البرلداف، ولؼتص بشئوف 

منظمات الإنتاج، وبزتص الاستهلاؾ والأشياء الدعنوية كالتعليم وغتَه؛ و 
 بكل ما يتعلق بعمليات الإنتاج...

وترمي منظمة الاشتًاكية النقابية بهذا الدنطق إفُ أف تكوف ىي السلطة 
 الثانية في الدولة، وبذلك يضمن العماؿ برستُ حالذم.

ولكي يكوف ىناؾ تناسق في عمليات الاستهلاؾ والإنتاج، ولكي 
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سياسة الدولة، يرى أقطاب ىذه الدنظمة أف تدرس الدسائل الأخرى الدتعلقة ب
 ينتظم مندوبوف عن ىاتتُ السلطتتُ لتقرير شئوف الدولة من بصيع وجوىها...

ويرى أقطاب ىذا الدبدأ أف الحكومة إذا ما بزلصت من إشكالات 
التي ستكوف من اختصاصات الابرادات -الدسائل الاقتصادية 

بها في الديداف السياسي والدعنوي فإنها تتمكن من القياـ بواج -الاشتًاكية
ختَ قياـ؛ وقد قاؿ ىوبسوف في ىذا الدعتٌ في كتابو "الديادين الاشتًاكية 
النقابية في الحرب والسلم": "إف السياسة لغب أف تكوف ىي التعبتَ 
الروحي للأمة، وكلما كاف اىتمامها موجهاً إفُ الدسائل الروحية الدعنوية، 

 تبوأ مركزىا الدمتاز بتُ الشعوب العظيمة".ساعد ذلك الأمة على أف ت

انتقد الكثتَ من الكتاب الاقتصاديتُ والاجتماعيتُ الآراء التي جعلتها 
 ىذه الذيئة أساساً لنظرياتها ونظامها:

ففي الأجور يعتقد العماؿ خطأ اعتبار العمل سلعة، في حتُ أف بصيع  -1
 سلعة تتأثر بقانوف العرض والطلب.الاقتصاديتُ لغمعوف على أف العمل 

لؼطئ أنصار الذيئة الاشتًاكية النقابية في اعتبار الحكومة ىيئة كغتَىا  -2
من الذيئات الأخرى الدختلفة؛ إذ أف الانتماء إفُ دولة من الدوؿ أو 
حكومة من الحكومات ليس عملًا اختياريًا، فالإنساف ينتمي إفُ دولتو 

الفرد الحرية الدطلقة في انتمائو إفُ أية ىيئة  بدجرد ولادتو، بينما لؽتلك
من الذيئات أو الخروج منها والانفصاؿ عنها، كما أف القوانتُ العامة 
أو الدستور الدنظم للدولة بزتلف اختلافاً بيناً عن القوانتُ التأديبية أو 
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 الدستور الذي ينظم الذيئات الأخرى.

تنفيذ أوامرىا وفرض سلطتها  لا لؽكن أف تتوفُ ىيئة لذا صبغة صناعية -3
في تنظيم أمورىا؛ إذ أف ىذه الذيئة مرتبطة ارتباطاً وثيقاً بالكثتَ من 
أوجو النشاط في الدولة؛ فلابد أف تكوف ىناؾ سلطة عليا تهيمن 
وتنظم ىذه العلاقات، أو بالأحرى تقوـ بتنسيق الجهاز النشاطي من 

 بصيع نواحيو.
ب؛ فمن الذي يقرر الضرائب؟ أىي إف أىم موارد الدولة ىي الضرائ

ىذه الذيئة العمالية؟ إف العقل السليم لػكم بضرورة وجود ىيئة عليا لزايدة 
تقرر الضرائب على الوجو الذي تتحقق بو مصلحة البلاد من غتَ غبن 

 على دافع الضرائب.
إف مسئولية الدولة وأعماؿ الحكومة لا لؽكن حصرىا في الحيز الضيق  -4

لذا ىذه الدنظمة، فإف تنسيق بصيع مرافق الدولة والمحافظة  الذي أرادتو
على كيانها الداخلي والخارجي بقع على عاتق الحكومة وىي الدسئولة 

 عن ذلك أماـ البرلداف.
إذا أنها اختفت أثناء -إف ىذه الدنظمة وإف كانت فَ تعمر طويلًا 

ت العماؿ؛ بتنظيم كانت عاملًا مهماً على قياـ نقابا  -الحرب العالدية الأوفُ
ابراداتها على أسس معقولة وأكثر قبولًا؛ كما يرى بعض الكتاب أف 
انتقاداتها اللاذعة للنظاـ البرلداني، قد لفتت نظر النواب إفُ ضرورة 

 الاىتماـ بشئوف العماؿ والسعي في إصلاح حالتهم.
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 تقديز العدالت الاجتماعيت
 للقىي الإنسانيت

والآف وقد أوجزنا التعريف بالاشتًاكية، وتطورىا، والآراء التي تشتجر 
نعود إفُ الحديث عن العدالة الاجتماعية، باعتبارىا التطور الأختَ  -حولذا

 للاشتًاكية...

وقد عرفنا فيما تقدـ أف مركز التوازف لا يتعتُ إلا بعد أف تظهر كل 
تستطيعو من طاقة، ودور العدالة  قوة من القوى الدتعارضة أقصى ما

الاجتماعية ىنا ىو تقدير القيم الدختلفة لكل قوة من القوى الدتصارعة 
 حتى تتمكن بعد ذلك من تعيتُ مركز التوازف.

وترجع العدالة الاجتماعية عند تقديرىا لقوى الإنسانية إفُ الأدياف 
بنا القهقري إفُ  السماوية وتنفذ تعاليمها، وىي في سبيلها إفُ ذلك لا تعود

القروف الوسطى، حتُ تغلبت الدعنويات وسيطر الدين على كل مرحلة من 
مراحل حياة الإنساف واتصل بتفكتَه في كل مرفق من مرافقو؛ إذ أف 
العدالة الاجتماعية تهدؼ إفُ الجمع بتُ الروح والدادة، فننظر إفُ الدادة 

الروح عن الوصوؿ إفُ  على أنها عمل عظيم من أعماؿ الله، لا عائق يعوؽ
الكماؿ؛ فهي تود تنفيذ التعاليم السماوية بدا يلائم حاجة البشر؛ لأنو عز 

 وجل قد خلقنا من البشر ولو شاء لجعلنا ملائكة...
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ولا يعتٍ كلامنا ىذا أف العدالة الاجتماعية ترمي إفُ إقامة دولة على 
دين، بل تهدؼ أسس دينية، يسيطر عليها وعلى تصرفاتها لطبة من رجاؿ ال

إفُ إقامة دولة واقعية تقدر قيمة الجنس البشري كما قدرتو الأدياف، 
مهما كانت -ويتألف المجتمع الذي يعيش برت لوائها من كل شخص 

على شرط أف تتفق ىذه الدعتقدات والتعاليم السماوية  -معتقداتو الدينية
تمع على أساس مع حب الجار، والحرية، وكرامة الإنساف والعائلة، ليقوـ المج

 صحيح من العدالة وتقدير الغتَ واحتًاـ أوفُ الأمر.

ىذه ىي الشروط التي تقوـ عليها العدالة الاجتماعية، وىي على 
بساطتها عميقة في إنسانيتها؛ وكل صلة للعدالة الاجتماعية بالتعاليم 
السماوية ىي أنها برمل فضائلها وروحها، وتنظر إفُ الحياة نظرة واقعية، 

 وف أف تقحم اسم الدين في كل تصرؼ من تصرفاتها.د
ولاشك أف لكل من الروح والدادة قيمتو في الأدياف السماوية فتعتًؼ 
العدالة الاجتماعية بالرسالة التي يؤديها كل منهما في الحياة، وتعرؼ أف 
رسالة الروح ىي قيادة الإنساف إفُ موئلو ونصتَه، وتقريبو من خالقو حتى 

ة؛ أما رسالة الدادة فهي إعانة الروح على تأدية رسالتها لػس بالسعاد
السامية. وخلاصة القوؿ أف لكل من الدادة والروح رسالتو السامية التي 

 يؤديها منفصلا عن الآخر ومتصلا بو.
وتعتًؼ التعاليم السماوية بالرسالة التي يؤديها كل من الوحدة البشرية 

لوحدة البشرية ىي التقرب إفُ الله والمجتمع الإنساني على حدة؛ فرسالة ا
سبحانو وتعافُ، وفي قربها منو نهايتها؛ أما رسالة المجتمع الإنساني فهي 
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 مساعدة الوحدة البشرية على بلوغ ىدفها السامي في الحياة...

وبذلك نرى أف لكل من الوحدة البشرية والمجتمع الإنساني رسالتو 
عن الآخر، ولكن الوحدة البشرية لا  السامية التي يؤديها في الحياة منفصلاً 

تبلغ غايتها إلا بدساعدة المجتمع، حتى تصل إفُ الكماؿ الذي تنشده؛ 
والمجتمع لا يبلغ غايتو إلا بدساعدة الوحدة البشرية؛ فإف ىدؼ كل منهما 

 يتوقف على تأدية الآخر لرسالتو.
المجتمع،  لصد لشا تقدـ أف التعاليم السماوية تفرؽ بتُ حياة الفرد وحياة

لأنها تنظر للمجتمع على أنو شيء معنوي، بعكس الفرد الذي تنظر لو 
على أنو كائن حي لو وجوده الدادي؛ فالإنساف لو قيمتو الشخصية أماـ 
الله، والمجتمع ليس إلا لرموعة من الأفراد ليس لذا من قيمة إلا بدا يوجد في  

 كل فرد من أفرادىا الذين تتكوف منهم.
ر العدالة الاجتماعية للقيم الإنسانية، فهي تنظر إفُ ىذا ىو تقدي

القوى الأساسية الأربع الكامنة في البشرية على أنها قوى متعارضة متنافرة، 
لكل منها رسالتها التي تؤديها في الحياة منفصلة عن غتَىا، وعلى ىذا 
 الأساس بذهد العدالة الاجتماعية جهدىا للملاءمة بتُ النوازع الدختلفة في

ىذه القوى، وإحداث التوازف بينها حتى تتمكن كل منها من القياـ بواجبها 
في خدمة الفرد والمجتمع؛ فإذا طغت إحدى ىذه القوى على سواىا نقلت 
العدالة الاجتماعية مركز التوازف بنسبة القوة الزائدة حتى يتحقق 

بشرية الانسجاـ؛ فهي ىنا صماـ الأماف بتُ النوازع الدختلفة في القوى ال
 الأربع.
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قلنا إف مهمة العدالة الاجتماعية ىي إعطاء الفرصة للقيم الإنسانية 
لإثبات أقصى منافعها وآخر مداىا، حتى تتمكن من برديد مركز التوازف. 
وقلنا إف تلك القيم تعتمد في إظهارىا على تأدية كل منها لرسالتها التي  

 كلفت بها في الحياة.

ونتكلم الآف عن القواعد التي لغب توفرىا حتى تتمكن العدالة 
 الاجتماعية من القياـ بواجبها في برديد مركز التوازف.

تقوـ العدالة الاجتماعية بتحديد مركز التوازف بتُ القوى الدتعارضة في 
الإنساف، أي بتُ الروح والدادة، فتهيئ لكل منهما السبيل حتى يؤدي 

الأكمل؛ فهي تعطي الدادة كل ما يؤدي إفُ الكماؿ  رسالتو على الوجو
الدادي، وتعطي الروح كل ما يؤدي إفُ كمالذا الدعنوي؛ دوف أف تنحرؼ أو 

 تتطرؼ بإعطاء إحدى القوتتُ ما لػد من نشاط القوة الأخرى.
وتستَ لضو الذدؼ نفسو بالنسبة للوحدة البشرية والمجتمع الإنساني؛ 

الفرصة لتأدية الرسالة الدلقاة على عاتقو، فتعطي كلا فهي تهيئ لكل منهما 
منهما ما يؤدي إفُ كمالو دوف أف تتطرؼ بإعطاء أحدلعا ما لػد من نشاط 

 الآخر.

رأينا العدالة الاجتماعية في لزاولتها حل مشكلة الإنساف تعمل على 
حتُ تواجو مشكلة المجتمع لا بسيل  إلغاد الانسجاـ بتُ الدادة والروح، وىي

إفُ الفردية أو الجماعية، بل تعمل على إلغاد التوازف بينهما حتى لا يطغى 
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 أحدلعا على الآخر.

وىذا ىو الدركز الثالث الذي لػتل مكانو بتُ مركزي التطرؼ في 
الدشكلة التي لضن بصددىا، ولكننا لغب أف نعلم أف ىذا الدركز الثالث لا 

اً وسطاً بتُ الاثنتُ، لأف وظيفتو الأساسية ىي إلغاد التوازف يشغل مركز 
والانسجاـ؛ وىو لذذا السبب دائم الحركة لا يثبت في مكاف واحد؛ لأف 
القوتتُ اللتتُ يعمل على إلغاد التوازف بينهما متفاوتتاف في القوة والضعف 

اذلًا، على اختلاؼ الأحواؿ، فهو لؽيل إفُ أحدلعا كلما رأى منو ضعفاً وبز
فيشد من أزره ولػقق لو ما يكفيو من القوة حتى يقف أماـ القوة التي 
تعارضو في مساواة وتعادؿ وانسجاـ، وىذا ىو السبب في أننا لصد العدالة 
الاجتماعية بسيل إفُ الدعنوية في مشكلة الإنساف، وبسيل إفُ الفرد في 

على مرتبة من قيمتها مشكلة المجتمع؛ لأنها تعتًؼ بأف قيمة الروح الدعنوية أ
 الدادية، وقيمة الوحدة البشرية تعلو على قيمة المجتمع الإنساني.

ىذا ىو الدركز الثالث الذي أرضى الحقيقة وأرضى البشر لشن يتمتعوف 
 بطبيعة معتدلة لا بسيل إفُ التطرؼ.

 الداخلية للإنساف؟ ىل برقق العدالة الاجتماعية بهذا الحرية

 وىل تنجح في برقيق حريتو الخارجية الكاملة؟
رأينا فيما سبق أف العدالة الاجتماعية تسعى إفُ بررير الروح بتهيئة 
الفرصة لذا حتى تصل إفُ الكماؿ؛ وىي بزتلف عن التطرؼ الدعنوي في أنها 

الكماؿ تعتًؼ بالدادة ولا تنكرىا؛ لعلمها بأف في إنكارىا للمادة حداً من 
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الدعنوي؛ فالتحرر الدعنوي الذي توفره للإنساف لا يشبو في كثتَ أو قليل 
ذلك التحرر الدطلق الذي انغمس فيو رجل العصور الوسطى عندما ماؿ 

 بكليتو لضو التعاليم الدينية.
أما التحرر الدادي الذي توفره فيتصل اتصالًا وثيقاً بتحرر الروح، 

ياف الدادي للإنساف، لأنو انبعث من إلغاد ويتلاءـ في الوقت نفسو مع الك
 التوازف والانسجاـ بتُ الروح والدادة.

وفي مشكلة المجتمع تعمل العدالة الاجتماعية على بررير الفرد، بتهيئة 
الفرصة للوحدة البشرية لتبلغ حد الكماؿ؛ وىي بزتلف عن الفردية في أنها 

قيمة المجتمع تعويقاً للوحدة لا تنكر قيمة المجتمع؛ لعلمها بأف في إنكارىا ل
البشرية عن الوصوؿ إفُ حد الكماؿ؛ وىي في الوقت نفسو لا تسعى إفُ 
التحرير الدطلق للفرد كما تنادي الفردية التي جعلت الإنساف أداة طيعة في 

 يد الإقطاع والرأسمالية والسلطات الدطلقة.

ري، ىذا ىو التحرر الذي توفره العدالة الاجتماعية للجنس البش
بإلغاد الانسجاـ والتوازف، فهي ليست مادية، لأنها تسعى إفُ بررير الروح 
بإيصالذا إفُ درجة الكماؿ وإعطائها الفرصة لتأدية رسالتها التي وكلت 
إليها، وليست ىي بالدعنوية؛ لأنها تهيئ للمادة الجو الدناسب للقياـ بواجبها 

ا ليست بصاعية لأنها تسعى الذي وكل إليها في ميثاؽ الإنساف ذاتو، كما أنه
إفُ بررير الوحدة البشرية بتهيئة الفرصة لذا لتأدية رسالتها وبلوغ حد 
الكماؿ، ولا بالفردية؛ لأنها تعتًؼ بأف الوحدة البشرية لن تصل إفُ حد 

 الكماؿ إلا بدعونة المجتمع الذي تعيش فيو.
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تنكر  والعدالة الاجتماعية في مركزىا الثالث، وبعدىا عن التطرؼ،
الاستقلاؿ الدطلق للوحدة البشرية، كما تنكر اعتمادىا الكلي على المجتمع 
الإنساني؛ ولكنها تعود فتؤيد الاستقلاؿ في بعض النواحي، والاعتماد في 
نواح أخرى؛ فهي بسنح الإنساف الحرية الكافية لا الدطلقة، حتى يعيش في 

فُ الدصتَ الذي كتبو الله المجتمع الإنساني عيشة كرلؽة مرضية، إفُ أف يصل إ
 عز وجل لكل البشر...

ليس مثل الحقيقة منار يهتدى الإنساف بنوره ويستَ على ىداه، 
والعدالة الاجتماعية في نفسها حقيقة جديدة ظهرت في عافَ الوجود، 

 .فكانت أملًا جديداً في بناء عافَ أفضل تسوده المحبة والعدؿ والدساواة
ولػتاج كل مبدأ جديد إفُ يد أمينة لتنفيذه وتطبيقو في إخلاص وإيثار؛ 
ولن تنجح مثل ىذه اليد في مهمتها لصاحاً ملموساً إلا إذا كاف صاحبها 
ملمساً بأحاسيس الشعب، عالداً برغباتو وحاجاتو، قادراً على التعبتَ عنها 

ىذه اليد والعمل على إجابتها؛ أما واجب الشعب فهو الالتفاؼ حوؿ 
 والذود عنها، لعلمو بأف حياتو مرتبطة بوجودىا، ومصتَه معلق على بقائها.

لسنا في لراؿ جدؿ سياسي؛ لأف بحثنا ىنا ليس إلا برليلًا فلسفياً لدبدأ 
اجتماعي جديد، رأينا فيو حلا لدشكلة مستعصية ذاؽ منها وطننا وشعبنا 

قيقة نرى أنفسنا الأمرين منذ قروف؛ ولكننا في سبيل البحث عن الح
مضطرين إفُ العودة بالقارئ إفُ الثورات التارلؼية التي تولدت عنها مبادئ 
اجتماعية نسخت ما قبلها.. إفُ الثورة الفرنسية مثلا، التي تولدت عنها 
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الفردية الدادية ونسخت الرأسمالية، ثم إفُ الثورة الشيوعية التي تولدت عنها 
الدطلقة؛ وقد وصلنا في برليلنا لذذين الجماعية الدادية ونسخت السلطة 

الدبدأين إفُ أنهما قد فشلا فشلًا ذريعاً في حل مشكلة الإنسانية وتوفتَ 
 الحرية والسعادة للفرد.

إف العدالة الاجتماعية برتاج إفُ دراسة مرتبة منتظمة، حتى تأتي بدا 
تهدؼ إليو من نشر العدؿ الاجتماعي، وتوفتَ السعادة لأفراد الشعب؛ 
ونبدأ دراستنا بالتساؤؿ عن الددى الذي تصل إليو القيم الداخلية للإنساف 
)الدادة والروح( في إظهار نفسها وإثبات مزاياىا ومنافعها، ثم ننتقل إفُ 

 برليل القيم الإنسانية في الوحدة البشرية والمجتمع الإنساني.

تعتًؼ العدالة الاجتماعية بأف في الدادة كل ما يلزمها لتأدية رسالتها 
والوصوؿ إفُ حد الكماؿ. ويسمح برنامج العدالة الاجتماعية برد القيم 
الدعنوية إفُ الدكانة التي تستحقها بعد أف لصحت الدادية زمناً في إخفائها 

ا الدفضل في والتضييق عليها وإنكار حقها في الوجود؛ لتعود إفُ مكانه
قلوب الناس؛ وقد وضعت العدالة الاجتماعية بعض الدثل الدعنوية التي  

رفع مستوى  -كادت تندثر وينساىا العافَ، مثل: تقدير العمل والعامل
 الضمتَ الاجتماعي للمجتمع.  -الثقافة الاجتماعية

حب  -ونصت على بعض الدبادئ الدعنوية الرفيعة، مثل: الإلؽاف بالله
 الصلابة في الحق.  -براد العائلةا -الوطن
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مثل كثتَ من  -وقد مرت حقبة طويلة من الزمن وشعب مصر
يرسف في أغلاؿ الذؿ والدسغبة، وتلهب ظهره سياط  -الشعوب العربية

الطغياف، وتعبث بحقوقو الدلؽقراطية الدزيفة؛ حتى فقد إلؽانو أو كاد، وبروؿ 
قد ثقتو في نفسو ووطنو، حتى من الدعنويات والروحانيات إفُ الداديات؛ وف

 وىنت عرى ابراده وتفككت رابطتو وأصبح مبدؤه الأنانية والدادة... 
وبعودة القيم الدعنوية إفُ مكانتها من النفوس، يستعيد الشعب إلؽانو 
بالله، وإلؽانو بوطنو، وإلؽانو بنفسو؛ ويستًجع مبادئو السامية، من حب 

لحرية الحقيقية، وحب الوطن الذي  الغتَ، والأخوة، والدساواة؛ ويشعر با
 كاف قد لفظو وأنكره وفَ لؽنحو إلا حق الدوت جوعاً... 

وتنادى العدالة الاجتماعية بحقوؽ العامل، وتطالب باحتًاـ الشيخ، 
والعناية بالدريض والعاجز الذي ينظر إليو الداديوف على أنو عبء لا فائدة 

لوطن، وىو حق يبتُ مدى منو؛ وتعطى الأطفاؿ الحق الأوؿ في عناية ا
 الشعور الدعنوي.

فالحقائق الدعنوية في العدالة الاجتماعية تقوـ على قاعدتتُ: الإلؽاف  
 والحب؛ الإلؽاف بالله، وحب الإنساف لأخيو الإنساف... 

في برقيق رسالتها على الدادة؛  -إفُ ذلك -وتعتمد العدالة الاجتماعية
بالإلؽاف بالله وحب غتَه قبل أف تسد حاجتو  إذ كيف تطالب الإنساف

وترفع الظلم الدخيم على حياتو فتوفر لقمة العيش للجائع، وقطعة الثياب 
 للعاري، والدأوى للمتشرد؟ 
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وعلى الرغم من أف حياة الإنساف لا تقوـ على لقمة العيش فحسب، 
 فإف الإنساف لا يعيش إلا بها...

ة توفتَ ضروريات الحياة، والحد من ومن أوؿ مبادئ العدالة الاجتماعي
قسوة الفقر والحرماف؛ حتى لؼلو الوطن من طبقة فاحشة الثراء وأخرى 
مدقعة الفقر؛ ولن يتم ذلك إلا بتوزيع الثروة القومية على أسس من العدؿ 

 والإنصاؼ... 
وبهذا يرتفع مستوى الدعيشة بتُ طبقات الشعب، ويزداد الاستهلاؾ؛ 

لاؾ ارتفع الإنتاج، وكلما ارتفع الإنتاج ازدادت الثروة وكلما ازداد الاسته
 وانتعش الاقتصاد القومي... 

ويظهر الفرؽ بتُ النظاـ الاقتصادي الخاضع للرأسمالية والشيوعية، 
والنظاـ الذي يقوـ على أسس العدالة الاجتماعية، في أف الأوؿ يقوـ على 

على الاستهلاؾ، حتى  الإنتاج؛ فيولد السخرة والفاقة، أما الثاني فيقوـ
يتحكم الاستهلاؾ في الإنتاج؛ أي أنو لغب أف يكوف الإنساف ىو ىدؼ 

 الاقتصاد، لا أف يكوف الاقتصاد ىو ىدؼ الإنساف. 
وينشأ عن ىذه الحقائق الدادية في العدالة الاجتماعية بعض الحقوؽ 

 التي يتمتع بها الشعب، مثل: 
حق  -حق الشروط الدناسبة للعمل -حق التعويض -حق العمل
حق النمو  -حق بضاية العائلة -حق الحماية الاجتماعية -العناية الصحية

 حق طاعتٍ السن.  -حق الأمومة وبضاية الطفل -والتقدـ الاقتصادي
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وبرتاج العدالة الاجتماعية لتطبيقها إفُ إعادة توزيع الثروة القومية؛ 
فُ تنظيم اقتصادي؛ ولا يتم التنظيم الاقتصادي إلا بتحقيق وىذا لػتاج إ

 الاستقلاؿ السياسي والاقتصادي... 
والاستقلاؿ الاقتصادي ىو الضماف الأوؿ للعدؿ الاجتماعي، فهو 
يضع الاقتصاد القومي في خدمة المجتمع ويقوده لضو ىدفو الحقيقي لرفع 

 مستوى الشعب ونشر السعادة بتُ أفراده... 

أوضحنا في بعض ما سبق، الفرؽ بتُ الحقائق الدعنوية والحقائق الدادية 
التي بسس حياة الفرد، ونعود الآف لنجمع بينهما ىنا؛ لأف الحقائق التي 
بسنحها العدالة الاجتماعية للفرد، تصطدـ بحق الجماعة في الاستفادة من 

ن الصعب الكلاـ عن حرية الفرد ىذه الحقائق نفسها؛ وعلى ىذا لصد م
الخارجية على أنها حقيقة بسنحها لو العدالة الاجتماعية، لأف لذذه الحرية 
حدودىا التي تقف عندىا حيث تبدأ حرية المجتمع؛ فالعدالة الاجتماعية 

 تلعب دوراً مزدوجاً فيما لؼتص بالحرية، دوراً فرديًا، ودوراً بصاعياً... 

بعض القيود على حرية المجتمع، يفرض المجتمع وكما تفرض حرية الفرد 
بغض القيود على حرية الفرد؛ وىذا ىو الدور الذي تلعبو العدالة 
الاجتماعية لحفظ التوازف والانسجاـ بتُ الفرد والمجتمع، فتحد من حرية  

 كل منهما إفُ الحد الذي تتحقق معو السعادة الدشتًكة. 
ك؛ إذ تقوؿ عنو الفردية إنو ولنضرب لذلك مثلًا حق الفرد في التمل

حق مطلق، فتنتهي بهذا الإطلاؽ إفُ إساءة استعماؿ ىذا الحق؛ وتعارضها 
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الجماعية فتنكر على الفرد حق التملك، فتنتهي بهذا الإنكار إفُ تسختَ 
الفرد واستعباده؛ وىنا تأتي العدالة الاجتماعية وتقف في مركزىا الثالث 

ك حقًا مطلقاً للفرد؛ ولا لؽكن حرماف وتقوؿ: "لا لؽكن أف يكوف التمل
الإنساف من لشارسة ىذا الحق، ولكن من الدمكن منعو من إساءة 

 استعمالو". 
ىذا ىو مبدأ العدالة الاجتماعية الذي ينادى بأف "الأرض ملك لدن 
يفلحها"، ويطالب بانتزاع الأرض لشن يسيء استعمالذا لتسليمها لدن ينتج 

 ختَاتها بنفسو. 
ىذه القاعدة نفسها على الحرية، فإف الفردية تنادى بدنح الفرد وتنطبق 

حرية مطلقة، وتنتهي بهذا الإطلاؽ إفُ إساءة استعماؿ ىذه الحرية؛ 
وتعارضها الجماعية فتنكر حق الفرد في الحرية، فتنتهي بهذا الإنكار إفُ 
 استعباد الناس ووضع الأغلاؿ في رقابهم؛ ثم تأتي العدالة الاجتماعية من

مركزىا الثالث، فتمنع إطلاؽ الحرية الفردية حتى لا يساء استعمالذا، ولا 
بسيل إفُ ناحية الجماعية حتى لا تسمح لذا بخنق الحريات من أجل الدولة أو 

 العنصر...

وتقف العدالة الاجتماعية دوف إساءة استعماؿ رأس الداؿ، كما وقفت 
ة، وأماـ الجماعية التي نظرت أماـ الفردية التي أدت إفُ الإقطاع والرأسمالي

إفُ رأس الداؿ على أنو أداة للسخرة والاستعباد؛ ذلك أف العدالة 
الاجتماعية تنكر الرأسمالية ولكنها لا تنكر رأس الداؿ الذي يلعب دوره 
الدزدوج، الفردي والجماعي، في حياة البشر؛ تنظر إفُ العمل على أنو حق 
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تمع، لو صفتو الفردية ووظيفتو من حقوؽ الفرد وواجب من واجبات المج
 الاجتماعية التي لغب عليو تأديتها لضو الإنسانية. 

وتوفر العدالة الاجتماعية للطبقة الكادحة حرية تأليف النقابات 
العمالية التي تلعب في بعض الدوؿ دوراً لو ألعيتو القصوى في حياتها 

 القومية. 
وخلاصة القوؿ، أف العدالة الاجتماعية تهدؼ إفُ إلغاد التوازف 
والانسجاـ بتُ قوى الفرد وقوى الجماعة، حتى توفر للفرد الفرصة ليلعب 
دوره الحيوي على قدـ الدساواة مع غتَه من الأفراد، وتوفر للمجتمع 

 الفرصة لتحقيق كماؿ الفرد كشرط أساسي لتحقيق كماؿ الجماعة. 

العدالة الاجتماعية بسيل بطبيعتها إفُ ناحية الفرد حتى ولدا كانت 
يتحقق التوازف الذي تسعى إليو، فإنها قد حددت حقوقو التي لغب أف 
يتمتع بها ولا يرضى بغتَىا بديلًا، مثل حقوؽ الطبقة العاملة، وحقوؽ 

 طاعتٍ السن، وحقوؽ العائلة. 

 على قاعدتتُ أساسيتتُ:  وبهذا تقوـ العدالة الاجتماعية
 العدل الاجتناعي.  -1

 الخدمات الاجتناعية.  -2

والعدؿ الاجتماعي ىو الأداة التي يساعد مبدأ العدالة الاجتماعية 
على برقيق أىدافو لإلغاد التوازف بتُ حقوؽ الفرد وحقوؽ المجتمع. 
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والإنساف ىو الدقصود بالعدؿ، ويصل إليو عن طريق المجتمع؛ وىو بهذا من 
 جب الدولة. وا

أما الخدمات الاجتماعية فهي تلك الدؤسسات الاجتماعية الأىلية 
التي تقوـ على حب الغتَ والعطف عليهم، فتقدـ لذم الدعونة، وتكمل 
بذلك رسالة العدؿ الاجتماعي. وبسوؿ ىذه الخدمات من مسالعة الطبقة 

ها العاملة نفسها، حتى تصل إفُ كل ركن من أركاف الدولة لنشر رسالت
 التكميلية. 

وإذا أنعمنا النظر في غاية الخدمات الاجتماعية، وجدنا رسالتها سامية 
رفيعة، فهي حب متبادؿ بتُ الفرد والجماعة، وبتُ الجماعة والفرد؛ فإذا 
أضفنا إفُ ذلك الشعور الوطتٍ الذي تفرضو العدالة الاجتماعية، كملت  

 لسماوية. كل عوامل الدعنوية التي تدعو إليها التعاليم ا
والخدمات الاجتماعية ميداف واسع لعمل الختَ، فهي توفر الدأوى 
لعابر السبيل، والدلجأ للشيخ، ودور الحضانة للطفل، والدستشفيات 

 والعيادات الطبية للمرضى، ومساكن العماؿ... 
وىي باختصار، تسدؿ الستار على عهد التشرد والتسوؿ 

يلًا صلف الأثرياء وكبرياءىم، والاستجداء الذي أخفي وراءه زمناً طو 
 أولئك الذين ابزذوا من كلمة الإحساف سبباً إفُ برقتَ الفقتَ وازدرائو! 

 حقوؽ الفرد في العدالة الاجتماعية: 

حللنا فيما تقدـ مبدأ العدالة الاجتماعية، وثبت من برليلنا أنها تفضل 
كل ما سبقها من مبادئ متطرفة نشرت الظلم والاستعباد والسخرة، 
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ووجدنا أختَاً أنها "الحقيقة" التي طالب بها البشر فلاسفتهم "والحل 
نا الدنشود" الذي عثر عليو الزعماء وأولو الأمر لإسعاد شعوبهم؛ فجدير ب

بعد ذلك أف نعرض على بساط البحث "حقوؽ الفرد" التي حددتها العدالة 
الاجتماعية، ونفسرىا بقدر ما يسمح لنا المجاؿ، لنضيء الطريق أماـ أوفُ 

 الأمر، حتى لصتٍ بعد ذلك بشراً ناضجاً شهياً. 
لا لؼتلف اثناف في أف الثورة الشعبية التي شملت مصر، قد قامت لعدة 

، ألعها سوء حالة الطبقات الكادحة التي سالعت بجهدىا عوامل جوىرية
وعرقها في بناء عظمة ىذا الوطن في العهود السابقة الدظلمة، ولكن ىا ىي 
ذي الفرصة قد سنحت، وأشرؽ فجر الأمل على الطبقة الدغلوبة على 
أمرىا، فتسلم عناف الأمور في مصر لأوؿ مرة منذ قروف، نفر من الشعب، 

ف مثل ما أحس، وقاسوا مثل ما قاسى؛ فقاموا لػطموف أحسوا بالحرما
 الأصناـ، وأعلنوا الحرب على تلك النظم البالية... 

ولا شك أف كل نهضة اجتماعية لا بد أف تلائم طبيعة الشعب وتتفق 
مع أخلاقو وميولو ومعتقداتو؛ إذ لا لؽكن تطبيق نظاـ ما في دولة، سبق 

ح في ىذه الأختَة؛ كما أف لكل نهضة تطبيقو في دولة أخرى، لمجرد أنو لص
اجتماعية أىدافها وابذاىاتها التي بزتلف في كل دولة عنها في الدولة 
الأخرى، لاختلاؼ طبائع الشعوب، ووضعها السياسي والاقتصادي؛ 
فيجب وقد بدأنا الستَ في طريقنا لضو انقلاب اجتماعي شامل، أف نتدبر 

صل الداء، ليكوف دواؤنا بعد ذلك أمرنا ونتعمق في بحثنا حتى نصل إفُ أ
 ناجعًا شافياً. 
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لقد قامت ثورتنا لإعادة بناء الوطن، ولتكوف مصر دولة ذات سيادة 
 سياسية كاملة، مستقلة اقتصادياً، عادلة اجتماعياً. 

تشعر مصر في وقتها الراىن بحاجتها إفُ ثورة اجتماعية شاملة، تقلب 
لاجتماعي وتضعو على أسس من الإنسانية والعدؿ، حتى يستعيد  نظامها ا

كل مواطن حقو في حياة كرلؽة وىبتها لو الطبيعة وأنكرتها عليو عهود 
 الفساد والطغياف. 

وفيما يلي بعض القواعد الأساسية التي لؽكن أف تقوـ عليها سياسة 
 اجتماعية عادلة: 

انية من التطورات وطبق فيها من النظريات السياسية طرأ على الإنس
والاقتصادية ما يسهل علينا في الوقت الحاضر وضع الخطوط الرئيسية 
لتنسيق التوازف بتُ الفرد والدولة، وتوفتَ الانسجاـ بتُ حقوقو وواجباتو، 
بعد أف استيقظ ضمتَ الرأي العاـ وازدادت حساسيتو وشعوره بدسئوليتو 

  لضو المجتمع.

ويكتسب الإنساف من شعوره بالدسئولية ما لػرؾ مشاعره ويصقل 
روحو ولػدد لو الطريق للقياـ بجلائل الأعماؿ، حتى يرى وطنو قد سار 
قدماً في طريقو الذي رمم لو، يعمل كل من أظلتو سماؤه متحداً متماسكاً، 

 من أجل الختَ العاـ، لا يعوقو في سبيل الوصوؿ إفُ ىدفو عائق.
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وحتى يتوفر كل ذلك لغب وضع خطة حكيمة سليمة لتحقيق التناسق 
والتوازف بتُ الفرد والمجتمع، تهدؼ إفُ وضع نظاـ اجتماعي جديد يقوـ 
على مبادئ من الإنسانية والعدؿ، فقد وفُ الزماف الذي كنا نرى فيو 
البؤس لسيماً ولا نعمل من أجلو شيئاً، وحانت الساعة لنواجو الواقع 

يعاً يداً واحدة في سبيل ختَ المجموع، بعد أف مضى عهد السخرة ونعمل بص
 والاستغلاؿ. 

وبعد فإف أوؿ واجباتنا ىو التحوؿ برأس الداؿ من إدارة الاستغلاؿ 
والتسختَ والربح الشريف وغتَ الشريف، إفُ أف يكوف عاملًا من عوامل 

الربح الحلاؿ الإنسانية والعطف والتعاوف، ينزؿ إفُ ميداف الاقتصاد ليوفر 
لصاحبو، والحياة الكرلؽة لدن يعمل في توفتَ ذلك الربح؛ ولن يتم ىذا 
الانسجاـ والتوازف إلا إذا شعرت الطبقة العاملة، بتقديس العمل، وعملت 
بهمة وإخلاص وتفاف، لعلمها بأف الإنتاج سيعود عليها بالسعادة وىدوء 

 الباؿ. 

ا لضاوؿ وضع أسس اجتماعية جديدة وتنفيذىا، يبدو لنا وحينم
بوضوح أف كل نظاـ اجتماعي لؽس من قريب أو من بعيد الحياة السياسية 
في البلاد، لذلك لغب أف يؤمن الشعب أولًا بالدبادئ الدلؽقراطية 
الصحيحة، ويضع ثقتو الكاملة في بصهوريتو الحديثة؛ لأف ىذا الإلؽاف وتلك 

للذاف سيشداف من أزره عندما يواجو الآراء الدعارضة والدبادئ الثقة، لعا ا
الدتطرفة الذدامة، التي لا ىم لذا إلا عرقلة كل نشاط من شأنو النهوض 
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 بالوطن وسد حاجات الشعب بقدر ما تفي موارد البلاد الاقتصادية. 

والنهضة الاجتماعية الشاملة ىي التي توفر للشعب حريتو وسعادتو، 
من يعارضها أو يهوف من شأنها، فهو ذو ىوى يتوارى خلف  فإذا وجدنا

مبادئ مادية متطرفة، ولدتها نظم قامت على الاستبداد وأنكرت أوليات 
 حقوؽ الفرد الإنسانية. 

وقد مالت الأفكار إفُ التطرؼ في القرف الثامن عشر، نتيجة للتيارات 
كوحدة بشرية؛   الفلسفية التي نادت بالفردية والقوة الكامنة في الإنساف

وقد علمنا بصيعاً أف النظاـ الدلؽقراطي ىو النظاـ السياسي للفردية، فهل 
يدفعنا إلؽاننا إفُ مثل التطرؼ الذي ساد القرف الثامن عشر؟ ىذا ما 

 سنجيب عليو ىنا. 

أثبتنا فيما سبق أف التطرؼ في الحرية الاقتصادية ينتهي إفُ الحد منها 
خنقها في النهاية؛ وقد نتج عن سوء توزيع الثورة استغلاؿ جهود العامل و 

استغلالًا استبدادياً أعجزه عن الدفاع عن حقوقو؛ وثبت أيضاً أف الفرد إذا 
ما ترؾ لدوارده الخاصة شعر بحاجتو إفُ معونة المجتمع لإكماؿ ضرورياتو 

دـ وتتطور تبعاً الدادية؛ فلا شك بعد ذلك أف الآراء الفردية إذا فَ تتق
للتطور العلمي والاقتصادي، تضاءلت شيئاً فشيئاً حتى تفتٌ؛ وفي ذلك 
ىدـ للمجتمع الذي يقوـ على تعاوف الأفراد وإلغاد التوازف بتُ الفرد 

 والمجتمع والاعتًاؼ بحقوؽ الإنساف واحتًامها. 
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وليس في ذلك ميل لضو الجماعية؛ لأف الدبدأ الأساسي في سيادة الفرد 
 لنسبة للدولة ىو الذدؼ الذي لػقق ختَ الجميع في حرية تامة. با

كلما برقق الانسجاـ والتوازف بتُ الفرد وحقوقو الاجتماعية، وصل 
الإنساف إفُ ما ينشده من كماؿ؛ ولا شك أف في تأمتُ الفرد على حريتو 

من صلتو الوثيقة بالمجتمع الذي تأميناً لو على حقوقو الأخرى التي تنشأ 
يعيش فيو، فتوفر لو قسطاً من السعادة يتناسب مع ما يشعر بو من نقص 

 وما لديو من وسائل. 

ىذا ىو الطريق الدأموف الذي يساعدنا على منع الانهيار الاجتماعي 
الذي يتولد عن حاجة الطبقة العاملة إفُ حل معقوؿ لدشاكلها الاقتصادية؛ 

سارت على سياسة لا بسس مشاكل الطبقة العاملة وتغاضت  والحكومة إذا
عن الصراع الاجتماعي بتُ الطبقات، فشلت دوف شك في تأدية رسالتها 

 لضو الوطن والشعب. 

وقد تطورت الدنظمات العمالية في السنوات الأختَة حتى أصبح لذا 
عض الظروؼ أف تتدخل تدخلًا خطتَاً يؤثر من القوة ما يسمح لذا في ب

على النشاط الفردي والنشاط العاـ، لشا يهدد مصلحة الدولة والشعب؛ 
لذلك لغب على الحكومة إصدار القوانتُ الخاصة التي بردد النشاط النقابي 
وتعطى الصفة القانونية لدا تتخذه ابرادات العماؿ من إجراءات للحصوؿ 

لة، حتى لا تلجأ إفُ وسائل العنف والخروج على على مطالب الطبقة العام
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القانوف لتحقيق مطالبها العادلة؛ كما لغب أف ينظم القانوف بصيع النقابات 
العمالية ويعطيها من الحقوؽ القانونية ما لؽكنها من التكلم بلساف من 
بسثلهم والتعبتَ عن آرائهم، والتغلب على القوى الذدامة التي تعتًض 

 سبيلهم.

وتزداد ألعية الابرادات العمالية في بصيع الدوؿ الدلؽقراطية، ولا لػتاج 
أثرىا في حل الدشاكل العامة إفُ دليل، لشا دعاىا إفُ الاستزادة من برمل 
الدسئولية وتشجيع الحكومات على ابزاذ قرارات إلغابية برل بها لستلف 

عية؛ ومن واجب الحكومات بعد ذلك احتًاـ حقوؽ الدشاكل الاجتما
النقابات وشد أزر ابرادات العماؿ وتأييدىا في الدطالبة بحقوؽ الطبقات 

 العاملة. 

ولدا كانت مثل ىذه السياسة تعزز مركز الدنظمات العمالية وتقوى من 
شأنها، فإف لشا لا لغب أف يعزب عن الباؿ مراقبة درجة حساسيتها حتى لا 

لب القط لخدمة مصلحة غتَ الدصلحة التي تستمد منها وجودىا، تصبح لس
 وىي الدفاع عن حقوؽ العماؿ القانونية. 

لا يعتٍ رفع مستوى الطبقات العاملة والتقريب بتُ لستلف طبقات 
الشعب، نشر الفوضى وإنكار قوانتُ الطبيعة ولسالفة ما أمر بو الله عز 

لأف ىدؼ العدالة الاجتماعية من التقريب بتُ  وجل في كتابو الكريم؛
الطبقات، ىو توفتَ الحياة الكرلؽة للمواطن الصافٌ، وتأمتُ مستقبلو 
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ومستقبل عائلتو، ليصبح عضواً نافعاً في لرتمع ترفرؼ عليو السعادة، 
 فنقطع الطريق على الدبادئ الذدامة أف تتسرب إفُ صفوؼ الشعب. 

بنصيبو من الحرية، واستقلالو في الدطالبة  ولا شك أف الدرء إذا ما شعر
بحقوقو، عمل مع الحكومة جنباً إفُ جنب في الكشف عن العناصر الدخيلة 
التي تسعى إفُ بث سمومها في الظلاـ برت ستار الدفاع عن حقوؽ 
الطبقات الدظلومة؛ وىي لا بذد سلاحاً أمضى من انتشار روح التذمر، 

 بحقو، وتكميم فمو عن المجاىرة برأيو.  وتقييد حرية الفرد في الدطالبة

ويعتمد مستقبل التطور الاجتماعي على تعاوف السلطات وتأييد 
الرأي العاـ، كما يعتمد ازدىار الصناعة على نشاط المحيط التجاري؛ 
فالعماؿ يسالعوف من ناحيتهم بالجد والعمل والإنتاج، والحكومة تساىم 

 النظاـ العاـ واستتباب الأمن. بتأمينهم على حقوقهم والمحافظة على 

ما من نهضة إلا اصطدمت بدعارضة الآراء العتيقة الرجعية التي بزشى 
التجديد فتحوؿ دوف تغيتَ ما تعودتو من نظم، وإف ثبت فسادىا وفشلها 
في حل الدشاكل الاجتماعية؛ وىي لا تعارض إلا خشية سلبها ما تتمتع بو 

 امتيازات. من 

ولو رجعنا إفُ التاريخ لنرى التطور الذي طرأ على التشريعات 
الاجتماعية في مراحلو الدختلفة، لوجدنا أف كل ما وضع من نظم لحماية 
الطبقة العاملة يرتبط ارتباطاً وثيقاً بالتطور الصناعي والدوارد الاقتصادية، 

؛ فقد حتى ليصعب الحكم بأف تلك النظم كانت من عمل جيل معتُ
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خضعت النظم القضائية والتشريع القانوني على تسلسل الأجياؿ لتطورات 
الثروة القومية والتقدـ العلمي والفكري، لشا يثبت لنا لظو الوعي الاجتماعي 

 الذي يعم العافَ اليوـ تبعاً للنمو الصناعي والاقتصادي. 
وكثتَاً ما تعتًض الآراء الرجعية المحافظة لظو الوعي الاجتماعي وبرارب 
التشريعات الاجتماعية، وتنكر حقوؽ الطبقة العاملة، حتى كانت السبب 
في تلك العداوة الدريرة التي نشاىدىا اليوـ بتُ لستلف الطبقات في كثتَ من 

 بلاد العافَ. 

أوضحنا فيما سبق السبب في بصود التشريعات الاجتماعية وعدـ 
تطورىا تبعاً لنمو الوعي الاجتماعي وازدىار الديداف الاقتصادي، حتى  
كانت كل النظم القضائية التي وضعت لحل مشاكل الطبقة العاملة نتيجة 

لعماؿ ونقاباتهم لرفع الجور والظلم عنهم، لا للجهود التي بذلتها ابرادات ا
نتيجة لدا تقتضيو حالة البلاد والعقيدة الثابتة الراسخة بعدالة القضية 

 العمالية. 

وفَ توضع تلك النظم والتشريعات إلا لدواجهة مشاكل فردية طارئة، 
تبعاً لكل حالة؛ فكانت مربذلة في معظم الأحياف، فَ تصل إفُ أصل الداء 

لو، بل علاجاً مسكناً وقتياً، فَ يف قط بالغرض وفَ يوفر إلا حلًا لتستأص
جزئياً سرعاف ما تتلوه مشكلة جديدة، حتى تعقدت تلك النظم وصارت 
قواعد متشابكة متعارضة، فنشأت الحاجة إفُ مواجهة الدوقف ومعالجتو 
على أساس واقعي قبل أف يستفحل الخطر، وبعد أف كانت الدشاكل 
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مد في حلها على القانوف العاـ، أصبحت الحاجة ملحة إفُ العمالية تعت
وضع التشريعات الخاصة التي تعافً ما يطرأ من مشاكل بروح من العدؿ 
وعلى أساس من الواقع، حتى لا يتأثر الإنتاج القومي بدا ينشأ من نزاع بتُ 

 العامل وصاحب العمل. 

يعتبر نقدنا السابق للتشريعات الاجتماعية معارضاً لدبادئ الحماية لا 
التي وضعت من أجلها تلك التشريعات، ولكنو رغبة منا في توضيح الحاجة 
إفُ وضع نظم منسقة تتفق مع ما نهدؼ إليو من إصلاح وما لػقق العدالة 

 الاجتماعية من قواعد. 
تعديلات على وعلى الحكومة إذا ما عزمت على إدخاؿ بعض ال

التشريعات الاجتماعية، أف تتأكد أولًا من أف تلك التشريعات تتفق مع 
طبيعة الشعب وتتجاوب مع حاجة الدولة، حتى تتمكن من القياـ بنهضة 
اجتماعية شاملة برافظ بها على إلغاد التوازف والانسجاـ بتُ لستلف 

 الدصافٌ. 

و من تعديلات ولا شك أف من أوؿ واجبات الدشرع إعطاء ما يدخل
أو ما يضعو من قوانتُ شكلًا واضحاً ظاىراً لا لػتمل التحوير أو التغيتَ، 
ليساعد على مواجهة الحقائق التي تقدمها الحياة، وأف يستلهم تشريعو من 
الواقع وما تتطلبو حقيقة الحاؿ، حتى لا تتعارض ىذه التشريعات مع ما 

 يطرأ على المجتمع من تطور في الدستقبل. 
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إذا بررينا الأسباب التي تدفعنا إفُ وضع قانوف خاص نواجو بو 
مشاكلنا الاجتماعية الدختلفة، وجدنا أف ىناؾ أسبابًا رئيسية تستمد 

 وجودىا من نشاط الحياة الاجتماعية نفسها. 
وقد نشأت الحاجة إفُ وضع التشريعات الاجتماعية من الدبدأ الذي 

نو "لغب أف يكوف الفرد موضع اىتماـ الحكومة والشعب" وىذه ينادى بأ
الحاجة نفسها ىي التي تدفعنا إفُ برديد الحقوؽ الطبيعية التي يتمتع بها 
الفرد وتنشأ لشا يؤديو من عمل، فتقرر حدود حريتو؛ فإذا ما ألعلت تلك 
 الحقوؽ أصبحت سبباً مباشراً لدا يعانيو العافَ من قلق اجتماعي ونزاع

 مستمر بتُ الطبقات. 
وليس ىناؾ من حقوؽ إلا كاف وراءىا مطالب، ولا يلجأ الإنساف إفُ 
الدطالبة إلا لدا يشعر بو من نقص، فهو يطالب لتكملة ذلك النقص 
واستيفاء حاجاتو؛ فحقوؽ الفرد الطبيعية تنشأ من حاجاتو وتتولد لشا يؤديو 

الذي يعيش فيو؛ فإذا من عمل، وبرددىا معرفة حاجاتو وحاجات المجتمع 
برددت تلك الحاجات سهل بعد ذلك وضع التشريعات الدبسطة السهلة 

 التي تؤمن حق الفرد والمجتمع، لشا تتطلبو الطبيعة البشرية. 

لغب على الحكومة عند ما تفكر في وضع تشريع اجتماعي أف تلجأ 
عليو النظريات الفلسفية، حتى تتمكن من رسم دائماً إفُ الدنطق وما تنص 

خطتها وبرديد أىدافها برديداً واضحا؛ً كما لغب ألا تعتمد في برديد 
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حقوؽ الفرد على ما تنص عليو عقود العمل الفردية التي بزضع لقانوف 
العرض والطلب فتجعل من الإنساف سلعة تشتًى وتباع؛ إذ أف واجبها 

احتًامها والدفاع عنها وتأمينها بواسطة الأوؿ ىو برديد ىذه الحقوؽ و 
 المجتمع، مثل غتَىا من حقوؽ الإنساف الطبيعية، كالحرية الفردية وغتَىا.

وقد أدرؾ الوعي الاجتماعي ىذه الضرورة الحيوية، ووجد الحاجة قد 
أصبحت ملحة لإعلاف الحقوؽ والضمانات التي تؤمنها وإعطاء الفرد الحق 

 والتًويج لذا على أوسع نطاؽ. لدعرفتها والتعبتَ عنها 

لا لؽكن القوؿ بأف في برديد حقوؽ الفرد وإعلانها حلا كاملًا لدشاكل 
المجتمع، ذلك لأنها تتصل اتصالًا وثيقاً بدوارد الدولة الاقتصادية وإنتاجها 
القومي؛ ومع ذلك فلا لؽكن إنكار ألعيتها القصوى في برديد الأىداؼ 

 شاط الحكومي بقدر ما لديو من إمكانيات مادية. التي توجو الن
وفي برديد حقوؽ الفرد برقيق للعدالة الاجتماعية، لأنها كما قلنا من 
قبل مستمدة من العمل نفسو؛ فإذا ما تم وضعها وبرديدىا أصبحت 
قاعدة لتوجيو التصرؼ الفردي وإرشاد السلطات العامة إفُ ما يرفع 

تتطور نظرتو إفُ العمل الشريف فتصبح مستوى الشعب اجتماعياً، حتى 
نظرة تقدير واحتًاـ، مهما كاف ذلك العمل تافهاً بسيطاً، ويتحوؿ رأس 
الداؿ من أداة للاستغلاؿ والتسختَ إفُ عامل من عوامل الاستقرار وبرقيق 

 التوازف والانسجاـ بتُ لستلف الدوارد الاقتصادية. 

رد في الدصنع أو الدزرعة أو وتتلخص الحقوؽ التي لغب أف يتمتع بها الف
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 غتَ ذلك من موارد الإنتاج الاقتصادي، فيما يلي: 
 خق امعمل:  -1

العمل ىو العامل الأساسي في مواجهة مطالب الحياة الدادية والدعنوية، 
سواء للفرد أو للمجتمع، وعليو قامت الددنية وازدىرت؛ فيجب على 

  للعاطلتُ.المجتمع بضاية حق الفرد في العمل وتوفتَه 

 خق امجزاء امعادل:  -2

الفرد ىو أساس الثروة والدخل القومي، وىو الذي يوفر الكسب 
لرأس الداؿ بدا يبذلو من جهد بشري، فيجب على المجتمع إذف توجيو موارد 
الإنتاج بدا يضمن للفرد الجزاء الدادي والدعنوي العادؿ على ما يبذلو من 

 جهد، ليتمكن من سد حاجاتو الضرورية. 

 خق تنمية امثقافية امدرفية:  -3

كلما ارتفع مستوى الفرد وازدادت معنوياتو سمواً تولدت حاجتو إفُ 
رفع مستوى ثقافتو الحرفية، ومن واجب المجتمع توفتَ الفرص الدتعادلة 
للتحصيل وتنمية الثقافة الحرفية، حتى يتمكن الفرد الدوىوب من استكماؿ 

 قدرتو الفنية. 

 خق امشروط المناسبة منعمل:  -4

مناسبة لدا يبذلو الفرد من جهد، ازداد  كلما كانت شروط العمل
الإنتاج وازدىر الاقتصاد القومي تبعاً لو؛ فواجب المجتمع تنظيم شروط 

 العمل وفرض رقابتو الشديدة عليها ليتأكد من تنفيذىا. 
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 خق توفير امشروط امصدية:  -5

من أوؿ واجبات المجتمع المحافظة على صحة العامل الجثمانية 
من أف نظاـ العمل يشمل كل شروط الصحة والأماف، والدعنوية، والتأكد 

ولا يغافِ في استغلاؿ طاقة الإنساف الطبيعية، ويوفر لو القدر الدناسب من 
 التًفيو في أوقات الراحة. 

 امدق في خياة كريمة:  -6

لا يتمكن الإنساف من العمل بطمأنينة إلا إذا توفرت لو الفرصة 
اء صحي، واجتمع لديو ما يرد للتمتع بدسكن ىادئ وملبس مناسب وغذ

عنو وعن عائلتو شبح الفاقة، وبستع بقدر مناسب معتدؿ من الأماف الدادي 
 والدعنوي بقدر ما تسمح بو موارد الدولة الاقتصادية. 

 خق امتأمين الاجتماعي:  -7

يعتبر المجتمع مسئولًا عن تقديم الدعونة الدادية الدناسبة في حالة العجز 
ظاـ الدساعدة الدتبادلة، وكلالعا يسد ما يشعر بو عن العمل، أو فرض ن

 الفرد من نقص بسبب الشيخوخة أو حوادث القضاء والقدر. 

 خق خماية امعائنة:  -8

تتًكز أسمى عواطف الإنساف في عائلتو، وتتجاوب بضاية ىذه العائلة 
مع أىدافو الطبيعية في الحياة؛ فمن واجب المجتمع الذي يسعى إفُ رفع 

أف يؤمنو على بضاية عائلتو، حتى تتمتع بجميع الحقوؽ التي  مستوى الفرد
 تقوـ عليها الحياة الاجتماعية. 
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 خق تنمية الموارد الاقتصادية:  -9

كلما ازدادت القدرة على الإنتاج والرغبة في التقدـ، لظت الحاجة إفُ 
 زيادة الدوارد الاقتصادية؛ ودور المجتمع ىنا تأييد الفرد في بلوغ ىذه الغاية؛

وذلك بتشجيع استثمار رؤوس الأمواؿ وتوجيهها، لتكوف عاملًا إلغابياً في 
 زيادة الإنتاج ونشر الرخاء. 

 خق امدفاع عن مصامح امطبقات امكادخة:  -11

من الحقوؽ الرئيسية التي لغب أف تتمتع بها الطبقات الكادحة، حق 
الدفاع عن  تأليف الابرادات والنقابات، ولشارسة أوجو نشاطها القانونية في

مصافٌ أعضائها، والعمل على برقيق مطالبها العادلة، وعلى المجتمع احتًاـ 
ىذا الحق وبضايتو، وتوفتَ حرية استعمالو، وإزالة الأسباب التي بسنع أو 

 تعطل لشارستو. 
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 التكافؤ التعاوني بين عناصز الإنتاج

للعامل قد أوضحنا فيما سبق من حقوؽ الفرد ما لغب أف يتوفر 
والزارع في الدصنع والدزرعة من أسباب الاستقرار والأماف والرفاىية، ليقبل  
كل ذي مهنة على عملو راضياً طيب النفس بدا يبذؿ من الجهد لخدمة 

 نفسو وخدمة المجموع...
فالآف نعود فنؤكد حقيقة أخرى تعتبر قاعدة أساسية من قواعد العدالة 

تعاوني بتُ عناصر الإنتاج في الدصنع الاجتماعية، ىي ضرورة التكافؤ ال
والدزرعة؛ وبعبارة أخرى: بتُ العماؿ وأصحاب رءوس الأمواؿ؛ فكلالعا 
عنصر أساسي لانتظاـ الإنتاج وتوفره؛ فإذا ما بدا يوماً لعامل من العماؿ 
أو طائفة منهم أف حقوقهم الدقررة في دستور العدالة الاجتماعية تتيح لذم 

صاحب العمل، أو أف ينظروا إليو نظرىم إفُ شخص أف يكونوا بدعزؿ عن 
غريب عن لراؿ العمل الذي يؤدونو بحيث لػق لذم أف ينظروا إفُ 
مصلحتهم منفصلة عن مصلحتو، فقد أخطأوا خطاً كبتَا؛ً كما لؼطئ 
أصحاب رءوس الأمواؿ إذا بدا لذم أو لأحدىم أف يكوف بدعزؿ عن 

ؿ فيو من آلاـ وما يلقوف من المجتمع العمافِ، بعيداً عما لػس العما
عنصر أساسي من عناصر الإنتاج،  -كما قلنا  -متاعب؛ فكلالعا

وبتعاونهما وابراد أىدافهما ينتظم الإنتاج ويتوافر ويكوف لو أثره في سعادة 
 العامل وصاحب العمل. 

وفي ضوء ىذه الحقيقة الدؤكدة من حقائق العدالة الاجتماعية لغب أف 
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لعماؿ وأصحاب رءوس الأمواؿ على التعاوف النفسي تقوـ العلاقة بتُ ا
الكامل، لا على لزاولة أحد العنصرين أف يتسلط على الآخر بدالو أو بقوتو 
وكثرة عدده؛ فإف كلا منهما جزء مكمل لصاحبو، لا يؤثر أثره في الإنتاج 
القومي العاـ إلا بالاعتماد عليو، والثقة بو، والتعاوف معو على صفاء 

ذلك تتهيأ الوسائل كاملة لتحقيق العدالة الاجتماعية روحاً ومودة؛ وب
 ومادة... 

ىذه حقيقة لغب أف يستحضرىا كل عامل وكل صاحب عمل أماـ 
عينيو؛ فلا يدع لأبالسة الدمار فرصة تنفث فيها سمومها حتُ براوؿ في 
بعض الظروؼ العصبية أف توىم كلًا من الطرفتُ أنو ىو وحده صاحب 

وأنو مستطيع بوسائلو أف لػقق لنفسو كل ما يريد برغم أنف  البأس والقوة،
غتَه؛ فلا تكوف نتيجة ذلك إلا الدمار والخراب وتعطل أسباب الإنتاج، ثم 
انهيار العدالة الاجتماعية من أساسها؛ لأف أساسها الأوؿ ىو "العدؿ 

  الدشتًؾ" الذي لا يؤثر فريقاً بالدصلحة دوف فريق.
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 الاجتماعيتالإسلام والعدالت 

قلنا إف العدالة الاجتماعية كانت ىي التطور الطبيعي للمذاىب 
الاجتماعية التي أوجدىا تعقد الدشاكل بتُ الفرد والمجتمع على تعاقب 
العصور، وإنها المحاولة الأختَة لتأمتُ الناس من لستلف الطبقات على 

قت معايشهم، وضماف الحرية والسعادة للفرد والمجموع، بعد أف أخف
الحكومات والشعوب في التماس أسباب الأماف والسلاـ والطمأنينة في 
 الدذاىب الاجتماعية الأخرى، من رأسمالية وشيوعية وفاشية ونازية وغتَىا. 

فالآف نقوؿ إف ىذا الدذىب الجديد من مذاىب الحكم أو من مذاىب 
دنا لضن السياسة الاجتماعية في أوربا الدعاصرة، ليس مذىباً جديداً في بلا

العرب والدسلمتُ؛ فقد نزؿ القرآف على نبينا منذ أكثر من ألف وثلابشائة 
سنة بالدبادئ الواضحة الصرلػة للعدالة الاجتماعية؛ فكانت الزكاة فرضاً 

إلا طوائف من ذوي  -مؤقتاً  -لازماً على كل مسلم ومسلمة، لا يعفى منو
ىم الفقراء، والدساكتُ،  الفقر والاحتياج والدتًبة، ذكرىم القرآف بصفاتهم،

وعماؿ الجباية، والدؤلفة قلوبهم من الطارئتُ على المجتمع الإسلامي، وأبناء 
السبيل، والغارمتُ، والمجاىدين في سبيل الله. ثم كانت ىذه الزكاة أنواعاً، 
منها زكاة الفطر، وىي نوع من ضريبة الرءوس مفروضة على كل رأس في 

التآلف القومي بتُ أغنياء الدسلمتُ وفقرائهم  موسم معتُ، لتكوف سبباً إفُ
في يوـ عيدىم القومي الكبتَ؛ ثم زكاة الأرصدة الدالية والداشية الدستثمرة 
ولزاصيل الزرع وعروض التجارة وما إليها، وىي أنواع من ضريبة رأس الداؿ 
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من كل ألف، تؤدى في كل عاـ  25لزدودة النسبة لا تقل في كل حالة عن 
في حاجة تلك الطبقات الدوصوفة من ذوي الاحتياج والخلة؛ ثم  مرة لتنفق

زكوات الكفارة للتطهر من بعض الدآثم أو من بعض الإلعاؿ في أداء 
زكوات مفروضة، لزدودة  -كالنوعتُ السابقتُ  -الواجبات الدفروضة؛ وىي

الدقادير، لا سبيل إفُ التحلل منها أو البخل بها؛ إفُ أنواع أخرى من الزكاة 
عضها واجب مفروض وبعضها مستحب مطلوب لدناسباتو وأسبابو ب

 ووقتو... 

ولا لػسبن أحد أف ىذه الزكوات نوع من "الإحساف" يبذلو المحسن أو 
لؽنعو لستاراً فتتأذى بقبولو نفوس الدنعم عليهم من الدواطنتُ؛ فإلظا ىي "حق 

" فرضو النظاـ العاـ على المجتمع الإسلامي ليكوف وسيلة  إفُ التكافل معلوـ
الاجتماعي بتُ طبقات الشعب الدسلم وسبباً إفُ تآلف قلوب أىلو وبساـ 
التعاوف بينهم وتوثيق أواصر الوداد والألفة؛ وقد ورد وصفو في أكثر من 
آية من آيات كتاب الله بأنو "حق"، وأكدت السنة الدطهرة وستَة خلفاء 

فة الأوؿ الحرب على محمد من بعده ىذه الحقية، حتى أعلن أبو بكر الخلي
القبائل التي منعت الزكاة باعتبارىا "جزءاً من النظاـ" واجب الطاعة 
والتنفيذ، فلم يأذف برد السيوؼ إفُ أغمادىا إلا بعد أف فاء أولئك 

 "العصاة" إفُ الطاعة وأدوا الزكاة عن يد وىم صاغروف... 
ما فرض على أف ىذا النوع من "البذؿ" لخدمة الجماعة فَ يكن ىو كل 

الإسلاـ على أىلو لتحقيق العدالة الاجتماعية عن طريق الجود بالداؿ؛ فإف 
الدأثور عن محمد دعوات في كل سورة من سور القرآف وفي كل حديث من 

 إفُ البذؿ في ىذا السبيل وبرذيرات من البخل تقشعر لذا قلوب وجلود: 
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مْ بَلْ هُوَ وَلا يََْسَبَنَّ الَّذِينَ يَبْخَؾُونَ بمََِ } ا لََُ آتَاهُمُ اللََُّّ مِنْ فَضْؾهِِ هُوَ خَيًْْ

ؿَوَاتِ وَالأرَْضِ  قُونَ مَا بَخِؾُوا بهِِ يَوْمَ الْؼِقَامَةِ وَللََِِّّ مِيَْاثُ السَّ مْ سَقُطَوَّ شٌََّ لََُ

 .[182]آؿ عمراف: { وَاللََُّّ بمََِ تَعْؿَؾُونَ خَبيٌِْ 

هَ } هُمْ وَالَّذِينَ يَؽْـزُِونَ الذَّ ْ ةَ وَلا يُـػِؼُونََاَ فِِ سَبقِلِ اللََِّّ فَبَشِّر بَ وَالْػِضَّ

مْ . بعَِذَابٍ أَلقِمٍ  ا جِبَاهُفُمْ وَجُـوُبُُِ يَوْمَ يَُْؿَى عَؾَقْفَا فِِ كَارِ جَفَـَّمَ فَتُؽْوَى بَِِ

 -34]التوبة: { وَظُفُورُهُمْ هَذَا مَا كَـَزْتُمْ لِأكَػُسِؽُمْ فَذُوقُوا مَا كُـتُمْ تَؽْـزُِونَ 

35] . 

اكُمُ التَّؽَاثُرُ } ثُمَّ كَلََّّ  .كَلََّّ سَوْفَ تَعْؾَؿُونَ  .حَتَّى زُرْتُمُ ادَْؼَابرَِ  .أَلََْ

 . [4 -1]التكاثر: ...{ سَوْفَ تَعْؾَؿُونَ 

زَةٍ دَُزَةٍ } دَهُ  ،وَيْلٌ لؽُِلر هَُُ عَ مَالًا وَعَدَّ  ،ؾَدَهُ يََْسَبُ أَنَّ مَالَهُ أَخْ  ،الَّذِي جَََ
طَؿَةِ   . [4 -1]الذمزة: { ...كَلََّّ لَقُـبَْذَنَّ فِِ الُْْ

إنَِّ اللَََّّ يَلْمُرُ باِلْعَدْلِ وَالِإحْسَانِ وَإيِتَاءِ ذِي الْؼُرْبَى وَيَـْفَى عَنِ }

رُونَ  ؽُمْ تَذَكَّ  . [92]النحل:  {الْػَحْشَاءِ وَادُْـؽَرِ وَالْبَغْيِ يَعِظُؽُمْ لَعَؾَّ

بُؽُمْ عِـدَْكَا زُلْػَى إلِاَّ مَنْ آمَنَ وَمَا أَ } مْوَالُؽُمْ وَلا أَوْلادُكُمْ باِلَّتيِ تُؼَرر

عْفِ بمََِ عَؿِؾُوا وَهُمْ فِِ الْغُرُفَاتِ  مْ جَزَاءُ الضر ا فَلُوْلَئِكَ لََُ وَعَؿِلَ صَالًِْ

 . [37]سبأ: { آمِـوُنَ 
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بلَِيْدِيؽُمْ إلََِ التَّفْؾُؽَةِ وَأَحْسِـوُا إنَِّ اللَََّّ وَأَكػِؼُوا فِِ سَبقِلِ اللََِّّ وَلا تُؾْؼُوا }

 . [195]البقرة: { يَُبُِّ ادحُْْسِـيَِ 

تفَِا } رِي مِنْ تََْ أَيَوَدُّ أَحَدُكُمْ أَنْ تَؽُونَ لَهُ جَـَّةٌ مِنْ كَخِقلٍ وَأَعْـاَبٍ تََْ

ةٌ ضُعَػَاءُ فَلَصَابََِا  الأنََْاَرُ لَهُ فقِفَا مِنْ كُلر الثَّؿَرَاتِ وَأَصَابَهُ  يَّ الْؽبََُِ وَلَهُ ذُرر

رُونَ  ؽُمْ تَتَػَؽَّ ُ اللََُّّ لَؽُمُ الآيَاتِ لَعَؾَّ قَتْ كَذَلكَِ يُبَير { إعِْصَارٌ فقِهِ كَارٌ فَاحْتَََ
 . [266البقرة: ]

ؼُوا اللَََّّ} مََ ادمُْْمِـوُنَ إخِْوَةٌ فَلَصْؾحُِوا بَيَْ أَخَوَيْؽُمْ وَاتَّ ؽُمْ إكَِّ  لَعَؾَّ

 . [12]الحجرات: { تُرْحََُونَ 

* * * 

ولو أننا ذىبنا نستقصى مثل ىذه الآيات في القرآف وما يتصل 
بدوضوعها من حديث النبي والدأثور من فعالو وفعاؿ صحابتو لطاؿ بنا 

 الحديث؛ على أننا نكتفي ىنا بالإشارة إفُ شيئتُ اثنتُ: 

ما يسمى في الإسلاـ بالصدقة  الأوؿ: تأكيد الإسلاـ للدعوة إفُ
الجارية، وىي الصدقة التي لا ينقطع أثرىا بالبذؿ وانتقاؿ الداؿ من يد إفُ 
يد، كإنشاء الدرافق العامة الدائمة النفع، مثل الدستشفيات والدلاجئ ودور 
العلم، ومأوى الغرباء وعابري السبيل، وتأمتُ الثغور، وإماطة الأذى عن 

ائل النفع العامة التي يتحقق بها معتٌ التكافل الطريق، وغتَىا من وس
 الاجتماعي الدائم. 
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الآخر: تأكيده معتٌ الأخوة الإنسانية مقتًنًا بكل دعوة إفُ البذؿ 
والدعروؼ، لإشعار كل ذي يد بأنو إلظا يبذؿ ما يبذؿ لأخيو، أي لنفسو؛ 
وإلظا يأتي ىذا الشعور من اليقتُ بأف كل أخ وأخاه إلظا لعا جزءاف من كل، 

قرب إمكاف فإذا باعدت الدقادير بتُ حظ كل منهما في الحياة يوماً فما أ
تبدؿ الحاؿ فتشيل كفة في الديزاف وتهبط كفة، فلا يبقى لأحدلعا بعد ذلك 
من صفة لازمة غتَ الأخوة. وىذا أعمق أحساس بررص العدالة 

 الاجتماعية على بلوغو في نفوس الجماىتَ من كل شعب متكافل. 

على أف سياسة الداؿ في الإسلاـ باعتباره عنصراً أساسياً من عناصر 
الة الاجتماعية فَ تقف عند حد الدعوة الواجبة الطاعة إفُ البذؿ، العد

ففي نظاـ البيوع والشركات والتسليف والإجارة والدواريث وبرريم الربا 
 مبادئ أخرى تصوب إفُ ىذا الذدؼ لتحقيق عدالة اجتماعية كاملة...

* * * 

نهم والناس بصيعاً في عقيدة الدسلم سواسية كأسناف الدشط، لا يفرؽ بي
فقر ولا غتٌ ولا لوف ولا جنس ولا وطن ولا عنصر، ولا فضل لعربي منهم 
على عجمي إلا بالتقوى، وأقربهم إفُ الله أتقاىم، وختَىم ختَىم لأىلو، 
وأمرىم شورى بينهم، وفي كل لرتمع من لرامعهم طائفة تدعو إفُ الدعروؼ 

ولا لصغتَ في وتنهى عن الدنكر والفحشاء والبغي، ولا طاعة عليهم لكبتَ 
معصية الخالق، والأرض من برت أرجلهم بصيعاً لله يورثها من يشاء من 
عباده، وطلب العلم فريضة على كل مسلم ومسلمة، من الدهد إفُ اللحد، 
يطلبو كل منهما ولو في الصتُ؛ والدرأة أخت الرجل في كل مالو من حق 

الذي يدع  وما عليو من واجب، ولا تزر وازرة وزر أخرى؛ وليس منهم
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اليتيم ولا لػض على طعاـ الدسكتُ؛ وليس منهم الذين يراءوف ولؽنعوف 
 الداعوف! 

* * * 

ىذه الدبادئ الإنسانية العليا، التي برقق معتٌ العدالة الاجتماعية في 
أرفع صورىا، ىي التي جاء بها الإسلاـ منذ ألف وثلابشائة سنة ونيف، وفَ 

غتَ بلادنا إلا منذ سنتُ، بل لعلهم فَ  يتنبو لذا أىل الفكر والسياسة في
يتنبهوا لذا كل التنبو بعد، بل لعل الذي تنبهوا إليو حتى اليوـ من حقائقها فَ 
يتجاوز الأوليات، بل لعلهم فَ يتنبهوا إفُ ىذه الأوليات إلا منذ جاسوا 
خلاؿ ىذه الديار ليأخذوا الختَ منا وعنا؛ فأخذوا منا ما أخذوا من طتُ 

عادف الصحراء وذىب الدنجم، فلما اختلطوا بنا اختلاط الدنتفع الأرض وم
بأرض الدنفعة، بدا لذم من حقائق نظامنا ومثلنا العليا ما كانوا يفتشوف عليو 
منذ قروف فلا يكادوف لغدونو، فلم يلبث نور الدعرفة أف انبثق في عقولذم 

.. فلو وقلوبهم، فبدءوا يدرسوف مشاكل الفرد والمجتمع على ىدى جديد.
 أنصفوا لقالوا إلظا علمنا الدسلموف! 

  بل لو أنصفنا لضن أنفسنا لقلنا إف العدالة الاجتماعية ديننا!
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 فهزسال
 

لقراءة  5 ................................................ مدخل ل
لفرد ا ة الاجتماعية وحقوؽ  ل لعدا  11 ............................. ا

تاريخ ل ا ة الاجتماعية في  ل لعدا  25 ................................ ا
لعد ةا ة الاجتماعي ل  46 ......................................... ا

 49 .............................................أصل الاشتًاكية
لتطوري ا ة  لتؤدة:  ةالاشتًاكي ا  57 ............................ مبدأ 

تهذيب ل ا  62 ............................... إدوار برنشتتُ: حركة 
ية ب قا ن ل ا  65 ...................................... تاريخ الحركات 

ية ب قا ن ل ا ة   75 .......................................... الاشتًاكي
ة الاجتماعية ل لعدا ا ة تقدير  ي ن  83 .................... للقوى الإنسا

تاج تعاوني بتُ عناصر الإن ل ا لتكافؤ   111 ......................... ا
ة الاجتماعية ل لعدا  113 ................................ الإسلاـ وا

 

 
 


