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 فيلسوف العرب الكندي

 قبيلته ونسبه

هي « وكندة»إلى كندة، « يدعقوب الكندي»يدنتسب الفيلسوف 
وكان لكندة ملك بالحجاز واليمن،  (1)من بني كهلان وبلادهم باليمن

دثني أبو عمرو بن العلاء أن قال أبو عبيدة: ح» (2)وفي الأغاني:
العرب كانت تعد البيوتات المشهورة بالكبر والشرف من القبائل بعد 
بيت هاشم بن عبد مناف في قريدش ثلاثة بيوت ومنهم من يدقول أربعة: 
بيت آل حذيدفة بن بدر الفزاري بيت قيس، وبيت آل زراره بن عدس 

بيت شيبان،  الدارميين، وبيت آل ذي الجديدن بن عبد الله بن همام
 «وبيت بني الديان من بني الحارث بن كعب بيت اليمن.

 فلا يدعدون من أهل البيوتات إنما كانوا ملوكًا.« كندة»وأما 
وقال الكلبي: قال كسرى للنعمان: هل في العرب قبيلة تشرف 

 على قبيلة؟
 قال: نعم.

                                                           

، وقتتال: قتتوم ا تت  «عبتتد  تتس»تفرقتتت قبائتتل التتيمن متتن كهتتلان، وأتتو، ابتتني ستتب ، وستتب  ا تت  ( 1)
ويدعرب بن قحطان، وسب  اسم يجمع القبيلتة كلهتا   وهو ابن يدشجب ويدشجب بن يدعرب« عامر»

 .( 217كما يدكون اسم رجل بعين  )كتاب الاشتقاق لابن دريدد ص
 .110–10٦ص 17الأغاني ج( 2)
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 قال: بأي شيء؟
ذلك  قال: من كانت ل  ثلاثة آباء متوالية رؤساء، ثم اتصل

 بكمال الرابع، والبيت قبيلت  في .
قال: فاطلب لي ذلك. فطلب  فلم يدصب  إلا في آل حذيدفة بن 
بدر، بيت قيس بن عيلان، وآل حاجب بن زرارة بيت تميم، وآل ذي 

 الجديدن بيت شيبان، وآل الأشعث بن قيس، بيت كندة.
قال: فجمع هؤلاء الرهط ومن تبعهم من عشائرهم ف قعد لهم 

العدول، ف قبل من كل قوم منهم شاعر، وقال لهم: ليتكلم كل الحكام 
رجل منكم بمآثر قوم  وفعالهم، وليقل شاعرهم فيصدق، فقام حذيدفة 

 …بن بدر وكان أسن القوم وأجرأهم مقدمًا فقال 
ثم قام الأشعث بن قيس، وإنما أذن ل  أن يدقوم قبل ربيعة وتميم 

أنَّا نقاتل عديددها الأكثر،  لقرابت  بالنعمان، فقال: لقد علمت العرب
 وقديم زحفها الأكبر، وأنَّ غياث اللزبات.

 فقالوا: لم يا أخا كندة؟
قال: لأنَّ ورثنا ملك كندة فاستظللنا بأفيائ ، وتقلدنَّ منكبة 

 الأعظم، وتوسطنا بحبوح  الأكرم.
 ثم قام شاعرهم فقال:
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 إذا قستت أبيتتات الرجتتال ببيتنتتا
 
 

 وجدت ل  فضلًا على متن يدفتاخر
 فمتتتن قتتتال: كتتتلا أو أتانَّ  طتتتتة 

 
 يدنتتتتتتتافرنَّ يدومًتتتتتتتا فتتتتتتتنحن  تتتتتتتاطر

ثم قام حاجب بن زرارة … ثم قال بسطام بن قيس فقال:   لتت  الفضتتل فيمتتا أورثتتت  الأكتتابر  تعتتتالوا فعتتتدوا يدعلتتتم النتتتاس أيدنتتتا 
فلما  ع كسرى ذلك … ثم قام قيس بن عاصم فقال: … فقال: 

 «وضع  ف سنى حباءهم.ليس منهم إلا سيد يدصلح لم»منهم قال: 
وفي كتاب المعارف لابن قتيبة عند الكلام على أديان الجاهلية: 

وكانت اليهوديدة في أو، وبني كنانة، وبني الحارث بن كعب، »
  (3)«وكندة.

 هذه سوة يدعقوب الكندي في الجاهلية.
* * * 

أما نسب  في الإسلام فهو: أبو يدوسف يدعقوب بن إسحاق بن 
 بن إ اعيل بن محمد بن الأشعث بن قيس. الصباح بن عمران

وقد بقي لكندة مجدها في الإسلام: فمن كندة من كان ل  ذكر في 
 ومنهم من تقلد القضاء. (5)ومنهم من ولي الولايات (4)الفتوح والثورات

                                                           

 .305كتاب المعارف لابن قتيبة ص  (3)
مثل حصين بن نمو السكوني الذي صار صاحب جيش يدزيدد بتن معاويدتة بعتد مستلم بتن عقبتة في  (4)

هر المديدنة، وشرحبيل بن السمط أدرك  الإسلام وأدرك القادسية وهو الذي قسم وقعة الحرة بظا
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ولي القضاء من كندة » (٦)قال ابن دريدد في كتاب الاشتقاق:
 عمرو بن أي  قرة، ثم بالكوفة أربعة: جبر بن القشعم، ثم شريدح، ثم

 «حسين بن حسن الحجري، ولاه خالد بن عبدالله القسري.
ومنهم: الشعراء كجعفر بن المكفوف شاعر الشيعة، وعزام بن 

 المنذر من المعمريدن وهو الذي يدقول في شعره:
 ووالله متتتتتتتتتتتتتتتتتا أدري أأدركتتتتتتتتتتتتتتتتتت أماتتتتتتتتتتتتتتتتتة

 
 علتتى عهتتد ذي القتترنين أو كنتتت أقتتدما؟

 
 نتتتتتتتتتتامتتتتتتتتتني تنزعتتتتتتتتتا عتتتتتتتتتني القمتتتتتتتتتي  تبي

 
 جنتتتتتتتتتاجن لم يدكستتتتتتتتتين لحمًتتتتتتتتتا ولا دمتتتتتتتتتا

 
قال ابن  (7)وأول من أسلم من آباء الكندي الأشعث بن قيس،

  (8)الأثو الجزري:
وفد إلى النبي سنة عشر من الهجرة في وفد كندة وكانوا ستين راكباً 

وكان الأشعث ممن ارتد بعد النبي فسو أبو بكر الجنود إلى … ف سلموا 
أسواً ف حضر بين يدديد  فقال ل : استبقني لحربك  اليمن، ف خذوا الأشعث

وزوجني بأختك، ف طلق  أبو بكر وزوج  بأخت ، وهي أم محمد بن 
                                                                                                                             

منازل أ  بين أهلها حين افتتحها، ومعاويدة بن حديدج الذي قتل محمد بن أي  بكر، وكنانة بن 
 .(221-220)كتاب الاشتقاق ص -بشو الذي ضرب عثمان بالعمود 

وفة ولاه الوليد بن عقبة، وكان لولايدة الحمتى قتدر كالربيع بن مري بن أوس ولي الحمى بظهر الك(  5)
 .(229في ذلك الزمان )الاشتقاق ص

 .219نفس المصدر ص( ٦)
متتن أصتتحاب النتتبي، وكتتان قبتتل ذلتتك ملكًتتا علتتى بيتتع كنتتدة، وكتتان أبتتوه قتتيس بتتن معتتدي كتترب ( 7)

 .(52ملكًا على بيع كندة عظيم الش ن، )طبقات الأمم للقاضي صاعد ص
 .98ص 1في معرفة الصحابة ج أسد الغابة( 8)
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الأشعث، ولما تزوجها اخترط سيف  ودخل سوق الإبل فجعل لا يدرى 
بلًا ولا نَّقة إلا عرقب ، وصاح الناس: كفر الأشعث، فلما فرغ طرح 

ن زوجني هذا الرجل أخت ، ولو كنا سيف  وقال: إني ولله ما كفرت، ولك
ببلادنَّ لكانت لنا وليمة غو هذه، يا أهل المديدنة انحروا وكلوا، ويا 
أصحاب الإبل خذوا أثمانها فما رئي وليمة مثلها، وشهد الأشعث 
الوموك بالشام ففقئت عين  ثم سار إلى العراق فشهد القادسية والمدائن 

 هاا داراً، وشهد صفين مع علي وجلولا ونهاوند، وسكن الكوفة وابتنى
وكان ممن ألزم عليًّا بالتحكيم، وشهد الحكمين بدومة الجندل، وكان 

استعمل  على أذربيجان، وكان الحسن بن  -رضي الله عن   -عثمان 
وتوفي سنة … علي تزوج بنت  فقيل: هي التي سقت الحسن السم فمات 

 اثنتين وأربعين، وقيل: سنة أربعين.
قدم على »ث بن قيس إن  عن الأشع (9)ظ البغداديوقال الحاف

الكوفة من الصحابة، ول  عن في وفد كندة، ويدعد فيمن نزل  صلى الله عليه وسلمرسول الله
روايدة، وقد شهد مع سعد بن أي  وقاص قتال الفرس بالعراق،  صلى الله عليه وسلمالنبي

وكان على رايدة كندة يدوم صفين مع علي بن أي  طالب، وحضر قتال 
ئن ثم عاد إلى الكوفة ف قام هاا حني مات في الخوارج بالنهروان، وورد المدا

الوقت الذي صالح في  الحسن بن علي معاويدة بن أي  سفيان وصلى علي  
 الأشعث بن قيس يدكنى أبا محمد.… الحسن 

                                                           

 .197-19٦ص 1في كتاب تاريدخ بغداد ج( 9)
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مات بعد قتل علي بن … مات في آخر سنة أربعين بعد قتل علي 
 «تين.أي  طالب بأربعين ليلة فيما أخبر ولده، وتوفي وهو ابن ثلاث وس

وأما محمد بن الأشعث، فقيل: إن  ولد على عهد رسول الله 
وذكر الزبو بن بكار في تسمية  (10)واستعمل  ابن الزبو على الموصل.

أولاد علي أن مصعب بن الزبو لما غزا المختار بعث على مقدمت  
محمد بن الأشعث، وعبيد الله بن علي بن أي  طالب فقتلا، وكان ذلك 

 .سنة سبع وستين
ولمحمد بن الأشعث ولد يدسمى عبد الرأن خرج على الحجاج 
واستولى على خراسان، ثم سار إلى جهة الحجاج وغلب على الكوفة 
وقويدت شوكت ، ثم أمد عبد الملك الحجاج بالجيوش، فانهزم عبد الرأن 
ولحق بملك الترك، وأرسل الحجاج بطلب  وتهدد ملك الترك بالغزو إن 

ترك على عبد الرأن وعلى أربعين من أصحاب ، أخره، فقبض ملك ال
وبعث هام إلى الحجاج، فلما نزل في مكان في الطريدق ألقى عبد الرأن 

 نفس  من سطح فمات وذلك في سنة خمس وثمانين.
ويدظهر أن هذا الحادث، حادث عبد الرأن بن محمد بن 

« الأدب الجاهلي»الأشعث الذي يدصوره الدكتور ط  حسين في كتاب  
ثم نحن نعلم أن حفيد الأشعث بن قيس وهو عبد الرأن بن »قول : ب

                                                           

 .312-311ص 4أسد الغابة ج( 10)
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محمد بن الأشعث قد ثار بالحجاج وخلع عبد الملك، وعراض مُلك آل 
مروان للزوال وكان سببًا في إراقة دماء المسلمين من أهل العراق 
والشام، وكان الذيدن قتلوا في حروب  يحصون فيبلغون عشرات 

الحادث جنى على منزلة بيت الأشعث بن ، يدظهر أن هذا «الآلاف
قيس عند آل مروان، فخفت ذكرهم في التاريدخ حوالي جيلين، من 
أجل ذلك سكت التاريدخ عن إ اعيل بن محمد بن الأشعث أخي عبد 
الرأن، وعن ابن  عمران، وهما جدان من جدود يدعقوب بن إسحاق 

ما جاء  اللهم إلا« الصباح»الكندي، بل قد سكت التاريدخ عن ش ن 
نقلًا عن ابن جلجل الأندلسي، كما  (11)«أخبار الحكماء»في كتاب 

وقال  (12)«:عيون الأنباء في طبقات الأطباء»جاء أيدضًا في كتاب 
إن يدعقوب بن إسحاق الكندي شريدف الأصل »سليمان بن حسان: 

 «بصري كان جده ولي الولايات لبني هاشم.
ولي الولايات لبني  ويدظهر أن في هذه الروايدة خلطاً؛ لأن الذي

هاشم إنما هو إسحاق بن الصباح كما أبع علي  سائر المؤرخين، ولأن 
الكندي لم يدكن بصرياًّ وإنما كان من الكوفة، على أن الصباح كان من 
عشوت  في مقام رفيع حني أصبحوا يدنتسبون إلي ، فيقال لهم: بنو 

 الصباح كما يدقال: بنو الأشعث بن قيس.
                                                           

 .241ص( 11)
 .207ص 1ج( 12)
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بني الأشعث بن قيس بالخلفاء من بني مروان قد وإذا كانت صلة 
انقطعت منذ خروج عبد الرأن بن محمد بن الأشعث على الحجاج، 
وعبد الملك بن مروان، فإن بيت الكندي ظل في الكوفة من بيوتات 
المجد والحسب الشامخ، ولما تولى الخلافة العباسيون عاد بيت الكندي 

م، فتولى إسحاق بن الصباح إلى الظهور في ميدان السياسة والحك
 الكوفة في أيام المهدي والرشيد.

وإسحاق بن الصباح الكندي الأشعثي مذكور في كتب رجال 
الحديدث على أن  ضعيف مقل من الطبقة السابعة؛ أي: أن  عاش في 

  (13)المائة الثانية من الهجرة.
أما كتب التاريدخ والأدب فتذكر كثواً من أخبار ولايدت  وعزه 

وكرم  وصلت  بالشعراء والعلماء ومظاهر غناه ونبل  وأخذه  وجاه 
 بأسباب الترف والنعيم.
كان إسحاق الصباح الأشعثي صديدقًا   (14)وقال ابن سعد

وقدم قدمة من الحجاز فدخل على إسحاق وهو يدهب  (15)لنصيب:
لجماعة وردوا علي  برًّا وتمرًا، فيحملون  على إبلهم ويمضون، فوهب 

ف ردفها خلف  ومضى وهو « مسرورة»اء يدقال لها: نصيب جاريدة حسن
                                                           

 .14تقريدب التهذيدب ص( 13)
 .33ص 20الأغاني ج( 14)
 الذي كانت وفات  بعد السبعين ومائة.( 15)
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 يدقول:
 إذا احتقبتتتتتتتتتوا بتتتتتتتتترًّا ف نتتتتتتتتتت حقيبتتتتتتتتتتي

 
 

 متتتتتتتتن الشتتتتتتتترفيات الثقتتتتتتتتال الحقائتتتتتتتتب
 
  أغتتتتتر، طويدتتتتتل البتتتتتا ، جتتتتتم المواهتتتتتتب  ظفتتتتتتترت هاتتتتتتتا متتتتتتتن أشتتتتتتتعثي مهتتتتتتتذب 

  ضتتتجور، إذا عضتتتت شتتتداد النوائتتتب  فتتتتتتدًا لتتتتتتتك يا إستتتتتتتحاق كتتتتتتتل مبختتتتتتتل
  د، حاضتتتتتر، غتتتتتو غائتتتتتبفمالتتتتتك عتتتتت  إذا متتتتتتتتا  يتتتتتتتتل المتتتتتتتتال غيتتتتتتتتب مالتتتتتتتت 
  يدتترى الحمتتد غنمًتتا متتن كتتريم المكاستتب  إذا اكتستتتتتتتتتب القتتتتتتتتتوم الثتتتتتتتتتراء فإنمتتتتتتتتتا

 وقال في  أيدضًا:
 فتتتتنًي متتتتن بتتتتني الصتتتتباح يدهتتتتتز للنتتتتدى

 
 كمتتتتتتا اهتتتتتتتز مستتتتتتنون الفتتتتتترار عتيتتتتتتتق

 
  ولا يجتويدتتتتتتتتتتتتتتتت  صتتتتتتتتتتتتتتتتاحب ورفيتتتتتتتتتتتتتتتتق  فتتتتتنًي لا يدتتتتتذم الضتتتتتيف والجتتتتتار رفتتتتتده
  م، وطريدتتتتتتتتتتتتتتتتتقإلى بيتتتتتتتتتتتتتتتتتت ، تهتتتتتتتتتتتتتتتتتديده  أغتتتتتتتتتتتتر، لأبنتتتتتتتتتتتتاء الستتتتتتتتتتتتبيل متتتتتتتتتتتتوارد
  إلى نستتتتتتتتتتتتتتتتتب يدعلتتتتتتتتتتتتتتتتتوهم ويدفتتتتتتتتتتتتتتتتتوق  وإن عتتتتتتتد أنستتتتتتتاب الملتتتتتتتوك وجدتتتتتتتت 
  علتتتتتتتتتى النتتتتتتتتتاس، إلا ستتتتتتتتتابق وعريدتتتتتتتتتق  فمتتتتا في بتتتتني الصتتتتباح إن بعتتتتد المتتتتدى
 وإني لمتتتتتتتتتتتتتتتتن شتتتتتتتتتتتتتتتتاحنتم لمشتتتتتتتتتتتتتتتتاحن

 
 وإني لمتتتتتتتتتتتتتتتتن صتتتتتتتتتتتتتتتتادقتم لصتتتتتتتتتتتتتتتتديدق

 
للجاحظ  (1٦)«البيان والتبيين»وورد ذكر إسحاق بن الصباح في كتاب 

و الصوفي الكوفي الذي كان من عقلاء في قصة من قص  هالول بن عمر 
المجانين، وكان محبوبًا عند الرشيد وغوه من الخلفاء وتوفي في حدود سنة 

يدتشيع،  وكان هالول: الكوفة مجانين ومن»: الجاحظ قال م،80٦ / ه190
قال ل  إسحاق بن الصباح: أكثر الله في الشيعة مثلك قال: بل أكثر الله في 

 «في الشيعة مثلك.المرجئة مثلي وأكثر 
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وأول عهد إسحاق بن الصباح بالولايات والحكم كان في سنة 
 .1٦9–158في عهد الخليفة المهدي الواقع بين سنتي  159

أن المهدي ضم إلى شريدك بن عبد الله النخعي  (17)ويدروى:
الصلاة مع القضاء، وولى شُرَط  إسحاق بن  177الكوفي المتوفى سنة 

ن الصباح بن عمران بن إ اعيل بن محمد الصباح، ثم ولى إسحاق ب
بن الأشعث الكوفة، وولى شرط  النعمان بن جعفر الكندي فمات 
النعمان، فولى على شرط  أخاه يدزيدد بن جعفر، ويدقال: إن شريدكًا 
القاضي هو الذي أشار على المهدي باختيار إسحاق، وظل يدتناوب 

سى بن عيسى ولايدة الكوفة مع هاشم بن سعيد، وروح بن حاتم، ومو 
، وهؤلاء كانوا سراة الكوفة 193–170إلى عهد الرشيد الواقع بين 

 ووجوهها.
وكان موسى بن عيسى واليًا على الكوفة، فقال موسى لشريدك: 
ما صنع أمو المؤمنين بأحد ما صنع بك، عزلك عن القضاء، فقال 
شريدك: هم أمراء المؤمنين يدعزلون القضاة ويخلعون ولاة العهود فلا 

اب ذلك عليهم، فقال موسى: ما ظننا أن  مجنون هكذا لا يدبالي ما يدع
تكلم ب ، وكان أبوه عيسى بن موسى ولي العهد بعد أي  جعفر فخلع  

 بمال أعطاه إياه، وهو ابن عم أي  جعفر.
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فوالد الكندي كان يدزاحم بمنكب  أبناء عمومة الخليفة، وكانت 
بن عم الخليفة يدلج  إلى ولايدة الكوفة دُولة بين  وبينهم، بل كان ا

 إسحاق بن الصباح ليُلين من شكيمة القاضي شريدك بن عبد الله.
والظاهر أن إسحاق بن الصباح توفي في أواخر عهد هارون 

، وظلت قرابت  تتصل  دمة الخلفاء، فإن 193الرشيد المتوفى سنة 
المؤرخين لا يدعرضون لإسحاق بعد زمن الرشيد، وقد سبقت الإشارة 

 ل كتب الرجال: إن  من أهل المائة الثانية.إلى قو 
على أنَّ نجد اسم جعفر بن محمد بن الأشعث في أ اء من ولاهم 

أيدضًا أن  (18)الرشيد خراسان، على ما في تاريدخ الطبري، وذكر الطبري
الرشيد اتهم هرثمة فوج  ابن  الم مون قبل وفات  بثلاث وعشريدن ليلة إلى 

يحيى بن معاذ وأسد بن يدزيدد بن مزيدد، مرو ومع  عبد الله بن مالك و 
 بن جعفر بن محمد بن الأشعث إلخ. والعباس

وأما شريدك القاضي فووى عن حزم  وعدل  قص  كثوة، فمن 
ذلك ما رواه عمر بن هياج بن سعد قال: أتت امرأة يدومًا شريدك بن 
عبد الله قاضي الكوفة وهو في مجلس الحكم فقالت: أنَّ بالله ثم 

ال: من ظلمك؟ قالت: الأمو موسى بن عيسى ابن عم بالقاضي، ق
أمو المؤمنين، كان لي بستان على شاطئ الفرات، في   ل ورثت  عن 
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أي  وقا ت إخوتي، وبنيت بيني وبينهم حائطاً، وجعلت في  رجلًا 
فارسيًّا يحفظ النخل ويدقوم ب ، فاشترى الأمو موسى بن عيسى من 

لم أبع ، فلما كان هذه الليلة بعث بيع إخوتي، وساومني ورغبني ف
 مسمائة غلام وفاعل فاقتلعوا الحائط، ف صبحت لا أعلم من  لي 
شيئًا واختلط بنخل إخوتي، فقال: يا غلام أحضر طينة، ف حضر، 
فختمها وقال: امض إلى باب  حني يحضر معك، فجاءت المرأة بالطينة 

أعدى  المختومة ف خذها الحاجب ودخل على موسى فقال: قد
القاضي عليك وهذا ختم ، فقال: اد  لي صاحب الشرطة فدعا ب ، 
فقال: امض إلى شريدك وقل: يا سبحان الله ما رأيدت أعجب من 
أمرك، امرأة ادعت دعوى لم تصح أعديدتها عليا، فقال صاحب 
الشرطة: إن رأى الأمو أن يدعفيني من ذلك، فقال: امض ويدلك، 

لوا إلى حبس القاضي بساطاً وفراشًا فخرج وقال لغلمان : اذهبوا واأ
وما تدعو الحاجة إلي ، ثم مضى إلى شريدك، فلما وقف بين يدديد  أدى 
الرسالة، فقال لغلام المجلس: خذ بيده فضع  في الحبس، فقال صاحب 
الشرطة: والله قد علمت أنك تحبسني فقدمت ما أحتاج إلي  إلى 

  (19)…الحبس 
 القضاء بالكوفة أيام المهدي وشريدك هذا هو أبو عبد الله: تولى

ثم عزل  موسى الهادي، وتولى القضاء بعد ذلك بالأهواز، توفي بالكوفة 
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وكان هارون الرشيد بالحوة فقصده ليصلي علي  ه 178أو  177سنة 
 فوجدهم قد صلوا علي  فرجع.

جرى بين  وبين مصعب بن عبد الله الزبوي كلام بحضرة المهدي، 
 -رضي الله عنهما  -نتق  أبا بكر وعمر فقال ل  مصعب: أنت ت

فقال القاضي شريدك: والله ما انتق  جدك وهو دونهما. ودخل يدومًا 
على المهدي فقال ل : لا بد أن تجيبني إلى خصلة من ثلاث خصال، 
قال: وما هن يا أمو المؤمنين؟ قال: إما أن تلي القضاء أو تحدث 

ل أن يدلي القضاء، ولدي وتعلم ، أو تأكل عندي أكلة؛ وذلك قب
 ف فكر ساعة ثم قال: لأكلة أخفها على نفسي.

ف جلس  وتقدم إلى الطباخ أن يدصلح ل  ألوانًَّ من المخ المعقود 
بالسكر الطبرزد والعسل وغو ذلك، فعمل ذلك وقدم  إلي ، ف كل 
فلما فرغ من الأكلة قال ل  الطباخ: والله يا أمو المؤمنين ليس يدفلح 

 لأكلة أبدًا.الشيخ بعد هذه ا
قال الفضل بن الربيع: فحدثهم والله شريدك بعد ذلك، وعلم 

 أولادهم، وولي القضاء لهم.
وقد كتب ل  برزق  على الصوفي فضايدق  النقد، فقال ل  
الصوفي: إنك لم تبع ب  بزا. فقال ل  شريدك: بل والله بعت ب  أكثر من 

 البز، بعت ب  ديدني.
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قال : »4٦3ادي المتوفى سنة وفي تاريدخ بغداد للخطيب البغد
عبد الله بن مصعب: حضرت شريدكًا في مجلس أي  عبيد الله، وعنده 
الحسن بن زيدد بن الحسن بن علي بن أي  طالب، والجريدري )وهو رجل 
من ولد جريدر كان خطيبًا للسلطان(، فقال شريدك: حدثنا أبو إسحاق 

عليها  عن عمر بن الخطاب قال: إنَّ كنا نأكل لحوم هذه ونشرب… 
النبيذ ليقطعها في أجوافنا وبطوننا، فقال الحسن بن زيدد: ما  عنا هاذا 
في الملة الآخرة، إن هذا إلا اختلاق، فقال شريدك: أجل والله ما 

 « عت، شغلك عن ذلك الجلوس على الطنافس في صدور المجالس.
 نشأته وبيئته

ا مضى تاريدخ ميلاد الكندي غو معروف إلا ظنًّا، وقد أشرنَّ فيم
إلى أن الراجح أن ميلاده كان في أواخر حياة أبي  الذي توفي في زمن 

 .م808 / ه193الرشيد، والرشيد توفي سنة 
فالغالب: أن الكندي ولد في مطلع القرن التاسع الميلادي حوالي 

  (20).«بويدر ده» رجح  كما  ه185 / م801
 ولما كان يدعقوب بن إسحاق الكندي قد توفي في أواسط القرن
الثالث الهجري كما سي تي تحقيق ، ولم يدكن أحد ممن تربوا ل  أشار إلى 
أن  كان من المعمريدن، فمن المرجح أن  ولد في عواقب عمر أبي  وأن 
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أباه ترك  طفلًا، فنش  في الكوفة في أعقاب تراث من السؤدد ومن 
 وفي حضن اليتم وظل الجاه الزائل.الغنى، 

قيس لم يدزل بزوال إسحاق، فإن وإذا كان جاه بني الأشعث بن 
عهدهم الزاهر في الكوفة قد تولى بموت ، وكانوا انتشروا في البلاد، فلم 

 يدبق للصبي اليتيم إلا أم  التي لا نعرف من ش نها قليلًا ولا كثواً.
كانت الأيم تريدد بالضرورة لولدها أن يدعيش ك بي  ميسرًا وجيهًا، 

ا غنيًّا، ثم ساقت  في سبيل العلم لما فدبرت ل  مال  ونش ت  مقتصدًا مرهفً 
آنست من ذكائ  المتوقد وشوق  إلى التهام المعارف، حني إذا فاتت  

 فخامة الحكم لم تفت  جلالة العلم والحكمة.
مجد العالم الغني عن الناس وصفًا لعل   (21)ولقد وصف الجاحظ

ق ولقد دخلت على إسحا»يمثل ما أملت  لابنها أم الكندي إذ يدقول: 
بن سليمان في إمرت  فرأيدت السماطين والرجال مثولًا وك ن على 

 رءوسهم الطو، ورأيدت فرشت  وبزت .
ثم دخلت علي  وهو معزول وإذا هو في بيت كتب  وحوالي  
الأسفاط والرفوف والقماطو والدفاتر والمساطر والمحابر، فما رأيدت  قط 

يوم؛ لأن  بع مع أفخم ولا أنبل ولا أهيب ولا أجزل من  في ذلك ال
 «المهابة المحبة، ومع الفخامة الحلاوة، ومع السؤود الحكمة.
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كانت علوم الأحكام الديدنية ووسائلها هي العلوم التي تروج 
يدومئذ سوقها، وتكسب صاحبها كرامة عند الخلفاء المحتاجين إلى أهل 
هذه العلوم في إقامة ملكهم على سند من السياسة الشرعية، وكانت 

لعلوم أيدضًا تهب صاحبها جلالًا في قلوب العامة الذيدن تهمهم هذه ا
 من الديدن شعائره وشرائع .

وكانت فيما حوالي هذا الزمن نكبة البرامكة يدتناقل الناس 
 أخبارها الفاجعة، فيتمثلون ما في شرف الولايات والحكم من أخطار.

القاضي العالم الديدني، « شريدك»وقد شهدت أم الكندي عهد 
لطان  يدغالب سلطان ابن عم الخليفة في الكوفة ويدذل ما ورأت س

 لزوجها من حسب وجاه شامخ.
وكل سلطان  يدقوم على علم  وديدن ، وكانت الأحاديدث عن عزة 

 شريدك وشدت  في الحق على أهل الشرف والجاه  ر المجالس.
أمثال هذه الأ ار عن شريدك وغو شريدك كانت جديدرة أن 

تي ش نها أن توصل إلى هذه المنزلة، وهي كما ترغب الناس في العلوم ال
 ذكرنَّ علوم الأحكام الديدنية ووسائلها.

أما علوم الكلام، فلم تكن حين ذاك برغم تشجيع الخلفاء لها إلا 
فنونًَّ من النظر العقلي مبتدعة، يدنكرها أهل الزعامة الديدنية وهي بعيدة 

 دنيا. الصلة بالحياة وحاجاتها، فلا جاه لها من ديدن ولا من
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وأما الفلسفة وما إليها، فلم تكن إلا علومًا دخيلة يدشتغل 
 بتعريدبها أنَّس لا هم مسلمون ولا من العرب.

وكان من تحدث  نفس  بمعالجة بعض هذه العلوم من المسلمين لا 
يدلقى من الثقة بعلم  ما يدلقاه أهل هذا الش ن من غو المسلمين، قال 

وكان طبيبًا » عن أسد بن جاني: متحدثاً  (22)الجاحظ في كتاب البخلاء
ف كسد مرة، فقال ل  قائل: السانة وبيئة، والأمراض فاشية، وأنت عالم 
ولك صبر وخدمة، ولك بيان ومعرفة، فمن أيدن تؤتي في هذا الكساد؟ 
قال: أما واحدة فإني عندهم مسلم، وقد اعتقد القوم قبل أن أتطبب، 

ون في الطب، وا ي أسد، لا بل قبل أن أخلق أن المسلمين لا يدفلح
وكان يدنبغي أن يدكون ا ي صليبًا، ومراسل، ويدوحنا، وبوا، وكنيتي أبو 
الحارث، وكان يدنبغي أن تكون أبو عيسى، وأبو زكريا، وأبو إبراهيم، 
وعلي رداء قطن أبيض، وكان يدنبغي أن يدكون علي رداء حريدر أسود، 

 «ل جند يدسابور.ولفظي لفظ عري  وكان يدنبغي أن تكون لغتي لغة أه
 ثقافته

كان طبيعيًّا إذًا أن تدفع أم الكندي طفلها إلى العلوم الديدنية 
وآلاتها، فتعلم علوم اللغة والأدب وشدا من علوم الديدن شيئًا، ولكن 
الطفل كان بفطرت  طلعة، يدلتمس أن يددرك بعقل  الأشياء وعللها ويدريدد 
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وأصبح أمره  أن يحيط بكل شيء علمًا، فما هو إلا أن بلغ رشده
بيده، حني انطلق يدرضي شهوة عقل  فيتصل بعلم الكلام، ويدشارك 
المتكلمين في مباحثهم ويدغلب  حب المعرفة، فلا يجد فيما تمارس  بيئت  
الإسلامية العربية ما يدكفي حاجة عقل  الطموح، ويدقتحم غمار 

د الفلسفة وما إليها من العلوم المنقولة عن يدونَّن وفارس والهند، ولا يج
فيما يدترب  النتاقَلة غنى، فيحاول أن يدرد هذه العلوم في منابعها، ويدتعلم 
اليونَّنية، ويدترجم هاا ويدصلح ما يدترب  غوه، ويدتصل بالثقافة اليونَّنية 

 اتصالًا ظاهر الأثر في عواطف  وفي تفكوه.
وقد كان يدعقوب الكندي  (23)قال المسعودي في مروج الذهب:

 ما ذكرنَّ: أن  أخ لقحطان، ويحتج لذلك يدذهب في نسب يدونَّن إلى
بأخبار يدذكرها في بدء الأشياء، ويدوردها من حديدث الآحاد والأفراد، 
لا من حديدث الاستفاضة والكثرة، وقد رد علي  أبو العباس عبد الله 

« يدونَّن»بن محمد الناشي في قصيدة ل  طويدلة، ووكد خلط  نسب 
 هذا الباب فقال:بقحطان على حسب ما ذكرنَّ آنفًا في صدر 

 أبا يدوستتتتتتتتتتف إني نظتتتتتتتتتترت فلتتتتتتتتتتم أجتتتتتتتتتتد
 

 علتتى الفحتت  رأيًا صتتح منتتك ولا عقتتدا
 

 وصتتتتتترت حكيمًتتتتتتا عنتتتتتتد قتتتتتتوم إذا امتتتتتترؤ
 

 بلاهتتتتتتتم بيعًتتتتتتتا لم يجتتتتتتتد عنتتتتتتتدهم عنتتتتتتتدا
 

 أنقتتتتتتتتتتتتتتتترن إلحتتتتتتتتتتتتتتتتادًا بتتتتتتتتتتتتتتتتديدن محمتتتتتتتتتتتتتتتتد
 

 لقتتتتتتتد جئتتتتتتتت شتتتتتتتيئًا يا أختتتتتتتا كنتتتتتتتدة إدا
 

 وتخلتتتتتتتتتتتتتط يدتتتتتتتتتتتتتونَّنًَّ بقحطتتتتتتتتتتتتتان ضتتتتتتتتتتتتتلة
 

 لعمتتتتتتتري لقتتتتتتتد باعتتتتتتتدت بينهمتتتتتتتا جتتتتتتتداا
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ظهر أن الكندي كان عارفاً بالسريانية، وكان يدنقل الكتب منها ويد
 إلى العربية.

ومما اشتهر » (24)«:أخبار العلماء بأخبار الحكماء»فقد جاء في كتاب 
لجغرافيا في المعمور من ا»كتاب   ...ن كتب بطليموس وخرج إلى العربيةم

 «يدوجد سريانيًّا.وهذا الكتاب نقل  الكندي إلى العربية نقلًا جيدًا و  «.الأرض
نقلًا عن أي  معشر: حذاق  (25)«طبقات الأطباء»وفي كتاب 

التربة في الإسلام أربعة: حنين بن إسحاق، ويدعقوب بن إسحاق 
 الكندي، وثابت بن قرة الحراني، وعمر بن الفرخان الطبري.

ومتربو الكندي يدكادون يدتفقون على أن  )كان كثو 
  (2٦)الاطلا (.

فاضل دهره وواحد عصره » (27)في الفهرست: يدقول ابن النديم
أخبار »ويدقول صاحب كتاب «. في معرفة العلوم القديمة بأسرها

المشتهر في الملة الإسلامية بالتبحر في فنون الحكمة » (28)«:الحكماء
 «اليونَّنية والفارسية والهنديدة.

                                                           

 .70-٦9طبع مطبعة السعادة بمصر ص( 24)
 .207ص 1ج( 25)
 .4٦أخبار الحكماء ص( 2٦)
 .255ص( 27)
 .140ص( 28)
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وقد يدكون تبحره في هذه الفنون دليلًا على أن  تعلم من اللغات 
 على ذلك. ما أعان 

ما يددل على أن « الفهرست»وفي مواضع متفرقة من كتاب 
الكندي كان محيطاً بمذاهب الحرنَّنية الكلدانيين المعروفين بالصابئة 

 ومذاهب الثنويدة الكلدانيين.
وصف هذه المذاهب حكايدة من  (29)وقد نقل صاحب الفهرست

 خط أأد بن الطيب في أمرهم، حكاها عن الكندي.
قال الكندي: إن  نظر في كتاب يدقر »الفهرست  وورد كذلك في

ب  هؤلاء القوم وهو مقالات لهرمس في التوحيد لا يجد الفيلسوف إذا 
  (30)«أتعب نفس  مندوحة عنها والقول هاا.

وفي الفهرست أيدضًا ما يددل على أن الكندي كان خبواً بمذاهب 
تربت  ما هذه قرأت في جزء »الهند معنيًّا بدرسها، فقد جاء في  ما نص : 

كتاب في  ملل الهند وأديانها، نسخت هذا الكتاب من كتاب  »حكايدت : 
لا «.« كتب يدوم الجمعة لثلاث خلون من المحرم سنة تسع وأربعين ومائتين

 أدري الحكايدة التي في هذا الكتاب لمن هي؟
إلا أني رأيدت   ط يدعقوب بن إسحاق الكندي حرفاً حرفاً، وكان 

                                                           

 .831ص( 29)
 .320الفهرست ص( 30)
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ما هذه حكايدت  بلفظ كاتب : حكى بعض المتكلمين بأن تحت هذه التربة 
يحيى بن خالد البرمكي بعث برجل إلى الهند لي تي  بعقاقو موجودة في 

  (31)«بلادهم وأن يدكتب ل  أديانهم فكتب ل  هذا الكتاب.
وقال محمد بن إسحاق: الذي عنى بأمر الهند في دولة العرب: 

ها بأمر الهند وإحضارها علماء يحيى بن خالد وباعة البرامكة واهتمام
 «طبها وحكماءها.

تعلم الكندي في الكوفة، وانتقل إلى بغداد، واشتغل بعلم 
الأدب، ثم بعلوم الفلسفة، كما ذكر ذلك ابن نباتة المصري في كتاب  

أخبار »أما صاحب كتاب  (32)«.سرح العيون شرح رسالة ابن زيددون»
عن ابن جلجل الأندلسي: أن فيذكر في تربة الكندي نقلًا « الحكماء

، وكان جده ولي  يدعقوب بن الصباح كان شريدف الأصل بصرياًّ
الولايات لبني هاشم ونزل البصرة وضيعت  هناك وانتقل إلى بغداد، 

 وهنالك تأدب، ويدنقل عن ابن أي  أصيبعة مثل ذلك.
وإذا كان فيما نقل  القفطي وابن أي  أصيبعة خط  من نَّحية جعل 

، ففي  أيدضًا تعارض؛ إذ كيف يدكون بصرياًّ ثم يدقال: نزل الكندي بصرياًّ 
 البصرة؟

                                                           

 .345الفهرست ص( 31)
 .123ص( 32)
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على أن  ليس ببعيد أن يدكون الكندي نزل البصرة قبل ذهاب  إلى 
 بغداد، وليس ببعيد أن كانت ل  ضيعة هناك.

أما تاريدخ انتقال  من الكوفة إلى البصرة وتاريدخ ذهاب  إلى بغداد 
 فليس عندنَّ منهما خبر.

كوفة والبصرة وبغداد مراكز الثقافة في بلاد الإسلام وقد كانت ال
 على اختلاف فنونها.

أن يدعقوب بن إسحاق كان » (33)«:طبقات الأطباء»وفي كتاب 
 «عظيم المنزلة عند الم مون، والمعتصم، وعند ابن  أأد.

وليس لديدنا ما يددل على أن صلة الكندي هاؤلاء الخلفاء كانت عبارة 
 إلا ما يدروى من أن  كان مؤدبًا لأأد بن المعتصم.عن دخول  في المناصب 

ومع ممارسة الكندي للأدب وما إلي  حني قال صاحب كتاب 
، وحني نقلوا عن  «وخدم الملوك مباشرة بالآدب«: »أخبار الحكماء»

حكايات في نقد الشعر، وفي الجدل في أسرار البلاغة العربية، وحني 
مع ذلك فإن الأدب لم يدكن  (34)،ذكروا أن ل  كتابًا في صنعة البلاغة

                                                           

 .207ص 1ج( 33)
ذكتتر متتا وجتتدت متتن الكتتتب »متتن كتتتاب الفهرستتت في الفصتتل التتذي عنوانتت :  171وفي ص( 34)

كتتاب متن نستج بيتتًا فنبتز »متن نصت : « المصنفة في الآداب لقوم لم يدعرف حالهم على استقصتاء
وقال الكنتدي: «: الفهرست»من كتاب  10 صوفي« ب ، ومن نسب بيتًا فنسب إلي  الكندي.
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 هو الميدان الذي ظهرت في  مواهب الكندي وآثار عبقريدت .
حكى أن  كان »لابن نباتة المصري: « سرح العيون»وفي كتاب 

حاضرًا عند أأد بن المعتصم وقد دخل أبو تمام، ف نشده قصيدت  
 السينية، فلما بلغ إلى قول :

 إقتتتتدام عمتتتترو في  احتتتتة حتتتتاتم
 

 أحنتتتف في ذكتتتاء إياسفي حلتتتم 
 

قال الكندي: ما صنعت شيئًا. قال: كيف؟ قال: ما زدت على 
وأيدضًا أن شعراء دهرنَّ « أن شبهت ابن أمو المؤمنين بصعاليك العرب.

 تجاوزوا بالممدوح من كان قبل ، ألا ترى إلى قول العكوك في أي  دلف:
 علتتى شتتجاعة عتتامر (35)رجتتل أبتتر

 
 

 باسًتتتتتتتتتتتا وغتتتتتتتتتتتبر في محيتتتتتتتتتتتا حتتتتتتتتتتتاتم
 

 ف طرق أبو تمام ثم أنشد:
 لا تنكتتتروا ضتتتري  لتتت  متتتن دونتتت 

 
 متتثلًا شتترودًا في النتتدى والبتتاس

ولم يدكن هذا في القصيدة، فتعجب من . ثم طلب أن تكون   متتتتتثلًا متتتتتن المشتتتتتكاة والنتتتتتبراس  فتتتتالله قتتتتد ضتتتترب الأقتتتتل لنتتتتوره 
الجائزة ولايدة عمل. فاستصغر عن ذلك. فقال الكندي: ولوه فإن  

 لأن ذهن  يدنحت من قلب . فكان كما قال.قصو العمر، 

                                                                                                                             

لا أعلتتم كتابتتة تحتمتتل متتن تحليتتل حروفهتتا وتتتدقيقها متتا تحتمتتل الكتابتتة العربيتتة، ويمكتتن فيهتتا متتن »
 «السرعة ما لا يمكن في غوها من الكتابات.

 .(أبر عليهم غلبهم )لسان العرب( 35)
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وقد يدكون في ذلك ظهرت ل  دلائل من شخص  على قرب 
 أجل .

 و ع الكندي إنسانًَّ يدنشد ويدقول:
  وفي أربتتتتتتتتتتتع متتتتتتتتتتتني حلتتتتتتتتتتتت منتتتتتتتتتتتك أربتتتتتتتتتتتع

 

 فمتتتتتتتتتتتتا أنَّ أدري أيدهتتتتتتتتتتتتا هتتتتتتتتتتتتاج لي كتتتتتتتتتتتتري ؟
 

 ل: والله لقد قسمها تقسيمًا فلسفيًّا.فقا   أم النطتتتتتتق في  عتتتتتتي؟ أم الحتتتتتتب في قلتتتتتتبي؟  خيالتتتتتتتتك في عيتتتتتتتتني؟ أم التتتتتتتتذكر في فمتتتتتتتتي؟
 و ع رجلًا يدنشد قول ربيعة الرقي:

 لتتو قيتتل للعبتتاس: يا ابتتن محمتتد
 

 قتتل: لا، وأنتتت  لتتد، متتا قالهتتا
 

فقال ليس يجب أن يدقول الإنسان في كل شيء: نعم، وكان 
 الوج  أن يدستثنى، ثم قال:

 هجتتتتتتترت في القتتتتتتتول لا، إلا لعارضتتتتتتتة
 

 متتتتن نعتتتتمتكتتتتون أولى بتتتتلا في اللفتتتتظ 
 

تعرب عن منهج الكندي في النقد الأدي ، وهو مذهب فلسفي يدقوم 
 على العنايدة بسلامة المعنى من الوجهة المنطقية واستقامت  في نظر العقل.

فصل » (3٦)لعبد القاهر الجرجاني:« دلائل الإعجاز»وفي كتاب 
واعلم أن مما أغمض الطريدق إلى معرفة ما نحن بصدده أن ههنا فروقاً 

ة تجهلها العامة وكثو من الخاصة، ليس أنهم يجهلونها في موضع خفي
ويدعرفونها في آخر، بل لا يددرون أنها هي، ولا يدعلمونها في بلة ولا 

                                                           

 .227-22٦صه 328أبو بكر محمد توفي سنة ( 3٦)



29 
 

تفصيل. روي عن ابن الأنباري أن  قال: ركب الكندي المتفلسف إلى أي  
وقال ل : إني لأجد في كلام العرب حشوًا، فقال ل  أبو  (37)العباس

في أي موضع وجدت ذلك؟ فقال: أجد العرب يدقولون: عبد العباس: 
الله قائم، ثم يدقولون: إن عبد الله قائم، ثم يدقولون: إن عبد الله لقائم، 
والألفاظ متكررة والمعنى واحد، فقال أبو العباس: بل المعاني  تلفة 
لاختلاف الألفاظ، فقولهم: عبد الله قائم، إخبار عن قيام ، وقولهم: إن 

 قائم، جواب عن سؤال سائل، وقولهم: إن عبد الله لقائم، جواب عبد الله
عن إنكار منكر قيام ، فقد تكررت الألفاظ لتكرر المعاني، قال: فما 

 أحار المتفلسف جوابًا.
وإذا كان الكندي يدذهب هذا علي  حني يدركب في  ركوب 
مستفهم أو معترض، فما ظنك بالعامة ومن هو في عداد العامة ممن لا 

 يخطر شب  هذا ببال ؟
واعلم أن ههنا دقائق لو أن الكندي استقرى وتصفح وتتبع 

ثم ألطف النظر وأكثر التدبر لعلم علم ضرورة أن ليس « إن»مواقع 
 «سواء دخولها وأن لا تدخل.

                                                           

: هتتو إمتتا ثعلتتب، أو المتتبرد، وكتتانَّ متعاصتتريدن ومتفقتتين في الكنيتتة، والظتتاهر أن هاتتامش الكتتتاب( 37)
المقصود هو أبو العباس أأد بن يحيى بن زيدد بتن ستبار النحتوي المعتروف بثعلتب إمتام الكتوفيين 

. أمتا أبتو العبتاس محمتد بتن 291في النحو واللغة في زمان ، وعنت  أختذ ابتن الأنبتاري، تتوفي ستنة 
 فكان من أهل البصرة. 285لمبرد المتوفى سنة زيدد المعروف با
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سرح العيون شرح »وقد نسبت إلي  أشعار رواها ابن نباتة في 
منها قول  في وصف  ورواها غوه ممن تربوا ل ،« رسالة ابن زيددون

 قصيدة:
 تقصتتتر عتتتن متتتداها التتتريدح جتتترياً 

 
 

 وتعجتتتتز عتتتتن مواقعهتتتتا الستتتتهام
 ومنها أيدضًا:  فحتتتتتتتث هاتتتتتتتا المطتتتتتتتايا والمتتتتتتتدام  تناهتتتتتب حستتتتتنها حتتتتتاد وشتتتتتاد 

 أنَّف التتتتتتتتتذنَّي  علتتتتتتتتتى الأرؤس
 

 (38)فغمتتض جفونتتتك أو نكتتتس
 (39)فتتتإن الغتتتنى وفي  فقيتتتز  غتتتدا 

 وإن التعتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتزز بالأنفتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتس 
 ستتتترةوكتتتتائن نتتتترى متتتتن أختتتتي ع 

 
 غتتتتتتتتتتتتني وذي ثتتتتتتتتتتتتروة مفلتتتتتتتتتتتتس

 (40)وكتتتتتم كتتتتتاتم شخصتتتتت  ميتتتتتت 
 (41)علتتتتتتى أنتتتتتت  بعتتتتتتد لم يدتتتتتترمس 

وظاهر من هذا الشعر: أن يدعقوب الكندي لم يدكن جديدرًا بأن  
يدعد في الشعراء ولم يدكن أديدبًا يدتصرف في أفانين البيان بالأساليب 

 البارعة.
 ويدذكر بعض من تربوا ل  أن  كان يدعاب بضعف بيان .

                                                           

 وفي روايدة الشهرزوري من كتاب نزهة الأرواح:« طبقات الأطباء»بعد هذا البيت في ( 38)
 وضتتتتتتتتتتتتتتائل ستتتتتتتتتتتتتتوادك واقتتتتتتتتتتتتتتبض يدتتتتتتتتتتتتتتديدك

 
 وفي قعتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتر بيتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتك فاستتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتجلس

 
 

 فإن الغنى في قلوب الرجال.«: طبقات الأطباء»وفي « نزهة الأرواح»الذي في ( 39)
 بقات الأطباء: ومن قائم شخص  ميت.الذي في ط( 40)
 بعد هذا البيت في طبقات الأطباء:( 41)

 فتتتتتتتتتتتتإن تطعتتتتتتتتتتتتم التتتتتتتتتتتتنفس متتتتتتتتتتتتا تشتتتتتتتتتتتتتتهي
 

 تقيتتتتتتتتتتتتتتتتتتك بيتتتتتتتتتتتتتتتتتتع التتتتتتتتتتتتتتتتتتذي تحتستتتتتتتتتتتتتتتتتتي
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ذكر أبو » (42)«:نزهة الأرواح»ورى في كتاب قال الشهرز 
سليمان السجزي أن  اجتمع هو وباعة من الحكماء عند الملك أي  
جعفر بن بويد  بسجستان فجرى حديدث فلاسفة الإسلام، فقال 
الملك: ما وجدنَّ فيهم على كثرتهم من يدقوم في أنفسنا مقام سقراط 

ال: ولا الكندي، وأفلاطون وأرسطوطاليس، فقيل ل : ولا الكندي، ق
فإن الكندي على غزارت ، وجودة استنباط ، رديء اللفظ، قليل 
الحلاوة، متوسط السوة، كثو الغارة على حكمة الفلاسفة، 

ألزم للقطب وأشد اعتسافاً هاذا الفن، ثم بيع الناس  (43)«وثابت»
 «يدتفاوتون بعدها ولهما السبق.

 أسلوبه

بعد كما أشار إلى ذلك  وأسلوب الكندي في التربة لما يددرس
مجمو  نصوص لم تنشر متعلقة بتاريدخ »في كتاب  « مسنيون»الأستاذ 

ولما كان أكثر ما كتب »إذ يدقول:  (44)«:التصوف في بلاد الإسلام
الكندي قد عبثت ب  يدد الضيا  إلا بقايا توجد في تربات لاتينية مثل 

يدكتفي  رسالت  في العقل، فإن على الباحث في أسلوب الكندي أن

                                                           

 .175نسخة مصورة بمكتبة الجامعة المصريدة ص( 42)
إحتدى وعشتريدن ومتائتين، وتتوفي يدتوم  221هو أبو الحسن ثابت بتن قترة كانتت ولادتت  في ستنة ( 43)

 ثمان وثمانين ومائتين. 288دس والعشريدن من صفر سنة الخميس السا
 .175ص( 44)
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بالنزر القليل الذي وصل إلينا من مؤلفات  بالعربية كرسالت  في كمية 
ملك العرب أو ما وصلنا من التراجم التي أصلحها الكندي مثل كتاب 

الذي نقل  إلى العربية عبد المسيح بن عبد الله بن نَّعمة « أتولوجيا»
الحمصي، وأصلح  لأأد بن المعتصم بالله أبو يدوسف يدعقوب بن 

 حاق الكندي.إس
والذي يدلاحظ في أسلوب الكندي اعتمادًا على هذه المصادر 
الضئيلة أن في  غموضًا يأتي بعض  من أن الألفاظ الاصطلاحية 

 الفلسفية لم تكن استقرت في نصاهاا وتحددت معانيها.
وإذ قد ثبت : »2ص« أتولوجيا»ومن أمثلة ذلك: ما جاء في كتاب 

لل العالم القديمة الباديدة أربعة: وهي في اتفاق أفاضل الفلاسفة أن ع
، والذي  اه التمام هو الذي «الهيولى، والصورة، والعلة الفاعلة، والتمام

  ى فيما بعد العلة الغائية، كما يدؤخذ من سابق كلام  ولاحق .
كلمة « أتولوجيا»ومن أمثلة ذلك أيدضًا: استعمال  في كتاب 

وما الذي »: قلنا 1٦ كما جاء في صفحة« بسيط»بمعنى « مبسوط»
يمنع النفس إذا كانت في العالم الأعلى من أن تعلم الشيء المعلوم دفعة 
واحدة، واحدًا كان المعلوم أو كثواً، لا يمنعها شيء عن ذلك ألبتة؛ 
لأنها مبسوطة ذات علم مبسوط فعلم الشيء الواحد مبسوطاً كان أو 

 مركبًا دفعة واحدة.
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وح المعنى في نفس ؛ وقد أشار إلى وقد يدكون الغموض من عدم وض
في كلام  على نظريدة العقل عند الكندي  (45)«جلسن»ذلك الأستاذ 

المعاني »حسبما ورد في رسالت  في العقل الموجودة باللاتينية، حيث يدقول: 
 «ضعيفة ك ن الكندي كان يدكابد في امتلاك نَّصيتها عناء.

متربة كانت  والواقع: أن الأصول التي كان يدرجع الكندي إليها
إلى العربية أو غوها أو موجودة في لغاتها الأصلية لم تكن تخلو من 
تحريدف ومن غموض، وكان طبيعيًّا أن يجد الكندي عناء في استخلاص 

 معان منها مستقيمة في نظر العقل منتظمة النسق.
وكان جهد الكندي في استخلاص هذه المعاني مجتمعًا إلى جهده في 

لم تذلل للأبحاث العلمية، يدظهر في أسلوب الكندي، إبرازها في لغة 
فيضعف من روعة بيان  حين يدقاس بأساليب البلغاء من أدباء العربية في 
ذلك العهد، ويدضعف من وضوح معاني  أيدضًا، مع ميل الكندي للإيجاز 

 والاقتصار من الألفاظ على ما يدضبط المعنى، ويمثل  في الذهن مستقيمًا.
وض كان غالبًا على أساليب المشتغلين والظاهر: أن الغم

بالبحوث العلمية في عصر الكندي لأسباب  تلفة يدشو إلى بعضها 
 إذ يدقول: (4٦)«الحيوان»الجاحظ في كتاب 

                                                           

 )45( GILSON (E.T), Archives d’historire doctrinale et Litterraire de Moyen 

age (année 1929-30) , Paris 1930 (vol. IV, p. 22–27).  
 .4٦-45ص 1ج( 4٦)
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قلت لأي  الحسن الأخفش: أنت أعلم الناس بالنحو، فلم لا 
تجعل كتبك مفهومة كلها؟ وما بالنا نفهم بعضها ولا نفهم أكثرها؟ وما 

دم بعض العويد  وتؤخر بعض المفهوم؟ قال: أنَّ رجل لم أضع  بالك تق
كتبي هذه لله، وليست هي من كتب الديدن، ولو وضعتها هذا الموضع 
الذي تدعوني إلي  قلت حاجتهم إلي فيها، وإنما كانت غايدتي المنالة، 
ف نَّ أضع بعضها هذا الموضع المفهوم لتدعوهم حلاوة ما فهموا إلى 

هموا، وإنما قد كسبت في هذا التدبو إذ كنت إلى التماس فهم ما لم يدف
 هذا التكسب ذهبت.

ولكن ما بال إبراهيم النظام وفلان وفلان، يدكتبون الكتب لله بزعمهم، 
 ثم يأخذها مثلي في موافقت  وحسن نظره وشدة عنايدت  ولا يدفهم أكثرها؟!

وما كان الكندي يدلتمس بعلم  المنالة والكسب، فقد كان غنيًّا 
 ورث من آبائ  وبما قد وصل إلي  من بر الخلفاء.بما 

 معيشته

وكان يدعيش مرفهًا يجمع في داره ما يجمع أرباب الرف  من 
أن  كان « الحيوان»صنوف الحيوان العجيبة، ذكر الجاحظ في كتاب 

في منزل أي  يدوسف بن إسحاق الكندي هران ذكران يدلاحظ فيهما 
الصباح الأشعثي هران  وكان عند يدعقوب بن»شذوذ، ون  عبارت : 

ضخمان أحدهما يدكوم الآخر مني أراده من غو إكراه، ومن غو أن 
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 (47)…«السافد مثل ما يدريدد من  السافد يدكون المسفود يدريدد من
وخبرني صاحبنا هذا أن في منزل أي  يدوسف بن إسحاق الكندي »

هريدن ذكريدن عظيمين يدكوم أحدهما الآخر، وذلك كثواً ما يدكون، 
نكوح لا يمانع الناكح، ولا يدلتمس من  مثل الذي يدبذل  وأن الم

  (48)«ل .
وكان في دار الكندي أسباب للنعيم المادي إلى جانب أسباب 

 «.الحيوان»المتا  العقلي كما يدشهد ل  ما نقلناه عن كتاب 
وكان للكندي ضيعة بالبصرة كما أشرنَّ إلي  آنفًا، وكانت ل  

 للجاحظ.« البخلاء»ؤخذ من كتاب ببغداد دور يدستغلها بالأجر كما يد
وكان الكندي بعد أن ترك الاشتغال بفنون الأدب، وترك علم 
الكلام، وانصرف بكليت  إلى علوم الفلسفة وما إليها، يدعيش عيشة عزلة 

 وانكباب على الدرس، يددل على ذلك ما روي من شعره الذي أسلفناه.
 المكتبة الكندية

لي  القصة التي نقلها ابن أي  وكانت ل  مكتبة زاخرة، كما تدل ع
كان محمد وأأد ابنا موسى بن شاكر في أيام »إذ يدقول:  (49)أصيبعة.

                                                           

 .57ص 3ج( 47)
 .97ص 5ج( 48)
 .208-207ص 1ج( 49)
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المتوكل يدكيدان كل من ذكر بالتقدم في معرفة، ف شخصا سند بن علي 
إلى مديدنة السلام وباعداه عن المتوكل، ودبرا على الكندي حني ضرب  

ا وأفرداها في خزانة  يت المتوكل، ووجها إلى داره، ف خذا كتب  بأسره
، ومكن هذا لهما استهتار المتوكل بالآلات المتحركة، وتقدم «الكنديدة»

، ف سندا أمره إلى أأد بن  «بالجعفري»إليهما في حفر النهر المعروف 
كثو الفرغاني الذي عمل المقياس الجديدد بمصر، وكانت معرفت  أوفى 

فوهة النهر المعروف  من توفيق ؛ لأن  ما تم ل  عمل قط، فغلط في
، وجعلها أخفض من سائره، فصار ما يدغمر الفوهة لا «بالجعفري»

يدغمر سائر النهر، فدافع محمد وأأد ابنا موسى في أمره، واقتضاهما 
المتوكل، فسعى هاما إلي  في ، ف نفذ مستحثًّا في إحضار سند بن علي 

ى أن سند بن من مديدنة السلام فوافى، فلما تحقق محمد وأأد ابنا موس
علي قد شخ  أيدقنا بالهلكة ويدئسا من الحياة، فدعا المتوكل بسند 
وقال ل : ما ترك هذان الرديان شيئًا من سوء القول إلا وقد ذكراك 
عندي ب ، وقد أتلفا بلة من مالى في هذا النهر، فاخرج إلي  حني 
 تت مل  وتخبرني بالغلط في ؛ فإني قد آليت على نفسي إن كان الأمر
على ما وصف لي أن أصلبهما على شاطئ ، وكل هذا بعين محمد 
وأأد ابني موسى و عهما، فخرج وهما مع  فقال محمد بن موسى 
لسند: يا أبا الطيب إن قدرة الحر تذهب حفيظت ، وقد فرغنا إليك في 

وما ننكر: إنَّ أس نَّ، والاعتراف يدهدم »أنفسنا التي هي أعلاقنا، 
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ف شئت، قال لهما: والله إنكما لتعلمان ما الاقتراف، فتخلصنا كي
بيني وبين الكندي من العداوة والمباعدة؛ ولكن الحق أولى ما اتبع، 
أكان من الجميل ما أتيتماه إلي  من أخذ كتب ؟ والله لا ذكرتكما 

 بصالحة حني تردا علي  كتب .
فتقدم محمد بن موسى في الكتب إلي ، وأخذ خط  باستيفائها، 

الكندي بتسلمها عن آخرها، فقال: قد وجب لكما  فوردت رقعة
علي ذمام برد كتب هذا الرجل ولكما ذمام بالمعرفة التي لم ترعياها في، 

 والخط  في هذا النهر يدستتر أربعة أشهر بزيادة دجلة.
وقد أبع الحساب على أن أمو المؤمنين لا يدبلغ هذا المدى، وأنَّ 

خط  في هذا النهر إبقاء على أخبره هذه الساعة أن  لم يدقع منكما 
أرواحكما، فإن صدق المنجمون أفلتنا الثلاثة؛ وإن كذبوا وجازت 

 مدت  حني تنق  دجلة وتنضب أوقع بنا ثلاثتنا.
فشكر محمد وأأد هذا القول من  واسترقهما ب ، ودخل على 
المتوكل فقال ل : ما غلطا. وزادت دجلة وجرى الماء في النهر فاستتر 

 المتوكل بعد شهريدن. حال ، وقتل
 «وسلم محمد وأأد بعد شدة الخوف مما توقعا.

كان الكندي يدعيش في بغداد في رخاء في دار تحوي من الكتب 
« الكنديدة»ما احتاج ابنا موسى بن شاكر أن يدفرداه في خزانة  يت 
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لكثرة تلك الكتب ونفاستها، وبنو موسى بن شاكر هم كما يدقول 
  (50)صاحب الفهرست:

ء القوم ممن تناهى في طلب العلوم القديمة وبذل فيها وهؤلا
الرغائب، وأتعبوا فيها نفوسهم، وأنفذوا إلى بلاد الروم من أخرجها 
إليهم، ف حضروا النقلة من الأصقا  والأماكن بالبذل السني ف ظهروا 

 عجائب الحكمة.
فهم كانوا ممن يجمع الكتب ويدعرف أقدارها، واهتمامهم بأمر 

 ي دليل على عظم ش نها.مكتبة الكند
 شخصيته

ويدظهر أن نو  الحياة التي كان يحياها الكندي الفيلسوف بحكم 
ما فيها من عزلة، وانقطا  عن مجامع الأدباء والعلماء، واتصال 
بالمتربين والفلاسفة، وهم غو مسلمين ولا عرب، لم يدكن من ش ن 

اة غو ما ذلك أن يجعل الكندي خفيفًا على أرواح من يدرون في الحي
 يدرى.

                                                           

 .271ص( 50)



39 
 

ولعل هذا هو السر في أن عمرو بن بحر الجاحظ جعل من 
  (51)الكندي في كتاب  البخلاء موضو  أ ار وفكاهات.

لا يدزال يدقول للساكن وربما »فالكندي عند الجاحظ مثل في البخل: 
قال للجار: إن في الدار امرأة هاا أل، والوأى ربما أسقطت من ريدح 

طبختم فردوا شهوتها ولو بغرفة أو لعقة، فإن النفس القدر الطيبة، فإذا 
يدردها اليسو، فإن لم تفعل ذلك بعد إعلامي إياك فكفارتك أن أُسقطت 

 غرة عبد أو أمة، ألزمت نفسك ذلك أم أبيت.
قال: فكان ربما يدوافي إلى منزل  من قصا  السكان والجوان ما 

ن الكندي يدقول يدكفي  الأيام؛ وإن كان أكثرهم يدفطن ويدتغافل، وكا
لعيال : أنتم أحسن حالًا من أرباب هذه الضيا ، إنما لكل بيت منهم 

 لون واحد وعندكم ألوان.
وكان الكندي يدشترط على السكان أن يدكون ل  روث الدابة 
وبعر الشاة، ونشوار العلوفة، وأن لا يخرجوا عظمًا، ولا يخرجوا  

الغرفة من كل كساحة، وأن يدكون ل  نوى التمر، وقشور الرمان، و 
قدر تطبخ للحبلى في بيت ، وكان في ذلك يدتنزل عليهم، فكانوا لطيب  

                                                           

، هتتو أبتتو يدوستتف يدعقتتوب بتتن إستتحاق وإن لم يدصتترح «التتبخلاء»الكنتدي التتذي يدتتذكر في كتتتاب ( 51)
باستم يدعقتوب بتن الصتباح الأشتعثي « الحيتوان»بذلك الجتاحظ التذي يدتذكر الفيلستوف في كتتاب 

تارة، وباستتتتم أي  يدوستتتتف بتتتتن إستتتتحاق الكنتتتتدي تارة أختتتترى، ويدشتتتتهد لتتتتذلك وصتتتتف الكنتتتتدي 
 الجاحظ من المؤلفين كابن النديم. الفيلسوف بالبخل عند من جاء بعد
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 «وإفراط  ل ، وحسن حديدث  يحتملون ذلك.
وافتن الجاحظ في خيال  ف نش  على لسان الكندي احتجاجات 
يدساجل هاا الساكنين عنده تبريدرًا لشح نفس ، وطمع  في النزر القليل، 

كل الظهور في تلك الاحتجاجات، على وأسلوب الجاحظ نفس  ظاهر  
 ما فيها من تكلف الجدل الفلسفي.

على أن الجاحظ في تشنيع  على الكندي تند من  كلمات بإقراره 
 بعقل الرجل وعلم ، وأن  يدنقم من  الشح بالطعام، وترويدج ذلك الشح.

وذكرت ملح الحزامي واحتجاج … »فهو يدقول في مقدمة كتاب : 
بن هارون، وكلام ابن غزوان، وخطبة الحارثي  الكندي، ورسالة سهل

ولم احتجوا مع شدة عقولهم بما أبعت الأمة على تقبيح ، ولم … 
فخروا مع اتسا  معرفتهم بما أطبقوا على تهجين ، ولم سخت نفس 
أحدهم بالكثو من التبر وشحت بالقليل من الطعم، وقد يدعلم أن 

شاء أن يحصل بالقليل مما الذي منع  يدسو في جنب ما بذل ، وأن  لو 
  (52)«جاد ب  أضعاف ما  ل كان ذلك عتيدًا ويدسواً موجودًا.

 ويدروي الجاحظ في  ل الكندي القصة الآتية:
وحدثني عمرو بن نهيوى قال: تغديدت يدومًا عند الكندي فدخل 
علي  رجل كان ل  جاراً، وكان لي صديدقًا فلم يدعرض علي  الطعام ونحن 

                                                           

 .3، 2، 1البخلاء ص( 52)



41 
 

من خلق الله، قال: فاستحييت من ، فقلت: سبحان نأكل، وكان أ ل 
الله لو دنوت ف صبت معنا مما نأكل، قال: قد والله فعلت، فقال 
الكندي: ما بعد الله شيء، قال عمرو فكتف  والله كتفًا لا يدستطيع مع  
قبضًا ولا بسطاً، وترك  ولو مد يدده لكان كافرًا، ولكان قد جعل مع 

  (53)الله جل ذكره شيئًا.
كان الكندي رجلًا منصرفاً إلى جد الحياة، عاكفًا على الحكمة 
يدنظر فيها التماسًا لكمال نفس ، ويدقوم بأول محاولة لتوطيئها ومدافعة 
ما يدعوق قوم  عن الإقبال عليها من العصبية الجنسية والعصبية 
الديدنية، وقد يدكون ذهاب  إلى أن يدونَّن بنو عمومة للعرب من وسائل  

ة العرب على علوم العجم، كما كانت ل  وسائل للتوفيق لتهدئة ثائر 
 بين الديدن والعلوم الحكيمة مدافعة لنفرة المسلمين من هذه العلوم.

وقد بع في بعض تصانيف  بين » (54)ويدقول ظهو الديدن البيهقي:
 «أصول الشر  وأصول المعقولات.

كان الكندي هادئًً في حيات  آخذًا بأسباب الاقتصاد والنظام 
اع  الهوى، »وسياسة النفس ومجاهدة شهواتها، ومن حكم  الم ثورة: 

لا تنجو مما تكره  حني تمتنع عن كثو مما تحب »، «وأطع ما شئت
 «.إن النظر في كتب الحكمة اعتياد النفوس الناطقة»، «وتريدد

                                                           

 .٦5البخلاء ص( 53)
 .2٦0، 119نسخة فتوغرافية بمكتبة جامعة فؤاد الأول رقم  18تاريدخ الحكماء ص( 54)
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من ملك نفس  ملك المملكة » (55)وروى ل  الشهرزوري:
كذلك ارتفع عن  الذم وأده  العظمى واستغنى عن المؤن، ومن كان  

ولو أفسد أحد أحسن أعضائ  كان »، «كل واحد، وطاب عيش 
مذمومًا، وأشرف الأعضاء الدماغ، ومن  الحس والحركة وسائر الأفعال 
الشريدفة، ومستعملو السكر يددخلون الفساد على أدمغتهم، ومني توالى 

مدة السكر على بدن مرض دماغ ، واشتد ضعف ، وبعد عن القوة الم
 «للأفعال الإراديدة والنفسانية.

وما كان ذلك ليعجب الجاحظ الضاحك الساخر العايدش عيشة 
 الأدباء من غو نظام ولا حدود ولا اقتصاد.

لا جرم كان الجاحظ يدسخر من الكندي ويدشنع علي  لبعد ما بين 
 طباعيهما، وبعد ما بين سلبهما في الحياة.

فيًّا، وبين أهل البلديدن وكان الجاحظ بصرياًّ وكان الكندي كو 
عداوة وتنافس، والجاحظ معتزلي ولم يدكن يدسلم من لذعات  إلا من تحرم 

 بحرمة الكلام.
و ع رجل ممن قد نظر بعض النظر » (5٦)وفي كتاب الحيوان:

تصويدب العلماء لبعض الشكاك بإجراء ذلك في بيع الأمور، حني 

                                                           

 .175نزهة الأرواح ص( 55)
 .11ص ٦ج( 5٦)
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ب، وقد مات ولم زعم أن الأمور كلها يدعرف حقها من باطلها بالأغل
يخلف عقبًا واحدًا يدديدن بديدن ، فلو ذكرت ا   مع هذه الحال لم أكن 
أس ت، ولكني على كل حال أكره التنويد  بذكر من تحرم بحرمة الكلام، 
وشارك المتكلمين في أ اء الصناعة، ولا سيما إذا كان ممن يدنتحل 

 «تقديم الاستطاعة.
م، بل هو قد ألم ب  في أول والكندي لم يدكن ممن تحرم بحرمة الكلا

 أمره مسايدرة لحكم الوقت ثم انصرف عن  إلى الفلسفة.
ولم يدكن الكندي ممن يخافهم الجاحظ عندما كتب كتاب البخلاء، 

وقد كتبنا لك أحاديدث كثوة غو »يدقول الجاحظ في مقدمة الكتاب: 
 «مضافة إلى أرباهاا إما بالخوف منهم وإما بالإكرام لهم.

في أخريات حيات  بالبصرة، « البخلاء»لجاحظ ألف كتاب ويدظهر أن ا
في  Van Vloten كما استنتج   255، 254وهو مريدض ما بين سنتي 

 مقدمت  لطبعة ليدن.
وقد توفي الكندي قبل ذلك التاريدخ كما سي تي تحقيق ، ولم يدكتف 
الجاحظ بإشاعت  حديدث البخل مكبراً عن الكندي في كتاب  

الة في فرط جهل الكندي، ولعل تشنيع ، بل ألف رس«البخلاء»
الجاحظ هو أساس لكل ما تناقل الرواة من بعده. فابن النديم صاحب 

ويدقول ابن نباتة في سرح «. وكان  يلًا »الفهرست يدقول عن الكندي: 
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ومن نوادره وكلام  في البخل كان يدقول: إنك تقول للسائل: »العيون: 
تقول: نعم وأنت رأسك إلى لا ورأسك إلى فوق، ومن ذل العطاء أنك 

 أسفل.
وكان يدقول:  ا  الغناء برسام حاد؛ لأن الإنسان يدسمع فيطرب 

ومن وصيت  لولده: … فينفق فيسرف فيفتقر فيغتم فيعتل فيموت 
يا بني كن مع الناس كلاعب الشطرنج تحفظ شيئك وتأخذ من »

 شيئهم، فإن مالك إذا خرج عن يددك لم يدعد إليك، واعلم أن الديدنار
محموم فإذا صرفت  مات، واعلم أن  ليس شيء أسر  فناء من الديدنار 
إذا كسر والقرطاس إذا نشر، ومثل الدرهم كمثل الطو الذي هو لك 

 ما دام في يددك فإذا ند عنك صار لغوك. وقال المتلمس:
 قليتتتتتتل المتتتتتتال تصتتتتتتلح  فيبقتتتتتتى

 
 ولا يدبقتتتتى الكثتتتتوُ متتتتع الفستتتتاد

وأعرف هنا بيتًا بيات أكثر من مائة ألف في المساجد، وهو قول    التتتتتتتتتتبلاد بغتتتتتتتتتتو زادوستتتتتتتتتتو في  لحفتتتتتظ المتتتتتال ختتتتتو متتتتتن فنتتتتتاه 
 القائل:

 فستتر في بتتتلاد الله والتتتمس الغتتتنى
 
 

 تعتتتش ذا يدستتتار أو تمتتتوت فتعتتتذرا
 

 «فاحذر يا بني أن تلحق هام.
  (57)أما ابن أي  أصيبعة فووى ما نص :

                                                           

 .209ص 1طبقات الأطباء ج( 57)
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ذلك من كتاب  ومن كلام  مما أوصى ب  لولده أي  العباس، نقلت
لابن  تويد ، قال الكندي: يا بني الأب رب، والأخ فخ، « المقدمات»

والعم غم، والخال وبال، والولد كمد، والأقارب عقارب، وقول: لا، 
يدصرف البلا؛ وقول نعم، يدزيدل النعم، وبا  الغناء برسام حاد؛ لأن 
 الإنسان يدسمع فيطرب، ويدنفق فيسرف فيفتقر فيغتم، فيعتل فيموت.
والديدنار محموم فإن صرفت  مات، والديدنار محبوس فإن أخرجت  فر، 
والناس سخرة فخذ شيئهم واحفظ شيئك، ولا تقبل ممن قال اليمين 

 الفاجرة فإنها تد  الديار بلاقع.
أقول: وإن كانت هذه من وصية الكندي، فقد صدق ما حكاه 

 كان  يلًا.عن  ابن النديم البغدادي في كتاب ، فإن  قال: إن الكندي  
ولا يدكتفي ابن نباتة بما نسب  من الوصايا السخيفة للكندي، بل هو 

 يجعل فيلسوف الإسلام رجلًا أأق متكلفًا سخيفًا. فهو يدروي في كتاب :
وقال يدومًا لجاريدة كان يدهواها: إني أرى فرط الاعتياصات من 
  المتوقعات على طالبي المودات مؤذنَّت بعدم المعقولات، فنظرت إلي

وكان ذا لحية طويدلة فقالت: إن اللحى المسترخيات على صدور أهل 
 الركاكات محتاجة إلى المواسي الحالقات.

هكذا يدبلغ العبث بالتاريدخ حدًّا يدشوه من خلق الكندي ومن 
عقل ، وقد كان الرجل في خلق  وفي عقل  من أعظم ما عرف البشر. 
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د تربت  للكندي: إن في دائرة المعارف الإسلامية عن« ده بويدر»يدقول 
 La وهو فيلسوف من فلاسفة النهضة Curdan «كوردان»

Renaissance  يدعد الكندي واحدًا من اثني عشر هم أنفذ الناس
عقلًا، وأن  كان في القرون الوسطى يدعتبر واحدًا من ثمانية هم أئمة 

 العلوم الفلكية.
 آثاره وآراؤه ومنزلته العلمية

ة، وصار كما يدقول الأستاذ نبغ الكندي في علوم الحكم
إمام أول مذهب فلسفي إسلامي في بغداد، ول  » (58)«:مسنيون»

أبحاث طريدفة ثم إلي  يدرجع الفضل بعد ذلك في تحريدر بلة من التراجم 
 «ية لمصنفات يدونَّنية في الفلسفة.العرب

ويددل عدد ما نسب  المتربون ل  من الكتب في الموضوعات 
 ، وكثرة اطلاع .المختلفة على سعة معارف 
(  1»)كتب الكندي سبعة عشر نوعًا:   (59)وقد جعل ابن النديم

( كتب  4( كتب  الحسابيات )3( كتب  المنطقية )2كتب  الفلسفية )
( كتب  7( كتب  النجوميات )٦( كتب  الموسيقيات )5الكريات )

( كتب  10( كتب  الطبيات )9( كتب  الفلكيات )8الهندسيات )
                                                           

 )58( MASSIGNON (Louis) , Recueil de textes inèdits Concernant l’histoire 

de la Mystique en Pays d’islam, Paris 1929 . 
 .255الفهرست ص( 59)
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( كتب  13( كتب  النفسيات )12كتب  الجدليات )  (11الأحكاميات )
(  1٦( كتب  الأبعاديات )15( كتب  الأحداثيات )14السياسيات )

 «( كتب  الأنواعيات.17كتب  التقدميات )
وقد يدقع في تعديدد كتب الكندي خلاف بين المؤرخين بالزيادة »

والنق ؛ ولكنهم متفقون على أن ل  في أكثر العلوم مؤلفات من 
نفات الطوال والرسائل القصار، كان: فاضل دهره وواحد عصره في المص

  (٦0)«.معرفة العلوم القديمة بأسرها، ويدسمى فيلسوف العرب
ولم يدكن في الإسلام من » (٦1)لصاعد:« طبقات الأمم»وفي 

 «اشتهر عند الناس بعلوم الفلسفة حني  وه فيلسوفاً غو يدعقوب.
أبو … وب بن إسحاق يدعق» (٦2)«:أخبار الحكماء»وفي كتاب 

يدوسف الكندي المشتهر في الملة الإسلامية بالتبحر في فنون الحكمة 
اليونَّنية والفارسية والهنديدة، متخص  بأحكام النجوم وأحكام سائر 

 «العلوم، فيلسوف العرب وأحد أبناء ملوكها.
أن ل  »وزاد:  (٦3)«طبقات الأطباء»وقد ذكر مثل ذلك صاحب 

 «كثوة جدًّا في بيع العلوم.مصنفات جليلة ورسائل  
                                                           

 .255الفهرست ص( ٦0)
 .52ص( ٦1)
 .240ص( ٦2)
 .207-20٦ص 1ج( ٦3)
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 (٦4)أما ابن نباتة المصري فيقول في شرح  لرسالة ابن زيددون:
فيلسوف »الكندي هو يدعقوب بن الصباح المسمى في وقت  »

من ولد الأشعث بن قيس، كان أبوه ابن الصباح من ولاة « الإسلام
إلى الأعمال في الكوفة وغوها في أيام المهدي والرشيد، وانتقل يدعقوب 

بغداد واشتغل بعلم الأدب، ثم بعلوم الفلسفة بيعها ف تقنها وحل 
مشكلات كتب الأوائل، وحذا حذو أرسطاطاليس وصنف الكتب 
الجليلة الجمة، وكثرت فوائده وتلامذت ، وكانت دولة المعتصم تتجمل 

 «ب  وبمصنفات ، وهي كثوة جدًّا.
فة التي  والكندي هو بلا ريدب أول مسلم عري  اشتغل بالفلس

كانت إلى عهده وقفًا على غو المسلم العري ، وكان معاصرًا لأي  
بن لوقا البعلبكي « قسطاً»الحسن ثابت بن قرة الحراني الصابئي و

المسيحي، وكانوا ثلاثتهم أعلامًا في مملكة الإسلام بعلم الفلسفة في 
وكان ذلك « طبقات الأمم»وقتهم، كما ذكر ذلك صاعد في كتاب 

بأن يدثو على الكندي أحقادًا من كل نو ، فمنها حسد جديدرًا 
منافسين كعداوة ابني موسى بن شاكر، ومنها إنكار متشدديدن في 
ديدنهم كما رأيدنا في شعر الناشي. ومن أمثلة ذلك: ما ذكره صاحب 

وكان أولًا من »عند الكلام على أي  معشر المنجم قال: « الفهرست»
الغري  بباب خراسان، وكان  أصحاب الحديدث، ومنزل  في الجانب

                                                           

 .113ص( ٦4)
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يدضاغن الكندي ويدغري ب  العامة، ويدشنع علي  بعلوم الفلاسفة، فدس 
علي  الكندي من حسن ل  النظر في علوم الحساب والهندسة؛ فدخل 
في  فلم يدكمل ل ، فعدل إلى علم أحكام النجوم، وانقطع شره عن 

 «الكندي بنظره في هذا العلم؛ لأن  من جنس علوم الكندي.
شيئًا من آراء الكندي  (٦5)«مروج الذهب»وذكر المسعودي في 

 في تأثر العالم بالأشخاص العلويدة:
وقد قال يدعقوب بن إسحاق الكندي في بعض رسائل  في أفعال 
الأشخاص العلويدة والأجرام السماويدة في هذا العالم: إن بيع ما خلق 

ر ما هي لديد  الله صو بعض  لبعض عللًا، فالعلة تفعل في معلولها آثا
 علة، وليس يدؤثر المفعول المعلول في علت  الفاعلة.

والنفس علة الفلك لا معلولة ل ، فليس يدؤثر الفلك فيها أثرًا؛ إلا 
أن من طبا  النفس أن تتبع مزاج البدن إذا لم تجد شيئًا، كما هو موجود 
في الزنجي الذي أي موضع  ف ثرت في  الأشخاص الفلكية، جذبت 

إلى أعالي ، ف جحظت عيني  وأهدلت شفتي ، وأفطست أنف   الرطوبات
وعظمت ، وأشالت رأس  بكثرة جذب الرطوبات إلى أعالي بدن ، فخالف 
بذلك مزاج دماغ  عن الاعتدال، فلم تقدر نفس  على إظهار فعلها في  

 بكمال، ففسد تمييزه وأخرجت الأفعال العقلية من .

                                                           

 .1٦4ص 1طبعة باريدس ج( ٦5)
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القائم على ربط الحوادث  ولئن كان الكندي قد اشتغل بالتنجيم
الأرضية بحركات النجوم، وعوارض الأفلاك ومطالع الكواكب، وألف 
الكتب التي كان لها يدومئذ ش ن عظيم، فإن  اشتغل أيدضًا بالأبحاث الفلكية 
العلمية، وظهر تميزه في هذه الأبحاث لعهده وبعد عهده، واقتبس من 

رب الفلكية من قبل ، وكانت مذاهب الهنود ما لم يدكن مقتبسًا في فنون الع
ل  آراء طريدفة بناها على أرصاده وحساب  بنفس ، وأسعده في ذلك تبحره 

 في الرياضيات، والهندسيات.
والشهرزوري يجعل الوصف الأول للكندي: كون  مهندسًا، 

يدعقوب بن إسحاق الكندي  »وكذلك يدفعل البيهقي، فهما يدقولان: 
 «كان مهندسًا، خائضًا غمرات العلم.

مولعًا بتطبيق الرياضيات لا في العلم « ده بويدر»وكان كما يدقول 
الطبيعي وحده، بل في الطب أيدضًا؛ فهو مثلًا يدفسر عمل الأدويدة 
المركبة بالتناسب الهندسي الحادث من مزاج صفاتها الحسية، أي: 

 الحرارة والبرودة واليبوسة والرطوبة.
الكندي  ما يددل على غرام (٦٦)«الفهرست»وجاء في كتاب 

وقال الكندي: القلم على وزن نفا ؛ لأن الفاء »بتطبيق الرياضيات: 
ثمانون والنون خمسون والألف واحد والعين سبعون، ذلك مائتان 

                                                           

 .10ص( ٦٦)
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وواحد، والقلم، الألف واحد، واللام ثلاثون، والقاف مائة واللام 
 «ثلاثون والميم أربعون، فذلك مائتان وواحد.

تطبيق الرياضيات على الطب  وقد يددل على هذه النزعة إلى
والعلاج ما يدرويد  المتربون للكندي من أن  كان يجعل من اللحون 
الموسيقية طبًّا لبعض الأمراض، وعلم الموسيقى كان يدومئذ معتبراً فرعًا 
من فرو  العلوم الرياضية، وكان الكندي عالماً بالموسيقى وبالطب، ول  

 فيهما مؤلفات.
وقد ذكروا، من » (٦7)«:لحكماءأخبار ا»روى صاحب كتاب 

عجيب ما يحكى عن يدعقوب بن إسحاق الكندي هذا، أن  كان في 
جواره رجل من كبار التجار، موسع علي  في تجارت ، وكان ل  ابن قد كفاه 
أمر بيع  وشرائ ، وضبط دخل  وخرج  وكان ذلك التاجر كثو الإزراء 

ء ب ، فعرض لابن  على الكندي والطعن علي ، مدمنًا لتعكوه والإغرا
سكتة فج ة، فورد علي  من ذلك ما أذهل ، وبقي لا يددري ما الذي ل  
في أيددي الناس وما لهم علي ، مع ما دخل  من الجز  على ابن ، فلم يدد  
بمديدنة السلام طبيبًا إلا ركب إلي  واستركب  لينظر ابن  ويدشو علي  من 

لعلة وخطرها إلى الحضور أمره بعلاج، فلم يجب  كثو من الأطباء لكبر ا
مع ؛ ومن أجاب  منهم فلم يجد عنده كبو غناء، فقيل ل : أنت في جوار 

                                                           

 .247-24٦ص( ٦7)
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فيلسوف زمان ، وأعلم الناس بعلاج هذه العلة، فلو قصدت  لوجدت 
عنده ما تحب، فدعت  الضرورة إلى أن يحمل على الكندي بأحد إخوان ، 

ر، فلما رأى ابن  فثقل علي  في الحضور، ف جاب وصار إلى منزل التاج
وأخذ مجس  أمر بأن يحضر إلي  من تلامذت  في علم الموسيقى من قد 
أنعم الحذق بضرب العود، وعرف الطرائق المحزنة والمزعجة، والمقويدة 
للقلوب والنفوس، فحضر إلي  منهم أربعة نفر، ف مرهم أن يدديموا 

مواقع الضرب عند رأس  وأن يأخذوا في طريدقة أوقفهم عليها، وأراهم 
النغم هاا من أصابعهم على الدساتين! ونقلها! فلم يدزالوا يدضربون في 
تلك الطريدقة والكندي آخذ مجس الغلام، وهو في خلال ذلك يمتد 
نفس  ويدقوى نبض ، ويدراجع إلي  نفس  شيئًا بعد شيء إلى أن تحرك ثم 
جلس وتكلم، وأولئك يدضربون في تلك الطريدقة دائمًا لا يدفترون، فقال 

ندي لأبي : سل ابنك عن علم ما تحتاج إلى علم  مما لك وعليك الك
وأثبت ، فجعل الرجل يدس ل  وهو يخبره، ويدكتب شيئًا بعد شيء، فلما 
أتى على بيع ما يحتاج إلي  غفل الضاربون عن تلك الطريدقة التي كانوا 
يدضربونها وفتروا، فعاد الصبي إلى الحال الأولى وغشي  السكات، فس ل  

ن يأمرهم بمعاودة ما كانوا يدضربون ب ، فقال: هيهات إنما كانت أبوه أ
صبابة قد بقيت من حيات  ولا يمكن فيها ما جرى، ولا سبيل لي ولا 
لأحد من البشر إلى الزيادة في مدة من قد انقطعت مدت ، إذ قد استوفى 

 «العطية والقسم الذي قسم الله ل .
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علوم، ووضع فيها عني الكندي بالكيمياء فيما عني ب  من ال
مصنفات وذكر في بعض رسائل  تعذر فعل الناس لما انفردت الطبيعة 
بفعل ، وخد  أهل هذه الصناعة وجهلهم، وأبطل دعوى الذيدن يددعون 

بإبطال دعوى »صنعة الذهب والفضة، وترجم الكندي هذه الرسالة: 
، وقد نقض هذه «المدعين صنعة الذهب والفضة من غو معادنها

 «.أبو بكر محمد بن زكريا الرازي»على الكندي الرسالة 
عن  (٦8)«طبقات الأمم»في كتاب  « أبو القاسم صاعد»وقد ذكر 

أن  كان مع تبحره في العلم يأتي بما يدصنف  »الكندي عند ذكر تصانيف : 
مقصراً: فيذكر مرة حججًا غو قطعية، ويأتي مرة بأقاويدل خطابية وأقاويدل 

يل التي لا تحرر قواعد المنطق إلا هاا: وإن يدكن شعريدة، وأهمل صناعة التحل
جهلها فهو نق  عظيم، وإن يدكن ضن هاا فليس ذلك من شيم العلماء، 
وأما صناعة التركيب التي قصدها في تواليف  فلا يدنتفع هاا إلا المنتهي الذي 

 «هو في غنى عنها بتبحره في هذا النو .
أقول هذا الذي » (٦9)«:طبقات الأطباء»قال ابن أي  أصيبعة في 

قال  القاضي صاعد عن الكندي في  تحامل كثو علي ، وليس ذلك مما 
يحط من علم الكندي، ولا مما يدصد الناس عن النظر في كتب  والانتفا  

 «هاا.
                                                           

 .52ص( ٦8)
 .208ص 1ج( ٦9)
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وترجم »في الكندي وتآليف  يدبين  بقول : « ابن أي  أصيبعة»ورأى 
ستصعب، من كتب الفلسفة الكثو، وأوضح منها المشكل ولخ  الم

 ويدقول القفطي في الكندي مثل ذلك.«. وبسط العويد 
ولسنا ندري كيف يدقولون: إن الكندي أهمل صناعة التحليل في 

أنولوطيقا »المنطق؟ مع أنَّ نجد في أ اء كتب  تفسوات وشروحًا على 
البرهان، ولم يدترك « أنولوطيقا الثانية»تحليل القياس، وعلى « الأولى

ام المنطق لم يدعرض ل  بالشرح والبيان وبالاختصار الكندي قسمًا من أقس
علمها، فكتب ما  « صاعد»أحيانًَّ، فلعل تلك الكتب لم يدتصل بالقاضي 

ذكر أن عدد كتب الكندي نحو « صاعدًا»كتب، ويدؤيدد ذلك أن 
 كتابًا.  2٦5، بل قيل: هي 150خمسين، على حين يدبلغ هاا غوه 

دت فيما ضا  من  فق« الجغرافيا»والكندي صاحب مؤلفات في 
كتب ؛ لكنها كانت مرجعًا لمن جاء بعده من المؤلفين، وكانت تظهر آثار 

 اطلاع  الواسع وفكره العميق، ونجد في كتب المسعودي نماذج منها.
* * * 

فيما أسلفنا دليل على إحاطة الكندي بكل أنوا  المعارف التي كانت 
وة عقل ، وعظم لعهده على اختلافها إحاطة تدل على سعة مدارك  وق

جهوده، وقد ألف في كل تلك العلوم كتباً ورسائل يدشهد ما عرف منها وما 
 تنوقل من مقتطفاتها بما للكندي من استقلال في البحث ونظر ممتاز.
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وإذا كنا لا نعرف للكندي مصنفات في العلوم الديدنية، فإن في 
سائل بعض مؤلفات  آثاراً من معرفت  بعلوم الديدن، بل هو قد عالج م

 علم الكلام وكتب فيها.
أما ش ن  في الفلسفة فهو أهم شئون  ومظهر عبقريدت ، ومناط 

 الخلود لا   في ثنايا التاريدخ.
 والكندي يدقول عن الفلسفة فيما روى عن  ابن نباتة المصري:

علوم الفلسفة ثلاثة: ف ولها العلم الرياضي في التعليم وهو 
بيعيات وهو أسفلها في الطبع؛ أوسطها في الطبع؛ والثاني علم الط

 والثالث علم الربوبية وهو أعلاها في الطبع.
وإنما كانت العلوم ثلاثة؛ لأن المعلومات ثلاثة: إما علم ما يدقع 
علي  الحس وهو ذوات الهيولى، وإما علم ما ليس بذي هيولى إما أن 

 يدكون لا يدتصل بالهيولى البتة وإما أن يدكون قد يدتصل هاا.
لهيولى فهو المحسوسات، وعلمها هو العلم الطبيعي؛ ف ما ذات ا

وأما ما ليس بذي هيولى فإما أن يدتصل بالهيولى، فإن ل  انفرادًا بذات   
كعلم الرياضيات التي هي العدد والهندسة والتنجيم والت ليف، وإما لا 

  (70)يدتصل بالهيولى البتة وهو علم الربوبية.
سفة وتقسيمها باعتبار وقد كان هذا المنحى في فهم معنى الفل

                                                           

 .125سرح العيون ص( 70)
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 الموضو  توجيهًا للفلسفة الإسلامية منذ نش تها.
والكندي هو الذي وج  الفلسفة الإسلامية وجهة الجمع بين أفلاطون 

 وأرسطو؛ وهو الذي وجهها في سبيل التوفيق بين الفلسفة والديدن.
وليس فيما بين أيدديدنا من آثار الكندي ما يمكننا من استخلاص 

 ي نسقًا كاملًا.مذهب  الفلسف
ويدقول بعض متربي  كابن نباتة: إن  حذا حذو أرسطو، ويدقول 

 احتذى في تآليف  حذو أرسطوطاليس.«: ابن أي  أصيبعة»
أما »ويدورد ل  الشهرزوري أقوالًا كلها بسط لآراء أفلاطون منها: 

أفلاطون فإن  قال: إن مسكن الأنفس العقلية إذا تجردت، كما قالت 
ماء، خلف الفلك في عالم الربوبية حيث نور الباري، الفلاسفة القد

وليس كل نفس تفارق البدن تصو من ساعتها إلى ذلك المحل؛ لأن في 
الأنفس ما يدفارق البدن وفيها دنس وأشياء حسنة، فمنها ما يدصو إلى 
فلك عطارد فيقيم في  مدة، فإذا تهذبت ونفت ارتقت إلى عالم العقل 

جل محل لا تخفى عليها خافية، وواصلت وجازت الكل، فصارت في أ
نور الباري تعالى، وصارت تفكر في الأشياء قليلها وكثوها كعلم 
الواحد بأصبع  الواحدة، وصارت الأشياء كلها لها مكشوفة وبارزة، 
فحينئذ يدفوض الباري إليها من سياسة العالم أشياء تلتذ هاا وبعقلها 

 «والتدبو لها.
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 ذلك إلى إيدثار الكندي لأفلاطون.ولعل الشهرزوري يدشو ب
والأشب  أن يدكون الكندي قد بنى مذهب  على ما صح في نظره 
من الآراء المختلفة من غو تقيد بما نسب لأفلاطون ولا بما نسب 
لأرسطو، بيد أن  كان بلا شك يدراهما إمامي هذا الش ن، فهو كما 

 «بحق، كان من أهل الترجيح والتخو.«: »ده بور»يدقول 
 د سار على نهج  أكثر من بعده من فلاسفة الإسلام.وق

« أخبار الحكماء»كما في كتاب « فيلسوف العرب»الكندي هو 
ولم يدكن في الإسلام من اشتهر عند «: »طبقات الأطباء»وكتاب 

، وفي «الناس بمعانَّة علوم الفلسفة حني  وه فيلسوفاً غو يدعقوب هذا
 «و ي فيلسوف العرب.»الفهرست: 
الكندي هو يدعقوب بن الصباح المسمى في »ابن نباتة:  ويدقول

 «وقت  فيلسوف الإسلام.
والكندي كان جديدرًا هاذه التسمية في وقت  وسيظل هاا جديدرًا، 
فإن  أول عري  مسلم مهد للفلسفة سبيل الانتشار بين العرب وفي ظل 
الإسلام، فقد كان أمر التربة من قبل  لنقلة حرصهم على التربة 

فية مع ضعف بيانهم العري  يجعل ترابهم رموزاً يدستعصى حلها، الحر 
حني جاء الكندي يدترجم بنفس  ويدصلح هذه التراجم ليسهل تناولها؛ 
ولكيلا تنفر من أساليبها أذواق العرب، ثم درس الكندي هذه الكتب 
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المتربة ويدسر من موضوعاتها ما كان معسرًا، واختار ما صح من آرائها 
  إن كان محتاجًا لبسط، ولخص  إن كان محتاجًا في نظره فبسط

لتلخي ، وجاهد كما بينا من قبل في تزيدين الفلسفة في أعين العرب 
جهادًا مكللًا بالنصر، بذل في  كل ما يدستطيع إنسان أن يدبذل  من 
نعيم الحياة وجاهلها، وصبر في سبيل ذلك على أذى أشرنَّ إلى بعض  

 فيما مضى.
الفلسفة الإسلامية في وجهتها فسارت  والكندي هو الذي وج 

 في سبيلها على أيددي تلاميذه ومن أخذ عن تلاميذه.
تلاميذ »وقد أورد صاحب الفهرست أ اء تلاميذ الكندي بقول : 

الكندي وورااقوه: حسنويد  ونفطويد  وسلمويد  وآخر على هذا الوزن، ومن 
  (71)«معشر. تلامذت : أأد بن الطيب ونذكره فيما بعد، وأخذ عن  أبو

دبيس تلميذ الكندي هو محمد بن » (72)وذكر في موضع آخر:
وفي ذلك دلالة على أن تلاميذ الكندي لم يدعرف عددهم « …يدزيدد 

على استقصاء، كما غاب عنا أ اء من تلقى عنهم ضروب العلم 
 المختلفة.

                                                           

 .1٦1ص( 71)
 .359ص (72)
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 عقيدته

عن « تاريدخ حكماء الإسلام»بقي أن البيهقي قال في كتاب  
اختلفوا في ملت  فقال قوم:  كان  يدهودياًّ ثم أسلم، وقال و »الكندي: 

وقيل:  «: »نزهة الأرواح»وقال الشهرزوري في «. بعضهم كان نصرانيًّا
، ويدلاحظ أن المؤلفين  «كان يدهودياًّ ثم أسلم، وقيل: كان نصرانيًّا

كليهما لم يدذكرا للكندي نسبًا إلا أن  يدعقوب بن إسحاق، وليس في 
ز ملت ، فدل ذلك على أنهما خلطا بين أي  يدوسف الا ين ما يمي

يدعقوب بن إسحاق الأشعثي وبين كندي آخر. ولا يدستحق هذا 
الاشتباه إلا أن يدنب  إلي . وفي كتاي  البيهقي والشهرزوري أخطاء تاريخية  
كثوة ظاهرة البطلان عند الكلام على غو الكندي، وفي النسخ التي 

ة على أن  لا يدبعد أن تكون هذه بين أيدديدنا منهما تحريدفات كثو 
الأضاليل من آثار ما كان يددس  على الكندي خصوم  تشويدهًا لذكره 

 وتشنيعًا علي .
 وفاته

سبب موت « أخبار الحكماء»هذا وقد ذكر صاحب كتاب 
قال أبو معشر: وكانت علة يدعقوب بن إسحاق أن   »الكندي بقول : 

عتيق فيصلح، فتاب من كان في ركبت  خام، وكان يدشرب ل  الشراب ال
الشراب وشرب شراب العسل، فلم تنفتح ل  أفواه العروق، ولم يدصل 
إلى أعماق البدن وأسافل  شيء من حرارت ، فقوي الخام ف وجع 
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العصب وجعًا شديددًا، حني تأتى ذلك الوجع إلى الرأس والدماغ فمات 
 «الرجل؛ لأن الأعصاب أصلها من الدماغ.

رض لذكره أحد عرفناه ممن تربوا ل  من أما تاريدخ وفات  فلم يدع
الأقدمين، وقد حاول المحدثون أن يحددوا ذلك التاريدخ من سبيل 

 كالأستاذ  م8٦0 / ه24٦الاستنباط: فمنهم من جعل موت  سنة 
 سنة نحو جعل  من ومنهم الصوفية، نصوص  في «مسنيون»

 عند وتاريخ  الفلك في محاضرات  في «نَّلينو» كالأستاذ  م873 / ه2٦0
 .الوسطى القرون في العرب

في دائرة المعارف الإسلامية: إن الكندي كان « ده بويدر»ويدقول 
يدستطيع أن يدؤكد  أن  اعتقد حيث م870 / ه257يدعيش سنة 

للخلافة العباسية، وهي يدومئذ مهددة بالقرامطة، بقاء يددوم حوالي 
 عامًا. 450

نسخ   وقد نقلنا فيما سبق عن الفهرست ما يدثبت أن الكندي
رآه ابن النديم. وفي تاريدخ الطبري عند الكلام  249كتابًا  ط  سنة 

والتشاور في تعيين خلف : أن محمد  248على موت المنتصر بالله سنة 
بن موسى المنجم سعى في دفع الخلافة عن أأد بن المعتصم؛ لأن  

 صاحب الكندي الفيلسوف.
 «.مسنيون»كل هذا يدباعد رأي الأستاذ 
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يدذكر ما ذكره عن الكندي في ه 255احظ المتوفى سنة ثم إن الج
في صيغة الماضي الدالة على أن « البخلاء»و« الحيوان»كتابي  

مؤلف على « البخلاء»الكندي كان ميتًا حين كتب كتاب ، وكتاب 
سابق علي . فالكندي لم يدكن « الحيوان»وكتاب ه 254الراجح سنة 
صح أن الجاحظ كتب إن ه 253ولا في سنة ه 254حيًّا في سنة 

 في هذه السنة.« الحيوان»
وتدل رسالة الكندي في ملك العرب وكميت  على أن  شهد عهد 
الخليفة المستعين، وشهد الفتنة التي قتل في أعقاهاا المستعين آخر 

 .252، فالراجح أن الكندي توفي في أواخر سنة 252رمضان سنة 
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 المعلم الثاني الفارابي

 نسبه وموطنه

وأن  ملقب « محمد»لاف بين المؤرخين في أن اسم الفاراي  لا خ
، وقد اختلفوا بعد ذلك في نسب : فمنهم من يدقول: هو «بأي  نصر»

« عيون الأنباء»أبو نصر محمد بن محمد بن أوزلغ بن طرخان، كما في 
لابن أي  أصيبعة، ومنهم من يدقول: هو أبو نصر محمد بن طرخان بن 

م من يدقول: هو أبو نصر محمد بن محمد بن أوزلغ كابن خلكان، ومنه
طرخان كالقفطي والبيهقي، ومنهم من يدقول: هو أبو نصر محمد بن 
محمد بن محمد بن طرخان كابن النديم في الفهرست، ومنهم من يدقول: 
هو أبو نصر محمد بن محمد بن نصر كصاعد في الطبقات، ويدقول 

 صاعد في موضع من كتاب : أبو نصر محمد بن نصر.
فلا اتفاق على تسمية آبائ  ولا على ترتيبهم، وإذا كان اسم أبي  
موضع خلاف فلا غرو أن أحدًا من المؤرخين لم يدشر إلى اسم أم  ولا 

 إلى نسبها.
وأكثر المتربين للفاراي  يدذكرون أن  تركي، لكن صاحب طبقات 

، ولا «وكان أبوه قائد جيش وهو فارسي المنتسب»الأطباء يدقول: 
 تحقيق نسب  من هذه الناحية لتقارب البلاديدن واشتراك سبيل إلى
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الأعلام فيهما، وإذا صح أن أباه كان قائد جيش فهو لم يدكن من كبار 
القواد الذيدن يدشيد بذكرهم التاريدخ، ولعل فيما امتاز ب  الفاراي  من 
الشجاعة والصبر على احتمال متاعب الدرس ومشاق الأسفار 

 سليل أبطال.وشظف العيش ما يدشعر بأن  
ولم يدقف الخلاف في أمر الفاراي  عند حد التضارب في نسب ؛ 

 فقد اختلف المؤرخون في وطن  الأول أيدضًا.
والفاراي  منسوب إلى فاراب، ولم يدشذ عن القول بذلك إلا ابن النديم 
في الفهرست، فإن  يدقول: أصل  من الفارياب من أرض خراسان، وإلا 

في تاريدخ الحكماء، فإن  يدذكر أن الفاراي  من البيهقي في كتاب  المخطوط 
فارياب )تركستان(. لكن النسبة إلى فارياب هي فارياي ، وقد ذكر معجم 

 البلدان أ اء باعة من الأئمة نسبوا إليها منهم محمد بن يدوسف الفارياي .
وفاراب التي يدنتسب إليها فيلسوفنا، وتسمى باراب أيدضًا هي 

نهر جيحون )أموداريا(، كذا يدقول ياقوت عند  نَّحية كبوة واسعة وراء
ولايدة وراء نهر »الكلام على باراب، ولكن  يدقول عند ذكر فاراب: 

سيحون )سرداريا( في تخوم بلاد الترك وهي أبعد من الشاشن قريدبة من 
بلاساغون، ومقدارها في الطول والعرض أقل من يدوم إلا أن هاا منعة 

اض ولهم مزار  في غرب الوادي تأخذ وبأسًا، وهي نَّحية سبخة لها غي
 «من نهر الشاش.
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والشاشن هي مديدنة بما وراء النهر ثم ما وراء نهر سيحون متاخمة 
لبلاد الترك، ويدتبين من ذلك أن لا خلاف بين عبارتي ياقوت، فإن 

وراء نهري جيحون وسيحون معًا، ثم إن فاراب على جانبي « فاراب»
 «.تركستان» طرف بلاد الترك الفر  الأكبر لنهر سيحون وهي في
 الشاطئ على إن(: م977 / ه3٦7ويدقول ابن حوقل )نحو سنة 

 الفيلسوف هاا ولد التي «وسيج» مديدنة توجد كانت  سرداريا من الغري 
القول، لكن كثويدن من  هذا يدعتمدون والمستشرقون الفاراي ، نصر أبو

رحوا بأن مؤلفي العربية كالقفطي وابن أي  أصيبعة وابن خلكان ص
 الفاراي  من مديدنة فاراب.

، «أطُرار»وقال ابن خلكان: إن هذه المديدنة تسمى في عهده 
ويدقول الأستاذ بارتولد في الفصل الذي كتب  في دائرة المعارف الإسلامية: 

إن الإصْطَخري الذي وجد في أوائل القرن العاشر يدذكر أن قصبة ولايدة »
قي نهر سرداريا على نصف في شر « قدَر»فاراب كانت مديدنة تسمى 

فرسخ من مجراه، وعلى الشاطئ الغري  من هذا النهر على فرسخين دون 
 «التي هي حصن صغو.« وسيج»توجد « قدَر»

أما المقدسي الذي نبغ في أواخر القرن العاشر الميلادي فهو 
كانت تسمى باسم الولايدة، وعنده أن « فاراب»يدذكر أن قصبة 

 ة.مديدنة حديدثة النش « قدر»
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أن تكون فاراب التي لم يدذكرها ابن « بارتولد»ويدرجح الأستاذ 
 حوقل ولا الإصطخري هي المديدنة الحديدثة النش ة.

هي نفس مديدنة « وأطرار»فهي المديدنة القديمة، « قدر»أما 
 وهي أحدث منها.« فاراب»

وعلى ذلك فالراجح أن الفاراي  ولد بوسيج كما ذكره ابن 
اراب لا إلى المديدنة المسماة هاذا الاسم التي حوقل، ونُسب إلى ولايدة ف

 «.أطرار»، ثم حلت محلها «قدَر»حلت محل مديدنة 
 مولده ونشأته

ولسنا نعرف مولد الفاراي  إلا بالتقريدب استنتاجًا مما ذكره 
المؤرخون في وفات ، فقد ذكر ابن خلكان أن  توفي سنة 

 حول مولده إذًا ويدكون سنة ثمانين نَّهز وقد م،951-950 / ه339
 .م873-872 / ه259 سنة

ولا يدعُرف شيء عن طفولت  وشباب ، إنما يدقول المؤرخون: إن  
خرج من بلده وانتقلت ب  الأسفار، إلى أن وصل بغداد وهو يدعرف 
اللسان التركي وعدة لغات غو العري  فتعلم اللسان العري  وأتقن ، ثم 

هو مسيحي اشتغل بعلوم الحكمة على أي  بشر مني بن يدونس، و 
نسطوري معروف بين ترابة الكتب اليونَّنية وإلي  انتهت رئًسة 
المنطقيين في عصره، وعلى الطبيب المنطقي المسيحي يدوحنا بن حيلان، 
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 ولم يدذكر ل  المؤرخون أساتذة غوهما.
وإذا كنا لا نعرف التاريدخ الذي خرج في  الفاراي  من بلده ولا 

فإنَّ نستطيع أن نتلمس بعض هذه  التاريدخ الذي وصل في  إلى بغداد،
 التواريدخ استنباطاً من ثنايا كلام المتربين للفاراي .

 -أي: الفاراي   -أخذ «: »طبقات الأمم»يدقول صاعد في 
صناعة المنطق عن يدوحنا بن حيلان المتوفى بمديدنة السلام في أيام 

 ابن ويدقول. م932 / ه320والخليفة المقتدر توفي سنة « المقتدر.
 بن يدوحنا وفيها حران مديدنة إلى بغداد من ارتحل الفاراي  إن: انخلك

 .المنطق من طرفاً عن  ف خذ حيلان
ويدؤخذ من ذلك أن يدوحنا كان يدشتغل بحران أولًا، ثم انتقل إلى 

، أما أبو بشر مني بن يدونس فقد كان ه320بغداد ومات هاا قبل سنة 
 المنطق ويملي على شيخًا كبواً يدقرأ في بغداد كتاب أرسطاطاليس في

تلامذت  شرح ، فحضر أبو نصر دروس  زمنًا قبل انتقال  إلى حران، 
ولعلنا نستطيع أن نقدر زمن درس  ببغداد، ثم اشتغال  بحران ثم انتقال 
أستاذه يدوحنا بن حيلان إلى بغداد ومقام  فيها إلى أن مات، بنحو 

حوالي سنة عشر سنين، فيكون دخول الفاراي  إلى بغداد لأول مرة 
، ولا يدكون هذا الفرض جزافاً إذا راعينا ما يدنقل  ابن أي  ه310

أصيبعة من أن الفاراي  كان يجتمع بأي  بكر بن السراج، فيقرأ علي  
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صناعة النحو وابن السراج يدقرأ علي  صناعة المنطق، وأبو بكر بن 
، فلا بد أن يدكون تبادل التعلم بين  وبين ه31٦السراج توفي سنة 

اراي  قبل وفات  بست سنين على الأقل، خصوصًا إذا روعي ما الف
لاحظ  بعض زملائنا المشتغلين بدراسة تاريدخ النحو من أن ابن السراج 

 قد تأثر في مؤلفات  النحويدة بأساليب المنطق وقواعده.
 ثقافته ورحلاته

 310قد خرج الفاراي  إذًا من بلده قاصدًا إلى بغداد حوالي سنة 
ناهز الخمسين، فحضر دروس أي  بشر بن مني في المنطق وهو يدومئذ يد

 وتعلم في أثناء ذلك العربية عن ابن السراج في مقابل تعليم  المنطق.
والظاهر أن الفاراي  حين وصل إلى بغداد لم يدكن جاهلًا للعربية 
ولا للعلوم الحكمية كما يدفيده كلام المؤرخين، فليس من المعقول أن 

لمجمع على فضل  وجلالة قدره في النحو والأدب الإمام ابن السراج ا
يدتعلم المنطق عن نَّشئ يدتلقى دروس  الأولى، ثم يدت ثر عقل  بأسلوب 
هذا الناشئ وتعاليم ، وليس بالمعقول أن من يجهل اللغة العربية يدبتدئ 

 بتعلم ألفها وبائها عن ابن السراج.
م في إنما خرج الفاراي  من بلاده ليتصل بأئمة الحكمة والعل

 العراق والشام تكميلًا لما عنده من العلم والحكمة.
وقد ذكروا أن  إنما أخذ عن أي  بشر مني بن يدونس وعن يدوحنا 
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بن حيلان علم المنطق، وأخذ العربية عن ابن السراج، فكيف تعلم 
الرياضيات، وقد قالوا: إن  كان رياضيًّا بارعًا؟ وكيف تعلم الموسيقى 

ا وتوقيعًا؟ حني ليحكى كما في ابن خلكان أن وقد كان يحسنها تلحينً 
الآلة المسماة بالقانون من وضع ، وهو أول من ركبها هذا التركيب، 
ويدقول غو ابن خلكان: إن  وضع آلة تشب  القانون، وكتاب  في 
الموسيقى أشهر كتب الفن كما أن  كان في صباه يدضرب بالعود ويدغني، 

رف الإسلامية: إن دراويدش المولويدة في دائرة المعا« كارا دو فو»ويدقول 
 لا تزال تحتفظ بأغان قديمة منسوبة إلي .

ثم إن  كان ل  بالطب معرفة، بل ذكر بعضهم أن  مارس  عملًا، 
 وأنكر ذلك آخرون.

فهل لم يدتعلام كل هذه العلوم، وهي لا تستغني عن موقف إلا بعد 
 مجيئ  إلى بغداد؟!

كثوة عند قدوم  إلى بغداد، ثم إنهم ذكروا أن  كان يدعرف لغات  
ورووا أساطو تدل على أن  كان يدعرف سبعين لغة، ومع ما في ذلك من 
الشطط فإن  لا يخلو من أثر الحق، إذ هو بالضرورة كان يدعرف التركية، 
ولعل  كان يدعرف الفارسية وقد أتقن العربية، وهو يدتحدث في بعض  

يدضطلع بعلم هذه كتب  عن اللغة اليونَّنية حديدث خبو هاا، فهل 
 اللغات إلا الرجل العليم؟!
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بعد أن قضى الفاراي  وطره من دروس أي  بشر مني تحول عن 
بغداد إلى حران ف خذ عن يدوحنا بن حيلان المنطق أيدضًا، ثم إن  قفل 
راجعًا إلى بغداد كما يدقول ابن خلكان، وقرأ هاا علوم الفلسفة وتناول 

راج معانيها. ويدقال: إن  وجد  بيع كتب أرسطاطاليس وتمهر في استخ
كتاب النفس لأرسطاطاليس وعلي   ط أي  نصر الفاراي : إني قرأت 
هذا الكتاب مائة مرة، ونقل عن  أن  كان يدقول: قرأت السما  الطبيعي 

 لأرسطاطاليس الحكيم أربعين مرة وأرى أني محتاج إلى معاودة قراءت .
معظم كتب ، ثم  ويدذكر ابن خلكان أن الفاراي  ألف في بغداد

انتقل الفاراي  إلى الشام، ثم توج  إلى مصر وعاد إلى الشام، واتصل 
هناك بسيف الدولة بن أدان الذي عرف ل  فضل  وأكرم وفادت  

 فعاش في كنف  حني مات.
وكلام المؤرخين مضطرب في أمر هذه الانتقالات، وقد أورد ابن 

اب  الموسوم بالسياسة خلكان في كتاب الوفيات أن أبا نصر ذكر في كت
 المدنية أن  ابتدأ بت ليف  في بغداد وأكمل  في مصر.

وليس في كتاب السياسة المدنية المطبو  شيء من هذا، وذكر 
ابن أي  أصيبعة أن  ابتدأ بت ليف كتاب المديدنة الفاضلة، والمديدنة 
 الجاهلة، والمديدنة الفاسقة، والمديدنة المبدلة، والمديدنة الضالة ببغداد،

، 331، وتمم  بدمشق في سنة 330وأل  إلى الشام في أواخر سنة 
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وحرره ثم نظر في النسخة بعد التحريدر ف ثبت فيها الأبواب، ثم س ل  
بعض الناس أن يجعل ل  فصولًا تدل على قسمة معاني  فعمل الفصول 

، وذكر ابن أي  أصيبعة في موضع آخر من تربت  337بمصر في سنة 
من خط بعض المشايدخ أن أبا نصر سافر إلى مصر ونقلت »ما نص : 

 .«339ورجع إلى دمشق وتوفي هاا سنة  338سنة 
، وهي 339والظاهر أن الفاراي  رجع من بغداد إلى دمشق سنة 

السنة التي حدث فيها وباء ببغداد وغلاء مفرط حني أكل الناس 
 الجيف، وفيها حدثت فتنة البريددي.

وهو على ذلك دائم وأقام بدمشق في شظف من العيش 
الاشتغال بالحكمة، قال ابن أي  أصيبعة نقلًا عن الآمدي: إن الفاراي   
كان في أول أمره نَّطوراً في بستان بدمشق، وهو على ذلك دائم 
الاشتغال بالحكمة والنظر فيها والتطلع إلى آراء المتقدمين وشرح 

 معانيها.
العة وكان ضعيف الحال حني إن  كان في الليل يدسهر للمط

 والتصنيف ويدستضيء بالقنديدل الذي للحارس، وبقي على ذلك مدة.
وبسط أايدت  على العلم  333وملك سيف الدولة حلب سنة 

والأدب، فقصد إلي  الفاراي  وآوى من  إلى ركن شديدد، ثم إن  عظم 
 …واشتهرت تصانيف  وكثرت تلاميذه ش ن  وظهر فضل  
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ولة منقطعًا إلى وقد عاش منذ ذلك الحين في كنف سيف الد
التعليم والت ليف، غو منقطع عن الأسفار التي كان هاا مغرمًا، وبلغت 
ب  أسفاره إلى مصر ثم رجع إلى الشام. ولعل  كان يدتنقل بين حلب 
عاصمة الحمدانيين ودمشق التي كانت تدخل في حوزتهم تارة وتخرج 

 أخرى.
 وفاته

علي   وصلى 339وظل هذا حال  إلى أن توفي بدمشق سنة 
سيف الدولة في أربعة أو خمسة عشر من خواص ، ودفن بظاهر دمشق 

 خارج الباب الصغو.
كذلك ذكر المؤرخون وفاة أي  نصر وكلامهم يددل على أن  مات 
بدمشق موتًا طبيعيًّا، لكن البيهقي في كتاب  المخطوط الموجود بدار 

روايدة  الكتب المصريدة المسمى تاريدخ الحكماء روى عن موت الفاراي 
 هذا نصها:

أن أبا نصر كان يدرتحل من  -رأ  الله  -وقد  عت من أستاذي 
دمشق إلى عسقلان، فاستقبل  باعة من اللصوص الذي يدقال لهم: 
القبان، فقال لهم أبو نصر خذوا ما معي من الدواب والأسلحة 
والثياب وأخلوا سبيلي، ف بوا ذلك وهموا بقتل . فلما صار أبو نصر 

، ترجل وحارب حني قتل ومن مع . ووقعت هذه المصيبة في مضطرًّا
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أفئدة أمراء الشام مواقع فطلبوا اللصوص، ودفنوا أبا نصر وصلبوهم 
على جذو  عند قبره. وبعض من لم يدكن ل  معرفة بالتواريدخ يحكي أن 
أبا نصر قد عراه الماليخوليا، ومر على شط دجلة برجل يدبيع التمر، 

تمر؟ ف جاب الرجل بكلام غو ملائم فضرب ، فقال ل : كيف تبيع ال
 وقال: أس لك عن الكيف، وأنت تجيب عن الكم.

ولو صحت حكايدة قتل الفاراي  لأشار إليها من تربوا ل  ممن  
كان زمنهم قريدبًا من زمن  ك ي  الحسن على المسعودي المتوفى سنة 

 اخلطً  للفاراي  البيهقي تربة في لاحظنا أنَّ على. م957 / ه34٦
الثقة هاا، وهذه الروايدة المنقولة عن قتل الفاراي  تشب  أن  يدزعز  تاريخيًّا

تكون تحريدفًا لما رواه المؤرخون عن مقتل أي  الطيب المتنبي الشاعر 
 ه.354المشهور في عودت  من بلاد فارس إلى الشام سنة 

وقد وقع للبيهقي خلط أيدضًا في تربة الفاراي  حيث نقل عن  
لحكماء أن الصاحب إ اعيل بن عباد بعث إلى أي  كتاب أخلاق ا

نصر هدايا وصلات واستدعاه إلي ، وأبو نصر يدتعفف ويدنقبض ولا 
يدقبل من  شيئًا، حني ضرب الدهر ضربات  ووصل أبو نصر إلى الري، 
ودخل مجلس الصاحب متنكرًا إلى آخر ما ذكره من روايدة تشاب  

 لدولة.القصة المرويدة عن اتصال الفاراي  بسيف ا
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، فهو عند موت 32٦والصاحب إ اعيل بن عباد ولد سنة 
 عامًا. 13الفاراي  كان صبيًّا لم يجاوز 

أما صلاة ابن أدان في بعض خواص  على أي  نصر التي عني 
المؤرخون بتسجيلها، فهي آيدة مودة وتكريم من سيف الدولة لرجل 

 آتاه الله حكمة تتعالى عن عقول العامة وقلوهام.
 حياتهنمط 

وقد عاش الفاراي  عيشة الزهاد حيات  كلها، فلم يدقتن مالًا ولا 
 اتخذ صاحبة ولا ولدًا.

وكان يدستطيع أن يدستمتع برف  العيش، خصوصًا في شيخوخت  
أيام استظلال  بظل الملك الجواد سيف الدولة بن أدان، لكن  لم يدكن 

رجها فيما يدتناول من سيف الدولة إلا أربعة دراهم فضة في اليوم يخ
اعت  ولو شاء يحتاج  من ضروري العيش، وهو الذي اقتصر عليها لقن

 زيادة لوجد مزيددًا.
مع  (1)وروى ابن أي  أصيبعة أن  كان يدتغذى بماء قلوب الحملان

 الخمر الريحاني فقط.
وكان مدة مقام  بدمشق لا يدكون غالبًا إلا عند »قال ابن خلكان: 

لف هناك كتب  ويدتناوب  المشتغلون مجتمع ماء، أو مشتبك رياض ويدؤ 
                                                           

 .بع أل الذكر من أولاد الض ن( 1)
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وكان منفردًا بنفس  لا »، وفي مفتاح السعادة لطاش كبرى زاده: «علي 
يدكون إلا عند مجتمع ماء أو مشتبك رياض، ويدؤلف كتب  هناك وكان أكثر  
كتب  في الرقا ، ولم يدصنف في الكراريدس إلا قليلًا؛ ولذلك كانت أكثر 

 «مبتوراً نَّقصًا.تصانيف  فصولًا وتعليقات وبعضها 
 وتلك حياة فيلسوف زاهد وموسيقي شاعر.

والفاراي  إنما كان يدعتزل الناس ويدؤثر الوحدة لما رأى أن أمر 
النفس وتقويمها أول ما يدبتدئ ب  الإنسان، حني إذا أحكم تعديدلها 
وتقويمها ارتقى منها إلى تقويم غوها، كما ذكر ذلك في كتاب الجمع 

يدرًا لتخلي أفلاطون عن كثو من الأسباب بين رأيدي الحكيمين تبر 
 الدنيويدة وإيدثاره تجنبها.

ولم يدكن الفاراي  ضجرًا بالحياة ولا متبرمًا بالناس، أما الخمر فما 
نحسب  كان يدشرهاا شهوة وتلهيًا، ذلك الرجل الذي كف نفس  عن 

 شهوات الحياة ولهوها.
 شك وقد يدكون شعر الفاراي  ضا  فيما ضا  من آثاره، ولولا
 ابن خلكان شكًّا وجيهًا لرجح عندنَّ أن يدكون الفاراي  هو القائل:

 محتتتتتتتتتيط الستتتتتتتتتموات أولى بنتتتتتتتتتا
 

 فمتتتتتتتتتتاذا التنتتتتتتتتتتافس في مركتتتتتتتتتتز
 

 قصص نبوغه ومواهبه

وأما إبداع  الموسيقي فقد رويدت في  أعاجيب: فمن ذلك ما 
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حكاه ابن خلكان إذ يدقول: إن أبا نصر لما ورد على سيف الدولة 
مع الفضلاء في بيع المعارف، ف دخل علي  وهو بزي وكان مجلس  مج

الأتراك، وكان ذلك زيد  دائمًا، فوقف فقال ل  سيف الدولة: اقعد، 
فقال: حيث أنَّ أم حيث أنت؟ فقال: حيث أنت، فتخطى رقاب 
الناس حني انتهى إلى مسند سيف الدولة، وزاأ  في  حني أخرج  

ل  معهم لسان خاص عن ، وكان على رأس سيف الدولة مماليك، و 
يدسارهم ب  قَل أن يدعرف  أحد، فقال لهم بذلك اللسان: إن هذا الشيخ 
قد أساء الأدب، وإني سائل  عن أشياء إن لم يدوف هاا فاخرجوا ب ، 
فقال ل  أبو نصر بذلك اللسان: أيدها الأمو اصبر فإن الأمور 
بعواقبها، فعجب سيف الدولة من ، وقال ل : أتحسن هذا اللسان، 
فقال: أحسن أكثر من سبعين لسانًَّ. فعظم عنده ثم أخذ يدتكلم مع 
العلماء الحاضريدن في المجلس في كل فن. فلم يدزل كلام  يدعلو وكلامهم 
يدسفل حني صمت الكل، وبقي يدتكلم وحده، ثم أخذوا يدكتبون ما 
يدقول : فصرفهم سيف الدولة وخلا ب ، فقال ل : هل لك في أن نأكل؟ 

ب؟ فقال: لا، فهل نسمع؟ فقال: نعم، ف مر فقال: لا، فهل تشر 
سيف الدولة بإحضار القيان، فحضر كل ماهر في هذه الصناعة بأنوا  
الملاهي، فلم يحرك أحد منهم آلت  إلا وعاب  أبو نصر، وقال ل : 
أخط ت. فقال ل  سيف الدولة: وهل تحسن في هذه الصناعة شيئًا؟ 

ا وأخرج منها عيدانًَّ فقال: نعم، ثم أخرج من وسط  خريدطة ففتحه
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وركبها، ثم لعب هاا فضحك منها كل من كان في المجلس، ثم فكها 
وركبها تركيبًا آخر ثم ضرب هاا فبكى كل من كان في المجلس، ثم فكها 
وغو تركيبها وضرب هاا ضربًا آخر فنام كل من في المجلس حني 

 البواب، فتركهم نيامًا وخرج.
لى الأساطو منها إلى التاريدخ، ولئن كانت هذه الحكايدة أدنى إ

 فهي تشب  أن تكون غلوًّا مجاوزاً لا اختراعًا صرفاً.
وقد روي للفاراي  شعر في  نفحة من أساليب الفلاسفة أحيانًَّ، 

 وفي  أحيانًَّ صريدخ محب للعزلة سيئ الرأي في الناس.
 ومما روي من شعره:

 يا علتتتتتتة الأشتتتتتتياء بعًتتتتتتا والتتتتتتذي
 

 ركانتتتتتت بتتتتت  متتتتتن فيضتتتتت  المتفجتتتتت
 رب الستتتتتتموات الطبتتتتتتاق ومركتتتتتتز 

 
 في وستتتتطهن متتتتن الثتتتترى والأبحتتتتر

 إني دعوتتتتتتتتتتك مستتتتتتتتتتجواً متتتتتتتتتذنبًا 
 

 فتتتتتاغفر خطيئتتتتتة متتتتتذنب ومقصتتتتتر
 هذب بفيض منك رب الكل متن 

 
 كدر الطبيعيتة والعناصتر عنصتري

 
 روى ل  هذا الشعر ابن أي  أصيبعة، وروى ل  أيدضًا:

 لمتتتتتتتتتا رأيدتتتتتتتتتت الزمتتتتتتتتتان نكستتتتتتتتتا
 

  ولتتتتتتتتتيس في الصتتتتتتتتتحبة انتفتتتتتتتتتا 
 كتتتتتتتتتتتتل رئتتتتتتتتتتتتيس بتتتتتتتتتتتت  متتتتتتتتتتتتلال 

 
 وكتتتتتتتتتتتتتتتل رأس بتتتتتتتتتتتتتتت  صتتتتتتتتتتتتتتتدا 

  ومتتتتتتتتتتتتتتتتن قراقوهتتتتتتتتتتتتتتتتا  تتتتتتتتتتتتتتتتا   لي متتتتتتتتتتتتن قواريدرهتتتتتتتتتتتتا نتتتتتتتتتتتتدامى  لهتتتتتتتتتتا علتتتتتتتتتتى راحتتتتتتتتتتتي شتتتتتتتتتتعا   أشتتتتتتتترب ممتتتتتتتتا اقتنيتتتتتتتتت راحًتتتتتتتتا  بتتتتتتتتتتتت  متتتتتتتتتتتتن العتتتتتتتتتتتتزة اقتنتتتتتتتتتتتتا   لزمتتتتتتت بيتتتتتتتي وصتتتتتتنت ع رضًتتتتتتا 
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 وأجتتتتتتتتتني متتتتتتتتن حتتتتتتتتديدث قتتتتتتتتوم
 

 قتتتتتتتد أقفتتتتتتترت منهمتتتتتتتو البقتتتتتتتا 
 ل  أيدضًا: (2)وروي 

 بزجتتتتتتتتتاجتين قطعتتتتتتتتتت عمتتتتتتتتتري
 

 متتتتتتتتتتتتا عولتتتتتتتتتتتتت أمتتتتتتتتتتتتريوعليه
وذكر ابن خلكان أن  وجد في مجموعة أبياتًا منسوبة إلى الفاراي    وبتتتتتتذي أزيدتتتتتتل همتتتتتتوم صتتتتتتتدري  فبتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتذي أدو  ن حكمتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتي  وزجاجتتتتتتتتتتتتتتة ملئتتتتتتتتتتتتتتت  متتتتتتتتتتتتتتر  فزجاجتتتتتتتتتتتتتتتة ملئتتتتتتتتتتتتتتتت بحتتتتتتتتتتتتتتتبر 

 هي:
 أختتتتتتي ختتتتتتل حيتتتتتتز ذي باطتتتتتتل

 
 وكتتتتتتتتتتتتن للحقتتتتتتتتتتتتائق في حيتتتتتتتتتتتتز

 فمتتتتتتتتتا التتتتتتتتتدار دار مقتتتتتتتتتام لنتتتتتتتتتا 
 

 ومتتتتتا المتتتتترء في الأرض بالمعجتتتتتز
 محتتتتتتتتتيط الستتتتتتتتتموات أولى بنتتتتتتتتتا  علتتتتتتتى نقطتتتتتتتة وقتتتتتتتع مستتتتتتتتوفز  وهتتتتل نحتتتتن إلا خطتتتتوط وقعتتتتن  أقتتتتتتتتتل متتتتتتتتتن الكلتتتتتتتتتم المتتتتتتتتتوجز  س هتتتتتتتتتتذا لهتتتتتتتتتتذا علتتتتتتتتتتىيدنتتتتتتتتتتاف 

 
 فمتتتتتتتتتتاذا التنتتتتتتتتتتافس في مركتتتتتتتتتتز

وقد شك ابن خلكان في صحة هذه الأبيات، وذكر أن  رآها في   
كتاب الخريددة منسوبة إلى شاعر من شعراء القرن السادس معاصر 

 لصاحب الكتاب.
نحن نشك في صحة معظم هذا الشعر أن يدكون للفاراي ؛ لما في و 

أسلوب  من تكلف يدنبو عن  أسلوب فيلسوفنا وطبع ، ولما في معاني  من 
 تبرم بالحياة والناس، واستهتار بالشراب.

                                                           

بالمطبعتة  1910من المقدمة التي وضعها نَّشر المجموعة المستماة الفلستفة القديمتة المطبوعتة ستنة ( 2)
 .السلفية
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 مكانته الفلسفية ومؤلفاته

يدقولون الحكماء أربعة: اثنان قبل الإسلام وهما أفلاطون وأرسطو، 
ان في الإسلام وهما أبو نصر الفاراي  وأبو علي بن سينا، وكان بين وفاة أي  واثن

نصر وولادة أي  علي حوالي ثلاثين سنة، وكان أبو علي تلميذًا لتصانيف 
 .الفاراي  يدعترف أن  لولاها لما اهتدى إلى فهم ما بعد الطبيعة

 وكما لقب أفلاطون بالحكيم الإلهي وأرسطاطاليس بالمعلم الأول،
 لقب الفاراي  بالمعلم الثاني، وابن سينا بالشيخ الرئيس.

وآراء الناس  تلفة في تقديم الفاراي  أو ابن سينا، فالقفطي يدقول 
؛ ويدقول ابن خلكان «فيلسوف المسلمين غو مدافع»عن الفاراي : 

وهو أكبر فلاسفة المسلمين ولم يدكن منهم من بلغ رتبت  في »عن : 
لي بن سينا المقدم ذكره بكتب  تخرج، وبكلام  فنون ، والرئيس أبو ع

 «انتفع في تصانيف .
أما الشهرستاني فيقول عند الكلام على فلاسفة المسلمين: 

مة القوم أبو علي الحسين بن سينا.»  «ومنهم الفاراي ، وإنما علاا
ويدقول ابن سبعين الفيلسوف الصوفي الأندلسي، الذي يدقال: إن  

، في كتاب ل   طوط، ه٦٦9لاتصال بالله سنة انتحر بمكة شوقاً إلى ا
 «:ماسينيون»ما نص  نقلًا عن المجموعة التي نشرها الأستاذ 

وأما الفاراي  اضطرب وخلط وتناقض وتشكك في العقل 
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الهيولاني، وزعم أن ذلك تمويد  و رفة، ثم شك في النفس الناطقة: هل 
ء النفوس، بحسب غمرتها الرطوبة، أو حدثت بعد وتنو  اعتقاده في بقا

ما ذكر في كتاب الأخلاق، وكتاب المديدنة الفاضلة، والسياسة المدنية، 
وأكثر تآليف  في المنطق. وعدة كتب  نحو خمسة وسبعين كتابًا، وفيها من 
الإلهيات تسعة، وهذا الرجل أفهم فلاسفة الإسلام، وأذكرهم للعلوم 

ك ومحقق وزال القديمة، وهو الفيلسوف فيها لا غو، ومات وهو مدر 
عن بيع ما ذكرت ، وظهر علي  الحق بالقول والعمل، ولولا التطويدل 

 لذكرت ذلك مفصلًا.
وابن سبعين هذا قد تناول بالنقد اللاذ ، بل بالتحقو الشنيع، 

 ابن سينا والغزالي وابن رشد.
في تربت  للفاراي  بدائرة المعارف « كارا دو فو»ويدقول الأستاذ 

هب الفاراي  هو مذهب الفلاسفة، أعني الأفلاطونية ومذ»الإسلامية: 
الجديددة الإسلامية، الذي بدأه من قبل  الكندي، ووجد في كتب ابن سينا 
من بعده أكمل عبارة عن ، وقد يدكون من الراجح أن الفاراي  يخالف 
الكندي وابن سينا في بعض المواضع، ولكن من العسو تعيين هذه 

حفظ بل الشك في تفسو ما يدتعلق بتفصيل المواضع. ومن المناسب الت
مذهب . والواقع أنَّ لا نعرف من آثاره إلا قليلًا، ثم إن أسلوب  لا يخلو من 
غموض. وفيما عرفنا من رسائل  ما هو مصوغ في صورة حكم في نهايدة 
الإيجاز، من غو نظام في ترتيبها، ثم إن  لا يمكن البت عن يدقين بأن 
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لفاراي  يدتداولها تأثو أرسطو وأفلاطون وأفلوطين مؤلفات كثوة كمؤلفات ا
تتجرد من التناقض، على أن الفكرة التي تعتبر قاعدة لهذا المذهب، وهي 
التوفيق بين أرسطو وأفلاطون من نَّحية، وبين هذه الفلسفة الملفقة 
والعقيدة الإسلامية من نَّحية أخرى، ليست في نفسها سليمة من 

 «التضارب.
 بلتها قد تبين بيانًَّ صحيحًا عن مكانة كل من وهذه العبارة في

الكندي والفاراي  وابن سينا في الفلسفة الإسلامية، وإن كانت 
 تفاصيلها لا تخلو من نقد.

والفاراي  من خو المفسريدن لكتب أرسطو خصوصًا في المنطق، 
وأثره في هذا الباب هو الذي جعل  يدستحق التلقيب بالمعلم الثاني، إذ 

طو هو الأول. هذا هو رأي بعض المتربين للفاراي ، ومنهم كان أرس
 لحسن صديدق خان ما نص :« أبجد العلوم»، وفي كتاب «كارا دو فو»

وفي حاشية المطالع لمولانَّ لطفي: أن الم مون بع متربي مملكت   
كحنين بن إسحاق، وثابت بن قره، وتربوها بتراجم متخالفة  لوطة 

وافق تربة أحدهم للآخر، فبقيت تلك غو ملخصة ومحررة لا ت
التراجم هكذا غو محررة، بل أشرف أن عفت رسومها إلى زمن الحكيم 
الفاراي . ثم إن  التمس من  ملك زمان  المنصور بن نوح الساماني أن 
يجمع تلك التراجم، ويجعل من بينها تربة ملخصة محررة مهذبة مطابقة 
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بالتعليم »فعل كما أراد و ى كتاب  لما علي  الحكمة، ف جاب الفاراي  و 
وكان هذا في خزانة المنصور إلى «. بالمعلم الثاني»فلذلك لقب «. الثاني

زمان السلطان مسعود من أحفاد المنصور كما هو مسودًا  ط 
الفاراي ، غو  رج إلى البياض؛ إذ الفاراي  غو ملتفت إلى بع 

القلندريدة. وكانت تلك  تصانيف ، وكان الغالب علي  السياحة على زي
، وكان الشيخ أبو علي بن «صوان الحكمة»الخزانة بأصفهان وتسمى 

سينا وزيدرًا لمسعود، وتقرب إلي  بسبب الطب حني استوزره وسلم إلي  
خزانة الكتب، ف خذ الشيخ الحكمة من هذه الكتب، ووجد فيما بينها 

أصاهاا آفة  التعليم الثاني، ولخ  من  كتاب الشفاء. ثم إن الخزانة
م أبو علي بأن  أخذ من تلك الخزانة  فاحترقت تلك الكتب، فاتهه
الحكمة ومصنفات ، ثم أحرقها لئلا تنتشر ولا يدطلع علي ، فإن  هاتان 
وإفك؛ لأن الشيخ مقر لأخذه الحكمة من تلك الخزانة، كما صرح ب  
في بعض رسائل . وأيدضًا يدفهم في كثو من مواضع الشفاء أن  تلخي  

 التعليم الثاني.
وفي ذلك القول خط  تاريخي: فإن منصور بن نوح الساماني إنما 

 بعد موت الفاراي . 343ولي أمر خراسان بعد سنة 
ولا يدنتهي فضل الفاراي  عند تفسو كتب أرسطو وتصحيح 
ترابها، والتمهيد بذلك للنهضة الفلسفية في الإسلام التي تكاملت 

مبتدعة، وأبحاث في الحكمة العلمية  من بعده؛ بل ل  أيدضًا أنظار
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والعملية عميقة سامية، لم تتهي  بعد للباحثين كل الوسائل لتفصيلها 
تفصيلًا وافيًا، وللفاراي  كتاب في المديدنة الفاضلة، كما أن لأفلاطون  

 كتابًا في الجمهوريدة الفاضلة.
والفاراي  هو أول من عني بإحصاء العلوم وترتيبها في كتاب  

( الدكتور عثمان أمين 1931، الذي نشره )سنة «العلوم إحصاء»
مدرس الفلسفة بكلية الآداب، ووضع ل  مقدمة طيبة، وعني بنشره 

 .1934في سنة « بلانسيا»أيدضًا المستشرق الإسباني 
ومن أجل ذلك يدعتبر بعض الباحثين أبا نصر أول واضع في العالم 

 لنواة دوائر المعارف.
باسم الفاراي  منذ ألف عام في الشرق  ولئن كانت الأجيال تهتف

والغرب، فإن  قد استحق ذلك بما وهب حيات  لخدمة العلم والحكمة، 
وبما ترك من أثر في تاريدخ التفكو البشري، وفي تاريدخ المثل العليا 

 للحياة الفاضلة.
* * * 

هذا، ولما كان من المتعذر في عجالة كهذه أن نعرض بتفصيل 
فلسفية، فقد رأيدنا أن نعرض منها جانبًا يدتمثل في  لنظريات الفاراي  ال

 ابتكاره وطرافة نظرات  وهو مذهب  في ترتيب العلوم وتقسيمها:
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  (3)مذهب الفارابي في إحصاء العلوم

« إحصاء العلوم، أو مراتب العلوم»ذكر الفاراي  في مقدمة كتاب  
 ما نص :

ا علمًا، قصدنَّ في هذا الكتاب أن نحصي العلوم المشهورة علمً 
ونعرف بل ما يدشتمل علي  كل واحد منها، وأجزاء كل ما ل  منها 

وقد يدتبادر إلى الناظر أن «. أجزاء، وبل ما في كل واحد من أجزائ 
قصد الفاراي  إنما هو تعديدد أشهر العلوم المعروفة لعهده مع بيان 

لى مسائلها إبالًا. وحينئذ يدكون كل فضل الفاراي  في كتاب  أن  سبق إ
فكرة بع أ اء العلوم المشهورة والتعريدف بما تشتمل علي  بلة، 

؛ لكن  لا يدكون «إحصاء العلوم»ويدكون كتاب  أجدر أن يدسمى 
صاحب مذهب في تصنيف العلوم وترتيبها. على أن  يدبقى مع هذا 
الفرض لكتاب الفاراي  فضل السبق إلى تدويدن ما لا يدستغني عن  

العلوم المعروفة لعهده. وقد أشار المعلم مثقف من المشاركة في أهم 
ويدنتفع ب  المت دب المتفنن »الثاني إلى هذا في قول  في مقدمة كتاب : 

الذي قصده أن يدشدو بل ما في كل علم، ومن أحب التشب  بأهل 
 العلم ليظن أن  منهم.

أو « دائرة المعارف»أو « الموسوعة»ولعل ما نسمي  اليوم 

                                                           

 .1931للفاراي  مع تعليق الدكتور عثمان أمين، القاهرة سنة « إحصاء العلوم»يدراجع ( 3)
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الجملة عن أن يدكون من هذا الباب، فليس مجانباً لا يخرج في « المعلمة»
للحق قول من يدرى أن الفاراي  هو أول من وضع دائرة معارف، ولسنا 
نعرف من قبل الفاراي  من قصد إلى تدويدن بلة المعارف الإنسانية في 

 زمن  موط ة مجملة يدسهل تناولها على المت دبين.
* * * 

لم يدعمد « إحصاء العلوم»على أننا نلاحظ أن الفاراي  في كتاب 
إلى تعديدد العلوم الجزئية على غو نسق؛ بل هو قد صنف العلوم 
أصنافاً، فجمع أفرادًا من العلوم في علم اللسان مثلًا، وفي علم 
التعاليم، وفي العلم المدني. وإذا لم يدكن نب  في بعض الأقسام على 

فليس ذلك اشتمال  على عدة علوم كما في علم الفق  وعلم الكلام، 
بمانع من تضمن هذه الأقسام لعلوم متفرعة في عهد الفاراي ، وبذلك 
يدتبين أن الفاراي  إنما قصد إلى إحصاء العلوم بمعنى الإحاطة بأصنافها 
صنفًا صنفًا. ففي كتاب  تقسيم للعلوم. وللفاراي  في هذا التقسيم أو 

ي  من التصنيف للعلوم مذهب لا نعرف أن  سبق إلي  بملاحظة ما ف
 الشمول، وهو قد قسم العلوم ثمانية أقسام:

( العلم 4( علم التعاليم )3( علم المنطق )2( علم اللسان )1)
( علم 8( علم الفق  )7( العلم المدني )٦( العلم الإلهي )5الطبيعي )
 الكلام.
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أما جعل  كتاب  خمسة فصول فالظاهر أن  لم يدلاحظ في  إلا 
بة المقدار، وبين أن  بنى تصنيف  للعلوم تقسيم مؤلف  إلى أجزاء متقار 

على اختلاف الموضوعات التي تتناولها بالبحث اختلافاً بالذات أو 
بالحيثية، فما يدبحث عن الألفاظ الدالة عند أمة، منطوقة كانت هذه 
الألفاظ أو مكتوبة، هو علم اللسان. وما يدبحث عن المعقولات هو 

 الكتاب. المنطق، وهكذا. وذلك جلي لكل نَّظر في
صنف الفاراي  العلوم أصنافاً ثمانية، ثم راعى في سرد هذه 

لتفسوه، « إحصاء العلوم»الأصناف ترتيبًا معينًا لم يدعرض في كتاب 
ولكن وجهة نظره في هذا الترتيب تتبين لنا من كتب ل  أخر، مثل  

« تحصيل السعادة»وكتاب « التنبي  على سبيل السعادة»كتاب 
  (4)«.آراء أهل المديدنة الفاضلة»وكتاب « المدنيةالسياسات »وكتاب 

وخلاصة القول في ذلك أن السعادة هي غايدة يدتشوقها كل 
إنسان، وأن كل من يدنحو بسعي  نحوها فإنما يدنحو نحوها على أنها  

 كمال، وكل غايدة يدتشوقها الإنسان، فإنما يدتشوقها على أنها خو.
تج بعدها أن يدسعى ولما كانت السعادة إذا حصلت للإنسان لم يح

لغايدة أخرى غوها، تبين من ذلك أن السعادة هي آثر الخوات 
 وأعظمها وأكملها، وهي أحرى الأشياء بأن تكون مكتفية بنفسها.

                                                           

 .لفاراي  نفسها بقدر الإمكانسنلتزم فيما يدلي إيدراد عبارات ا( 4)
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والسعادة ليس يدنالها الإنسان بأحوال  التي لا يدلحقها أد ولا 
 ذم؛ ولكن بجملة أحوال  التي يدلحق  هاا أد أو ذم.

: الأفعال التي يحتاج فيها إلى استعمال وهي ثلاثية؛ أحدها
 أعضاء بدن  الآلية، مثل القيام والقعود والنظر والسما .

والثاني: عوارض النفس، مثل الشهوة واللذة والفرح والغضب 
 والشوق والرأة.

 والثالث: هو التمييز بالذهن.
والسعادة ليست تنال بالأفعال الجميلة مني كانت عن الإنسان 

بأن يُحمل عليها من غو أن يدفعلها طوعًا؛ بل بأن تكون ل   باتفاق، أو
وقد فعلها طوعًا وباختياره، وأن يختار الجميل في كل ما يدفعل  وفي زمان 

 حيات  كل .
 وهذه الشرائط يجب أن تكون في عوارض النفس الجميلة أيدضًا.

والسعادة ليست تنال بجودة التمييز ما لم يدكن بقصد وصناعة، ومن 
 عر الإنسان بما يميز كيف يميز، وفي كل حين من زمان حيات .حيث يدش

وكل إنسان مفطور من أول وجوده على قوة هاا تكون أفعال  
وعوارض نفس  وتمييزه على ما يدنبغي، وتكون على غو ما يدنبغي: 
فالأمران ممكنان على حد سواء، ثم تحدث بعد ذلك للإنسان حال 

 لآخر.يدكون هاا أحدهما أشد إمكانًَّ من ا



87 
 

أما القوة التي يدفطر الإنسان عليها من أول وجوده، فليس إلى 
الإنسان اكتساهاا، وأما الحال الأخرى فإنها إنما تحدث باكتساب من 

 الإنسان لها.
وجودة التمييز هي التي هاا تحصل لنا معارف بيع الأشياء التي 
للإنسان أن يدعرفها، وهي صنفان: صنف ش ن  أن يدعلم، وليس ش ن  
أن يدفعل، مثل علمنا أن العالم محدث وأن الله واحد. وصنف ش ن  أن 
يدعلم ويدفعل، مثل علمنا أن بر الوالديدن حسن، وأن الخيانة قبيحة، وأن 

 العدل بيل، وأن علم الطب يدكسب الصحة.
 وكل واحد من هذيدن الصنفين ل  صنائع تجوزه.

صنف فالصنائع أيدضًا صنفان: صنف لنا ب  علم ما يدعلم فقط، و 
 لنا ب  علم ما يمكن أن نعمل، والقوة على عمل .

وهذا الصنف الأخو قسمان: قسم يدتصرف ب  في البدن، مثل 
الطب والتجارة والفلاحة وسائر الصنائع، وقسم يدتصرف ب  الإنسان 
و أيدها أجود ويدتميز ب  أعمال البر والأفعال الصالحة، وب   في الس  

 يدستفيد القوة على فعلها.
دة من هذه الصنائع الثلاث ل  مقصود من المقاصد وكل واح

الإنسانية الثلاثة: اللذيدذ والنافع والجميل، والنافع إما نَّفع في اللذة، 
 وإما نَّفع في الجميل.
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والصناعات البدنية مقصودها النافع، والتي تميز هاا السو وتستفاد 
م، القوة على ما يدستحسن، مقصودها الجميل من ق بَل تحصيلها العل

واليقين بالحق، واليقين بالحق بيل، فإذن الصنائع صنفان: صنف 
 مقصوده تحصيل الجميل، وصنف مقصوده تحصيل النافع.

والصناعة التي مقصودها تحصيل الجميل فقط هي التي تسمى 
 الفلسفة وتسمى الحكمة على الإطلاق.

ولما كانت السعادات إنما ننالها مني كانت لنا الأشياء الجميلة 
نية، وكانت الأشياء الجميلة إنما تصو لنا قنية بصناعة الفلسفة، فلازم قُ 

ضرورةً أن تكون الفلسفة هي التي هاا تنال السعادة، ولما كانت 
الفلسفة إنما تحصل بجودة التمييز، وكانت جودة التمييز إنما تحصل 
بقوة الذهن مع إدراك الصواب، كانت قوة الذهن حاصلة لنا قبل 

وقوة الذهن إنما تحصل مني كانت لنا قوة نقف هاا على ما  بيع هذه،
هو حق بيقين، وما هو باطل بيقين، ونقف على الباطل الشبي  بالحق 
والحق الشبي  بالباطل، فلا نغلط ولا ننخد ، والصناعة التي نستفيد 

 منها هذه القوة تسمى صناعة المنطق.
قدم العنايدة فيلزم ضرورةً أن تكون العنايدة هاذه الصناعة تت

 بالصنائع الأخر.
ولما كانت صناعة المنطق هي أول شيء يدشر  في  بطريدق 
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صناعي، لزم أن تكون الأوائل التي يدشر  فيها أموراً معلومة سبقت 
 معرفتها للإنسان فلا يدعرى من معرفتها أحد.

وهي أمور حاصلة في ذهن الإنسان من أول وجوده غريدزيدة في ، غو أن 
يدشعر بما هو حاصل في ذهن ، حني إذا  ع اللفظ الدال علي   الإنسان ربما لم

شعر ب . وكثو من الأشياء التي يمكن الشرو  هاا في صناعة المنطق لا يدشعر 
بتفصيلها وهي حاصلة في ذهن الإنسان، فينبغي مني قصد التنبي  عليها أن 

عر تحضر أصناف الألفاظ الدالة على أصناف المعاني المعقولة، حني إذا ش
بتلك المعاني ورأى كل واحد منها على حيال  اقتضت حينئذ من المعاني ما 

 ش ن  أن يدستعمل في تكشف هذه الصناعة.
فلذلك يدنبغي أن يدكون في صناعة النحو التي تشتمل على 
أصناف الألفاظ الدالة غناء ما في الوقوف على أوائل هذه الصناعة؛ 

تدل عليها الألفاظ،  لأن موضوعات المنطق هي المعقولات من حيث
 والألفاظ من حيث هي دالة على المعقولات.

 ثم قسم الفاراي  العلوم بعد ذلك قسمين:
 (1)  علوم نظريدة وهي تشتمل على علوم التعاليم أي: العلوم

 الرياضية بأنواعها والعلم الطبيعي والعلم الإلهي.
 (2)  علوم عملية وقد ذكر منها العلم المدني )أي: علم

 وعلم سياسة المديدنة( ثم علم الفق  وعلم الكلام. الأخلاق
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ويدظهر أن الفاراي  قد قدم العلوم النظريدة على العلوم العملية 
 لتوقف هذه على تلك، فالأولى دعامة للثانية.



91 
 

 الشاعر الحكيم أبو الطيب المتنبي

 فلسفة المتنبي في الميزان

 للمتنبي منذ هتفت با   الأيام أنصار وخصوم:
المتنبي يدصفون  بالفلسفة مدحًا ل  وتنويدهًا برفعة ش ن . أما  وأنصار

خصوم المتنبي فيقولون: هو فيلسوف في مقام الذم ل  والغض من 
 مكانت .

المتنبي فيلسوف عند خصوم ؛ لأن ل  شعرًا يددل على ضعف 
 العقيدة وفساد المذهب في الديانة مثل:

 يدترشتتتتتتفن متتتتتتن فمتتتتتتي رشتتتتتتفات
 

 هتتتتن فيتتتت  أحلتتتتى متتتتن التوحيتتتتد
 

 وقول :
 ونصتتتفي التتتذي يدكتتتنى أبا الحستتتن الهتتتتوى

 
 

 ونرضتتتتى التتتتذي يدستتتتمي الإلتتتت  ولا يدكتتتتني
 

والعجب ممن » (1)ويدقول صاحب الوساطة بين المتنبي وخصوم :
يدنتق  أبا الطيب ويدغض من شعره لأبيات وجدها تدل على ضعف 

 العقيدة، وفساد المذهب في الديانة كقول :
 يدترشتتتتتتفن متتتتتتن فمتتتتتتي رشتتتتتتفات

 
 متتتتن التوحيتتتتد هتتتتن فيتتتت  أحلتتتتى

 
 وهو يحتمل لأي  نواس قول :
                                                           

 .٦1ص( 1)
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 قلتتتتتتتتتتتتتتتت والكتتتتتتتتتتتتتتت س علتتتتتتتتتتتتتتتى
 

 كفتتتتتتتتتتتتتتي تهتتتتتتتتتتتتتتوي لالتثتتتتتتتتتتتتتتتامي
 أنَّ لا أعتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتترف ذا 

 
 ك اليتتتتتتتتتتتتتتتتوم في ذاك الزحتتتتتتتتتتتتتتتتام

 وقول : 
 يا عتتتتتتتتتاذلي في التتتتتتتتتدهر ذا هجتتتتتتتتتر

 
 

 لا قتتتتتتتتتتتتتتتتدر صتتتتتتتتتتتتتتتتح ولا جتتتتتتتتتتتتتتتتبر
 متتا صتتح عنتتدي متتن بيتتع التتذي 

 
 يدتتتتتتتتتتتتتتتتذكر إلا لمتتتتتتتتتتتتتتتتوت والقتتتتتتتتتتتتتتتتبر

 فاشتتتتتتترب علتتتتتتتى التتتتتتتدهر وأيامتتتتتتت  
 

 «لتتتتتتتتتتتتتتتتتدهرفإنمتتتتتتتتتتتتتتتتتا يدهلكنتتتتتتتتتتتتتتتتتا ا
 

والمتنبي فيلسوف عند خصوم  لما يدستعمل في شعره من ألفاظ 
المناطقة والفلاسفة والمتصوفة والمتكلمين، مثل قول  في وصف فرس: 

 ، وقول :«سبوح لها منها عليها شواهد»
 إذا متتا الكتت س أرعشتتت اليتتديدن

 
 صتتتحوت فلتتتم تحتتتل بيتتتني وبيتتتني

 
هم المغلقة، هذا من استعمال كلمات الصوفية المعقدة ومعاني

 ومثل قول  في استعمال ألفاظ المناطقة:
 ولقتتتتتد رمتتتتتت بالستتتتتعادة بعضًتتتتتا

 
 من نفوس العدى ف دركتت كتلا

 
 وقول :

 شتتتتتفاك التتتتتذي يدشتتتتتفي بجتتتتتودك خلقتتتتت 
 
 

 فإنتتتتتتتتك بحتتتتتتتتر كتتتتتتتتل بحتتتتتتتتر لتتتتتتتت  بعتتتتتتتتض
 

 وقد استعمل المتنبي كلمات الفلاسفة في أبيات منها:
 يدفتتتنى الكتتتلام ولا يحتتتيط بفضتتتلكم

 
 

 ا لا يدنفتتتتتدأيحتتتتتيط متتتتتا يدفتتتتتنى بمتتتتت
 

 ومنها:
 فلتتتتم نتتتتد  منهتتتتا ستتتتوى المحتتتتال

 
 

 في لا مكتتتتتتتتان عنتتتتتتتتد لا منتتتتتتتتال
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وأورد المتنبي في شعره أ اء أرسطاليس وبطليموس وجالينوس 
وبقراط، وأشار إلى مذهب المانويدة، وإلى مذهب السوفسطائية، 

 ومذهب التناسخ، وإلى مذاهب الشيعة وغلاتهم مثل قول :
  وغيتتتتتتتتتتتتث ظننتتتتتتتتتتتتا تحتتتتتتتتتتتتت  أن عتتتتتتتتتتتتامرًا

 

 عتتتلا لم يمتتتت أو في الستتتحاب لتتت  قتتتبر
 

وذكر ابن نباتة في شرح رسالة ابن زيددون أن ل  أشعاراً لم تدخل 
 في ديدوان  مثل قول :

 وتركتتتتتتت متتتتتتدحي للوصتتتتتتي تعمتتتتتتدًا
 

 إذ كتتتتتتتان نتتتتتتتوراً مستتتتتتتتطيلًا شتتتتتتتاملا
 
 وإذا استتتتتطال الشتتتتيء قتتتتام بنفستتتت  

 
 وصفات نور الشمس تذهب باطلا

 
 «وهو شبي  بنفس .»قال: 
آيات فلسفة المتنبي عند خصوم  أن  يدعمد إلى العويد  من  ومن

 المعاني خروجًا عن طريدق الشعراء إلى مذاهب الفلاسفة في مثل قول :
 ولجتتدت حتتني كتتدت تبختتل حتتائلًا 

 
 للمنتهتتتتتتتى ومتتتتتتتن الستتتتتتترور بكتتتتتتتاء

 
 وقول :

 خلقتتتتتت صتتتتتفاتك في العيتتتتتون كلامتتتتت 
 
 

 كتتتتتتالخط يمتتتتتتلأ مستتتتتتمعي متتتتتتن أبصتتتتتترا
 

في هذا المقام أن من خصوم المتنبي من ومما يحسن أن نشو إلي  
حاول أن يدرد المعاني الجيدة في شعره إلى من سبق  من الشعراء، وأن 
يدرد حكم  وأمثال  إلى كلمات لأرسططاليس؛ ليخرج أبا الطيب من 

 زمرة الشعراء ومن زمرة الفلاسفة معًا.
* * * 
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 أما أنصار المتنبي فيقول قائلهم:
الحسين قد أتى في شعره بأغراض  ووجدنَّ أبا الطيب أأد بن

فلسفية ومعان منطقية، فإن كان ذلك من  عن فح  ونظر وبحث فقد 
أغرق في درس العلوم؛ وإن يدك ذلك من  على سبيل الاتفاق فقد زاد 
على الفلاسفة بالإيجاز والبلاغة والألفاظ الغريدبة، وهو في الحالتين على 

ردت من ذلك ما يدستدل ب  غايدة الفضل وسبيل نهايدة من النبل، وقد أو 
على فضل  في نفس  وفضل علم  وأدب  وإغراق  في طلب الحكمة مما أتى 

  (2)في شعره موافقًا لقول أرسططاليس في حكمت .
هذا كلام الحاتمي خصم المتنبي عندما أراد أن يدرجع في خصومت  
إلى العدل، وقد بع في رسالت  مائة موضع وافق فيها أبو الطيب 

 لمعلم الأول.أقاويدل ا
وفي بعض هذه المواضع تكلف ظاهر في الوصل بين قول الشاعر 

 وقول الفيلسوف نورد من  أمثالًا:
قال أرسطو: من صحة السياسة أن يدكون الإنسان مع الأيام  

 كلما أظهرت سنة عمل فيها بحسب السياسة.
 وقال المتنبي:

 كلمتتتتتتتتا أنبتتتتتتتتت الزمتتتتتتتتان قنتتتتتتتتاة
 

 ركتتتتتتب المتتتتتترء في القنتتتتتتاة ستتتتتتنانًَّ 
 

                                                           

 .23الرسالة الحاتمية فيما وافق المتنبي في شعره كلام أرسطو في الحكمة للحاتمي طبعة بووت ص( 2)
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قال أرسطو: من جعل الفكرة في موضع البديدهة فقد أضر و 
  اطره، وكذلك من جعل البديدهة في موضع الفكرة.

 وقال أبو الطيب:
  ووضتتتتع النتتتتدى في موضتتتتع الستتتتيف بالعلتتتتى

 

 مضتتتتتر كوضتتتتتع الستتتتتيف في موضتتتتتع النتتتتتدى
 

إذا كانت »ومن المحدثين محمد كمال حلمي بك الذي يدقول: 
ا نظريدة وعملية، فإن أبا الطيب لم يحرز الفلسفة كما يدقول المشتغلون ها

قصب السبق في الأولى، ولكن  كان في الثانية أصدق نظرًا وأبقى أثرًا: 
دقيق النظر، كثو الاستنتاج، ماهر في التوليد، غزيدر المادة في ضرب 
الأمثال وقياس الأشباه بالأشباه، وهو فوق ذلك من أكبر الوصافين. 

لحالات النفسية ومظاهر الأخلاق فلا غرو أن أجاد في تصويدر ا
  (3)«وتقريدب المعاني البعيدة إلى متناول الناس أبعين.

 ويدقول في موطن آخر:
وقد آن لي أن أستخل  من آراء أي  الطيب وأفكاره حكمًا 
إباليًّا في تقديدر فلسفت ، ويدنبغي بادئ ذي بدء أن أقول: إن صاحبنا 

، ولا خلقيًّا كابن حزم، ولا لم يدكن فيلسوفاً نظرياًّ كابن سينا مثلًا 
مؤدبًا صوفيًّا كالغزالي. فمن هذه الناحية لا يدصح أن يدقارن هام، فمقام 
فلسفتهم ليس في متناول الشعراء ولا يدنبغي لهم ولا يدستطيعون، وغايدة 

                                                           

 .232أبو الطيب المتنبي: حيات  وخلق  وشعره وأسلوب  ص( 3)
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ما يدقال عن شاعرنَّ: أن  مفكر ل  آراء لا نقطع بأنها ثمرة نظره ونتيجة 
عارها من غوه، فإن صح إطلاق الفلسفة تحقيق ، كما لا ندعي أن  است

على مجموعة من الأفكار، ف بو الطيب جديدر بأن يدتسمى فيلسوفاً؛ 
لأن مجموعة أفكاره حافلة مستفيضة، ويمكن للناقد أن يجد لها 
انسجامًا وارتباطاً بين أجزائها، وقد تناول فيها البحث بإشارات موجزة 

 فيها وتقديدر خلق الناس، عن مسائل شني تتعلق بالحياة، وخطة السو
  (4)ومعاملتهم على مقتضى خلقهم.

 أما الأستاذ عباس محمود العقاد فيقول:
والمتنبي على وج  خاص أولى من عامة شعرائنا )ما عدا المعري( 
بالنصيب الأوفى في عالم المذاهب والآراء؛ لأن الحقائق المطبوعة لا 

وها ثيابًا من نسج . تكاد تقر في نفس  حني يدرسلها إلى ذهن  ويدكس
ويدغلب أن يدوردها بعد ذلك مقرونة بأسباهاا، معززة بحججها، على نمط 
لا يدفرق بين  وبين أسلوب الفلاسفة في التدليل إلا طابع السليقة 

 وحرارة العاطفة. فت مل في قول :
 إذا غتتتتتتامرت في شتتتتتترف متتتتتتروم

 
 فتتتتتتلا تقنتتتتتتتع بمتتتتتتتا دون النجتتتتتتتوم

 فطعتتتتتتم المتتتتتتوت في أمتتتتتتر حقتتتتتتو 
 

 وت في أمتتتتتر عظتتتتتيمكطعتتتتتم المتتتتت
  

                                                           

 .252المرجع السابق ص( 4)
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 أو قول :
 إذا أتتتتتتتت الإستتتتتتاءة متتتتتتن لئتتتتتتيم

 
 

 ولم ألُم المستتتتتتتتتيء فمتتتتتتتتتتن ألتتتتتتتتتتوم
 

 أو قول :
 ألتتتف هتتتذا الهتتتواء أوقتتتع في الأنفتتتت

 
 

 تتتتتتتتتتس أن الحمتتتتتتتتتام متتتتتتتتتر المتتتتتتتتتذاق
 والأستتتى قبتتتل فرقتتتة التتتروح عجتتتز 

 
 (5)والأستتى لا يدكتتون بعتتد الفتتراق

 
 ويدقول أيدضًا:

ها إلى مؤخرة فزوى وجه  عن مباحث ما وراء الطبيعة وأبعد
إنما هو … كلا ليس للمتنبي صبر على هذه الفلسفات …  فكره 

فيلسوف الحياة سننها وصروفها، وليس فيلسوف الحياة مصادرها 
  (٦)ومصائرها.

ويدقول الأستاذ في إبال ما فصل  من مذهب المتنبي في غايدة 
 الحياة وأصل الأخلاق والفضائل:

أصل الأخلاق والفضائل  فالسيادة هي غايدة الحياة، والقوة هي
والمحور الذي تدور علي  المحامد والمناقب. وهو يحيط بأمور كثوة في شعره، 
ولكن  يدطبعها بيعًا هاذا الطابع ويدردها بلا استثناء إلى مقياس  هذا الذي 
لا يدتغو في قصيدة عن قصيدة ولا في بيت عن بيت، ولا يدسع أحدًا بعد 

                                                           

 .14٦، 145عباس محمود العقاد: ساعات بين الكتب ص( 5)
 .147المرجع السابق ص( ٦)
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تواترة التي سقنا بعضها هنا، والتي لم تأت  الأبيات المطردة والأمثلة الم
عفوًا ولا فلتة ولا انتحالًا، إلا أن يدذكر نظائرها من فلسفة فريددريدك 

  (7)نيتش  نبي ديدن القوة في العصر الحديدث.
أن المتنبي إذا خلد، فإن الذي »ويدرى الأستاذ شفيق جبري 

فاستشهد يخلده إنما هي تلك الحكم الرائعة التي استفاضت في شعره، 
الناس هاا بحسب ما يدقتضي  مقام الاستشهاد: فك ن أبا الطيب لسان 
حال البشر بأبع ، فقد يدقذف المتنبي في بيت أو فى بيتين مذهبًا 

قد تكثر هذه … فلسفيًّا أو علميًّا يدشتغل ب  المفكرون كل حياتهم 
النظرات الفلسفية في شعر المتنبي؛ ولكني أمر هاا كما مر هاا أبو 

طيب نفس ؛ لأنها لا تؤلف الفلسفة التي أريدد الكلام عليها، أي: لا ال
تؤلف فلسفة المتنبي وإنما هي خطرات قد يجوز أن يدكون اقتبسها من 
الكتب المتربة، أو دل  عليها عقل  الكبو فلم يدتوسع فيها؛ وإنما الذي 

فك ن … توسع في  النظر في الحياة وأخلاق أصحاب هذه الحياة 
د عرضت علي  صورها المختلفة وأشكالها المتبايدنة، فاستنبط الحياة ق

من خوها وشرها ومن حلاوتها ومرارتها، ومن كرمها ولؤمها أمثالًا 
قذفها في أبيات وأنصاف أبيات، فالرجل قد جرب كثواً حني أحكمت  
التجاريدب، وتغلغل في بواطن القلوب ف عطت  مقاليد أسرارها، فلا 

هذه الحياة إلا ونجد في شعر أي  الطيب ما يمثل يدكاد يحدث حادث في 
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99 
 

هذا الحادث، فما أقرب الحكمة من طرف لسان ، وما أجراها على 
شق قلم ، والحكمة إذا كانت بنت التجاريدب، كانت أعلق بالأذهان 

  (8)«وأسو في الأيام؛ والمتنبي ابن التجاريدب.
 يدقول:وللأستاذ محمود محمد شاكر رأي في فلسفة المتنبي فهو 

ونحن لا ننفي عن أي  الطيب الت ثر بالفلسفة وغوها مما يدداخلها 
أو تداخل  على مذهب الأوائل، وكيف يدكون ذلك والدنيا يدومئذ موج 
متلاطم بالجدل والخصام، والعلماء يدومئذ كثوون، وأصحاب المذاهب 
الغريدبة متوافرون، وأصحاب الجدل مغرمون بإقامة الشبهة وردها 

برهان العقلي، والكتب المخلفة كثوة لم تذهب بعد، وهي  بالحجة وال
كتب نش  منها بعد علم الكلام الذي اختلطت ب  الفلسفة وصارت 
أصلًا من أصول ؛ والمساجد لذلك العهد كانت عامرة بالصخب الذي 
لا يجدي ولا يدنفع في أصول الديدن وعقائده، فلسنا نشك بعد أن هذا 

كثو ممن رأوه إن  كان واسع العلم   الفني المتوقد، الذي قال عن 
والمعرفة قد اختلط و ع وبحث ونظر وجادل، وأخذ بأطراف مما  ع 
وقرأ وحفظ، حني بان ذلك في شعره الأول بيانًَّ لا خفاء في ، وقل بعد 
أن استحكمت قوت ، وغلب علي  الأصل الشعري الذي استولى على 

 أكثر موهبت  وقدرت .

                                                           

 .174، 1٦8شفيق جبري: المتنبي مالئ الدنيا وشاغل الناس ص( 8)
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 إلى أن قال:
 هذا القسم من شعره يدلج  إلى الأساليب الفلسفية وقد كان في

في استخراج المعاني وتوليدها، وكان يدكثر من التقسيم الفلسفي 
والتوجي  المنطقي وغوه من ألوان كلام المتفلسفة والمتكلمة والمتزندقة 
أيدضًا، حني فسدت معاني شعره؛ فلذلك كان أكثر ما تجد من ساقط  

نقاد، وخاصم  ب  المتعصبون علي  هو من هذا ومرذول  مما عاب  علي  ال
على وج  التقريدب  328القسم الذي قال  في صباه إلى أطراف سنة 

 لا التحقيق.
هذه خلاصة آراء المتقدمين والمحدثين في فلسفة المتنبي، ولا يدتسع 

 المقام للبحث فيها والموازنة بينها.
أن  وإذا كان أنصار المتنبي وخصوم  يدكادون يدتفقون على 

فيلسوف؛ فهل كان المتنبي يدرى نفس  فيلسوفاً كما كان يدرى نفس  
 الشاعر الفرد؟ جاء في كتاب الصبح المنبي:

وسئل أبو الطيب عن   البحتري  وعن أي  تمام وعن نفس ، 
  (9)فقال: أنَّ وأبو تمام حكيمان والشاعر البحتري.

نيا وعجيب أن يدعترف المتنبي بالسبق لشاعر، وهو الذي ملأ الد
 بشعره فخاراً فهو يدقول:
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 ومتتتتتتا التتتتتتدهر إلا متتتتتتن رواة قصتتتتتتائدي
 

 إذا قلتتت شتتعرًا أصتتبح التتدهر منشتتدا
 

 فستتتتتتتتار بتتتتتتتت  متتتتتتتتن لا يدستتتتتتتتو مشتتتتتتتتمرًا
 

 وغتتتتتتتتتنى بتتتتتتتتت  متتتتتتتتتن لا يدغتتتتتتتتتني مغتتتتتتتتتردا
 

  بشتتتتتتتتتتتعري أتاك المتتتتتتتتتتتتادحون متتتتتتتتتتتترددا  أجتتتتتتتتتزني إذا أنشتتتتتتتتتدت شتتتتتتتتتعرًا فإنمتتتتتتتتتا
  داأنَّ الصتتتتتائح المحكتتتتتي والآختتتتتر الصتتتتت  ود  كتتتتتل صتتتتتوت بعتتتتتد صتتتتتوتي فتتتتتإنني

 ويدقول:
 وعنتتتتتتتتتتتدي لتتتتتتتتتتتك الشتتتتتتتتتتترد الستتتتتتتتتتتائرا

 
 ت لا يختصصتتتتتتتتتتتن متتتتتتتتتتتن الأرض دارا

 
 قتتتتتتتتتتتتواف إذا ستتتتتتتتتتتترن متتتتتتتتتتتتن مقتتتتتتتتتتتتولي

 
 وثتتتتتتتتتتض الجبتتتتتتتتتتال وخضتتتتتتتتتتن البحتتتتتتتتتتارا

 
 ولي فيتتتتتتتتتتتتتك متتتتتتتتتتتتتا لم يدقتتتتتتتتتتتتتل قائتتتتتتتتتتتتتل

 
 ومتتتتتتتتا لم يدستتتتتتتتر قمتتتتتتتتر حيتتتتتتتتث ستتتتتتتتتارا

 
ولم نجد شعرًا للمتنبي وصف في  نفس  بالفلسفة أو الحكمة على 

 نجد الوصف بالحكمة والفلسفة كثرة ما تغنى بمديدح نفس ؛ بل إننا لم
 في مدائح المتنبي إلا قول :

 عتتتتتتتتتتتتتري  لستتتتتتتتتتتتتان ، فلستتتتتتتتتتتتتفي
 
 

 رأيدتتتتتتتتتتتتتتت ، فارستتتتتتتتتتتتتتتية أعيتتتتتتتتتتتتتتتاده
 

 وقول :
 تفكتتتتتتره علتتتتتتم ومنطقتتتتتت  حكتتتتتتم

 
 وباطنتتتتت  ديدتتتتتن وظتتتتتاهره ظتتتتترف

 
 وقول :

 متتتتتن مبلتتتتتغ الأعتتتتتراب أني بعتتتتتدها
 

 جالستتت رستتطاليس والإستتكندرا
 و عتتتتتت بطليمتتتتتوس دارس كتبتتتتتت  

 
 ضتتتتتتتتتتتتتترامتملكًتتتتتتتتتتتتتتا متبتتتتتتتتتتتتتتديًا متح

 
ولا يددل ذلك على أن المتنبي لم يدكن يدعرف للفلسفة قدرها؛ فقد يدكون 
تجنب  ذكرها في بلاد الحمدانيين؛ لأن الفلسفة كانت لا تزال معتبرة في ذلك 

 الوسط العري  علمًا من علوم الأوائل الأعاجم، غو إسلامي ولا عري .
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 مصادر فلسفته

لى أن  فيلسوف، وقد قلنا: إن أنصار المتنبي وخصوم  متفقون ع
حاول بعض الباحثين في القديم والحديدث أن يدردوا فلسفة المتنبي إلى 
أصولها، وأن يدتعرفوا العوامل التي أثرت في المتنبي تأثواً فلسفيًّا. وذكر 

كان في صغره وقع إلى واحد يدكنى أبا الفضل »البغدادي أن المتنبي 
  (10)«ضل. بالكوفة من المتفلسفة، فهواس  وأضلا  كما

 وقد عرض لهذه الروايدة الأستاذ محمود محمد شاكر، فقال:
والظن عندنَّ أن  لقي أبا الفضل هذا، وكان يددعي الفلسفة 
ويدتبجح بذكرها، ويدظن بنفس  العلم ب  ويدعرض نفس  لقراءة درس 
فيها، وكان في ذلك أضحوكة يدعجب منها ويدتفك  هاا، وكانت صورت  

تستخرج ، فقال ل  أبو الطيب هذه في ذلك كل  تستقصي الضحك و 
والعجب للأصفهاني صاحب … القصيدة تندراً ب  وعبثاً وسخريدة 

إيدضاح المشكل الذي مر في أول كلامنا ذكره أن يدزعم أن معتوهًا ك ي  
الفضل هذا النكرة قد هوس أبا الطيب وأضل  كما ضل، فمن كان في 

ور غو مذكور كهذا بديدهة المتنبي وذكائ  وتوقده لا يدلعب ب  رجل مغم
الذي ذكروه، وظاهر أمر الأصفهاني أو من قال ل  ذلك، أن  وقع إلي  
خبر أي  الطيب وتندره بأي  الفضل هذا الدعي على الفلسفة، فقلب 
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الخبر من معنى الهزل إلى معنى الجد، ونسب إلى المتنبي الأخذ عن  
وخ والاقتداء بسخف  وهذيان ، فلولا جاءوا بشيخ مذكور من شي

 الفلسفة وادعوا ذلك فيما ادعوا على الرجل.
وقد أشرنَّ من قبل إلى أن الحاتمي بع في رسالت  مائة موضع وافق أبو 
الطيب فيها أرسطو؛ وذلك يددل على أن أبا الطيب مت ثر بفلسفة أرسطو. 
ولا شك أن أثر الفلسفة الأرسطاطاليسية قد وصل إلى المتنبي كما وصل إلى 

 المثقفين في عصر المتنبي ومن قبل  ومن بعده.بهرة المفكريدن 
على أن كل المتربين للمتنبي والباحثين في فلسفت  قد أغفلوا رجلًا لعل  

 صاحب الأثر الأكبر في فلسفة المتنبي: ذلك الرجل هو أبو نصر الفاراي .
اتصل الفاراي  بسيف الدولة حين ملك سيف الدولة حلب سنة 

لم والأدب، وقد عاش الفاراي  منذ ذلك ، وبسط أايدت  على الع333
الحين في كنف سيف الدولة، منقطعًا إلى التعليم والت ليف، غو منقطع 
عن الأسفار التي كان هاا مغرمًا، وقد عظم ش ن الفاراي  في كنف سيف 
الدولة وظهر فضل ، واشتهرت تصانيف ، وكثرت تلاميذه، وتوفي 

لة في أربعة أو خمسة عشر وصلى علي  سيف الدو  339الفاراي  سنة 
 من خواص .

، 337وقد دخل أبو الطيب المتنبي في خدمة سيف الدولة سنة 
، فالمتنبي عاشر الفاراي  في 34٦وبقي في ظل سيف الدولة إلى سنة 
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أى سيف الدولة مدة سنتين، ولا بد أن يدكون حضر مجالس  وطالع  
لمتنبي قبل كتب ، ولا بد أن يدكون صدى فلسفة الفاراي  قر   ع ا

ذلك ولاحظنا أن فيما يدرويد  المؤرخون من روايات وأساطو في ش ن 
الفاراي  والمتنبي تشاهااً يدؤدي إلى الخلط أحيانًَّ. ذكر المؤرخون وفاة أي  
نصر على أن  مات بدمشق موتًا طبيعيًّا؛ لكن البيهقي روى عن موت 

 الفاراي  روايدة هذا نصها:
يدقول: إن أبا نصر كان يدرتحل  - رأ  الله -وقد  عت أستاذي 

من دمشق إلى عسقلان، فاستقبل  باعة من اللصوص الذيدن يدقال 
لهم: الفتيان، فقال لهم أبو نصر: خذوا ما معي من الدواب والأسلحة 
والثياب وأخلوا سبيلي، ف بوا ذلك وهموا بقتل ، فلما صار أبو نصر 

ه المصيبة في مضطرًّا، ترجل وحارب حني قتل ومن مع ، ووقعت هذ
أفئدة أمراء الشام موقعًا، فطلبوا اللصوص ودفنوا أبا نصر، وصلبوهم 

  (11)على جذو  عند قبره.
شبيهة بما رواه  -وهي من الأساطو  -أليست هذه الروايدة 
 المؤرخون عن مقتل المتنبي؟

وقد حكى ابن خلكان حكايدة ورود أي  نصر على سيف الدولة، 
، تخطى رقاب «اجلس حيث أنت»الدولة:  وفيها أن  لما قال ل  سيف
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الناس حني انتهى إلى مسند سيف الدولة، وزاأ  في  حني أخرج  عن  
إلى آخر القصة، وفي ذلك بعض الشب  بما يدروون من الشروط … 

 التي اشترطها أبو الطيب لمصاحبة سيف الدولة.
وإذا جئنا إلى ما يددور في شعر أي  الطيب من المعاني الفلسفية 

دنَّ لذلك أصولًا فيما وصل إلينا من كتب الفاراي ، وتقصي كل وج
ذلك أو أكثره ليس مما تحتمل  هذه الفرصة؛ على أني أضرب لذلك 

 الأمثال:
يدكثر المتنبي من القول في الطبع وأن  يدعسر تغيوه أو يدتعذر 

 ؛ ويدقول:«وتأبى الطبا  على الناقل»فيقول: 
 أبلغ ما يدطلتب النجتاح بت  الطبتت

 
 عنتتتتتتتتتد التعمتتتتتتتتتق الزلتتتتتتتتتلتتتتتتتتتتع و 

 
وقد أثار الفاراي  في كتاب الجمع بين رأيدي الحكيمين مس لة 
الخلاف بين أرسطو وأفلاطون في أن الأخلاق كلها عادات تتغو، وأن  
لا شيء منها بالطبع، وأن الإنسان يمكن  أن يدنتقل من كل واحد منها 

ن الطبع إلى غوه بالاعتياد والدربة، كما جاء في كلام أرسطو، أو أ
 يدغلب العادة كما ذكر أفلاطون في كتاب السياسة.

 ويدقول المتنبي:
 قضتتتتتتتتاء متتتتتتتتن الله العلتتتتتتتتي أراده

 
 ألا ربمتتتتتتتا كانتتتتتتتت إرادتتتتتتتت  شتتتتتتترا

 
 ويدقول الفاراي :
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  (12)وكل كائن فبقضائ  وقدره والشرور أيدضًا بقدره وقضائ .
ورويدت للفاراي  أشعار يجري فيها من المعاني مثل ما يجري في شعر 

 تنبي.الم
وأحسب أن ما أورده الحاتمي في رسالت  من الأقاويدل المنسوبة إلى 
أرسطو التي وافقها المتنبي قد يدكون معظمها من كلام الفاراي ، فإن الحاتمي 
لم يدبين لنا مواقعها من كتب أرسطو، وإذا لم تكن من كلام الفاراي  فقد 

رخون أن ل  كتابًا تكون وصلت إلى المتنبي من كتب الفاراي ؛ فقد ذكر المؤ 
 ، وهو لم يدصل إلينا بعد.«فصول مجموعة من كلام القدماء»ا   

 «:مفكرو الإسلام»ويدقول كارا دو فو في كتاب  
لم يدستر   انتباهي عندما ذكرت الفاراي  في كتاي  في ابن سينا بضع 
صفحات توجد في رسالة أهل المديدنة الفاضلة، على أن تلك الصفحات 

عي النظر، وليست هي تلك التي يدصف فيها الفاراي  جديدرة بأن تستر 
المديدنة الكاملة؛ بل هي في فصل يحاول في  الفاراي  أن يدصف المدن 
الناقصة، في ذلك الفصل آراء في عمل القهر والقوة في الجماعة وفي 
التدافع من أجل الحياة وفي الحقد مبسوطة في كثو من القوة حني نتدانى 

  (13)كار الفيلسوف نيتش  الحديدثة جدًّا.على وج  عجيب بعض أف
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والآراء التي يدشو إليها كارا دو فو هي ما جاءت في كتاب 
 ، ونص :«آراء أهل المديدنة الفاضلة»الفاراي  

والمدن الجاهلة والضالة إنما تحدث مني كانت الملة مبنية على 
دات بعض الآراء القديمة الفاسدة. منها أن قومًا قالوا: إنَّ نرى الموجو 

التي نشاهدها متضادة، وكل واحد منها يدلتمس إبطال الآخر، ونرى  
كل واحد منها إذا حصل موجودًا، أعطى مع وجوده شيئًا يحفظ ب  
وجوده من البطلان، وشيئًا يددفع ب  عن ذات  فعل ضده، ويجوز ب  ذات  
عن ضده، وشيئًا يدبطل ب  ضده ويدفعل ب  جسمًا شبيهًا ب  في النو ، 

ع في أفضل تدر ب  على أن يدستخدم سائر الأشياء فيما هو نَّفوشيئًا يدق
 وجوده وفي دوام وجوده.

وفي كثو منها جعل ل  ما يدقهر ب  كل ما يمتنع علي ، وجعل كل 
ضد من كل ضد ومن كل ما سواه هاذه الحال؛ حني تخيل لنا أن كل 
واحد منها هو الذي قصدوا أن يجاز ل  وحده أفضل الوجود دون 

فلذلك جعل ل  كل ما يدبطل ب  كل ما كان ضارًّا ل  وغو نَّفع غوه؛ 
ل ، وجعل ل  ما يدستخدم ب  ما يدنفع  في وجوده الأفضل. فإنَّ نرى  
كثواً من الحيوان يدثب على كثو من باقيها فيلتمس إفسادها وإبطالها، 
من غو أن يدنتفع بشيء من ذلك نفعًا: يدظهر ك ن  قد طبع على أن لا 

في العالم غوه، أو أن وجود كل ما سواه ضار ل ، على يدكون موجود 
أن يجعل وجود غوه ضارًّا ل ، وإن لم يدكن من  شيء آخر على أن  
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موجود فقط، ثم إن كل واحد منهما إن لم يدرم ذلك التمس أن يدستعبد 
غوه فيما يدنفع ، وجعل كل نو  من كل نو  هاذه الحال، وفي كثو منها 

في نوع  هاذه الحال. ثم جعلت هذه  جعل كل شخ  من كل شخ 
الموجودات أن تتغالب وتتهارب، فالأقهر منها لما سواه يدكون أتم 
وجودًا. والغالب أبدًا إما أن يدبطل بعضًا؛ لأن في طباع  أن وجود 
ذلك الشيء نق  ومضرة في وجوده هو؛ وإما أن يدستخدم بعضًا 

 …هو ويدستعبده؛ لأن  يدرى في ذلك الشيء أن وجوده لأجل  
فقال قوم بعد ذلك: إن هذه الحال طبيعة الموجودات، وهذه 
فطرتها والتي تفعلها الأجسام الطبيعية بطبائعها هي التي يدنبغي أن 

وإن الإنسان … تفعلها الحيوانَّت المختارة باختياراتها، والمرويدة برويدتها 
  (14)…الأقهر لكل ما يدناويد  هو الأسعد 
دو فو من صلة التشاب  بين بعض ما وإذا لاحظنا ما تنب  ل  كارا 

أورده الفاراي  في كتاب آراء أهل المديدنة الفاضلة وبين مذاهب نيتش  
في العصور الحديدثة، ثم لاحظنا ما تنب  ل  الأستاذ عباس العقاد من 
صلة التشاب  بين آراء المتنبي وآراء نيتش ، تبين من ذلك ما يدؤيدد ما 

 ت  في المتنبي وشعره.نذهب إلي  من أثر الفاراي  وفلسف
وما أريدد إلا أن أوج  الأنظار إلى البحث في الصلة بين فلسفة 

                                                           

 .108–10٦آراء أهل المديدنة الفاضلة للفاراي  ص( 14)
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الفاراي  وفلسفة المتنبي، ويدبدو لي بادئ الرأي أن المتنبي في مذاهب  
الفلسفية مت ثر بنزعات القرامطة في اعتبار الغلبة والسيادة مطمح 

دئ، وقد استطاعت الحياة، وفي طبيعة المتنبي استعداد لقبول هذه المبا
فلسفة الفاراي  أن تؤثر في تفكو المتنبي وفي مذاهب  الخلقية؛ ولكنها لم 
تستطع أن تنز  من نفس  حب الغلبة وحب المال الذي يدراهما الفاراي  
من دأب أهل الجاهلية، حيث يدقول في كتاب السياسات المدنية بصدد 

أهل الجاهلية وهو وههنا شيء آخر محبوب جدًّا عند كثو من »الغلبة: 
ويدقول في نفس  (15)؛«…الغلبة، فإن الفائز هاا عند كثو منهم مغبوط

ومديدنة النذالة واجتما  أهل النذالة هو الذي »الكتاب بصدد المال: 
وأفضل هؤلاء عندهم أيدسرهم، … يدتعاون على نيل الثروة واليسار 
  (1٦)«…وأجودهم احتيالًا في بلوغ اليسار 

 تنبي سليل الفاراي  في فسلفت .وبلة القول أن الم
ولئن كان أبو نصر غو متبرم بالحياة ولا سيئ الظن بالبشر، فقد  
كانت تجد ل  في ساعات الوحدة والعزلة والغربة نزوات من الضجر 

 يدفيض هاا لسان  فيقول:
 لمتتتتتتتتتا رأيدتتتتتتتتتت الزمتتتتتتتتتان نكستتتتتتتتتا

 
 ولتتتتتتتتتيس في الصتتتتتتتتتحبة انتفتتتتتتتتتا 

 كتتتتتتتتتتتتل رئتتتتتتتتتتتتيس بتتتتتتتتتتتت  متتتتتتتتتتتتلال 
 

 وكتتتتتتتتتتتتتتتل رأس بتتتتتتتتتتتتتتت  صتتتتتتتتتتتتتتتدا 
 

                                                           

 .٦0السياسات المدنية للفاراي  ص( 15)
 .59نفس المرجع ص( 1٦)
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 ت بيتتتتتتتي وصتتتتتتنت عرضتتتتتتالزمتتتتتت
 

 لتتتتتتتتتتتت  متتتتتتتتتتتتن العتتتتتتتتتتتتزة امتنتتتتتتتتتتتتا 
أما المتنبي فقد كان متبرمًا بالناس وبالأيام، ولم يدكن من أهل  

القناعة، بل كان من أهل الطموح والغلبة؛ فهو يدقذف في زفرات  
 بالشرر في وجوه البشر:

 ومتتتتن عتتتترف الأيام معتتتترفتي هاتتتتا
 

 وبالنتتتتتاس روى رمحتتتتت  غتتتتتو نَّدم
 

التردد بحكم طموح  واندفاع ؛ لكن  ولم يدكن المتنبي من أهل
تتابع الهزائم والفشل كان يميل ب  في بعض أوقات  إلى الشك أو ما 

 يدشب  الشك فيقول:
 ومتتتا الختتتتوف إلا متتتتا تخوفتتتت  الفتتتتني

 
 

 ولا الأمتتتن إلا متتتا رآه الفتتتني أمنتتتا
 

وإذا كان حقًّا على الباحثين في فلسفة المتنبي أن يدذكروا صلتها 
من الحق عليهم أيدضًا أن يدكشفوا عن أثرها في فلسفة أي  بفلسفة الفاراي ، ف

العلاء المعري. فإن أبا العلاء المعري مديدن في كثو من اتجاهات  الفلسفية 
لشعر أي  الطيب المتنبي؛ فقد كان أبو العلاء يجل أبا الطيب كل الإجلال، 

كر قيل: كان أبو العلاء المعري إذا ذ »وفي كتاب الصحيح المنبي ما نص : 
الشعراء يدقول: قال أبو نواس كذا، قال البحتري كذا، قال أبو تمام كذا، فإذا 

  (17)«أراد المتنبي قال: قال الشاعر كذا، تعظيمًا ل .
وقد بع أبو العلاء في فلسفت  بين قناعة الفاراي  وتبرم المتنبي، 

 وأربى في الشك على كل شاك، فالمعري إذن سليل الفلسفتين.
                                                           

 .35الصبح المنبي ص( 17)
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فيما نعلم لم يدنتج غو المتنبي وغو المعري شاعرًا  والأدب العري 
فيلسوفاً، ومن فضل المتنبي على الفلسفة أن  بثها في الشعر يدوم كانت 
تلتمس لها منفذًا إلى العقول والقلوب في تقية وفي وجل، ولعل شعر 
المتنبي كان من أسباب عنايدة الكُتاب والشعراء بالدراسات الفلسفية 

وطمعًا في اللحاق بذلك الشاعر الفيلسوف الذي استكمالًا لفنهم 
 ب  الألسن وسهرت في شعره العيون.شغلت 
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 بطليموس العرب ابن الهيثم

 التعريف بابن الهيثم

احتفلت القاهرة منذ بضع سنين احتفالًا كبواً في الساحة 
الجامعية الكبرى بذكرى وفاة ابن الهيثم، وقد شهدت القاهرة منذ أكثر 

مئات السنين تشييع جنازت  في غو احتفال، من قبة كان من تسع من 
يدقيم فيها على باب الجامع الأزهر إلى قبر يجهل التاريدخ موضع  من 

 تلك القبور التي يدقول فيها شيخ المعرة:
 رب لحتتتد قتتتد صتتتار لحتتتدًا متتتراراً

 
 

 ضتتتاحك متتتن تتتتزاحم الأضتتتداد
 

 عن : رضي الله -هذا مصداق الحكمة الم ثورة عن أي  بكر الصديدق 
«. فر من الشرف يدتبعك الشرف، واحرص على الموت توهب لك الحياة»

وكان ابن الهيثم يدفر من شرف الدنيا وجاهها؛ حني لووي بعض المؤرخين 
أن الخليفة الفاطمي الحاكم بأمر الله الذي ولي الخلافة سنة 

 الدواويدن، بعض ولاه م1021 / ه411في سنة وتو  م99٦ / ه38٦
 الحاكم وفتنة الحكم فتنة من للخلاص سبيلًا  يجد ولم هصدر  بذلك فضاق

 عدة مال  على والحجز داره في الحبس واحتمل والخبال، الجنون بإظهار إلا
 في وفلسفت  بعلم  الاشتغال إلى الفيلسوف عاد الخليفة مات فلما سنين،
 ن العيش.م وكفاف وزهادة عزلة
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يثم، وممن تربوا وابن الهيثم هو أبو علي الحسن بن الحسن بن اله
ل  من يدسمي  محمدًا، وأبوه في بعض الروايات يدسمى الحسين، ويدستنتج 
من كلام ابن أي  أصيبعة أن مولد ابن الهيثم يدقع حوالي 

 عام حدود في إنها: القفطي فيقول وفات  أما. م9٦5 / ه354
ورأيدت  ط  جزءًا في »يدد القفطي بعد ذلك: ويدز . م1039 / ه430

 «.م1041-1040 / ه432كتب  في سنة الهندسة وقد  
ولم نر أحدًا ممن تربوا لابن الهيثم عرض لنش ت  الأولى، اللهم إلا 
أن مولده كان بالبصرة، والظاهر أن ابن الهيثم من أصل عري ؛ واسم 

ليس من الأ اء التي تداولها الأعاجم في « الهيثم»جده الأعلى 
نعرف شيئًا عن دراسات ابن الإسلام. وأصل الهيثم فرخ النسر. ولسنا 

 الهيثم الأولى ولا عن أساتذت .
وبالجملة فإن الدور الأول من حياة ابن الهيثم، أي: مدة إقامت  
بالبصرة محاطة بالغموض، ويدفهم من كلام بعض المؤرخين أن  أقام 

وأقام »بالشام زمنًا. ويدقول البيهقي في كتاب تتمة صيوان الحكمة: 
مراء الشام، ف در علي  ذلك الأمو وأجرى علي  بالشام عند أمو من أ

أموالًا كثوة، فقال ل  أبو علي: يدكفيني قوت يدوم وتكفيني جاريدة 
وخادم، فما زاد على قوت يدومي إن أمسكت  كنت خازنك وإن أنفقت   
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ووكيلك، وإذا اشتغلت هاذيدن الأمريدن فمن الذي  (1)كنت قهرمانك
إلا نفقة احتاج إليها ولباسًا  يدشتغل بأمري وعلمي، فما قبل بعد ذلك

 «متوسطاً.
ولعل سفره إلى مصر كان في أوائل القرن الحادي عشر الميلادي. 
ومن المؤلفين من يدقول: إن الحاكم بأمر الله هو الذي استدعاه إلى 
مصر. وكان ابن الهيثم حينئذ يدسكن الشام. وفي بعض الروايات أن 

اكم ثم خاف على نفس  من ، ابن الهيثم سافر أولًا إلى مصر ولقي الح
فسار إلى الشام وعاد بعد وفاة الحاكم إلى القاهرة، والروايدة الأولى 
أرجح من الروايدة الثانية التي انفرد هاا الشهرزوري. وفي مصر كانت 
حياة ابن الهيثم العلمية وفيها ألفت أكثر مصنفات . ولا نعرف من 

لوفاء مبشر بن فاتك من تلاميذه غو واحد يدعد من الفلاسفة هو أبو ا
أعيان أمراء مصر، كما جاء في كتاب دي بور. ويدذكر ابن أي  أصيبعة 
أن إسحاق بن يدونس المتطبب بمصر ل  تعليق علق  عن ابن الهيثم في 
كتاب ديدوفنطس في مسائل الجبر؛ وعلى ذلك فإسحاق أيدضًا من 

ديار تلاميذه، وإذا كان ابن الهيثم بصري المولد فقد انتقل إلى ال
المصريدة وأقام هاا إلى آخر عمره، فلا غرو أن يدلقب  صاعد في طبقات 

 الأمم بالمصري.

                                                           

 وقهرمان الملك أمين . -القهرمان فارسي معرب ( 1)
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دائم  -على ضآلة جسم  وقصر قامت   -كان ابن الهيثم 
الاشتغال، قوي الذكاء، كثو التصانيف، وافر الزهد، سامي النفس، 

 محبًّا للخو.
 منزلته الفلسفية وآثاره

ن الهيثم في المشهوريدن بإحكام ذكر صاعد في طبقات الأمم اب
بعض أجزاء الفلسفة ممن اشتهر بعلم حركات النجوم وهيئة العالم، 

صاحب التصانيف والتآليف المذكورة في علم الهندسة،  »وقال القفطي 
كان عالماً هاذا الش ن، متقنًا ل ، متفننًا في ، قيمًا بغوامض  ومعاني ، 

الحكيم »ي فيقول في تربت : أما البيهق« مشاركًا في علوم الأوائل.
بطليموس الثاني أبو علي بن الهيثم، كان تلو بطليموس في العلوم 

 «الرياضية والمعقولات؛ وتصانيف  أكثر من أن تحصى.
كان متفننًا في العلوم، لم يماثل  أحد من »ويدقول ابن أي  أصيبعة: 

 «أهل زمان  في العلم الرياضي ولا يدقرب من .
كان عالماً بالرياضات والمعقولات، » والشهرزوري يدقول:

 «وتصانيف  أكثر من أن تحصى.
وأقوال العلماء الغربيين في ابن الهيثم تجري على مثل هذا النمط، 

في مقال  عن ابن الهيثم في دائرة المعارف الإسلامية:  ”Suter“ فيقول
وكان أحد أقطاب الرياضيين والطبيعيين من العرب؛ وكان أيدضًا عالماً »
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ويدذكر دي «. لطب وبسائر علوم الأوائل خصوصًا فلسفة أرسطوبا
الذي ترب  الأستاذ محمد « تاريدخ الفلسفة في الإسلام»بور في كتاب  

ونجد في القاهرة في أوائل القرن الحادي عشر »عبد الهادي أبو ريدده: 
الميلادي )الخامس من الهجرة( رجلًا من أعظم الرياضيين والطبيعيين في 

، «لوسطى هو أبو علي محمد بن الحسن بن الهيثمالعصور ا
أكبر عالم طبيعي مسلم، ومن أكبر المشتغلين بعلم : »Sarton ويدقول

المناظر في بيع الأزمان، وكان أيدضًا فلكيًّا ورياضيًّا وطبيعيًّا وكتب 
 «شروحًا عدة على مؤلفات أرسطو وجالينوس.

يثم من الطراز ويدتبين من ذلك أن الآراء متفقة على أن ابن اله
الأول بين الرياضيين والطبيعيين في الشرق والغرب، وتكاد تتفق الآراء 

 على أن مرتبت  في سائر العلوم الفلسفية دون هذه المرتبة.
ولقد كانت آراء ابن الهيثم الرياضية والطبيعية موضع الدراسة 
والبحث منذ عهد بعيد. أما مؤلفات  في سائر أجزاء الفلسفة فهي على  
كثرتها وخطر كثو من موضوعاتها لم تتناولها أيددي الباحثين ولم يدنشر 
منها شيء مترباً ولا في لغت  الأصلية. ولا يدقوم هذا دليلًا على أن 
فلسفة ابن الهيثم الإلهية وما إليها أقل طرافة وعمقًا من مذاهب  في 
الطبيعة والرياضة. وليس من الميسور الآن تكويدن صورة واضحة 

لآراء ابن الهيثم في المنطق وما وراء الطبيعة والسياسة  مفصلة
والأخلاق؛ إذ ليس في متناول أيدديدنا عن هذه الآراء إلا بعض ما نقل  



117 
 

المتربون ل ، وإلا إشارات وردت استطرادًا في بعض رسائل  الرياضية 
أو الطبيعية، ومن هذه المصادر القليلة المجملة نستطيع أن نلم إلمامًا 

 ابن الهيثم الفلسفية.بمذاهب 
إني لم »يدنقل ابن أي  أصيبعة من خط ابن الهيثم في مقالة ل  قول : 

أزل منذ عهد الصبا مروياًّ في اعتقادات هذه الناس المختلفة، وتمسهك  
كل فرقة منهم ما تعتقده من الرأي. فكنت متشككًا في بيع ، موقنًا 

جهة السلوك إلي ، بأن الحق واحد، وأن الاختلاف في  إنما هو من 
… فلما كملت لإدراك الأمور العقلية انقطعت إلى طلب معدن الحق 

فخضت لذلك ضروب الآراء والاعتقادات وأنوا  علوم الديانَّت فلم 
أحظ من شيء منها بطائل، ولا عرفت من  للحق منهجًا، ولا إلى 

اء الرأي اليقيني مسلكًا جددًا، فرأيدت أنني لا أصل إلى الحق إلا من آر 
يدكون عنصرها الأمور الحسية وصورتها الأمور العقلية، فلم أجد ذلك 

فلما تبينت ذلك أفرغت وسعي في … إلا فيما قرره أرسطوطاليس 
وبعد «. طلب علوم الفلسفة؛ وهي ثلاثة: علوم رياضية وطبيعية وإلهية

ثم شفعت بيع ما صنعت  من علوم الأوائل »أن عداد مصنفات  قال: 
فيها أن بيع الأمور الدنيويدة والديدنية هي من نتائج  برسالة بينت

فإن ثمرة هذه العلوم هو علم »، ويدقول بعد ذلك: «العلوم الفلسفية
الحق والعمل بالعدل في بيع الأمور الدنيويدة، والعدل هو محض الخو 

 «الذي بفعل  يدفوز ابن العالم الأرضي بنعيم الآخرة السماوي.
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الفلسفة وعلومها كل شئون الدنيا  وهذا الرأي الذي يدرد إلى
والديدن، ويجعل علم الحق وعمل العدل نتيجة لها، ليس هو رأي 
الفلاسفة الإسلاميين من قبل ابن الهيثم ولا من بعده؛ فإنهم يجعلون 
علم الحق وعمل العدل شركة بين الفلسفة والديدن على نحو يختلف 

ابًا في إثبات تفصيل  باختلاف الفلاسفة، على أن لابن الهيثم كت
النبوات، وإيدضاح فساد رأي الذيدن يدعتقدون بطلانها، وذكر الفرق بين 
النبي والمتنبي، ولوددنَّ أن يدتسنى الاطلا  على هذا الكتاب لنعرف ما 

 الذي أبقى ابن الهيثم للنبوة بعد أن أعطى للفلسفة ما أعطى.
 ولابن الهيثم عنايدة بالمنطق الأرسطاطاليسي ول  في  مؤلفات لم
تصل إلى الباحثين، وهو يدعرض في بعض كتب  الرياضية والطبيعية إلى 
أبحاث تتصل بالمنطق، ففي كتاب المناظر يدعني ابن الهيثم بتحليل 
الإدراك إلى عناصره المختلفة تحليلًا طريدفًا؛ ويدثو في هذا الكتاب وفي 
غوه موضوعات جليلة تتعلق بمنهج البحث العلمي واعتماده أولًا 

لأمور الحسية وتتعلق بقيمة النظريدة العلمية ووظيفتها. وابن الهيثم على ا
يدطبق المناهج المنطقية فيما يدعالج  من الطبيعيات والرياضيات، وقد 
أشار إلى كثو من ذلك الأستاذ مصطفى بك نظيف في محاضرت  القيمة 

الحسن بن الهيثم والناحية العلمية من  وأثره المطبو  في علم »عن 
 «الضوء.

بقيت نَّحية تستحق النظر من نواحي ابن الهيثم: هي الناحية 
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الأخلاقية والسياسية. ولابن الهيثم كتاب في السياسة ذكره ابن أي  
، ول  في ه419أصيبعة في مؤلفات  في أخريات حيات  بعد سنة 

الأخلاق رسالة لطيفة ما سبق  هاا أحد على ما جاء في تتمة صيوان 
 ة الأرواح للشهرزوري.الحكمة، وفي كتاب نزه

وأساس الأخلاق عند ابن الهيثم إيدثار الحق وطلب العلم، والحق 
ليس هو بأن يددرك  الكثو من الناس؛ لكن هو بأن يددرك  الفهم 
الفاضل منهم؛ ولذلك يدقول ابن الهيثم على ما نقل  من خط  ابن أي  

في فكنت كما قال جالينوس في المقالة السابعة من كتاب  »أصيبعة: 
حيلة البرء يخاطب تلميذه: لست أعلم كيف تهي  لي منذ صباي، إن 
شئت قلت: باتفاق عجيب، وإن شئت قلت: بإلهام من الله، وإن 
شئت قلت: بالجنون أو كيف شئت أن تنسب ذلك، إني ازدريدت عوام 
الناس واستخففت هام ولم ألتفت إليهم، واشتهيت إيدثار الحق وطلب 

ليس يدنال الناس من الدنيا شيئًا أجود ولا  العلم، واستقر عندي أن 
ويدكرر ابن الهيثم هذه المعاني في  «. أشد قربة إلى الله من هذيدن الأمريدن

كلام ، ويدشو إلى أن  إنما يدبتغي من إيدثار الحق وطلب إدراك العلم 
والمعارف النفسية أن يدتحقق بفعل ما فرضت  علي  هذه العلوم من 

لية الخو ومجانبة كلية الشر فيها؛ ليعتاض ملابسة الأمور الدنيويدة وك
عن صعوبة ما يدلقاه بذلك مدة البقاء المنقطع في دار الدنيا دوام الحياة 

 منعمًا في الدار الآخرة.
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ونجد في بعض ما روى المؤرخون ما يددل على حرص ابن الهيثم 
على الحق والعدل. وذكر البيهقي أن أمواً من الأمراء جاء ابن الهيثم 

لمًا فقال ل  أبو علي: أطلب منك للتعليم أجرة وهي مائة ديدنار في  متع
كل شهر. فبذل ذلك الأمو مطلوب  وما قصر في  وأقام عنده ثلاث 
سنين، فلما عزم الأمو على الانصراف قال ل  أبو علي: خذ أموالك 
بأسرها فلا حاجة لي إليها، وأنت أحوج إليها مني عند عودك إلى مقر 

رأسك، وإني قد جربتك هاذه الأجرة؛ فلما علمت أن  ملكك ومسقط 
لا خطر ولا موقع للمال عندك في طلب العلم بذلت مجهودي في 
تعليمك وإرشادك. واعلم أن لا أجرة ولا رشوة ولا هديدة في إقامة 
الخو. ثم ودع  وانصرف. وفي ذلك كل  ما يدشعر بأن ابن الهيثم في 

لى نو  من الأرستقراطية، يجاوز ب  مبادئ  السياسية والأخلاقية يدنز  إ
تقسيم طبقات الناس بحسب ما يدصلحون ل  من الأعمال في الحياة 
الاجتماعية إلى الاستخفاف بالعامة وازدرائها. وابن الهيثم يدريدد بالعامة 
الذيدن يدزدريدهم من ليس همهم الحق والخو فهم يدؤثرون على طلب الحق 

مو إلا بعد ما وثق من والعدل، ومن أجل ذلك لم يدبذل علم  للأ
استهانت  بالمال في سبيل طلب المعارف النفسية والعمل بالعدل الذي 
هو محض الخو. ولابن الهيثم كلمات م ثورة ذكرها البيهقي تدل على 

ابذل لمعارفك معروفك وللمستعد »نزعات  الأخلاقية منها قول : 
ا إذا وجدت كلامًا حسنً »؛ ومنها «علمك واحرس عرضك وديدنك
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لغوك فلا تنسب  إلى نفسك واكتف باستفادتك من ، فإن الولد يدلحق 
بأبي  والكلام بصاحب ، وإن نسبت الكلام الحسن الذي لغوك إلى 

 «نفسك نسب غوك نقصان  ورذائل  إليك.
وإذا كان الذي أسلفنا من البيان لا يدعطي صورة كاملة للمذاهب 

ن الهيثم اللذيدن لم يدصلا إلينا، الأخلاقية والسياسية المدونة في كتاي  اب
فإن الذي أسلفنا يددل على مبلغ الكمال الخلقي في نفس رجل لا يدرى 
في الحياة غو إيدثار الحق والعدل، ولا جرم فقد عاش ابن الهيثم ما 
عاش جاهدًا في طلب الحق والعمل بالعدل، وإحياء ذكره بعد وفات  

 في العلم والأخلاق. بمئات السنين تكريم للمثل الإنسانية العليا



 شيخ المجددين في الإسلام ابن تيمية الفيلسوف

 سجين القلعة

كان في قلعة دمشق إمام من أئمة ه 728في أواخر سنة 
المسلمين، شيخ جاوز السابعة والستين من عمره، يدعاني ألم الاعتقال 
والسجن، وحيدًا ليس مع  إلا أخ ل  يدقوم  دمت ، وكان الشيخ يدقاسي 

لم السجن ألماً آخر هو على نفس  أشد وقعًا: فقد منع من فوق أ
الكتابة والمطالعة، وأخرجوا ما عنده من الكتب، ولم يدتركوا ل  دواةً ولا 
قلمًا ولا ورقاً. وكتب عقيب ذلك بفحم، يدقول: إن إخراج الكتب من 
عنده من أعظم النقم، وبقي أشهرًا على ذلك مقبلًا على التلاوة 

أخوه أن  ختم هو والشيخ منذ دخلا القلعة ثمانين  والعبادة، وذكر
إ نا الْمُتاق يَن  ختمة، وشرعا في الحاديدة والثمانين، وانتهيا إلى قول  تعالى:

دْقٍ ع ندَ مَل يكٍ مهقْتَد رٍ. ثم مرض الشيخ  في  جَنااتٍ وَنَهرٍَ * في  مَقْعَد  ص 
م يدفج هم إلا موت ، بضعة وعشريدن يدومًا، ولم يدعلم أكثر الناس بمرض  فل

ذكره مؤذن القلعة على منارة الجامع، وتكلم ب  الحرس على الأبرجة، 
ف سف الخلق علي ، وحضر بع كثو إلى القلعة، ف ذن لهم في الدخول، 
وجلس باعة عنده قبل الغسل، وقرأوا القرآن وتبركوا برؤيدت  وتقبيل ، 

 ثم انصرفن.ثم انصرفوا وحضر باعة من النساء ففعلن مثل ذلك 
توفي الشيخ سحر ليلة عشريدن من ذي القعدة، ودفن وقت 
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العصر أو قبل  بيسو، وصُلي علي  بجامع دمشق، وصار يدضرب بكثرة 
من حضر جنازت  المثل، وأقل ما قيل في عددهم أنهم خمسون ألفًا، وفي  

 كتاب فوات الوفيات:
ة وحضرها من الرجال والنساء أكثر من مائتي ألف، وشرب باع

الماء الذي فضل من غسل ، واقتسم باعة بقية السدر الذي غُسل 
ب ، وقيل: إن الطاقية التي كانت على رأس  دفع فيها نحو خمسمائة 
درهم، وقيل: إن الخيط الذي كان في  الزئبق الذي كان في عنق  لأجل 
القمل دفع في  مائة وخمسون درهًما. وحصل في الجنازة ضجيج وبكاء 

 كثو.  عظيم، وتضر 
ورثاه باعة، منهم زيدن الديدن عمر بن الوردي المتوفى سنة 

، الذي قال يخاطب تلك الجماعات المحتشدة حول نعش ه749
 الإمام، تلقى علي  مناديدلها وعمائمها للتبرك:

 ألم يدتتتتتك فيكمتتتتتو رجتتتتتل رشتتتتتيد
 

 يدتتترى ستتتجن الإمتتتام فيُستشتتتاط
 

ثم يدعتذر ابن الوردي عن نصيب  من التقصو في حق شيخ 
بمسجده ه 715ظلوم، يدذكر هو أن  اجتمع ب  بدمشق سنة م

 بالقصاعين، ويدقول:
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وبحثت بين يدديد  في فق  وتفسو ونحو، ف عجب  كلامي وقبال 
 وجهي، وإني لأرجو بركة ذلك.

يدعتذر ابن الوردي  وف الشر؛ ولعل الألوف المؤلفة التي 
قصوها تزاأت حول سريدر السجين بعد موت ، كانت كلها تعتذر من ت

 في مدافعة الظلم بعذر ابن الوردي.
 يدقول الشاعر المؤرخ في رثائ  لأستاذه:

 وستتجن الشتتيخ لا يدرضتتاه مثلتتي
 

 ففيتتتتتت  لقتتتتتتدر متتتتتتثلكم انحطتتتتتتاط
 أمتتتتتتتتا والله لتتتتتتتتولا كتتتتتتتتتم ستتتتتتتتري 

 
 وختتتتتوف الشتتتتتر لانحتتتتتل التتتتترباط

 وكنتتتت أقتتتول متتتا عنتتتدي ولكتتتن 
 

 بأهتتل العلتتم متتا حستتن اشتتتطاط
 وحلتتتتتوا واعقتتتتتدوا متتتتتن غتتتتتو رد  فعتتتتتتتاطوا متتتتتتتا أردتم أن تعتتتتتتتاطوا  فهتا هتتو متتات عتتنكم واستتترحتم  وننبتتتتتئكم إذا نصتتتتتب الصتتتتتراط  ستتتتتتيظهر قصتتتتتتدكم يا حابستتتتتتي   ل في هتتتتتتتتواه لتتتتتتتت  ا تتتتتتتتراطوكتتتتتتتت  فمتتتا أحتتتد إلى الإنصتتتاف يدتتتدعو 

 
 علتتتيكم وانطتتتوى ذاك البستتتاط

هذه الصورة التي تريدنا شيخ الإسلام تقي الديدن أبا العباس أأد  
عة دمشق نحو عامين لاتهام  في ديدن  من غو أن بن تيمية سجينًا في قل

يدرتفع صوت  بالتوجع لشيخوخت  المعذبة، أو بالإنكار على الظالمين، ثم 
تريدنا فز  الناس حين فج هم نعي  وتزاأهم حول نعش  يدصيحون 
بالبكاء ويدلتمسون البركات، هذه الصورة هي أصدق مثال لاضطراب 

ضطرب، عصر الحروب الأخلاق والعواطف في ذلك العصر الم
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الصليبية في عواقبها، والغارات التتريدة في عنفوانها، عصر دولة المماليك 
البحريدة في مصر والشام التي ابتدأ عهدها في منتصف القرن السابع 

 الهجري.
نش  أبو العباس أأد بن تيمية في هذا العصر القلق ولقيت  المحن 

 منذ طفولت .
 سيرته وفتاواه

غو بعيد من دمشق عاشر ربيع الأول سنة  ولد في حراان
 شهاب ف بوه. وديدن علم بيت في 12٦3 سنة يدنايدر 22 / ه٦٦1
 إمامًا وكان»: الذهبي في  يدقول تيمية بن الحليم عبد أأد أبو الديدن
، وجده شيخ الإسلام مجد الديدن «٦82وتوفي سنة  الفنون كثو  محققًا

فاظ الأعلام، قال الذهبي: أبو البركات عبد السلام بن تيمية أحد الح
كان معدوم النظو في زمان  رأسًا في الفق  وأصول ، وصنف »

، وقال ابن رجب في طبقات : «التصانيف، واشتهر ا   وبعد صيت 
كان المجد يدفتي أحيانًَّ أن الطلاق الثلاث المجموعات إنما يدقع منها »

 «واحدة فقط.
زوجت  بدره ، وتوفيت ابنة عم  ٦52توفي مجد الديدن سنة 

المكناة بأم البدر قبل  بيوم واحد، وكانت من رواة الحديدث. وفي بني 
 تيمية غو أم البدر نساء محدثات.
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هاجر والد تقي الديدن بن تيمية بجميع أهل  إلى  ٦٦7وفي سنة 
دمشق فراراً من جوار التتر، وقد خرجوا بليل وكانت كل ثروة هذه 

جلة لعدم الدواب، وهي كتب  الأسرة المهاجرة محمولة معها على ع
 كثوة يدشترك في الحرص عليها النساء والرجال.

وثقل الحمل على العجلة فغرزت في الرمل، وخاف القوم على 
زخرهم في الحياة أن يدتبدد، فما زالوا يجاهدون حني وصلوا إلى دمشق 

 بكتبهم سالمين.
وفي دمشق تلقى ابن تيمية فنون العلم عن أبي  وغوه، ومن 

 تذت  زيدنب بنت مكي.أسا
وكان يدتوقد ذكاء و ع من الحديدث أكثره، وشيوخ  أكثر من 

 مائتي شيخ.
وأمده الله بكثرة الكتب وسرعة الحفظ، وقوة الإدراك والفهم، 

 وبطء النسيان.
وكانت لا تكاد نفس  تتشبع من العلم، ولا تروى من المطالعة، 

 ولا تمل من الاشتغال، ولا تكل من البحث.
نذ شباب  على طريدقة واحدة من الزهد في الم كل وجرى م

 والملبس ولم يدتزوج ولم يدتسر.
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، وكان من كبار الحنابلة وأئمتهم، قام ٦81ولما توفي والده سنة 
مقام  مرة في تدريدس الفق  على مذهب الإمام أأد وفي تفسو القرآن 

 .٦91وحج في سنة 
ت أملى جواب سؤال ورد من أاه في آيا ٦98وفي سنة 

الراأَْنُ عَلَى الْعَرْش  اسْتتَوَىٰ، وفي أحاديدث  الصفات كقول  تعالى:
إن قلوب بني آدم بين إصبعين من أصابع : »صلى الله عليه وسلميدضًا كقول الصفات أ

 «.الرأن
وهو الرسالة المطبوعة من الجزء الأول من  -وفي هذا الجواب 

العقيدة المجموعية »مجموعة الرسائل الكبرى لابن تيمية بعنوان 
يدرد ابن تيمية على المتكلمين مذاهبهم في الصفات بعد  -« كبرىال

 بسطها ردًّا لا يخلو من عنف ثم يدقول:
والقول الفاصل هو ما علي  الأمة الوسط من أن الله مستو على 
عرش  استواء يدليق بجلال ، ويخت  ب . فكما أن  موصوف بأن  بكل شيء 

و ذلك، ولا يجوز أن عليم، وعلى كل شيء قديدر، وأن   يع بصو ونح
نثبت للعلم والقدرة خصائ  الأعراض التي لعلم المخلوقين وقدرهم، 
فكذلك هو سبحان  فوق العرض، ولا نثبت لفوقيت  خصائ  فوقية 
المخلوق ولوازمها، واعلم أن  ليس في العقل الصريدح ولا في النقل 

 الصحيح ما يدوجب  الفة الطريدقة السلفية أصلًا.
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من الفقهاء على ابن تيمية بسبب هذه الفتوى وقد قام باعة 
وبحثوا مع ، ومنع من الكلام، ثم حضر مع القاضي إمام الديدن القزويدني 

 «من قال عن الشيخ.»فانتصر ل ، وقال هو وأخوه جلال الديدن: 
استراح الشيخ بعد ذلك من الفتن حوالي سبع سنين، يدظهر أن  

 ح والسنان.شغل فيها عن حرب العلم واللسان بحرب الرم
قدم غازان ملك التتر إلى دمشق فخرج الناصر  ٦99ففي سنة 

محمد بن قلاوون إلى قتال ، فانهزم عسكر الناصر وقتل باعة من 
الأمراء، وملك غازان دمشق ما خلا قلعتها، وخطب هاا وحصل 
لأهلها من التتر المشقة العظيمة؛ ثم أخذ الناصر في التجهيز لقتالهم؛ 

 جاء على البريدد وحث  على ذلك، فخرج إليهم وهزمهم. لأن ابن تيمية
وكان ابن تيمية في الجيش مع المحاربين، وتلك فيما يدظهر كانت 

اشترك ابن تيمية في قتال  705أول زورات ابن تيمية لمصر. وفي سنة 
 النصويدة، قال ابن الوردي في تاريخ :

م من وأمنت الطرق بعدهم، وكانوا يدتخطفون المسلمين ويدبيعونه
 الكفار، وكان الذي أفني بذلك ابن تيمية، وتوج  مع العسكر.

ولم يدكد يدفرغ الشيخ من قتال النصويدة في جبالهم المنيعة حني 
استدعي في نفس تلك السنة إلى مصر، وعقد ل  مجلس بحضوره 
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القضاة وأكابر الدولة، ثم حبس في الجب بقلعة الجبل ومع  أخواه سنة 
لي  من التجسيم. وخرج بعد ذلك. ثم عقد ل  ونصفًا بسبب ما نسب إ
لكلام  في المتصوفة الاتحاديدة، وأمر  707مجلس في شوال سنة 

بتسفوه إلى الشام على البريدد، ثم أمر برده من مرحلة، وسجن بحبس 
القضاة سنة ونصفًا، ثم أخرج إلى الإسكندريدة وحبس في برج ثمانية 

لسلطنة فشفع في  عنده أشهر، إلى أن عاد السلطان الناصر إلى ا
 ف طلق .

ويدقول صاحب فوات الوفيات: إن  اجتمع بالسلطان في مجلس 
حافل بالقضاة وأعيان الأمراء، ف كرم  السلطان إكرامًا عظيمًا، 
وشاوره في قتل بعض أعدائ ، ف بى الشيخ ذلك وجعل كل من آذاه في 

لناصر حل. وسكن الشيخ القاهرة وتردد الناس علي ، ثم توج  صحبة ا
، وكانت مدة غيبت  عن دمشق أكثر من سبع 712إلى الشام في سنة 

سنين، وتلقاه بع عظيم فرحًا بمقدم ؛ وكانت والدت  إذ ذاك في قيد 
ورد مرسوم السلطان بمنع الشيخ من الفتوى في  812الحياة، وفي سنة 

مس لة الحلف بالطلاق، وعقد لذلك مجلس، ونودي ب  في البلد. 
وبعد هذا المنع والنداء أحضر إلى رجل فتوى من »لوردي: ويدقول ابن ا

مضمونها أن  إذا طلق الرجل امرأت  ثلاثًا بلة بكلمة أو بكلمات في 
طهر أو أطهار، قبل أن يدرتجعها أو تقضي العدة، فهذا في  قولان 
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للعلماء، أظهرها أن  لا يدلزم  إلا طلقة واحدة، ولو طلقها الطلقة بعد 
تزوجها بعقد جديدد وكان الطلاق مباحًا فإن  يدلزم ؛ أن يدرتجعها أو يد

وكذلك الطلقة الثالثة إذا كانت بعد رجعة أو عقد جديدد وهي مباحة 
فإنها تلزم ، ولا تحل ل  بعد ذلك إلا بنكاح شرعي لا بنكاح تحليل 
والله أعلم. وقد كتب الشيخ  ط  تحت ذلك ما صورت : هذا منقول 

 «ة.من كلامي كتب  أأد بن تيمي
عقد لابن تيمية بدمشق مجلس وعاتبوه بمس لة  720وفي سنة 

بعد أن قضى في  721الطلاق وحبسوه بالقلعة، ثم أخرج في سنة 
السجن خمسة أشهر وثمانية عشر يدومًا، وفي آخر الأمر ظفروا ل  

السفر وشد الرحال منهي عن  بمس لة السفر لزيارة قبور النبيين، وأن 
، مع اعتراف  بأن «ل إلا إلى ثلاثة مساجدلا تشد الرحا: »صلى الله عليه وسلملقول 

الزيارة بلا شد رحل قربة فشنعوا علي  هاا. وكتب فيها باعة بأن  يدلزم 
من منع  شائبة تنقي  للنبوة، فيكفر بذلك وأفني عدة بأن   طئ 
بذلك خط  المجتهديدن المغفور لهم؛ ووافق  باعة. وكبرت القضية 

، وحُبس باعة من 72٦ن سنة فاعتُقل الشيخ بقلعة دمشق في شعبا
أصحاب  وعُزر باعة، ثم أُطلقوا، سوى  س الديدن محمد بن أي  بكر 
إمام الجوزيدة، فإن  حبس بالقلعة أيدضًا. وبقي الشيخ سجينًا بضعة 

 وعشريدن شهرًا حني وافاه أام .
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وبلة الأمر فيما أصاب ابن تيمية من الفتن والمحن أن رجال 
جوا علي ، وأهاجوا ذوي السلطان والعامة الديدن في ذلك العصر ها

بسبب فتواه في مس لة الصفات، وتلك الفتوى أثارت سخط 
المتكلمين الذيدن نسبوه إلى التجسيم، ثم رد ابن تيمية على القائلين: 
بوحدة الوجود من الصوفية، واشتد في نقدهم وتسفي  آرائهم، فسخط 

واه في أمر الطلاق علي  المتصوفة. وأفني بعد ذلك ابن تيمية بفتا
ف غضب الفقهاء من أهل المذاهب الأربعة، وفيهم القضاة ولهم يدومئذ 

 في المملكة سلطان.
وبذلك اجتمع على ابن تيمية المتكلمون والصوفية والفقهاء يدكيدون 

 ل  ويحسدون  ويدتبرمون بتنقيص  لأقدار العلماء، وتجريح  لآرائهم.
ي حضر عند ابن تيمية لما بل يدقول المؤرخون: إن أبا حيان النحو 

قدم إلى القاهرة سنة سبعمائة، فقال: ما رأت عيناي مثل هذا الرجل 
ومدح  بأبيات. ثم دار بينهما كلام فجرى ذكر سيبويد ؛ فقال ابن 

ما كان سيبويد  »ويدقال: إن ابن تيمية قال ل : «. إيدش سيبويد »تيمية: 
ثمانين موضعًا ما  نبي النحو ولا كان معصومًا؛ بل أخط  في الكتاب في

فنافره أبو حيان وقطع ، وذكره في تفسوه البحر بكل «. تفهمها أنت
 سوء، وكذلك في  تصره النهر.
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فابن تيمية قد أثار على نفس  الحفيظة من كل علماء عصره حني 
 علماء النحو.

وما زال القوم يددبرون ل  الكيد في السر والعلن حني نبشوا ل  
هد طويدل، وهي فتواه في شد الرحال إلى زيارة فتوى كان مضى عليها ع

أو  -علي  السلام  -القبور. وهو يدرى أن نذر السفر إلى قبر الخليل 
نذر لا يجب الوفاء ب  باتفاق الأئمة الأربعة؛ فإن السفر  صلى الله عليه وسلمقبر النبي

إلى هذه المواضع منهي عن . ويدقول ابن تيمية: وقد رخ  بعض 
ولم يدنقلوا ذلك عن أحد من الأئمة،  المت خريدن في السفر إلى المشاهد،

 ولا احتجوا بحجة شرعية.
وكان لنشر هذه الفتوى بين الناس مع إحاطتها بالكيد والتشنيع 

 وقع في النفوس لم يدطفئ نَّر فتنت  إلا اعتقال الشيخ.
وإذا كان خصوم ابن تيمية لم يدتقوا الله في  حين طعنوا في ديدن ، 

ا في الديدن و ولًا، فإن ابن تيمية قد وهو الرجل التقي الذي نش  معمًّ 
 أعان على نفس .

 نقل ابن حجر العسقلاني في كتاب الدرر الكامنة عن الذهبي ما نص :
فإن  كان، مع سعة علم ، وفرط شجاعت ، وسيلان ذهن ، 
وتعظيم  لحرمات الديدن بشرًا من البشر، تعتريد  حدة في البحث 
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 في النفوس.وغضب من ، وصدمة للخصم تزر  ل  عداوة 
وغالى قوم فنسبوا ابن تيمية إلى الكبر والعجب، فقد جاء في 

نقلًا عن  « القول الجلي في تربة ابن تيمية الحنبلي»تعليق على كتاب 
 للسيوطي ما نص :« قمع المعارض لابن الفارض»كتاب 

فوالله ما رمقت عيني أوسع علمًا ولا أقوى ذكاءً من رجل يدقال 
لزهد في الم كل والملبس والنساء، ومع القيام في ل : ابن تيمية، مع ا

الحق والجهاد بكل ممكن، وقد نقبت في رزيدت  وفتنت  حني مللت سنين 
متطاولة، فما وجدت قد أخره في أهل مصر والشام ومقتت  نفوسهم 
وازدروا ب  وكذبوه وكفروه إلا بالكبر والعجب وفرط الغرام في رياسة 

 المشيخة والازدراء بالكبار.
 دعوته

أن ابن »يدذكر جولد زيدهر في كتاب عقيدة الإسلام وشريدعت : 
تيمية لم يدصب حظًّا من النجاح، وبعد أن تقاذفت  المحاكم الديدنية مات 

م. وكان هم الكاتبين بعد وفات  أن يدبحثوا هل  1328في السجن سنة 
 «كان ملحدًا أم كان من الأتقياء المدافعين عن السنة.

وقد أشب  »علي بك في كتاب خطط الشام: ويدقول الأستاذ كرد 
ابن تيمية في دعوت  في الإسلام لوثووس صاحب المذهب الإنجيلي في 
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النصرانية؛ بيد أن مصلح النصرانية نجح في دعوت ، ومصلح الإسلام 
 «أخفق ويا للأسف.

وابن تيمية لم يخفق في دعوت  الإصلاحية وإن أبط  نجاح  قرونًَّ؛ 
سبب هو أن عصر الرجل لم يددرك كن  مذهب ، ولهذا الإبطاء عندي 

فعني العلماء يدومئذ بما في فتاوى ابن تيمية من المسائل الجزئية، وعنوا 
 بعنف أسلوب  في نقد العلماء وكبار المؤلفين.

وأخذ هو يجري في تيارهم فيعني بالجزئيات والدفا  عن آرائ  فيها 
من بين حني أصبحت أصول مذهب ابن تيمية يدعسر استخلاصها 

المؤلفات الضخمة والرسائل الكثوة والمؤلفات الجدلية في أمور فرعية 
ولو لم يدكن للشيخ تقي الديدن من »ومسائل جزئية، ولم يخطئ من قال: 

المناقب إلا تلميذه الشيخ  س الديدن ابن قيم الجوزيدة صاحب 
 ةالتصانيف النافعة السائرة التي انتفع هاا الموافق والمخالف لكان غايد

 «في الدلالة على عظمة منزلت .
وابن قيم الجوزيدة هو الذي فهم من دون علماء عصره مذهب 

 أستاذه ومهده للأجيال من بعده.
كان ابن تيمية كما أسلفنا في عصر اضطراب وقلق يدشمل بلاد 
الإسلام، وكان المسلمون عرضة لغارات المهابين لهم من الخارج، 

 أهل المذاهب والفرق منهم. وكانوا عرضة للفرقة والشقاق بين
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وابن تيمية لم يدكن يدعتقد أن المسلمين يدهلكون بعدو يدسلط 
قاعدة أهل »عليهم من غوهم، وهو يدقرر ذلك في رسالت  المسماة 

السنة والجماعة في رأة أهل البد  والمعاصي ومشاركتهم في صلاة 
س ل رب  ألا  صلى الله عليه وسلموقد ثبت في الصحيح أن النبي»ول: ، فيق«الجماعة

عامة ف عطاه ذلك، وس ل  ألا يدسلط عليهم عدوًّا  (95)هلك أمت  بسنةيد
من غوهم ف عطاه ذلك، وس ل  ألا يجعل بأسهم بينهم فلم يدعط 

 «ذلك.
من أجل هذا وج  ابن تيمية هم  إلى ما يجمع  ل المسلمين 
ويددفع عنهم الفرقة التي تجعل بأسهم بينهم، وعنده أن ذلك لا يدكون 

زل إليهم من رهام، ورد ما يدتنازعون في  إلى الكتاب إلا باتبا  ما أن
 والسنة، وهو يدقول في تفسو سورة الإخلاص:

هاذه النصوص وغوها تبين أن الله أرسل الرسل، وأنزل الكتب 
لبيان الحق من الباطل، وبيان ما اختلف في  الناس، وأن الواجب على 

ون في  إلى الكتاب الناس اتبا  ما أنزل إليهم من رهام، ورد ما يدتنازع
 والسنة.

وكان ابن تيمية مؤمناً بأن الإسلام سيغلب هجمات خصوم  وتفرق 
أبنائ ، ويدقول في الرسالة القبرصية التي هي خطاب لسرجواس ملك قبرص 

                                                           

 السنة هي الجدب والقحط.( 95)



136 
 
 

ز متزايدد وخو مترافد؛ فإن والإسلام في ع»يددعوه ب  إلى الإسلام: 
كل مائة سنة من يجدد قد قال: إن الله يدبعث لهذه الأمة في رأس   صلى الله عليه وسلمالنبي

لها أمر ديدنها، وهذا الديدن في إقبال وتجديدد، وأنَّ نَّصح للملك وأصحاب  
 «والله الذي لا إل  إلا هو الذي أنزل التوراة والإنجيل والفرقان.

ويدرى جولد زيدهر أن ابن تيمية يمثل في قوةٍ نزعات الحنابلة في 
ت الإسلام في التشدد في أمر البد ؛ فهو يحارب كل البد  التي غو 

عقائده وأحكام  عن حقيقت  الأولى، محاربًا أيدضًا آثار الفلسفة في 
الإسلام؛ بل محاربًا المذاهب الكلامية للأشعري، ومحاربًا التصوف 
ومذاهب  في وحدة الوجود، وكان يدبذل في ذلك من الجهد ما كان يدبذل  

لرحال إلى قبر من المحاربة لزيارة قبر النبي وقبور الأولياء، وجعل شد ا
النبي معصية، وإن كان ذلك معتبراً منذ أزمان من متممات الحج إلى 

 «بيت الله الحرام.
 ويدقول جولد زيدهر بعد ذلك:

كانت الدولة الإسلامية في هم مما أصاهاا من أثر الخراب المغولي، 
ف صبحت الفرصة سانحة لتوجي  الشعب إلى إصلاح الإسلام بالعودة 

 ان الخروج عنها مدعاة لغضب الله.إلى السنة التي ك
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 فلسفته

إذا صح أن ابن تيمية كان محاربًا للفلسفة ولما اتصل بالفلسفة 
من علوم الكلام، فكيف السبيل إلى التماس جانب فلسفي لمن يدعادي 

 الفلسفة ويحارهاا؟
أما أن ابن تيمية كان سيئ الرأي في فلسفة يدونَّن وفي فلسفة 

تبعًا لفلاسفة يدونَّن، فهذا ما لا نكران ل ؛  الإسلاميين الذيدن يدعتبرهم
وكتب ابن تيمية مملوءة بالرد على مذاهبهم. لكن ابن تيمية لم يدكن 
يدعرض لنقد المذاهب الفلسفية من جهة  الفتها للديدن فحسب، بل 
من جهة  الفتها لصريدح العقل كذلك. وعند ابن تيمية أن صريدح 

يدقول في كتاب القياس في العقل لا يخالف صريدح النقل بحال. وهو 
 الشر  الإسلامي:

فهذه نبذة يدسوة تدلك على ما وراءها من أن  ليس في  -فصل 
الشريدعة شيء يخالف القياس، ولا في المنقول عن الصحابة الذيدن لا 
يدعلم لهم في   الف، وأن القياس الصحيح دائر مع أوامرها ونواهيها 

ائر مع أخبارها وجودًا وجودًا وعدمًا، كما أن المعقول الصريدح د
وعدمًا، فلم يخبر الله ولا رسول  بما يدناقض صريدح العقل، ولم يدشر  ما 

 يدناقض الميزان والعدل.
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 ويدقول في كتاب الفرقان بين أولياء الرأن وأولياء الشيطان:
يخبرون بمجازات  -صلوات الله وسلام  عليهم  -والأنبياء 

يدكون في أخبار الرسول ما العقول لا بمحالات العقول، ويمتنع أن 
يدناقض صريدح المعقول، ويمتنع أن يدتعارض دليلان قطعيان، سواء كانَّ 

 عقليين أو  عيين أو كان أحدهما عقليًّا والآخر  عيًّا.
نظر ابن تيمية في الكلام والتصوف والفلسفة نظرًا عميقًا: فكتب  
تدل على سعة اطلا  على المذاهب الفلسفية وتاريخها، وحسن 
تصويدره لما يدعرض للرد علي  من مذاهب الفلسفة يدنبئ عن علم وفهم، 
وطريدقت  في جودة الترتيب والتقسيم والتبيين لا تخلو من أثر الفلسفة، 
ش ن  في ذلك ش ن الغزالي الذي كان أكثر شيء طعنًا في الفلسفة 
وصدًّا عنها مع أن عقل  كان في أغلب الأمر عقلًا فلسفيًّا وكان 

 الجدل أسلوب الحكماء. أسلوب  في
واحترام ابن تيمية لنظر العقل هو الذي جعل  يدتسامى عن 
التقليد، بحيث كان إذا أفني لم يدلتزم بمذهب بعين  بل بما يدقوم دليل  
عنده. وليس يدرى للمعرفة طريدقًا غو الوحي والعقل، أما الكشف 

 .الصوفي فهو يدنكره ويدرده بالدليل العقلي وبالدليل السمعي معًا
كان ابن تيمية قوياًّ في تفكوه وفي جدل  بما راض عقل  على 
العلوم التعليمية من الحساب والجبر والمقابلة والفرائض، والعلوم 
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العقلية من الفلسفة والكلام وأصول الفق ، يدقول الذهبي في حديدث  
وحفظ الحديدث ورجال  وصحت  وسقم  فما يدلحق »عن ابن تيمية: 

  ومذاهب الصحابة والتابعين فضلًا عن المذاهب في ، وأما نقل  للفق
الأربعة فليس ل  في  نظو. وأما معرفت  بالملل والنحل فلا أعلم ل  فيها 
نظواً، ويددري بلة صالحة من اللغة، وعربيت  قويدة جدًّا، ومعرفت  

 «بالتفسو والتاريدخ فعجب عجيب.
م ابن وإذا كان للعلوم الفلسفية أثرها في تفكو شيخ الإسلا

تيمية، فإن تفكوه أحيانًَّ لا يدستوفي التمحي  الفلسفي. ومن أمثلة 
 «:الفرق بين أولياء الرأن وأولياء الشيطان»ذلك ما يدذكره في كتاب 

فإني أعرف من تخاطب  النباتات بما فيها من المنافع، وإنما يخاطب  
الشيطان الذي دخل فيها، وأعرف من يخاطبهم الحجر والشجر 

هنيئًا لك يا ولي الله فيقرأ آيدة الكرسي فيذهب ذلك. وأعرف وتقول: 
من يدقصد صيد الطو فتخاطب  العصافو وغوها وتقول: خذني حني 
يأكلني الفقراء، ويدكون الشيطان قد دخل فيها كما يددخل في الإنس 
ويخاطب  بذلك. ومنهم من يدكون في البيت وهو مغلق فوى نفس  

وكذلك أبواب المديدنة، وتكون الجن قد  خارج  وهو لم يدفتح وبالعكس،
وهذا باب واسع لو ذكرت ما أعرف  … أدخلت  أو أخرجت  بسرعة 
 من  لاحتاج إلى مجلد كبو.



140 
 
 

ولابن تيمية في بعض الأحايدين تسامح في أمر الخلافات الديدنية 
يدتسع لحريدة التفكو خو اتسا ، ثم تدرك  حدة الجدل فينقض من 

 حريدة التفكو ما بنى.
ولا يجوز تكفو »قاعدة أهل السنة والجماعة:  -قول في رسالت  يد

المسلم بذنب فعل  ولا  ط  أخط  في  كالمسائل التي تناز  فيها أهل 
اَ أنُز لَ إ ليَْ   م ن راب     وَالْمُؤْم نُونَ   القبلة، فإن الله تعالى قال: آمَنَ الراسُولُ بم 
لله  وَمَلَائ كَت     وكَُتبُ    وَرُسُل    لَا نتُفَر  قُ بَيْنَ أَحَدٍ م  ن رهسُل    وَقاَلُوا كُلٌّ آمَنَ با 

وُ، وقد ثبت في الصحيح أن  عْنَا وَأَطَعْنَا غُفْرَانَكَ ربَتانَا وَإ ليَْكَ الْمَص   َ 
 الله تعالى أجاب هنا الدعاء وغفر للمؤمنين خط هم.

متصوفة  حني إذا عرض للرد على القائلين: بوحدة الوجود من
الإسلام في رسالت  في حقيقة مذهب الاتحاديدين، قال في ابن عري : 

مقالة ابن عري  في فصوص المحكم، وهي مع كونها كفرًا فهو أقرهام »
إلى الإسلام، لما يدوجد في كلام  من الكلام الجيد كثواً؛ ولأن  لا يدثبت 

قائم مع  على الاتحاد ثبات غوه؛ بل هو كثو الاضطراب في ، وإنما هو
 «خيال  الواسع الذي يدتخيل في  الحق تارة والباطل أخرى.

وأما صاحب  الصدر الفخر الرومي »ويدقول في الصدر الرومي: 
فإن  لا يدقول: إن الوجود زائد على الماهية، فإن  كان أدخل في النظر 
والكلام من شيخ ؛ لكن  كان أكفر وأقل علمًا وإيمانًَّ وأقل معرفة 
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م المشايدخ. ولما كان مذهبهم كفرًا كان كل من حذق في   بالإسلام وكلا
 «كان أكفر.

وهذا التفاوت في أساليب ابن تيمية وبعض مذاهب  مما جعل أثر 
مؤلفات  في الأجيال من بعده متفاوتًا. فمذهب الوهابيين يدتصل بسبب 
إلى ابن تيمية، ونزعة الإصلاح الديدني عند الشيخ محمد عبده تتصل 

 تيمية أيدضًا.بسبب إلى ابن 
 آثاره

هذا وكتب ابن تيمية متداولة بين خاصة العلماء الديدنيين منذ 
أزمان لم تقو على الصد عنها هجمات الخصوم، وقد طبع منها عدد 
غو قليل في مصر وفي غو مصر، ولا يدزال ما لم يدطبع منها كثواً. 

و إن  كان يدكتب في اليوم والليلة من التفس»ويدقول تلميذه الذهبي: 
ومن الفق  أو من الأصلين أو من الرد على الفلاسفة الأوائل نحوًا من 

 «أربعة كراريدس أو أزيدد، وما يدبعد أن تصانيف  تبلغ خمسمائة مجلد.
وإذا كانت آراء ابن تيمية في التفسو والفق  قد أصبحت موضع 
الدرس والتقديدر بين المشتغلين بالتفسو والتشريدع في عصرنَّ، حني اقتبس 

ريدعنا الإسلامي الحديدث بعض ما سجن من أجل  ابن تيمية وعذب في تش
الأيام الخالية، فإنَّ نرجو أن تتوج  همم المشتغلين بالفلسفة وعلوم الكلام 

 والتصوف إلى درس آراء ابن تيمية في الفلسفة والكلام والتصوف.
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وهذه الدراسة نَّفعة في توضيح آراء كلامية وصوفية وفلسفية،  
ية غموضها بفكره النفاذ، وردها إلى أصولها وأحسن كشف ابن تيم

 بيانها بقول  الواضح المبسوط.
ولابن تيمية في ثنايا رده على الفلاسفة والمتكلمين والصوفية نظرات 

 فلسفية طريدفة قد تفتح لدراساتنا الفلسفية الناشئة آفاقاً جديددة.
الرد هذا، وقد ذكر بعض من تربوا لابن تيمية أن ل  كتابًا في 

نصيحة أهل الإيمان في الرد »على المنطق، وفي كتاب كشف الظنون: 
 «على منطق اليونَّن لابن تيمية.

وليس في المكاتب المعروفة نسخ من هذا الكتاب؛ غو أن 
الأستاذ الميمني الهندي خبرني أن لديدهم في الهند نسخة هي الوحيدة 

 فيما يدظن، وأنهم يدزمعون نشرها.
الأزهر مجموعة رسائل لجلال الديدن  وقد وجدت في مكتبة

السيوطي، فيها ما يددل على أنها  ط المؤلف، ومن بينها رسالة ا ها 
وأورد المصنف « كتاب صون المنطق والكلام عن فن المنطق والكلام»

كتاب جهد القريحة »عقب هذا الكتاب متصلًا ب  كتابًا آخر ل   اه 
 ويدقول في مقدمت :« في تجريدد النصيحة

عد فما زال الناس قديما وحديدثا يدعيبون فن المنطق ويدذمون ، وب
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ويدؤلفون الكتب في ذم ، وإبطال قواعده ونقضها وبيان فسادها، 
وآخر من صنف في ذلك شيخ الإسلام أحد المجتهديدن تقي الديدن بن 
تيمية، فل  في ذلك كتابان: أحدهما صغو ولم أقف علي ؛ والآخر مجلد 

نصيحة أهل الإيمان في الرد على منطق »من عشريدن كراسا  اه: 
، وقد أردت تلخي  فوائده في كراريدس قليلة تقريدبًا على «اليونَّن

جهد »الطلاب وتسهيلًا على أولي الألباب، فشرعت في ذلك و يت  
 والله الهادي للصواب.« القريحة في تجريدد النصيحة

 وقال السيوطي في آخر الكتاب:
بن تيمية، وقد أوردت عبارت  هذا آخر ما لخصت  من كتاب ا

بلفظ  من غو تصرف في الغالب، وحذفت من كتاب  الكثو، فإن  في 
عشريدن كراسًا، ولم أحذف من المهم شيئًا، إنما حذفت ما لا تعلق ل  
بالمقصود، مما ذكر استطرادًا أو ردًّا على مسائل من الإلهيات أو نحوها 

ة، وليس راجعًا لقاعدة كلية في أو مكرراً أو نقضًا لعبارات بعض المناطق
الفن أو نحو ذلك، وإذا طالع كل أحد كتاي  هذا المختصر استفاد من  
المقصود أكثر مما يددرك  من الأصل؛ فإن  وعر صعب الم خذ ولله الحمد 

 والمنة.
وتدور موضوعات الكتاب بلة حول أربعة مباحث؛ ذلك أن 

ر أو تصديدق: فالطريدق الذي المناطقة يدبنون فنهم على أن العالم إما تصو 
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 يدنال ب  التصور هو الحد؛ والطريدق الذي يدنال ب  التصديدق هو القياس.
ويدرد ذلك ابن تيمية إلى أربعة مقامات: مقامين سالبين؛ ومقامين 
موجبين، فالأولان قولهم: إن التصور المطلوب لا يدنال إلا بالحد وإن 

ان إن الحد يدفيد العلم التصديدق المطلوب لا يدنال إلا بالقياس؛ والآخر 
 بالتصورات وإن القياس يدفيد العلم بالتصديدقات.

اولًا ويدتناول الشيخ تقي الديدن هذه الدعاوى الأربع بالنقد مح
 إبطالها بالأدلة العقلية.

ولو أن الدراسات المنطقية سارت منذ عهد ابن تيمية على 
ه الدراسات منهاج  في النقد، بدل الشرح والتفريدع والتعمق، لبلغنا هاذ

 من التجديدد والرقي مبلغاً عظيمًا.
وعسى أن يدتدارك شباب هذا الجيل ما فات أجيالًا ماضية، فإن 

 مياديدن العلم والفلسفة تنتظر جهود الشباب.



145 
 
 

 الفهرس

 5 ............................................ فيلسوف العرب الكندي

 ٦2 ................................................ المعلم الثاني الفاراي 

 91 ................................... الشاعر الحكيم أبو الطيب المتنبي

 112 ...................................... بطليموس العرب ابن الهيثم

 122 .................... شيخ المجدديدن في الإسلام ابن تيمية الفيلسوف

 

 
 

 




