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لا يزاؿ أرسطو بعد ثلبثة وعشرين قرنًا من الزماف راسخاً  
كالطود الشامخ. ولشا لا نزاع فيو أنو يقتسم مع أستاذه 

. ولا يستطيع أحد أف صاحب  الأكادلؽية الفلسفة حتى اليوـ
يفهم فلسفة الدعاصرين حق الفهم إذا لد يكن على إلداـ 

 بفلسفة أفلبطوف والدشائتُ.

وقد فطنت الشعوب الحية إلذ ذلك فنقلت كتبهما إلذ اللغات 
الحديثة، فهناؾ تراجم ألدانية وإلصليزية وفرنسية وإيطالية لجميع لزاورات 

وسائر كتب أرسطو. بل كثتَاً ما لصد عدة تربصات لذذه الكتب في  أفلبطوف
اللغة الواحدة، لشا يدؿ على عناية القوـ بالتحقيق والتدقيق، كما يدؿ 

  ذلك على منزلة ىذه الدؤلفات وعظيم قيمتها في تاريخ الفلسفة.
وإذ كانت مصر قد أخذت ترتقي سلم الحضارة بخطوات واسعة في 

فقد فطن الدشتغلوف بالفلسفة إلذ وجوب نقل ىذه نهضتها الحديثة، 
الأمهات الخالدة، وتصدر الحركة معالر أبضد لطفي السيد باشا فتًجم من  

  كتب أرسطو الطبيعة، والكوف والفساد، والأخلبؽ، والسياسة.
وكتاب النفسي الذي نقدمو في تربصتو العربية يضاؼ إلذ تلك 

  السلسلة التي بدأىا أستاذنا الجليل.

ولد أتوجو إلذ نقل ىذا الكتاب عن عمد وقصد. ذلك أنتٍ مشتغل 
منذ عهد بعيد بتحقيق كتاب النفس لابن رشد لشا لخصو عن 
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أرسطوطاليس. ولدا شرعت في التعليق على رسالة أبي الوليد الدخطوطة، 
كتاب النفس لأرسطو، كي  رأيت أنتٍ في حاجة متصلة إلذ الرجوع إلذ

خيص، حتى أتبتُ مواضع الدطابقة ومواطن الخلبؼ. أوازف بتُ الأصل والتل
ووجدت أف الرجوع إلذ تربصة عربية لأصل كتاب أرسطو أقرب منالًا، 
وأكرـ للغة العربية وأشد إجلبلًا، مع. ما في ذلك من إحياء المجد الحضارة 
العربية، واستئناؼ لنهضة الإسلبـ بعد ركود واستسلبـ. ولشا يشد أزر ىذه 

نارىا أف يتيسر لأىل العروبة الاطلبع على كنوز الفكر  النهضة ويشعل
الغربي باللساف العربي، لأف تعلم بصيع أفراد الشعب لغات أجنبية مطلب 

.  غتَ معقوؿ، وإغفاؿ النقل فيو إبعاد للثقافة وحرماف لزتوـ

لضن إذف نصعد الطريق من حيث لغب أف يبدأ الصعود. وىذا ما 
ية التي نهضت، وقد كانت كتب أرسطو منقولة فعلتو بصيع الأمم الحديثة الح

عندىم إلذ اللبتينية، أما عن تربصات عربية، وإما عن الأصل اليونالش، ومع 
  ذلك نقلوا كتبو إلذ اللغات الحديثة لتكوف أقرب منالًا.

  وىكذا فعل العرب في صدر حضارتهم، فتًبصوا كتب أرسطو.
خبار الحكماء بأخبار فنحن نقرأ في الفهرست لابن الندلص، وفي إ

الحكماء لجماؿ الدين القفطي عند الكلبـ على كتب أرسطو أنو "ثلبث 
 مقالات، نقلو حنتُ إلذ السريالش تاماً.

 ونقلو إسحاؽ إلا شيئاً يستَاً. 

  تم نقلو إسحاؽ نقلًب ثانياً جود فيو.
وشرح ثامسطيوس ىذا الكتاب بأسره الدقالة الأولذ في مقالتتُ والثانية 
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  مقالتتُ، والثالثة في ثلبث مقالات. في

  وللبمقبذورس تفستَ جيد.
ويوجد تفستَ جيد ينسب إلذ سنبلقيوس سريالش. وعملو أيضاً 

  يوجد عربياً. أثاوالس، وقد

 وللئسكندر تلخيصو لضو مائة ورقة.

  ولابن البطريق جوامع ىذا الكتاب.
خة رديئة ثم وإف إسحاؽ نقل ما حرره ثامسطيوس إلذ العربية من نس

  بعد ثلبثتُ سنة بالدقابلة إلذ نسخة جيدة". أصلحو
فنحن لا لصد في ىذا النص أف أحدا نقل كتاب النفس كاملًب إلذ اللغة 
العربية بل نقلو حنتُ إلذ السريانية، وقد نفهم من أف إسحاؽ نقلو إلا شيئاً 

تأويل. وإلظا يستَاً أف ىذا النقل كاف من السريانية إلذ العربية على سبيل ال
الذي يوجد بالعربية تفستَ سمبلقيوس، بل لد لغزـ بوجود ىذه التًبصة، وإف 
إسحاؽ نقل ما حرره ثامسطيوس، وأصلحو بعد ذلك. ولا نستطيع الفصل 
في ىذه القضية إلا إذا نظرنا في التًاجم العربية القدلؽة مع موازنتها بالأصل 

 ل أـ أنو مأخوذ عن الدفسرين.اليونالش كي نتبتُ ىل الدوجود مطابق للؤص

إلا أف ىذه التًاجم قد فقدت مع الأسف الشديد. وفي مكتبة 
الإسكورياؿ نسخة لسطوطة يقاؿ إنها تلخيص كتاب النفس لحنتُ بن 
إسحاؽ. وىذه النسخة تلخيص لا تربصة كما يتبتُ من النظر إلذ افتتاحها 

كتاب النفس   حيث يقوؿ صاحبها وىو لرهوؿ "ىذا ما ذكر الفيلسوؼ في
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بصل ما رد بو على من خالف قولو،  تربصناه كلبماً تاماً، وذكرنا في كل باب
وكيف ترقى إلذ صفة النفس الناطقة. فكاف الذي ابتدأ بو في كتابو ىذا أف 
رد على الذين قالوا إف النفس إلظا ابردت من قبل اختلبط بعض 

 الأسطقسات ببعض بقدر ما....".

 ابن رشد لذذا الكتاب، وىو الدعروؼ بالشرح وكنا نود أف نرى تفستَ
الأكبر، فقد ذكره ريناف في كتابو عن ابن رشد، ولكن النار أكلت ىذه 
الدخطوطة مع ما أكلتو من كتب أخرى عند حريق مكتبة الإسكورياؿ: ولد 
يبق في أيدينا إلا الشرح الأصفر أو التلخيص، وفيو لؽزج ابن رشد آراءه 

ولو بقي لنا الشرح الأكبر لوجدنا فيو التًبصة  الخاصة بآراء أرسطو.
الكاملة، كما ىي عادة أبي الوليد في تقدلص فقرات من تربصة حنتُ أو غتَه، 

 ثم يفسر النص بعد ذلك.
ولو أف تربصة حنتُ وصلت إلينا لكاف من حق الدسلم أف ينقل أرسطو 

ية في نقلًب جديداً. ولقد عثر صديقي الأب قنوات أختَاً على نسخة خط
إسطنبوؿ، وسوؼ يتحدث عنها فيما بعد. وكنا قد ألصزنا الطبع، فلم لصد 

  بأساً فيما فعلناه.

* * * 
وكتاب النفس من أىم كتب أرسطو، لأنو ظل عماد علم النفس 

القرف التاسع عشر، ولأنو يبسط فيو النهج الواجب اتباعو في  القدلص حتى
في الدادة والصورة، إلذ جانب علم النفس، كما يعرض خلبصة مذىبو العاـ 

  أنو يعد البحث في النفس من مباحث العالد الطبيعي.
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يقوؿ تريكو في مقدمتو "كتاب النفس من أىم مؤلفات أرسطو، وقد 
بقي الأساس الذي يعتمد عليو علم النفس الكلبسيكي". وفي ذلك يعلق 

  ىاملبف بقولو:
اً يشبو بساـ الشبو ]يلعب كتاب النفس في دراسة الكائنات الحية دور 

الدور الذي يلعبو السماع الطبيعي في درس الدوجودات الطبيعية على 
[. ونستطيع مع ذلك أف نعد كتاب النفس داخلًب في لرموعة (2)العموـ

الكتب الطبيعية، ذلك أف النفس صورة الجسم، وىي من ىذا الوجو بساثل 
رة الأجساـ تعريف ]الفطوسة[ فهي داخلة في المحسوس كما تتحقق صو 

  الطبيعية في الذيولر.

وبذلك تبدو النظرية العامة للحياة، وىي الغرض من الكتاب، كأنها 
  تتوج سائر فلسفو الطبيعة.. وىذا ىو وجو ألعية كتاب النفس".

وعندنا أف الدقالة الأولذ من ىذا الكتاب بالغة الألعية من الناحية 
ثل طاليس ودلؽقريطس التارلؼية لأف أرسطو يعرض مذاىب القدماء م

وىرقليطس وأفلبطوف وغتَىم، كي يدحضها ولؽهد لدذىبو. وحيث أف كثتَاً 
من آراء الفلبسفة قبل سقراط قد فقدت، فإف ما ذكره أرسطو عنهم يعد 

 مصدراً يعوؿ عليو إلذ حد كبتَ.
* * * 

وليس كتاب النفس ىو الكتاب الوحيد الذي أودع فيو أرسطو بصيع 
جية، ولكنو ألعها وأعظمها. وىو يشمل ثلبث مقالات آرائو البسيكولو 

                                                 
(1) Hamelin, Le Système d'Aristote, p 353. 
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الأولذ في مذاىب القدماء الرئيسية، والثانية في تعريف النفس حسب 
مذىب أرسطو وفي مسوغات ىذا التعريف مع الكلبـ في القوى الحساسة. 

  والتفكتَ والنزوع. والثالثة في الحس الدشتًؾ والتخيل
الكتاب إلذ أنو سوؼ يبحث  وكثتَاً ما يشتَ أرسطو في خلبؿ ىذا

الدوضوعات الأخرى النفسية في كتب أخرى، ىي التي بصعت برت  بعض
، وعلى رأسها كتاب "الحس Parva Naturaliaعنواف الطبيعيات الصغرى 

والمحسوس" الذي يبسط القوؿ في البصر والسمع والشم والذوؽ والأمس 
يقرر فيو قوانتُ تداعى لشا أبصلو في كتاب النفس. ثم "في الذكر والتذكر"، 

الدعالش وترابطها. ثم ثلبثة كتب تتعلق بالنوـ والأحلبـ، وىي الدعروفة باسم 
"في النوـ واليقظة" و"في الأحلبـ" و"في تعبتَ الرؤيا" ويأتي بعد ذلك عدة  
كتب ىي إلذ الفسيولوجيا أقرب منها إلذ البسيكولوجيا، وىي "في طوؿ 

 وت" و"في التنفس.العمر وقصره" و"في الحياة والد

مؤلفات أرسطو الطبيعية إلذ ثلبثة أقساـ: في الطبيعة  (2)ويقسم روباف
بوجو عاـ، وفي عالد ما فوؽ القمر وعالد ما برت القمر، وفي البيولوجيا أو 
علم الحياة، ولغمل كتاب النفس على رأس ىذه الكتب البيولوجية. وإلذ 

النفس بعد الفصل الخاص  حيث يتكلم عن علم (2)ىذا الرأي يذىب تيلور
عن علم الحياة، ثم يقوؿ إننا كي نفهم كتب النفس التي دونها أرسطو لغب 

( يعتٍ في Psycheأف نأخذ في بالنا مسألتتُ: الأولذ أف لفظ النفس )
" الذي نستعملو Consciousnessاليونانية شيئاً قريباً من لفظ "الشعور 

                                                 
(1) Robin, Aristote. Paris 1944 p. 16- 19. 

(2) Taylor (A.E), Aristotle 1945 p. 108- 122. 
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. وأنهم كانوا يعنوف بالنفس ظواىر التغذي والنمو والتحرؾ. وأف  اليوـ
"النفس" في لغة بصهور اليونانيتُ كانت أدلش إلذ الدلالة على "الحياة" منها 
: أما في الفلسفة اليونانية فإف   إلذ الدلالة على "النفس" كما نفهم اليوـ

 كتاباً يؤلف في النفس فإنو يدؿ على ما لغب أف نسميو "مبدأ الحياة".

لإلحاؽ ىذا الكتاب بالكتب الطبيعية، أو على أف ىناؾ وجهاً آخر 
بالعلم للطبيعي، فقد درج شراح أرسطو على ترتيب كتبو وتبويبها على لضو 
خاص، فوضعوا الدنطقية أولًا، ثم الطبيعية وألحقوا بها كتاب النفس 
والطبيعيات الصغرى، ثم الفلسفة الأولذ، ولذلك سميت ما بعد الطبيعة. 

ىذا الكتاب أنو يريد أف يضع "تارلؼاً"  ولػدثنا أرسطو في افتتاح
(Istoria)(2)  للنفس. وقد تربصنا ىذا اللفظ بقولنا "دراسة النفس" لأف

مفهوـ التاريخ كما نعرؼ الآف لؼتلف عن الدفهوـ الذي كاف يعنيو أرسطو. 
فهو يقصد وصف أو بصع الدشاىدات التي تنتهي بتكوين العلم. بل لقد 

كتبو بذلك وىو التاريخ الطبيعي صرح أرسطو في عنواف أحد  
 .Istorial peri zoon. Historia animalium. (2)للحيوانات

ومن الواضح أف أرسطو لػمل دراسة النفس جزءاً من العلم الطبيعي 
وذلك في قولو: ويبدو أيضاً أف دراسة النفس تعتُ على دراسة الحقيقة 

العموـ مبدأ الكائن الكاملة وبخاصة علم الطبيعة لأف النفس على وجو 
 الحي.

                                                 
(1) Wallace, Aristotle's Psychology, Cambridge 1882. Introduction p. 

xxiv. 

(2) Hicks, de Anima Cambridge 1907 p. 175. 
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ولدا شرعت في تربصة كتاب النفس لأرسطو، كانت عبارات ابن رشد 
في تلخيصو لذلك الكتاب كأنها مرتسمة في صفحة ذىتٍ، ولذلك كاف 

 الأسلوب أقرب إلذ ابن رشد منو إلذ ابن سينا أو حنتُ.
ثم جعلت تربصة تريكو الفرنسية الأساس الذي اعتمدت عليو، 

جانبها في تربصة ىكس، وعدلت عن سائر التًاجم السابقة.  ونظرت إلذ
  وقد أخذت بتًبصة تربصة ىكس كلما وجدت النص في تريكو غامضاً.

وبعد أف انتهيت من إعداد التًبصة، كاشفت صديقي الأب قنواتي أف 
يراجعها على الأصل اليونالش، لأف معرفتي بهذه اللغة لا تتعدى بعض 

اجتمعت وإياه للمراجعة والدقابلة في جلسات  الألفاظ والدصطلحات، ف
 كثتَة، حتى أصلحنا التًبصة، وأصبحت أقرب إلذ الصحة والكماؿ.

  وأترؾ لصديقي أف يتم الحديث عن التًبصة.
 أبضد فؤاد الأىوالش
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إف تربصة أمهات الكتب إلذ اللغة العربية من أجل الأعماؿ 
يشتغلوف بنشر الثقافة في التي يستطيع أف يقوـ بها الذين 

أقطارنا. فالعلم ليس حكراً للغة من اللغات. أو لأمة من 
الأمم، بل ىو ماؿ مشتًؾ لغب أف يكوف في متناوؿ كل من 
يريد الوصوؿ إليو والتزود بو. ولقد شعر بساماً بهذه الحقيقة أئمة 
الدفكرين في عصر النهضة أياـ العباسيتُ، فشيدوا بيوت 

علماء القلم بنقل روائع العلم والآداب إلذ لغة  الحكمة، وكلفوا
 الضاد.

ومن الطبيعي أف يكوف أرسطو قد ناؿ حظاً وافراً من ىذا الاىتماـ، 
إذ ىو الأستاذ الأوؿ، ومن أكبر فلبسفة العالد بلب نزاع. وقد أشار صديقي 
الأستاذ الإىوالش إلذ مكانة ىذا الفيلسوؼ من الفكر الإنسالش، وإلذ 

 اللغة العربية إلذ كتابو "في النفس" الذي كاف لزور البحوث حاجتنا في
النفسية على لشر القروف: وعند ما عزـ الدكتور الأىوالش على تربصة ىذا 
الكتاب لد يكن على علم بأنو يوجد منو تربصة قدلؽة ترجع إلذ إسحاؽ بن 
حنتُ، كما ألش كنت أجهل وجودىا أيضا. فباشر عملو وواصلو حتى أبسو، 

عملنا بعدئذ لشا في مراجعة التًبصة على النص اليونالش ووضع معجم و 
الدصطلحات. وعندما كانت تطبع الدلبزـ سافرت إلذ الآستانة مع بعثة 

الثقافية للجامعة العربية للبحث عن الدخطوطات، وبقيت ىناؾ  الإدارة
ثلبثة أشهر أطوؼ في الدكاتب وأقلب الدخطوطات الخاصة بالفلسفة 
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بن سينا. ولدا عثر أحد أصدقائي، عضو نفس البعثة، الأستاذ وخصوصا با
محمد تويت الطنجي على تربصة كتاب النفس لإسحاؽ بن حنتُ في مكتبة 

دراسة سريعة  أثار ذلك اىتمامي وأخذت أدرسو 2452آيا صوفيا رقم 
حتى يتيسر تصوير الدخطوط وإرسالو إلذ القاىرة وىذه ىي بعض البيانات 

 الخاصة بو:
سم وحجم 25×  28ورقة. وحجم الورقة  ۱۷وى الدخطوط لػ

سطراً. يبتدئ  ۷5وفي كل صفحة  6× ½ ۷۱½ الدنطقة الدكتوبة
  الدخطوط ىكذا:

 "بسم الله الرحمن الرحيم وصلى الله على سيدنا محمد وآلو

ىذا كتاب أرسطاطاليس ونص كلبمو في النفس تربصتو إسحاؽ بن 
وات السناء والشرؼ وقد يفضل بعضها إف الدعرفة بالأشياء ذ حنتُ قاؿ:

ولطافة الدذىب. وإما لجليل فضل بعضها  بعضاً لاستقصاء النظر
 وأعجوبتها.

فالواجب علينا تقدلص ختَ النفس من أجل ىاتتُ الصورتتُ وذلك أف 
  بها قد توافق كل حق العمل بالفرع. ذلك أنها كأولية في الحيواف. الدعرفة

 ا وجوىرىا أولاً بعد ذلك أف نعلم". وطلبنا أف نفهم ونعل طباعه
  وىذا لآخر الدقالة الأولذ. ثم تبتدى الدقالة الثانية:

ظ(. "الدقالة الثانية.. قد قيل ما ذكر القدماء في النفس لشا  ۲۲)ورقة 
أبدى إلينا منهم أيضاً أترجع كأنا مبتدئتُ ولزـ أف لضد النفس ما ىي وما 
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أف الجوىر جنس من أجناس الأشياء.  القوؿ الجامع الدستفيض منها. يزعم
 وأف بعض الذيولر غتَ قائم بنفسو ولا مشار إليو".

ظ(. وأما الاشتماـ إذا كاف غتَ التألد إلا أف يكوف  49)ورقة 
الإشتهاـ الإدراؾ بالحس مع تصتَ الذواء لزسوساً سريعاً. بست الدقالة الثانية 

 من كتاب النفس لأرسطو.
ىذا الذي برتو قابلوه يقنع من طالب علم النفس الدقالة الثالثة... من 

 أنو ليس حس غتَ حواس الخمس أعتٌ السمع... 

]النهاية[ وكذلك صار اللساف فيو ليجيب بو غتَه بالكلبـ 
  والحديث...".

* * * 
ىذه تربصة إسحاؽ كما ورد بالنص في أوؿ الدخطوط. ولكن أىي 

قنص ابن الندلص في الفهرست تربصة عن اليونانية مباشرة أـ عن السريانية؟ 
ليس بواضح، والبت في ىذا الأمر يستدعي البحث الطويل ولد يتيسر لنا 
بعد من الوقت الكافي ما يسمع بالحكم على الدوضوع. وستعالجو فيما بعد 

  إف شاء الله.

مهما يكن من أمر، فإف لررد قراءة الفقرات التي أوردناىا من تربصة 
نا، يدؿ على الفرؽ الشاسع بتُ التًبصتتُ. ىل لنا إسحاؽ، ومقارنتها بتًبصت

أف تؤثر تربصة على أخرى ؟ الجواب عن ىذا السؤاؿ لغب، في نظري، أف 
لضدد بساماً موقفنا من أرسطو. فإننا نستطيع أف نعالج مؤلفاتو من وجهتتُ: 
أما من الوجهة التارلؼية كنصوص تربصت إلذ العربية وأثرت في الفلسفة 
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وأدخلت مصطلحات جديدة، وإما من الوجهة الفلسفية  الإسلبمية، 
 كنصوص لذا قيمتها الفلسفية بصرؼ النظر عن تأثتَىا التارلؼي واللغوي. 

فإذا نظرنا إلذ أرسطو من الوجهة التارلؼية فلب جداؿ بأف تربصة 
إسحاؽ بن حنتُ لذا قيمة لا تعادؿ، وأنها ىي الجديرة بأف تدرس بدقة مع 

ليونالش والنص السريالش إف وجد. وىذا النوع من ا الدقارنة بالنص
أعتٌ درس تربصاتو القروف الوسطى للنصوص اليونانية إلذ  -الدراسات

ليس وليد اليوـ بل قد ناؿ اىتماـ. العاملتُ في ىذا الديداف منذ  -العربية
 ۷۸۸۱منذ سنة.  Rysselزمن طويل. فقد درس البحاثة ريسل 

كاملًب لطريقة التًبصة من اليونانية إلذ   غريغوريوس العجبي وخصص باباً 
 Baumstarkدرس الأستاذ بالدشتًؾ  ۷۸۱4السريانية. وفي سنة 

سرجيوس الرأسعيتٍ ومتًبصتُ سريانيتُ آخرين. والأستاذ مرغليوث 
Margoliouth  وقد علق عليو  (2)كتاب الشعر لأرسطو  ۷۸۸۱نشر سنة

Tkatschمطولًا الأستاذ تكاتش 
 Zenker. وقد نشر الأستاذ زنكر (2)

(3) 
Pollakوبولك  ۷۸46مقولات أرسطو وتربصة إسحاؽ بن حنتُ سنة 

(4)  
كتاب العبارة. كما أف الأستاذ عبد الربضن بدوى نشر أختَاً الجزء الأوؿ 

 من منطق أرسطو.

                                                 
(1) D. S. Margoliouth, Analecta Orientalia ad Poeticam Aristotelicam 

London 1887. 

(2) J, Tkatsch, Die arab. Uebersetzung der Poetik des Aristoteles und 

die Grundlage der Kritik des griechische Textes.  

(3) J. T. Zenker, Aristotelis Categoriae graece cum versione Arabica 

Isaaci Honeini filii et variis lectionibus textus graeci e versione 

arabica ductis, Lipsiae, 1846. 

(4) I. Pollak, Die Hermeneutik des Aristoteles in der arabischen 
Ueberzetzung des Ishak Ibn Honain Leipzig 1913. 
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 Furlaniوىناؾ علبء كثتَوف اىتموا بدوضوع التًبصة مثل فرلالش 
. ومع أف Krausوكراوس  Ritterورتر  Sartonوسرتن  Walzerوفالزر 

خصص معظم لرهوده العظيم إلذ نشر نصوص  Bouygesالأب بويج 
فلبسفة العرب أنفسهم مثل مقاصد الفلبسفة وتهافت الفلبسفة للغزالر، 
ورسالة في الدقل للفارابي، وتهافت التهافت وتفستَ ما بعد الطبيعة لابن 

الدصطلحات اليونانية والعبرية رشد، إلا أنو يعطى في نفس الوقت 
 والسريانية لشا لغعل نشراتو آية في التحقيق العلمي.

أبحاث عديدة في الفلسفة العربية.  Massignonوللؤستاذ ماسينيوف 
فقد درس بوجو خاص الدصطلحات الفلسفية وطريقة انتقالذا من اليونانية 

بخطورة الدوضوع إلذ العربية بواسطة السريانية. وقد شعر شعوراً مرىفاً 
وعالجو مراراً حتى أنو كلف أحد تلبميذه الأستاذ خليل الجر بأف يكرس 
رسالتو في الدكتوراه في البحث عن ىذا الدوضوع فجاءت دراسة الأستاذ 

مثالًا لذذه الدروس الدقارنة. فقد بحث بحثاً علمياً دقيقاً عن طريقة  (2)الجر
  تتُ للمقولات وتربصة أخرى عربية.التًبصة وىذا الرجوع إلذ تربصتتُ سرياني

ىذه ىي النظرة التارلؼية لأرسطو. فهي ميداف قائم بذاتو لو قيمتو 
  حتى لو لد يكن

 الفلسفة أرسطو أي قيمة في الوقت الحاضر.
أما الوجهة الفلسفية فإنها بزتلف عن تلك الوجهة التارلؼية لأف 

رائدىا الأوؿ الغرض منها ليس درس النصوص من الوجهة اللغوية بل 
                                                 

(1) Khalil Georr, Les catégories d' Aristote dans leurs versions syro- 

arabes, Beyrouth 1948. 
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الوصوؿ إلذ لب تعليم أرسطو والفهم السليم لدذىبو. فما يهمنا قبل كل 
شيء ىو أف يكوف لدينا تربصة واضحة صحيحة التعبتَ سليمة التًكيب 
فصيحة بعيدة عن الدعجمة مع الإخلبص للنص الأصلي. ومن حق 
 الدتًجم، بل من واجبو أف يطلع على بصيع البحوث والتًاجم التي وضعت

لكي يصل إلذ نص يقرأ ويفهم. ىذا ما حاوؿ أف يفعلو في الفرنسية جوفروا 
وأختَاً تريكو  Rodierورودييو  Geoffroy Saint- Hilaireسانت ىلتَ 

Tricot  وفي الإلصليزية ولسWallace  وىيكسHicks  وفي الألدانية بوسو
Busse  ولسوفLasson  السيد وما قاـ بو في اللغة العربية الأستاذ لطفي

 باشا بالنسبة لبعض كتب أرسطو.

ولا جرـ أف الوجهة الفلسفية ىي التي تهم طلبة الفلسفة من حيث 
التثقيفو وتكوين الرأي في دراستهم الفلسفية. ولذا كاف من شأف تربصة  

  كتاب النفس تربصة حديثة أف تعود عليهم ببعض الفائدة.

* * * 
وأختَاً أريد أف أبدى بعض الدلبحظات فيما لؼص التًبصة نفسها أو 
بالأحرى فيما لؼص الدقابلة بالنص اليونالش. إف التًبصة الإلصليزية لذكس 
والتًبصة الفرنسية التًيكو قيمتاف مشهورتاف، بل لعا من أحسن التًاجم 

تعاد اللغتتُ مع اب -الدوجودة الآف. غتَ أف الناقل عنهما مباشرة إلذ العربية
يعرض نفسو، بدوف أف يشعر، إلذ شيء  -الفرنسية والالصليزية عن العربية

من اللبس والتحوير لا لؽكن حلو إلا بالرجوع إلذ النص اليونالش. كما أف 
دقة التعبتَ ومطابقتها كل الدطابقة للنص اليونالش لشا لا تكتسب إلا 
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لبياف صحة ىذا  بالرجوع إلذ ىذا النص. وأكتفي بعض أمثلة بسيطة
 القوؿ:

 ۸و 4۱۲مثل  appartenir àكثتَاً ما لصد في التًبصة الفرنسية كلمة 
  يقوؿ تريكو تربصة لأرسطو: حيث

"… les propriétés qui s'y rattachent et dont les unes 

semblent être des déterminations propres de l'âme elle- 

même tandis que les autres appart ennent aussi... à 

l'animal". 
 ظ: 423مثل  posséderأو كلة 

"C'est donc en vertu de ce principe que tous les êtres vivants 

possèdent la vie". 
فإذا تربصنا النص الأوؿ إلذ العربية فقد نقوؿ: "على حتُ أف بعضها 

بناء على ىذا الدبدأ  يتعلق بالحيواف أيضاً. والنص الثالش: "إنو، إذف، الآخر
بسلك بصيع الكائنات الحية الحياة". ولكن الرجوع إلذ النص اليونالش يدلنا 

 úápxlعلى أف الكلمة اليونانية التي تقابل ىاتتُ الكلمتتُ ىي 
ومعناىا: توجد في. )وىي الكلمة الدستعملة في القروف الوسطى. انظر  

 (.۷۱۸كتاب خليل الجر ص 
 422)مثلًب  en effetوكذلك كثتَاً ما يرد في التًبصة الفرنسية كلمة 

( وحروؼ الفاء أو الواو بالعربية تتًبصها بساماً عندما يعرؼ الدتًجم أف ۸و
 . أو áىذا التعبتَ الفرنسي يطابق إحدى الكلمتتُ 

  مثاؿ آخر: يقوؿ تريكو:
"… pour étudier les causes des propriétés des substances." 
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فالدتًجم عن الفرنسية يقوؿ: "لدراسة علل صفات الجواىر". ولكن 
 إذا رجعنا إلذ النص اليونالش لصد:

"Το θεωρήσαι τας αιτίας των σσμβεβηκότων ταις οσσίαις" 
  وتربصتها الحقيقية ىي: "لدراسة على أعراض الجواىر".

( 22و 428)amitiéومثل أختَ: لصد في التًبصة الفرنسية كلية 
فيفكر لتًبصتها بكلمة الصداقة. وعندما ترجع إلذ التًبصة الإلصليزية ترى 

أي الحب. والرجوع إلذ النص اليونالش يدلنا أف  loveىيكس يتًبصها بكلمة 
  وىي بذمع بتُ الصداقة والحب. الكلمة اليونانية ىي 

يو إلا أف ومن يريد تفاصيل عديدة ودقيقة من ىذا القبيل فما عل
يرجع إلذ كتاب الأستاذ خليل الجر الدذكور فهناؾ عدد وافر من 

 الاصطلبحات اليونانية التي تربصت بعبارات عربية لستلفة.

* * * 
ىذا وقد أشعر بساماً بدا ينقص ىذه التًبصة من أبحاث دقيقة ترافقها 
لتوضيح بعض الاصطلبحات ومقارنتها بنصوص مأخوذة من كتب أخرى 

ولكن لد نتوخ في ىذه التًبصة إلا سد ثغرة في دراسة الفلسفة  لأرسطو.
اليونانية؛ أما العمل الفتٍ الدقيق والدقارنة الطويلة العميقة فستأتي في أوانها 

 إف شاء الله.
 الأب قنوالش
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(0) 

 (2)بالدنهجصعوبات خاصة 

، ومع ذلك فنحن (3)فهي، في نظرنا، شيء حسن جليل (2)كل معرفة
نؤثر معرفة على أخرى، أما لدقتها، وإما لأنها تبحث عما ىو أشرؼ 

. ولذذين السبتُ كاف من الجدير أف نرفع دراسة النفس إلذ الدرتبة  (4)وأكرـ
الحقيقة الكاملة، . ويبدو أيضاً أف معرفة النفس تعتُ على معرفة (5)الأولذ

 الحيوانات. (6)وبخاصة على الطبيعة، لأف النفس على وجو العموـ مبدأ
غرضنا في ىذا البحث أف ندرس ونعرؼ طبيعة النفس وجوىرىا أولًا، 
ثم اللوازـ التي تتعلق بها، والتي يبدو أف بعضها أحوالذا بزص النفس 

                                                 

كس. وسوؼ نشر بحرؼ ىن مىذه الدنوانات وما بعدىا عن تريكو. أما الدنوانات الفرعية ف (2)
ن عو ف-422كس. أما أرقاـ الصفحات التي تبدأ من ىإلذ  ػ"ى"إلذ تريكو، وحرؼ  "ت"

 .ياً مي الدتداولة علوى ۷۸۱۷ونالش عاـ يلنص اللالألدانية  Bekkerطبعة بيكر 
(2) Eidasis- تعتٍ ي ىوضع و لد يستعمل أرسطو ىذه اللفظة إلا مرة واحدة في ىذا الد

 بوجو عاـ. -Gnos's العلم
فإف " ف العلم من الأشياء الجميلة الكرلؽة، إلذ أف قاؿ"أ وبة لحنتُ بن إسحاؽسنفي التًبصة الد (3)

كاف أـ   اً قلنا: كل علم من العلوـ ختَ كرلص طعن طاعن فقاؿ أف العلم بالشيء ليس بحسن ولا  
 .كرلص"فهو حسن   اً شر 

 ، والدقصود الفحص عن النفس أو دراستها.istoria. تاريخفي الأصل  (4)
 أي من بتُ العلوـ الطبيعية ]ت[. (5)
 .[ائية. ]تغالدلة الصورية والفاعلة وال ؛لة بالدعتٌ العاـعالدقصود بالدبدأ ىنا ال (6)



 23 

ا، ولكن بطريق بالذات، على حتُ أف بعضها الآخر يوجد في الحيواف أيضً 
 النفس.

غتَ أف الحصوؿ على معرفة وثيقة عن النفس أمر، على الإطلبؽ ومن  
كل وجو، شديد الصعوبة. ذلك أف ىذا الفحص، لأنو يعم كثتَاً من 
الأشياء )أعتٍ البحث عن الجوىر والداىية( فقد يظن أنو لا يوجد إلا منهج 

. )كما ىي (2)جوىرىاواحد ينطبق على بصيع الأشياء التي نريد أف نعرؼ 
الحاؿ في البرىاف فيما لؼص الصفات العرضية( فيكوف من الواجب أف 
نطلب ىذا الدنهج. ومن جهة أخرى إذا لد يوجد منهج واحد ومشتًؾ 
للبحث في الداىية، فإف عملنا يصبح أكثر صعوبة، إذ ينبغي برديد الطريق 

ه الطريقة ىي الدتبع في كل حالة. ومع ذلك إذا كاف من الواضح أف ىذ
ضرب من البرىاف أو القسمة أو حتى منهج آخر، فإنو يبقى بعد ذلك 

لغب أف يبدأ منو بحثنا. لأف الدبادئ بزتلف  (2)مشكلبت وشكوؾ فيما
 باختلبؼ الأشياء الدختلفة كالحاؿ، مثلًب، في الأعداد والسطوح.

 المشكلات

النفس عليو؟ ولا ريب في أنو من الضروري أولًا بياف أي جنس تقاؿ 
وما ىي؟ أعتٍ: ىل ىي شيء جزئي أي جوىر، أو كيف، أو كم، أو شيء 

. وأيضًا لغب أف نسأؿ ىل ىي (3)آخر من الدقولات التي بيناىا من قبل
                                                 

، ولكن لػدد كل علم بدوضوعو ( 2) في الواقع لا يوجد في مذىب أرسطو منهج عاـ لجميع العلوـ
 الخاص، ولذا كاف لكل علم منهج خاص. ]ت[

 الدقصود ىنا مبادئ الحد لا البرىاف أي الأجناس والفصوؿ ]ت[.( 2)
 .25، أ ب، 4انظر كتاب الدقولات ( 3)
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شيء يوجد بالقوة، أو الأولذ أف توجد كمالًا أوؿ، إذ التمييز بينهما لا 
سمة، أو لا وأيضًا لغب الفحص عن النفس ىل تقبل الق -لؼلو من ألعية

أجزاء لذا؟ وىل سائر الأنفس من نوع واحد أو لا؟ وإذا لد تكن من نوع 
واحد فهل اختلبفها بالنوع أـ بالجنس؟ لأف الجدؿ والبحث الدائرين حوؿ 
النفس في الوقت الحاضر، يتعلقاف فيما يبدو بالنفس الإنسانية فقط. ومن 

 جهة أخرى لغب ألا نغفل ىذه الدسألة.
 ف واحد؟هل هناك تعري

أو أنو لستلف  -كما أف حد الحيواف واحد  -ىل حد النفس واحد
باختلبؼ الأنفس مثل الفرس والكلب والإنساف والإلو؛ وفي ىذه الحالة أما 
أف يكوف الحيواف الكلي غتَ موجود، وإما أف يكوف وجوده لاحقًا. وىذه 

أنو لا وأيضًا إذا أجزنا  -الدسألة تثار كذلك بالنسبة لكل لزموؿ مشتًؾ
، فهل (2) يوجد أنفس كثتَة بل فقط أجزاء كثتَة ]في النفس الواحدة[

ينبغي أف نفحص أولًا النفس بأكملها أو بأجزائها الدختلفة؟ ومن العستَ 
أيضًا أف لضدد أي ىذه الأجزاء يتميز بسيزًا طبيعيًا عن غتَه، وىل ينبغي أف 

ىل نبدأ بفعل العقل نبدأ بالبحث عن الأجزاء أو عن وظائفها: مثاؿ ذلك 
 أو بالعقل، وبفعل الحس أو بقوة الحس؟ وىكذا.

 أسئنة امبحث:

وإذا كنا سنفحص عن الوظائف أولًا فهل ينبغي أف يسبقها البحث 
 عما يضادىا، مثاؿ ذلك المحسوس قبل قوة الحس، والدعقوؿ قبل العقل.

                                                 

 زيادة في ىكس( 2)
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 معيار منتعريف امجيد:

فحسب في دراسة علل أعراض ويبدو أف العلم بالداىية لا يكوف مفيدًا 
الجواىر )كما ىو الشأف في العلم الرياضي، فالعلم بالدستقيم والدنحتٌ أو 
بالخط والسطح يفيد في معرفة كم زاوية قائمة تساوي زوايا الدثلث(. ولكن 
أيضًا على العكس؛ فإف العلم بالأعراض يفيد إلذ حد كبتَ في العلم 

ف بصيع أعراض الجوىر كما تظهر لنا، أو بالداىية. لأننا إذا استطعنا أف نص
معظمها، كنا أقرب إلذ حد ذلك الجوىر. ذلك لأف مبدأ كل برىاف ىو 
الداىية. ولذلك كانت الحدود التي لا تؤدي إلذ العلم بالصفات، أو لا 

 تيسر الإلداـ بها، فمن الواضح أف ىذه الحدود بصيعها جدلية وفارغة.
النفس: ىل نعم بصيعها الكائن وىناؾ مشكلة أخرى تتصل بأحواؿ 

ذا النفس، أـ أف بعضها لؼص النفس ذاتها؟ والجواب عن ىذا السؤاؿ 
ضروري ولكنو صعب. ويبدو أف النفس في معظم الحالات لا تفعل ولا 
تنفعل بغتَ البدف: مثل الغضب، والشجاعة، والنزوع، وعلى وجو العموـ 

اص فهو التفكتَ. الإحساس. وإذا كاف ىناؾ فعل لؼص النفس بوجو خ
ولكن إذا كاف ىذا الفعل نوعًا من التخيل، أولًا ينفصل عن التخيل، فإف 
الفكر لا لؽكن أف يوجد كذلك بدوف البدف/ وإذف إذا كاف ىناؾ وظائف 
أو أحواؿ للنفس لخصها وحدىا، فقد لؽكن أف يكوف للنفس وجود بدوف 

، فلن تكوف الجسم. وعلى العكس إذا لد يكن لذا شيء من ذلك لؼصها
النفس منفصلة عن الجسم كالحاؿ في الخط الدستقيم: فهو من حيث إنو 
مستقيم لو صفات كثتَة كأف لؽاس كرة من النحاس في نقطة مع أف 
الدستقيم الدنفصل لا يستطيع أف لؽسها على ىذا النحو إذ لا ينفصل لأنو 
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لجسم:  . ويبدو أف بصيع أحواؿ النفس توجد مع ا(2)يوجد دائمًا مع جسم
كالغضب والوادعة والخوؼ والشفقة والإقداـ، وأيضًا الفرح والحب 
والبغض؛ لأنو عندما بردث ىذه الأحواؿ يتغتَ الجسم، ويظهر ذلك من 
أنو في بعض الأحياف بردث فينا أسباب قوية وعنيفة توجب ىذه الأحواؿ، 
دوف أف يعقبها تهيج أو خوؼ، على حتُ أنو في بعض الأحياف الأخرى 

دي أسباب ضعيفة وقليلة الأثر إلذ حدوث ىذه الآثار، إذا كاف الجسم تؤ 
متهيجًا، وفي حالة تشبو الغضب. وىناؾ دليل أكثر وضوحًا في غيبة كل 
سبب للخوؼ قد تنفعل انفعاؿ الخوؼ. فإذا كاف ذلك كذلك، فمن 

ولذلك لغب أف ننزؿ ىذه  ،الواضح أف أحواؿ النفس صور حالة في الذيولر
ند النظر في حدىا على ىذا النحو، كأف نقوؿ مثلًب: إف الغضب الأمور ع

ىو حركة ىذا الجسم، أو ىذا الجزء من الجسم، أو ىذه القوة عن ىذا 
السبب لذذه الغاية. ولذلك كاف البحث عن النفس لشا لؼتص بو عالد 
الطبيعة سواء فيما يتصل بالنفس كلها، أـ بأحوالذا التي وصفناىا. وىكذا 

ريف الجدلر وعالد الطبيعة لأحواؿ النفس؛ كالغضب مثلًب: لؼتلف تع
فالجدلر مثلًب يعرفها بأنها الرغبة في الاعتداء أو ما يشبو ذلك. وعند عالد 
الطبيعة ىي غلياف الدـ المحيط بالقلب، أو غلياف الحار. فأحدلعا ينظر إلذ 

 الذيولر، والثالش إلذ الصورة أو الدعتٌ.
يء، إلا أف ىذا الدعتٌ، إذا أردنا وجوده، لأف الدعتٌ ىو صورة الش

                                                 

في تربصة ىكس: كأف لؽاس كرة من النحاس في نقطة؛ ولا يتًتب على ذلك بأي حاؿ أنو ( 2)
لؽاسها على ىذا النحو إذا انفصل. في الواقع إنو غتَ منفصل ما داـ متصلًب على الدواـ 

 بجسم ما.
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فيجب أف يتحقق في ىيولر معينة؛ كما ىو الحاؿ في البيت، فمعتٌ البيت 
أو حده: يلجأ لػمي من أضرار الرياح والأمطار والحرارة الشديدة. ويصفو 
آخر بأنو حجارة وطوب وأخشاب. ويصفو ثالث بأنو الصورة الدتحققة في 

الغاية. فأي ىؤلاء ىو عالد الطبيعة؟ أيكوف ىو  ىذه الدواد لتحقيق ىذه
الذي ينظر إلذ الذيولر ويغفل الصورة؟ أـ ذلك الذي يعتٍ بالصورة فقط؟ 

؟ أو أنو ليس ىناؾ (2)أليس ىو الذي لغمع بينهما؟ وما الأمر في الآخرين
شخص يستطيع أف يدرس الأحواؿ التي لا تنفصل عن الذيولر حتى ولو 

ا منفصلة، إلا أف يكوف ىذا الشخص ىو العالد نظر لذا من حيث إنه
الطبيعي الذي يدرس بصيع الأفعاؿ والانفعالات التي بزص جسمًا من 
طبيعة معينة، وىيولر من نوع معتُ؟ أما بصيع صفات الأجساـ التي لا 
بزصها على ىذا النحو، فإف الذي يدرسها ىو الرياضي. أما بالنسبة 

اـ الانفصاؿ، فإف الذي يدرسها ىو للؤحواؿ التي لذا وجود منفصل بس
 ". (2)صاحب الفلسفة الأولذ أو "الديتافيزيقي

ولنعد إلذ ما كنا فيو. فقد قلنا إف أحواؿ النفس لا تنفصل عن الذيولر 
الطبيعية للحيوانات، ولذذا فهي بزصها من حيث ذلك، كالشجاعة 

 [.(3)والخوؼ مثلًب، لا على لضو الخط والسطح ]المجردين في الذىن
  
                                                 

 قط ]ت[.يريد ذلك الذي لػد الشيء بالذيولر فقط وذلك الذي لػده بالصورة ف( 2)
(2 )Protos philosophies كذا في الأصل اليونالش، وفي التًبصة الفرنسية الديتافيزيقي وفي .

أو الديتافيزيقي. والدقصود ما  First philosopherالإلصليزية صاحب الفلسفة الأولذ 
 ذكرناه لا الفيلسوؼ فقط ولا الفيلسوؼ الأوؿ. ]الإىوالش[.

 زيادة في تربصة ىكس.( 3)
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(2) 

لدا كنا ندرس النفس، فمن الضروري، في نفس الوقت الذي نضع فيو 
الدسائل التي لغب أف برل فيما بعد، أف لصمع آراء الدتقدمتُ عنا، من الذين  
كانت لذم أقاويل في النفس، حتى نفيد لشا أصابوه من حق، ونتجنب ما 

 أخطئوا فيو:

بعرض ما أبصعوا عليو من الصفات التي يبدو أنها ولنبدأ في فحصنا ىذا 
بزص النفس في الأغلب من حيث طبيعتها، وقد يبدو أف الدتنفس لؼتلف عن 
غتَ الدتنفس بصفتتُ أساسيتتُ: الحركة والإحساس. وىاتاف الصفتاف لعا على 

 وجو التقريب ما تقل إلينا عن القدماء فيما لؼتص بالنفس.
س أولًا وقبل كل شيء المحرؾ. وحيث إنهم ولقد قاؿ بعضهم: إف النف

ذىبوا إلذ أف ما لا يتحرؾ لا يستطيع أف لػرؾ غتَه، فقد اعتقدوا أف 
ولذلك قاؿ "دلؽقريطس" إف النفس نوع  -النفس من نوع الأشاء الدتحركة

من النار والحرارة. فالأشكاؿ أو الذرات التي يقوؿ بها لا نهائية، ويسمى 
ا ونفسًا. وىذه قد تشبو ما تسميو غبار الذواء ذات الشكل الكروي نارً 

الذي يبدو في أشعة الشمس النافذة من خلبؿ النوافذ، وبذمع ىذه البذور 
يكوف فيما يذىب إليو عناصر الطبيعة بأسرىا. )ولصد نفس ىذه النظرية 

 عند "لوقيبوس"(.
وما كاف من ىذه الذرات كروي الشكل فهو النفس، لأف الذرات التي 
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الجنس أسهل نفاذًا في بصيع الأشياء، وأقدر على برريك غتَىا، ما  من ىذا
إلذ أف النفس ىي  (2)دامت ىي نفسها متحركة. ويذىب ىؤلاء الفلبسفة

التي بسنح الحركة في الحيوانات. وىم لذذا السبب لغعلوف التنفس الصفة 
. ذلك أف الذواء حتُ يضغط الأبداف، ولؼرج منها (2)الجوىرية للحياة

الذرات الكروية التي تعطي الحركة للحيواف، لأنها نفسها لا تسكن أبدًا، 
يعززىا من خارج ذرات من نفس النوع تنفذ إلذ الجسم مع التنفس، وىذه 
الذرات بسنع تلك التي لا تزاؿ داخل الحيواف من الخروج، بأف تدفع تلك 

تطوؿ  التي تضغط وتكثف. ويذىب أولئك الفلبسفة أيضًا إلذ أف الحيواف
ويبدو أيضًا أف مذىب الفيثاغوريتُ  -حياتو ما داـ قادراً على ىذه الدقاومة

 يتفق معهم في ىذا الرأي.
، ومنهم من قاؿ بأنها ىي (3)فمنهم من قاؿ بأف النفس ىي غبار الذواء

التي بررؾ ىذا الغبار. وذكروا أف ىذا الغبار يظهر لنا في حركة مستمرة 
أولئك الذين لػدوف النفس  (4)ويذىب كذلك -حتى إذا كاف السكوف تامًا

بأنها ىي التي بررؾ نفسها، إذ يبدو أف ىؤلاء الفلبسفة يروف بصيعًا أف 
الحركة أخص ما توصف بو النفس، وأف كل شيء يتحرؾ بالنفس، ولكن 
النفس تتحرؾ بنفسها. وعلة ذلك أنهم لا يروف لزركًا إلا وىو نفسو 

كد أف النفس ىي العلة المحركة. وىذا وكذلك "أنكساجوراس" يؤ  -يتحرؾ

                                                 

 يريد أصحاب مذىب الذرة.( 2)
 لغعلوف الحياة تقوـ على التنفس )ىكس(( 2)
 من وحد بتُ النفس وغبار الذواء )ىكس(.( 3)
 أفلبطوف وزينوقراط وألقمايوف )تريكو(.( 4)
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القائلتُ  -(2)إف وجد من يقوؿ بذلك -أيضًا ىو رأي غتَه من الفلبسفة
بأف العقل ىو الذي لػرؾ العالد. ولؼتلف رأي "أنكساجوراس" بعض 
الاختلبؼ عن رأس "دلؽقريطس" الذي يوحد بسامًا بتُ النفس والعقل، لأف 

[. ولذلك فإنو يوافق "ىومتَوس" في (2)عنده أف الحق ما يبدو ]الحواس  
 شعره الذي قاؿ فيو:

 ألقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػى ىكتػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػور أرضًػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا 
  

 والعقػػػػػػػػػػػػػػػػػػل منػػػػػػػػػػػػػػػػػػو ذاىػػػػػػػػػػػػػػػػػػب. 
وإذف فإف "دلؽقريطس" لا يعد العقل القوة التي تعرؼ الحقيقة، ولكنو  

 يوحد بتُ النفس والعقل. أما "أنكساجوراس" فإف رأيو أقل وضوحًا عنهما:
والنظاـ. وفي  (3)علة الحسنففي مناسبات كثتَة يؤكد أف العقل 

مواضع أخرى يوحد بتُ العقل والنفس، لأنو لغعل العقل في بصيع 
الحيوانات كبتَة وصغتَة، راقية ودنيئة. إلا أنو لا يبدو أف العقل بدعتٌ 

 البصر، يعم بصيع الحيوانات على السواء، ولا بصيع أفراد الإنساف.
لكائن الحي يتحرؾ، وىكذا فإف بصيع الفلبسفة الذين لاحظوا أف ا

عدوا النفس أنها أولذ ما لػرؾ، وأما الذين وجهوا نظرىم إلذ أف الكائن 
 الحي يعرؼ ويدرؾ الدوجودات،

فقد قالوا بأف النفس ىي الدبادئ: أما عند القائلتُ بعدة مبادئ فقد 
وحدوا بتُ النفس وبتُ ىذه الدبادئ، وأما عند القائلتُ بدبدأ واحد فالنفس 

                                                 

 لعلو ىرموتتُ الكلبزوميتي )ت(( 2)
ىكس في الأصل اليونالش ما يبدو أو يظهر، والدقصود ما يبدو للحواس، وىذه إضافة من ( 2)

 وتريكو.
 الختَ )ىكس(، الجميل "تريكو" وفي العربية قولنا الحسن لغمع بينهما.( 3)
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بدأ. وىكذا يذىب "أنبا دوقليس" إلذ أف النفس مركبة من ىي ىذا الد
 بصيع العناصر، وأف كل عنصر منها ىو أيضًا نفس. وإليك نص أقوالو:

 "بالأرض نرى الأرض، وبالداء نرى الداء".
 "وبالأثتَ نعرؼ الأثتَ الإلذي، وبالنار نعرؼ النار".

 البغض"."وبالحب ندرؾ الحب، وبالبغض الحزين الشديد ندرؾ 
ويصوغ أفلبطوف في "طيماوس" على ىذا النحو النفس من العناصر، 

( تتًكب من (2)إذ عنده أف الشبيو يدرؾ بالشبيو، وأف الأشياء )التي نعرفها
 (3)أف الحيواف بالذات (2)الدبادئ. وأيضًا فإننا لصد في دروسو عن الفلسفة

أو الطوؿ الأولر، [ (4)يستمد من مثاؿ الواحد بالذات، ]ومن العدد اثنتُ
ومن الثلبثة وىو العرض الأولذ، ومن الأربعة وىو العمق الأولذ، وىكذا في 

. ولقد أوضح أفلبطوف رأيو بشكل آخر فقاؿ: العقل ىو (5)سائر الدثل
 الواحد، والعلم ىو الأثناف، لأنو يتجو في ابذاه واحد ]لضو نهاية واحدة[

لإحساس ىو عدد الحجم وىو ، والظن ىو عدد السطح وىو الثلبثة، وا(6)

                                                 

 إضافة من )ىكس(( 2)
الغالب كما يرى )ىكس( أف أرسطو يعتٍ بذلك دروس أفلبطوف السماعية في "الأكادلؽية" ( 2)

 والتي يرجح أف أرسطو وغتَه من التلبميذ احتفظوا بدذكرات عنها.
كس أنو نفس الحيواف غتَ أف تريكو يتابع التفستَ اللبتيتٍ الذي لغعل ىذا في تربصة ى( 3)

 الاصطلبح في فلسفة أفلبطوف يعتٍ الحيواف بالذات أو الكلي.
ىذه الإضافة أي أف الطوؿ ىو الأثناف من تفستَ ىكس وغتَ موجود بالأصل وفد أتبتناه ( 4)

 لزيادة الإيضاح.
 على ما جاء في ىكس.( 5)
 في تربصة تريكو.زيادة ( 6)
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الأربعة. فالأعداد تتوحد مع نفس الدثل والدبادئ، وأنها تتًكب من 
العناصر. ومن جهة أخرى تدرؾ الأشياء بعضها بالعقل، وبعضها بالعلم، 
وبعضها بالظن، وبعضها أختَاً وبالإحساس. وىذه الأعداد ىي في نفس 

على  (2)لزركة وعالدةالوقت مثل الأشياء. وحيث قد ظهر لذم أف النفس 
صاغوا النفس عن ىذين الدبدأين،  (2)ىذا النحو، فإف بعض الفلبسفة

وقالوا: إف النفس عدد لػرؾ نفسو، إلا أف الآراء بزتلف فيما لؼتص بطبيعة 
الدبادئ وعددىا ويظهر الاختلبؼ على وجو الخصوص بتُ أولئك الذين 

ة، ولؼتلف عنهما كذلك والذين لغعلونها لا جسماني (3)لغعلونها جسمانية
ويتخذوف منهما الدبادئ، ولؼتلفوف أيضًا في عدد  (4)الذين لغمعوف بينهما

الدبادئ: فيقوؿ البعض بدبدأ واحد، والبعض الآخر بأكثر من مبدأ. وطبقًا 
لآرائهم فقد تصوروا طبيعة النفس بأف ما ىو متحرؾ بالطبع فهو بحق من 

 أف النفس نار، لأف النار ألطف الدبادئ. ولذذا ذىب بعض الفلبسفة إلذ
العناصر وأشدىا لا جسمية؛ وأيضًا فإف النار ىي أوؿ ما يتحرؾ ولػرؾ 
الأشياء الأخرى. ولقد أوضح دلؽقريطس الأمر بطريق أليق، فبتُ السبب 
الذي من أجلو تتعلق ىاتاف الصفتاف بالنفس: فالنفس والعقل، كما يقوؿ، 

                                                 

 يريد أنها علة الحركة ومصدر الدعرفة.( 2)
 )تريكو(. Xenocrateيريد "زينوقراط" ( 2)
الأصح أف نقوؿ "جرمية" على اصطلبح السكندي والدعاصرين لو كما في كتاب الربوبية، إلا ( 3)

القوؿ أف الدتأخرين من فلبسفة العرب كابن سينا وغتَه قد عدلوا عن استعماؿ جرـ إلذ 
 بالجسم.

 أي لغمعوف بتُ الجسمانية وغتَ الجسمانية.( 4)
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، والنفس (2)الأولية غتَ الدنقسمة شيء واحد، وىذا الشيء من الأجساـ
[ وشكل ]ىذه الذرات[؛ ويذىب من جهة (2)لزركة بسبب لطف ]ذراتها

أخرى إلذ أف الشكل الكروي من بتُ سائر الأشكاؿ أكثرىا قبولًا 
 للتحريك، وأف ىذا ىو شكل العقل والنار.

أما "أنكساجوراس" الذي يظهر أنو يعد النفس شيئًا آخر غتَ العقل،  
ينما فيما سبق، فإنو ينظر إليهما كأنهما طبيعة واحدة، إلا أنو يؤثر أف كما ب

يضع العقل مبدأ بصيع الكائنات. مهما يكن من شيء فإنو يذىب إلذ أف 
العقل وحده، من بتُ سائر الدوجودات، بسيط، غتَ لشتزج، نقي، ولكنو 

: إف يرجع القوتتُ: أعتٍ الدعرفة والتحريك، إلذ ىذا الدبدأ، فيما يقوؿ
 العقل ىو الذي حرؾ العالد.

ويبدو أيضًا أف "طاليس" فيما يروي عنو، ذىب إلذ أف النفس قوة 
لزركة إف صح ما يروي عنو من أنو زعم بأف في حجر الدغناطيس نفسًا لأنو 

(، إلذ أف ( 3)ويذىب "ديوجتُ" )وكذلك بعض الفلبسفة -لغذب الحديد.
ألطف الأجساـ، وأنو ىو الدبدأ  النفس ىي الذواء، ذلك أنو ظن أف الذواء

]الأوؿ[، وىذا ىو السبب في أف النفس تعرؼ وبررؾ: فهي تعرؼ من 
[ الأوؿ الذي تنشأ منو سائر الأشياء، وىي (4)حيث إف الذواء ىو ]العنصر

ولغعل "ىرقليطس" أيضًا النفس  -بررؾ من حيث الذواء ألطف الأجساـ

                                                 

 أي الذرات.( 2)
 إضافة من تريكو لزيادة البياف.( 2)
 "أنكسمانس" و"أنكساجوارس" و"أرخيلبوس" )ت(.( 3)
 عن ىكس.( 4)
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سائر الأشياء، ويضيف إلذ ذلك  الذي تنشأ منو (2)مبدأ لأنها عنده البخار
أف ىذا الدبدأ أبعد الأشياء عن الجسمية، وفي جرياف دائم. ومن جهة 

بصيع  (2)أخرى المحرؾ يعرؼ بالمحرؾ، لأف عنده وعند معظم الفلبسفة
الدوجودات في حركة. ويظهر كذلك أف ىذا ىو رأي "ألقمايوف" في النفس، 

ودات الخالدة، وأف ىذا الشبو وىو يزعم أنها خالدة، لأنها تشبو الدوج
عندىا من جهة حركتها الأبدية، لأف بصيع الأشياء الإلذية تتحرؾ دائمًا 

ومن أصحاب  -حركة دائمة، كالقمر والشمس والنجوـ والسماء كلها. 
الآراء العامية من قاؿ بأف النفس ما مثل "ىيبوف". وعلة ىذا الرأي على ما 

 بصيع الحيوانات رطب؛ ويرفض "ىيبوف" في (3)يظهر ىو الاعتقاد بأف البزر
مذىب القائلتُ بأف النفس دـ، ويقوؿ: إف البزر ليس بدـ، وإنو ىو النفس 

ويزعم غتَىم مثل "كريتياس" باف النفس دـ اعتقادًا منهم أف  -الأولذ.
 -الإحساس أخص صفات النفس، وأف مرد ىذه الصفة طبيعة الدـ.

، باستثناء الأرض: فلم يقل بها أحد وىكذا لقيت بصيع العناصر من يؤيدىا
اللهم إلا ذلك الذي زعم بأف النفس تتًكب من بصيع العناصر أو أنها ىي 

 .(4)بصيع العناصر

وىكذا لػد بصيع ىؤلاء الفلبسفة النفس بصفات ثلبث: نعتٍ الحركة، 
والإحساس، واللبجسمية؛ وترجع كل صفة من ىذه الصفات إلذ الدبادئ 

                                                 

 النار الأثتَية أو الأولذ )ت(.( 2)
 كراتيلوس وغتَه من تلبمذة ىرقليطس )ت(( 2)
 البزر، ولكن ابن رشد في كتاب النفس يكتبها بالزايتكتب البذر و ( 3)
 الغالب أنو يشتَ إلذ "أنياذوقليس" )الإىوالش(.( 4)
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لك كاف الذين لػدوف النفس بالدعرفة، أما أف لغعلوىا عنصراً، . ولذ(2) ]الأولذ[
وإما أف لغعلوىا مركبة من العناصر فيقرروف بذلك آراء متقاربة ما عدا 

، فهم يقولوف إف الشبيو لؽر ؼ بالشبيو، وما دامت النفس تعرؼ بصيع (2)واحدًا
لقائلتُ بعلة الأشياء فإنهم يركبونها من بصيع الدبادئ. وىكذا فإف الفلبسفة ا

واحدة وعنصر واحد، كالنار أو الذواء يضعوف النفس مركبة كذلك من عنصر 
واحد، على حتُ أف أولئك القائلتُ بعدة مبادئ، لغعلونها مركبة كذلك من عدة 
مبادئ. وأنكساجوراس وحده ىو القائل بأف العقل لا ينفعل، ولا يشتًؾ في 

بيعة العقل فكيف يعرؼ؟ وبأي شيء مع غتَه من الأشياء، فإذا كانت ىذه ط
علة؟ لد يفسر لنا أنكساجوراس ذلك، ولا نستطيع استخلبص رأيو بوضوح من 
بصلة أقوالو. وبصيع الذين لغمعوف بتُ الأضداد في مبادئهم، يذىبوف إلذ أف 

. وعلى العكس فإف القائلتُ بدبدأ واحد ىو (3)النفس مركبة أيضًا من الأضداد
البارد مثلًب، أو أي صفة أخرى من ىذا النوع، فإنهم أحد الضدين، كالحار أو 

يردوف النفس كذلك إلذ أحد ىذين الضدين ولذلك أيضًا فإنهم يستًشدوف 
باللغة: فالذين يوحدوف بتُ النفس والحار يؤكدوف أنو لذلك وضعت لفظة 

Tsen على العكس أولئك الذين يوحدوف بينها وبتُ البارد، يؤكدوف أنها .
. فهذه إذف ىي آراء القدماء في psucheوالتبريد سميت )نفسًا( بسبب التنفس 

 النفس، ولأي الأسباب قالوا بها على ىذا النحو.
  

                                                 

 إضافة في ىكس.( 2)
 أنكساجوراس )ت(( 2)
 مثل أنبادوقليس القائل بالعناصر الأربعة، وبالدبدأين الدتقابلتُ )المحبة والكراىية( )ت(( 3)
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(3) 

ينبغي أف نفحص أولًا عن الحركة ولا ريب في أنو ليس من الخطأ فقط 
يعرفونها بأنها تتحرؾ تصور جوىر النفس كما يتصوره أولئك الذين 

بنفسها، أو أنها قادرة على برريك نفسها، بل أكثر من ذلك من الدستحيل 
 .(2)أف يكوف للنفس حركة

 -ولقد بينًا من قبل أنو ليس من الضروري أف يكوف المحرؾ متحركًا
وقد لؽكن أف يتحرؾ أي شيء )على وجهتُ(: أما بشيء آخر، وإما 

بشيء آخر، إذا كاف الدتحرؾ موجودًا في  بنفسو. ونقوؿ: إف الشيء يتحرؾ
شيء يتحرؾ، كالبحارة مثلًب، الذين لا يتحركوف كما تتحرؾ السفينة، فهذه 
تتحرؾ بنفسها، ويتحرؾ البحارة لأنهم موجودوف على ظهر السفينة 
الدتحركة. وىذا بتُ إذا نظرنا إلذ أعضائهم: فحركة القدمتُ الخاصة بهما 

الخاصة بالإنساف، إلا أف الدشي لا ينسب حينئذ  الدشي، وىي أيضًا الحركة
ولدا كاف قولنا: "أف يتحرؾ" يؤخذ على وجهتُ، فلنفحص  -إلذ البحارة

الآف عن أمر النفس، ىل تتحرؾ بذاتها؟ أو أف النفس تشتًؾ في الحركة؟ 
وحيث إف أنواع الحركة أربعة: النقلة، والاستحالة، والنقصاف، والزيادة، 

حرؾ بأحدىا، أو بأكثر من واحد منها، أو بها بصيعًا. وإذا فإف النفس قد تت
لد تكن الحركة للنفس عرضية، فتكوف لذا طبيعية. ولكن إذا كاف ذلك  

                                                 

داـ يتحرؾ بنفسو، فهو منقسم إلذ متحرؾ وىو الجسم، يذىب أرسطو إلذ أف الحيواف ما ( 2)
 ولزرؾ وىو النفس، والنفس بطبيعتها لزرؾ لا يتحرؾ ]ت[.
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كذلك، فإف النفس تكوف أيضًا في مكاف، ما دامت بصيع الحركة التي 
ولكن إذا كانت ماىية النفس بالذات أف تتحرؾ  -ذكرناىا في الدكاف.
الحركة لذا بالعرض، كما ىو الحاؿ في الأبيض، وما طولو  بنفسها، فلب تكوف

ثلبثة أذرع. فهاتاف الصفتاف تتحركاف أيضًا كذلك، ولكن بالعرض فقط؛ 
لأف الشيء الذي توجد ىو الذي يتحرؾ في الحقيقة، أعتٌ الجسم. وىذا 
ىو السبب في أنو ليس لذما مكاف طبيعي؛ ولكن يكوف للنفس مكاف إف 

وأيضًا إذا كانت النفس تتحرؾ بالطبع،  -.(2)ا طبيعيةصح أف الحركة لذ
فقد تتحرؾ بالقسر. فإذا برركت بحركة قسرية، فقد لؽكن كذلك أف تتحرؾ 

. والأمر كذلك فيما لؼتص بالسكوف، لأف نهاية الحركة الطبيعية (2)بالطبع
للشيء ىي أيضًا موضع السكوف الطبيعي. وبالدثل نهاية حركتو القسرية، 

سكونو القسري، ولكن ما حركة النفس وسكونها القسرياف؟ ىي مكاف 
وأيضًا إذا برركت  -ليس من السهل بياف ذلك، ولو أطلقنا لخيالنا العناف.

النفس إلذ أعلى، فهي النار، وإذا برركت إلذ أسفل، فهي الأرض، لأف 
ىاتتُ الحركتتُ بزصاف ىذين الجسمتُ. والأمر كذلك أيضًا في الحركتتُ 

. وىناؾ صعوبة أخرى: ما داـ يظهر أف النفس بررؾ الجسم، (3)الدتوسطتتُ
                                                 

في عالد ما برت القمر لكل عنصر مكاف طبيعي يتجو إليو بطبيعتو ويسكن عنده. والأرض ( 2)
ي(. والداء تتجو إلذ أسفل، والنار إلذ أعلى )بدعتٌ آخر إلذ مركز السكوف أو المحيط الخارج

 والذواء الدكاناف الدتوسطاف، فلب يبقى بعد ذلك مكاف طبيعي للنفس ]ت[.
كل حركة للؤجساـ الدوجودة في عالد ما برت فلك القمر، وتتجو لضو مكانها الطبيعي، تضادىا ( 2)

 قوة خارجية تؤثر عليها في الابذاه الدقابل ]ت[.
طاف بتُ الأرض والنار، ولعا كذلك متوسطاف في يريد الداء والذواء فهمًا العنصراف الدتوس( 3)

حركتهما بتُ الأعلى والأسفل. فإذا كانت النفس الحركتاف الدتوسطاف، فإنها تكوف ماء أو 
 ىواء وقد رفض ىذا الرأي )ت(.
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فقد لؽكن بحق أف نفتًض أنها برركو بالحركة نفسها التي تتحرؾ بها. ولكن 
إذا كاف ذلك كذلك، فإنو يصح أف نقوؿ، على العكس: إف الحركة التي 
بها يتحرؾ الجسم، ىي أيضًا التي بررؾ النفس. لكن الجسم، إذ يتحرؾ 

ة، فقد لغب أف تتحرؾ النفس على ىذا النحو أيضًا، فتنتقل أما بالنقل
بكليتها، وإما بأجزائها. لكن إذا أمكن ذلك، فقد لؽكن كذلك أف تبتعد 
النفس من الجسم، وأف تعود إليو. ويتًتب على ىذا أف الحيوانات الديتة، 

لكن قد يقاؿ إف النفس لؽكن أف تتحرؾ بحركة  -قد تعود إلذ الحياة.
ة من شيء آخر، ما داـ الحيواف لؽكن أف يدفع بحركة قسرية، لكن عرضي

الشيء الذي يتحرؾ بنفسو بالذات، لا لؽكن أف يتحرؾ بشيء آخر إلا 
بالعرض، كما أف ما ىو ختَ بذاتو، أو من أجل ذاتو، لا لؽكن أف يكوف 
بشيء آخر، أو من أجل شيء آخر. وإذا فرضنا أف النفس قد بررؾ، 

. ولكن قولنا: إف النفس (2)اؿ إف ما لػركها المحسوساتفأليق ما قد يق
بررؾ نفسها، ىو نفس قولنا: إنها ىي نفسها الدتحركة. ولدا كانت كل 
حركة، فهي انتقاؿ الدتحرؾ، من حيث إنو متحرؾ، فإنو يتًتب على ذلك 
أف النفس ينتزع عنها جوىرىا. ىذا إف صح أف حركتها لنفسها، ليست 

نفس جوىرىا وبالذات. ويذىب بعض الفلبسفة إلذ بالعرض، ولكنها في 
حد القوؿ بأف النفس بررؾ الجسم الذي توجد فيو، على النحو الذي بررؾ 

" الدؤلف (2)بو نفسها. وىذا مثلًب رأي "دلؽقريطس" الذي يشبو "فيلبس
                                                 

يرد أرسطو على الاعتًاض السابق. إذا سلمنا بأف النفس تتحرؾ بالعرض بفاعل خارجي فلب ( 2)
قض بأف النفس ىي من جهة لزركة بالذات من حيث طبيعتها، ومن جهة لؽكن القوؿ بغتَ تنا

 أخرى تتحرؾ بشيء آخر. ولذذا يسقط مذىب القائل بأف النفس متحركة بذاتها )ت(.
 Daedalusىو ابن "أرسطوفاف" شاعر اليوناف الذزلر، وقد كتب كوميديا بعنواف "ديدالس". ( 2)
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الكوميدي، الذي لػدثنا أف "ديدالن" حرؾ بسثالو الخشبي "أفروديت" بأف 
هذا شديد الشبو بدا يقولو "دلؽقريطس"، إذ يقوؿ إف ألقى فيو الزئبق، ف

الذرات الكروية التي تتحرؾ، لأف من طبيعتها ألا تبقى أبدًا في سكوف، 
تدفع معها الجسم كلو، وبرركو. إلا أننا نسأؿ بدورنا، ىل ىذه الذرات 
نفسها بردث أيضًا السكوف؟ وكيف بردثو؟ ىذا ما يصعب، بل يستحيل 

 تفستَه. 
، (2)موـ لا يظهر أنو من ىذا الوجو بررؾ النفس الحيواف إنووعلى الع

 .(2)في الواقع، بنوع من القصد والاختيار، وضرب من التفكتَ
كذلك، يفسر أفلبطوف في "طيماوس" تفستَ   (3)وعلى ىذا النحو

طبيعيًا، برريك النفس للجسم. فالنفس إذ بررؾ نفسها، بررؾ الجسم 
و بعد أف ركب النفس من العناصر، وقسمها أيضًا، لأنها متداخلة بو. لأن

طبقًا للؤعداد الدتناسبة، حتى يكوف لذا إحساس غريزي بالتناسب، وأف 
[ الخط الدستقيم، (4)يتحرؾ العالد حركات متناسبة، فقد حتٌ ]الخالق

فجعلو دائرة، ثم قسم ىذه الدائرة دائرتتُ متصلتتُ في نقطتتُ، ثم قسم 
دوائر، من حيث إف حركات السماء ىي نفس إحدى ىاتتُ الدائرتتُ سبع 

. ولكن أولًا، ليس من الصحيح أف نعد النفس مقداراً. (5)حركة النفس
                                                 

 أي التفكتَ )ت(.في تربصة ىكس: ولكن بنوع من الغاية ( 2)
 في تربصة ىكس: ولكن بنوع من الغاية أي التفكتَ )ت(.( 2)
 أي بنفس الطريقة التي ذىب إليها دلؽقريطس )ت(.( 3)
 زيادة من ىكس وتريكو لفهم الدعتٌ، وليس موجودة بالأصل اليونالش.( 4)
أرسعاو أساطتَ ىذا الجزء من طيماوس مشهور علق عليو الكثتَوف ولد يكن ينبغي أف يأخذ ( 5)

أفلبطوف حرفيًا. والدقصود عند أفلبطوف أف "نفس" العالد موجودة قبل جسمو، وأف العالد 
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فمن الواضح فيما قصده "طيماوس" أف نفس العالد من الطبيعة التي تسمى 
بالعقل. فلب ريب أنو لا لؽكن أف تشبو النفس الحساسة، أو الغضبية التي 

ائرية. ولكن العقل واحد ومتصل، على لضو ليست حركاتها بالنقلة الد
التعقل، والتعقل ىو نفس الدعقولات. ومن جهة أخرى، فإف للمقولات 
وحدة تتابع، كالحاؿ في الأعداد، لا كالحاؿ في الدقدار. ولذلك ليس العقل  
كذلك متصلًب، على الدعتٌ الأختَ، ولكنو أما أنو لا يتجزأ، وإما أنو متصل 

كيف يعقل العقل، إذا كاف مقداراً؟ أيكوف ذلك   إذ -ولكن لا كمقدار
بكلو أـ بجزء من أجزائو؟ وإذا كاف بجزء فهل ىو بدقدار، أـ بنقطة؟ )إذا 

(، فإذا كاف بنقطة، فالنقط، لأنها لا تتناىى (2)لزـ أف نسمي النقطة جزءًا
في العدد، فمن البتُ أف العقل لن يبلغ نهايتها أبدًا. وإف كاف بدقدار، فإف 

عقل بعقل موضوعو مرات كثتَة، أو عددًا لا نهاية لو من الدرات؛ ولكن ال
من الواضح أنو لا يستطيع أف يعقل إلا مرة واحدة. وإذا كاف العقل 
يكتفي بأف يلبمس ]الأشياء[ بجزء من أجزائو، فما حاجتو أف يتحرؾ بحركة 

لا بد، دائرية، وما حاجتو، على الإطلبؽ، أأف يكوف مقداراً؟ لكن إذا كاف 
كي يعقل، من أف بساس دائرتو كلها، فما أمر التماس بأجزائو؟ وأيضًا كيف 
                                                                                                         

حيواف، لأنو أفضل ما يوجد. ومن جهة أخرى النفس الإنسانية عالد صغتَ في عالد كبتَ... 
نفس  فالتوازي بتُ العالد والنفس الإنسانية ىو شرط الدعرفة: أما العناصر التي منها يتًكب

العالد فهي أولًا الداىية اللبمنقسمة )عالد الدثل(، وثانيًا الداىية الدنقسمة )العالد المحسوس(. ثم 
ركب الخالق من ىاتتُ الداىيتتُ ماىية ثالثة. ثم مزج ىذه الثلبثة وأخرج منها ماىية رابعة ركب 

اسيم رياضية منها الكرة السماوية. ثم قسم الخالق ىذه الكرة إلذ سبعة أجزاء حسب تق
معقدة... ولؽلؤ الدسافات متوسطات عددية ومتناسبة. حتى إذا ما انتهى الخالق من ىذا 

 التًكيب كوف الكرة السماوية. ارجع إلذ لزاورة طيماوس. ]عن تريكو باختصار[.
 النقطة عند أرسطو ليست جزءًا من الدقدار. )ت(.( 2)



 40 

يعقل الدنقسم بغتَ الدنقسم، أو كيف يعقل غتَ الدنقسم بالدنقسم؟ فيجب 
أف يكوف العقل ىو الدقصود بهذه الدائرة، لأف حركة العقل التعقل، وحركة 

كة الدائرية، فالعقل ىو ، فإذا كاف التعقل إذف ىو الحر (2)الدائرة الدوراف
الدائرة التي لذا ىذه الحركة الدائرية، أعتٌ التعقل. ولكن ما ىو الدوضوع 
الذي يعقلو إذف على الدواـ؟ إذ لغب أف يكوف لو موضوع، ما دامت 
الحركة الدائرية أبدية. أف للؤفكار العملية حدودًا )لأنها بصيعًا توجد من 

دودة على النحو الذي برد بو دلالتها أجل شيء آخر( والأفكار النظرية لز
 اللفظية، ولكن كل دلالة لفظية، أما أف تكوف حدًا، أو برىانًا. 

ويبدأ البرىاف من مقدمة، وكأف غايتو القياس، أو النتيجة. وحتى إذا لد 
يكن البرىاف لزدودًا، فعلى الأقل إنو لا يعود لضو الدقدمة، ولكن بدعونة 

الآخرين يتجو في خط مستقيم. والتعاريف  الحد الأوسط وأحد الحدين 
 كذلك كلها لزدودة.

وأيضًا ما دامت الحركة الدائرية تتم أكثر من مرة، فلب بد أف يعقل 
العقل موضوعو أكثر من مرة. وأيضًا فإف العقل يشبو أف يكوف سكونًا، أو 
وقوفاً، من أف يكوف حركة. والأمر كذلك في القياس؛ ومن جهة أخرى لا 

بسهولة، بل بالقسر. فإذا لد تكن  (2)سعادة القصوى ما لا يتحرؾيبلغ ال

                                                 

دائرة وليست ىي في ىذه المحاورة آلة النفس الدقصود دائرة "طيماوس". فالعقل ىو ىذه ال( 2)
وشرطها الضروري فقط، بل ىناؾ مطابقة بتُ فعل العقل أي التعقل، وبتُ الدائرة نعتٌ 
الحركة الدائرية )ت( والدقصود من ىذا التمثيل أف فعل العقل يقتضي التعقل، كما أف طبيعة 

 الدائرة تقتضي الحركة الدائرية )الإىوائي(.
 حرؾ زيادة في تربصة ىكس. وفي التًبصة اللبتينية "يكوف" أو"لػصل".قولو يت( 2)
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حركة النفس ىي جوىرىا، فإف حركتها تكوف مضادة لطبيعتها. ولشا لغلب 
الألد أيضًا، أف تتصل النفس بالجسم، ولا تستطيع مفارقتو، بل الدفارقة 
أولذ، إف صح أف الأفضل للعقل ألا يتصل بالجسم، كما ىي عادة قولذم، 

وأيضًا فإف علة حركة السماء الدائرية تظل  (2)ا وافقهم عليو الكثتَوفوم
غامضة: إذ ليس جوىر النفس ىو علة ىذه الحركة الدائرية، بل بالعرض 
تتحرؾ النفس ىكذا. وليس الجسم أيضًا ىو ىذه العلة، بل الأولذ أف 
تكوف النفس لا الجسم، ولد ينقل إلينا أف ىذا الضرب من الحركة ىو 

فضل، إلا أنو لغب أف تكوف العلة، التي من أجلها جعل الله النفس الأ
تتحرؾ دائريًا، ىي أف يكوف الأفضل لذا أف تتحرؾ من أف تسكن، وأف 
تتحرؾ على ىذا النحو، لا على لضو آخر. ولدا كاف الفحص عن ذلك أليق 

 .(2)أف يكوف في موضع آخر، فلنتًؾ ذلك الدوضوع الآف
يلزـ عن ىذا الدذىب، وعن معظم الدذاىب التي وىا ىنا أيضًا تناقض 

تنحو ىذا النحو: فإنها بذمع بتُ النفس والبدف، وتضع النفس في البدف 
بدوف أف تبتُ علة ىذا الجمع، ومسلك البدف؛ ومع ذلك فيظهر أف ىذا 
التفستَ ضروري: إذ الجمع بينهما لغعل أحدلعا فاعلًب، والآخر منفعلًب، 

لػرؾ، ولا لؼضع شيء من ىذه الصلبت الدتبادلة  وأحدلعا يتحرؾ والآخر
للبتفاؽ. ولكن ىؤلاء الفلبسفة لػاولوف فقط أف يفسروا طبيعة النفس، إلا 
أنهم فيما لؼص البدف الدتصل بها، لا يضيفوف أي برديد: كأنو لؽكن، كما 

                                                 

 ب )ت(. 662أفلبطوف والأفلبطونيوف انظر فيدوف ( 2)
يشتَ أرسطو أما إلذ كتاب الطبيعة الدقالة الثامنة، وإما إلذ كتاب السماع الدقالة الثامنة، وإما ( 2)

 بلقيوس" إلذ ما بعد الطبيعة )ت(.إلذ كتاب السماع الدقالة الأولذ، وإما كما يقوؿ "سم
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بردثنا أساطتَ الفيثاغوريتُ، أف برل أي نفس في أي بدف. ]وىذا تناقض[ 
كل بدف لو صورة وىيئة بزصو. وىذا شبيو بدن يقوؿ إف فن إذ يظهر أف  

النجار لؽكن أف لػل في الدزمار: إذ لغب أف يستخدـ الفن آلاتو الخاصة 
 .(2)بو، وأف تستخدـ النفس البدف الدناسب لذا

(4) 

رأى في نظر كثتَ من  ولقد وصل إلينا رأى آخر لؼتص بالنفس، وىو
الفلبسفة لا يقل إقناعًا عما ذكرناه من قبل، وىذا الرأي يسوؽ أدلة، كأنها 

 .(2)تفستَ، حتى شاعت على ألسنة الجمهور
فأنصار ىذا الرأي يقولوف: إف النفس ضرب من الائتلبؼ، لأف 
الائتلبؼ عندىم امتزاج وتركيب بتُ الأضداد، والجسم مركب من 

ك فالائتلبؼ تناسب ما، أو تركيب بتُ الأشياء ومع ذل -الأضداد
وأيضًا فإف التحريك  -الدمتزجة، ولا لؽكن أف تكوف النفس شيئًا من ذلك

لا يأتي من الائتلبؼ، بل من النفس التي يكاد بصيع الفلبسفة يعزوف إليها 
ىذه الصفة، كأنها من أخص صفاتها والصحة، وعلى العموـ الفضائل 

                                                 

الدقصود أنو لا يقبل أي جسم أي صورة كيفما اتفق. انظر كتاب الطبيعة الدقالة الثانية الفصل ( 2)
 الثالش )ت(

العبارة غامضة في اليونانية وقد اختلف فيها الدتًبصوف وقد آثرنا تفستَ ذي كورت الذي وافقو ( 2)
 عليو تريكو.
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وىذا بتُ، إذا  -در أف نسميها ائتلبفاً، لا النفسالجسمية، ىي التي لغ
أردنا أف نعزو أحواؿ النفس وأفعالذا إلذ ائتلبؼ معتُ، إذ يكوف التناسب 

 .(2)عندئذ صعبًا
وكذلك يقاؿ الائتلبؼ على معنيتُ: الأوؿ الدعتٌ الرئيسي، الذي 
ينطبق على الدقادير حتُ تتحرؾ، ويكوف لذا وضع، فيدؿ الائتلبؼ على 

يب ىذه الدقادير تركيبًا لا يسمح بدخوؿ عنصر آخر لرانس فيها. ترك
والثالش وىو مشتق من الأوؿ، أف الائتلبؼ ىو التناسب بتُ الأشياء 
الدمتزجة؛ ولكن ليس من الدعقوؿ أف يقاؿ عن النفس إنها ائتلبؼ، بأي 
معتٌ من الدعنيتُ السابقتُ. ومن السهل جدًا أف نرفض القوؿ، بأف النفس 

ب لأجزاء الجسم. فإف أنواع التًكيب لأجزاء الجسم كثتَة لستلفة: نبأي تركي
جزء من الجسم، أو بأي نوع من التًكيب لغب إذف أف ننزؿ العقل مركبًا؟ 

وكذلك، من التناقض  -وماذا نقوؿ في النفس الحساسة، أو النزوعية؟ 
ا في البتُ، الزعم بأف النفس تناسب بتُ الدزيج، لأف التناسب ليس واحدً 

الدزيج بتُ الناصر التي تكوف اللحم، وتلك التي تكوف العظم. ويتًتب على 
ذلك، وجود أنفس عدة، موزعة في بصيع الجسم، إف صح من جهة أف كل 
جزء من أجزاء الجسم مركب من عناصر لشتزجة، ومن جهة أخرى، أف علة 

 الدزج ىو الائتلبؼ، أعتٍ النفس.
ادوقليس السؤاؿ الآتي: ما داـ يزعم أف  وقد لؽكن أيضًا أف نوجو إلذ أنب

كل جزء من أجزاء الجسم يقوـ على تناسب ما، فهل إذف النفس ىي 

                                                 

 نانية فيها نوع من التورية بحيث لا تنقل بالضبط إلذ العربية )تنواكي(العبارة في اليو ( 2)
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التناسب، أو أف شيئًا آخر ىو الذي يضاؼ إلذ الأجزاء؟ وأيضًا ىل الوئاـ ىو 
في  (2)علة أي امتزاج كيفما اتفق، أـ الامتزاج القائم على التناسب؟ وىل الوئاـ

 ىذه الحالة التناسب نفسو، أـ أنو متميز عنو، وشيء آخر غتَه؟
فهذه إذف ىي الصعوبات التي تثتَىا ىذه الدذاىب. ومن جهة أخرى، 
إذا كانت النفس شيئًا آخر غتَ الدمتزج، فلماذا إذف تتلبشى، في نفس 
الوقت الذي تتلبشى فيو ماىية اللحم، أو الأجزاء الأخرى للحيواف؟ 

إذا لد تكن النفس تناسبًا بتُ الدمتزج، فنرفض على ذلك وجود وأيضًا، 
 نفس لكل جزء من أجزاء الجسم، فما الذي يفسد حتُ تفارؽ الجسم؟

فمن البتُ لشا ذكرنا أف النفس لا لؽكن أف تكوف ائتلبفاً، ولا أف 
؛ ولؽكن أيضًا (2)تتحرؾ دائريًا. ولكنها لؽكن أف تتحرؾ بالعرض، كما بينا

بنفسها: أعتٍ أف الدوضوع الذي برل فيو لؽكن أف يتحرؾ، وأف أف تتحرؾ 
يتحرؾ بالنفس. ولا لؽكن أف تتحرؾ في الدكاف، بأي شكل آخر. ولػق لنا 
أف نشك فيما لؼص حركة النفس، إذا نظرنا إلذ الحقائق التي سوؼ 
نذكرىا. فنحن نقوؿ عن النفس: إنها تألد أو تفرح، وتقدـ أو بزاؼ، وأيضًا 

ضب، وبرس، وتفكر، وإف بصيع ىذه الأحواؿ تظهر لنا كأنها إنها تغ
حركات، وقد يستخلص من ذلك أف النفس تتحرؾ. ومع ذلك فليست 
ىذه النتيجة لازمة، فلو فرضنا أف الألد أو الفرح أو التفكتَ حركات، وأف  
كل حالة من ىذه الأحواؿ ىي حركة، وأف ىذه الحركة بردثها النفس، 

                                                 

الوئاـ بدعتٌ الصداقة وفي تربصة ىكس أنها الحب، وفي اليونانية تقاؿ باشتًاؾ على الدعنيتُ. ( 2)
 )قنواتي(.

 .32و 426انظر ( 2)



 46 

الخوؼ، فهو ىذه الحركة الخاصة بالقلب، وأف مثاؿ ذلك الغضب أو 
التفكتَ حركة لذذا العضو، أو لعضو آخر، وأف ىذه الأحواؿ ىي كذلك 
بعضها حركات نقلة لبعض أجزاء الجسم، وبعضها حركات استحالة )أما 
بياف أي نوع من الحركة وكيف يكوف موضعها فهذا سؤاؿ آخر(. فقولنا 

م أف النفس ىي التي تنسج أو تبتٍ. إذف إف النفس غاضبة، ىو كمن يزع
فالأولذ ولا ريب ألا نقوؿ إف النفس تشفق، أو تتعلم، أو تفكر، بل نقوؿ: 
إف الإنساف ىو الذي يفعل ذلك بواسطة النفس. ولضن لا نعن بذلك أف 
الحركة تكوف في النفس. بل إنها تنتهي تارة إلذ النفس، وتصدر عنها تارة 

من الأشياء الجزئية، والتذكر، على العكس،  أخرى، فالإحساس مثلًب يبدأ
يصدر من النفس لضو الحركات أو ما يبقى منها ]ما بقى من الإحساس[ 
في أعضاء الحس. أما فيما لؼتص بالعقل فيظهر أنو يتولد فينا كأف لو 
وجودًا جوىريًا ولا لؼضع للفساد، لأنو لؽكن أف يفسد برت تأثتَ الضعف 

و في الواقع أمره يشبو أمر أعضاء الحس: فلو الناشئ عن الكهولة، ولكن
صحت للكهل عتُ سليمة، لرأي كأوضح ما يرى الشاب، فلب ترجع 
الكهولة إذف إلذ تأثر من أي نوع للنفس، بل إلذ تأثر الشخص الذي 
توجد فيو، كما لػدث في أحواؿ الشكر والدرض. فالتفكتَ، وبرصيل 

تٍ، ولكن العقل في ذاتو لا الدعرفة، يضعفاف إذف، عندما يفسد عضو باط
ينفعل. والتفكتَ، كالحب والبغض، أحواؿ، لا للعقل، بل لدن توجد فيو، 
من حيث ىي كذلك. ولذلك أيضًا إذا فسد ىذا الشخص، لد يكن ىناؾ 
تذكر، أوجب، لذلك ما نقوؿ إنها ليست أحواؿ العقل، بل أحواؿ الدركب 

 ية، ولا ينفعل.الذي فسد. أما العقل فإنو ولا ريب أكثر ألوى
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ويتبتُ فما سبق ذكره، أف النفس لا تتحرؾ، فإذا لد تتحرؾ على الإطلبؽ، 
ومن أشد الآراء التي عددناىا تهافتا، ذلك  -فمن البتُ أنها لا بررؾ نفسها.

، لأف أنصار ىذا الرأي (2)الرأي الذي يزعم أف النفس عدد لػرؾ نفسو
بأف النفس تتحرؾ، وأيضًا تلك  يتصدوف أولًا للمحالات الدتًتبة على القوؿ

التي بزص الفلبسفة، الذين يذىبوف إلذ أف النفس عدد. فكيف لغب أف نتصور 
؟ بأي شيء تتحرؾ ىذه الوحدة، وكيف يكوف ذلك ما دامت (2)وحدة تتحرؾ

بغتَ أجزاء، وبغتَ تباين؟ لأنها إذا كانت في نفس الوقت لزركة ومتحركة، فلب بد 
ما داـ أنصار ىذا الدذىب يقولوف إف الخط  (3)أيضًاأف يوجد فيها تباين. و 

الدتحرؾ يولد السطح، والنقطة الخط، فإف حركات وحدات النفس ىي أيضًا 
خطوط، لأف النقطة وحدة تشغل موضعًا، ولغب أف يكوف عدد النفس عندئذ 

إذا طرحنا من عدد عددًا، أو وحدة،  (4)في جهة ما، ويشغل موضعًا. وأيضًا
آخر. والنباتات وكثتَ من الحيوانات، على العكس، تستمر في  فالباقي عدد

[. ويظهر مع (5)الحياة إذا انقسمت، ويظهر أف فيها عتُ النفس ]في كل جزء
، لأف ذرات "دلؽقريطس" (6)ذلك، أنو ليس من الدهم القوؿ بالوحدة أو بالذرة

كوف في إذا أصبحت نقطاً، وبقيت كميتها العددية فقط ثابتة، فإنو لغب أف ي

                                                 

أف . وسوؼ يفحص أرسطو الآف عن مذىب "زينوفراط" الذي يزعم 27 -ظ 424انظر ( 2)
 النفس عدد لػرؾ نفسو، كالحاؿ في الائتلبؼ )ت(.

 ىذا أوؿ الاعتًاضات، وسوؼ تليها اعتًاضات أخرى.( 2)
 أوؿ الاعتًاض الثالش.( 3)
 ( أوؿ الاعتًاض الثالث.4)

 ( إضافة من تريكو.5)

 ( أوؿ الاعتًاض الرابع.6)
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تلك الكمية عدد من النقط لػرؾ، وعدد آخر يتحرؾ، كما لػدث في الدتصل. 
فما ذكرناه عن الذرات لا يتوقف على فرؽ في كبرىا أو صغرىا، بل في أنها  
كمية عددية فقط؛ وأيضًا فإنو من الواجب أف يكوف ىناؾ شيء لػرؾ وحدات 

يجب أف يكوف كذلك في النفس، ولكن إذا كاف المحرؾ في الحيواف ىو النفس، ف
العدد، فلب يكوف المحرؾ والدتحرؾ لعا النفس، بل المحرؾ فقط. وكيف إذف لؽكن 
أف تكوف ىذه العلة وحدة؟ فيجب أف يكوف ىناؾ فرؽ بتُ ىذه الوحدة وبتُ 
غتَىا. ولكن النقطة الرياضية ىل لؽيزىا شيء آخر إلا الوضع؟ ومن جهة 

[ (2)طو متميزة ]عن وحدات النفس، إذا كانت وحدات الجسم ونق(2)أخرى
[. (3)فإف وحدات النفس تكوف في نفس الدكاف ]الذي تكوف فيو نقط الجسم

فكل وحدة تشغل مكاف نقطة: فما الذي لؽنع، إذا كاف في نفس الدكاف 
نقطتاف، أف يكوف ىناؾ عدد لا نهائي من النقط؟ لأف الدكاف الذي تشغلو 

فالأشياء لا تنقسم كذلك. وإذا كانت نقط الأشياء، إذا كاف غتَ منقسم، 
الجسم، على العكس، ىي عتُ عدد النفس، وبدعتٌ آخر إذا كاف عدد نقط 
الجسم ىو النفس، فلماذا لا يكوف لجميع الأجساـ نفس؟ فجميع الأجساـ 
يظهر أنها برتوي على نقط، بل عدد لا نهائي منها. وأيضًا كيف لؽكن أف تنقسم 

الأجساـ، ىذا إذا سلمنا بأف الخطوط لا تنحل إلذ  ىذه النقط، وتنحل عن
 نقط؟

  

                                                 

 ( أوؿ الاعتًاض الخامس.2)

 ( إضافة من تريكو وىكس.2)

 تريكو.( إضافة من 3)
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(5) 

 وحدة النفس -مذىب أف النفس موجودة في كل شيء

من قبل، من جهة، إلذ اعتناؽ  (2)لقد انتهى "زينوقراط"، كما ذكرنا
نفس الدذىب الذي يقوؿ بو الفلبسفة الذين لغعلوف النفس جسمًا لطيفًا، 
ومن جهة أخرى فإنو لػتذي مثاؿ "دلؽقريطس"، فيذىب إلذ أف حركة 
الحيواف تنشأ من النفس، فيقع بذلك في صعوبات بزصو. فإذا صح أف 

يشغل جسماف نفس  النفس تتفشى في بصيع الجسم الحساس، فبالضرورة
الدكاف، ما دامت النفس جسمًا. وأولئك الذين يزعموف أف النفس عدد، 
لغب أف يسلموا بوجود نقط كثتَة في النقطة الواحدة، أو أف لكل جسم 
نفسًا، إلا إذا كاف العدد الذي يوجد في الجسم ىو عدد لستلف اختلبفاً 

ونتيجة أخرى:  -(2)تامًا عن لرموع النقط الدوجودة من قبل في الجسم
يتحرؾ الحيواف بالعدد على النحو الذي ذكرناه عن "دلؽقريطس"، فما 

؟ (3)الفرؽ بتُ قولنا ذرات صغتَة، أو وحدات كبتَة، أو وحدات متحركة
، فإف حركات الحيواف ترجع بالضرورة إلذ حركات ىذه (4)على كل حاؿ

                                                 

. وفي النص اليونالش "زينوقراط" غتَ مذكور، ولد يذكر ىكس 33ظ  428لعل أرسطو يفصد ( 2)
 في تربصتو، على خلبؼ تريكو الذي يريد توضيح النص.

 تربصة الجملة السابقة عن ىكس لوضوحها.( 2)
 )ت( 22 –و 429انظر ( 3)
أي حاؿ ليس ىناؾ سبب  أي سواء أكانت ذرات دلؽقريطس، أـ وحدات زينوقراط فعلى( 4)

 للحركة )ت(.
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بتُ الحركة  وأيضًا فإف الذين لغمعوف في تعريفهم -الذرات، أو الوحدات
، ينتهوف إلذ ىذه الصعوبات، وإلذ غتَىا من نوعها. إذ بهاتتُ (2)والعدد

الصفتتُ، لا يكوف من الدستحيل تعريف النفس فقط، بل يستحيل كذلك 
بياف الخواص اللبزمة لذا، ويتضح ذلك إذا حاولنا أف نبدأ من ىذا 

اس، واللذة، التعريف، لبياف أحواؿ النفس وأفعالذا، كالاستدلاؿ، والإحس
، ليس من السهل تصور ىذه (2)والألد، وغتَ ذلك، فإنو كما ذكرنا من قبل

. فهذه ىي الضروب الثلبثة التي عرؼ بها (3)الأحواؿ، عن ىذه الصفات
القدماء النفس: فبعضهم الآخر بأنها ألطف الأجساـ، أي أبعدىا عن 

ت والدتناقضات الجسمية. ولكننا قد بينا، بدا فيو الكفاية، مبلغ الصعوبا
التي تؤدي إليها ىذه الدذاىب. ويبقى أف نفحص بأي حق يزعموف أف 

والعلة التي يذكرونها ىي أف ىذا الدذىب  -.(4)النفس مركبة من العناصر
يسمح للنفس أف تدرؾ الدوجودات، وتعرؼ كل واحد منها. إلا أف ىذا 

بيو يعرؼ الرأي يفضي بالضرورة إلذ لزالات كثتَة. فهم يقولوف إف الش
بالشبيو. فكأنهم يفتًضوف أف النفس وموضوعاتها شيء واحد. غتَ أف 
العناصر ليست ىي موضوعات النفس الوحيدة: فالنفس تعرؼ أشياء 

                                                 

 ىو "زينوقراط" لأف عنده النفس عدد لػرؾ نفسو )ت(.( 2)
 )ت(. 25 -ظ 422( 2)
 العدد والحركة )ت(.( 3)
في اصطلبح قدماء الدتًبصتُ العرب العنصر ىو الاسطقس، وىو نفس اللفظة اليونانية، جاء في ( 4)

م أيضًا فقاؿ: إنكم لدا صتَتم النفس تلخيص حنتُ بن إسحاؽ لكتاب النفس "ورد عليه
مركبة من الاستقصات، كانت حجتكم على ذلك أف قلتم: إنا لدا رأينا العلم لا يكوف إلا 
، قلنا: إف النفس مركبة من الاستقصات، لأنها تعلم  بالشبيو، أي يكوف العالد شبيهًا بالدعلوـ

 ئي".الأجساـ الدبسوطة والدركبة. وىذه حجة منكرة...". "الإىوا
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أخرى كثتَة، أو قل إنها تعرؼ عددًا لا لػصى من الأشياء، وىي تلك 
 فلنسلم بأف النفس قادرة على معرفة وإدراؾ العناصر -الدركبة من العناصر

الدكونة لجميع ىذه الدركبات، فبأي شيء يدرؾ الدركب أو يعرؼ مثلًب، ما 
 الله، أو الإنساف؟ أو اللحم؟ أو العظم؟ أو أي مركب آخر؟

فكل منها لا يتًكب من عناصر اجتمعت كيفما اتفق، بل من عناصر 
اجتمعت بتناسب وتأليف لسصوصتُ، كما يقوؿ "أنبادوقليس" نفسو: عن 

 العظم.

 الأرض الطيبة في فجواتها الواسعة" "ثم تلقت
 الساطعة" (2)"جزأين من بشانية أجزاء عن نستيس

 . فتولدت العظاـ البيضاء".(2)"وأربعة عن افيستوس
فنحن لا لصد أية فائدة من وجود العناصر في النفس، بدوف أف نضيف 

يعرؼ شبيهو إلا أنو لا يوجد  (3)إليها التناسب والتًكيب. فكل عنصر
ؼ العظم، أو الإنساف، إلا إذا كانا أيضًا موجودين في النفس. شيء يعر 

ولسنا في حاجة إلذ بياف ما في ذلك من استحالة، لن أحدًا لا لغسر على 
القوؿ بوجود الحجر، أو الإنساف، في النفس. والأمر كذلك في الختَ، 

 والشر، وسائر الأشياء.
يدؿ على الجوىر، أو  وأيضًا، فإف الدوجود، يقاؿ على ألضاء كثتَة )لأنو

                                                 

(2 )Nestis 

 Hephaistosإلذة النار ( 2)
 أي كل عنصر من العناصر الدوجودة في النفس ]ت[.( 3)
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الكم، أو الكيف، أو أية مقولة أخرى، لشا سبق أف بيناه(، فهل تتًكب 
النفس من بصيع ىذه الدقولات؟ وليس يظهر أف ىناؾ عناصر تعم بصيع 
الدقولات. إذف، فهل تتًكب النفس من ىذه العناصر، التي تدخل في 

ل يقاؿ، على تأليف الجواىر فقط؟ كيف إذف تعرؼ كل مقولة أخرى؟ أو ى
، تتًكب النفس (2)العكس، إف ىناؾ عناصر ومبادئ خاصة لكل جنس

منها؟ فتكوف حينئذ، كما وكيفما، وجوىرًا في آف واحد. إلا أنو يستحيل 
 أف لؼرج عن عناصر الكم جوىر ليس كمًا.

ىذه إذف ىي الصعوبات التي يواجها من يزعموف أف النفس مركبة من 
صعوبات أخرى من نوعها يؤدي إليها مذىبهم. بصيع العناصر. وىناؾ 

ومن التناقض، إلذ جانب ذلك، أف يذىبوا إلذ أف الشبيو لا ينفعل 
بالشبيو، مع أنهم من جهة أخرى يزعموف أف الشبيو يدرؾ بالشبيو، وأف 
الشبيو بيعرؼ بالشبيو، لأف الحس، وكذلك التفكتَ والدعرفة، طبقًا 

 لدبادئهم، ىي الانفعاؿ والحركة.
، كما يذىب  وىناؾ صعوبات ومشكلبت كثتَة يثتَىا القوـ

، وبالإضافة إلذ (2)"أنبادوقليس" من أف كل عنصر يعرؼ بعناصر الجسمية
شبيهو. ويؤيد ذلك ما سوؼ نذكره: لأف بصيع أجزاء جسم الحيواف الدركبة 
من الأرض فقط، كالعظاـ مثلًب، والأوتار، والشعر، لا تدرؾ، فيما يظهر 

ى الإطلبؽ. وبناء على ذلك لا تدرؾ حتى العناصر التي تشبهها،  شيئًا عل

                                                 

 الجنس الأختَ أي الدقولة ]ت[.( 2)
 أي التي توجد في الكائنات الحية ]ت[( 2)
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يكوف نصيبو  (2)كما لغب أف يلزـ عن ذلك. وفوؽ ذلك فإف كل عنصر
من الجعل أكثر من العلم، لأف كلًب منها يعرؼ شيئًا ولغهل الكثتَ! وىو في 
الواقع لغعل كل ما عدا ىذا الشيء الواحد. بل يتًتب على ذلك، على 

 مذىب "أنبا أنبادوقليس" أف أكثر الدوجودات جهلًب ىو الله، لأنو الأقل في
الوحيد الذي لا يعرؼ أحد العناصر، نعتٍ الكراىية، على حتُ أف 
الدوجودات الفانية، الدركبة من بصيع العناصر، تعرفها بصيعًا. وعلى العموـ 
إذا كاف كل شيء أما عنصرًا، أو مركبًا من عنصر، أو عدة عناصر، أو 
بصيعها فلماذا لا تكوف ىناؾ نفس لكل موجود؟ ويتًتب على ذلك، 
بالضرورة، أف كل شيء يعرؼ أما عنصرًا، أو بعض العناصر، أو بصيعها. 
وقد نسأؿ أيضًا ما ىو الدبدأ الدوحد للعناصر في النفس؟ فإف العناصر 
تكوف في مقابل الدادة، على حتُ أف الفاعل الرئيسي، ىو العلة التي 

، أيًا كانت ىذه العلة، فإذا كاف ىناؾ شيء أعلى من النفس، توحدىا
ولػكمها، فها ىنا استحالة، بل ىذا أشد استحالة فيما لؼتص بالعقل؛ 
فمن الصواب التسليم بأف يكوف العقل بطبعو أوليًا وحاكمًا، إلا أنو في ىذا 
الدذىب العناصر ىي أولذ الدوجودات. ومع ذلك فإف بصيع ىؤلاء 

سواء من يقوؿ منهم بأف النفس من العناصر، بسبب معرفتها  الفلبسفة:
للموجودات، وإدراكها لذا، أـ من بعرؼ النفس بأنها أولذ ما لػرؾ، لا 
يتحدث أي فريق منهم عن بصيع أنواع النفس. ذلك أف بصيع الكائنات 
التي برس لا تتحرؾ، إذ يظهر في الواقع، أف بعض الحيوانات، تظل ساكنة 

                                                 

ري في الأصل مبدأ، وفسرىا ثريكو بأف الدقصود عنصر، وبصع ىكس بينهما فقاؿ مبدأ عنص( 2)
Elemental principle. 
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ومع ذلك يبدو أف ىذه الحركة، ىي الوحيدة التي لؽكن للنفس  في الدكاف.
أف بررؾ بها الحيواف. والأمر كذلك بالنسبة للفلبسفة الذين لغعلوف العقل، 
وقوة الحس ابتداء من العناصر. إذ يبدو، ىناؾ أيضًا، إف النبات يعيش 

يوجد دوف مشاركة في النقلة، أو الإحساس، وأف عددًا كبتَاً من الحيواف لا 
عنده التفكتَ. وحتى لو سلمنا بهذه الأمور، ووضعنا العقل، كالحاؿ في قوة 
الحس، جزءًا من النفس، بفرض أنو كذلك، فإف الدذىب لا ينطبق على كل 

أما الدذىب الدوجود في  -نفس بإطلبؽ، ولا على نفس واحدة بأكملها.
فس، كما الأشعار الدسماة بالأورفية، فغنو عرضة لنفس الاعتًاض: فالن

يقولوف، تنفذ من العالد الخارجي إلذ الكائنات، عند تنفسيها، وبرملها 
أجنحة الرياح. إلا انو يستحيل أف لػدث ذلك للنبات، ولا لبعض 
الحيوانات، لأنها لا تتنفس كلها. وقد غاب ىذا الأمر عن أصحاب ىذا 
الاعتقاد. وحتى إذا وجب أف لصعل النفس من العناصر، فليس من 

وري أف تكوف من بصيعها، إذ يكفي أحد الطرفتُ الدتقابلتُ أف لػكم الضر 
على نفسو، وعلى ما يضاده، فنحن نعرؼ بالدستقيم الدستقيم والدنحتٌ، 
لأف الدسطرة بركم عليهما معًا. وعلى العكس من ذلك لا لػكم الدنحتٌ 

 على النفس، ولا على الدستقيم.
تزجة بالعالد كلو. ولعل من وىناؾ بعض الفلبسفة يزعموف أف النفس لش

ىنا قد جاء ما ذىب إليو "طاليس" من أف كل شيء لشلوء بالآلذة. إلا أف 
ىذا الرأي يثتَ بعض الصعوبات: فلماذا لا تكوف النفس حيوانًا، عندما 
تكوف حاضرة في الذواء، أو النار، كما تفعل ذلك عندما توجد في 

الة الأولذ يظهر أنها أفضل؟ الدمتزجات من ىذه العناصر؛ مع أنها في الح
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)وقد نسأؿ أيضًا بهذه الدناسبة: لداذا تكوف النفس التي توجد في الذواء، 
أفضل، وأكثر خلودًا من تلك التي توجد في الحيواف؟(. مهما يكن جوابنا 
عن ذلك، فإف النتيجة تنتهي إلذ تناقض وبطلبف، لأف القوؿ بأف النار أو 

تناقضًا؛ والامتناع عن إطلبؽ لفظ الحيواف  الذواء حيواف، من أشد الآراء
على ما لػتوي النفس تناقض أيضًا. ويظهر أف اعتقاد ىؤلاء الفلبسفة في 
وجود نفس في العناصر، يرجع إلذ أف الكل ينطبق على الأجزاء ولغانسها، 
فيلزمهم من ذلك التسليم بأف النفس الكلية مطابقة أيضًا لأجزائها، 

الفضل في وجود نفس في الحيواف إلذ أخذىا جزءًا  ولرانسة لذا، إذ يرجع
من المحيط. ولكن إذا كاف الذواء الدتنفس متجانسًا، على حتُ أف النفس 
غتَ متجانسة، فمن الواضح أف جزءًا فقط من النفس يوجد في ىذا الذواء، 
ولا يوجد الجزء الآخر. فبالضرورة إذف أما أف تكوف النفس متجانسة 

 ا لا توجد في أي جزء على الإطلبؽ.الأجزاء، وإما أنه

ويظهر جليًا لشا ذكرنا، أف الدعرفة ليست من صفات النفس، من حيث 
إنها مركبة من العناصر؛ وليس من الصواب كذلك ولا من الحق، أف نزعم 

 بأف النفس متحركة.

ولكن من حيث إف الدعرفة صفة للنفس، وكذلك الإحساس، والظن، 
، وإف الحركة الدكانية برصل أيضًا والشوؽ، والإرادة، والنز  وع على العموـ

في الحيواف بسبب النفس، وكذلك النمو والنضج والاضمحلبؿ، فهل 
تتعلق كل حالة من ىذه الأحواؿ بالنفس كلها؟ وىل بواسطتها كلها نفكر، 
ولضس، ونتحرؾ، ونفعل الأفعاؿ الأخرى، أو ننفعل بها، أو أف ىذه 

زي إلذ أجزاء لستلفة؟ ثم الحياة ذاتها ىل توجد الأعماؿ الدختلفة لغب أف تع
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في جزء واحد معتُ فقط، أو في عدة أجزاء، أو في بصيعها؟ أو ىل للحياة 
علة غتَ ذلك؟ ويذىب بعض الفلبسفة إلذ أف النفس منقسمة، وأف جزءًا 

النفس إذا  (2)منها يفكر، على حتُ أف الجزء الآخر يشتاؽ. ماذا إف يوحد
نقسمة؟ ليس ىو الجسم بكل تأكيد. فيظهر، على كانت بطبيعتها م

العكس، أف النفس ىي التي برفظ وحدة الجسم، لأنها إذا ما فارقت، تبدد 
الجسم وفسد. وعلى ذلك إذا كاف ىناؾ مبدأ آخر لػقق وحدة النفس، 
فالأولذ أف تكوف النفس ذاتها ىي ىذا الدبدأ. ولكن لغب أف نبحث ىا ىنا 

كثتَ الأجزاء. فإف كاف واحدًا، فلماذا لا نعزو   ىل ىذا الدبدأ واحد أو
الوحدة مباشرة إلذ النفس ذاتها؟ وإف كاف منقسمًا فعلينا أف نبحث من 
جديد، ما علة الوحدة؛ وىكذا لؽضي البحث إلذ ما لا نهاية لو. وقد نسأؿ 
أيضًا، فيما لؼتص بأجزاء النفس، ما قوة كل منها الدؤثرة في الجسم؟ لأنو 

النفس كلها ىي التي برفظ وحدة الجسم كلو، فيتًتب على ذلك إذا كانت 
أف كل جزء منها لػفظ وحدة جزء من أجزاء الجسم. وىذا ظاىر 
الاستحالة: فأي جزء لػقق العقل وحدتو، وكيف لػققها؟ من العستَ حتى 

 أف نتصور ذلك.

وتدؿ الدشاىدات كذلك على أف النبات يستمر في الحياة إذا انقسم، 
عض الحشرات، فيبدو كأف في الأجزاء أنفسًا، بزصها بالنوع لا وكذلك ب

بالعدد، إذ أف كل جزء منها لػفظ الإحساس والحركة الدكانية زمنامًا، أما 
أنها لا تستمر على ىذه الحاؿ، فليس ىذا بغريب، إذ ليس لذا الأعضاء 
الضرورية لحفظها الطبيعي، ومع ذلك فإف بصيع أجزاء النفس توجد في كل 

                                                 

 ]قنواتي[. Sunekheiفي الأصل اليونالش "لغمع النفس" أي لغعل أجزاءىا متصلة بعضها ( 2)
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زء مبتور، وإف أنفس الأجزاء الدبتورة تتجانس فيما بينها وبتُ النفس  ج
كلها. وىذا دليل على أف أجزاء النفس الدختلفة لا ينفصل أحدىا عن 
الآخر، على حتُ أنو على العكس، تنقسم النفس كلها. ويظهر أف الدبدأ 
الذي يوجد في النبات ىو أيضًا ضرب من النفس. لأف ىذا الدبدأ ىو 

يد الذي يشتًؾ فيو الحيواف والنبات. وقد ينفصل عن مبدأ الحس، الوح
 على حتُ أنو لا لؽكن أي موجود بغتَه أف لػس.
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(1) 

قد ذكرنا ما فيو الكفاية عن مذاىب القدماء في النفس. ولنعد من 
وماذا لؽكن أف يكوف  جديد إلذ الدوضوع بأسره لزاولتُ برديد ما النفس؟

 حدىا على أعم وجو.
إف أحد أنواع الدوجودات ما نسميو الجوىر. ولكن الجوىر أوؿ ما 
يقاؿ عليو ىو الذيولر، نعتٍ ما ليس بذاتو شيئًا معينًا. ويقاؿ ثانيًا على 
الذيئة والصورة التي بدقتضاىا تتشخص الذيولر. ويقاؿ ثالثاً على الدركب من 

 (2) ولكن الذيولر قوة، والصورة كماؿ أوؿ ]إنتليخيا[الذيولر والصورة. 
 ويقاؿ كماؿ أوؿ على معنيتُ: أما كالعلم، وإما استعماؿ العلم.

                                                 

يريد أف يقوؿ إف ىناؾ درجتتُ للبنتقاؿ من القوة إلذ الفعل،  -25سطر  –و 422انظر ( 2)
وضرب لذلك مثلًب بأف العلم بالنسبة إلذ الجهل ىو كالفعل بالنسبة إلذ القوة، وفي ىذه الحالة 
تكوف القوة قوة الأضداد. ومن جهة أخرى الفعل استعماؿ العلم أي أنو يقاؿ بالإضافة إلذ 

تعمالو. وىذا الدعتٌ ىو الذي يظهر فيو انتقاؿ القوة إلذ الفعل )ت(. من عنده العلم دوف اس
 مهما يكن من شيء ليس رأي أرسطو واضحًا فيما لؼتص بدعتٌ )انتليخيا(.

وفي تربصة حنتُ لذذه اللفظة أنها "بساـ" قاؿ: "ولدا أخبر أف النفس جوىر كالصورة، حد النفس بحد 
التماـ"، ثم أضاؼ بعد قليل "التماـ على نوعتُ:  عاـ، إلا أنو نقل اسم الصورة إلذ اسم

أحدلعا مثل الدرء العالد بالكتابة البارع، فإنو إذا شاء كتب. والنوع الثالش مثل الدرء الذي لا 
لػسن أف يكتب، فقد لؽكنو أف يتعلم فيكوف كاتبًا. فالنفس بساـ للجسم الطبيعي الآلر بالنوع 

شاء كتب" وقد ذكر التماـ معالش أخرى لد نشأ نقلها. الأوؿ مثل الكاتب الحاذؽ الذي إذا 
انظر تعليق تريكو فيما بعد، وكيف انتقل اسم التماـ إلذ الكماؿ الأوؿ. وفي تعليق تريكو أف 
الكماؿ الأوؿ كالعلم بالإضافة إلذ الجهل، لا كما يذىب حنتُ في تفستَه من أنو كالكاتب 

 الحاذؽ )الإىوائي(.
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إلا أف الآراء قد أبصعت على أف الأجساـ ىي قبل كل شيء الجواىر، 
وأف من بينها الأجساـ الطبيعية لأنها مبادئ غتَىا. وبعض الأجساـ 

وبعضها لا حياة لذا. ونعتٍ بالحياة: أف يتغذى الكائن، الطبيعية بها حياة، 
وينمو، ويفسد بذاتو. ويتًتب على ذلك أف كل جسم طبيعي ذي حياة، 

وما دمنا نتكلم ىا ىنا  (2)فهو جوىر، ونعتٍ بالجوىر ىا ىنا الجوىر الدركب
عن جسم ذي صفة معينة، ونعتٍ بهذه الصفة وجود الحياة في الجسم، 

[ ليس صفة لشخص، بل (2)النفس، لأف الجسم ]الحيفليس الجسم ىو 
الأولذ أنو ىو نفسو حامل وىيولر، ويتًتب على ذلك أف النفس بالضرورة 
جوىر بدعتٌ أنها صورة جسم طبيعي ذي حياة بالقوة. ولكن ىذا الجوىر  
كماؿ أوؿ، فالنفس إذف كماؿ أوؿ لجسم لو ىذه الطبيعة. إلا أف الكماؿ 

تُ: فهو تارة كالعلم، وتارة كاستعماؿ العلم. ويظهر الأوؿ يقاؿ على معني
ىا ىنا أف النفس كماؿ أوؿ كالعلم، لأف النوـ كاليقظة، يقتضياف وجود 
النفس، من حيث إف اليقظة شيء شبيو باستعماؿ العلم، والنوـ شبيو 

. ولكن العلم في الفرد متقدـ في النشوء على (3)بوجود العلم دوف استعمالو
لجسم طبيعي ذي حياة  (4)م. لذذا كانت النفس كمالًا أوؿاستعماؿ العل

                                                 

 يولر والصورة ]ت[.أي الدركب من الذ( 2)
أي الدتنفس، والدقصود ما فيو نفس. والحي إضافة من تريكو، أما في الأصل اليونالش وفي تربصة ( 2)

 والدقصود بالجسم ىنا البدف. Somaعكس، الجسم فقط 
النفس كماؿ بالدعتٌ الأوؿ وىو كالتقابل بتُ العلم والجهل أي العلم بالقوة، وليس الكماؿ  ( 3)

لم بالنسبة إلذ العلم بالقوة لأننا في حالة النوـ لا نستعمل العلم ومع ذلك كاستعماؿ الع
 فالنفس موجودة.

ىكذا قاؿ فلبسفة العرب لأف الفعل كماؿ الكائن. ولكن التًبصة اللبتينية التي راجت في ( 4)
والدقصود بالفعل الأوؿ أي الأسبق في  Ac’us primusالقروف الوسطى ىي "فعل أوؿ" 
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. وأجزاء النبات ىي أيضاً أعضاء، ولكنها في (2)بالقوة، نعتٍ بجسم آلر
غاية البساطة: مثاؿ ذلك أف الورقة مسكن لغلبؼ الثمرة، وغلبؼ الثمرة 
مسكن لذا. وتشبو الجذور فم الحيواف لأف الجذر والفم كليهما لؽتص 

ا كنا إذف نريد تعريفاً عاماً ينطبق على سائر أنواع النفس، الغذاء. فإذ
ولذذا لد نكن في  -فينبغي أف نقوؿ إف النفس كماؿ أوؿ لجسم طبيعي كلي:

حاجة إلذ البحث عما إذا كاف النفس والجسم شيئاً واحداً، كما أننا لا 
، عن ىيولر  نسأؿ ىل الشمع وطابعو شيء واحد، وكذلك، على العموـ

وما ىيولر لو. لأف الواحد والدوجود يطلقاف على معاف كثتَة، إلا شيء ما، 
 أف الكماؿ الأوؿ ىو معناىا الرئيسي.

لقد عرفنا إذف بقوؿ عاـ ما النفس: فهي جوىر بدعتٌ صورة، أي 
ماىية جسم ذي صفة معينة. ولنفرض مثلًب أف آلة كالفأس كانت جسماً 

وف نفسها، لأف الجوىر إذا طبيعياً، فإف ماىية الفأس تكوف جوىرىا، وتك
فارؽ الفأس فلن يكوف ىناؾ فأس، إلا باشتًاؾ الاسم. ولكن الفأس في 
الواقع فأس، إذ ليست النفس ماىية أو صورة جسم من ىذا النوع، بل 

 جسم طبيعي ذي صفة معينة، أي فيو بذاتو مبدأ الحركة والسكوف.

انت العتُ فلنطبق الآف ما ذكرنا على أجزاء الجسم الحي. فإذا ك
حيوانًا كاف البصر نفسو، لأف البصر صورة العتُ. ولكن العتُ ىيولر 

                                                                                                         

أرسطو ينظر إلذ النفس مستقلة عن أفعالذا التي بسارسها، ولذلك كانت تشبو العلم النشوه. و 
وقد استعمل العرب لفظ آلر أي ذي آلات بدعتٌ أعضاء،  -قبل استعمالو ]ت[

 والاصطلبح الحديث عضوي. وقد آثرنا استعماؿ الاصطلبح القدلص.
 أي بدجسم ذي أعضاء اكل عضو وظيفة. (2)
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البصر، فإذا أصيب البصر، فلب عتُ إلا باشتًاؾ الاسم، كما لو قلت: 
عتُ من حجر، أو عتُ مرسومة. فيجب إذف أف تطلق ما صلح قولو عن 
الأجزاء على الجسم الحي بأكملو. ذلك أف نسبة جزء النفس إلذ جزء 
الجسم، ىي كنسبة الإحساس بأكملو إلذ الجسم الحاس بأكملو، من حيث 

 ىو كذلك.
ومن جهة أخرى، ليس الجسم الذي يفارؽ النفس ىو بالقوة القادر 
على الحياة، بل ذلك الذي لا يزاؿ ذا نفس. والأمر كذلك في البذرة 

. وكما أف القطع (2)والثمرة، ولعا بالقوة فقط أجساـ بهذه الصفة
، أو البصر للعتُ، ىو كماؿ أوؿ، فكذلك حالة اليقظة؛ أما (2)للفأس

النفس فهي كماؿ على الدعتٌ الذي يقاؿ عليو البصر، أو القطع للآلة؛ 
وأما الجسم فهو ما ىو بالقوة فقط. ولكن كما أف العتُ تقاؿ على الحدقة 

 والبصر، فكذلك الحيواف ىو النفس والجسم معاً.

لجسم، على الأقل بعض أجزاء النفس، فليست النفس إذف مفارقة ل
إذا كانت النفس منقسمة قسمة طبيعية. وىذا ظاىر: لأف كماؿ بعض 

                                                 

تعريفو فيسأؿ ما الأجساـ التي فيها نفس؟ إنها الأجساـ الحبة نفط. باستثناء  طويوضع أرس (2)
، ولا بالقوة، ة، وكذلك الدتٍ والبزر للحيواف والنبات، لأنو ليس الدتٍ واليزر أجساماً تيالد

 [.تلذا القوة على الحياة ] والقوة فيهما أف يصبحا أجساماً 
فإف قاؿ قائل: فإف كانت النفس ىي التي "قولو  نص . وىذا"القدوـ"و تيها حنتُ في تربصمسي (2)

ا بالذا لا تسمى وحدىا م، فما سبق بيانو[ فتصتَه حياً ككماؿ أوؿ   تتمم الجسم ]يريد أنها
إلا مع الجسم ؟ قلنا: ذلك القوة التي في العتُ، فإنها تم العتُ، تتكوف بها بصتَة. ولا  حيواناً 

لعتُ. وكذلك لا يقاؿ لصورة القدوـ وحدىا إلا مع يقاؿ للقوة وحدىا إنها تبصر إلا مع ا
 فكذلك النفس لا يقاؿ لذا حيواف إلا مع الجسم الطبيعي الآلذ. دالحدي
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أجزاء الجسم ىو الأجزاء ذاتها. ومع ذلك فليس ما لؽنع من أف تنفصل 
بعض الأجزاء، على الأقل، لأنها ليست كمالًا لأي جسم. وليس من 

 ح للسفينة.الواضح كذلك أف النفس كماؿ أوؿ للجسم كالدلب
 وفي القدر الذي ذكرنا كفاية لغرض بصالر، وتعريف أولر عاـ للنفس.

(2) 

وإذ كنا نبدأ لشا ىو غامض بذاتو، ولكنو أوضح عندنا، فنصل من 
ذلك إلذ ما ىو أوضح وأعرؼ حسب العقل عندنا، فيجب أف نسلك 

ذلك أف القوؿ . (2)ىذا الطريق لكي لضاوؿ من جديد الفحص عن النفس
الداؿ على الحد، لغب ألا يصف ما ىو واقع فقط، كما ىو الحاؿ في 
أغلب التعاريف، بل لغب كذلك أف يشمل العلة، ويلقي عليها الضوء. 
والواقع أف الحدود، في العادة، يعبر عنها في صورة نتائج بسيطة. مثاؿ 

كن مثل ذلك: ما التًبيع؟ ىو تركيب مربع مساو في مساحتو لدستطيل. ل
ىذا التعريف ليس إلا تعبتَاً عن النتيجة. أما القوؿ، على العكس، بأف 

 التًبيع ىو كشف الحد الأوسط، فهذا بياف علة الدعرؼ.
فنحن نضع إذف، كأساس لبحثنا، أف الدتنفس لؼتلف من غتَ الدتنفس 

                                                 

 باعو ىو الفحص عن الأنفس الجزئية، لأنها أوضحتا ود أرسطيريالدقصود أف الدنهج الذي  (2)
 [.]ت
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. ولكن لفظ الحياة يقاؿ على معاف كثتَة، ويكفي أف يتحقق أحد (2)بالحياة
لدعالش في شيء حتى نقوؿ عنو إنو يعيش، سواء أكاف ذلك العقل ىذه ا

مثلًب، أو الإحساس، أو الحركة والسكوف في الدكاف، أو حركة التغذي 
والنقصاف والزيادة. وىذا أيضاً ىو السبب في أف بصيع أنواع النبات يظهر 
أف فيها حياة. إذ يبدو أف لذا في ذاتها قوة ومبدأ بهما تلقى الزيادة 

لنقصاف طبقاً للببذاىات الدتقابلة. فإنها لا تزيد إلذ أعلى فقط باستثناء وا
الأسفل بل تتجو ىذين الابذاىتُ كذلك. فهي تنمو تدرلغياً في بصيع 
الابذاىات، وتستمر في الحياة، ما دامت قادرة على امتصاص الغذاء. 
 وىذه القوة لؽكن أف تفارؽ غتَىا، ولو أف القوى الأخرى لا لؽكن أف

توجد بغتَىا، على الأقل في الدوجودات الفانية؛ والأمر واضح في النبات 
 لأنو لؼلو من سائر قوى النفس الأخرى.

. أما (2)بناء على ىذا الدبدأ إذف، توجد الحياة في بصيع الكائنات الحية
في الحيواف فالإحساس ىو أساس تكوينو، لأف الكائنات التي لا تتحرؾ، 

 آخر، ما دامت برس، نسميها حيوانات لا كائنات ولا تنتقل من مكاف إلذ
حية فقط. إلا أف أوؿ قوى الحس في الحيوف ىو اللمس. وكما أف القوة 
الغاذية لؽكن أف تفارؽ اللمس وسائر الحواس، كذلك اللمس أف يفارؽ 

                                                 

ما و  24 -و 422والنقصاف بالذات ] ومنالحياة بأنها التغذى وال وبعد أف عرؼ أرسط (2)
: بعض يمن الأدلس إلذ الأرق بعدىا[ بريد الآف أف يستعرض الوظائف الدختلفة النفس، مبتدئاً 

 سية واللمذية فقط، وبعضها فيو اللمس، وبعضها الثالث فيو الغاذيو الغافالكائنات 
 .[والحواس الأخرى والقوى الراقية ]ت

 ت )ت(. تاوالنبابوجو عاـ الحيوانات  (2)
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. )نعتٍ بالقوة الغاذية ىذا الجزء من النفس الدوجود في (2)الحواس الأخرى
الحيوانات فمن البتُن أف فيها قوة اللمس(. أما لداذا كاف النبات. أما بصيع 

 .(2)الأمر ىكذا، فسوؼ نتحدث عنو فيما بعد
ولنكتف الآف بقولنا إف النفس مبدأ الوظائف التي ذكرناىا، والتي 
عرفتها، نعتٍ قوة التغذي، والحس، والفكر وكذلك الحركة. لكن ىل كل 

نفس فقط؟ وإذا كانت جزءاً، قوة من ىذه القوى ىي نفس؟ أو جزء من ال
فهل يكوف ذلك بحيث لا يفارؽ إلا في العقل؟ أو يفارؽ كذلك في الدكاف؟ 
الجواب عن ىذه الأسئلة بعضو سهل، وبعضو صعب. فكما أف بعض 
النبات أمكن أف يعيش، على الرغم من انفصاؿ كل جزء عن الآخر )وىذا 

لفعل، كثتَة بالقوة( دليل على أف النفس الدوجودة في كل نبات واحدة با
أخرى للنفس في الحشرات التي قطعت أجزاؤىا،  (3)فكذلك لػصل لفصوؿ

فكل جزء فيو الإحساس والحركة الدكانية. وإذا كاف في كل جزء الإحساس 
والحركة الدكانية. وإذا كاف في كل جزء الإحساس ففيو أيضاً التخيل، 

واللذة. وإذا وجد الألد والنزوع. لأنو إذا وجد الإحساس، وجد كذلك الألد 
واللذة، فهناؾ بالضرورة الشوؽ. ولكن فيما لؼص العقل، والقوة النظرية، 
ليس الأمر واضحاً بعد: غتَ أنو يبدو أف ىا ىنا نوعاً من النفس لستلفاً، 
وأنها وحدىا لؽكن أف تفارؽ الجسم، كما يفتًؽ الأزلر عن الفاسد. أما 

أنها لا تفارؽ كما يزعم بعض  أجزاء النفس الأخرى فيتضح لشا سبق

                                                 

 ية )ت(.قف في الحيوانات غتَ الراشأوىذا مر ال (2)
 (.ت) ۷۱ ب 432انظر  (2)
 ع. و نا بدعتٌ ما لؽيز النىالفصل  (3)
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فأف  (2). وأما إنها مع ذلك لؽكن أف تفارؽ عقلًب فهذا بتُن (2)الفلبسفة
لضس، غتَ أف نظن، لأف فعل الحس غتَ فعل الظن. والأمر كذلك في سائر 
القوى التي عددناىا. وأيضاً، فإف في بعض الحيواف بصيع ىذه القوى، وفي 

ها الثالث قوة واحدة فقط )وىذا ما بعضها الآخر بعضها فقط، وفي بعض
لؽيز الحيوانات فيما بينها(. أما لداذا كاف الأمر كذلك فسوؼ نفصح عنو 
فيما بعد. ويشبو أف يكوف الحاؿ كذلك في الإحساسات: بعض الحيوانات 
عنده بصيع الإحساسات، وبعضها عنده بعض فقط، وبعضها الآخر عنده 

 للمس.إحساس واحد، ىو أشدىا ضرورة، وىو ا
ولكن قولنا )ما بو لضيا ولضس( لػتمل معنيتُ، كما نقوؿ )ما بو نعرؼ( 
وىو قوؿ آخر يدؿ تارة على العلم، وتارة على النفس )إذ نعتٍ بأحد 
ىذين الدعنيتُ الدعرفة( وكذلك أيضاً )ما بو نكوف في صحة جيدة( يدؿ أما 
على الصحة نفسها، وإما على جزء من الجسم، أو الجسم بأكملو. وفي 
بصيع ىذه الأمثلة، العلم والصحة ىي الذيئة، أو بنوع ما الصورة والدعتٌ، 
وفعل الشخص الدستعد لتلقي العلم أو الصحة )إذ يظهر أف برقق الفعل 
يكوف في الدنفعل الذي يتهيأ فيو الاستعداد( ومن جهة أخرى، النفس ىي 

الصورة، لا أولًا ما بو لضيا، ولضس، ونفكر: ولذذا كانت ضربًا من الدعتٌ و 
ىيولر وحاملب. فإنا لجوىر كما ذكرنا يقاؿ على ثلبثة معاف، أحدىا يدؿ 
على الصورة، والثالش على الذيولر، والثالث على الدركب منهما، من حيث 

                                                 

 . []ت د 6۱لأفلبطوف  "اوسيمط"انظر  (2)
 (Logoآخر، بل الدفارقة عقلية فقط ) يريد أف يقوؿ أنها لا تفارؽ كما يفارؽ الجسم جسماً  (2)

 تريكو.عن 
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إف الذيولر قوة، والصورة كماؿ أوؿ )إنتليخيا(. ومن جهة أخرى ما داـ 
كن أف يكوف الجسم  الكائن الحي ىو الدركب من الذيولر والصورة، فلب لؽ

كماؿ النفس، بل النفس ىي كماؿ جسم ذي طبيعة معينة. ولذلك صح 
ما ذىب إليو بعض الدفكرين، من أف النفس لا لؽكن أف توجد بغتَ جسم، 
وليست بجسم، بل شيء متعلق بالجسم، ولذذا كانت في جسم، وفي جسم 

، بغتَ من أنها توجد في جسم (2)من طبيعة معينة، لا كما ذىب القدماء
إضافة أي برديد لؼص طبيعة ىذا الجسم وصفتو، مع أنو يظهر جيداً أف 
أي شيء لا لؽكن أف يقبل أي شيء، كيفما اتفق. ويفضي إلذ نفس ىذه 
النتيجة قولنا: إف كماؿ كل شيء ينشأ بالطبع فيما ىو ىذا الشيء بالقوة، 

 وبدعتٌ آخر في الذيولر الدلبئمة.
ىي ضرب من الكماؿ، وصورة لدا ىو ويتضح لشا ذكرنا أف النفس 
 بالقوة مستعد لقبوؿ طبيعة معينة.

(3) 

توجد بصيع قوى النفس التي ذكرناىا في بعض الكائنات، كما سبق أف 
، وليس في بعض الكائنات إلا بعض القوى، وبعضها الثالث ليس (2)قلنا

                                                 

ىناؾ تناسب وثيق بتُ ىذه النفس وىذا  -۷5 -۷۱ظ  427انظر  -يثاغوريوفغم الى (2)
ب في أبداف قاعالبدف. مثاؿ ذلك أف النفس الإنسانية لا لؽكن أف برل في بدف حيواف، ولا تت

 والش(.ىفراد لستلفتُ )ت( وىذا ينفي القوؿ بالتناسخ )الإأ
 .۱۱ظ  4۷۱، ۱۱و 4۷۱انظر  (2)
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لتي عددناىا ىي: القوة الغاذية، فيو إلا قوة واحدة فقط. والقوى ا
والنزوعية، والحساسة، والمحركة، والدفكرة. وليس في النبات إلا القوة الغاذية 
فقط، وفي بعض الكائنات ىذه القوة، وكذلك قوة الحس؛ وإذا كانت 
عندىا قوة الحس فعندىا كذلك القوة النزعية، لأف النزوع يشمل الشوؽ، 

وانات عندىا بصيعاً إحدى الحواس على والغضب، والإرادة. ولكن الحي
الأقل، نعتٍ اللمس. وحيث يوجد الإحساس يوجد كذلك اللذة والألد، 
وما يسبب اللذة والألد. وإذا وجدت ىذه الأحواؿ في كائن وجد عنده 

فإف بصيع الحيوانات  (2)الدلذ. وأيضاً  (2)الشوؽ، إذ أف الشوؽ ىو طلب
حاسة التغذي. ذلك أف اليابس عندىا الإحساس بالغذاء، لأف اللمس 

والرطب، والحار والبارد من الأشياء، ىي وحدىا غذاء بصيع الكائنات 
الحية. )وىذه الصفات تدرؾ باللمس، على حتُ أف غتَىا من 
المحسوسات، ليست كذلك إلا بالعرض(، لأف الصوت، واللوف، والرائحة 

س. ولكن الجوع لا تساىم في التغذي. أما الطعم فإنو أحد موضوعات اللم
والعطش من الشوؽ، فالجوع ]شوؽ[ لليابس والحار، والعطش للبارد 
والرطب. والطعم بنوع ما، لغمع بتُ ىذه الصفات. وسوؼ نوضح ىذه 

فيما بعد. ولنكتف الآف بالقوؿ بأف الحيوانات التي عندىا  (3)الأمور

                                                 

ذ، وىذه ىي التًبصة الحرفية، إلا أف العرب جروا على قولذم طلب لالبونانية النزوع إلذ الدفي  (2)
 .، والدعتٌ واحد تقريباً الدلذ

بعد أف أثبت أرسطو أف بصيع الحيوانات فيها، على الأقل اللمس، وأف بعض الحيوانات التي  (2)
ما الألد واللذة، يريد الآف أف يبتُ كيف. ينفع ائفيها حواس أخرى غتَ اللمس يوجد عندما د

 (.تفي معرفة الغذاء )اللمس 
 [.تد بالأمور الغذاء والطعوـ ]قصو الد (3)
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و، اللمس، عندىا النزوع كذلك. أما أنها ىل عندىا بزيل فأمر يشك في
وسوؼ نفصح عن ذلك فيما بعد. وعند بعض الحيواف أيضاً قوة الحركة، 
وعند بعضها الآخر قوة التفكتَ والعقل، كالإنساف مثلًب، وأي كائن حي 

 آخر، إف وجد، يكوف من طبيعة مشابهة لو، أو أرقى منو.

من الواضح إذف أنو إذا كاف ىناؾ حد عاـ للنفس، فلن يكوف إلا من 
لأنو في ىذه الحالة لا يوجد شكل ما عدا الدثلث نوع حد الشكل. 

والأشكاؿ الدركبة منو. وفي الأمر الذي نفصح عنو، لا توجد نفس غتَ 
الأنفس التي عددناىا، ومع ذلك فالأشكاؿ نفسها، يعمها معتٌ واحد 
ينطبق عليها بصيعاً، ولكنو من جهة أخرى لا لؼص واحداً منها بالذات. 

التي عددناىا. فمن العبث البحث في غتَ ىذه والأمر كذلك في الأنفس 
عن تعريف عاـ لا يكوف ذاتياً لأي كائن بدلًا من أف نطرح ىذا  (2)الأشياء

التعريف، ونطلب الخاص، ونوع الأنواع، والأمر في النفس يشبو بساماً الأمر 
في الأشكاؿ، فالدتقدـ دائماً داخل بالقوة فيما يليو، وذلك في الأشكاؿ 
والكائنات الحية على السواء: مثاؿ ذلك: الدثلث داخل في الشكل 

لرباعي، والنفس الغاذية في الحساسة، ولذلك لغب أف نبحث في كل نوع ا
من الدوجودات ما نوع النفس الذي لؼصو؟ مثاؿ ذلك ما نفس النبات؟ 
وما نفس الحيواف؟ وما نفس الإنساف. ولكن بأية علة نفسر ىذا الضرب 
من التًتيب في الأنفس؟ ىذا ما لغب علينا فحصو، إذ بدوف النفس 

                                                 

 .[أي الأشكاؿ أو النفسي ]ت (2)
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، على حتُ أنو في النبات توجد النفس (2) توجد نفس حساسةالغاذية، لا
الغاذية مفارقة للحساسة. ولذلك أيضاً لا يوجد بدوف اللمس أي حس 
آخر، على حتُ أف اللمس يوجد بدوف الحواس الأخرى، لأف كثتَاً من 
الحيواف صفر من البصر والسمع والشم. وأيضاً فإف من بتُ الكائنات التي 

ة الحركة، ومن بينها ما لا توجد فيو. وأختَاً فإف بعض برس ما فيو قو 
الحيواف، وىو العدد الأقل، توجد فيو قوة الاستدلاؿ والتفكتَ، لأف 
الكائنات الفاسدة التي وىبت الاستدلاؿ، عندىا أيضاً بصيع القوى 
الأخرى. ولكن ليس كل من فيو أية قوة من قوى النفس عنده الاستدلاؿ؛ 

، وبعضها الآخر لا (2)ها ليس عنده حتى التخيلبل على العكس بعض
 يعيش إلا بالتخيل. أما فيما لؼتص بالقوة النظرية، فهذا أمر آخر.

لذلك، إذف، كاف القوؿ في كل نوع من أنواع النفس، ىو في الوقت 
 ذاتو أليق الأقاويل في النفس.

(4) 

يفحص عن القوى الدختلفة، أف يطلب من الضروري لكل من يريد أف 
                                                 

كس، أعتٍ أف علل ابن رشد السبب في ذات يقولو "ليس لؽكن أف يوجد الأمر فيها باليع (2)
خيلة من دوف الحساسة. والعلة في ذلك أف ما كاف تلدتوجد الحساسة من دوف الناذية، أو ا
البعض أف يفارؽ ىيولاه ")تلخيص كتاب  ككن في ذلمنها لغري لررى الذيولذ لبعض، لد لؽ

 .النفس لابن رشد لسطوط(
 في شرح ابن رشد أف ىذه الحيوانات كالذباب. (2)
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أولًا ماىية كل منها، ثم يبحث بعد ذلك عن الخواص التي تلزـ عنها، وعن 
غتَىا. ولكن إذا كاف لػب تعريف كل قوة من ىذه القوى، مثاؿ ذلك ما 
القوة العاقلة؟ أو القوة الحساسة؟ أو القوة الغاذية؟ فيجب قبل ذلك أف 

الحس؟ لأف الأفعاؿ والوظائف أسبق عقلًب لضدد ما فعل العقل؟ وما فعل 
من القوى. وإذا كاف ذلك كذلك، وكاف لغب أف ندرس قبل ىذه الأفعاؿ 
ما يضادىا، فيجب أف نبدأ بحثنا بالنظر في ىذه الأضداد: أعتٍ بالأضداد 

 الغذاء، والمحسوس، والدعقوؿ. لغب إذف أف نبدأ القوؿ بالغذاء والتوليد.

ذلك في الكائنات الدتنفسة غتَ الإنساف، فهي فالنفس الغاذية توجد ك
أوؿ قوى النفس، وأعمها، وبها توجد الحياة لجميع الكائنات. ولذا 
وظيفتاف: التوليد والتغذى، لأف أقرب الوظائف من الطبيعة لكل كائن حي  

، أو لا يكوف التوليد فيو تلقائياً، ىو أف لؼلق كائناً (2)ليس بناقص (2)كامل
الحيواف حيوانًا آخر، والنبات نباتًا آخر، بحيث يشارؾ في  آخر شبيهاً بو:

الأزلر والإلذي بحسب طاقتو. لأف ىذا ىو موضوع النزوع لجميع الكائنات، 
وغاية نشاطها الطبيعي. ولكن لفظ "الغاية" يقاؿ على معنيتُ: فهو من 
جهة، الذدؼ نفسو، ومن جهة أخرى الكائن الذي ىذا الذدؼ غايتو. 

اف من الدستحيل على الجزئي أف يشارؾ في الأزلر والإلذي، وإذف لدا ك
بضرب مستمر، وذلك لأف أي كائن فاسد لا لؽكن أف يبقى ىو ىو 
بالذات والعدد، فإنو لا يكوف كذلك إلا من حيث يشارؾ الكائن )في 
الأزلر والإلذي( مشاركة قد تزيد أو تنقص، وأنو يبقى بذلك لا ذاتو، بل 

                                                 

 للطفل. ةالكامل أي الذي بلغ كماؿ غايتو مثل الرجل بالنسب (2)
 .ر مثلبً يو كالكائن الدت (2)
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  واحد بالعدد، بل واحد بالنوع.شيء شبيو بذاتو، ولا

والنفس علة ومبدأ للجسم الحي. وىذاف اللفظاف )علة( و)مبدأ( 
يقالاف على معاف كثتَة، إلا أف النفس ىي كذلك علة على الدعالش الثلبثة 
التي حددناىا من قبل. فالنفس علة من حيث إنها الحركة، وإنها غاية، وإنها  

أما إنها علة من جهة الجوىر، فهذا  -الأجساـ الدتنفسة. (2)كذلك جوىر
؛ لأف علة الكائن في كل شيء ىو الجوىر. ولكن الحياة عند بصيع  بتُن
الكائنات الحية، ىي قواـ وجودىا. والنفس ىي على حياتها ومبدؤىا. 
وأيضاً فإف صورة الكائن بالقوة ىي الكماؿ الأوؿ. ومن الواضح أف 

ن جهة الغاية: فكما أف العقل يفعل من أجل شيء، النفس علة أيضاً م
فكذلك الطبيعة، وىذا الشيء غايتها ولكن النفس ىي مثل ىذه الغاية في 
الحيواف، وىذا مطابق للطبيعة، لأف بصيع الكائنات الطبيعية ]الحية[ آلات 

. (2)غايتها -إذف –للنفس؛ والأمر في النبات كما ىو في الحيواف. فالنفس
أف لفظ )الغاية( يقاؿ على معنيتُ: فمن جهة الذدؼ نفسو، ولضن نعلم 

ومن جهة أخرى الكائن الذي ىذا الذدؼ ىو غايتو. وأيضاً، فإف الدبدأ 
الأوؿ للحركة الدكانية ىو النفس؛ إلا أف بصيع الكائنات الحية ليس فيها 
ىذه اللقوة. والاستحالة، والنمو، يرجعاف كذلك إلذ النفس. ذلك أف 

                                                 

ية، وفي ىاوتناؿ على معاف كثتَة أحدلعا على الجوىر بدعتٌ الد "سياو أ"في البونانية:  (2)
 .Substance Fornelleكو بوفي تر  Substanceكس ى تربصة

ي الذي من أجلو وجدت ىذه القوة، فإنو لدا كانت ئوأما السبب الغا" في تفستَ ابن رشد (2)
أف يوجد لذا من أوؿ الأمر الدتنفسة لذا أعظاـ لزدودة، وكاف لا لؽكن في الطبيعية الأجساـ 

وجود العظم الذي لو م الذي لؼصها، احنبج إلذ ىذه القوة. ولذلك إذا ما بلغ الدعظال
 س لابن رشد(.فكتاب الن  يص. )تلخ"بالطبع، كنت ىذه القوة
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ىو على ما يظهر، ضرب من الاستحالة، ولا يوجد كائن قادر الإحساس، 
على الحس إذا لد يكن عنده نفس. والأمر كذلك فيما لؼص الزيادة 
والنقصاف؛ لأف الشيء لا يزيد أو ينقص، بالطبع، إلا إذا تغذى، ولا شيء 

 يتغذى إلا إذا كاف حياً.

لنمو في وىناؾ موضوع لد لػسن أنادوقليس بيانو: ذلك حتُ قاؿ إف ا
ىذا الابذاه.  -بالطبع–النبات إلذ أسفل بنمو الجذور؛ لأف الأرض تتجو 

وإلذ أعلى لأف النار تتجو في ابذاه مضاد. ذلك أف أنادوقليس لد يصب في 
معتٌ الأعلى والأسفل، لأف الأعلى والأسفل لؼتلفاف بالنسبة للؤفراد 

للنبات، إذا  عنهما بالنسبة للكوف. إذ أف الرأس للحيواف ىي كالجذور
أردنا أف لضكم علة بزالف الأعضاء وبساثلها، من حيث وظائفها. وأيضاً 
ففي ىذا الدذىب، ما الذي لغمع بتُ النار والأرض، مع أف ابذاىهما 
متضاد؟ سوؼ ينفصلبف بالفعل، إذا لد يوجد مبدأ لؽنعهما من الانفصاؿ، 

 ي.فإذا وجد ىذا الدبدأ فهو النفس، وىي على النمو والتغذ
إلذ أف طبيعة النار، ىي على الإطلبؽ، علة  (2)ويذىب بعض الفلبسفة

التغذي والنمو، إذ يظهر أنها وحدىا من بتُ الأجساـ أو العناصر، ىي 
التي تتغذى وتنمو. ومن أجل ذلك قد نفتًض أف النار ىي العلة الفاعلة 
في النبات والحيواف على السواء. ولكن إذا كانت النار من وجو علة 
مصاحبة، فإنها مع ذلك ليست علة بالدعتٌ الدطلق، إذ الأولذ أف تكوف 
النفس ىي ىذه العلة. ذلك أف لظو النار يذىب إلذ ما لا نهاية لو، ما داـ 

                                                 

  [.بشتَ إلذ ىرقليطس ]ت (2)
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ىناؾ وقود. على العكس في بصيع الكائنات الطبيعية يوجد حد وتناسب 
إلذ الصورة في الدقدار والنمو. وترجع ىذه الأمور إلذ النفس لا إلذ النار، و 

 لا إلذ الذيولر.
وحيث كانت قوة النفس غاذية ومولدة في آف واحد، فمن الضروري 
أف تفحص عن التغذي أولًا. لأف ىذه القوة تعرؼ بالنسبة إلذ غتَىا، 
بواسطة ىذه الوظيفة. ويقاؿ عادة إف الضد غذاء الضد، لا على أف أي 

ا تتبادؿ النمو، ، بل في الأضداد التي مع توالدى(2)ضد غذاء أي ضد
)ذلك أف كثتَاً من الأشياء تتولد بالتبادؿ، إلا أنها ليست بصيعاً كميات: 
فهكذا يصبح الصحيح مريضاً(. ويظهر أيضاً أف ىذه الأضداد الأختَة لا 
يكوف بعضها غذاء لبعضها الآخر بنفس الطريقة: فالداء مثلًب غذاء النار، 

على  (2)إذف أف الأجساـ البسيطةعلى حتُ أف النار لا تغذي الداء. يظهر 
الأخص، ىي التي لؽكن أف يقاؿ عنها إف أحد الضدين غذاء، والآخر 

إلذ أف الشبيو يتغذى،   (3)مغتذ. وىا ىنا صعوبة: إذ يذىب بعض الفلبسفة
، أف (4)كما يتولد، من الشبيو. ويسلم البعض الآخر، كما ذكرنا من قبل

لشبيو بالشبيو. أما الغذاء، فإنو الضد يتغذى بالضد، ما داـ لا ينفعل ا
يتغتَ، ويهضم، ويكوف التغتَ دائماً لضو الضد أو الدتوسط. ويقولوف أيضاً 
إف الغذاء ىو الذي ينفعل بالدغتذى؛ وليس العكس، كما أف النجار ليس 

                                                 

 .[تالأبيض والأسود ليس أحدلعا غذاء لصاحبو ]مثاؿ ذاؾ أف  (2)
 [تأي العناصر الأربعة، وكذلك الذرات ] (2)
واحدة  الغذاء والنمو من طبيعة -7، 2 انظر الكوف والفاد -أنبادرقليس، ودلؽتًيلس (3)

 [.يو بالشبيو ]تبا جاذبية الشويفسرلع
 [. ]ت ۲۷ -و 426انظر  (4)
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، بل الذيولر ىي التي تتأثر بالنجار؛ أما ىو (2)ىو الذي يتأثر بفعل الذيولر
؟ ىل ىو (2)ف إلذ الحركة: ولكن ماذا نعتٍ بالغذاءفينتقل فقط من السكو 

ما يضاؼ إلذ الدغتذى آخر الأمر، أـ أوؿ الأمر؟ فهناؾ فرؽ بينهما. فإذا  
كاف كلبلعا غذاء؛ إلا أف أحدىا لد يهضم، وىضم الآخر، فالغذاء لؽكن 
أف يقاؿ على الدعنيتُ: لأنو، من حيث إف الغذاء لد يهضم، فالضد يتغذى 

من حيث إف الغذاء قد ىضم، فالشبيو يتغذى بالشبيو،  بالضد، ولكن
ويتًتب على ذلك أف من الواضح أف ىؤلاء الفلبسفة لسطئوف من وجو، 
ومصيبوف من وجو آخر. غتَ أنو ما داـ الكائن لا يتغذى إلا إذا كاف حياً، 
فالذي يتغذى ىو الجسم الدتنفس، من حيث إنو متنفس؛ فيكوف الغذاء 

 الدتنفس، وليس ذلك بالعرض. أيضاً مضافاً إلذ
. ذلك أف الغذاء لظو، (3)غتَ أف ماىية الغذاء لستلفة عن ماىية النمو

حيث إف الدتنفس كم، ولكن من حيث إف الدتنفس شخص وجوىر، من 
فالغذاء لظو. لأف ىذا الغذاء لػفظ جوىر الدتنفس الذي يستمر في الوجود 

توليد: لا توليد الكائن الدتغذى، ما داـ يتغذى. وأيضاً، فإف الغذاء فاعل ال
بل كائن شبيو بالكائن الدتغذى. وىذا لأف جوىر الكائن الدتغذى موجود 
من قبل، وأيضاً فلب شيء يولد نفسو، بل لػفظها فقط. وينتج عن ذلك أف 
ىذا الدبدأ من النفس ىو قوة لحفظ الكائن الذي فيو ىذه القوة، من حيث 

                                                 

 أي الخشب الذي يستعملو ]ت[. (2)
قبل  رسطو عن الغذاء أمر في أوؿ أمره قبل أف يهضم أـ في آخر أمره أي بعد الذضم؟أيسأؿ  (2)

  .تريكو[يو ]عن ببالش تذىيغيو بالذضم الضد يغذى الضد،. أما بعد الذضم فالش
على شخص  يتٌ الكم، والتغذعبتُ التغذي والنمو، فالنمو يعتمد على م ورسطأيعتُ  (3)

 .[]عن تريكو من أجل الحفظ يغتذالد
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يئ لذذه القوة عملها. ولذا فإف الكائن الذي إنو كذلك، أما الغذاء فإنو يه
لػرـ الغذاء، لا لؽكن أف يعيش. ىناؾ إذف عوامل ثلبثة للغذاء: نعتٌ 
الكائن الذي يتغذى، وما بو يتغذى، وما يغذيو. أما ما يغذيو فهو النفس 

؛ وأما الكائن الذي يتغذى فهو الجسم الذي فيو النفس؛ وأختَاً (2)الأولذ
الغذاء. ولدا كاف من الصواب أف تسمى الأشياء بحسب ما بو يتغذى ىو 

غايتها، وكانت الغاية ىنا ىي توليد كائن شبيو بو، كانت النفس الأولذ ىي 
الدولدة لكائن شبيو بها. أما عبارة )ما بو يتغذى الكائن( فإنها تقاؿ على 
معنيتُ، كما يقاؿ )ما بو تدار السفينة( على يد الرباف أو الدفة، فالأوؿ 
]أو اليد[ لزرؾ ومتحرؾ، والثالش ]أو الدفة[ متحرؾ فقط. ]ونستطيع ىنا 
أف نستعتَ ىذا التشبيو حتُ نذكر[ أف كل غذاء لغب أف يقبل الذضم، وأف 

 .(2)الحرارة ىي التي تهضم. لذلك كانت الحرارة موجودة في كل متنفس
ىذا إذف بوجو الإبصاؿ ما لغب أف نذكره عن الغذاء. وسوؼ نوضح 

 الدوضوع فيما بعد، في الكتب التي لطصها بو. ىذا

  

                                                 

 [.أي النفس النباتية ]ت (2)
أما الحرارة  "و بتغذي الكائنب ما"من قولو والدقصود غامضة.  وطرسأف عبارة تريكو أوؿ يق (2)

يد ف أالنباتية وبتُ الغذاء، كما النفس ما الغذاء. فالحرارة الغريزية متوسطة بتُ إالغريزية، و 
ضمو، كما بررؾ اليد تهالغذاء الذي بررؾ فة. والحرارة الغريزية دالرباف متوسطة بتُ الرباف وال

يتحرؾ، كما أف اليد نتحرؾ  ية، وىي لزرؾ لاتتحرؾ بالنفس النبانالدفة. والحرارة الغريزية 
حركة. أما الغذاء فهو منفعل فقط، كالدفة التي تتحرؾ تد، لزركة وميبالرباف. فالحرارة، كال

النفس الناذبة أف آلة ىذه القوة الحرارة  في ا قيل أيضاً لشوبتُ "ويقوؿ ابن رشد  فقط ]ت[.
 ."الغريزية
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(5) 

وحيث قد حددنا ىذه الأمور، فلنتكلم بوجو عاـ عن بصيع 
الإحساسات. ينشأ الإحساس عما يعرض من حركة وانفعاؿ، كما لاحظنا 

. ويقوؿ بعض (2)من قبل. إذ أنو في الرأي الشائع ضرب من الاستحالة
الشبيو يتأثر بفعل الشبيو؛ أما إلذ أي حد لشكن ىذا أو الفلبسفة أيضاً: إف 

. وىا ىنا (2)لا لؽكن، فقد وضحنا ذلك في بحثنا العاـ عن الفعل والانفعاؿ
الحس نفسها؟ ولداذا لا  (3)صعوبة: لداذا لا يكوف ىناؾ إحساس بأعضاء

لػصل عن الحواس إحساس بدوف المحسوسات الخارجية، مع أنو في الحواس، 
نار، والأرض، والعناصر الأخرى، وىي موضوعات الحس، سواء في توجد ال

. فمن الواضح إذف أف قوة الحس لا توجد بالفعل، (4)ذاتها، أو في أعراضها
 بل بالقوة فقط.

والأمر ىنا كما في الوقود الذي لا يشتعل بنفسو، بغتَ ما يشعلو، فإذا 
بالفعل. وحيث اشتعل بنفسو، لد تكن ىناؾ حاجة لوجود النار الدشتعلة 

                                                 

 . 24 -ظ 425انظر  (2)
نفعل لا حيث يقوؿ إف الفاعل والد 28ظ  ۱۲۱ -۱ -۷إلذ الكوف والفساد أرسطو يشتَ  (2)

 [.، فهما متشابهاف بالجنس، لستلفاف بالنوع ]تاماً يتشابهاف، ولا يتبايناف بس
 أف أعضاء الحس في موضوع الإحساس. الدقصود (3)
(. ألخ: الثقل..كتدرؾ بذاتها، بدا فيها من صفات ذاتية، ) بعض العناصر كالنار والأرض مثلبً  (4)

إلا  لا بدرؾ رضية )كالذواء مثلبً عصفاتها البوبعضها الآخر لا لؽكن أف تدرؾ بذاتها، بل 
 .[بدتوسط( ]ت
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إننا نأخذ لفظ )لػس( على معنيتُ )نقوؿ إف الكائن الحي الذي توجد فيو 
القوة على السمع والبصر، يسمع ويبصر، حتى ولو كاف نائماً. ونقوؿ  
كذلك عن الكائن الذي يسمع ويبصر بالفعل( فكذلك لغب أف نأخذ 

لك الإحساس على معنيتُ: فهناؾ إحساس بالقوة، وإحساس بالفعل )وكذ
 (. (2)أيضاً في المحسوس: منو ما ىو بالقوة، وما ىو بالفعل

فلنبدأ القوؿ إذف كما لو كاف الانفعاؿ والتحرؾ من جهة، والفعل من 
جهة أخرى، شيئاً واحداً. لأف الحركة فعل ما، ولو أنو ناقص، كما بيننا 

. ولكن بصيع الأشياء تنفعل وتتحرؾ بفعل فاعل؛ (2)ذلك في موضع آخر
اعل بالفعل. ومن ىنا ينفعل الشبيو بفعل الشبيو من وجو، ولكن من وىو ف

. لأف ما ينفعل ىو اللبشبيو، (3)وجو آخر بفعل اللبشبيو، كما بينا من قبل
حتى إذا تم انفعالو، أصبح شبيهاً. إلا أننا لغب أف لظيز كذلك بتُ ما ىو 

لقوؿ عنها. . إذ أننا في ىذا البحث، لد لضدد ا(4)بالقوة، وما ىو بالفعل

                                                 

رىا أنها منفعلة، إذ كانت توجد مرة بالقوة،. ومرة يقوؿ ابن رشد "ىذه القوة بتُ من أم (2)
ة ومنها بعيدة. فالبعيدة كالقوة التي في الجنتُ والقريبة كقوة ببالفعل. وىذه القوة منها قري

 غمض عينيو.م والدئالنا
  .۲۸ -ظ ۷۱48، وما وراء الطبيعة ۱۷ -ط ۲۱۷ -انظر كتاب الطبيعة (2)
  .9 -ظ 426، ۲۱ -و 426انظر  (3)
قدـ ت: أولاىا بال"ة تقاؿ على ثلبثة أضربقو إف ال" يتوسع ابن رشد في تفستَه فيقوؿ (4)

والتحقيق القوة الدنسوبة إلذ الذيولذ الأولذ... ثم من بعد ىذه القوة الدوجودة في صورة ىذه 
الأجساـ البسيطة.... ثم يتلو ىذه في الدرتبة القوة الوجوة في بعض الأجساـ الدتشابهة 

ور ص.... وتفارؽ ىذه القوة القوة التي في القوة التي في الحرارة الغريزية مثلبً ك الأجزاء
ت ما بالفعل لد يتغتَ بلعلى الأجساـ الدتشابهة الأجزاء، أف ىذه القوة إذا ق تطفاسالأ

ت الفعل أكثر ف ىذه القوة قد شابهأ.... فكليلبً قولا  كثراً  من التغتَ، لا الدوضوع لذا ضرباً 
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فمن وجو يقاؿ الدوجود عالد، كما تقوؿ الإنساف عالد، لأف الإنساف يندرج 
برت نوع الدوجودات العالدة، والتي يوجد فيها العم؛ ولكن من وجو آخر، 
نسمى العالد ذلك الذي يوجد عنده من قبل العلم بالنحو. إلا أف القوة لا 

جنسو وىيولاه من طبيعة  تقاؿ عليهما بضرب واحد، إذ الأوؿ بالقوة، لأف
خاصة، والثالش لأنو قادر على استعماؿ علمو، عندما يريد، إذا لد لؽنعو 
شيء من خارج. وأختَاً فإف ذلك الذي يستعمل علمو، فهو عالد بالفعل. 
إنو يعرؼ مثلًب أف ىذا الحرؼ ىو حرؼ )أ(. والشخصاف الأولاف عالداف 

بالدرس،  (2)عل، بعد أف يستحيلبالقوة، إلا أف أحدلعا يصبح عالداً بالف
وينتقل مراراً من حالة )إلذ ما يضادىا(، والآخر )يصبح عالداً بالفعل( على 
لضو آخر من لررد الحصوؿ على الإحساس أو قواعد اللغة دوف استعمالذا 
إلذ استعمالذا. وكذلك لفظ الانفعاؿ ليس لفظاً بسيطاً: فمن وجو ىو 

وة، بواسطة فساد ما بفعل الضد، ومن وجو آخر ىو حفظ الكائن بالق
الكائن بالفعل الذي يشبهو، كما تضاؼ القوة إلذ الفعل. ذلك أف الحاصل 
على العلم يصبح عالداً بالفعل حتُ يستعمل علمو، وىذا الانتقاؿ أما أنو 
ليس استحالة على الإطلبؽ )لأنو تقدـ في ذاتو، ولضو كمالو( وإما أنو 

بأف الدفكر  ضرب آخر من الاستحالة. لذلك ليس من الصحيح القوؿ

                                                                                                         

وسات، الذي ىو ساذية لقبوؿ المحغالذي يوجد في القوة ال وىذا الاستعدادمن تلك.... 
غتَ النفس الغاذية. وىذه القوة وىذا  ، ليس الدوضوع القريب لو شيئاً حساؿ الأوؿ للكمال

الاستعداد كأنو شيء ما بالفعل، إلا أنو ليس على كمالو الأختَ. فإف الحيواف النائم قد يرى 
ك ما يشبو أرسطو ىذه القوة بالقوة التي في العالد حتُ لا لعل. ولذأنو ذو نفس حساسة بالف

  ".... و. لكن ليس ىي بالقوة من جهة ما ىي بالفعلميستعمل عل
 .بدعتٌ الانتقاؿ من حالة إلذ أخرى (2)
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، ولا كذلك البناء حتُ يبتٌ، فإنو لا يتغتَ. وإذف (2)حتُ يفكر ينالو تغيتَ
فالفاعل الذي ينقل ما بالقوة إلذ الكماؿ في حالة الكائن العاقل والدفكر، 
لغدر أف يسمى باسم آخر خلبؼ التعليم. أما الشخص الذي يبدأ من 

تكمل علمو، وأصبح القوة فقط، فيتعلم، ويتلقى العلم عن شخص قد اس
قادراً على التعليم، فيجب أف نقوؿ: أما أنو لا ينفعل كما ىو الحاؿ في 
السابق، وإما أنو يوجد ضرباف من الاستحالة: إحدالعا إلذ الأحواؿ 

، والأخرى إلذ أحواؿ الدلكة، وطبيعة الشخص نفسها. ولػدث (2)العدمية
اصبح فيو الإحساس،  أوؿ تغيتَ للحاس بفعل الدولد، حتى إذا ما تولد، 

كما ىو الحاؿ في العلم. أما الإحساس بالفعل فيقابل استعماؿ العلم، مع 
ىذا الفرؽ، وىو أف الأفعاؿ التي بردث الفعل في الإحساس خارجية، فهي 
مثلًب الدرئي والدسموع، وكذلك باقي المحسوسات، وعلى ىذا الفرؽ أف 

حتُ أف العلم يكوف في  الإحساس بالفعل يكوف في الأفراد الجزئية، على
الكليات وىذه الكليات تكوف بوجو ما في النفس ذاتها. لذذا السبب كاف 
التفكتَ يتوقف على الشخص نفسو، وعلى إراداتو، على حتُ أف 
الإحساس لا يتوقف عليو: فإف حضور المحسوس ضروري عندئذ. والأمر  

لسبب كذلك فيما لؼتص بالعلوـ التي يكوف موضوعها المحسوسات. وا
 فيها واحد، نعتٍ أف المحسوسات جزئية، وخارجية.

. ولنكتف الآف (3)وسوؼ تسنح الفرصة لتوضيح ىذه الأمور فيما بعد

                                                 

 التغيتَ ىنا بدعتٌ الاستحالة رند آثرنا لفظ التغيتَ لرونق الكلبـ.  (2)
 كما ىو معروؼ في الدنطق.  يقصد بالعدـ ىنا ضد الدلكة (2)
 الكتاب الثالث الدقالة الرابعة. (3)
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بهذا التمييز: إف قولنا "يكوف بالقوة" ليس بسيطاً، بل تارة لػمل على 
الدعتٌ الذي نقوؿ فيو إف الطفل بالقوة قائد جيش، وتارة أخرى على الدعتٌ 

عن البالغ. ولغب أف نفهم القوة الحساسة على الدعتٌ الأختَ. الذي نقولو 
وإذ كانت ىذه القوى الدختلفة ليس لذا ألفاظ بسيزىا، وكنا قد حددنا أنها 
بزتلف، وكيف بزتلف، فنحن مضطروف إلذ استعماؿ لفظ "الانفعاؿ" 
و"الاستحالة" كأنهما الاصطلبحاف اللبئقاف، إلا أف ملكة الحس ىي 

أف المحسوس ىو بالفعل، كما ذكرنا من قبل. فهي تنفعل إذف  بالقوة، كما
من حيث إنها ليست شبيهة، حتى إذا انفعلت أصبحت شبيهة بالمحسوس، 

 واتصفت بوصفو.

(6) 

لغب أف نبحث أولًا ما المحسوسات عند الفحص عن كل حاسة. يقاؿ 
ف بالذات، ونوع "المحسوس" على ثلبثة أنواع من الأشياء: نوعتُ يدركا

. ومن النوعتُ الأولتُ أحدلعا ىو المحسوس الخاص بكل حاسة، (2)بالعرض
والآخر يعمها بصيعاً؛ وأعتٍ بالمحسوس الخاص، ذلك الذي لا لؽكن أف 

                                                 

، ومنها ما ىو اللوفحنتُ أف المحسوسات ومنها ما ىو لزسوس بذاتو مثل  في تلخيص (2)
[ فإنو إلظا يقع برت البصر بأنو الشو الإى -رض مثل الجوىر ]قصد الحجر الكرلصعلزسوس ب

بحاسة  اً خاص اً م: فإما أف يكوف الشيء لزسوسملوف لا بأنو جوىر. والمحسوس بذاتو ينقس
بجميع الحواس مثل الحركة  اً لوف والفرع.... وإما أف يكوف بشيء لزسوسلواحدة مثل ا

 ..."والكوف..
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لػس بحاسة أخرى، ويستحيل أف يقع الخطأ فيو: مثاؿ ذلك البصر حاسة 
لمس اللوف، والسمع حاسة الصوت، والذوؽ حاسة الطعم. أما ال

فموضوعاتو لستلفة. إلا أف كل حاسة، على كل حاؿ، بركم على 
لزسوساتها الخاصة، لا بزطئ في أف ىناؾ لوناً، أو صوتًا، بل فقط في ما 
وأين الدلوف، وفي ما وأين الدسوع. ىذه، إذف، ىي المحسوسات التي قاؿ 
عنها إنها خاصة بكل حاسة. والمحسوسات الدشتًكة ىي الحركة، والسكوف، 
والعدد، والشكل، والدقدار. لأف المحسوسات من ىذا الجنس لا بزص أية 
حاسة، بل تعمها بصيعاً. ولذلك كانت الحركة الدعينة لزسوسة للمس 
والبصر، على حد سواء. ويقاؿ ىناؾ لزسوس بالعرض، إذا أدركنا الأبيض 

. فنحن ندرؾ ىذا الأختَ بالعرض، لأف (2)مثلًب على أنو "ابن دياريس"
قد ابرد بالأبيض عرضاً. ولذذا أيضاً فإف الحاس لا  (2)وضوع المحسوسالد

ينفعل من جهة ىذا المحسوس من حيث ىو كذلك. وأيضاً فإف المحسوسات 
الخاصة بكل حاسة، ىي المحسوسات بدعتٌ الكلمة، من نوعي المحسوسات 

 بالذات. وإلذ ىذه المحسوسات يتلبءـ طبيعة جوىر كل حاسة.

  

                                                 

  رية زبد أو عمرو.عدياريس اسم شخص كما يقاؿ في ال (2)
 .سيأي ابن ديار  (2)
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(7) 

موضوع البصر الدرئي، والدرئي ىو أولًا اللوف، وثانياً شيء لؽكن وصفو 
. وما نقولو ىنا سوؼ يتضح فيما بعد. فالدرئي (2)باللفظ، ولكن لا اسم لو

إذف ىو اللوف، واللوف ىو ذلك الذي يوجد على سطح الدرئي بالذات؛ 
يكوف مرئياً لأنو ونعتٍ بقولنا "بالذات" الدرئي لا من حيث ماىيتو، بل ما 

لػمل في نفسو علة رؤيتو. وفي كل لوف القوة على برريك الجسم الدشف 
بالفعل، وىذه القوة ىي طبيعتو. وىذا ىو السبب في أف اللوف لا يرى 
بدوف الضوء، وفي الضوء فقط تدرؾ ألواف الأشياء. ولذلك لغب أف نبدأ 

 أولاً ببياف طبيعة الضوء.
شف ما كاف ليس مرئياً بالذات وإف كاف يوجد إذف مشف. ونعتٍ بالد

مرئياً بتوسط لوف آخر ]غريب[ كالذواء، والداء، وعدد كبتَ من الأجساـ 
، إذ ليس الداء، ولا الذواء مشفتُ من حيث إنهما كذلك، بل من (2)الصلبة

حيث وجود طبيعة واحدة في ىذين العنصرين، وىذه الطبيعة توجد أيضاً 
، والضوء ىو فعل ىذا (4)الدتوسط الدوجود فوؽ (3)في الجسم الأزلر

                                                 

فقط، وسيتحدث عنها أرسعار فيما يشتَ إلذ الأجساـ الفوسفورية التي ترى في الظلبـ  (2)
 [. ]ت 3 -و 429 بعد

 .ةفافمثل الزجاج والبلور والأحجار الش (2)
، ومر السماوية حركة ىذا العنصر دائرية، وىو مادة لطيفة تتكوف منها الأفلبؾ  (3) والنجوـ

 [.الأثر، كما بتُ أرسطو في كتاب السماء ]ت
 .[ؽ أي في السماء ]تو يقصد بف (4)
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الجوىر، أي الدشف من حيث ىو مشف. وحيث يوجد الدشف بالقوة 
فقط، يوجد الظلبـ أيضاً. أما الضوء فكأنو ضرب من اللوف في الدشف، 
حتُ يستكمل الدشف بفعل النار، أو بشيء يسبو الجسم السماوي. إذ 

يء واحد. وقد بيننا بذلك طبيعة لذذا الجوىر الأختَ صفة، ىي والنار ش
الدشف وطبيعة الضوء، نعتٍ أف الضوء ليس ناراً، ولا على العموـ بصيعاً، 
ولا شعاعاً لأي جسم )لأنو يكوف بذلك ضربًا من الجسم(، ولكنو في 
الواقع وجود النار أو شيء من ىذا القبيل في الدشف، إذ يستحيل أف 

 يوجد جسماف في موضع واحد معاً. 
م بوجو عاـ أف الضوء ضد الظلمة. ولكن في الواقع الظلمة ىي ويسل

عدـ وجود ىذه الحاؿ في الدشف. وينتج عن ذلك بوضوح أف الضوء ىو 
وجود ىذه الحاؿ. ولؼطئ "أنبادوقليس"، أو غتَه لشن ذىب مذىبو، في 
قولو إف الضوء ينتقل وينتشر في وقت ما بتُ الأرض وما لػيطها، إلا أننا لا 

الحركة؛ وىذا الدذىب لا يتعارض فقط مع صريح العقل بل مع  نرى ىذه
الواقع: إذ أف حركة الضوء في الدسافة القصتَة، قد تغيب عن الدلبحظة؛ 
أما أف تغيب عنا ىذه الحركة من الشرؽ إلذ الغرب، فهذا فرض بعيد 
الاحتماؿ. أما حامل اللوف فيجب أف يكوف اللبملوف، كما أف الساكن ىو 

ت. واللبملوف يشتمل من جهة على الدشف، ومن جهة أخرى حامل الصو 
على اللبمرئي، أو ما كاف مرئياً بضعف، كما يظهر في الجسم الدعتم. وىذه 
الصفة الأختَة ىي صفة الدشف، لا من حيث ىو بالفعل، بل من حيث 
ىو بالقوة إذ أف نفس الطبيعة تكوف تارة ظلبماً، وتارة ضوءاً. لكن ليس  

ذلك في الضوء، وىذا فقط صحيح عن اللوف الخاص بكل كل مرئي ىو ك
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جسم، ذلك أف بعض الأشياء ليست مرئية في الضوء، بل إلظا بردث 
الإحساس في الظلبـ فقط، مثل الأشياء التي يظهر أنها نارية وبراقة )وليس 
لذا اسم مشتًؾ يدؿ عليها( مثل الكمأة، والقروف، ورءوس الأسماؾ، 

أننا لا ندرؾ اللوف الخاص بأي شيء من ىذه  وأصدافها وعيونها، إلا
. وفي (2)الأشياء. أما لداذا ترى ىذه الأشياء في الظلبـ، فهذا أمر آخر

القدر الذي ذكرنا كفاية في بياف أف ما يرى في الضوء ىو اللوف. ولذذا 
أيضاً لا يرى اللوف بدوف الضوء، لأف ماىية اللوف ىي، كما قلنا، أف يقدر 

 شف بالفعل، وكما الدشف ىو الضوء. على برريك الد
والدليل على ما ذكرنا يظهر جلياً لشا يأتي: إذا وضعت الشيء  -

الدلوف فوؽ عضو البصر فلن تراه، فاللوف لػرؾ الدشف كالذواء مثلًب، ثم 
ولؼطئ "دلؽقريطس" في زعمو أنو  -عضو الحس -وىو متصل -لػرؾ ىذا

بجلبء النملة ولو كانت في إذا أصبح الدكاف الدتوسط خلبء، فقد نرى 
السماء. وىذا مستحيل. ذلك أف البصر لا لػصل إلا عندما يتلقى الحاس 
تغيتَاً ما. فأف يكوف اللوف نفسو، من جهة أنو موضوع مباشر للبصر، ىو 
الذي لػدث ىذا التغيتَ، فهذا ما لا لؽكن قبولو يبقى إذف أنو لا لؽكن أف 

 لػدثو إلا بدتوسط.
وجود الدتوسط بالضرورة. لكن إذا أصبح ىذا الدكاف  ويتًتب على ذلك

 الدتوسط خلبء، فلن يرى شيء على الإطلبؽ، فضلبً عن رؤيتو بجلبء.
                                                 

وفي ذلك يقوؿ ابن رشد في تلخيص   de Senuيشتَ في الغالب إلذ كتاب الحس والمحسوس  (2)
والنجم عن ىذا ليس بلبئق بهذا الوضع، فإف "كتاب النفي، في باب القوؿ في قوة البصر 

 ."وؿ في ىذه الأشياء في كتاب الحس والمحسوسقاستقصاء ال
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قد بيننا إذف لداذا لغب أف يرى اللوف في الضوء. أما النار فإنها مرئية في 
الظلبـ والضوء على السواء؛ وبالضرورة لغب أف يكوف الأمر كذلك، إذ 

 لدشف بالقوة، مشفاً بالفعل.بفضلها يصبح ا
ولغري ىذا القياس على الصوت والرائحة: إذف لا واحد منهما لػدث 
الإحساس بدماسة عضو الجس نفسو، بل بفعل الصوت والرائحة يتحرؾ 
الدتوسط، فيحرؾ بدوره عضوي الحس الدقابلتُ. فإذا وضعنا، على العكس، 

إحساس ما. والأمر  الدسموع أو الدشموـ على نفس عضو الحس، فلن لػصل
في اللمس والذوؽ كذلك، على الرغم من أنو يظهر غتَ ذلك. أما لداذا كاف 
ذلك كذلك، فهذا ما سوؼ نبينو فيما بعد. والدتوسط في الأصوات ىو الذواء، 
وفي الروائح لا اسم لو، فهناؾ خاصة مشتًكة للهواء والداء، وىذه الخاصة التي 

، كالنسبة بتُ توجد على السواء في كل منهما،  ىي بالإضافة إلذ الدشموـ
الدشف واللوف؛ إذ يظهر أف الحيوانات البحرية )أيضاً( عندىا الإحساس 
بالشم، ولكن الإنساف والحيوانات البرية التي تتنفس، تعجز عن الشم بدوف 

 تنفس. وسوؼ نبتُ سبب ىذه الأمور فيما بعد.

(8) 

والآف، فلنبدأ بالتمييز بتُ الصوت والسمع. يقاؿ الصوت على 
معنيتُ: صوت بالفعل، وصوت بالقوة. فنقوؿ عن بعض الأشياء إنها لا 
صوت لذا: كالإسفنج مثلًب أو الصوؼ، وعن بعض الأشياء الأخرى إف لذا 
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 (2)صوتاً، كما ىي الحاؿ في البرنز، وعلى العموـ في بصيع الأجساـ الصلبة
ساء، التي لذا القوة على إحداث الأصوات، نعتٍ التي بردث صوتاً والدل

وحصوؿ الصوت  -بالفعل، في الوسط الدتوسط بتُ الدقروع وعضو السمع
، وفي شيء آخر، (2)بالفعل يكوف دائماً عن شيء بالإضافة إلذ شيء آخر

لأف القرع ىو علة حدوث الصوت. وىذا ىو السبب أيضاً في أنو من 
ؿ صوت عن شيء واحد. لأف التمييز بتُ القارع والدقروع الدستحيل حصو 

يتًتب عليو أف ما يرف لا يرف إلا إذا اتصل بشيء آخر. وأيضاً فإف القرع 
لا لػصل بدوف حركة نقلة. ولكن، كما ذكرنا، لا لػدث القرع صوتًا عن 
جسمتُ كيفما اتفقا: فالصوؼ لا لػدث أي صوت إذا قرع، على العكس 

نز وسائر الأجساـ الدلساء والمجوفة؛ فالبرنز لأنو أملس؛ أما لشا لػدث للبر 
سلسلة من القراءات عقب القرع  (3)الأجساـ المجوفة فتحدث بالتًدد

الأوؿ، إذ يستحيل أف ينفلت الذواء الذي بررؾ. وأيضاً فإف الصوت، كما 
يسمع في الذواء يسمع كذلك في الداء، ولو أف السمع يكوف أقل وضوحاً. 

ك فليس علة الصوت الذواء أو الداء، بل ما لغب ىو حصوؿ قرع ومع ذل
. ويتحقق ىذا (4)عن الأجساـ الصلبة بعضها مع بعضها الآخر ومع الذواء

                                                 

 . يستعملها ابن سينا ]الإىوالش[يعبر عنها ابن رشد بالصلدة، والصلبة أشيع كما  (2)
 [. قروع، والدتوسط ]تأي أف ىناؾ ثلبثة شروط: القارع، والد (2)
قرع، أعتٍ الذواء ومكنو أما الدلبمسة فهي علة ترجيع الد"قاؿ:  "ترجيع" في اصطلبح حنتُ (3)

بتُ.  ذلك فيقاؿ: "وأما ذوات الأشكاؿ المجوفة؛ فالأمر  "تراجع" سميها ابن رشدي. و "يوف
 ."وتراجع ثوؿ لبأللصوت ىنالك كثتَة، فيحدث   اً وذلك أف الذواء يندفع من جوانبها مرار 

وت عند أرسطو حركة الذواء أو الداء، بل صفة تنقل بتوسط الذواء. فالصوت نفسو صليس ال (4)
  .و[يىو الذي يتلقاه الذواء عن الأجساـ الرنانة ثم ينقلو إلذ الأذف ]رودي
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، ولد يتبدد. ومن ىنا لغب أف يقرع  الشرط الأختَ، إذا قرع الذواء فقاوـ
بسرعة وشدة كي يرف، ولغب أف تسبق حركة القارع تبدد الذواء، كما لو 

 ا كومة أو حبلًب من الرمل، يتحرؾ بسرعة.ضربن
ولػدث الصدى من أف الذواء لػفظو التجويف في كتلة واحدة، ولػده 

كأنو كرة. ويظهر أف الصدى لػدث   (2)ولؽنعو من التفرؽ، فيطلق الذواء
على الدواف، إلا أنو ليس دائماً واضحاً، إذ لػدث للصوت ما لػدث 

وإلا لد ينتشر في كل مكاف، بل للضوء: فينعكس الضوء على الدواـ )
يسود الظلبـ خارج الدواضع الدضاءة بالشمس(، ولكنو لا ينعكس دائماً  
كما ينعكس عن الداء، أو البرنز، أو أي جسم آخر أملس، حتى لػدث في 

 بصيع الأحواؿ ظلًب، وىي الصفة التي نعرنؼ بها عادة الضوء.
أي الشائع أف الخلبء إف الخلبء ىو علة السمع، لأف الر  (2)ويقاؿ بحق

ىو الذواء الذي ىو العلة الفاعلة للسمع عندما يتحرؾ كما لو كاف كتلة 
متصلة وواحدة. ولكن الذواء، لسرعة قبولو الانتشار، لا لػدث أي صوت، 
إلا إذا كاف الدقروع أملس: إذ يصبح الذواء واحداً بفضل طبيعة السطح، 

 .(3)لأف السطح الأملس واحد

م رنانًا، إذا كاف قادراً على برريك كتلة من الذواء تظل يكوف إذف الجس

                                                 

لذواء با في كثلة واحدة، فيصطدـ قروع، ثم يقذؼلخارجي الذي تلقي القرع عن الدأي الذواء ا (2)
  الداخلي الذي يعملبء التجويف ]ت[.

 [.بادوقليس ]تأنلعلو يشتَ إلذ أف  (2)
أملس  أف الذواء لغب أف يكوف كتلة متصلة وواحدة، فإذا تلبقي بسطح "رودييو"في تفستَ  (3)

  .[ت حركتو الدتصلة ]تيو ق



 51 

واحدة متصلة حتى تبلغ عضو السمع. وىناؾ ىواء يوجد متحداً ابراداً 
طبيعياً بعضو السمع. وحيث إف عضو السمع يوجد في الذواء، فإذا بررؾ 
الذواء الخارجي بررؾ الذواء الدوجود داخل الأذف كذلك. وىذا ىو السبب 

يواف لا يسمع بجميع مواضع جسمو، وفي أف الذواء أيضاً لا ينفذ في أف الح
إليو من كل موضع، لأف جزء الجسم الذي يتحرؾ، ولػدث الصوت، لا 
يشتمل على الذواء في كل موضع منو. وإذف فالذواء في ذاتو لا صوت لو، 
لأنو ينتشر بسهولة إلا إذا منع من الانتشار، أحدث حركتو صوتًا. أما 

لدوجود في الأذف فقد حبس ىناؾ ليظل ساكناً، بحيث يدرؾ بدقة الذواء ا
بصيع فصوؿ الحركة. وىذا ىو السبب أيضاً في أننا نسمع حتى في الداء، 
لأنو لا ينفذ في الذواء الدتحد ابراداً طبيعياً بالأذف، بل لا يستطيع أف ينفذ 

ساد إلذ الأذف بسبب التجاويف، فإذا حدث ذلك لا نسمع كما في حالة ف
مريضاَ. وعندنا  (2)الصماخ، كما لػدث ]للبصر[ إذا كاف غشاء الحدقة

دليل نعرؼ بو ىل نسمع أولًا، ذلك أف الأذف ]السليمة[ ترف دائماً، كأنها 
، لأف الذواء المحبوس في الأذف يتحرؾ باستمرار حركة خاصة. ومع (2)قرف

لذذا يقاؿ عادة . و (3)ذلك يبقى الصوت شيئاً غريباً، ولا لؼص الأذف نفسها
إننا نسمع بواسطة الخلبء وما يرف: لأف ما نسمع بو يشمل ىواء لزدوداً 

 بداخلو.

                                                 

 القرنية.  (2)
 .[تبلقيوس ]سمل الدقصود الآلة الدوسيقية، وذلك في تفستَ عل (2)
أي أف الصوت الحادث عن جسم رناف لا بخص الأذف ذاتها، بل ينشأ عن شيء خارجي  (3)

 [.ت]
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ىل الدقروع أـ القارع ىو الذي لػدث الصوت؟ لعلو كلبلعا، ولكن  
كل منهما على لضو لستلف لأف الصوت حركة عما لؽكن أف يتحرؾ، كما 

بشدة، ولذلك لا  تتواثب الكرات عن السطوح الدلساء، إذا قذفت عليها
: فلب صوت مثلًب (2)لػدث أي جسم صوتًا عندما يقرع أو يقرع كما ذكرنا

إذا ضربنا إبرة بإبرة أخرى، بل لغب أف يكوف سطح الدقروع مستوياً، بحيث 
 يرتد الذواء ويتذبذب في كتلة واحدة.

وتتميز الأجساـ الرنانة باختلبؼ الصوت بالفعل الذي يصدر عنها. 
نبصر الألواف بدوف الضوء؛ فكذلك لا ندرؾ بدوف الصوت  فكما أننا لا

الحاد والغليظ. ولعا اصطلبحاف استعتَاً عن الدلموسات، لأف الحاد لػرؾ 
الحاسة في زمن قصتَ، ولؽكث مدة أطوؿ، والغليظ ببطء، ولا لؽكث 
طويلًب. وليس معتٌ ذلك أف الحاد ىو السريع، والغليظ ىو البطيء، بل 

، والبطء تارة أخرى، ىو ما لػدث حركة من ىذا القبيل. فقط السرعة تارة
ويظهر أف ىناؾ تشابهاً بتُ الحاد والغليظ للسمع، وبتُ الخشن والحاد 
للمس، لأف الحاد لػدث ضربًا من الوخز، والخشن نوعاً من الدفع، من 
حيث إف أحدلعا لػرؾ بسرعة، والثالش ببطء، فيكوف سرعة أحدىا وبطء 

 بالعرض. وفيما ذكرناه عن الصوت كفاية.الآخر شيئاً ما 
صوت خاص بالدتنفس، لأنو لا واحد من الحيواف غتَ الدتنفس  (2)والنغمة

                                                 

 .23 -ظ 429انظر  (2)
 Voixو ىت الجتَاف و صو وبتُ  Sonفي اللغات الأجنبية يفرقوف بتُ الدوت على الإطلبؽ ( 2)

نغمة ىو الذي يكوف  ىوليس ىذا الفرؽ في العربية قاؿ ابن رشد )فإف التصويت وىو الدسم
م الإنساف ع( النغمة التي تولشف) Phoneويقصد أرسطو بلفظة.  -(بدا ىو حيوافعن الحيواف 
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عنده النغمة. ويقاؿ عن بعض اللبمتنفسة إنها ذات نطق، بضرب من التشبيو 
فقط، كما ىي الحاؿ في الدزمار والدزىر، وبصيع الكائنات اللبمتنفسة، التي يكوف 

، ونغمة موسيقية، وكلبـ، إذ يظهر أف عندىا نغمًا، لأف النغم لذا مقاـ صوتي
يشمل ىذه الصفات. ولكن كثتَاً من الحيواف لا نغم لو: مثاؿ ذلك التي لا دـ 
لذا، بل حتى من ذوات الدـ كالأسماؾ. وىذا معقوؿ إف صح أف الصوت حركة 

( فإنها في Achelousما للهواء. أما الأسماؾ التي يقاؿ إنها تصوت كالأخيلوس )
الحقيقة بردث أصواتًا من الخياشيم فقط، أو من أي عضو آخر من ىذا القبيل. 
فالنغمة صوت يتحدث عن الحيواف، ولكن ليس بأي جزء من أجزاء جسمو. 
إلا أنو ماداـ كل ما لػدث أصواتًا بقرع شيء بشيء آخر، وفي شيء آخر ىو 

التي تتنفس الذواء. ذلك أف  الذواء، فمن الدعقوؿ أنو لا يصوت إلا الكائنات
الطبيعة تستعمل ىواء الدتنفس في غرضتُ كما تستعمل اللساف في الذوؽ 
والكلبـ. فالذوؽ من بتُ ىاتتُ الوظيفتتُ ضروري للحياة )ولذلك يوجد في 

، فالغرض منو ىو (2)عدد كبتَ من الحيوانات(. أما التعبتَ عن الفكر
ي تستعملو الطبيعة من جهة كشرط . والأمر كذلك في النفس الذ(2)الأفضل

(، وذلك لتنظيم (3)تبتُ علة ذلك في موضع آخر ضروري للحياة )وسوؼ
                                                                                                         

صرت على الإنساف كاف الدقصود منها قوبعض الحيوانات، وىي ضرب من النطق، فإذا 
بر عن التصويت الخاص بالحيواف بالنطق، ولو أف الدناطقة علؽكن أف نالكلبـ الدنطوؽ. وقد 

كر. إلا أنا نؤثر لفظ فالد ىواف باعتبار أف الناطق سلؼص الإن طقد اصطلحوا على أف النق
. وذلك للتمييز بتُ "رئة من الحيواف يوالصوت لكل ذ"لقربها من الدعتٍ. وقاؿ حنتُ:  لنغمةا

 .الصوت والقرع
 [.ىذا الاصطلبح في كتب فلبسفة العرب، والدقصود منو الرفاىية ]قنواتي كذا درجى( 2)
 في كتاب أرسطو عن التنفس.( 2)
 أي باللغة والكلبـ ]ت[( 3)
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الإحداث النطق، وبرقيق الأفضل. وعضو  الحرارة الباطنة. ومن جهة أخرى
التنفس الحنجرة. وىذا العضو إلظا يوجد ليخدـ الرئة، إذ بها برتفظ الحيوانات 

الحرارة، أعظم لشا برتفظ: بها غتَىا. والدنطقة المحيطة التي بسشي بدقدار من 
الضروري أف ينفذ  بالقلب ىي أوؿ ما يطلب التنفس. ولذذا السبب كاف من

الذواء الدتنفس،  الذواء إلذ داخل الكائن الذي يتنفس. فالنطق ىو إذف مصادمة
ىذه  الدوجودة في بدا يسمى بالقصبة الذوائية. وبردث الدصادمة بواسطة النفس

الدواضع من الجسم. فإنو كما ذكرنا ليس كل صوت لؼرج عن الحيواف نطقًا )إذ 
أف يكوف القارع  لؽكن أف لػدث الدرء دويًا باللساف أو عند السعاؿ( فالواجب

متنفسًا، ويصحب فعلو شيء من التخيل، لأف النطق ىو ولا ريب. صوت لو 
فهو مصادمة بردث بواسطة ( الذواء التنفس، كالداؿ: (2)معتٌ، وليس فقط دوى

ىذا الذواء الدوجود في القصبة الذوائية، مع القصبة نفسها. والدليل على ذلك 
وأننا لا نستطيع الكلبـ في حالة الشهيق أو الزفتَ، بل عندما لظسك عن 

لأف الحركات بردث مع الذواء الدنحبس على ىذا النحو، وكذلك  التنفس فقط
سماؾ: إذ ليس عندىا قصية ىوائية، وىي بزلو يظهر بوضوح لداذا لا تنطق الأ

عن ىذا العضو من الجسم، لأنها لا تتلقى الذواء في أجسامها، ولا تتنفس. أما 
 .(2)الدلة في ذلك فهذا أمر آخر

  

                                                 

في تلخيص حنتُ "الطنتُ". قاؿ: "والطنتُ ىو رجع الذواء من الجرـ الدقروع إلذ جرـ آخر". ( 2)
 ولعلو يقصد بالطنتُ الصدى أو الرنتُ.

 ـ -669، 6، 3اب أجزاء الحيوانات انظر كت( 2)
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(9) 

. (2)برديد القوؿ في الشم والرائحة أقل سهولة لشا عرضنا لو من قبل
بوضوح، كالحاؿ في الدوت أو اللوف. وعلة ذلك إذ أف طبيعة الشم لا تظهر 

الإحساس ليس دقيقاً عندنا، بل ىو فينا أضعف منو في كثتَ من  أف ىذا
ذلك أف الإنساف لػس بالروائح بضعف، ولا يدرؾ أية رائحة  (2)الحيواف

ليست لو مصحوبة بالألد وباللذة، لشا يدؿ على أف عضو الحس لؼلو من 
تدرؾ  (3)ن أف الحيوانات ذوات العيوف الجامدةالدقة، ومن الصواب أف نط

الألواف على ىذا النحو، وأف اختلبؼ الألواف لا يظهر لذا إلا بالخوؼ، أو 
عدـ الخوؼ منها، وىذا ىو النحو الذي يدرؾ بو النوع الإنسالش الروائح. 
ذلك أنو يظهر أف الشم يشبو الذوؽ، وأنو كذلك تشبو أنواع الطعوـ 

حاسة الذوؽ فينا أكثر دقة لأف الذوؽ لدس ما. ولكن  فالدشمومات، إلا أ
اللمس في الإنساف ىو أكثر الحواس دقة، أما الحواس الأخرى، فإنها 

من الحيوانات. ولكنو من جهة دقة اللمس  أضعف في الإنساف من كثتَ
أعلى بكثتَ من سائر الحيوانات، وىذا ىو السبب في أنو أعقل أنواع 

ذلك أننا إذا نظرنا إلذ النوع الإنسالش، رأينا أف الحيواف؛ والدليل على 
الفضل يرجع إلذ ىذا العضو من الحس، لا إلذ شيء غتَه، في أف بعض 

                                                 

  [أي عما ذكرناه عن البصر والدرئي والسمع والسموع ]ت( 2)
مثل النسر  يقوؿ ابن رشد: ويشبو أف تكوف ىذه الحاسمة فينا أضعف منها في كثتَ من الحيواف،( 2)

 والنحل وما أشبهنا من الحيواف القرى الشم.
 ]ت[ 29 -ظ 657 ء الحيوانات لأرسطوانظر كتاب أجزا -الحشرات بوجو خاص ىي( 3)
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ذكاء  الناس أفضل موىبة من بعضهم الآخر، لأف ذوى اللحم الغليظ أقل
 من ذوى اللحم الرقيق.

وكما أف الطعم قد يكوف تارة حلوا، وتارة مرا، كذلك الحاؿ في 
مات، إلا أف بعض الأشياء لذا رائحة وطعم متشابو: أعتٍ مثلًب أف لذا الشمو 

رائحة حلوة، وطعمًا حلوًا. والأمر في بعض الأشياء الأخرى على العكس؛ 
قد تكوف حريفة، أو لاذعة، أو حامضة، أو دىنية، ولكن،  وكذلك الرائحة

مدت كما ذكرنا، حيث إف الروائح ليس بسييزىا كالطعوـ سهلًب، فقد است
الروائح أسماءىا منها، للتشابو بينها.. ذلك أف الرائحة الحلوة تنشأ من 

وما أشبو ذلك من  (2)والصعتً الزعفراف والسل؛ والرائحة اللبذعة من
وكما أف السمع )وكل حاسة أخرى(  - الأشياء. والأمر كذلك في الأحواؿ

كذلك   حاسة أما وداعم للسموع واللبمسموع، والبحر الدرئي وللبمرئي،
. ويكوف الشيء لا مشمومًا أما لأنو  الشم ىو حاسة للمشموـ واللبمشموـ

لا رائحة لو على الإطلبؽ، وإما لأف لو رائحة قليلة وضعيفة. وعلى ىذا 
 النحو من الالتباس يقاؿ. إف الشيء "لا طعم لو".

ولػصل الشم أيضًا بالدتوسط: نعتٍ الذواء أو الداء. لأف الحيوانات 
واء ذوات الدـ أو مالا دـ لذا، يظهر أنها تدرؾ الدائية، س

كالحيوانات التي تعيش في الذواء: ذلك أف بعضها يتجو من بعيد  الرائحة،
وىناؾ صعوبة تظهر بوضوح  -لضو طعامها، عندما تنجذب إليو بالرائحة

من أف إدراؾ الرائحة. لػصل في بصيع الحيوانات بشكل واحد، ماعدا 

                                                 

 انظر لساف العرب. -وتنطق باللغة العامية زعتً، وىو غتَ صحيح. وقد تكتب بالستُ( 2)
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أف يشم إلا إذا تنفس الذواء، فإذا زفر أو أمسك  يعالإنساف، فإنو لا يستط
يتنفس، فلن يشم شيئا، لا من بعيد، ولا من قريب،  نفسو بدلًا من أف

حتى إذا وضع الدشموـ في الداخل من الدنخر نفسو )أما أف الشيء إذا 
وضع على عضو الحس نفسو، فلب لؽكن أف يدرؾ، فهذه قاعدة يشتًؾ 

عدـ الشم بدوف التنفس فهذا خاص بالإنساف،  فيها بصيع الحيوانات. أما
والأمر واضح بالتجربة( ويتًتب على ذلك أف الحيوانات التي لا دـ لذا 

. (2)لغب، لأنها لا تتنفس، أف يكوف عندىا حاسة أخرى غتَ التي ذكرنا
وىذا في الواقع مستحيل، لأف الرائحة ىي ما تدركها، لأف الإحساس 

، أي بالرائحة الط يبة والخبيثة ليس إلا بالشم، وأيضًا يظهر أف بالدشموـ
ىذه الحيوانات تهلك بتأثتَ نفس الروائح القوية التي تهلك الإنساف،  

مثلًب والكبريت وما أشبو ذلك من الدواد؛ فمن الضروري إذف أف  (2)كالقار
تدرؾ الروائح بدوف تنفس، فيظهر أف عضو الشم في الإنساف لؼتلف عنو 

ى، كما أف عينيو بزتلفاف عنهما في الحيوانات ذوات في الحيوانات الأخر 
العيوف الجامدة. ذلك أف لعيتٍ الإنساف حاجزًا أو غلبفاً وىو الجفناف، فلب 
يبصر الإنساف إلا إذا حركها أو رفعهما، أما الحيوانات ذوات الأعتُ 
الجامدة، فليس لذا شيء من ذلك، ولكنها تبصر مباشرة ما ىو في الدشف. 

كعتُ ىذه  لك أف عضو الشم عند بعض الحيوانات عارويظهر كذ
الحيوانات ذوات الأعتُ اليابسة، على حتُ أف بعض الحيوانات الأخرى 
والتي تتنفس، فيها غشاء يتحرؾ عند ما تتنفس، بفضل انبساط الدعروؼ 

                                                 

 أي بوجود حاسة سادسة.( 2)
 وىو الإسفلت.( 2)
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وىذا ىو السبب أيضًا في أف الحيوانات التي تتنفس، لا تشم  والساـ.
ذ لابد لذا كي تشم أف تتنفس، وىذا ما يستحيل إ الرائحة في الرطوبة:

 عليها أف تفعلو في الرطوبة.
ونسبة الرائحة إلذ اليابس، كنسبة الطعم إلذ الرطب، وعضو الشم  

 يابس أيضًا. ىو بالقوة

(11) 

الدطعوـ نوع من الدلموس، وىذا ىو السبب في أنو لا يدرؾ 
. والجسم (2)لػتاج إلذ متوسط كذلكمتوسط غريب: لأف اللمس لا  بجسم

، يكوف في الرطوبة، وكأنها مادتو  الذي يوجد فيو الطعم، وىو الدطعوـ
ندرؾ  الرطب ملموس ما، ولذذا السبب فإننا حتى إذا عشنا في الداء، ولكن

الحلو إذا وجد فيو، ولا لػصل الإحساس فينا يتوسط الداء، بل بامتزاج 
في الشراب. وليس الأمر في اللوف على  الدطعوـ بالرطب، كما ىي الحاؿ

لا شيء إذف في الطعوـ  ىذا النحو: نعتٍ أنو يدرؾ بامتزاج لا بالتصعد.

                                                 

برتاج إلذ متوسط، كالذواء أو الداء، مثل الدرئياف  وـ لاعرأي أرسطو واضح في أف الط( 2)
، فيقوؿ وىذه القوة كأنها لدس للئسكندرات. ولكن ابن رشد ينسب ىذا الرأي سموعوالد

ما، إذ كانت تدرؾ لزرسها بوضعو على آلة الحس. ولذلك، يرى الإسكندر أف ىذه القوة 
  ليست برتاج إلذ متوسط، على ما سيظهر من أمر اللمس.
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كذلك الدطعوـ ىو  ، ولكن كما أف الدرئي ىو اللوف،(2)يقابل الدتوسط
الطعم، إلا أنو لا شيء لػدث الطعم بدوف الرطوبة، " ولكن العملة الفاعلة 

كالدالح لأنو يذوب  بة بالقمل أو بالقوة،لغب أف تشتمل على الرطو 
 بسهولة، ولو في اللساف تأثتَ مذيب.

وكما أف البضر حاسة الدرئي واللبمرئي )لأف الظلبـ لا مرئي، ومع 
لؽيزه البصر( وكذلك ما ىو شديد اللمعاف )وىذا أيضا لا مرئي ولو  ذلك

عن الظلبـ(. وكذلك السمع حاسة الصوت، والسكوت  بضرب لستلف
لأوؿ مسموع والثالش لا مسموع(؛ ثم الصوت الشديد، كما ىو الحاؿ في )ا

لأنو إذا كاف الصوت الضعيف غتَ مسموع،  البصر بالنسبة للضوء اللبمع
فكذلك الصوت الشديد والقوي( ويطلق لا مرئي سواء على ما لا يرى 
على الإطلبؽ )كما قاؿ أيضا عن الدستحيل في بعض الأحواؿ، وعلى ما  

يًا بالطبع، ولكنو ليس كذلك في الواقع، أو يرى بشكل ضعيف،  كاف مرئ
كما ىو الحاؿ في الحيواف الددوـ الأرجل، أو التمر الدعدوـ النواة. فالأمر  
. فاللبمطعوـ مالو طعم  كذلك في الذوؽ، وىو حاسة الدطعوـ واللبمطعوـ
ضئيل، أو ضعيف، أو مفسد للذوؽ. ويظهر أف مبدأ الدطعوـ أما 

. غتَ أف الدشروب،  أو اللبمشروب، لأف كليهما نوع من الدطعوـ
ملبئم  اللبمشروب طعم ضعيف ومفسد للذوؽ، على حتُ أف الدشروب

                                                 

ىذه  رنا رأي الإسكندر أفوقد ذكاختلف الدفسروف في الذوؽ ىل لػتاج إلذ متوسط أولًا؟ ( 2)
وس إلذ يوثامط ئغالحاسمة لا برتاج إلذ متوسط. ويذىب البعض الآخر مثل أبي بكر بن الصا

أف الرطوبة متوسط. وقد ناقش ابن رشد آراءلعا وخطأىا، ورجع رأي الإسكندر، فقاؿ، 
 و".ظ لوضعفولذذا نرى الإسكندر فيما قاؿ أح
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ولكن من حيث إف  لطبيعة الذوؽ. والدشروب موضوع للمس والذوؽ معًا.
الدطموـ رطب فلب غتٌ من أف يكوف عضو الحس الذي يدركو غتَ رطب 

رطبًا، ذلك أف عضو الذوؽ ينفعل  بالعمل، ومع ذلك قابلًب أف يصبح
. فمن الضروري إذف أف ، من حيث ىو مطعوـ يتًطب دوف  بتأثتَ الدطعوـ

عضو الذوؽ.  أف يفسد جوىره، مع أنو لا يكوف رطبًا بالفعل، نعتٍ بذلك
والدليل على ذلك أف اللساف لا يدرؾ الطعم إذا كاف ىو شديد اليبوسة، 

الأختَة لػدث التماس من الرطوبة وفي ىذه الحالة  -أو شديد الرطوبة.
  ، كما لػصل للئنساف الذي بعد(2)الأولية

أف يذوؽ طعمًا قويا يذوؽ طعمًا آخر، أو لػصل للمرضى الذين يظهر 
 مر، لأنهم يدركوف بلساف قد امتلؤ بهذه الرطوبة.  لذم أف كل شيء

، كما في الألواف من جهة، الأنواع البسيطة، وىي   ولظيز في الطعوـ
نعتٍ: الحلو والدر؛ ومن جهة أخرى الأنواع الدشتقة، أما من  ضدادالأ

الدىتٍ ]كالحلو[ وإما من كالدالح. وأختَاً أنواعًا متوسطة بتُ ىذه الطعوـ 
الأختَة، وىي: الحريف، واللبذع، والقابض، والحامض. ىذه ىي 
. ويتًتب على ذلك أف قوة  الاختلبفات التي يظهر أنها توجد في الطعوـ

إلذ  وؽ، ىي ما كانت كذلك بالقوة، وأف الدطعوـ ىو العلة التي بزرجهاالذ
  الفعل.

  

                                                 

 أي رطوبة اللساف نفسو.( 2)
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(11) 

ما يقاؿ عن الدلموس لؽكن أف يقاؿ عن اللمس. ذلك أنو إذا لد يكن 
الدس حاسة واحدة، بل أكثر من حاسة، فمن الضروري أف تكوف 

ىو: أىناؾ حواس. كثتَة الدلموسات كثتَة. ولكن السؤاؿ الذي نضعو أولًا 
للمس، أـ حاسة واحدة؟. وأيضًا فما ىو عضو اللمس؟ أىو اللحم، وفي 
الكائنات ]التي لا لحم لذا[ ما يشبو اللحم؟ أـ أنو ليس شيئا من ىل ىو 

الحقيقة  ذلك، وإلظا كاف اللحم فقط متوسطاً، وكاف عضو الحس الأوؿ في
  عضواً باطنًا آخر؟.

حساس فهو إحساس بتضاد واحد: فللبصر ويظهر مع ذلك أف كل إ
مثلًب ىو البياض والسواد، وللسمع الحاد والثقيل، وللذوؽ الدر والحلو. أما 
الدلموسات فإنها على العكس تشمل متضادات كثتَة: الحار والبارد، 

وقد نتقدـ بدا يشبو  -، وما إلذ ذلك(2)واليابس والرطب، والصلب واللتُ
  فنقوؿ: (2)الجواب عن ىذه الصعوبة

                                                 

وسات أما ملوالد"ذلك يقوؿ  وفيتضادات بعضها أوؿ وبعضها ثواف. ابن رشد أف ىذه الدعند  (2)
الدتولدة عن ىذه كالصلببة  وىيواف: ثة. واما سو ب: الحرارة والبرودة، والرملوية واليوىيأوؿ 

 يهفدرؾ ىذه الددرسات على لضو ترتيبها في وجودىا، ت إلظا. وىذه القوة لدا كانت لتُوال
الأخر الدتولدة عن  يفياتدرؾ الكت وبالذات، و رارة والبرودة والرطوبة واليبوسة أولًا درؾ الحت

توسط ىذه "ولذذه العلة بعينها لزـ أف تكوف ىذه القوة تدرؾ أكثر من تضاد بىذه 
 لابن رشد. نفس واحد....، كتاب ال

 وىو حل جزئي ليس كافيًا ]ت[.( 2)
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إف الحواس الأخرى تدرؾ كذلك متضادات كثتَة: مثاؿ ذلك في 
النطق لا لصد النغم الحاد والثقيل فقط، بل الشدة والضعف والحلبوة 

للصوت وغتَ ذلك. وىناؾ أيضًا فيما لؼتص باللوف فروؽ  -والخشونة
لشاثلة. ]وىذا صحيح[ ولكن: ما الشيء الوحيد الذي ىو حامل اللمس،  

 .. (2)ىذا بينا لصوت حامل السمع ؟ ليسكما أف ا
، ىل عضو الحس باطن أـ لا، وإلظا ىو اللحم (2)ومن جهة أخرى

مباشرة؟ لا لؽكن استخلبص أي دليل واضح على أف  نفسو
لػصل مع الدلبمسة في وقت واحد. لأنو إذا مددنا حوؿ اللحم  الإحساس

الواضح أف غشاء فإنو يوصل الإحساس عند الدلبمسة. ومع ذلك فمن 
الحس ليس في ىذا الغشاء. بل إذا ابرد الغشاء مع اللحم ابرادًا  عضو

كأنو   (3)طبيعيًا، كاف الإحساس اسرع، لذلك يظهر أف ىذا الجزء من الجسم
 (4)إحاطة طبيعية. ولذلك نعتقد أننا ندرؾ بعضو واحد ىواء لزيط بنا

ة واحدة. وأف البصر والسمع والشم ىي حاس الصوت واللوف والرائحة،
 (6)التي برصل فيها الحركات (5)الأوساط إلا أنو في الحقيقة، من حيث إف

                                                 

يزاتها لؽكن أف ترد إلذ حامل مشتًؾ والذ جنس مفمس الأربعة الأخرى وافيما لؼتص بالح"( 2)
ع الخاص بكل حاسة. مثاؿ ذلك الصفات التي ندركها بالسمع بكوف و وضواحد، ىو الد

 " ]ت[.املها الصوت أما في اللمس فإننا لا نرى ىذا الحاملح
 ]ت[. ، أو متوسطمسانتقل أرسطو إلذ الدسألة الثانية وىي ىل اللحم عضو الل( 2)
 اللحم.أي ( 3)
 [.أي الذواء المحيط بنا ]ت( 4)
 .أي الدشف للبصر، والذواء للسمع، والرطوبة للذوؽ ]ت[( 5)
 أي الإحساسات ]ت[( 6)
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التي ذكرنا يظهر أنها متميزة أحدىا تفتًؽ عن جسمنا، فإف أعضاء الحس 
الآف واضحًا، فلب لؽكن  (2)عن الآخر. غتَ أنو في اللمس ليس ىذا الأمر

الجسم لغب أف  أف يتًكب الجسم الدتنفس من الذواء والدساء فقط، لأف
يكوف صلبًا، فلب يبقى إلا أف يكوف مزلًغا من الأرض وىذين العنصرين،  

الدتحد  (2)كما يظهر في اللحم وما يشبو. فلب بد إذف أف يكوف الجسم
لقوة اللمس، والتي بواسطتها برصل  (3)ابرادًا طبيعيًا بالكائن ىو الدتوسط

اؿ في اللمس حتُ الإحساسات الدختلفة، والدليل على كثرتها ىو الح
يستعمل باللساف. لأف ىذا الجزء نفسو من الجسم الذي يدرؾ الطعم، 
يدرؾ كذلك بصيع الدلموسات، فإذا استطاع باقي اللحم أف لػس بالطعم 
أيضًا، بدا لنا أف الذوؽ واللمس لعا حاسة واحدة: فإذا كانا اثنتُ فلؤف 

 عضويهما غتَ متبادلتُ.
لو عمق، نعتٍ البعد  (5)أف كل جسم. إذا صح (4)وىا ىنا صعوبة

الثالث، ثم وضع أي جسم بتُ جسمتُ آخرين فلب لؽكن أف يتماس ىذاف 
الجسماف. ومن جهة أخرى إذا كاف الرطب لا يوجد مستقلًب عن 

، ولا كذلك الدبتل، ولكن إذا كاف الواجب أف يكونا ماء أو على (6)الجسم

                                                 

 أي ىل ىناؾ حاسة واحدة أو عدة حواس في اللمس ]ت[.( 2)
 أي اللحم ]ت[( 2)
 وليس العضو ]ت[.( 3)
وعضو الحس، إذ بينهما دائمًا متوسط حتى يريد أرسطو أف يبتُ أنو لا بساس أبدًا بتُ المحسوس ( 4)

 في حالة اللمس ]ت[
 بدا في ذلك السوائل ]ت[.( 5)
 لأف الصفات لا توجد بغتَ جسم ]ت[.( 6)
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ساـ حتُ تتماس في الداء فلب الأقل يشتملبف على الداء؛ ثم إذا كانت الأج
بد أف يكوف بينها ماء وىو الذي يغمر أطرافها ما دامت سطوحها ليست 
حافة؛ فإف كاف ىذا كلو صحيحًا، فلب لؽكن أف لؽاس جسم جسمًا آخر 
في الداء بل ولا في الذواء )لأف الذواء بالنسبة إلذ الأشياء الدوجودة فيو،  

يو، إلا أف ىذا الأمر لؼفي علينا، كما كالداء بالنسبة للؤشياء الدوجودة ف
لػصل للحيوانات التي تعيش في الداء فلب تدرؾ أف الجسم الدبلل يلبمس 

 غتَه(.

الدبحث إذف ىو ما يأتي: ىل الإحساس لجميع المحسوسات على لضو 
واحد، أو أنو لؼتلف باختلبؼ الأشياء، ذلك أف الرأي الشائع ىو أف 

ر، أما الحواس الأخرى ففعلها من بعيد. الذوؽ واللمس بالتماس الدباش
ولكن ليس ىذا التمييز صحيحًا، فنحن ندرؾ الصلب واللتُ بدتوسط، كما 
. إلا أف الإدراؾ في ىذه المحسوسات  ندرؾ الدسموع والدرئي والدشموـ
الأختَة يكوف من بعيد، وفي غتَىا من قريب: ولذذا فإف الدتوسط وجود 

ننا ندرؾ كل شيء بدتوسط، ولو أننا في الدتوسط يغيب عنا، ومع ذلك فإ
اللمس والذوؽ لا نلحظ ذلك، ومع ذلك، كما ذكرنا من قبل، إذا كنا 
ندرؾ بصيع الدلموسات بغشاء دوف أف نشعر بتوسطو، فإننا نكوف كما لو  
كنا في الداء أو الذواء: إذ نعتقد في الحقيقة أننا نلمس المحسوسات نفسها، 

لا أف ىناؾ فرقاً بتُ الدلموس من جهة، وأنو لا يوجد أي متوسط. إ
والدرئيات والدسموعات من جهة أخرى: فنحن ندرؾ ىذه الأختَة لأف 
الدتوسط لػدث فينا أثرًا معينًا، وعلى العكس فإف الإدراؾ في الدلموسات 
لا لػدث بتأثتَ الدتوسط، بل في نفس الوقت مع الدتوسط، كما يضرب 
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ند ضربو، ىو الذي يضرب الإنساف الإنساف على درعو: فليس الدرع ع
وعلى وجو العموـ يظهر أف نسبة  -بل وقعت الضربتاف في وقت معًا

واللساف إلذ عضو الحس، ىي كنسبة الذواء والداء إلذ أعضاء  (2)اللحم
لا لػدث الإحساس  (2)البصر والسمع والشم. إلا أنو في كلتا الحالتتُ

مثلًب جسم أبيض على بدماسة عضو اللمس بالمحسوس، كما إذا وضع 
، (3)سطح العتُ، لشا يدؿ بوضوح على أف ما يدرؾ الدلموس ىو من داخل

لضس بهذه الحاسة، كما ىو الحاؿ في غتَىا من  (4)لأنو بهذه السبيل فقط
الحواس. ولدا كنا لا ندرؾ ما يوضع على عضو الحس، وندرؾ ما يوضع 

 .(5)على اللحم، فينتج عن ذلك أف اللحم ىو الدتوسط لقوة اللمس

الصفات الدميزة للؤجساـ من حيث ىي كذلك ىي موضوعات 
عناصر: الحار والبارد اللمس؛ ونعتٍ بالصفات الدميزة تلك التي بذد ال

. وعضو (6)واليابس والرطب، لشا تكلمنا عنو من قبل في كتاب العناصر
الحس لذذه الدلموسات ىو اللمس، وبدعتٌ آخر ىذا الجزء من الجسم الذي 
يوجد فيو اللمس وجودًا أوليًا. وىذا الجزء ىو بالقوة ىذه الصفات، لأف 

                                                 

ناقش ابن رشد عضو حاسة اللمس إلذ أف قاؿ "تبتُ باضطرار أف آلة ىذا الحس عن اللحم. ( 2)
انت ذات شكل وبذويف لزسوس فإف الأعصاب التي يرى جالينوس أنها آلة الحس فهي إذا ك

 في بعضها كالحاؿ في العروؽ فهي أقرب أف تكوف آلية من أف تكوف بسيطة كاللحم...".
 أي في حالة البصر والسمع والشم من جهة، وفي حالة اللمس والذوؽ من جهة أخرى ]ت[.( 2)
 أي في منطقة القلب ]ت[.( 3)
 أي أف عضو الحس باطن ]ت[.( 4)
 سو ]ت[.وليس للعضو نف( 5)
 انظر كتاب السكوف والفساد لأرسطو الجزء الثالش الفصلتُ الثالش والثالث. ]ت[( 6)
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فاعل ىذا الجزء شبيهًا بو الإحساس ىو ضرب من الانفعاؿ، بحيث لغعل ال
بالفعل بعد أف كاف بالقوة. ولذذا السبب لا ندرؾ ما ىو حار أو بارد، 

 ويابس أو رطب بدرجة واحدة ]بالنسبة لعضو الحس[.
بل ندرؾ فقط ما يزيد من ىذه الصفات. وىذا يدؿ على أف الحاسة 
ضرب من الدتوسط بتُ الأطراؼ الدتضادة في المحسوسات. وىذا ىو 

ب في أنو لػكم على المحسوسات، لأف الدتوسط قادر على الحكم، إذ السب
يصبح الضد الآخر بالنسبة إلذ الحدين. وكما أف ما يدرؾ الأبيض والأسود 
لغب ألا يكوف أحدلعا بالفعل بل كليهما بالقوة )وكذلك في أعضاء الحس 
الأخرى( فكذلك في اللمس لغب ألا يكوف العضو ]بالفعل[ حاراً أو 

ا، وأيضًا فالبصر كما قلنا ىو حاسة اللبملموس الدرئي واللبمرئي باردً 
)وكذلك أيضًا الحواس الباقية بالنسبة لأضدادىا(، فإف اللمس كذلك 
حاسة الدلموس واللبملموس. ونعتٍ باللبملموس أما ما تتميز فيو الصفات 
الدلموسة بدرجة ضعيفة جدًا كالذواء، وإما ما تشتد فيو ىذه الصفات  

 .(2)جساـ الدفسدةكالأ
 ىذا إذف ما أردنا بيانو بالإبصاؿ لكل حاسة. 

  

                                                 

 كالنار مثلًب ]ت[.( 2)
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(12) 

لغب أف نفهم أف الحاسة بوجو عاـ في كل إحساس ىي القابل للصور 
المحسوسة عارية عن الذيولر، كما يقبل الشمع طابع الخاتم بدوف الحديد 

لا من حيث إنهما ذىب أو  والذىب. فهو يقبل طابع الذىب أو البرنز،
برنز والأمر كذلك في الحاسة التي تنفعل عند كل لزسوس بتأثتَ ما فيو من 
لوف أو طعم أو صوت، لا من حيث إف كلًب من ىذه الأشياء يقاؿ عنها 

 إنها أشياء جزئية، بل من حيث إنها صفة معينة ومن حيث صورتها.
ن ىذا النوع وعضو الحس الأولذ ىو ذلك الذي توجد فيو قوة م

]لقبوؿ الصور المحسوسة.[ فالعضو والقوة إذف شيء واحد، غتَ أف 
جوىرلعا لستلف لأف الحساس لغب أف يكوف مقداراً ما، على حتُ ليست 
ماىية قوة الحس ولا الحاسة مقداراً، بل صورة ما وقوة للحاس، فيظهر 
بوضوح من ذلك لداذا كانت شدة المحسوسات تفسد أعضاء الحس. ذلك 
أف الحركة إذا كانت شديدة جدًا على عضو الحس، فإف الصورة )وىي ما 
نقوؿ إنها الحاسة( تتلبشى كما لػدث في التناسب والدقاـ، عند ما تضرب 
الأوتار بشدة. ويوضح ىذا أيضًا أف النبات لا لػس مع أف فيو جزءًا من 

، وأنو ينفعل إلذ حد ما بتأثتَ الدلموسات، فيصبح مثلًب باردًا أو (2)النفس
حاراً. وعلة ذلك أف النبات ليس فيو متوسط ولا مبدأ قادر على قبوؿ 
الصور المحسوسة ]بدوف ىيولاىا[ وعلى العكس عند ما ينفعل تؤثر فيو 

                                                 

 أي النفس النباتية أو الغاذية ]ت[( 2)
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ىل  (2)الذيولر كذلك. وقد نسأؿ أختَاً إذا كاف شيء ما لا يدرؾ الرائحة
لؽكن أف ينفعل بتأثتَ الرائحة، أو كاف شيء لا يبصر ىل لؽكن أف ينفعل 
بتأثتَ اللوف، وكذلك الحواس الأخرى. لكن إذا كاف موضوع الشم 
الرائحة، فإف الأثر الذي بردثو، إذا كاف لا بد أف لػدث عنها أثر ما، ىو 
 الشم فقط. ويتًتب على ذلك أف الكائنات التي لا تشم لا تنفعل بتأثتَ

الرائحة )ولؽكن أف يقاؿ ذلك عن الحواس الأخرى( ولا لؽكن أف تنفعل 
الأشياء القادرة على الإحساس، إلا إذا كاف فيها الحاسة الخاصة 

. ويتضح ذلك لشا يأتي: فالضوء والظلبـ لا يؤثراف في الأجساـ (2)الدقابلة
أي أثر، ولا كذلك الصوت ولا الرائحة، بل التي تتأثر ىي الأشياء 

لدوجودة فيها ىذه الصفات، مثاؿ ذلك أف الذواء الذي يصحب الرعد ىو ا
ومع ذلك ]يقاؿ[ إف الدلموسات والطعوـ تؤثر،  -الذي لػطم الخشب

وإلا فبأي فمل تتأثر الكائنات غتَ الدتنفسة وتتغتَ؟ ىل ]نقوؿ[ إذف إف 
المحسوسات الأخرى تؤثر أيضًا؟ أليس الأولذ أف نقوؿ إنو ليس كل جسم 

ن أف ينفعل بالرائحة والصوت، وإف الأجساـ التي تنفعل على ىذا لؽك
النحو ليست صورتها معينة أو ثابتة كالذواء مثلًب؟ ذلك أف الذواء يصبح 

]فإف قيل[: ماذا تكوف الرائحة إذف، إذا لد  (3)مشمومًا إذا تغتَ تغتَاً ما

                                                 

 يريد النبات مثلًب وىذا إيضاح لدا سبق ]ت[.( 2)
الذي لػلو من الشم لا الدقصود اف لكل حاسة لزسوساتها. وفي ذلك يقوؿ أرسطو إف الكائن ( 2)

يتأثر بالروائح، وكذلك الأمر في سائر الحواس. وإذا فرضنا أف حيوانًا ليس عنده إلا اللمس 
 أو البصر فلن يتأثر بالطعوـ ]ت[.

في تفستَ تريكو لغرض أرسطو أف الرائحة التي يتلقاىا الذواء تدؿ على أنو تغتَ. فهل نقوؿ ( 3)
إلا انفعالًا؟ لغيب أرسطو: لا، بل الإحساس فعل ما عندئذ إف الإحساس بالرائحة ليس 
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ساس، تكن نوعًا من الانفعاؿ؟ ]قلنا[ أليس شم الرائحة ىو إدراؾ الإح
 على حتُ أف الذواء بعد انفعالو يصبح سريعًا لزسوسًا.

  

                                                                                                         

يتضمن الإدراؾ، وليس لررد انفعاؿ كالحاؿ في الذواء الذي نشمو. ثم يضيف أرسطو أف 
الذواء الذي تغتَ بتأثتَ الرائحة يصبح لزسوسًا مدركًا لحاسة الشم. وقد أضاؼ تريكو عبارات 

 وضعها بتُ أقواس لتوضيح النص.
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(1) 

أما أنو لا يوجد حاسة أخرى غتَ الخمس التي درسنا )أعتٍ البصر 
ولنسلم، اف   -والسمع والشم والذوؽ واللمس( فما نذكره يؤيده ذلك.

كل ما ندركو باللمس لضس بو، إذا أف بصيع صفات الدلموس من حيث ىو  
كذلك مدركة باللمس، فمن الضروري تبعًا لذلك أننا إذا فقدنا إحساسًا، 

لك عضو الحس. إلا أننا من جهة، لضس باللمس بصيع الأشياء فقدنا كذ
التي ندركها بدماستها مباشرة، واللمس حاسة موجودة فينا، ومن جهة 
أخرى بصيع الأشياء التي ندركها بدتوسطات، وبغتَ أف لظاسها، لضس 
بواسطة أجساـ بسيطة، أعتٍ الذواء والداء، وىكذا بذري الأمور، حتى إذا 

سوسات كثتَة لستلفة بالنوع بطريق وسط واحد، فإف حدث إدراؾ لمح
صاحب عضو الحس الدلبئم لغب بالضرورة أف لػس بكل من ىذه 
المحسوسات الدختلفة. )مثلًب إذا كاف عضو الحس مركبًا من الذواء، والذواء 
ىو وسط الصوت واللوف معًا( أما إذا أدركنا لزسوسًا واحدًا بعدة 

توسط لو ىو الذواء، والداء، لأف كليهما متوسطات )مثلًب اللوف، والد
مشفاف( فيكفي أف يكوف عندنا عضو واحد للحس مركب من أحد ىذين 
الدتوسطتُ كي ندرؾ المحسوس بطريق الدتوسطتُ. لكن أعضاء الحس لا 
تتًكب إلا من عنصرين فقط من العناصر البسيطة )ذلك أف الحدقة مكونة 

من ىذا أو ذاؾ(. أما النار فإما أنها لا من الداء، والسمع من الذواء، والشم 
تدخل في تركيب أي عضو من أعضاء الحس، وإما أنها مشتًكة فيها بصيعًا 
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)لأف شيئًا بدوف النار لا لؽكن أف لػس(. وأما الأرض فإنها أما ليست من 
العناصر الداخلة في تركيبها على الإطلبؽ، وإما أنها بستزج في الأغلب مع 

ويبقى بعد ذلك أنو لا يوجد أي عضو من أعضاء  اللمس بوجو خاص.
الحس، غتَ الأعضاء الدركبة من الداء والذواء. لكن أعضاء الحس الدركبة من 
الذواء والداء، توجد في الواقع عند بعض الحيوانات، وإذف فجميع 
الإحساسات موجودة في الحيوانات التي ليست ناقصة ولا مبتورة، ذلك أنو 

لدسمى بالخلد لو أعتُ برت الجلد. وىكذا فإنو إذا لد يظهر أف الحيواف ا
[، أو صفة لا تتعلق بالأجساـ (2)يوجد جسم بسيط آخر ]غتَ معروؼ

 .(2)الدوجودة في عالدنا، فلن تنقصنا أي حاسة

ولا لؽكن كذلك أف يوجد عضو خاص للحس للمحسوسات الدشتًكة 
التي ندركها بالعرض، بواسطة كل حاسة. مثاؿ ذلك: الحركة، والسكوف، 
والشكل والدقدار، والعدد، والوحدة. ذلك أننا ندركها بصيعًا بالحركة. إذ 
أننا بالحركة ندرؾ الدقدار، وبالتالر الشكل، لأف الشكل مقدار ما. وندرؾ 

لساكن بغياب الحركة. وندرؾ العدد بسلب الاتصاؿ، وكذلك ا
بالمحسوسات الخاصة، لأف كل إحساس ليس إلا موضوع واحد. ويتضح من 
ذلك أنو من الدستحيل وجود حاسة خاصة لكل واحد من ىذه 
المحسوسات الدشتًكة، كالحركة مثلًب إذ في تلك الحالة لغب أف ندركها كما 

ىذا الإدراؾ إذا يوجد عندنا الإحساس  ندرؾ الحلو بالبصر )لػدث
بدحسوستُ في وقت معًا، ولذلك إذا وجدا معًا أدركنالعا معًا كذلك( وإلا 

                                                 

 ة ىكس.زيادة في تربص( 2)
 الدقصود حاسة أخرى سادسة كما في تربصة ىكس.( 2)
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لد ندرؾ المحسوسات الدشتًكة إلا بالعرض كما لو أدركنا ابن كليوف 
(Cleon)  لا على انو ابن كليوف بل على أنو أبيض، أما أف يكوف الأبيض

ن في الواقع عندنا إحساس مشتًؾ ابن كليوف فهذا بالعرض. لك
للمحسوسات الدشتًكة، وليس ىذا الإحساس بالعرض، وإذف لا توجد 
حاسة خاصة لذا لأننا في ىذه الحالة لا ندركها إلا كما ندرؾ ابن كليوف كما 
ذكرنا. غتَ أنو بالعرض تدرؾ الحواس الدختلفة المحسوسات الخاصة 

ل من حيث إنها تكوف حاسة الأخرى، لا من حيث إنها حواس متفرقة، ب
واحدة عندما بردث الإحساسات معًا لشيء واحد. وىذه ىي الحاؿ 
عندما ندرؾ أف الدرارة مر وأصفر، لأنو ليس من شأف أي حاسة أخرى أف 
تقوؿ عن ىاتتُ الصفتتُ إنهما شيء واحد. ومن ىنا يأتي أيضًا أف الحس 

، حتى نعتقد أنو الدشتًؾ لؼطئ: إذ يكفي مثلًب أف يكوف الشيء أصفر
مرارة. ولكن قد نسأؿ: لأي غرض تتعدد فينا الحواس بدلًا من حاسة 

والدشتًكة   (2)واحدة؟ ألا يكوف ذلك لئلب بزفي علينا المحسوسات الدصاحبة
كالحركة والدقدار والعدد؟ ذلك أنو إذا كاف البصر ىو الحاسة الوحيدة 

المحسوسات الدشتًكة لإدراكها، وكاف الأبيض موضوعو، لانفلتت منا ىذه 
بسهولة، وبدت لنا كأف بصيع المحسوسات واحدة، لأف اللوف والدقدار مثلًب 
يتصاحباف دائمًا. لكن المحسوسات الدشتًكة من حيث إنها توجد كذلك في 

 .(2)لزسوس آخر، فهذا دليل على أنها متغايرة

                                                 

 أي التي بردث مع غتَىا فتصاحبها ]ت[.( 2)
يقسم ابن رشد موضوعات الحس الدشتًؾ، فبعضها لؼص بصيع الحواس، وبعضها لاتنتُ منها ( 2)

 فقط. وىذا نص كلبمو "وىذه القوى الخمس التي عددناىا يظهر من أمرىا أف لذا قوة واحدة
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(2) 

ننا نبصر ونسمع، فبالضرورة أف الحاس يدرؾ أنو يبصر لدا كنا ندرؾ أ
أما بالبصر وإما بحاسة أخرى؛  لكن في ىذه الحالة الأختَة تكوف نفس 
الحاسة ىي حاسة البصر وحاسة موضوعو، أي اللوف. ويتًتب على ذلك 
أما أف توجد حاستاف للمحسوس الواحد، وإما أف يكوف البصر حاسة 

الحاسة التي تدرؾ البصر حاسة أخرى، فإما أف  . وأيضًا إذا كانت(2)نفسو
نذىب إلذ ما لا نهاية لو، وإما أف تكوف إحدى ىذه الحواس حاسة نفسها. 

ولكن ىا ىنا صعوبة. فإف قيل  -فالأولذ إذف أف نسلم بذلك لأوؿ حاسة.
إف الإدراؾ بالبصر ىو البصر، وإف ما نبصر ىو اللوف أو ما يوجد في 

يكوف فيو  (2)ا شيئًا ىو نفسو يبصر، فإف ما يرى أولًا اللوف فيو، فإذا رأين

                                                                                                         

مشتًكة... سواء كانت مشتًكة لجميعها كالحركة والعدد، أو لاثنتُ منها فقط كالشكل 
والدقدار الددركاف بحاسة البصر وحاسة اللمس" ثم يضيف بعد ذلك أف وظيفة الحس الدشتًؾ 
الحكم على التغاير "فلما كنا بالحس ندرؾ التغاير بتُ المحسوسات الخاصة بحاسة حاسة حتى 

ىذه التفاحة أنها ذات لوف وربح وطعم وشكل ، وأف ىذه المحسوسات  نقضي مثلًب على
متغايرة فيها، وجب أف يكوف ىذا الإدراؾ بقوة واحدة. وذلك أف القوة التي تقضي على أف 

 ىذين المحسوستُ متغايراف ىي ضرورة قوة واحدة".
أما أبن رشد  ىذه ىي الوظيفة الثانية للحس الدشتًؾ عند أرسطو أي الإحساس بالإحساس( 2)

فجعلها الوظيفة الثالثة ]انظر الدتعلقة السابقة[ وىي عنده كما يأتي "وذلك أننا لصد كل 
واحدة من ىذه الحواس تدرؾ لزسوساتها؛ وتدرؾ مع ىذا أنها تدرؾ، فهي برس الإحساس، 

 وكأف نفس الإحساس ىو الدوضوع لذذا الإدراؾ".
 يريد عضو الحس أي العتُ عن ىكس.( 2)
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أيضًا اللوف، قلنا: إنو من البتُ إذف أف "الإدراؾ بالبصر" لا لػمل على 
معتٌ واحد. لأننا حتى إذا لد نر شيئًا، فإننا مع ذلك لظيز بالبصر بتُ النور 
والظلبـ، ولو أف ذلك لا يكوف بضرب واحد. وأيضًا فإف ما يبصر فهو 

حو ما ملوف، ما داـ كل عضو من أعضاء الحس فهو قبوؿ المحسوس بن
بدوف الذيولر. ولذذا أيضًا فإف المحسوسات إذا غابت، ظلت الإحساسات 

 والصور موجودة في أعضاء الحس.
إف فعل المحسوس والحاسة فعل واحد، غتَ أف ماىيتهما لستلفة، 

الدمكن ألا يسمع ولنضرب مثلًب بالصوت بالفعل، والسمع بالفعل: فمن 
من عنده سمع، وألا يرف من عنده صوت، ولكن عند ما لؼرج إلذ الفعل 
من يسمع بالقوة، ويرف من عنده رنتُ بالقوة، عندئذ لػدث السمع 

فإذا   -بالفعل، والصوت بالفعل، ولؽكن أف يسمى ىذا بالسماع والرنتُ.
أف يوجد  كانت الحركة والفعل والانفعاؿ توجد في الدنفعل، فبالضرورة

الصوت بالفعل والسمع بالفعل من السمع بالقوة، لأف فعل الفاعل والمحرؾ 
لػصل في الدنفعل؟ ولذذا ليس من الضروري أف يكوف المحرؾ نفسو 

. فعل الدصوت إذف ىو الصوت أو الرنتُ، وفعل ما يسمع (2)متحركًا
الدصوت.  (2)الدسع أو السماع، لأف السمع يقاؿ على معنيتُ، وكذلك

 الأمر كذلك في الحواس الأخرى، والمحسوسات الأخرى.ف

                                                 

عل المحسوس في الحاسة ليس ميكانيكيًا بل غائبًا فالمحسوس غاية تتجو إليها الحاسة من تلقاه ف( 2)
نفسها. وأثر المحسوس كأنو لزرؾ لا يتحرؾ. أما أنو لا يتحرؾ فراجع إلذ وجوده في الحاسة، 

 ومن ىنا لا يتحرؾ ساعة الفعل. ]ت[.
 أي القوة والفعل. )ت(.( 2)
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ذلك أنو كما أف الفعل والانفعاؿ يوجداف في الدنفعل لا في الفاعل،  
كذلك فعل المحسوس وفعل قوة الحس يوجداف في الحاس. غتَ أنو في بعض 
الأحواؿ يسمى كل فعل منهما باسم خاص كالرنتُ والسماع مثلًب، وفي 

 يسمياف؛ ذلك أننا نسمى الإبصار فعل البصر، بعض الأحواؿ الأخرى لا
ولكن فعل اللوف لا اسم لو. ونسمى التذوؽ فعل قوة الذوؽ، ولكن فعل 
الدذوؽ لا اسم لو. والآف من حيث إف فعل المحسوس وفعل الحاس لعا فعل 
واحد، على الرغم من تباين ماىيتهما فمن الواجب أف يزوؿ أو يبقى معًا  

إذا بضلب على معتٌ الفعل. وكذلك أيضًا الطعم  كل من السمع والصوت،
والذوؽ، ومثل ذلك الحواس الأخرى والمحسوسات الأخرى. على العكس 
من ذلك فيما لؼتص بالمحسوسات التي يقاؿ إنها لزسوسات بالقوة، فليس 

، ولذلك أخطأ الطبيعيوف الأولوف عندما ذىبوا إلذ أنو لا (2)ىذا بواجب
ف البصر، ولا طعم بدوف الذوؽ. فإف صح رأيهم يوجد أبيض ولا أسود بدو 

من جهة، فإنو غتَ صحيح من جهة أخرى؛ ذلك أف الإحساس والمحسوس 
يقالاف على معنيتُ: أحدلعا بالقوة، والآخر بالفعل؛ لذلك يصح قوؿ 
ىؤلاء الفلبسفة في حالة الفعل، ولكنو لا يصح في الحالة الأخرى. ويرجع 

الدعتٌ الدطلق، على حتُ أنها لا تقبل خطؤىم إلذ بضل الألفاظ على 
 الإطلبؽ.

وإذا كاف التوافق ضربًا من النغم، وكاف النغم والسمع من جهة شيئًا 

                                                 

أو تبقى لشا. وىنا لصد أرسطو يرفض أي تفستَ لش. وليس وجود أي ليس بواجب أف تزوؿ ( 2)
العالد الخارجي وظيفة من وظائف إحساسنا، ما دامت المحسوسات لؽكن أف توجد بالقوة 

 مستقلة عن الذي لػس بها ]ت[.
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واحدًا وليسا شيئًا واحدًا من جهة أخرى؛ وكاف التوافق ىو التناسب، فمن 
الضروري أف يكوف السمع كذلك ضربًا من التناسب. ولذذا السبب كاف  

 كالصوت الحاد والغليظ لشا يفسد حاسة السمع.كل إفراط أو تفريط  
، فإف الدفرطة منها تتلف الذوؽ وفي الألواف يفسد  وكذلك في الطعوـ
الإفراط في الضوء اللبمع والدعتم البصر. وفي الشم الرائحة القوية سواء 

كل ىذا  يدؿ على أف الحاسة تناسب ما. ولذذا   (2)أكانت حلوة أـ مرة
سوسات لذيذة، إذا بلغت حد التناسب الدطلوب، السبب أيضًا تكوف المح

وقد كانت من قبل نقية وبدوف امتزاج كالحاؿ في اللبذع أو الحلو أو الدالح 
فإنها لذيذة، ولكن على وجو العموـ الدمتزج أكثر توافقًا من الحاد أو 
الغليظ فقط، وبالنسبة للحس ما لؽكن أف يسخن أو يبرد لكن الحاسة ىي 

 تُ أف المحسوسات الدفرطة ىي علة الألد أو الفساد.التناسب، على ح
كل حاسة ىي إذف خاصة بدحسوسها توجد في عضو الحس من حيث 
ىو كذلك، وبركم على الصفات الدميزة للمحسوسة الدقابل لو. مثاؿ ذلك 
أف البصر يفصل بتُ الأبيض والأسود، والذوؽ بتُ الحلو والدر، والأمر  

الأخرى، ولكن لدا كاف حكمنا يقع أيضًا على كذلك أيضًا في الحواس 
الأبيض والحلو، وعلى كل لزسوس في صلتو بدحسوس آخر، فبأي مبدأ 
ندرؾ تغايرىا؟ لغب أف يكوف ذلك بحاسة من حيث إننا أماـ المحسوسات. 
ومن ىنا أيضًا لداذا لا يكوف اللحم العضو الأختَ للحس، إذ يكوف في 

بحكم بدلبقاة المحسوس. ويتًتب على  (2)ىذه الحالة من الواجب أف لػكم
                                                 

 كذا في اليونالش ]قنواتي[( 2)
 أي الحس الدشتًؾ ]ت[( 2)
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ذلك أنو لا لؽكن الحكم بقوى متفرقة أف الحلو لستلف عن الأبيض: ولغب 
أف تكوف ىناؾ قوة واحدة تدرؾ كلًب منهما بوضوح. وإلا يكف أف أرى 
أحدلعا وأف ترى أنت الآخر كي يظهر الفرؽ بينهما. ولكن لغب أف تكوف 

ىذا الفرؽ، لأننا نقوؿ إف الحلو غتَ ىناؾ قوة واحدة ىي التي تقوؿ 
يظهر إذف أنو  -الأبيض. فما لؽيز ىو إذف قوة واحد تعقل وتدرؾ كما بسيز

ليس لؽكن الحكم على المحسوسات الدتفرقة بأعضاء متفرقة. أما أنو لا لؽكن 
أف لػكم عليها في أوقات متفرقة، فهذا ما سوؼ نبينو، ذلك أنو لدا كانت 

تقوؿ إف الحسن والقبيح متميزاف، وكذلك أيضًا فإنها نفس القوة ىي التي 
عندما تقوؿ على شيء بأنو لستلف تقوؿ على الآخر إنو كذلك )ولفظ 
"عندما" ىنا ليس بالعرض بالنسبة للقوؿ أعتٌ بالعرض الدعتٌ الذي أثبت 
فيو الآف أف شيئًا لؼتلف عن غتَه، دوف ذكر بزالفهما بالفعل في الوقت 

كس فإف ىذه القوؿ تقوؿ على النحو التالر: فهي بركم الحاضر. على الع
في الآف، وبركم أف الأشياء لستلفة بالفعل في الآف( لذذا إذف كانت القوة 

 بركم في وقت واحد؛ فهي لذلك وحدة لا تنفصل في وقت لا ينفصل.
ولكن ]قد يعتًض[ بأنو يستحيل في الشيء الواحد أف يتحرؾ 

ذ أف ىذا الشيء غتَ منقسم، وفي وقت حركات متضادة في وقت واحد، إ
غتَ منقسم. فإذا كاف المحسوس حلوًا، فإنو لػرؾ الحاسة أو التفكتَ بنحو 

فهل  -معتُ، على حتُ أف الدر لػرؾ بنحو مضاد، والأبيض بنحو آخر
ىو في نفس الوقت من جهة لا ينقسم، ولا ينفصل بالعدد  (2)إذف ما لػكم

أخرى؟ فيكوف الدنقسم ىو ما يدرؾ  من جهة، ومنفصل بالجوىر من جهة
                                                 

 أي الحس الدشتًؾ ]ت[.( 2)
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المحسوسات الدنقسمة من وجو، إلا أنو من وجو آخر يدركها ىذا الدنقسم 
من حيث إنها لا منقسمة، لأنو قابل للقسمة بالجوىر، غتَ قابل للقسمة 

أو أف ىذا الحل مستحيل؟ ذلك أنو بالقوة فقط الشيء  -بالدكاف والعدد
أف يكوف الدتضادين معًا، وليس ذلك الواحد اللبقابل للقسمة يستطيع 

بالجوىر: بل يصبح منقسمًا بإخراجو إلذ الفعل، ولا لؽكن أف يكوف في 
نفس الوقت أبيض وأسود ويتًتب على ذلك أنو لا لؽكن أف يقبل صور 
الأبيض والأسود، ]إذا سلمنا[ أنو بهذا الجنس من القبوؿ يكوف الإحساس 

و في النقطة التي يسميها بعض والتفكتَ. ويشبو أف يكوف ىذا كما ى
، ومن حيث كذلك لؽكن أف (2)، وىي تعد واحدة أو اثنتتُ(2)الفلبسفة

تنقسم. وإذف فالقوة التي بركم واحدة من جهة أنها لا تقبل القسمة، وىي 
بركم على الشيئتُ معًا، ولكن من جهة أنها قابلة للقسمة فإنها ليست 

مرتتُ في وقت واحد. وإذف فمن  واحدة إذ أنها تستعمل النقطة الواحدة
جهة أنها تنظر إلذ الطرؼ على أنو اثناف فإنها بركم على شيئتُ، وعلى 
شيئتُ منفصلتُ بقوة منفصلة بنوع ما، ولكن من حيث إنها تنظر إلذ 
الطرؼ كأنو شيء واحد فإنها بركم على شيء واحد وتدرؾ المحسوسات في 

 وقت واحد.
فيما لؼتص بالدبدأ الذي يكوف بو  فقد ذكرنا إذف ما فيو الكفاية

 الحيواف قادراً على الإحساس.

                                                 

 الرياضيتُ على وجو العموـ ]رودية[.إشارة إلذ  ( 2)
النقطة الذندسية أما منقسمة وإما لا منقسمة بحسب اعتبارىا واحدة أو اثنتُ. فهي على الخط ( 2)

 قد تكوف نهاية جزء من ىذا الخط، وبداية الجزء الآخر ]ت[.
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(3) 

ىناؾ إذف صفتاف أساسيتاف بسيزاف ما تعرؼ بو النفس: الأولذ الحركة 
. ومن جهة أخرى يذىبوف (2)الدوضعية، والثانية التفكتَ والحكم الإحساس

والعقل كأنهما نوع من الإحساس )لأف النفس في كلًب عادة إلذ أف التفكتَ 
يوحدوف بتُ  (2)الحالتُ بسيز وتعرؼ شيئًا موجودًا(. وأف قدماء الفلبسفة

)فهذا أنبا دوقليس يقوؿ "يزيد العقل في الإنساف بدا  (3)الحكم والإحساس
يقدـ إلذ الحواس"، ويقوؿ في كتاب آخر "ومن ىنا لػصل عند الإنساف 

ار تتغتَ"، وتدؿ أقواؿ ىومتَوس على نفس الشيء إذ يقوؿ: دائمًا أفك
"لأف ىذا ىو العقل ]في الإنساف[" فجميع ىؤلاء يعتقدوف أف التفكتَ  
كالإحساس شيء جسمالش، وأف الشبيو يدرؾ ويفكر بالشبيو، كما بينا في 

. ومع ذلك فمن الواجب عليهم في نفس الوقت أف (4)أوؿ ىذا الكتاب
وىو ظاىرة توجد في الحيوانات بوجو خاص، وتقع النفس  يبينوا علة الخطأ

فيو أغلب حياتها. ويتًتب بالضرورة ]في مذىبهم[ إما، كما يذىب بعض 
                                                 

جهة، والتفكتَ في تفستَ فيلوبوف أف قدماء الفلبسفة عرفوا النفس بأمرين: الحركة الدوضعية من ( 2)
والحكم والإحساس من جهة أخرى. وعندىم أف التفكتَ والإحساس شيء واحد، مع أنو من 

 الواضح أف الإحساس والتفكتَ لستلفاف ]ت[.
وىم أنبادوقليس، ودلؽقربطس، وبارمنيدس، بل  -22ظ  2229انظر ما بعد الطبيعة ( 2)

 ىومتَوس أيضًا ]ت[.
وىم أنبادوقليس، ودلؽقربطس، وبارمنيدس، بل  -22ظ  2229انظر ما بعد الطبيعة ( 3)

 ىومتَوس أيضًا ]ت[.
 الكتاب الأوؿ الدقالة الثانية.( 4)
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، أف بصيع الظواىر صادقة، وإما أف لشاسة اللبشبيو ىي التي (2)الفلبسفة
بردث الخطأ. لأف ىذا ىو ضد معرفة الشبيو بالشبيو. ولكنهم يسلموف 

في الأضداد كالعلم بها شيء واحد(. )فمن البتُ كما نقوؿ  عادة بأف الخطأ
إذف، أف الإحساس والعقل ليسا أمرًا واحدًا، ذلك أف أحدلعا يشتًؾ فيو 
بصيع الحيوانات، والآخر عدد صغتَ فقط؛ وأيضًا فإف التفكتَ )الذي 
يشمل الدستقيم وغتَ الدستقيم من حيث إف التفكتَ الدستقيم عقل، وعلم، 

، وغتَ الدستقيم أضدادىا( ليس ىذا التفكتَ مطابقًا وظن صادؽ
للئحساس كذلك، لأف الإحساس بالمحسوسات الخاصة صادؽ دائمًا، 
ويوجد عند بصيع الحيوانات، على حتُ أف التفكتَ قد يكوف خطأ كما 

أما التخيل  -(2)يكوف صوابًا، ولا يوجد إلا عند الكائنات التي لذا عقل
اس والتفكتَ، ولو أنو لا لؽكن أف يوجد بدوف فهو شيء متميز عن الإحس

الإحساس وأنو بدوف التخيل لا لػصل الاعتقاد. أما أف التخيل ليس 
تفكتَاً، ولا اعتقادًا، فهذا واضح، ذلك أف التفكتَ متوقف علينا كما تريد 
)لأننا نستطيع أف نتخيل شيئًا أمامنا كما يفعل أولئك الذين يرتبوف 

ينة للذاكرة ويكونوف منها صوراً( على حتُ أف الظن الأفكار في مواضع مع
لا يتوقف علينا، لأف الظن الذي لػدث عندنا، أما أف يكوف صادقاً، وإما 
أف يكوف كاذبًا؛ وأيضًا فإننا حتُ لػصل عندنا ظن بأف شيئًا مرعب أو 

                                                 

و  2229مثل بروتا جوراس الذي يرفض أرسطو مذىبو بوجو خاص، أنظر ما بعد الطبيعة ( 2)
 ]ت[. 28و 424والدقالة الأولذ  -6

"وقد تفارؽ ىذه القوة أيضًا قوة الحس فإنا كثتَاً لؽيز ابن رشد بتُ التخيل والإحساس فيقوؿ: ( 2)
ما نكذب بهذه القوة، ونصدؽ بقوت الحس، ولا سيما في لزسوباتها الخاصة، ولذلك ما 

 نسمى المحسوسات الكاذبة بزيلًب".
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 لسيف، ننفعل في الحاؿ، وكذلك إذا كاف الشيء مطمئنًا.

خيل فإننا نتصرؼ كما لو كنا نتأمل في صورة أما إذا كنا برت تأثتَ الت
. وىناؾ أيضًا أنواع من الاعتقاد: (2)الأشياء التي توحي بالخوؼ أو الأمن

العلم والظن والعقل وأضدادىا ولكن التمييز بتُ ىذه الأنواع لغب أف 
 آخر. (2)يبحث في موضع

س ولنعد إلذ القوؿ في التفكتَ: لدا كاف التفكتَ لستلفًا عن الإحسا
وكاف يبدو من أمره أنو يشمل التخيل من جهة، والاعتقاد من جهة أخرى، 
فيجب بعد برديد طبيعة التخيل أف نفحص أيضًا عن الاعتقاد. إذا كاف 
التخيل إذف ىو القوة التي بها نقوؿ إف الصورة برصل فينا، وإذا ضربنا 

ليس إلا صفحًا عن استعماؿ المجاز لذذا الاصطلبح، فإننا نقوؿ إف التخيل 
قوة أو حالة لضكم بها، ونستطيع أف نكوف على صواب أو خطأ. والأمر  

 كذلك في الإحساس والظن والعلم والتعقل.

أما أف التخيل لؼتلف عن الإحساس فهذا بتُ. وىناؾ الأسباب: 
ذلك أف الإحساس أما قوة وإما فعل، مثاؿ ذلك البصر والإبصار. على 

كالصور التي نشاىدىا في النوـ   (3)العكس قد توجد الصورة في غيبتها
، وليس التخيل كذلك. ومن جهة (4)وأيضًا فإف الإحساس حاضر دائمًا

أخرى إذا كاف التخيل والإحساس شيئًا واحدًا بالفعل، فيجب أف يكوف 
                                                 

 يعتٍ انو لا لػدث عندنا انفعاؿ ]قنواتي[.( 2)
 الفصل الثالث ]ت[. لعل أرسطو يقصد كتاب الأخلبؽ النيقوماخية الجزء السادس( 2)
 أي في غيبة الإحساس بالقوة والإحساس بالفعل ]ت[.( 3)
 الدقصود ىنا الإحساس بالقوة إذ أف ملكة الحس حاضرة دائمًا في سائر الحيواف ]ت[.( 4)
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التخيل موجودًا في بصيع الحيوانات، ولكن يبدو أف الأمر ليس كذلك  
ضًا فإف الإحساسات صادقة وأي -(2)كالحاؿ في النمل والنحل والدود

وأيضًا فنحن لا  -دائمًا، على حتُ أف الصور في معظم الأحياف كاذبة
نقوؿ حتُ نوجو نظرنا إلذ المحسوس إنو يظهر لنا كصورة إنساف مثلًب، بل 
نقوؿ ذلك حتُ لا تكوف مشاىدتنا واضحة )وعندئذ يكوف الإحساس 

قبل، فإف الصور البصرية تظهر . وأختَاً، كما ذكرنا من (2) صادقاً أو كاذبًا(
 حتى إذا كانت الأعتُ مغمضة.

إلا أف التخيل لا لؽكن أف يكوف أحد الأمور الصادقة دائمًا، كالحاؿ 
في العلم أو التعقل، لأف التخيل قد يكوف كاذبًا أيضًا. يبقى إذف أف ننظر 
ىل ىو الظن، لأف الظن قد يكوف صادقاً أو كاذبًا. إلا اف الظن يكوف 

وبًا باعتقاد قوي )ذلك أنو لا لؽكن ألا يعتقد صاحب الظن فيما مصح
يظنو( ولكنو لا يوجد الاعتقاد القوي في أي حيواف، على حتُ أف التخيل 
يوجد عند عدد كبتَ منها. وأيضًا فإف كل ظن يصحبو اعتقاد قوي، وكل 
اعتقاد قوي إقناع، وكل إقناع عقل، ولكن من بتُ الحيوانات ما يوجد 

                                                 

الدقصود أف الإحساس يشمل الإنساف والحيواف، أما التخيل فخاص بالإنساف، وبعض الحيواف ( 2)
رقاً آخر "وأيضًا فأف لضس من الأمور الضرورية لنا، وليس كذلك فقط. ويضيف ابن رشد ف

التخيل، بل لنا أف تتخيل الشيء وألا تتخيلو. وىذا أحد فروؽ ما بتُ ىذه القوة وقوة 
 الظن". 

ويقوؿ فيما لؼتص بالحيواف "ومن ىذه الجهة نظن أف ىذه القوة ليس توجد لكثتَ من الحيواف  
ؼ. وذلك أنا نرى ىذا الصنف من الحيواف لا يتحرؾ إلا كالدود والدواب وذوات الأصدا

بحضور المحسوسات. ويشبو أف يكوف ىذا الصنف من الحيواف أما أف لا يوجد لو بزيل أصلًب، 
 وإما أف وجد فقتَ مفارؽ للمحسوس".

 بصيع الدفسرين يضعوف ىذه الجملة بتُ حاصرتتُ لعدـ صحتها ]ت[.( 2)
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فمن الواضح عندئذ أف التخيل ليس ىو الظن  -بزيل دوف العقلعنده 
الدصحوب بالإحساس، ولا الظن الحاصل عن الإحساس، ولا الدركب من 
الظن والإحساس لدا ذكرناه، ولأنو في مذىبهم يكوف موضوع الظن ليس 
شيئًا آخر إلا موضوع الإحساس: أعتٍ أف التخيل يكوف الدركب مثلًب من 

الإحساس بالأبيض، لأنو لا لؽكن أف ينتج عن الظن بالختَ الظن بالأبيض و 
والإحساس بالأبيض. فأف نتخيل إذف ىو في ىذا الدذىب أف نظن عن 
الشيء الذي لضس بو، وليس ذلك بالعرض. إلا أننا في الحقيقة ندرؾ 
بالإحساس أشياء كاذبة لػصل لنا عنها في نفس الوقت اعتقاد صادؽ، 

في حجم قطره قدـ، ومع ذلك نعتقد أنها  مثاؿ ذلك أف الشمس تظهر
أعظم من الأرض الدسكونة. ويتًتب على ذلك أما أننا قد عدلنا عن الظن 
الصادؽ الدوجود فينا، ولو أف الشيء لد يتغتَ ولد لػصل عندنا سهو أو 
عدوؿ عن اعتقادنا، وإما أف لضتفظ بالظن الصادؽ الدوجود فينا، وعندئذ 

، صادقاً وكاذبًا معًا. ومع ذلك لا لؽكن أف يكوف الظن نفسو بالضرورة
يصبح الظن الصادؽ كاذبًا إلا في الحالة التي يتبدؿ فيها الشيء بغتَ 

ولا  (2)علمنا. ويتًتب على ذلك أف التخيل ليس أمرًا من ىذه الأمور
 الدركب منها.

ولكن ما داـ الشيء الدتحرؾ لؽكن أف لػرؾ غتَه بدوره؛ وكاف التخيل  
ربًا من الحركة، ولا لؽكن أف لػصل بدوف الإحساس، ولكن كما يظهر ض

في الكائنات التي برس فقط، وعن أشياء ىي موضوعات الإحساس؛ 
وكانت الحركة لؽكن أف برصل عن الإحساس بالفعل أيضًا؛ وكانت ىذه 

                                                 

 أي الظن والإحساس )ت(.( 2)
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الحركة بالضرورة شبيهة بالإحساس؛ فإذا سلمنا بهذه الدقدمات، فالحركة 
بالضرورة أولًا ألا تكوف قادرة على الوجود بدوف التي ىذه طبيعتها لغب 

إحساس وأف تنتمي إلذ الكائنات التي لا برس، وثانيًا أف بذعل صاحبها 
قادراً على أف يفعل وينفعل بعدد كبتَ من الأفعاؿ، وأختَاً أف تكوف نفسها 

أما لداذا كانت النتيجة الأختَة فذلك لأف الإحساس  -صادقة أو كاذبة.
الخاصة صادؽ دائمًا أو على الأقل لا يصيبو الخطأ إلا في  بالمحسوسات

 النادر.

ثم لػصل الإدراؾ بأف ىذه المحسوسات الخاصة أعراض، وعندئذ لؽكن 
أف لػدث الخطأ، لأنو أف يكوف المحسوس أبيض فهذا أمر لا لططئ فيو، 
ولكن أف يكوف الأبيض ىذا الشيء أو ذاؾ فهذا ما لؽكن أف لططئ فيو. 

ىناؾ إدراؾ المحسوسات الدشتًكة، نعتٍ المحسوسات الدشتقة عن  وثالثاً
المحسوسات بالعرض، والتي تنتمي إليها المحسوسات الخاصة أعتٍ مثلًب 
الحركة والدقدار، ولعا أعراض للمحسوسات الخاصة، وفيهما يقع معظم 
الخطأ في الإحساس. لكن الحركة الحاصلة عن أثر الإحساس بالفعل، 

ما  (2)ؼ ىذه الأنواع الثلبثة من الإحساسات. فالنوع الأوؿبزتلف باختلب
داـ الإحساس حاضرًا فهو صادؽ، والنوعاف الآخراف قد يكوناف كاذبتُ 

 -سواء أكاف الإحساس حاضرًا أـ غائبًا، ولاسيما إذا كاف المحسوس بعيدًا
فإذا لد يكن في التخيل صفات أخرى غتَ التي ذكرنا، وكاف كما وصفنا 

لتخيل الحركة الدتولدة عن الإحساس بالفعل. ولدا كاف البصر ىو فيكوف ا
اسمو من النور  Phantasiaالحساسة الرئيسية فقد اشتق التخيل "فنطاسيا" 

                                                 

 الحركة )أي التخيل( من النوع الأوؿ )ت(.( 2)
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إذ بدوف النور لا لؽكن أف نرى، ولدا كانت الصور تبقى  phaos"فاوس" 
ضها فينا وتشبو الإحساسات فإف الحيوانات تفعل أفعالًا كثتَة بتأثتَىا، بع

لأنها لا يوجد عندىا عقل، وىذه ىي البهائم، وبعضهما الآخر لأف عقلها 
، كالحاؿ في الإنساف.  يظلم بالانفعاؿ، أو الأمراض، أو النوـ

 وفي القدر الذي ذكرناه عن طبيعة التخيل وعلتو كفاية.

(4) 

ولننظر الآف في جزء النفس الذي بو تعرؼ وتفهم سواء أكاف ىذا 
زء مفارقاً أـ لد يكن مفارقًا من حيث الدقدار، بل حسب العقل فقط. الج

إذا كاف التعقل  -وعلينا أف نفحص ما لؽيز ىذا الجزء وكيف لؼصل التعقل.
إذف شبيهًا بالإحساس، فيكوف التفكتَ أما انفعالًا عن الدعقوؿ، وإما أمرًا 

 ينفعل آخر من ىذا الجنس. لغب إذف أف يكوف ىذا الجزء من النفس لا
مع قدرتو على قبوؿ الصورة، وأف يكوف بالقوة شبيهًا بهذه الصورة دوف أف 
يكوف ىذه الصورة نفسها، وأف يكوف العقل بالنسبة إلذ الدعقولات كنسبة 
قوة الحس إلذ المحسوسات. لغب إذف أف يكوف العقل بالضرورة من حيث 

س" حتى يستطيع إنو يعقل بصيع الأشياء، غتَ لشتزج كما يقوؿ "أنكساجورا
أف يأمر أي يعرؼ، لأنو حتُ يظهر صورتو إلذ جانب الصورة الغريبة، فإنو 
يعتًض سبيل ىذه الصورة ولػوؿ دوف برقيقها. وإذف فليست لو طبيعة 
بزصو إلا أف يكوف بالقوة، وىكذا، فإف ىذا الجزء من النفس الذي يسمى 
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( ليس شيئًا بالفعل عقلًب )أعتٍ بالعقل ما بو تفكر النفس وتتصور الدعالش
قبل أف يفكر. ولذذا السبب أيضًا لغدر بنا ألا نقوؿ إف العقل لؽتزج 
بالجسم، إذ يصبح عندئذ ذا صفة لزدودة، أما باردًا أو حاراً بل قد يكوف 
لو عضو من الأعضاء مثل قوة الحس، ولكن في الواقع ليس لو أي عضو. 

بأف النفس مكاف الصور، على أف ىذا لا  (2)ولذلك قد أصاب من زعم
يصدؽ على النفس بكليتها، بل على النفس العاقلة، ولا يصدؽ على 
الصور بالفعل، بل على الصور بالقوة. أما أف عدـ انفعاؿ قوة الحس وعدـ 
انفعاؿ قوة العقل لا يتشابهاف فهذا بتُ إذا نظرنا إلذ أعضاء الحس 

على الإدراؾ عقب تأثتَ لزسوس قوي،  والحاسة. ذلك أف الحاسة لا تقوي
مثاؿ ذلك أننا لا ندرؾ الصوت عقب سماع أصوات شديدة، وكذلك لا 
نستطيع أف نبصر أو نشم عقب رؤية ألواف شديدة أو روائح شديدة. لأف 
العقل عندما يعقل معقولًا شديدًا فإنو على العكس يكوف أكثر قدرة على 

الحس لا توجد مستقلة عن البدف،  تعقل الدعقولات الضعيفة، ذلك أف قوة
على حتُ أف العقل مفارؽ لو، إلا أف العقل متى أصبح الدعقولات. على 
الدعتٌ الذي نسمى بو "العالد" ذلك الذي بالفعل )وىو ما لػصل للعالد حتُ 
يستطيع أف ينتقل إلذ الفعل بنفسو( فإنو يكوف مع ذلك بالقوة بنوع ما لا 

لػصل، وأيضًا فإنو يكوف عندئذ قادراً على أف كما كاف قبل أف يتعلم أو 
 يعقل ذاتو.

ولدا كاف الدقدار لؼتلف عن ماىية الدقدار، والداء لؼتلف عن ماىية الداء 
)والأمر كذلك في كثتَ من الأشياء الأخرى لا في بصيعها لأف بعضها 

                                                 

 يشتَ أرسطو إلذ أفلبطوف ]ت[.( 2)
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( فإننا لضكم على ماىية اللحم وعلى اللحم نفسو أما بقوى (2)يتطابق
. لأف اللحم لا يوجد مستقلًب (2)إما بنفس القوة ولكن بطرؽ شتىلستلفة و 

عن الدادة بل ىو كتجويف الأنف: صورة معينة في مادة معينة. إننا لضكم 
إذف بقوة الحس على البارد والحار وعلى بصيع الصفات التي تكوف عن 
تناسب في اللحم ولكننا لضكم بقوة أخرى أما مفارقة للحس وإما مضافة 

على  -كنسبة الخط الدنكسر حتُ يستقم إلذ الخط الدنكسر نفسو  إليها
والأمر كذلك أيضًا في المجردات، فالدستقيم يشبو بذويف  -ماىية اللحم

الأنف لأنو مع الدتصل. إلا أف ماىيتو، إذا كانت ماىية الدستقيم لستلفة عن 
خرى الدستقيم، شيء آخر. ولنقل مثلًب إف الدستقيم الزوج إنو إذف بقوة أ

لستلفة أو بنفس القوة ولكن بطرؽ أخرى لظيزىا على وجو العموـ إذف كما 
 أف موضوعات الدعرفة مفارقة لذيولاىا فالأمر كذلك في ]أفعاؿ[ العقل. 

وىا ىنا صعوبة: إذا كاف العقل بسيطاً ولا منفعلًب، وكاف كما يقوؿ 
تَ "أنكساجوراس" لا يشارؾ أي شيء آخر، فكيف يعقل إذا كاف التفك

انفعالًا ما؟ ذلك أنو من حيث إف شيئتُ يشتًكاف في أمر، فنقوؿ عن 
وأيضًا: ىل العقل نفسو معقوؿ؟  -أحدلعا إنو يفعل، وعن الآخر إنو ينفعل

لأنو عندئذ أما اف يكوف في الدعقولات الأخرى عقل، إذا لد يكن معقولًا 
                                                 

 أي أف الشيء وماىيتو واحد ]ت[.( 2)
يقوؿ تريكو إف ىذه الفتًة من كلبـ أرسطو تثتَ صعوبات كثتَة، ولد يتفق الشراح على تفستَىا ( 2)

وتفستَ ثامسطيوس ثم سمبلقيوس أسهل التفاستَ، وىو الذي تبعو ىكس. ويقصد أرسطو أف 
قوة الحس تكفي في إدراؾ المحسوس كاللحم مثلًب. أما إدراؾ الداىية، أي صورة اللحم، فهذا 

، وىو الذي يدرؾ أما الصورة الدتحققة في الذيولر وإما nousقوة أخرى، ىي العقل يرجع إلذ 
 الصورة الدفارقة لذا.
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ف يكوف ىناؾ بشيء آخر غتَ ذاتو، وإذا كاف الدعقوؿ واحدًا بالنوع؛ وإما أ
عنصر غريب لؽتزج بالعقل ىو الذي لغعلو معقولًا، كما ىو الحاؿ في 

أـ ىل الأولذ بنا أف نعود إلذ بسييزنا السابق عن  -الدعقولات الأخرى
الانفعاؿ من أنو يتم بفضل عنصر مشتًؾ فنقوؿ إف العقل ىو بالقوة 

ا قبل أف وبوجو ما الدعقولات نفسها، إلا أنو بالفعل ليس أي واحد منه
يعقل؟ ولغب أف يكوف الأمر فيو كالحاؿ في اللوح الذي لد يكتب فيو شيء 
بالفعل: فهذا بالضبط ىو الحاؿ في العقل، وأيضًا فإف العقل نفسو معقوؿ  
كسائر الدعقولات. ذلك أنو فيما لؼتص بالأمور غتَ "الذيولانية" العاقل 

احد. )أما لداذا لا والدعقوؿ واحد، لأف العلم النظري وما يعرفو شيء و 
نفكر دائمًا فسوؼ نفحص عن ذلك( وعلى العكس الأشياء الذيولانية لا 
توجد فيها الدعقولات إلا بالقوة فقط، ويتًتب على ذلك أف الأشياء 
الذيولانية تعري عن العقل )لأف العقل بالقوة لذذه الأشياء بدوف ىيولاىا( 

 . (2)أما العقل فهو معقوؿ

  

                                                 

يقوؿ ابن رشد في تلخيصو "ولشا لؼص أيضًا ىذا الإدراؾ العقلي أف الإدراؾ فيو ىو الددرؾ. ( 2)
صور  ولذلك قيل: إف العقل ىو الدعقوؿ إمينو. والسبب في ذلك أف العقل عند ما لغرد

الأشياء من الذيولر ويقبلها قبولًا غتَ ىيولالش، يعرض لو أف يعقل ذاتو، إذ كانت ليس تصتَ 
الدنقولات في ذاتو من حيث ىو عاقل بها على لضو مباين لكونها معقولات أشياء خارج 

 النفس..."
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(5) 

ولكن ما دمنا في الطبيعة كلها لظيز أولًا ما يصلح أف يكوف ىيولر لكل 
نوع )وىذا ىو بالقوة بصيع أفراد النوع( ثم شيئًا آخر ىو العلة والفاعل 
لأنو لػدثها بصيعًا، والأمر فيهما كالنسبة بتُ الفن إلذ ىيولاه فمن 

لظيز من جهة الواجب، في النفس أيضًا، أف لضدد ىذا التمييز. ذلك أننا 
العقل الذي يشبو الذيولر لأنو يصبح بصيع الدعقولات، ومن جهة أخرى 
العقل الذي يشبو العلة الفاعلة لأنو لػدثها بصيعًا كأنو حاؿ شبيو بالضوء: 
لأنو، بوجو ما، الضوء أيضًا لػيل الألواف بالقوة إلذ ألواف بالفعل. وىذا 

من حيث إنو بالجوىر فعل، لأف العقل ىو الدفارؽ اللبمنفعل غتَ الدمتزج، 
الفاعل دائمًا أسمى من الدنفعل، والدبدأ أسمى من الذيولر، والعلم بالفعل ىو 
وموضوعو شيء واحد. أما العلم بالقوة فهو متقدـ بالزماف في الفرد، ولكنو 

بالزماف على الإطلبؽ، ولا نستطيع أف نقوؿ إف ىذا العقل  (2)ليس متقدمًا
فقط يصبح لستلفًا عما   (2)تارة أخرى. وعندما يفارؽ يعقل تارة ولا يعقل

كاف بالجوىر، وعندئذ فقط يكوف خالدًا وأزليًا. )ومع ذلك فإننا لا نتذكر 

                                                 

ع العلم تبعًا أي متقدمًا على العلم بالفعل. فالعلم بالقوة يتميز عن العلم بالفعل، وعن موضو ( 2)
 لذلك ]ت[

لؽكن أف تفهم الدفارقة على النحو الآتي: العقل الفعاؿ يفارؽ العقل الدنفعل بالتجريد، وعندئذ ( 2)
فقط يكوف ىو وماىيتو شيئًا واحدًا، ولا يتميز عن ماىيتو. ىذا ىو تفستَ زرابلب وىكس. 

، وأف غاية ىذه الدفارقة ولكن لؽكن أف نفتًض أف أرسطو يقصد مفارقة حقيقية للمقل الفعاؿ
 تأكيد سمو العقل الفعاؿ وأزليتو ]ت[.
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( وبدوف العقل الفعل (2)لأنو غتَ منفعل، على حتُ أف العقل الدنفعل فاسد
 .(2)لا نعقل

                                                 

 يقوؿ تربكو: إف تفستَ ىذه الفقرة التي وضعها بتُ حاصرتتُ صعب، وىناؾ شروح عدة ( 2)
 أ. عند فلوطرخس وفيلوبوف أف ىناؾ أخطاء في التذكر تزيد مع الشيخوخة.

 عد الدوت بأي ذكرى للحياة الداضية.ب. عند تامسطيوس وسمبلقيوس ورودبيو، أننا لا لضتفظ ب
 ج. عند ترندلبرج، وبيلي، وسميل، أننا لا نذكر في الحاضر حياتنا الداضية.

 د. عند ىكس أف العقل الفعاؿ لأف موضوعو أزلر لا يعقل أي ذكرى
ويرجع تريكو الرأي الثنائي وىو أف الذاكرة لا تعيش بعد الدوت، لأف العقل الفعاؿ لا ينفعل ولا 

فظ بأي أثر للزماف أو ظروؼ الحياة. أما العقل الدنفعل فإنو يتأثر بالظروؼ، ويفسد عند لػت
 موت الشخص.

ىذه العبارة الأختَة تفهم على ألضاء، فقد تتًجم: بدوف العقل الدنفعل لا يعقل العقل الفعاؿ ( 2)
قل الدنفعل شيئاً شيئًا )سميلقيوس وزرابلب وترندؿ وبونتز( أو: بدوف العقل الفعاؿ لا يعقل الع

)ىكس(. أو: بدوف العقل الدنفعل لا نعقل. أو: بدوف العقل الفعاؿ لا نعقل. وقد آثر تريكو 
 التفستَ الأختَ الذي ذىب إليو روس ]ت[.

 ]تعليق على الفصل السابق[
ناقش ابن رشد الدعقولات الأزلية الدوجودة في العقل الفعاؿ وصلتها بالعقل الدنفعل أو الذيولالش، 

 وىذا ىو تفستَه:
"أما من يضع ىذه الدعقولات موجودة بالفعل دائمة وأزلية فليس لذا ىيولر إلا على التشبيو 
والتجوز، إذ كانت الذيولر ىي أخص أسباب الحدوث: وذلك أف معتٌ الذيولر على ىذا الرأي 
 ليس يكوف شيئًا أكثر من الاستعداد الحادث الذي بو لؽكن أف نتصور ىذه الدعقولات

وندركها، لا على أف ىذا الاستعداد ىو أحد ما تتقوـ بو ىذه الدعقولات إذا قبلها، كالحاؿ في 
الاستعداد الذيولالش الحقيقي. ولذلك قد لؽكن أف يتصور ىذا الاستعداد حادثًا والدعقولات 
التي تقبلها أزلية على ىذه الجهة، وىي الجهة التي ينبغي أف يقوؿ بها كل من يضع ىذه 

قولات موجودة دائمًا ويتصل بها. وأما ثامسطيوس وغتَه من قدماء لتفسرين فهم يضعوف الدع
ىذه القوة التي يسمونها العقل الذيولالش أزلية ويضعوف الدعقولات الدوجودة فيها كائنة فاسدة 
لكونها مرتبطة بالصور الخيالية. وأما غتَىم لشن لضا لضوه كابن سينا وغتَه فإنهم يناقضوف 
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(6) 

لػصل تعقل الأشياء اللبمنقسمة في الأمور التي لا لؽكن أف يقع فيها 
غلط، ولكن الأشياء التي لغوز عليها الخطأ والصواب ففيها تركيب من 
معاف، وكأنها معتٌ واحد. وكما يقوؿ أنبا دوقليس: "وحيث ظهر إلذ 
الوجود رؤوس كثتَة لا رقاب لذا" ثم اجتمعت بعد ذلك بالمحبة، فكذلك 

الدعالش كانت متفرقة أولًا، ثم أصبحت مركبة؛ مثاؿ ذلك معالش ما لا  ىذه
يقاس وقطر الدربع. أما فيما لؼتص بالأشياء الداضية والدستقبلة، فإف الزمن 

يوجد دائمًا في  (2)يتدخل كعنصر مضاؼ في تركيبها، ذلك أف الخطأ
للبأبيض التًكيب، لأننا حتُ لضكم على الأبيض أنو لا أبيض، فإننا ندخل ا

في التًكيب. ولؽكن أيضًا أف نسمى بصيع ىذه الدركبات قسمة. ومهما يكن 

                                                                                                         

م فيما يضعوف وىم لا يشعروف أنهم يتناقضوف. ذلك أنهم يضعوف مع وضعهم أف ىذه أنفسه
 الدعقولات موجودة أزلية أنها حادثة، وأنها ذات ىيولر أزلية أيضًا..."

وخلبصة رأي ابن رشد، وقد نقلنا بعضو، أف العقل الدنفعل استعداد فقط، وليست مفارقة العقل 
 التوسع فعليو بالرجوع إلذ نص ابن رشد ]الإىوائي[الفعاؿ مفارقة حقيقية. ومن أراد 

تكلم أرسطو عن مذىبو في الخطأ والصواب في كتاب العبارة وفي ما بعد الطبيعة. وخلبصتو أف ( 2)
الخطأ ينشأ عن فساد تركيب العناصر البسيطة التي منها تتألف الأشياء الطبيعية. ]عن 

 تريكو[.
نسوب إليو: "ثم أخبر ]يريد أرسطو[ متى يصدؽ العقل وبقوؿ حنتُ في تلخيص كتاب النفس الد

ومتى لا يصدؽ فقاؿ: العقل إذا وصف الأشياء الدبسوطة القائمة لنفسو صدؽ... وإذا 
وصف الأشياء الدركبة، أي الأجساـ، فربدا صدؽ في وصفو إياىا، وربدا لد يصدؽ، لأف صور 

 ة بعرض ..."الأشياء الدركبة ليست معقولة بجوىر، بل إلظا ىي معقول
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من شيء فليس الخطأ والصواب في قولنا إف كليوف أبيض فحسب، بل  
كذلك في أنو كاف أو سيكوف، والدبدأ الذي يوحد كلًب من ىذه الدركبات 

 ىو العقل.( 
سم بالقوة، وإما ولدا كاف اللبمنقسم يقاؿ على معنيتُ: أما اللبمنق

بالفعل، فليس ما لؽنع أف نعقل اللبمنقسم عندما نعقل الطوؿ )لنو لا 
منقسم بالفعل( في زمن لا منقسم، فالزمن يكوف منقسمًا أو لا منقسمًا  
كالطوؿ. فلب نستطيع إذف أف نقوؿ ما جزء الطوؿ الذي يعقلو العقل في  

النصف لا يوجد إلا كل نصف من الزمن، لأف الكل إذا كاف لا منقسمًا، ف
بالقوة، ولكن العقل إذا عقل كل نصف على حدة، فإنو يقسم الزمن  
كذلك، وعندئذ يكوف كأنو يعقل أطوالًا كثتَة، فإذا عقل العقل الطوؿ 

. أما (2)مكونًا من نصفتُ، فإنو يعقل في زمن مكوف أيضًا من نصفتُ
قسم، وبفعل اللبمنقسم، بالصورة لا بالكم، فإننا نعقلو في زمن لا من

                                                 

لغيب أرسطو ىنا عن اعتًاض يرجح أنو من أصل ميجاري، ويذكرنا بالحجج الدشهورة التي ( 2)
أثارىا زينوف الإبلي، وتعتٍ: كيف لعقل كلب لا منقسمًا في زمن منقسم؟ إذ لغب أف نعقل 
نصف الدستقيم في نصف الزمن، ونصف الدستقيم في نصف نصف الزمن، وىكذا إلذ ما لا 

لو. وجواب أرسطو يستند إلذ التوازي بتُ الدتصل والزماف من جهة القوة والفعل. نهاية 
فالزماف من حيث إنو لا منقسم كالخط الدستقيم الدتصل، فهو لا منقسم بالفعل، منقسم 

 بالقوة، ويعقل بعقل لا منقسم بالفعل، بل منقسم بالقوة ]ت[.
التي يعرفها العقل معرفة صحيحة مثل  وبقوؿ حنتُ في تلخيصو "إف الدقولات لا تتجزأ، وىي

الحدود؛ أعتٍ الأشياء الدفردة والصور الذولانية، والكم الدتصل، فإنو وإف كاف يتجزأ في 
طبيعتو، لكنو إذا كاف متصلًب قبل إنو لا يتجزأ. فأوائل الكمية لا تتجزأ أعتٍ النقطة والخط 

لا ىيولر لو فإنو لا يقبل التجزئة إلا والسطح وأما الشيء الذي لا يتجزأ حقًا فالدعقوؿ الذي 
 بالوىم".
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للنفس لا منقسم ومع ذلك فإف تعقل اللبمنقسم وزمن ىذا التعقل، 
 بالعرض فقط، لا على لضو اللبمنقسم بالفعل.

ذلك أننا نعقلو على لضو ما نعقل أف اللبمنقسم بالفعل لا منقسم. 
ومع ذلك فإف ىذا اللبمنقسم بالفعل يوجد فيو شيء لا منقسم )ولكنو لا 

ي لػدث وحدة الزمن والطوؿ، وىذا العنصر مفارؽ أيضًا( ىو الذ
اللبمنقسم موجود كذلك في كل متصل زمنا كاف أو طولًا. والنقطة، 
وكذلك كل قسمة، وكل ما لا ينقسم على ىذا النحو، تتضح لنا كالحاؿ في 
العدـ. ونستطيع أف نقوؿ كذلك في الأحواؿ الأخرى، كالحاؿ مثلًب في 

ضدادلعا نعرفهما بنحو ما، ولكن العقل معرفة الشر أو الأسود، لأننا بأ
الذي يعرؼ، لغب أف يكوف ىذا الضد بالقوة، وأف يكوف وإياه شيئًا 
واحدًا. فإذا وجدت علة لا ضد لذا، عقلت نفسها، وتكوف موجودة 

 بالفعل ومفارقة.

بصلة القوؿ: كل قضية تثبت لزمولًا لدوضوع كالحكم نفسو. ولذلك 
كاذبة. وليس الأمر في العقل كذلك دائمًا: إذا  فهي دائمًا أما صادقة وإما  

كاف موضوعو الداىية بدعتٌ حقيقة الشيء فهو صادؽ دائمًا، ولكن ليس 
حتُ يثبت لزمولًا لدوضوع. لكن كما أف الإدراؾ بالبصر لمحسوسو الخاص 
يكوف دائمًا صادقاً )أما إذا كاف الأبيض إنسانًا أولًا إنساف فالإدراؾ ليس 

 ا في ىذه الدعرفة( كذلك الأمر في الأشياء العارية عن الذيولر.دائمًا صادقً 
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(7) 

العلم بالفعل وموضوعو شيء واحد. ولكن العلم بالقوة متقدـ بالزماف 
في الشخص، ولو أنو على الإطلبؽ ليس متقدمًا حتى في الزماف، لأف كل 

س إلظا لؼرج قوة ما يكوف ينشأ عن موجود بالفعل، فمن الظاىر أف المحسو 
الحس التي كانت بالقوة إلذ الفعل. وفي ىذا الانتقاؿ لا تنفعل الحاسة ولا 
تستحيل، وإذف فهنا نوع آخر من الحركة، لأف الحركة كما ذكرنا فعل 
الناقص، على حتُ أف الفعل على الإطلبؽ، أي فعل ما بلغ بساـ كمالو، 

 ىو شيء آخر.

أو التصور البسيط. ولكن إذا  فالإحساس إذف شبيو بالقوؿ البسيط 
كاف المحسوس لذيذًا أو مؤلداً فإف النفس تطلبو أو تتجنبو بنوع من الإلغاب 
أو السلب، والشعور باللذة والألد ىو التأثتَ بقوة الحس، كأنها متوسط 
ومتصل بالحسن أو القبيح من حيث لعا كذلك. والذرب والنزوع إذف من 

ة النزوع وقوة الذرب لا تتميز إحدالعا أفعاؿ ىذه القوة، وبدعتٌ آخر قو 
. أما (2)عن الأخرى، ولا تتميزاف من قوة الحس، ولو أف ماىيتهما لستلفتاف

                                                 

يبتعد ابن رشد في تلخيصو عن نص أرسطو، فهو يزعم أف العقل العملي موجود في كل إنساف، ( 2)
والعقل النظاري عند بعضهم فقط. ويربط بتُ العقل العملي وبتُ الحس والتخيل، ولكنو لا 

ة ىي القوة الدشتًكة لجميع الأناسي التي لا يذكر الألد واللذة. وىذا نص كلبمو: "فهذه القو 
لؼلو إنساف منها وإلظا يتفاوتوف فيها بالأقل والأكثر. وأما القوة الثانية ]يريد العقل النظري[ 
فيظهر من أمرىا أنها إلذية جدًا، وأنها إلظا توجد في بعض الناس، وىم الدقصودوف أولًا بالعناية 

الدعقولات العملية سواء كانت معقولات قوي أو مهن في ىذا النوع، فنقوؿ: أما أف ىذه 
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النفس الفكرية فإف الصور برل فيها لزل الإحساسات، فإذا أثبتت الحسن 
ولفت القبيح، ىربت أو طلبت. ولذذا لا تعقل النفس أبدًا بدوف صور. 

أف الذواء يؤثر في الحدقة بصفة ما، ثم تؤثر الحدقة وىذا ما لػصل مثلًب من 
بدورىا في شيء آخر )والسمع كذلك(. أما الشيء الأختَ فواحد، ويكوف 
وسطاً واحدًا ولو أنو متعدد في ماىيتو. أما عن الدبدأ الذي بو بركم النفس 
بأف الحلو لؼتلف عن الحار فقد سبق أف بيناه، ولكن لغب أف نعيد ذكره 

ا الدبدأ ىو شيء واحد بدعتٌ أف النهاية واحدة. وىذه المحسوسات ىنا: فهذ
توجد في الحس الدشتًؾ الذي ىو واحد بالتشكيك والعدد، وتكوف نسبة 
المحسوسات بعضها إلذ بعضها الآخر في الحس، كالنسبة بينها في الواقع، 
لأنو ما الفرؽ بتُ صعوبة معرفتنا كيف لضكم على المحسوسات الدختلفة 

نس، وصعوبة معرفتنا كيف لضكم على الأضداد كالأبيض والأسود بالج
مثلًب؟ ولنفرض إذف أف نسبة أ الأبيض، إلذ ب الأسود، ىي كنسبة حػ إلذ 
ء. فينتج عن ىذا أنو لؽكن أف نعكس التناسب ونقوؿ إف أ: ج مثل ب: 
ء. إذا كاف إذف حػ ء صفتتُ لدوضوع واحد فإنهما مثل أ ب شيء واحد 

 متميزاف بالداىية. والأمر كذلك في كل اثنتُ آخرين.واو أنهما 

 وينطبق الاستدلاؿ في حالة ما إذا كاف أ ىو الحلو، وب ىو الأبيض.
                                                                                                         

حادثة وموجودة فينا أولًا بالقوة وثانيًا بالفعل، فذلك من أمرىا بتُ، فإنو يظهر عند التأمل أف 
جل الدقولات الحاصلة منها إلظا برصل بالتجربة، والتجربة إلظا تكوف بالإحساس أولًا، 

الدعقولات إذف مضطرة في وجودىا إلذ الحس  والتخيل ثانيًا. وإذا كاف ذلك كذلك فهذه
والنخيل، فهي ضرورة حادثة بحدوثها وفاسدة بفساد التخيل... ]إلذ أف قاؿ بدد بياف أثر 
التخيل في العقل العملي، وكيف لػرؾ الحيواف[... والعقل الذي يذكره أرسطو في السادسة 

 من نيقوماخيا ىو أيضًا منوب لذذه القوة بوجو ما".
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في الأخيلة، وكما أف ما لغب طلبو  (2)فالقوة الدفكرة تعقل إذف الصور
وبذنبو يتعتُ لذذه القوة في المحسوسات فكذلك، حتى خارج الإحساس، 
فإنها تتحرؾ عند ما تتعلق بالصور. مثاؿ ذلك عند إدراؾ أف الشعلة نار، 
فإننا نعرؼ بالحس الدشتًؾ عند رؤيتها تتحرؾ أنها تدؿ على اقتًاب 

 العدو.
ى لضسب ونتًوي بالأخيلة الدوجودة في ولكن في بعض الأحياف الأخر 

الحوادث الدستقبلة بناء على  -كأننا نبصرىا  -النفس أو بالأحرى بالدعالش
الحوادث الحاضرة. وعند ما نعلن أف ىذا ىو اللذيذ أو الدؤلد، عندئذ نهرب 
. وأيضًا فإف الأشياء  أو نطلب، والأمر كذلك في العمل على العموـ

الصادؽ والكاذب، ىي من جنس الحسن  الدستقلة عن العمل، نعتٍ
والقبيح، ولكن مع ىذا الفارؽ على الأقل، أف الكاذب والصادؽ يوجداف 

 وجودًا مطلقًا، والحسن والقبيح لشخص معتُ.

أما ما يسمى بالمجردات فالعقل يعقلها كما يعقل الأفطن: من حيث 
عقلناه  إنو أفطن لا نعقلو مفارقاً، ولكن من حيث إنو بذويف )فقط( إذا

بالفعل فإننا نعقلو بدوف اللحم الذي يتحقق فيو التجويف، وىكذا فإف 
العقل حتُ يعقل الأمور المجردة، يعقل الأمور الرياضية، مع أنها ليست 
مفارقة كأنها مفارقة. وبوجو عاـ العقل بالفعل ىو وموضوعاتو شيء واحد. 

ؽ ىو نفسو الدقدار أما ىل لؽكن أف يعقل العقل شيئًا مفارقاً دوف أف يفار 
 أو لا لؽكن ذلك، فهذا ما نفحص عنو فيما بعد.

                                                 

 .formeقصود بالصورة ىنا الإيدس أو الػ الد( 2)
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(8) 

والآف فلنلخص ما ذكرناه عن النفس عائدين إلذ القوؿ بأف النفس 
من وجو ىي الدوجودات نفسها. ذلك أف بصيع الكائنات أما لزسوسة وإما 

حد، كما أف معقولة، والعلم من أحد الوجوه ىو وموضوعو شيء وا
الإحساس والمحسوس شيء واحد. ولكن كيف يكوف ذلك؟ ىذا ما لغب 

 أف نفحص عنو.
العلم والإحساس ينقسماف إذف بحسب موضوعاتهما، فالعلم بالقوة 
والإحساس بالقوة يقابلبف الأشياء بالقوة، والعلم بالفعل والإحساس 

العقل لعا  بالفعل يقابلبف الأشياء بالفعل. وفي النفس قوة الحس وقوة
بالقوة نفس موضوعيهما، أحدلعا الدعقوؿ بالقوة، والآخر المحسوس بالقوة. 
فبالضرورة كانت ىذه القوى ىي نفس موضوعاتها، أو على الأقل نفس 
صورىا. أما أف تكوف نفس موضوعاتها، فليس ىذا لشكنا، لأنو ليس الحجر 

س شبيهة ىو الدوجود في النفس بل صورتو. ويتًتب على ذلك أف النف
باليد؛ ذلك أنو كما أف اليد آلة لآلات أخرى، كذلك العقل صورة لصور، 
ليس ىناؾ أي شيء يوجد مفارقاً للمقادير المحسوسة، فإف الدعقولات توجد 
في الصور المحسوسة سواء المجردات التي تسمى كذلك أـ سائر الصفات 

بصيع المحسوسات وأحوالذا. ولذذا السبب من جهة، فإننا في غيبة 
الإحساسات لا نستطيع أف نتعلم أو نفهم أي شيء، ومن جهة أخرى فإنو 
عند استعماؿ العقل لغب أف يكوف مصحوبًا بالأخيلة، لأف الأخيلة شبيهة 
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بالإحساسات، إلا أنها لا ىيولر لذا. ومع ذلك فالتخيل يتميز عن الإثبات 
ب، ولكن قد والنفي، إذ لغب أف تتًكب الدعالش لتكوين الصادؽ أو الكاذ

يقاؿ فيم بزتلف الدعالش الأولية عن الأخيلة؟ فنقوؿ: إف ىذه الدعالش 
الأولية، بل وسائر الدعالش، ليست أخيلة، ولكنها لا لؽكن أف نستغتٌ 

 .(2)عنها

(9) 

لقد عرفنا النفس في الحيواف بقوتتُ: قوة الحكم، وىي وظيفة التفكتَ 
قوة التحريك بحسب الحركة الدكانية. وفي  حركة الحيواف والإحساس، ثم

القدر الذي ذكرناه عن الإحساس والعقل كفاية. أما فيما لؼتص بالدبدأ 
المحرؾ فيجب علينا أف نفحص من أمر النفس عما يفعل ذلك أىو جزء 
واحد من النفس مفارؽ لذا بالدقدار أو بالعقل، أـ أنها النفس كلها. فإذا  

ف ىو جزء خاص متميز عما اصطلحنا عليو عادة كاف جزءًا مفارقاً، أيكو 
 لشا ذكرناه، أـ أنو أحد ىذه الأجزاء الأختَة.

وىنا يبتدرنا ىذا السؤاؿ: من أي وجو لغب أف يقاؿ أجزاء النفس وما 
عددىا؟ ذلك أنو يظهر أف عددىا من وجو ما لا نهائي، ولا يكفي فقط أف 

ء الغضبي، والجزء الشهوالش، الجزء العاقل، والجز  (2)لظيز مع بعض الفلبسفة

                                                 

 ىذه الجملة الأختَة على حسب تأويل ىكس.( 2)
 يشتَ إلذ التقسيم الثلبثي لأفلبطوف في طيماوس وفيدر والجمهورية. ]ت[( 2)
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أو مع بعض الفلبسفة الآخرين الجزء العاقل وغتَ العاقل، إذ يظهر عند 
فحص الدميزات التي تقوـ عليها ىذه الأقساـ، أنو يوجد أجزاء أخرى 
يفتًؽ بعضها عن بعض أكثر من ىذه التي ذكرناىا: نعتٍ الجزء الغازي 

زء الحساس وىو الذي يسهل الذي لؼتص بالنبات وسائر الحيوانات، والج
تصنيفو أىو غتَ عاقل أـ عاقل، ثم الجزء الدتخيل وىو بداىيتو لستلف عن 
بصيع الأجزاء الأخرى، إلا أنو من العستَ القوؿ بدطابقتو أو مفارقتو لأي 
جزء، إذا افتًضنا وجود أجزاء مفتًقة في النفس. وأختَاً الجزء النزوعي، 

و أنو لستلف عن بصيع الأجزاء السابقة. والذي يظهر من حيث صورتو وقوت
ومع ذلك لا لؽكن، بغتَ تناقض في القوؿ، أف يكوف مفارقًا للؤجزاء 
الأخرى: لأف الروية تنشأ في الجزء العاقل، والشهوة والغضب في الجزء غتَ 

 العاقل. وإذا جعلنا النفس ثلبثية ظهر النزوع في أجزائها الثلبثة.
ولنعد إلذ الدوضوع الذي نفحص عنو: ما الذي لػرؾ الحيواف الحركة 
الدكانية؟ ذلك أف حركة الزيادة والنقصاف الدوجودة في سائر الكائنات الدتنفسة، 
لغب فيما يظهر، أف ترجع إلذ مبدأ يوجد فيها بصيعًا، نعتٍ بو القوة الدولدة 

وؼ نفحص عن ذلك في أما التنفس والزفتَ في النوـ واليقظة فس -والغاذية
موضع آخر، لأنها تثتَ صعوبات كثتَة. ولنعد إلذ الحركة في الدكاف، فنسأؿ. ما 
الذي لػرؾ الحيواف حركتو إلذ الأماـ؟ ىذا ما لغب أف نفحص عنو. ومن 
الواضح أنها ليست القوة الغاذية ذلك أنو تتم حركة النقلة دائمًا لتحقيق غاية، 

، لأف أي حيواف ما لد يشتق إلذ شيء أو يهرب ويصحبها أما بزيل وإما نزوع
منو، فلب يتحرؾ إلا بالقسر. وأيضًا ]ففي ىذا الدذىب[ تكوف النباتات نفسها 
قادرة على الحركة، ويكوف فيها جزء كأنو آلة ىذا الجنس من الحركة. وكذلك 
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ليست ىي قوة الحس لأف كثتَاً من الحيوانات يوجد فيها الإحساس، ومع ذلك 
اكنة غتَ متحركة طوؿ حياتها. وإذا كانت الطبيعة إذف لا تفعل شيئاً تبقى س

باطلًب ولا تهمل شيئًا لشا ىو ضروري )إلا في الكائنات الدبتورة وغتَ الكاملة( 
ولكن الحيوانات التي نتكلم عنها ىا ىنا كاملة وغتَ مبتورة: والدليل على ذلك 

واضمحلبؿ( ويتًتب على ذلك أنها قادرة على التوليد، وأنها تقطع فتًة نضج 
أنو لغب أف يوجد فيها أيضًا الأجزاء التي لؽكن أف تكوف آلات للستَ؛ وليست 
ىي كذلك القوة العاقلة، وما يسمى بالعقل علة الحركة؛ ذلك أف العقل النظري 
لا يعقل شيئًا لو بالعمل علبقة، ولا لػكم فيما لغب بذنبو وطلبو، على حتُ أف 

دائمًا عن كائن بتجنب أو بطلب شيئًا. وحتى إذا فعل  حركة التقدـ تصدر
العقل شيئًا من ىذا الجنس فإنو لا يأمر بطلبو أو بتجنبو: مثاؿ ذلك أنو كثتَاً ما 
يعقل شيئًا لسيفًا أو ملبئمًا دوف أف يأمر بالذرب. إنو القلب الذي يتحرؾ فقط، 

فإف العقل حتُ يأمر  . وأختَاً(2)أو إذا كاف الشيء لذيذًا فجزء آخر من الجسم
ولػدثنا الفكر بالذرب من شيء أو بطلبو، فإف الحيواف لا يتحرؾ مع ذلك. 
وعلى العكس قد يعمل في بعض الأحياف بالشوؽ أو بالرغبة، وىذا ما يفعلو 
الشره، وأختَاً بوجو عاـ نلبحظ أف صاحب العلم بالطب قد لا يستعملو، مع 

دد الفعل الدطابق للعلم ىو شيء آخر، وجوده عنده، لشا يدؿ على أف الذي لػ
وأختَاً فليس النزوع كذلك ىو الذي لػدد ىذا  -ولا النزوع وليس العلم نفسو

الجنس من الحركة؛ لأف الدعتدلتُ عندما ينزعوف ويشتهوف لا لػققوف ما ينزعوف 
 إليو، بل لؼضعوف للعقل.

                                                 

 مثل الفم الذي يصبح رطبًا.( 2)
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(11) 

اؾ قوتتُ لزركتتُ: النزوع والعقل: )بشرط ويظهر على كل حاؿ أف ىن
أف لز التخيل نوعًا من التعقل، ذلك أف الناس كثتَاً ما لؼالفوف العلم، 
ولؼضعوف لأخيلتهم، أما الحيوانات الأخرى غتَ الإنساف فلب يوجد لذا 
تعقل أو استدلاؿ، بل بزيل فقط(. ىاتاف القوتاف: العقل والنزوع لزركتاف 

 العقل الذي يستدؿ لبلوغ غرض، وبعبارة أخرى الدكاف: أعتٍ -بحسب
العقل العملي، الذي لؼتلف عن العقل النظري بالغاية. وكل نزوع فهو من 
أجل غاية، لأف موضوع النزوع ىو مبدأ العقل العملي، ونهاية التفكتَ ىي 
بداية العمل. فيظهر إذف أنو من الدعقوؿ أف ننظر إلذ ىاتتُ القوتتُ على 

ف، نعتٍ النزوع والعقل العملي. ذلك أف الدطلوب لػرؾ، ولذذا أنهما لزركتا
فإف الفكر لػرؾ بشرط أف يكوف مبدؤه الدطلوب. وكذلك التخيل حتُ 
لػرؾ لا لػرؾ بدوف النزوع: ليس ىناؾ إذف إلا مبدأ واحد لزرؾ ىو القوة 
النزوعية. لأنو إذا وجدت قوتاف )اعتٍ العقل والنزوع( للتحريك، فإنهما 

ف بحسب صفة مشتًكة. ولكن بظهر أف العقل لا لػرؾ بدوف النزوع برركا
)لأف الروية ضرب من النزوع. وإذا ما بررؾ الإنساف، عن تفكتَ فإنو 
يتحرؾ كذلك عن روية(. أما النزوع فعلى العكس، فيمكن أف لػرؾ بدوف 
أي استدلاؿ، لأف الشوؽ ضرب من النزوع. إلا أف العقل يكوف دائمًا 

على حتُ. أف النزوع والتخيل قد يستقيماف أو ينحرفاف. مستقيمًا، 
ولذلك فإف الدطلوب ىو دائمًا ما لػرؾ لا أنو قد يكوف ختَاً حقيقيًا أو 
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ظاىريًا. وليس كل ختَ مع ذلك، بل الختَ العملي، ونعتٍ بالختَ العملي ما 
 لا يكوف كذلك في بصيع الظروؼ.

التي تسمى بالنزوع، أما فمن الواضح إذف أف ما لػرؾ ىي قوة النفس 
أولئك الذين يقسموف النفس أجزاء فإف فعلوا ذلك بحسب قواىا ينتج عن 
ذلك عدد كبتَ من الأجزاء: غاذية: وحساسة، وعاقلة، ومروية، وأخرى 

 -نزوعية أيضًا. ىذه بزتلف فيما بينها أكثر لشا بزتلف الشهوانية والغضبية
بعضًا، وىذا ما لػصل إذا وحيث تتولد ضروب من النزوع يضاد بعضها 

تعارض العقل والشهوات )ولا لػصل ىذا إلا في الكائنات التي تدرؾ 
الزمن؛ ذلك أف العقل يأمر بالدقاومة بالنظر إلذ الدستقبل، على حتُ أف 
الشهوة لا تتحرؾ إلا بحسب الحاضر، لأف اللذة الحاضرة تظهر كأنها لذيذة 

ا لا نبصر الدستقبل(، فيتًتب على الإطلبؽ، وختَة على الإطلبؽ، لأنن
وىذه ىي القوة  -على ذلك أف الدبدأ المحرؾ لغب أف يكوف واحدًا بالنوع

النزوعية من حيث إنها كذلك، والدطلوب أولًا لأنو لػرؾ بغتَ أف يتحرؾ 
 ولو أف الدبادئ المحركة كثتَة العدد. -بأف يعقل أو يتخيل

رؾ، والثالش ما بو لػرؾ، ولدا كاف في كل حركة ثلبثة أشياء: الأوؿ المح
والثالث الدتحرؾ؛ وكاف المحرؾ مزدوجًا، فمن جهة ما لا يتحرؾ، ومن جهة 

ويتًتب على ذلك أف ىا ىنا المحرؾ الذي لا يتحرؾ  -أخرى المحرؾ والدتحرؾ
ىو الختَ العملي؛ والمحرؾ الدتحرؾ، ىو الدطلوب )لأف الدتحرؾ يتحرؾ من 

الحركة أو بالأولذ فعل( والدتحرؾ ىو الحيواف.  حيث إنو ينزع، والنزوع نوع من
أما عن الآلة التي بها لػرؾ النزوع، فإنها شيء جسمالش: ولذلك لغب أف 

 يفحص عنها في الوظائف الدشتًؾ بتُ الجسم والنفس.
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ولنكتف الآف بالقوؿ على وجو الإلغاز بأف علة الحركة بتوسط 
ما ىي الحاؿ مثلًب في الفصل: الأعضاء توجد عند تلبقي البداية والنهاية، ك

فهناؾ المحدب والقمر، الأوؿ نهاية، والثالش مبدأ. ولذلك كاف الدقعر في 
سكوف، والمحدب في حركة، وكانا متميزين عقلًب، مع أنهما لا يفتًقاف في 
الدكاف، لأف كل شيء يتحرؾ بالدفع والجذب، ولذلك لغب أف يكوف 

 ساكنة منها تبدأ الحركة. ىناؾ، كما ىو الحاؿ في الدائرة، نقطة
على وجو العموـ إذف كما ذكرنا، لػرؾ الحيواف نفسو من حيث إنو ينزع، 
ولكن لا يوجد عنده النزوع بدوف التخيل، وكل بزيل فهو أما معقوؿ أو 

 لزسوس. وىذا الضرب الأختَ ىو الذي يوجد في الحيوانات غتَ الإنساف.

(11) 

أف نفحص أيضًا عن أمر الحيوانات الناقصة، أعتٍ تلك التي لا لغب 
يوجد عندىا إلا حاسة اللمس. ما مبدؤىا المحرؾ؟ ىل لؽكن أف يكوف 
عندىا بزيل وشوؽ أولًا لؽكن ذلك؟ ذلك أنو يظهر أف عندىا لذة وألداً، 
فإذا كاف فيها ىذاف الأمراف، فيجب أف يكوف فيها الشوؽ أيضًا. ولكن  

أف يكوف عندىا بزيل؟ ىل نقوؿ أنو كما أف حركاتها ليست  كيف لؽكن
لزدودة، فهذه القوى توجد فيها كذلك، إلا أنها توجد على لضو غامض 

 غتَ لزدود؟
فالتخيل الحسي يوجد إذف كما ذكرنا في بصيع الحيوانات، على حتُ 



 044 

أف التخيل مع الروية لا يوجد إلا في الحيواف العاقل: لأننا إذا رجحنا ىل 
نفعل ىذا الشيء أو ذاؾ فهذا من عمل الاستدلاؿ، ومن الواجب 
بالضرورة أف نستعمل مقياسًا واحدًا ما دمنا نطلب الختَ الأفضل. ولذلك  

. والسبب (2)كانت عندنا القدرة على تركيب صورة واحدة من عدة صور
الذي من أجلو يظهر اف الحيوانات الناقصة لا يوجد عندىا الحكم، ىو أنو 

ندىا ىذا التخيل الدستمد من القياس، على أف ىذا يشمل ذاؾ. ليس ع
وكذلك فإف النزوع لا يشمل قوة الروية، إلا أنو في الإنساف يتغلب في 
بعض الأوقات على الروية ولػركها، وفي بعض الأوقات الأخرى تتغلب 

. أو أف نزوعًا يتغلب على (2)الروية على النزوع كما تعلو كرة على كرة
، كما ىو الحاؿ في عدـ الاعتداؿ )ولو أنو بالطبع يكوف دائمًا نزوع آخر

أعلى قوة ىي صاحبة الغلبة، وىي التي بررؾ( وبذلك يكوف ىناؾ ثلبثة 
 أنواع من الحركة. 

أما القوة العالدة فهي لا تتحرؾ أبدًا، ولكنها تظل في سكوف، وبدا أننا 
ية الجزئية )لأف الأولذ لظيز بتُ الحكم الكلي أو القضية الكلية، وبتُ القض

بركم على أف صاحب ىذه الصفة لغب أف يفعل ىذا الفعل، والثانية أف 
ىذا الفعل الدعتُ لو ىذه الصفة، وألش أنا ىذا الشخص صاحب ىذه 
الصفة، فلذلك كاف الحكم الثالش ىو الذي لػرؾ في الحاؿ إلذ العمل، 

                                                 

يكوف الفاعل ضمتَ  في الأصل اليونالش. الفاعل يعود على الحيواف الناطق، فآثرنا في التًبصة أف( 2)
 الدتكلم، وىو الإنساف.

يشتَ أرسطو إلذ تأثتَ الأجراـ السماوية بعضها في بعض، فعندما تتسلط الرغبة الدقلبة على ( 2)
 الغضب يكوف ىذا التأثتَ شبيها بتأثتَ النجوـ الثوابت في الأجراـ الدتوسطة ]عن تريكو[.
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معًا إلا أف أحدلعا وليس الحكم الكلي. أو الأولذ أف نقوؿ إنهما يعملبف 
 أدلس إلذ السكوف، والثالش ليس كذلك؟

(12) 

فيما لؼتص بالنفس الغاذية فكل كائن حي، مهما يكن من أمره، لغب أف 
الغائبة: توجد عنده ]ىذه النفس[ بالضرورة، إذ فيو نفس منذ كونو النفس 

أنو بالضرورة لغب أف يكوف للمتولد لظو ونضج  الغاذية إلذ فساده. ذلك
واضمحلبؿ، وىذه كلها مستحيل بدوف التغذي. لغب إذف بالضرورة أف توجد 
القوة الغاذية في بصيع الكائنات التي تنمو وتضمحل. ولكن الإحساس ليس 
بالضرورة حاضرًا في بصيع الكائنات الحية، لأف ذوات الأجساـ البسيطة ليس 

لمس )ومع ذلك بدوف اللمس لا يعيش أي حيواف( ولا كذلك عندىا حاسة ال
الكائنات غتَ الدستعدة لقبوؿ الصور بدوف الذيولر. ولكن الحيواف لغب 
بالضرورة أف يوجد فيو الإحساس ما دامت الطبيعية لا تفعل شيئًا باطلًب. ذلك 

كل جسم أف بصيع الأشياء الطبيعية لذا غاية، أو تابعة لدا لو غاية. ومن حيث إف  
قوة الستَ، إلا أنو لؼلو من الإحساس، فإنو يفسد ولا يبلغ كمالو، وىذه ىي 
وظيفتو الطبيعية. إذ كيف يتغذى في ىذه الحالة؟ ذلك أف الحيوانات الساكنة 
تتغذي بدا نشأت عنو. ومن حيث إف الجسم لا لؽكن أف يوجد فيو نفس، 

ى الأقل حتُ يتعلق وعقل قادر على الحكم بدوف أف يوجد عنده إحساس، عل
الأمر بكائن غتَ ساكن ولو أنو متولد )إذ ماذا يفيده ذلك العقل؟ لغب أف 
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يكوف ىذا الأمر مزية أما لنفسو وإما لجسمو، ولكن في الواقع لن يكوف ىذا أو 
ذاؾ لأف النفس لن يزيد تفكتَىا، والجسم أف يكوف أفضل من أجل ذلك( 

لا يشتمل على نفس بدوف ويتًتب على ذلك أف أي جسم غتَ متحرؾ 
 الإحساس.

ولكن الجسم إذا كاف فيو الإحساس فيجب بالضرورة أف يكوف أما 
بسيطاً أو مركبًا إلا أنو لا لؽكن أف يكوف بسيطاً لأنو عندئذ لن يوجد فيو 
اللمس، ووجوده لا غتٌ عنو. ويتضح ىذا الأمر الأختَ لشا يلي: ما داـ 

جسم ملموسًا، وكاف الدلموس ما لػس الحيواف جسمًا متنفسًا، وكاف كل 
باللمس، فبالضرورة أيضًا أف لػس جسم الحيواف باللمس، إذا وجب أف 
يضمن الحيواف بقاءه. لأف الحواس الأخرى تعتٍ: الشم والبصر والسمع، 
تعمل بدتوسطات غتَ أعضاء الحس نفسها. ولكن من حيث يوجد بساس 

يعجز عن بذنب بعض الأشياء  مباشر إذا لد يكن في الحيواف إحساس، فإنو
وعن إدراؾ الأشياء الأخرى. وإذا كاف ىذا ىكذا فقد يستحيل على 
الحيواف أف لػفظ بقاءه، ولذلك كاف الذوؽ أيضًا ضربًا من اللمس، فهو 
حاسة الغذاء، والغذاء ىو الجسم الدلموس. وعلى العكس فإف الصوت 

نقصاف. ويتًتب على  واللوف والرائحة لا تغذي ولا لػصل عنها زيادة أو
 -ذلك بالضرورة أف الذوؽ نوع من اللمس، لأنو حاسة الدلموس والدغتذي

، ومن الدبتُ أنو لا لؽكن بدوف (2)فلب غتٌ للحيواف عن ىاتتُ الحاستتُ
اللمس أف يعيش الحيواف. أما الحواس الأخرى فإف وجودىا من أجل 

نوع من الحيواف الأفضل فقط، وليس من الضروري عندئذ أف توجد في أي 
                                                 

 اللمس والذوؽ.( 2)
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لأف  (2)بل في بعضها فقط، أعتٍ في تلك التي يوجد عندىا حركة التقدـ
الحيواف من ىذا النوع إذا وجب أف لػفظ بقاءه كاف عليو ألا يدرؾ 
بالتماس الدباشر فقط، بل من بعيد. وقد لؽكن أف يدرؾ بدتوسط، من جهة 

ؾ الحيواف نفسو أف ىذا الدتوسط ينفعل ويتحرؾ بتأثتَ المحسوس، ثم يتحر 
بتأثتَ ىذا الدتوسط. إذ كما أنو في الحركة الدكانية لػدث المحرؾ تغيتَاً إلذ 
حد ما؛ وأف ما يدفع يكوف قادراً على دفع شيء آخر، وبذلك تنتقل 
الحركة عن متوسط؛ وأف المحرؾ الأوؿ لػرؾ ويدفع دوف أف يدفع على حتُ 

إف الدتوسط لزرؾ  أف المحرؾ الأختَ يدفع بغتَ أف يدفع، من حيث
ومتحرؾ؛ وأف الدتوسطات كثتَة؛ فكذلك الأمر في الاستحالة فيما عدا أف 
الاستحالة برصل ويبقى الشخص في نفس الدكاف. مثاؿ ذلك إذا طبعنا 
خابساً في شمع، فإف الشمع لا يتحرؾ إلا بدقدار ما دخل فيو من الخاتم. أما 

بل ذلك إلذ مسافة بعيدة. أما الحجر فلب يتحرؾ أبدًا على حتُ أف الداء يق
الذواء فإنو متحرؾ إلذ أقصى حد، فاعلًب ومنفعلًب، بشرط أف يبقى ساكنًا 
وواحدًا. ولنعد إلذ انعكاس الضوء، فهل الأفضل بدلًا من افتًاض أف 
الرؤية بزرج من العتُ وتنعكس، أف نقوؿ إف الذواء ينفعل بتأثتَ الصورة 

كن الذواء يبقى واحدًا فوؽ السطح واللوف، ما داـ يبقى واحدًا. ول
الأملس، ولذلك فإف ىذا الذواء لػرؾ عضو البصر كما لو نفذ الختم 

 الدطبوع في الشمع إلذ الجهة الأخرى.

  

                                                 

 من مكاف إلذ آخر. والدقصود الستَ أو الدشي.)في ىكس( حركة الانتقاؿ ( 2)
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(13) 

من البتُ أف جسم الحيواف لا لؽكن أف يكوف بسيطاً أعتٍ مكونًا 
أو من الذواء. ذلك أف الحيواف، إذا لد يكن عنده لدس إطلبؽ مثلًب من النار 

فلن يكوف عنده أي حاسة أخرى، من حيث إف الجسم الدتنفس ىو دائمًا،  
كما ذكرنا. قادر على اللمس. ولا ريب في أف العناصر، ما عدا الأرض، 
لؽكن أف تكوف أعضاء للحس. إلا أف بصيع ىذه الأعضاء لا برس إلا 

بتوسط متوسطات، أما اللمس فيحصل بدمارسة بتوسط شيء آخر أعتٍ 
المحسوسات نفسها ومن ىنا سمى كذلك، ومن الصحيح أف أعضاء الحس 
الأخرى تدرؾ أيضًا بالتماس، إلا أف ىذا التماس لػصل بتوسط شيء آخر 
]غتَ العضو نفسو[: اللمس وحده في الرأي الشائع يدرؾ بنفسو، ويتًتب 

. ولا (2)واف مركبًا من عناصر كهذهعلى ذلك أنو لا يوجد أي جسم لحي
لؽكن أف يكوف مركبًا من الأرض لأف اللمس كأنو وسط الدلموسات، 
وعضوه مستعد لقبوؿ، ليس بصيع صفات الدميزة للؤرض فقط، بل الحار 
والبارد وبصيع الصفات الدلموسة الأخرى أيضًا. والسبب الذي من أجلو لا 

ية التي من ىذا الجنس ىو أنها لضس بالعظاـ والشعر، والأجزاء الجسمان
مكونة من الأرض فقط ولذذا أيضًا لا لػس النبات، لأنو مكوف من 
الأرض. فبدوف اللمس لا لؽكن أف يوجد أي حاسة أخرى، ولا يتكوف 

 عضو اللمس من الأرض، أو من أي عنصر آخر ]وحده[.
                                                 

 أي العناصر غتَ الأرض ]ت[.( 2)
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فيتضح إذف أنو من الضروري أنو يكوف اللمس ىو الحاسة الوحيدة 
إذا عدمت أفضت إلذ موت الحيواف. لأنو لا لؽكن أف يوجد في شيء التي 

ليس بحيواف ولا لغب كي يكوف الحيواف حيوانًا أف توجد فيو غتَ ىذه 
الحساسة. ولذذا أيضًا فإف المحسوسات الأخرى، أعتٍ اللوف والصوت 
والرائحة، لا لؽكن إذا أفرطت أف تفسد إلا أعضاء الحس، لا الحيواف 

إذا كاف ذلك بالعرض كأف لػدث مثلًب دفع أو صدمة في الوقت نفسو )إلا 
الذي لػدث فيو الصوت، أو تتحرؾ أشياء أخرى بتأثتَ الدرئيات أو 
الرائحة فتفسد بتماسها( وكذلك الطعم فإنو لا يفسد إلا إذا كاف ملموسًا 
أيضًا، وعلى العكس فإف الدلموسات الدفرطة كالحار والبارد والصلب فإنها 

الحيواف نفسو: ولدا كاف الإفراط في كل لزسوس يفسد عضو الحس، تهلك 
فإف الإفراط في الدلموس يفسد اللمس، وىو الحاسة التي بها عرفنا الحياة. 
فقد بينا أنو بدوف اللمس لا لؽكن أف يعيش الحيواف. ولذذا فإف الدلموسات 

ىي الدفرطة لا نفسد عضو الحس فقط، بل الحيواف نفسو، بشرط أف تكوف 
 الحاسة الوحيدة الدوجودة عند الحيواف بالضرورة.

أما الحواس الأخرى فإنها موجودة في الحيواف، كما ذكرنا، لا من أجل 
وجوده بل من أجل الأفضل: مثل البصر الذي يهيئ لو الرؤية ما داـ 
الحيواف يعيش في الذواء والداء، وبوجو عاـ في جسم مشف. والذوؽ كي 

والدؤلد في الغذاء فينزع إليها ويتحرؾ لضوىا. والسمع   يدرؾ الحيواف اللذيذ
 كي يلتقط الدلالات. واللساف أختَاً كي ينقبل إلذ غتَه الدلالات.
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