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 هقدهت

 بكن في نهضة فيجب أف نفهم معاني النهضة. 
وبهب أيضًا ألاا نقف منها موقف ابؼتفرجتُ، إذ علينا أف 

 نعمل فيها ونعاونها، ونعيش ابذاىاتها بكو ابؼستقبل. 

النهضة ثراء وقوة وثقافة وصحة وشباب، ولكن قد يكوف الثراء مؤلفًا 
من نقود زائفة كما قد تكوف القوة والثقافة والصحة والشباب خداعًا 

 وليس حقيقة. 

-ٙٙٙلى مصر. توفُ ابغكم فيما بتُ ، فرعونًً ع«يكابسامات»كاف 
قبل ابؼيلبد، وىو مؤسس الأسرة السادسة والعشرين، وكلمة  ٕٔٚ

 ، تعتٍ: إنو كافح أعداء، ونصب أىدافاً، ودرس وحقق. «مؤسس»
ولكنو كاف رجلًب خالص النية في خدمة وطنو أكثر بفا كاف ذكيًّا بصتَاً 

بويطوف بها، فمن الغرب غارات، ومن بدستقبل بلبده، وكاف أعداء مصر 
ابعنوب غارات. وفى الشرؽ ىزائم، وابؼستقبل مظلم والأمة مفككة، وولاء 

 الشعب موزع بتُ الكهنة والعرش، والدسائس لا تنقطع. 

وفكر الرجل في نية خالصة، وعزـ حديد فيما أصاب مصر، وذكر 
ا، فما ىي إلا يقوؿ: شيدوا فِ ىرمً « خوفو»تلك القروف الأوفُ حتُ كاف 

سنوات حتى يراه ينطح السماء. وكاف ابساماتيك يرى الأىراـ كما نراىا 
 بكن الآف، وكاف يقرأ التاريخ فتَثي لبلبده وضعفها. 
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وفكر، ثم فكر، وانتهى أختَاً إفُ أف مصر لن يعود إليها بؾدىا الغابر 
 إلا إذا رجعت إفُ تقاليد ىؤلاء الأسلبؼ، فأحيت الشعائر القدبية،

ودرست نصوص الديانة القدبية، ونهضت بالفنوف أساليبها القدبية، بل زاد 
على ذلك بأف عاد إفُ سقارة حيث الأىراـ، أي: حيث قبور الفراعنة من 

 الدولة القدبية، فقاؿ بوجوب العودة إفُ دفن الفراعنة فيها. 

وحسب ابساماتيك أف ىذه نهضة، مع أنو كاف يفصل بينو وبتُ 
 تُ مثلما يفصل بيننا بكن وبتُ ابساماتيك نفسو. خوفو من السن

 «. عودوا إفُ القدماء»

كاف ىذا شعاره، وكاف شعار الأفلبس؛ لأف مصر كانت في عصره 
أبظى بفا كانت أياـ خوفو كما بيكن أف نعرؼ ذلك بفا قاـ بو خلفو 

الذي ىيأ سفنًا تدور حوؿ أفريقيا، أين بناء الأىراـ من مثل ىذا « نيخاو»
 مل العظيم؟ الع

إف ظروفاً جديدة نشأت في الدنيا المحيطة بدصر، وكانت برتاج إفُ 
 استنباط جديد. 

 سنة تقريبًا.  ٕٓٓ٘وفَ تكن برتاج إفُ الرجوع إفُ الوراء بكو 

وفَ بسض على مصر بعد ذلك مئة سنة حتى كاف الأعداء من 
دوا إفُ الأشوريتُ والفرس يكتسحونها ويغتالونها، وفَ ينفعها شعار: عو 

 القدماء. 

 استوفُ الظلبـ على أوروبا.  ٓٓٓٔوسنة  ٓٓ٘فيما بتُ سنة 
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وكاف ظلبمًا حالكًا؛ لأف الثقافة كانت وقفًا على الرىباف، يبحثوف 
جغرافية العافَ الآخر، وىم لا يدروف جغرافية ىذا العافَ، ويشرحوف للناس  

يعيشوا، كيف بهب أف بيوتوا بدلًا من أف يشرحوا بؽم كيف بهب أف 
أوفُ بها أف يبحثها الأطفاؿ وأف « ذىنية»ويشتبكوف في مشكلبت 

في الدنيا والآخرة، ومثل عدد ابؼلبئكة  ٚيضحكوا منها، مثل قيمة الرقم 
، ومثل مكاف الروح من ابعسم. الذين بيكنهم أف يقفوا على رأس إبرة

 … افٍ

 كانوا يبحثوف العقائد لا ابغقائق. 

بو الأوروبيوف إفُ أنهم جهلبء، ونظروا حوبؽم ولكن رويدًا رويدًا تن
فوجدوا أف الأمم الإسلبمية في إسبانيا وفي الشرؽ بريا حياة القوة والذكاء، 
فقصدوا إليها يدرسوف وينقلوف مؤلفات ابن رشد، وابن سينا، وابن طفيل، 

، وغتَىم.   وابن حزـ

اللبتينية  ثم فَ يقنعوا بدا ألافو ابؼسلموف، إذ ىم نقلوا أيضًا للغة
مؤلفات الإغريق القدماء التي كاف ابؼسلموف قد تربصوىا إفُ اللغة العربية، 

 فعرفوا أفلبطوف وأرسطوطاليس عن طريق اللغة العربية. 

واستطاعوا أف يعرفوىم أكثر عندما ىاجر الإغريق من القسطنطينية 
سلموف قد إفُ أوروبا الغربية، فأصلحوا أخطاء التًبصة التي كاف ابؼتًبصوف ابؼ

 وقعوا فيها عندما نقلوا أرسطوطاليس وأفلبطوف وغتَبنا إفُ اللغة العربية. 

 ومضى الناىضوف بهتًئوف ويفكروف. 
ولكن رويدًا رويدًا اتضح بؽم أنهم قد خرجوا وبزلاصوا من قدماء 
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 الكنيسة إفُ قدماء الإغريق. 

 قدماء بدلًا من قدماء. 

وإف العرب لا بىتلفوف عن القدماء؛ لأنهم اعتمدوا عليهم، أي: على 
القدماء، حتى إف ابن رشد كاف يعتقد أنو فَ بىلق في العافَ إنساف مثل 

 أرسطوطاليس. 

ىل ابؼعارؼ ابغقة الصادقة تؤخذ »وعندئذ تساءؿ ىؤلاء الناىضوف: 
 « من الكتب القدبية أو تؤخذ من الطبيعة؟

الطب مثلًب في كتب جالينوس وابن سينا، ولكنهم  فقد كانوا يدرسوف
 فَ يكونوا يعرفوف تشريح ابعسم البشري. 

، ٖٜٗٔوىنا بقد رجلًب ابؼاني الأصل سويسري الوطن، ولد في 
 «. بارا كيلسوس»يدرس القدماء ثم يلعنهم بدلًا من أف يبارؾ عليهم، ىو 

ومعتٌ ىذا والاسم عجيب، فإنو اختاره لنفسو وترؾ ابظو ابؼيلبدي، 
 «. فوؽ كيلسوس»الاسم 

وكيلسوس ىذا الذي أعلن أنو فوقو عافَ روماني كانت لو موسوعة 
 تدرس في ابعامعات أياـ القروف الوسطى بل بعدىا. 

أنً فوؽ القدماء، أنً فوؽ عالِمِكُم »أي: إف بارا كيلسوس يقوؿ: 
 «. المحتـً كيلسوس

باللغة « بازيل»مدينة وفَ يكتف بهذا، فإنو كاف يلقى بؿاضراتو في 
 الأبؼانية، وىنا قف قليلًب: 
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ذلك أف التعليم كاف إفُ وقتو وبعد وقتو باللغة اللبتينية في بصيع 
 جامعات أوروبا، ولكنو ىو أبى أف يلقي بؿاضراتو بهذه اللغة القدبية. 

 كاف شعبيًّا، كاف عاميًّا، أي: كاف مع الشعب. 

للغة الأبؼانية، وكاف أوؿ من أقدـ واجتًأ على أف يعلم بلغة العامة، ا
 على ذلك في أوروبا بصيعها. 

 وكانت بؿاضراتو خاصة بالطب والعلبج. 

وذات صباح بعد اختبار وقلق، وتساؤؿ وأرؽ، رأى أف يقف ابؼوقف 
 ابغاسم في تاريخ أوروبا؛ بل في تاريخ الإنساف. 

 فلم يذىب إفُ الكلية لإلقاء بؿاضراتو كما كانت عادتو. 

نو بصع مؤلفات ابن سينا ومؤلفات جالينوس، وبضلها على ظهره ولك
إفُ أف وصل وىو يلهث إفُ ميداف ابؼدينة، وىناؾ وضعها أمامو على 

 الأرض وشرع بىطب: 

 إف القدماء ليسوا أفضل منا، وىم لا يعرفوف مقدار ما نعرؼ. 

 إف دراسة القدماء نًفعة، ولكن دراسة الطبيعة أنفع منها. 

 القدبية برفل بالأخطاء، وفَ يكن مؤلفوىا معصومتُ. إف الكتب 

إف الطب بذارب وليس تقاليد، إننا نتعلمو من الطبيعة وليس من 
 الكتب. 

واحتشد حولو، في سوؽ ابؼدينة، أي: ابؼيداف العاـ، فئات من الطلبة 
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والأساتذة والعامة وابػاصة، فلما انتهى من خطبتو أشعل النار في كتب 
 سينا. جالينوس وابن 

لقد انطلقت في أيامنا حيوية جديدة في بلبدنً بذدد القيم والأوزاف في 
معاني ابغياة والاجتماع والرقي، ولكننا لا نزاؿ في اختلبط وارتباؾ وتردد لا 

 نعرؼ ىل نأخذ بالقيم القدبية أـ بالقيم ابعديدة. 
 ما ىي النهضة؟ 

 ىل ىي القيم القدبية؟ 

إف أسوأ ما أخشاه أف ننتصر على ابؼستعمرين ونطردىم، وأف ننتصر 
على ابؼستغلتُ وبلضعهم، ثم نعجز عن أف نهزـ القروف الوسطى في حياتنا، 

 «. عودوا إفُ القدماء»ونعود إفُ دعوة: 

ىل نعيد مأساة ابساماتيك؟ ىل يعتٍ الرقي والتقدـ أف ندفن موتانً 
 في سقارة؟ 
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 القزوى الىسطى

على فتًة من الزمن تبلغ بكو ألف « القروف الوسطى»تطلق عبارة 
على يد  ٙٚٗسنة، تبتدئ من سقوط الدولة الرومانية الغربية سنة 
على يد  ٖ٘ٗٔابعرماف، وتنتهي بسقوط الدولة الرومانية الشرقية سنة 

الأتراؾ، وبدىي أف ىذا التحديد بالسنوات ىو اصطلبح تاربىي فقط، 
يثبت أف بذور القروف الوسطى ظهرت في الدولة الرومانية  وإلا فإف الواقع

منذ القرف الأوؿ للمسيح، كما أف ىذه القروف فَ تنتو بسقوط 
 القسطنطينية. 

ولكي ندرؾ مدى الرقي الذي يتمثل في النهضة أو النهضات 
 الأوروبية بهب أف نعرؼ عمق الابكطاط الذي سبق ىذا الرقي. 

أي: بهب أف نعرؼ ابؽاوية التى ىوى إليها الفكر البشري في القروف 
 الوسطى. 

وإف كاف كثتَوف يطابقوف « القروف ابؼظلمة»والقروف الوسطى غتَ 
بينهما، وابؼعوؿ عليو الآف أف تطلق صفة الظلبـ على السنتُ ابػمسمائة 

؛ لأف ىذه الفتًة كانت في ٜٙٚإفُ سنة  ٙٚٗالأوفُ، أي: من سنة 
 وروبا فتًة الركود الفكري، أما بعد ذلك فإننا بقد بوادر النهضة وبواكتَىا. أ

وقد قلنا: إف بذور القروف الوسطى ترجع إفُ الدولة الرومانية، وىذه 
الدولة التي بقيت متماسكة بطسة قروف متوالية كانت قوتها تنحصر في ىذا 
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فيها حتى  التماسك، ولكن منذ القرف الأوؿ بدأت عوامل التفكك تعمل
إذا كاف القرف الثالث والرابع استفاضت الفوضى، وأغار ابعرماف على 

 جسم الدولة. 

ولكن بهب ىنا أف يذكر القارئ أف الغارة فَ تكن أجنبية؛ لأف ىؤلاء 
ابعرماف كانوا منذ القرف الأوؿ للميلبد يتسربوف إفُ الدولة ويسروف في 

ة لرد غارة ابعرماف، ويعتُ منهم عروقها، تؤلف منهم ابعيوش ابعرمانية المحض
القواد، حتى إذا كانت الغارة الأختَة فَ يكن ابعيش ابؼغتَ أجنبيًّا؛ لأنو كاف 

 بهد أينما حل أنًسًا من الشعب الذي ينتمي ىو إليو. 

وكاف يربط الدولة أياـ عزىا بصيعها إمبراطور يعبده بصيع السكاف 
قانوف واحد بذري أحكامو  ويضعونو في مصاؼ الآبؽة، وكاف بؽم بصيعهم

عليهم ىو القانوف الروماني، وكانت الدولة مع ترامي أطرافها تتصل 
 بالدروب الرومانية، فتنتقل أخبارىا وجيوشها ومديروىا بسرعة فائقة. 

أما أياـ الضعف والتضعضع فقد طرأ الفساد إفُ مكامن القوة ومراكز 
مبراطور جعلت للجيش الابراد، وأوؿ ذلك أف استنت سنة في انتخاب الإ

سلطانًً على الانتخاب، فصار ىو الذي يوفِ ويعزؿ، وصارت ابغروب 
 الأىلية تنشب بتُ جيوش الدولة؛ لأف بعضها يناصر إمبراطور دوف الآخر. 

ثم دخلت ابؼسيحية فمحت عبارة الإمبراطور وبؿت بذلك وحدة 
مبراطورية، الدولة ووحدة الولاء، وتفشى التًؼ في القصر أو القصور الإ

وكثرت تكاليفها، وأصبحت تكاليف ابعيش عبئًا كبتَاً على ابؼنتجتُ في 
الأمة، وىم بصهور ابؼزارعتُ، فزادت بذلك الضرائب وصارت جبايتها 
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التزامًا لا يعرؼ ابؼزارع كم بهب عليو أف يؤدي، وإبما على ابؼلتزـ أف يؤدي 
اء ذلك حق الاستعانة للدولة مبلغًا معينًا من ابؼاؿ من نًحيتو، ولو لق

بابعيش في ىذه ابعباية الظابؼة التي كانت تقع بأشدىا على ابؼزارعتُ 
النشيطتُ، واستوى بهذه الضرائب المجد وابؼتًاخي؛ لأف ابؼلتزـ صار يأخذ  
كل ما بهده من الغلبت، وصار الفلبحوف يهجروف القرى إفُ ابؼدف حتى 

  اضطر الإمبراطور إفُ منعهم من ىجرة قراىم.

ومن ىذا ابؼنع بقد البذرة الأوفُ للعهد الإقطاعي، حتُ أصبح 
 ٜٛٚٔالفلبحوف عبيدًا بؼواليهم، وقد بقيت العبودية في فرنسا إفُ سنة 

حتُ ىبت الثورة الكبرى، ففي مدة القروف الوسطى بقد أنو كاف لا بهوز 
 للعامل في الضيعة أف يتًكها إلا بإذف مولاه. 

آخر للضعف والسقوط، وامتلؤت الدوؿ  ثم كاف تفشي الرؽ سببًا
بالأسرى الذين بيعوا رقيقًا، ووجد أصحاب الضياع أف استخداـ العبيد 
ختَ من استخداـ العامل ابؼأجور وأوفر عليهم وأبلغ ربًحا، فاستكثروا من 

 العبيد، وعمت الفاقة طائفة العماؿ الرومانيتُ. 

كبرى إفُ أف وساءت الزراعة وقلت ابغاصلبت، فاضطرت ابؼدف ال
تتجر وتتبادؿ سلعها مع الأقطار البعيدة دوف الريف الروماني، فانتقلت 
النقود من رومية إفُ ىذه الأقطار، وقلت بتُ الرومانيتُ، حتى كاف الأباطرة 

« تضخم»ينزلوف عيار الذىب في الدينار من وقت لآخر، أي: أف النقد 
تناقص السكاف، فنقصت قيمتو وزادت أبشاف السلع، وعمت الفاقة، و 

وكاف ىذا التناقص مغرياًّ لقبائل ابعرماف بالتسرب والانسلبؿ رويدًا ثم 
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 الغارة الأختَة. 

وقد ذكرنً ابؼسيحية من حيث إنها بؿت الوحدة الرومانية التي كانت 
تتجسم في عبادة الإمبراطور، ولكن دخوؿ ىذه الديانة ابعديدة على ما 

ابغياة التي تنشدىا، كاف سببًا كبتَاً في ىدـ نرى فيها من بظو ابؼبادئ ونبالة 
الدولة، فقد حدث شقاؽ بتُ أبناء الأمة قطع ابرادىا، وحسب القارئ أف 

أوؿ الأباطرة الذين آمنوا بابؼسيحية ترؾ رومية، « قسطنطتُ»يعرؼ أف 
وأسس ىذه العاصمة ابعديدة في شرؽ الدولة لكي لا يرى ابؼعابد الوثنية، 

حتُ ىجر طيبة ورحل إفُ تل العمارنة « إخناتوف»وىو في ذلك مثل 
 يؤسس عاصمة جديدة لا يرى فيها صنم آموف، وإبما يرى رع. 

وظهرت الكنيسة منذ أوؿ ظهورىا بدظهرىا الذي عرفت بو أياـ 
القروف الوسطى، فأحرقت الكتب وىدمت الأصناـ وابؼعابد؛ ولذلك بهب 

ة القروف الوسطى إفُ ىذه التي استطار شرىا مد« بؿكمة التفتيش»أف نرد 
 البذرة الأوفُ التي ألقتها الكنيسة أياـ تضعضع الدولة الرومانية. 

والقارئ لتاريخ الدولة الرومانية لا يسعو إلا أف يقابل بتُ تضعضعها 
 ثم سقوطها وبتُ ما جرى للدولة العباسية في بغداد. 

يشبهوف فابعرماف وانسلببؽم إفُ جسم الدولة، ثم غارتهم الأختَة، 
الأتراؾ وانسلببؽم إفُ جسم الدولة العربية في بغداد ثم طغيانهم ثم بؿو 
الدولة على أيدى ابؼغوؿ، وجباية الضرائب وابكطاط الزراعة في العراؽ لا 
بىتلفاف كثتَاً عما كانت عليو ابغاؿ في إيطاليا، حتى ابؼقابلة في الآداب 

 لتجوز ىنا أيضًا. 
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تُ الأوؿ والثاني لا يعرؼ التزاويق فإف الأدب العربي في القرن
والألاعيب البلبغية، وىو في ذلك مثل الأدب الروماني في القرنتُ السابق 
والتافِ للميلبد ابؼسيحي، ثم يشتًؾ في التزاويق السخيفة ويذىب اللباب، 
وينحط التفكتَ وتبقى القشور والبهارج، وينسى الرومانيوف لغتهم اللبتينية، 

هم العربية.. ويأخذ أمراء ابعرماف في تأسيس الإمارات وينسى العرب لغت
ابؼستقلة عن رومية، ويأخذ أمراء الأتراؾ وابؼماليك في تأسيس إماراتهم 

 ابؼستقلة عن ابػلبفة. 

وكما أعقب الدولة الرومانية قروف من الظلبـ ساد فيو التنطع الديتٍ،  
 ا التنطع نفسو. كذلك أعقب الدولة العباسية قروف من الظلبـ ساد فيو ىذ
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 انحطاط الثقافت في القزوى الىسطى

ليس شك في أف السبب الأساسي لابكطاط الثقافة أو ارتقائها أو 
صبغها بلوف خاص، وتوجيهها إفُ نًحية معينة دوف أخرى ىو السبب 
الاقتصادي، فإف ابغاؿ الاقتصادية كما تقرر لوف ابغضارة الراىنة كذلك 
ىي إفُ حدٍّ بعيد، تقرر لوف الثقافة الراىنة، ويكفي القارئ أف يعرؼ ىنا 

لثقافة في أيامنا لا تفشو وتتفرع، وأف التوليد في الفنوف لا يزكو، إلا إذا  أف ا
كثر القراء وتوافرت ابؼدارس، وتعددت ابؼطابع، وراجت سوؽ الكتب 
وصار العلم والأدب يدر على العافَ أو الأديب ربًحا، وىذه حاؿ برتاج إفُ 

تستطع إنشاء الثروة والسعة والرخاء، أما إذا ضاقت البلبد بعيشها، فلم 
ابؼدارس للكافة وتغذية ابؼطابع وإعالة العاملتُ في الأدب والفنوف والعلوـ 
فإف ميداف الثقافة يضيق، ويكوف من ضيقو ضمور الذىن الإنساني بل 

 ضمور الشخصية الإنسانية. 
فعلى القارئ أف يذكر أف وراء كل نهضة ثقافية حركة اقتصادية بعثت 

قنع الآف بأف نشتَ إفُ أف ميداف التجارة أوفق عليها ونبهت إليها، وبكن ن
للثقافة من ميداف الزراعة، فميداف الزراعة لركودىا يقنع بدا يشاكلها من 
ثقافة راكدة، بينما التجارة تطوؼ في أبكاء العافَ وتفتح الطريق للجغرافيا 
والتاريخ وابؼلبحة والفلك، بينما الصناعة برتاج إفُ مكتشفات متوالية عن 

. الك  يمياء والطبيعيات وغتَبنا من العلوـ

في أكثرىا عقائد جزمية ومعارؼ مشتقة « الزراعية»كانت ثقافة مصر 
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بيكن أف نقوؿ بزدـ الدين. وفَ يكن ابؼصريوف يعرفوف النظرية أو الرأي، بل 
إف أدبهم وفلسفتهم فَ يستقلب يومًا من الأياـ عن الدين، ثم ظهرت يونًف 

لسفة مستقلة من الدين كما استقل الأدب أيضًا منو، فظهرت الف« التجارية»
ثم ظهرت النظرية ابؽندسية، وعرؼ شيء من الطبيعيات، ثم ظهرت روما 

التي كاف يتعجب اليونًنيوف أنفسهم بفا فيها من منشآت « الصناعية»
ىندسية، فزكت الثقافة وبعدت عن الرجم الفلسفي الذي كاف بوبو الإغريق، 

  مات والعمليات.وابذهت بكو المحسو 

ثم جاء الابكطاط مدة القروف الوسطى، وعمت الفاقة الناس، فأقفلت 
ابؼدارس وفَ يعد ىناؾ بصهور قارئ يعيش معو النساخوف، فندرت الكتب 
وزالت الطبقة ابؼتوسطة، وجاءت ابؼسيحية فزادت في تفاقم الكارثة، فإنها  
كافحت ابؼدارس القدبية وحاربت العلماء، وابكصرت الثقافة عندئذ في 

وامع الرىباف، وىؤلاء فَ يقصدوا منها سوى غاية واحدة ىي خدمة ص
 الدين، وىذا ىو الابكطاط. 

فإذا أنت أردت إف تلخص لنفسك معتٌ الابكطاط في القروف 
ابؼظلمة، وكيف ىجر الذىن البشري الفلسفة اليونًنية وابؽندسة الإقليدية 

يات في صوامع والنزعة العلمية الصناعية في رومية إفُ الدين، والغيب
الرىباف، فاعلم أف ىذا ابؼعتٌ ينحصر في أف الثقافة قد أصبحت بزدـ 

 شئوف العافَ الثاني بدلًا من أف بزدـ الإنساف على ىذه الأرض. 

ففلسفة أرسطوطاليس أو أفلبطوف فَ يعد يقرؤىا الناس كي يصلحوا 
نوراً،  ىذا العافَ، وينشدوا فيو سعادة دنيوية تزيد أجسامهم صحة وعقوبؽم

ومدنهم نظافة وحكوماتهم عدلًا، وإبما صاروا يدرسونها كي يعرفوا منها كيف 
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يعيشوف بعد ابؼوت، وما ىي الطبيعة الألوىية، وبعبارة أخرى نقوؿ إف 
الابكطاط في القروف ابؼظلمة إبما يعتٍ انتقاؿ الثقافة من البشرية وابؼادية، 

 ة أي: خدمة الدين والغيبيات. أي: خدمة البشر ومعابعة ابؼادة، إفُ الديني

وبؽذا كانت النهضة قائمة على حركات بشرية، أي: النظر إفُ ىذه 
الدنيا كأنها الغاية التي ليس وراءىا غاية بزدـ، وإننا بكن البشر بهب أف 
تكوف لنا آداب وفلسفات وعلوـ لا بست بأي صلة إفُ الغيبيات، وإف 

سعادة على ىذه الأرض نفسها، علينا أف نعتمد على أنفسنا في برقيق ال
وألا نزىد عنها إيثاراً عليها للعافَ الثاني، كما ىي النظرة الغيبية، وبفا يضر 
الشاب ابؼصري ضرراً كبتَاً جدًّا أف بلدعو ونوبنو أف النهضة الأوروبية التي 

 أخرجت أوروبا من ظلمات القروف الوسطى تعتٍ شيئًا آخر. 

 حركات بشرية: ىذه النهضة تتضح لنا في ثلبث

( ابغركة البشرية الأوفُ: وىي التي ظهرت على أشدىا في القرف ٔ)
ابػامس عشر في إيطاليا ثم انفجرت في أوروبا، وقد اغتذت بدرس الإغريق 
والروماف، وأخرجت الفنوف ابعميلة من قيودىا الدينية السابقة، فجعلتها 

 بزدـ البشر. 

ف كي بواكوىم، فإف المحاكاة في وفَ يتجو الأدباء إفُ الإغريق والروما
نفسها ابكطاط، وإبما ىم ابذهوا إليهم؛ لأنهم رأوا منهم أشخاصًا يشبهونهم 
من حيث الرغبة في مزاولة الفنوف والعلوـ والصناعات نشدانًً للسعادة 
والاستمتاع في ىذه الدنيا، فابذاىهم ىذا ليس سببًا أصليًّا للنهضة وإبما ىو 

السبب الأصلي فتَجع على الأرجح إفُ عوامل إحدى نتائجها، أما 
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اقتصادية، وقد تستطيع أف تقوؿ بعد ذلك إف وقوؼ الأوروبيتُ على ثقافة 
الإغريق والروماف قد دفعهم إفُ الأماـ في نهضتهم، وقد يكوف ىذا 
صحيحًا، ولكننا عندئذ لا نرى في ىذا الدفع سوى أف النتيجة السابقة قد 

 استحالت إفُ سبب. 

ابذو الناىضوف من الأدباء إفُ الإغريق والروماف كذلك ابذو  وكما
العلماء منهم إفُ العرب، فعرفوا الطريقة ابعديدة في درس العلوـ بالتجربة 

 ونشداف الفائدة العملية المحسوسة منها. 

( ابغركة البشرية الثانية: التي ظهرت في فرنسا في أواخر القرف ٕ)
ا ديدرو، وفولتتَ، وروسو وغتَىم من الثامن عشر، وكاف القائموف به

الأدباء والفلبسفة، وىي ابغركة التي أعدت العدة الذىنية للثورة الفرنسية 
الكبرى، بل كانت ىي نفسها الثورة التي كاف منها إعلبف حقوؽ الإنساف، 

 وىي حقوؽ مازاؿ كثتَ من الأمم بؿرومتُ منها إفُ الآف. 

تي ظهرت عقب ظهور داروين ( ابغركة البشرية الثالثة: ىي الٖ)
في النصف الثاني من القرف التاسع عشر، فإنها بظت « أصل الأنواع»وكتابو 

بالإنساف إفُ مركز السيادة للدنيا، وجعلتو ينظر إفُ مستقبلو كأنو طوع 
 إرادتو، وىي حركة ما زلنا بكن في غمرتها وفَ ننتو إفُ نهايتها. 

كما سنفصلها ألفى ىذا   وإذا تأمل القارئ ىذه ابغركات الثلبث
الذي نقولو صحيحًا، وىو أف النهضة فَ تعن في ابؼاضي، وىي لا تعتٍ الآف 

أي: إف البشر، أو الإنساف، بهب أف يشتغل « البشرية»شيئًا، سوى 
ويعتمد على نفسو في ىذا العافَ، ويعمل بغضارتو وسعادتو في جراءة وفهم، 
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يو سوى عقلو، وليس لو خلبؼ إذ ليس لو في ىذا الكوف كلو ما يعتمد عل
ىذا العافَ عافَ آخر بيكنو أف يطمع في برقيق سعادتو فيو، وأف الابكطاط فَ 
يعن في القروف الوسطى، وىو لا يعتٍ الآف في الشرؽ أو الغرب، سوى 

ونشداف السعادة « ما وراء الطبيعة»قصر الذىن البشري على خدمة 
ن الفنوف والعلوـ على خدمة وابؽناءة في غتَ ىذه الأرض، والاقتصار م

 الآراء بل العقائد الدينية. 

  



 20 

 ٤قصت الزقن 

لو إننا سألنا عن السمة الغالبة للتفكتَ في القروف الوسطى لكاف 
 ابعواب إنها السمة الغيبية. 

ومعتٌ ذلك أف ابؼؤلف كاف ينظر للؤشياء نظرًا غيبيًّا لا يبرره العقل، 
وإبما تبرره العقائد، أي: إنو كاف يرى أو يشعر بقوة خلف الظواىر 
الطبيعية، وىذه القوة لا تنزؿ على أصوؿ العقل، فالنظر الغيبي يقتضي 
 الإبياف بالسحر والشياطتُ وحساب ابعمل والتنجيم، وىذه كلها نراىا

 واضحة عند بصيع ابؼؤلفتُ الذين كتبوا في القروف ابؼظلمة. 

ولكن ىذه السمة تستتبع بظات أخرى منها، إننا نعدـ الثقافة 
ابؼنظمة، وبقد بدلًا منها معارؼ ليست بؽا غاية أو ىدؼ، ومنها أف 
ابؼؤلف، وإبما ىو يبغي خدمة الكنيسة، يتجو بتأليفو بكو خدمة الشعب، 

لسلف والشعور بأف النقص الذي نراه في العافَ سواء في ومنها العناية با
الأخلبؽ أو ابغكومة أو غتَىا إبما ىو فساد حاضر حديث بعد اصلبح 
سابق، وأف السبيل إفُ معابعتو تقتصر على الرجوع إفُ طريق السلف دوف 

 التفكتَ في ابتكار طريقة جديدة للمستقبل. 

إفُ الآف من ىذا النظر  وبهب أف نقوؿ: إننا بكن أنفسنا فَ نتخلص
الغيبي كل التخلص، والكتب العربية القدبية وبعض ابغديثة تنظر ىذا النظر 

 في كثتَ من النواحي. 
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للدمتَي وجدنً أف « حياة ابغيواف»وإذا نظرنً نظرة عاجلة في كتاب 
ىذا ابؼوضوع العلمي، أي: ابغيواف، ينظر إليو ابؼؤلف نظرة غيبية، وبقد فيو 

 :ىذه السمات

 ( أنو يتكلم أحيانًً عن السحر والعفاريت كأنها حقائق ملموسة. ٔ)

( أنو ينظر إفُ السلف كأنهم ابؼثل الأعلى، ويعتمد في معارفو على رواية ٕ)
 الكتب القدبية. 

( أنو يرى أف الغاية الوحيدة للمعارؼ ىي خدمة الدين، ولذلك لا ٖ)
وؿ ىل أكلهما ينسى عندما يتكلم عن البرغوث أو الصرصور أف يق

 حلبؿ أو حراـ؟ 

( أف ابؼعرفة عنده ليست ثقافة يقصد منها إفُ غاية معينة، وإبما ىي ٗ)
حقائق برتشد في ذىنو بلب نظاـ أو قصد، حتى لقد أدمج في حياة 
ابغيواف تراجم ابػلفاء وتكلم فيو عن الطب، والشريعة، والصرؼ، 

 والنحو، والفلك. 

لأف ىذا ابؼوضوع، ابغيواف، لا بيكن إلا « حياة ابغيواف»وقد اختًنً 
أف يكوف موضوعًا علميًّا تدوف فيو ابؼشاىدات ويقتصر عليها، ولكن  
كُتااب القروف الوسطى فَ ينسوا عند ذكر ابغيواف قصة ابؽدىد مع سليماف 
ا يضيفونها جنبًا إفُ جنب مع مشاىدة علمية دقيقة، فهم ينظروف للدني

نظرًا غيبيًّا، ويعتمدوف في كل ما يكتبوف على السلف، وقد بوق لنا أف 
نقف ىنا فنتساءؿ: بؼاذا نظر الناس في تلك القروف ىذه النظرة الغيبية؟ 
وبؼاذا فَ يستَوا على النهج الذي نهجو الإغريق القدماء مثل أفلبطوف أو 
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 أرسطوطاليس؟ 

يرجع في بعض نواحيو إفُ  وىنا بهب أف ننبو إفُ أف ىذا النظر الغيبي
الإغريق، كما يتضح من أفلبطوف، ثم إف الابكطاط الذي شمل الدولة 
الرومانية وما أعقبو من فوضى قد حصرا التعليم بتُ طبقة صغتَة جدًا من 
الناس، وإذا ابكصر التعليم كبر في ذىن ابؼتعلم شأف السلف، ثم إف مقاومة 

س الوثنية جعلب التعليم كلو دينيًّا فأصبح الدين للثقافة القدبية وإلغاء ابؼدار 
ابؼتعلم، الذي نشأ على الفصل بتُ الروح وابعسم، والإنساف والشيطاف، 
ينظر ىذه النظرة نفسها إفُ الأشياء الأخرى ويصر، بالعقلية التي اكتسبها 
من التعليم الديتٍ، على أف يرى في الكواكب والأرقاـ معاني أخر غتَ 

ثم بؼا اعتمد ابؼتعلموف الاعتماد الكلي على السلف ظاىربنا الطبيعي، 
زالت ثقتهم بأنفسهم، فكفوا عن التفكتَ والابتكار وابذو نظرىم إفُ 

 ابؼاضي دوف ابؼستقبل. 

وبيكننا دوف أف بلطئ أف نسمي القروف ابؼظلمة، سواء بتُ العرب أو 
الك بقد الغربيتُ، بالقروف الغيبية، وىي سواء عند الاثنتُ في السمات، ىن

العلم في الأدياف بوملو الرىباف، وىنا بقد الغيبيات تغتَ على الكيمياء 
 والشعر والتاريخ والأدب عامة. 

وارجح الظن أف النظر الغيبي فَ يبلغ عند العرب ما بلغو في أوروبا؛ 
ولذلك بيكننا أف نقوؿ: إف الظلبـ فَ يعم العافَ العربي بابؼقدار الذي عما بو 

 روبي، وإف كنا بكن ما زلنا نتعثر بهذا النظر الغيبي إفُ وقتنا ىذا. العافَ الأو 

للدمتَي، وبكن نذكر إفُ جنبو كتابًا « حياة ابغيواف»وقد ذكرنً كتاب 
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للميلبد  ٔٔٓٔالذي مات سنة « برتفرت»آخر لراىب إبقليزى يدعى 
حتُ ابكدر الذىن الأوروبي إفُ أحط دركاتو، والكتاب خليط من ابؼعارؼ، 

حيث  ٗكفي القارئ اف ننقل منو ىذه النبذة من كلبـ ابؼؤلف عن الرقم ي
ىو رقم كامل وىو يتحلى بفضائل أربع ىي:  ٗإف الرقم »يقوؿ: 

الاستقامة، والاعتداؿ، وابعلد، والتصبر، ثم ىذا الرقم يتتوج بالفصوؿ 
الأربعة في السنة، وىذه أبظاؤىا: الربيع، والصيف، وابػريف، والشتاء، ثم 

و تزينو أيضًا مذاىب الإبقيليتُ الأربعة الذين يقاؿ إنهم ابغيوانًت الأربعة ى
التي ذكرت في كتاب حزقياؿ النبي ابؼشهور، ثم ىذا العدد ىو عدد بؿتـً 

وىو أيضًا اسم أوؿ إنساف خلقو الله وىو « في اللبتينية»إذ انو اسم الله 
سكوت، وأنً أعتٍ  آدـ، ثم ىو رقم لو جاذبية لا بيكن أف بمر بها وبكن

بذلك أف ىناؾ زمنتُ للبعتداؿ الشمسي، وزمنتُ للبنقلبب الشمسي، 
 وىناؾ أربع رياح أصلية ىي الرياح الشرقية والغربية والشمالية وابعنوبية. 

وىناؾ أيضًا أربعة عناصر: ابؽواء، والنار، وابؼاء، والتًاب، وىناؾ 
وابعنوب، وإذا درسنا  أربع جهات للدنيا ىي: الشرؽ، والغرب، والشماؿ،
طبقًا للؤعداء « لآدـ»ىذه الأجزاء بعناية وجدنًىا بصيعها في اسم 

 ا.ىػ. « الإغريقية

وقليل من ابؼؤلفتُ العرب من ابكط إفُ ىذه الدرجة، بل لا أكاد 
أعرؼ واحدًا بلغها، وىو، أي: برتفرت، في كل ما يقولو يعتمد على أحد 

لا يأبسن فيو نفسو بل يرده إفُ الثقات من السلف حتى جدوؿ الضرب 
 أحد السالفتُ، وعنايتو بالألفاظ لا تقل عن عناية الدمتَي. 



 25 

على أف ىذه القطعة التي نقلناىا تدؿ القارئ على النظر الغيبي، وىو 
أنو يرى علبقة واضحة بتُ الاسم اللبتيتٍ لآدـ وبتُ ظواىر الكوف، أي: 

الأصغر للعافَ الأكبر، ومن ىنا  ىو العافَ« كما قاؿ ابن سينا»إف الإنساف 
تبرير التنجيم لأننا بكن والنجوـ من طبيعة واحدة، بل من ىنا نسبة 
الصفات الإنسانية للؤرقاـ والأجساـ والإبياف بالسحر والأرواح 

 والشياطتُ. 

وقد بزلصنا من كثتَ من ىذه الثقافة ابؼظلمة، ولكن النور ابعديد، 
 نور العلم، فَ يقشعها كلها. 
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 فضل العزب في القزوى الىسطى

عندما نقرأ كتب التاريخ الأوروبية بقد أخباراً صغتَة تطفو على 
تيارات ابغوادث نفطن منها إفُ الدخائل ابؼستورة في الاتقاء الأوروبي 

 وتطور الثقافة، ونلمح فيها عقوؿ العرب وأيديهم. 
فمن ذلك مثلًب إننا بقد أف الأوروبيتُ كانوا يرحلوف إفُ مدف الأندلس  
كي يتعلموا فيها كما يرحل أبناؤنً ىذه الأياـ إفُ مدف أوروبا بؼثل ىذه 

 الغاية. 

روجر »ثم ىناؾ أيضًا ىذه التهمة التي كاف يتهم بها ابؼفكروف مثل 
ا إفُ الاختًاع فإف ىذا الراىب الذي قاؿ بالتجربة العلمية ودع« بيكوف

 ، والإبياف اتهم بالإسلبـ؛ لأف ابؼسلمتُ كانوا في ذلك الوقت دعاة للعلوـ
فكانت كل فكرة جديدة تعزى إليهم ويتهم قائلها بالكفر بؽذا السبب، 
أي: إنو فَ يكن مسيحيًّا بـلصًا، إذ ىو قد أخذ بعادات ابؼسلمتُ في 

 التفكتَ، ولا بد أنو آمن كذلك بدينهم. 

التي حاربت الإبقليز وطردتهم من فرنسا، « جاف دارؾ» حتى جاء
مثل »عندما قالت بأنو بهب ألا يكوف ىناؾ وسطاء بتُ الإنساف وربو 

 اتهمت أيضًا بالإسلبـ، إذ ليس في الإسلبـ كهنة. « الكهنة

ملك صقلية الذي استخدـ العافَ « روجر الثاني»وكلنا يعرؼ قصة 
ستقدمو من إفريقيا الشمالية وكَلافو تأليف  ابعرافي ابؼسلم الإدريسي، فإنو ا
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كتاب في ابعغرافيا كما كلافو أيضًا أف يصنع لو كرة بسثل الأرض، وقد 
صنعها لو من الفضة، وىذا في الوقت الذي فَ يكن الأوروبيوف يسلاموف 

 فيو بكروية الأرض. 

وإفُ ىذا أيضًا بهب أف نذكر عشرات الكتب العربية التي تربصت 
 لغة اللبتينية التي كانت لغة الثقافة إفُ القرف السادس عشر. أي: ال

ميلبدية أرقى  ٖٓٓٔوسنة  ٓٓٚوقد كاف العرب فيما بتُ سنة 
الأمم في العافَ كلو بلب استثناء، وعلة ذلك إنهم كانوا بيلكوف البحار، وكاف 
البحر ابؼتوسط أقرب إفُ أف يكوف بحتَة عربية من أف يكوف بؾازاً للملبحة 

لدولية، ثم كاف ابؼسلموف من العرب وغتَ العرب، يقطنوف أقاليم متًاحبة ا
من الصتُ شرقاً إفُ المحيط الأطلنطي غربًا، وىذا التًاحب جعلهم بىتلطوف 

 بالكثتَ من الأمم ويعرفوف الكثتَ من الصناعات والتجارات. 

ولنضرب مثالًا على ذلك موسى بن ميموف الفيلسوؼ ابؼصري 
صلبح الدين، فإنو كاف يقيم في القاىرة، وكاف لو أبناء  اليهودي أياـ

 يتجروف بابعواىر وغتَىا فيما بتُ ابؽند شرقاً والأندلس غربًا. 

وأعظم ما يرقى بالثقافة ويزيد ابؼعارؼ، وبورؾ النقد بابؼقارنة ىو 
الاختلبط بتُ الأمم؛ ولذلك كانت الأمم العربية، لاتساع رقعة الأقطار 

نها، ولاختلبطها بالعديد من الأمم، على اتصاؿ بالثقافات التى كانت تسك
 وعلى اختمار وتطور لا ينقطعاف. 

ونستطيع أف نقوؿ إف ىذا الاتساع العربي كاف أحد الأسباب، بل ربدا 
أعظم الأسباب، للنهضة الأوروبية التي انفجرت في القرف ابػامس عشر، 
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 قافة ىي:ذلك أف العرب نقلوا إفُ أوروبا أربع وسائل للث

 ( الأرقاـ ابؽندية.ٔ)

 ( صناعة الورؽ.ٕ)

 ( الكتب الإغريقية القدبية.ٖ)

 ( التجربة العلمية. ٗ)

ولنبدأ بالوسيلة الأوفُ وىي الأرقاـ، فإنهم في أوروبا يسمونها 
وبكن نسميها ابؽندية، وىذه الأرقاـ ىي الآف لغة العافَ، ومن « العربية»

المحاؿ قطعًا أف يتقدـ العلم بلب أرقاـ، ونعتٍ بلب أرقاـ ىندية، وقد كانت 
تي لا تصلح إلا الأرقاـ الشائعة في أوروبا قبل ذلك ىي الأرقاـ اللبتينية ال

 للعد البسيط، أما حيث نريد الآلاؼ وابؼلبيتُ، فإنها لا تصلح بتاتًا. 

 وبظهور ىذه الأرقاـ في مدف أوروبا شرع العلم بىطو. 

ومن عجيب ما نذكره أف الأرقاـ الأوروبية ىي أرقامنا الأصلية التي 
منا سلمناىا إفُ أوروبا، ولا يزاؿ ابؼغرب الأقصى يستعملها، أما أرقا

مستعملة بهذا اللفظ في أوروبا « الصفر»ابغاضرة فجديدة، ولا تزاؿ كلمة 
وىو اختًاع « ابعبر»للمعتٌ الذي نقصده منو في حسابنا، وكذلك كلمة 

 عربي صرؼ. 

وإذا كاف فضل الاختًاع للهنود في ىذه الأرقاـ فإف فضل نقلها إفُ 
أوروبا تعتز بالعلم، وىو أوروبا وإشاعتها في أبكاء العافَ للعرب، وإذا كانت 

قوتها وحضارتها، فإف ىذا العلم ما كاف لينشأ أو ينمو بدوف الأرقاـ 
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 ابؽندية. 

ثم ىناؾ الورؽ الذي عرؼ العرب صناعتو في الصتُ وأقطار ابؼغوؿ 
 والتتار، فنقلوا ىذه الصناعة إفُ إفريقيا ثم إفُ الأندلس، ثم إفُ أوروبا. 

، ونعتٍ ثقافة عصرية تصل إفُ أفراد وىل بيكن أف تكوف ىناؾ ثقافة
 الشعب بابعريدة اليومية مثلًب، بلب ورؽ؟ 

 ىذا غتَ بفكن. 

البردي ابؼصري، ولكنو فَ يكن « ورؽ»لقد عرفت الأمم القدبية 
يكفي ابغضارة ابؼصرية، وفَ يكن ليتسع لضروب الإتقاف والدقة في إبراز 
ابغروؼ مثل الورؽ ابؼصنوع، حتى بهعل القراءة ميسورة واضحة برب ولا 

 بسج. 

 الأرقاـ العربية والورؽ بنا بلب شك أعظم الوسائل للثقافة وللحضارة
الأوروبيتتُ أو الغربيتتُ في العصر ابغاضر، والفضل في نقلها إفُ القارة 

 الأوروبية يعود إفُ العرب، والعرب وحدىم. 

بقي ىناؾ فضل ثالث يقوؿ بو الأوروبيوف ويكبروف من شأنو، ىو أف 
العرب نقلوا بعض الكتب الإغريقية القدبية، مثل مؤلفات أرسطوطاليس 

ىم، إفُ العربية، فنقل الأوروبيوف ىذه ابؼؤلفات أفلبطوف وفيثاغورس وبكو 
 من العربية إفُ اللبتينية. 

واعتقادي أف الفضل ىنا ليس كبتَاً، وقيمتو إنسانية أكثر بفا ىي 
ثقافية، أي: إنها ربطت أوروبا بالإغريق القدماء، وفتحت بؽم آفاؽ ابؼاضي 
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طوعة، وجعلتهم على وجداف بأف الثقافة البشرية موصولة وليست مق
وبكلمة أخرى نقوؿ: إف قيمة الثقافة الإغريقية التي نقلها العرب، ثم 
الأوروبيوف عن العرب ىي تاربىية، ودراسة التاريخ ىي دراسة إنسانية أكثر 

 بفا ىي أدبية أو علمية. 

بل نستطيع أف نقوؿ إف دراسة الإغريق القدماء قد عطلت أحيانًً 
لبطوف بصدت التفكتَ البشري، بل أف« فكريات»الارتقاء الثقافي، فإف 

لاتزاؿ بذمده، كما أف أرسطوطاليس كاف عبئًا على الثقافة الأوروبية بضعة 
قروف؛ لأف كلماتو كانت مقدسة، حتى أف بربؼاف باريس عتُ عقوبة لكل 

 من بىالفو أو يعارضو. 

إف ابغضارة الأوروبية ابغاضرة ىي حضارة العلم الذي ينهض على 
 أوروبا ىي قوة الصناعة التى تنهض على العلم. التجربة، وقوة 

لا نكاد نعرؼ أمة تؤمن  ٖٓٓٔوسنة  ٓٓٓٔوفيما بتُ سنة 
بالتجربة وتقبل عليها غتَ الأمم العربية، فصحيح أف كثتَاً من بذاربها كاف 
بـطئًا، إذ كاف القائموف بها ينشدوف ىدفاً خياليًّا ىو إحالة ابؼعادف 

، ولكنهم في غضوف ىذه التجارب عثروا على ابػسيسة إفُ معادف بشينة
 معادف بشينة في الكيمياء كاف بؽا بعض الشأف في الطب وغتَه. 

ولكن ليست العبرة بدا عثروا عليو، وإبما بالأسلوب الذي اتبعوه، وىو 
 الوصوؿ إفُ ابؼعارؼ ابعديدة بالتجربة اليدوية، وىذا ىو العلم. 

بو العافَ وىو على كرسيو أماـ  لأف العلم ليس تفكتَاً بؾردًا يفكر
منضدتو فقط، فهذا التفكتَ وإف يكن ضرورياًّ بوتاج إفُ التصحيح 
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والتطبيق بالتجربة في ابؼعمل ثم ابؼصنع، وىذا ىو الأسلوب الذي يعزى إفُ 
 علماء العرب. 

والأمة العربية في عصرنً ابغاضر قد بزلفت عن أوروبا؛ لأنها أبنلت 
تستطيع أف تستعيد مكانتها في قافلة الارتقاء العلم والصناعة، ولن 

 البشري إلا إذا أخذت بالعلم والصناعة. 
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 بذور الحزكت البشزٌت الأولى

كلما ذكر الإنساف القروف الوسطى خطر للذىن تسلط الكنيسة 
 وحجرىا على ابغرية الذىنية، وليس شك في ىذا التسلط وىذا ابغجر. 

اط لا يعتٍ أف ىناؾ أذىانًً متنبهة قد ولكن بهب ألاا ننسى أف الابكط
حجرت عليها الكنيسة وصارت بسنعها من التفكتَ ابغر؛ لأف ىذه ابغاؿ 
ىي حاؿ اليقظة والتنبو على الرغم من ىذا ابغجر، وإبما حقيقة الابكطاط 
في القروف الوسطى تعتٍ أف الذىن البشري نفسو قد ابكط، فصار ينظر إفُ 

وابؼذىب، وأخذت العقائد مكاف الآراء، وابعزـ  الدنيا من زاوية العقيدة
 مكاف الشك والبحث. 

فمنذ القروف الأوفُ للمسيحية أخذ الناس، أو تلك الأقلية التي  
كانت تقرأ، يدرسوف لغاية واحدة ىي خدمة الدين، وعندئذ أصبح الرجل 
ابؼثقف، وىو في الغالب راىب، يدرس السموات السبع كما ندرس بكن 

ة إفريقيا، وىو يفعل ذلك، لا؛ لأف الكنيسة بسنعو من درس الآف جغرافي
الطبيعة أو العلم بل؛ لأف ىذا ىو مزاجو الذي اكتسبو بعد مئات من 
السنتُ عدـ فيها الناس كتب الإغريق والروماف أياـ نهضتها وأصبح 

 الكتاب ابؼقدس موضوع درسهم يقرءونو ويغلقوف عليو. 

صاب الذىن البشري في أوروبا، الذي أ« العصر ابعليدي»وىذا ىو 
إذ أصبحت الفلسفة غيبيات غايتها إثبات حقائق الدين ورواية الرسل، 
وزاؿ الروح العلمي بساـ الزواؿ، فإف ىذا الروح كاف قد ابتدأ بداية ضعيفة 
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جدًا في الإسكندرية، ولكنو ما كاد ينهض حتى مات عقب زواؿ البطابؼة، 
 يتعثر على أيدي العرب في الأندلس.  وبقيت ابغاؿ على ذلك إفُ أف عاد

وابؼشهور عن القروف الوسطى أف النقل فيها أخذ مكاف العقل، ولكن 
ىذا القوؿ ليس صادقًا بأكملو، فإنو إذا كاف من ابؼسلم بو أف العلماء 
الرىباف كانوا يعتمدوف كثتَاً على الرواية وما يشبو العنعنة، فإنهم كانوا 

الوسطى على العقل، وذلك إنهم كانوا يفكروف،  يعتمدوف في أواخر القروف
ولكن تفكتَىم لا بىرج عن حدود الدين؛ ولذلك جعلوا الفلسفة الأوروبية 
لاىوتًا، ولذلك أيضًا بقد في النهضة الأوروبية ثلبث نزعات ذىنية بـتلفة 

 تناقض نزعات القروف الوسطى.

( النزعة الأوفُ: ىي الرجوع إفُ القدماء في الفنوف، وتكاد ىذه ابغركة ٔ)
تكوف نزعة وثنية، فإننا نرى الراسااـ أو ابؼثااؿ، مع رغبتو في خدمة 
الدين، لا يتقهقر أماـ موضوع وثتٍ، فإنو يرسم أو ينحت الآبؽة كما 

نو يرسم أو ينحت ابؼلبئكة أو العذراء؛ لا يشعر وىو يفعل ذلك أ
قد تلبس بالكفر والإثم كما كاف يشعر أسلبفو بتُ القرنتُ الثالث 

 والعاشر. 

( النزعة الثانية: ىي درس الكتب التي لا تتصل بالدين، كأف الإنساف ٕ)
قد يشعر في النهضة أف آفاؽ الذىن تتسع لغتَ الدين، وأنو بهب 

كة ابغر »عليو أف بوقق السعادة في ىذه الدنيا، وىذه ابغركة تسمى 
؛ لأف الناىضتُ اعتمدوا فيها على درس ابؼؤلفات البشرية «البشرية

 زيادة على درس ابؼؤلفات الدينية. 
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( أما النزعة الثالثة: فهي ابغركة العلمية، وىذه لقيت بذرتها الأوفُ في ٖ)
الأندلس عند العرب، وتكاد تكوف اكتشافاً جديدًا للدنيا؛ لأنها 

 اعتمدت على التجربة. 

ىي حد عرفي  ٖ٘ٗٔالوسطى فَ تنتو بتاريخ معتُ، فإف سنة  والقروف
لنهايتها، ولكنها كانت في ابغقيقة تنزاح عن الأذىاف كما ينزاح الليل رويدًا 
رويدًا؛ ولذلك بقد بعد القرف ابغادي عشر اضطرابات ذىنية، كأنها 
  ارتكاض ابعنتُ في الرحم، تنذر بابؼيلبد القادـ، وبكن نذكر ىنا رجلتُ عاش

 كلببنا في القروف الوسطى ونزع كلببنا بكو النهضة. 

( فإنو كاف رجل دين قبل كل ٕٗٔٔ–ٜٚٓٔوأوبؽما ىو أربيلب )
شيء، ولكنو دعا إفُ الشك وجعل منو أساسًا للئبياف الصحيح، وعنده 
إننا إذا اصطدمنا بشيء لا يتفق مع العقل وجب علينا أف نعود للضمتَ، 
وىو يعتقد أنو ليس شيء في الدين لا يتفق والعقل، ولكن إذا استبهم 

ذلك فإف علينا أف نلجأ إفُ ضمتَنً، ومع أنو قاؿ ذلك في  علينا شيء من
 حذر، بل في اعتذار، فإف مؤلفاتو حرمت بأمر من البابا. 

( فإنو ألف في ٕٗٚٔ–ٕٕ٘ٔوأما الثاني فهو توماس الاكويتٍ )
 التوفيق بتُ العقل والدين، وىذا التوفيق ىو في النظر ابغديث تلفيق. 

ولات الأوفُ للخروج من قيود ابعزـ إفُ ولكنو مع ذلك بؿاولة من المحا
ميداف الرجم أو ابػروج من النقل إفُ العقل، فهو مثلًب يعصر ذىنو كي 
يصل إفُ استنتاجات منطقية تثبت وجود الله، ثم يبرر وجود الدين بأثره في 

 الأخلبؽ، بدا فيو من زواجر تزجر عن الشر والعدواف. 
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تَ، ولكنا نرى ما ىو أحسن ففي كلب الرجلتُ نرى جراءة على التفك
من ابعراءة في ذلك الزمن، وىو الرغبة في درس الكتب الأخرى التي لا 
بست إفُ الدين، فكلببنا يدعو إفُ الثقافة البشرية وإفُ درس الكتب الوثنية 

 القدبية. 

وىنا إذف نوى بذرة ىذه ابغركة البشرية التي ترى على أقواىا في 
ة بهب ألاا تقتصر على درس الدين بل بهب النهضة، وخلبصتها أف الثقاف

أف تتجاوز ذلك إفُ ما ألفو الناس أيضًا، وأف الإنساف بهب عليو أف ينشد 
السعادة الدنيوية بدرس الثقافة البشرية، كما عليو أف ينشد السعادة 

 الأخروية بدرس الثقافة الإبؽية. 

صبحت مزاج ابؼثقفتُ في القروف الوسطى أ« الغيبيات»وكما كانت 
مزاج ابؼثقفتُ في أياـ النهضة، ومن ىنا ىذه ابغركة، بل ىذه « البشرية»

ابغمى، التي أصابت العقوؿ في أياـ النهضة، فإف ابؼدارس والمجامع والأفراد 
نهضوا فجأة يبحثوف عن الكتب القدبية بتُ بـلفات الإغريق والروماف، 

 ا من كفر أو وثنية. ويدأبوف في درسها ومناقشة آرائها لا يبالوف بدا فيه

وبكن إفُ الآف ما زلنا نعيش في سياؽ النهضة التي انفجرت في 
النصف الثاني من القرف ابػامس عشر في أوروبا، وبقيت في انفجارىا ىذا 
إفُ نهاية القرف السادس عشر حتُ اتزنت وسارت ستَاً وئيدًا مطمئنًا، إفُ 

 رف الثامن عشر. أف عادت فانفجرت مرة أخرى في فرنسا في آخر الق

وفي إسكتلندا وغتَىا من الأقطار الأوروبية لا تزاؿ تسمى دراسة 
ومن ىذه التسمية التي ترجع إفُ « البشريات»الكتب الإغريقية واللبتينية 
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ما قبل أربعة قروف يدرؾ القارئ ىذا الفرؽ الذي ميزتو أذىاف الناىضتُ في 
نوا يدرسوف ابؼوضوعات القرف السادس عشر، فإنهم شعروا أف أسلبفهم كا

التي تتعلق بالدين، وىي التي كانت تسكن الديور في صوامع الرىباف أي: 
من الفلسفة واللبىوت والصوفية، وتفستَ الكتب ابؼقدسة « الإبؽيات»

والتعليق على شرح القدماء فيما يتعلق بالدين، ولكن الناىضتُ ابكرفوا عن 
الوثنيتُ من الإغريق واللبتتُ ىذه الثقافة، أو كفروا بها، وعمدوا إفُ 

 «. إبؽية»وليست « بشرية»يدرسونهم، فكانت دراستهم بؽذا السبب 

وىذه ابعراءة على الدراسة البشرية كانت أشبو الأشياء بالدعوة إفُ 
تقرير ابؼصتَ للذىن البشري، أي: إف للئنساف ابغق في أف يقرأ ما يشاء، 

ماف القدماء، بل لو أيضًا أف ولو كاف ابؼؤلف من كفار الإغريق أو الرو 
وصار لأمثاؿ « أرسطاطاليس»ينتقدىا، فسقطت بهذا ابغق ابعديد مكانة 

أف ينقده وأف بهرب التجارب لكي يثبت خطأه، وأصبحت « جاليل»
 طريقة جديدة للبقتًاب من ابغقائق وبحثها. « التجربة»

، وىو ابؼصلح الأبؼاني« لوثر»وأوؿ بشرات ابغركة البشرية الأوفُ ىو 
نفسو كاف بذرة لنهضة أخرى ىي ابغرية الدينية، فإنو ورث من النهضة 
حرية الذىن فأورث الناس حرية أخرى ىي حرية الضمتَ، وقد كاف ىذا 

فرأى من نظاـ البابوية وأخلبؽ البابوات  ٔٔ٘ٔالرجل راىبًا زار روما سنة 
 بعث ٚٔ٘ٔما أسخطو، ولكنو صمت وعاد إفُ وطنو، فلما كانت سنة 

البابا برىبانو لكي بهمعوا من ابؼؤمنتُ بشن الغفرانًت، وكاف على الراىب أف 
يعرض الغفراف من العقاب في الآخرة فيشتًيو ابؼوسر وينالو الفقتَ بالمجاف، 
ولكن لوثر فَ يطق ىذه النخاسة الدينية فعمد إفُ لوحة كبتَة وكتب عليها 
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 الكنيسة.  اعتًاضًا على بيع الغفرانًت وعلقها على باب ٘٘

وعلم البابا بهذه الفعلة فاستدعاه لسؤالو أو بؿاكمتو، ولكن لوثر أيقن 
أنو إذا سافر إفُ روما فإنو لن يبرحها حيًّا؛ ولذلك بقي في مكانو يدعو إفُ 
مذىبو فيجد ابؼؤيدين كما بهد ابؼعتًضتُ، وعقدت لو ىيئة حاكمتو 

ؤاكلو أو يعاملو أحد، وحكمت بحرمانو، ودعت ابعمهور إفُ مقاطعتو وألا ي
بهعلو مطرودًا من بركة الكنيسة ونعيم الآخرة، « حرمانًً »وأرسل إليو البابا 

فأخذ لوثر ورقة ابغرماف وأحرقها علنًا بتُ ابعمهور ابؼعجب بجراءتو، وفَ 
يقف عند ىذا ابؼوقف السلبي، بل خالف الرىبانية وتزوج، ثم خالف 

 ٙٗ٘ٔإفُ الأبؼانية، ومات سنة قواعد الكنيسة وترجم الكتاب ابؼقدس 
بعد أف ملؤ أوروبا بابػلبؼ الديتٍ وىيأىا بغروب مذىبية دمرت مدنها 

 وخربت ريفها، ولكنها أحيت نفوسها. 

وأحيت نفوسها لأنها قررت مبدأ آخر إفُ جنب حرية الذىن، ىو 
وأف خلبص الإنساف « تقرير ابؼصتَ للنفس الإنسانية»حرية الضمتَ، و

كم عليو فيها الكهنة والكنيسة، وإبما ىو مسألة خاصة بتُ ليس قضية بو
 الإنساف وربو، ولا شأف بغكومة أو فرد أو أي ىيئة أخرى أف تتدخل فيها. 

فانظر إذف في ىذه ابغركة البشرية الأوفُ، فإنها قررت استقلبؿ الذىن 
« تالإبؽيا»البشري وحقو في أف يقرأ ابؼؤلفتُ الذين ألفوا أو يؤلفوف في غتَ 

حتى ولو كانوا كفاراً من الإغريق أو اللبتتُ، ثم قررت استقلبؿ الضمتَ 
 وحق الإنساف في أف يناجي ربو دوف أف يتوسل لذلك بالكهنة والكنيسة. 

ومن ىذا ابغق الثاني نشأت حركات أخرى اتصلت بابغقوؽ السياسية 
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ثورة والاقتصادية، بل لقد رأى لوثر نفسو أف حركة حرية الضمتَ أدت إفُ 
كلمة مفيدة تقاؿ في « حرية الضمتَ»الفلبحتُ على الأمراء، وأصبحت 

وجو ابؼلوؾ بؼنع الاضطهاد، وفكرة تبعث على التفكتَ الاجتماعي، بلب 
خوؼ من العرؼ الشائع والعادات الفاشية، وإذا كاف لوثر نفسو قد 
احتفظ بعفونًت ورواسب من القروف ابؼظلمة جعلتو يكره ثورات الفلبحتُ 
وبضلتو على الدفاع عن حقوؽ الأمراء والنبلبء، فقد أبشرت ىذه الفكرة 
أيضًا حرية السعي الاقتصادي وابؼزابضة ابغرة بتُ الأفراد، ىذه ابغرية التي 
بلغت قمتها في عصرنً حتى استحالت من الفائدة إفُ الضرر، وحتى قامت 

وؿ دوف ابغكومات ابغديثة برد منها وتأخذ بالآراء الاشتًاكية كي بر
ضررىا، ولولا حرية الضمتَ ىذه بؼا أمكن العلماء أف يكتشفوا ما كشفوا 

 من حقائق علمية. 
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 التفسير الاقتصادي للٌهضت الأوروبٍت

كاف التاريخ يكتب كي يكوف معرضًا، تستَ فيو مواكب العظماء من 
ابؼلوؾ والقواد والساسة والعلماء أو الأدباء، تروى فيو ستَىم وما اشتبكوا 

التفستَ »فيو من ابؼعارؾ ابغربية أو ابؼناضلبت الدينية، فلما ظهرت نظرية 
لاقتصادية أصبح ابؼؤرخوف يبحثوف العوامل والعلل ا« الاقتصادي للتاريخ

لإحدى الثورات أو ابغروب كما يبحثوف عنها لتعليل أحد ابؼستكشفات 
 أو ابؼختًعات. 

وىذه النظرية تقوؿ بأف العلبقات الاقتصادية بتُ طبقات الشعب 
وأفراده ىي الأساس الذي ينبتٍ عليو سائر ما في الأمة من علبقات 

لسفات أو اجتماعية أو حقوؽ سياسية، وأف ما يصدر عن الأمة من ف
مذاىب أو نزعات أدبية إبما يعبر في ابغقيقة عن ابغالة الاقتصادية التي في 
الأمة، وذلك؛ لأف ابؼركز الاقتصادي للفرد يقرر لو ابؼركز الاجتماعي، 
وأولئك ابغاصلوف على السيادة الاقتصادية ىم أيضًا ابغاصلوف على 

نظم اجتماعية أو السيادة الاجتماعية أو السياسية. وما عند الأمة من 
سياسية أو ثقافية ابما ىو في ابغقيقة بشرة النظاـ الاقتصادي الأساسي؛ لأف 

 غاية ىذه النظم في النهاية صيانة ابغقوؽ أو الامتيازات الاقتصادية. 

والقائلوف بهذه النظرية لا ينكروف اعتبارات أخرى في تطور الأمة 
ولكنهم يضعوف ىذا الاعتبار الاقتصادي في ابؼقاـ الأوؿ، وقد بهد ابؼتأمل 
خروقاً في ىذه النظرية بذعلها لا تستوعب بصيع التغيتَات الاجتماعية أو 
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ى وجو السياسية أو الثقافية، ولكنو لا يتمالك من الاعتًاؼ بأنها عل
العموـ صحيحة، وليس ابؼعتٌ ابؼقصود من التفستَ الاقتصادي للتاريخ أف 
الناس لا ينبعثوف إفُ العمل والنشاط والسعي إلا للفائدة الاقتصادية التي 
تعود عليهم، وإبما ابؼقصود أف ابغالة الاقتصادية العامة في الأمة تقرر سائر 

ثابة الثمرات التي تنبت عليها، الأحواؿ فيها، إذ ىي بدثابة الشجرة وىذه بد
 ووسائل الإنتاج وطرؽ الارتزاؽ تعتُ الطبقات وتبعث العواطف. 

وفي ضوء ىذه النظرية نستطيع أف نقوؿ: إف القروف ابؼظلمة التي 
أعقبت سقوط الدولة الرومانية في أوروبا إبما كانت نتيجة لغارة ابؽمج من 

ريبها، وىؤلاء ابؽمج فَ بىرجوا من القبائل ابعرمانية على ابؼدف الرومانية وبز
أقاليمهم إلاا لأسباب اقتصادية، فلما خربت ابؼدف الرومانية عاد الوسط 
الأوروبي وسطاً ريفيًّا قروياًّ بعد أف كاف وسطاً عابؼيًّا مدنيًّا، والوسط الريفي 
يلبزمو الابكصار وابعمود والتأخر وقلة الثقافة والاستبداد، في حتُ يلبزـ 

ينة رقي في الصناعات وتوسع في التجارة وثقافة تتعلق بالتجارة ابؼد
والصناعة؛ ولذلك تفشو الآراء والانتقادات في ابؼدينة كما يفشو التسليم 

 والعقائد في الريف. 

ثم جاء العرب في القرف السابع فمنعوا أوروبا من الإبذار مع آسيا، 
نو الكوكبي زاؿ وأخذ فلم تعد الآفاؽ الفكرية تنبسط للؤوربي؛ لأف وجدا

 مكانو وجداف قروي بؿدود يعيش في السكاف بابؼقايضة. 

والقروف ابؼظلمة سواء في الشرؽ أـ في الغرب، بل سواء في الزمن 
ابغاضر أـ الأزمنة ابؼاضية، ىي قروف الوسط الريفي كما نفهمو في مصر، 
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سط أي: ىذا الوسط القائم على الزراعة اليدوية، ولسنا نعتٍ ذلك الو 
الريفي ابعديد في الولايات ابؼتحدة مثلًب حيث العمل بهري بالآلات 

 الضخمة، فإف عقلية ابؼزارع ىنا لا بزتلف عن عقلية الصانع. 

فلما بلغت أوروبا سنة ألف أو حواليها بدأت ابؼدف تتكوف وبذذب 
إليها عماؿ الريف أو عبيد الريف، فعاد التاجر والصانع إفُ الظهور، 

 ٓٓٚابؼدينة تظهر رويدًا رويدًا بعد أف كانت قد ماتت بكو  وأخذت فنوف
سنة في الريف، فإذا كاف القرف ابػامس عشر، فإننا بقد ابؼدينة عامرة 
بالصناعات، وفي كثتَ منها كليات ومدارس، ونرى للتاجر مقامًا كبتَاً، 

وخاصة إذا   -ونرى للمدينة أثرًا في تركيز ابغكم، فإف الريف من طبيعتو 
أف يوزع ابغكم ويعمل للبستقلبؿ الإقطاعي فيعود صاحب  -ف جبليًّا كا

لو حكومتو ابؼستقلة التي بيكنو أف ينازع « دوؽ»أو « كونت»الأرض وىو 
بها ابؼلك نفسو، أماا ابؼدينة فإنها برصر السكاف في بقعة معينة فلب بيكن 

 الأمراء أف يستقلوا بجزء منها. 

لأف كل زارع بيكنو أف يستغتٍ بقليل  وحاجات الوسط الزراعي قليلة؛
جدًّا من الصناعات البدائية عن شراء ابؼلببس والأحذية والأطعمة؛ لأنو 
بيكنو أف يستخرج كل ىذه الأشياء من أرضو، وقد كانت ىذه حالو مدة 
القروف ابؼظلمة، بل الوسطى؛ لأف الغزؿ والنسيج كانً عامتُ في بصيع 

تخصص ضروري، ومن ىنا تنشأ الصناعات القرى، أما في ابؼدينة فإف ال
على الاختًاع والاكتشاؼ والثقافة الفنية، ومتى كبرت ابؼدينة عظم شأف 
التجارة فيها وعندئذ تعرؼ البحار وبىرج بذارىا بؼبادلة السلع مع الأقطار 
الأخرى، فينشأ من ذلك الاكتشاؼ ابعغرافي ثم ابغروب ثم الاستعمار، ثم 
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 التًؼ ويبعث الفنوف ابعميلة والصناعات الأنيقة. تتجمع الثروات فينشأ 

وعلى ذلك إذا أردنً أف نعتُ الفرؽ بتُ القروف الوسطى وبتُ النهضة 
إف النهضة ىي انتقاؿ الناس من سكتٌ الريف، حيث »أمكننا أف نقوؿ: 

كاف ابعمود وحكم النبلبء، والصبر على القائد، إفُ سكتٌ ابؼدف حيث 
ع السكاف في بقعة واحدة، وحيث الرأي فوؽ التجارة والصناعة وبذم

 «. العقيدة، بل حيث الفرصة للبكتشاؼ والاختًاع

وىذه ابغركة التي فشت في مدف أوروبا في القرف ابػامس عشر، في 
الدرس العلمي ابعديد والتنقيب عن ابؼؤلفات الإغريقية واللبتينية، إبما كاف 

يابها بكو ألف سنة، وامتداد مبعثها ظهور التاجر والصانع في ابؼدف بعد غ
أوروبا بابؼلبحة إفُ القارات الثلبث ثم الأربع الأخرى، فأصبح للؤوربيتُ 
وجداف بالتاريخ في ابعغرافيا، وأصبحوا يعيشوف على كوكب الأرض بعد أف  
كانوا ينحجزوف في القرى ولا يعرفوف غتَ التفكتَ القروي المحدود، بل 

الشرقيتُ أو بعضهم الآف بأنهم لا  بيكن أف نفسر ابعمود الذي يغشى
يزالوف يعيشوف في وسط زراعي قروي يشجع الإنساف على أف يكوف أبلو، 
بوتـً بصيع التقاليد ويسلم بجميع العقائد ويقنع بعيشو، كما بيكن أف نفسر 
رقي الغربيتُ بأف معظمهم يعيشوف في ابؼدف التي بهبرىم بؾرد الستَ في 

كياء متنبهتُ، وىم في ىذا الوسط ابؼدني يرتئوف شوارعها على أف يكونوا أذ 
 الرأي وينقضونو، ويروف في التقاليد شبهات، وفي ابعمود كارثة. 
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 رجل العلن ورجل الأدب

لا يزاؿ العافَ الأوروبي من حيث الثقافة يندفع في تيار النهضة التي 
اضطرمت في القرف ابػامس عشر حتى ما نكاد بقد الآف حركة ثقافية إلا 

 وبؽا بذرة أصلية في تلك النهضة. 
وما زلنا بقد عادات وتقاليد ونزعات ثقافية ترجع إليها، وليس بؽا من 

نهضة، حتى إني لأجد أدبيًّا عصرياًّ مثل أسباب البقاء غتَ أنها تتصل بال
، يؤلف آخر ما يؤلف من الكتب  ٜٚٗٔالذي مات في « ج. ولز»ى. 

كتابًا ضد البابا والديانة ابؼسيحية. كأنو لا يزاؿ بوس بأنو في الصراع القائم 
 في القرف ابػامس عشر بتُ الغيبيتُ والناىضتُ. 

 تيارها: وقد كان في النهضة الأوروبية مىجتان تعلىان

: تنحو بكو التاريخ والنقد الديتٍ وفنوف الإغريق والروماف 
–ٙٙٗٔابؽولندي )« أرازموس»نعتٍ بها موجة الآداب التي كاف بيثلها 

ٖٔ٘ٙ .) 

: كانت تنحو بكو العافَ وكاف قوامها التجربة 
وكراىة التقاليد، أو قلة الإبياف بفائدتها، ثم ابعراءة على الابتكار وبحث 

ابؼوروثة بروح الشك والرغبة في الإصلبح « ابغقائق»النظريات العلمية و
والاىتداء إفُ سبل جديدة للوصوؿ إفُ استخداـ الطبيعة، وكاف بيثل ىذه 

ج. ولز كاف في ى. ( ؤٜ٘ٔ–ٕ٘ٗٔالإيطافِ )« فينشيدا»ابؼوجة 
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 سياؽ ىذه النهضة. 

وما زلنا إفُ الآف بقد ىذين الطرازين من رجاؿ الثقافة وقد تشتد 
أحيانًً بينهما الكراىة فيتبادلاف السباب، وكل منهما يتهم الآخر بأنو لا 

والعلم، فائدة منو للعافَ، وقل أف بذد من بهمع بتُ النزعتتُ، أي: الأدب 
وليس ذلك فقط؛ لأف المجهود يتجاوز قدرة الفرد بل أيضًا؛ لأف ابؼزاج 
العلمي بىتلف، بل أحيانًً يناقض ابؼزاج الأدبي، فإف الأديب لتعلقو 
بالتاريخ والتقاليد وابؼأثور من الشعر والنثر، واحتًامو للكتب، بوب ابؼاضي 

حث عن ابغقائق الذاتية، أماا ويفكر فيو كثتَاً وبييل إفُ الاجتًار الذىتٍ والب
العافَ فإنو يتشكك في النظريات والفروض القدبية ولا يبافِ التاريخ أو 
الكتب، وعنده أف كثتَاً من جد الأدباء إبما ىو بؽو وبظر، ثم ىو لا يبحث 

 عن كنو ابغقائق، وإبما ينشد فوائدىا كي يستخدمها بؼصافٌ الناس. 

هضة الأوروبية واقتصر على تربصتي ولو أف مؤرخًا شاء أف يشرح الن
أرازموس ودافينشي لكاف لو منهما ما يكفي لإيضاح النزعتتُ الكبتَتتُ 
اللتتُ غمرتا النهضة، ولإخراج تاريخ مفيد عنها ولتمييز النزعات ابؼتناقضة 

 أو ابؼتساوقة. 

فقد كاف أرازموس بيت إفُ القروف الوسطى، كما بيت بصيع الأدباء 
الشرؽ أـ في الغرب، إذ تعلم في دير ونشأ راىبًا ثم صار بعد الآف سواء في 

ذلك قسيسًا، ويعرؼ القارئ أف الثقافة كانت طواؿ القروف الوسطى 
مقصورة على الأديرة ورجاؿ الدين، أي إنها رجعت إفُ ما كانت عليو في 
الأمم القدبية مثل ابؼصريتُ والبابليتُ القدماء، وفَ يكن رجاؿ النهضة قد 
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وا من ىذه العادات، وتعتُ أرازموس سكرتتَاً لأحد الأساقفة، ثم بزلص
اشتغل بعد ذلك بتحرير الكتب القدبية اللبتينية والإغريقية بذهيزًا للطبع، 

 وكاف يعلق عليها بالشروح. 

« لوثر»ومن الأقواؿ ابؼألوفة إف أرازموس حضن البيضة التي فقسها 
لك بدا كاف يؤلفو عن الفضائح في ابؼصلح الأبؼاني وزعيم البروتستنتية، وذ

الديورة، وعن جهل القسوس وتعصبهم، وعن سخافات الرىباف وبكو 
ذلك، حتى إذا جاء لوثر وجد ابغنق عاما في قلوب ابعماىتَ، فاستطاع أف 
يعمم بينهم دعوتو على البابا والكهاف، وكل من أرازموس ولوثر ىو في 

 حقيقتو داعية إفُ الدبيقراطية الدينية. 

فالعلم الذي عاش فيو أرازموس ىو عافَ الكتب القدبية، وابؼوضوع 
الذي اختاره للتأليف ىو الإصلبح الديتٍ، وتقونً الأخلبؽ في أسلوب 
يلهي ويسلي، ولا يزاؿ لأرازموس سلبلة تنتمي إليو بصلة الثقافة وتعيش 

 على طريقتو وتهتم بؽمومو. 

فَ يؤلف كتابًا، ولعلو أيضًا أما الطراز الثاني فهو طراز دافينشي الذي 
فَ يقرأ كتابًا قدبياً، ولكنو كاف موسوعي الثقافة فيما عدا ذلك، يرسم 
وينحت ويبحث الرياضيات وبىتًع، فقد اختًع طواحتُ تدور رحاىا بتيار 
ابؼاء، واختًع دبابات حربية ومدافع، وبحث عن البارود وكيف يؤلف، 

فكر في خرؽ نفق برت ابعباؿ، وحاوؿ أف يستعمل قوة البخار للسفن، و 
واختًع طيارة وأوشك أف يهتدي إفُ نظاـ الدورة الدموية في الإنساف، 

وجربها بالفعل ثم كف عن ىذه المحاولة ابػطرة بعد أف أصيب منها أحد 
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تلبميذه، واستطاع أف يقسم ابؼملكة ابغيوانية إفُ فقاريات وغتَ فقاريات، 
  حركة الأرض.إفُ « كوبرنيكوس»وبحث واىتدى قبل 

ىذاف بنا طرازاف بارزاف لرجاؿ النهضة: أحدبنا رجل الأدب 
والكتب، والتاريخ والسمر والقصص، والوعظ والنظر إفُ ابؼاضي، والآخر 
رجل العلم الذي لا يقرأ إلا قليلًب ولا ينظر إلا إفُ ابؼستقبل، وىو دائب في 

اف أبناء ابؼستقبل الاختًاع، والعافَ بالطبع في حاجة إفُ الاثنتُ، وإف ك
ا بفا يبالوف رجل الآداب.   سيبالوف رجل العلم أكثر جدًّ
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 هي هىضىعٍت بٍكىى إلى هادٌت هىبز

إذا ذكرنً النهضة الأوروبية مثل للذىن رجلبف، كلببنا يعرؼ باسم 
 ٕٗٔٔالذي ولد في « روجر بيكوف»بيكوف وكلببنا إبقليزي: الأوؿ ىو 

 ٔٙ٘ٔالذي ولد في « فرانسيس بيكوف». والثاني ىو ٜٕٗٔوىلك في 
 . ٕٙٙٔوىلك في 

أو  ومع الزمن الطويل الذي يفصل بتُ الاثنتُ بقد تشابهاً في النزعة
اشتًاكًا في الطريقة يوبننا الاتصاؿ الذىتٍ بينهما، وقد كاف ىذا الاتصاؿ 
توبًنا فقط لا يزيد عن الرجم والظن، ولكن اتضح من الأبحاث التاربىية 
ابغديثة أف بيكوف الثاني قد عرؼ بظيو الأوؿ، وقرأ مؤلفاتو على استاذه 

في ىذا الاتصاؿ  وأولئك الذين يؤمنوف بتسلسل الثقافة بهدوف«. جلبرت»
دليلًب جديدًا يؤيد نظريتهم في ىذا التسلسل، فإنو قلما بودث أف يشتًؾ 
اثناف في اكتشاؼ أو اختًاع، فإذا وجدنً مثل ىذا الاشتًاؾ وجب علينا 

 أف ننظر إليو نظرة الريبة والشبهة. 

وبكن عندما نتكلم عن النهضة الأوروبية نقصد إفُ تلك الثورة التي 
الأوروبي فوقف فجأة عن متابعة الستَ في ثقافتو، وأخذ  أصابت الذىن

يتساءؿ ىذا السؤاؿ ابؼؤفَ: ىل الطريقة التي أتبعها في الدرس حسنة أـ 
 سيئة؟ 

ىذا ىو ابؼوضوع الذي شغل أذىاف رجاؿ النهضة من الأدباء 
والعلماء، فإف الشك فشى على أذىانهم فشرعوا ينتقصوف من قيمة ما 
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ؼ ويصرحوف لأنفسهم بأف طريقة بصع ابؼعارؼ التي يدرسونو من ابؼعار 
 ألفوىا منذ الصغر ىي طريقة بـطئة، وأنو بهب ابتكار طريقة جديدة. 

وقبل أف نبسط الكلبـ في الطريقة ابعديدة، التي ىي أساس النهضة، 
بل أساس الثقافة ابغديثة، بهب أف نشرح في كلمة بـتصرة تلك الطريقة 

 رجاؿ النهضة. القدبية التي ثار عليها 

فقد كانت غاية العلوـ وابؼعارؼ خدمة الدين والدين فقط، وما عدا 
ذلك فهو عبث أو كفر، وإذف ابذهت النهضة في نًحية من نواحيها إفُ 
الاستقلبؿ من الدين، حتى علم السياسة ظهر لو من يدافع عنو في شخص 

نزاىة فلب الذي كاف يطلب بؽذا العلم استقلبلًا كي يبحث في « ميكافلي»
بىضع الباحث فيو للدين أو الأخلبؽ، وإذف بيكن أف نقوؿ إف أوؿ 
واجب قاـ بو الأدباء والعلماء في بداية النهضة كاف الاستقلبؿ من سلطاف 

 الدين. 

ونًحية أخرى ابذهت إليها النهضة ىي الإقلبع عن الرجم الفلسفي 
فَ من علماء القروف وابؼنطق الذىتٍ إفُ التجربة، فقد كاف ابؼألوؼ عند العا

الوسطى أف يبحث ابؼوضوع الذي يتناوؿ درسو بحثاً فلسفيًّا، وكأنو يضارب 
بذىنو مضاربة، فهو يرجم بالفلسفة وبواوؿ أف يصل النتائج بالأسباب، 

 ولكن رجاؿ النهضة رأوا خطأ ىذه الطريقة فقاموا يدعوف إفُ التجربة. 

لفة وعلى أيدي أنًس  فيجب ألا نؤمن بشيء حتى بقربو في ظروؼ بـت
كثتَين، ومن ىنا بيكن أف نقوؿ: إف النهضة كانت إفُ حد ما، وفي تعبتَىا 
ابغديث، ثورة العلم على الفلسفة. أو ثورة التجربة على التفكتَ ابؼنطقي 
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 الفلسفي. 

ثم بقد إفُ ىاتتُ النزعتتُ حركة جديدة اكتسبها الأوروبيوف من عرب 
بؼعادف والبحث عن إكستَ ابغياة، فقد الأندلس ىي الرغبة في برويل ا

اشتغل العرب بنوع غريب من ابؼعارؼ مزجوا فيو الغيبيات بالكيمياء، 
فصاروا يتكلموف عن ابغياة الأبدية في الوقت الذي يتكلموف فيو عن 
برويل الرصاص إفُ ذىب، والكيمياء الآف أبعد العلوـ من الغيبيات ولكن 

بة الأندلسية العربية، وقد نستطيع أف بذرتها الأصلية نبتت في تلك التً 
نرجع بهذه البذرة إفُ ابؼصريتُ القدماء الذين أكبروا من شأف الذىب 
ونسبوا إليو صفات ابػلود، وكلمة كيمياء معناىا مصر أو العلم ابؼصري، 

 وىو التحويل للمعادف الذي أفشى روح التجربة بتُ العلماء. 

ننظر الآف في حياة ىذين وبعد ىذه ابؼقدمة ابؼختصرة بهب أف 
، مثل معظم العلماء  العابؼتُ الإبقليزيتُ فقد كاف روجر بيكوف راىبًا ابقليزياًّ
في وقتو، إذ كاف الدير موئل الثقافة، وبفا يدؿ القارئ على روح العصر أف 
بيكوف ىذا كاف يبرر درس الرياضيات بأنها تساعد على فهم الدين، وىو 

اؿ القروف الوسطى وليس من رجاؿ النهضة، من ىذه الناحية يعد من رج
إذ كاف يظن أف الغاية من ابؼعارؼ الإنسانية ىي خدمة الدين، وليس ىذا 

والتاريخ الربظي لبداية النهضة ىو سنة  ٜٕٗٔغريبًا منو، فقد مات في 
ٖٔٗ٘ . 

أما الناحية التي خدـ بها النهضة فتنحصر في دعوتو إفُ بصع ابؼعارؼ 
دوف بصعها من الكتب، ثم كاف ينتقص الذىن فيقوؿ: إننا بدلبحظة الطبيعة 
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إذا فكرنً في موضوع فيجب ألا نأبسن ذىننا، ولا نثق بالنتيجة التي وصلنا 
إليها إلا بعد أف بمتحن ىذه النتيجة بالتجربة، لنرى ىل ىناؾ افتًاؽ بتُ 

 قياس الذىن وقياس اليد، أو بتُ التفكتَ المجرد والتجربة العلمية. 

كاف يدعو الأوروبيتُ إفُ درس اللغة العربية، وقد كاف علماء ثم  
العرب في ذلك الوقت قد ابذهوا، كما قلنا، بكو التجربة، عندما تكلموا 
عن الكيمياء التي مزجوىا بالغيبيات، وقد اتهم بابؽرطقة بؽذه الدعوة كما  
كاف يتهم المجددوف في مصر بالكفر عندما كانوا يدعوف إفُ الطريقة 

 وروبية في التثقيف. الأ

سنة، وبصد البابا مؤلفاتو، وفي ىذه  ٗٔوقد حبس روجر بيكوف 
ابؼؤلفات نرى كلبمًا غريبًا من ىذا ابػارج من ظلمات القروف الوسطى عن 
سفن بذري في ابؼاء بقوة البخار، وعن آلات تكبر وتصغر مثل التلسكوب 

 . وابؼكروسكوب، وعن أشياء أخرى اتهم من أجلها بالسحر

 ٕٜٗٔالذي اكتشف أمريكا سنة « كوبؼبوس»وبهب أف نذكر أف 
قد قرأ بصلة مؤلفات كانت ىي التي أوحت إليو ىذا الاكتشاؼ، ووجد 
فيما قرأه كوبؼبوس مقتبسات من ىذا ابؼفكر الإبقليزي الذي أومأ إفُ 
النهضة وأف فَ يبلغها، وىذه الكلمات التالية التي نقتبسها من أقوالو تدؿ 

لروح ابعديد الذي حاوؿ أف بىلقو في أوروبا حوافِ منتصف القرف على ا
 الثالث عشر:

إني أعتقد أف البشر سوؼ يعتنقوف ابؼبدأ الذي أرصدت لو حياتي، »
مبدأ البحث كما لو كاف، أي البحث، من البدىيات؛ لأف البحث ىو 
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مذىب الأحرار، إذ ينطوي على إتاحة الفرصة للتجربة وعلى حقنا في أف 
طئ ونتشجع ونعود إفُ التجربة، وبكن العلميتُ في الروح البشري بل

سنجرب وبقرب ودائمًا بقرب، وعلينا في القروف القادمة مع المحاولات 
والأخطاء، ومع آلاـ البحث ومتاعبو أف بقرب في القوانتُ والعادات وفي 
نظم النقود ونظم ابغكومات، حتى نرسم الطريق الوحيد إفُ أبعادنً 

ثم نستَ معًا في وفاؽ … ة، كما اىتدت الكواكب إفُ أفلبكها البشري
 «. بحافز إنشائي عظيم بكو الابراد والنظاـ والقصد

بؼا ظهر بيكوف الثاني كاف الزمن قد تغتَ وتطور كما نرى من ابغرفة 
التي احتًفها، إذ كاف بؿاميًّا وسياسيًّا بينما بيكوف الأوؿ كاف راىبًا، وىكذا 

 ن الدير إفُ ابؼدرسة والكتب. انتقل العلم م
ومعتٌ ىذا الانتقاؿ أف الدين كاف في ابؼقدمة يغمر كل شيء في القرف 
الثالث عشر، ولكنو تراجع في القرف السادس عشر وأصبحت ىناؾ حرؼ 
جديدة غتَ الدين بوتًفها العلماء وابػاصة، وليس بيكوف الثاني سوى 

الاعتماد على التجربة، وقد  بيكوف الأوؿ قد بولغ في نزعتو الأوفُ، وىي
 وجد في عصره قبولًا فَ بهده بظيو السابق. 

كتابتُ في الطرؽ التي بيكن أف تتقدـ   ٘ٓٙٔألف بيكوف الثاني في 
بها ابؼعارؼ البشرية، دعا فيهما إفُ ضرورة التجربة باعتبارىا الأساس بؽذه 

منو تدلك ابؼعارؼ وإفُ الاعتماد على الطبيعة دوف الكتب، وإليك كلمات 
 على الغاية التي وضعها نصب عينيو، فهو يقوؿ مثلًب: 

 «. الإنساف خادـ الطبيعة ومفسرىا»
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ىناؾ عدة أدلة تدؿ على أنو لا يزاؿ في جوؼ الطبيعة أسرار كثتَة »
بؽا قيمتها العظمى، وليس بؽا شبو أو قرابة بفا نعرفو بكن الآف، وىي بعيدة 

 «. عن خيالنا فَ نقف على كنهها بعد

: 

ولنا ىنا أف نلبحظ كيف أف الأطباء قد كفوا عن استعماؿ تلك »
ابؼفيدة التي كاف أبقراط يتبعها حتُ كاف يدوف العلبجات ابػاصة الطريقة 

وىذا التدوين «. »… بجد ودقة حيث كاف يصف طبيعة ابؼرض وظروفة
للتقريرات الطبية بقده الآف نًقصًا وخاصة من حيث إبهاد بؾموعة منظمة 

 «. قد ىضمها البحث والتمييز

اد على التجربة، فمن ىذه ابؼقتبسات يتضح للقارئ أنو يريد الاعتم
ثم بصع التجارب وتدوينها لاستخراج النتائج، وقد اقتًح إبهاد كلية أطلق 

بذمع فيها طوائف العلماء للدرس والتجارب، « بيت سليماف»عليها اسم 
وبهذه الكلية آلات وأجهزة وأفراف بؽذه الغاية، وبينح ابؼشتغلوف فيها 

إفُ الأمم الأخرى،  إجازات طويلة مع النفقات الضرورية لكي يرحلوا
 وبهمعوا منها بابؼشاىدة ما يزيد معارفهم. 

ثم بقد في بصيع مؤلفاتو أقوالًا تشبو ما كاف يقولو روجر بيكوف لدعوتو 
إفُ التجربة ابؼباشرة بدلًا من القياس ابؼنطقي، وأختَاً نرى في ختاـ حياتو 
رمزًا للغاية التي نشدىا إذ إنو أصيب بالإنفلونزا؛ لأنو وقف بوشو طائرًا 

  ميتًا بالثلج كي يرى أثر البرودة في منع العفونة.
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وليس كل من بيكوف الأوؿ ولا بيكوف الثاني عابؼاً، بابؼعتٌ الذي 
نفهمو الآف من ىذه الكلمة، ولكنهما كانً يدعواف إفُ الطريقة العلمية 
وىي التجربة، فكلببنا يدعو إفُ ابؼذىب العلمي ولكن فَ يكن أحدبنا 

 أي: إنو فَ يتخصص في بذارب عملية. « عمليًا»

و نقل أوروبا من التفكتَ الفلسفي الإغريقي وميزة فرنسيس بيكوف إن
إفُ التفكتَ العلمي التجريبي، والفرؽ بتُ الاثنتُ عظيم جدًّا؛ لأف 
الفيلسوؼ الإغريقي كاف يضع ابؼذىب ثم بهمع ابغقائق التي توافقو، أي: 
توافق ىذا ابؼذىب، كأنو كاف يعتقد أف في الكوف أصولًا ومبادئ بهب 

الأشياء، ولكن التفكتَ العلمي يعتمد أولًا، وفقط، التسليم بها قبل دراسة 
على التجربة، أو ما يقابل التجربة من الاختبارات ثم يستنتج من التجارب 

–ٛٛ٘ٔمبادئ وأصولًا، وقد تبلور ىذا الأسلوب في فلسفة ىوبز )
 ( ابؼادية حتى قصر موضوع الفلسفة على ابؼادة وحركتها. ٜٚٙٔ

يق اعتمدوا على التفكتَ وفَ يعتمدوا وبكلمة أخرى نقوؿ: إف الإغر 
على ابؼشاىدة، ومن ىنا عنايتهم الكبتَة بابؼنطق؛ لأنو حركة ذىنية بؿضة، 

ىو دعوة إفُ « الوسيلة ابعديدة»أو « نوفوـ اورجانوـ»وكتاب بيكوف 
التجربة، وإننا لن نفهم أكثر بفا نعاين، ولكن حتى بعد ابؼعاينة بهب ألاا 

إذ بهب أف نعيد ابؼعاينة والتجربة قبل أف نصل إفُ نثب إفُ الاستنتاج، 
الاستنتاج، أما اجتًار ابؼنطق وبكن بعيدوف عن ابؼشاىدة والتجربة فعقم 

 وضرر. 

ومن أحسن ما التفت إليو بيكوف في كتابو ىذا ىو التنبيو إفُ ابػطأ 
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السيكولوجي في التفكتَ الشائع في عصره وقبلو، وىو نقل ابؼنطق البشري 
قاييس الاجتماعية إفُ الطبيعة، وىذا ىو ما وقع فيو الإغريق، حتى بل ابؼ

إنهم ظنوا أف الكوف منتظم في دوائر؛ لأف الدائرة ىي الشكل الكامل، وما 
 داـ الكوف كاملًب فيجب أف يستَ في دوائر. 

وكذلك التفت إفُ ضرورة ابهاد لغة خاصة للتفكتَ بحيث لا تتحمل  
دارجة بتُ العامة أو بتُ الكتاب، وىذا ىو ما كلماتها التباسات اللغة ال

انتهى إليو العلميوف في أوروبا، إذ إنهم يتخذوف كلمات خاصة للعلوـ 
يتعارفوف عليها مهما اختلفت لغات الكلبـ بينهم، بل ىذا ما بكتاج إليو في 
مصر حيث بقد مشقة كبتَة في استقطار معتٌ علمي من كلمات 

 عتٌ الاحساس، والكبت بدعتٌ الكظم افٍ. مشتبهات، كقولنا: الشعور بد

 وفى كتابو ىذا نصح بيكوف أيضًا أف نتجرد من أىوائنا واستغراضاتنا. 

وأختَاً نصح بأف تتلخص الفلسفة من الدين حتى تنطلق حرة بلب 
 عائق من العقائد. 

وفَ يكن بيكوف مع ذلك مكتشفًا أو بـتًعًا، وفَ يكن لو مَعْمَل للبختبار 
لأف مهمتو فَ تكن مهمة الاكتشاؼ أو الاختًاع، وإبما كانت مهمة  والتجربة؛

 وضع ابػطط ورسم ابؼناىج للوصوؿ إفُ الاكتشاؼ والاختًاع. 

وذلك بأف لا نبحث العلم من حيث إنو دراسة الكرسي وابؼكتبة 
والتأمل والفلسفة، وإبما ندرس العلم بحيث نقصد منو إفُ نتيجة عملية في 

إف »لصناعة نزيد الثراء والرفاىية للبشر؛ ولذلك يقوؿ: الصناعة؛ لأننا با
ابغقائق تكشف وتعرؼ بدا تؤدي إليو من عمل وليس لأنها تتفق مع 
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ابؼنطق، وقولنا ىذا يعتٍ في النهاية أف برسن حظ الإنساف، وبرستُ عقل 
 «. الإنساف كلببنا شيء واحد

تفع بها في الرقي ومعتٌ ىذا أف معارفنا لا قيمة بؽا إلا من حيث إننا نن
البشري؛ ولذلك بضل على فلبسفة الإغريق لأنهم استخدموا عقوبؽم 
للتفكتَ المجرد وليس للبختًاع والاكتشاؼ، فهو يقوؿ عن 

سوفسطائي متعوس، وكتابو في ابؼنطق ىو كتاب في »إنو « أرسطوطاليس»
 «. ابعنوف، وغيبياتو ىي نسيج العنكبوت الذي يبنيو على أساس واهٍ 

 «. مفكر غيبي أبلو زائف»إنو «: أفلبطوف»ؿ عن ويقو 

ولسنا بقد ىنا أكثر من النزعة والابذاه اللذين يلخصاف في قولنا: 
دعونً من القدماء، دعونً من التفكتَ في ابؼكتبة بتُ الكتب، واخرجوا إفُ »

الورشة وابؼصنع، وإفُ الطبيعة، جربوا واختًعوا، استخدموا ما تعرفونو في 
 «. والرفاىية للبشر زيادة ابػتَ
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 داعٍت الشك الفلسفً

الإبقليزي قد وضع ابؼنهج « فرنسيس بيكوف»نستطيع أف نقوؿ إف 
الفرنسي « ديكارت»للتفكتَ العلمي بالإكبار من شأف التجربة، أما 

( فقد وضع ابؼنهج للتفكتَ الفلسفي بالإكبار من شأف ٓ٘ٙٔ–ٜٙ٘ٔ)
الشك، حتى لا نسلم بشيء إلا بعد أف نعابعو كما لو كاف مسألة أو نظرية 

 «. قليدسإ»من نظريات 

 وقىاعد التفكير السليم عند ديكارت هي:

 ( لا اعتًؼ بصحة شيء ما فَ أجده كذلك بلب تعجل أو استغراض.ٔ)

 ( بذزئة الصعوبة إفُ أجزاء، وحل كل منها على حدة. ٕ)

( ثم التأمل بالتًتيب ابتداء من الأشياء البسيطة التي يسهل فهمها، ثم ٖ)
 ياء الصعبة. الانتقاؿ خطوة بعد خطوة إفُ الأش

 ( الإحاطة والتعميم بحيث أثق أني فَ أترؾ شيئًا. ٗ)

وىذه القواعد الأربع تشبو بل تطابق التدليل في نظريات إقليدس، 
ولكن ىنا الفرؽ الأساسي بتُ بيكوف التجريبي وبتُ ديكارت التفكتَي؛ 
لأف البرىاف عند ديكارت عقلي مهما قلنا إف منهجو بووط ىذه البراىتُ 
بدا بينع ابػطأ، ولكن البرىاف عند بيكوف بذريبي، بهري باليد كما بهري 
بالعقل، أي: بهب أف بقرب أكثر بفا نفكر، وىذا ىو منهج ابؼدرسة 
الإبقليزية على وجو عاـ، إذ ىي مدرسة العلم وليست مدرسة الفلسفة، 
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الطبيب الذي اىتدى إفُ لقاح ابعدري أرسل إفُ « جينر»فقد حدث أف 
لا »فرد عليو ىنتً بقولو: …« أنً أرتأي أف »خطابًا يقوؿ فيو: « ىنتً»

 «. ولكن جربترتأي 

أقعد على كرسيك، وتأمل، وفكر بعقلك، »منطق ديكارت يقوؿ: 
 «. واحتًس من ابػطأ بالقواعد الأربع التي ذكرت

انهض، وشاىد بعينيك وافحص بسائر »ولكن منطق بيكوف يقوؿ: 
 «. حواسك، ثم جرب بيديك

وقد انتفعت الأبحاث التجريبية العلمية من منطق ديكارت من حيث 
التسليم بصحة الأقواؿ أو العقائد أو الفروض التي فَ يفحص  النفور من

عنها، ولكن حضارة أوروبا القائمة ىي بشرة ابؼنهج البيكوني، أي التجربة أو 
 التفكتَ بالعقل واليد معًا. 

وعندما نتعمق مؤلفات ديكارت تتأكد لنا صحة القوؿ بأنو ينزع إفُ 
: إف ىناؾ ثلبثة أنواع من الفلسفة، وليس إفُ العلم، فإنو يقوؿ مثلًب 

 التفكتَ ىي:

 . ٘أكبر من  ٙاللدني: مثل بديهيات الرياضة:  أو( التفكتَ الأصلي ٔ)

( التفكتَ الاستنتاجي من ابغواس: وقد شك ىو في قيمة ىذا التفكتَ، ٕ)
ولكنو عاد فقاؿ إف ىذا التفكتَ بهب أف يكوف سليمًا، فإذا قلت 
مثلب: إف ىذا ابؼنزؿ موجود مع إنو غتَ موجود، ففي ىذه ابغاؿ 
يكوف الله الذي خلق فِ ابغواس التي أعاين بها ىذا ابؼنزؿ قد غشتٍ، 

 عقوؿ. وىذا غتَ م
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 ( التفكتَ الكاذب أو ابػرافي: كالإبياف بابعن افٍ. ٖ)

وابغقيقة الأوفُ عند ديكارت تكاد تكوف بدثابة الامتحاف العلمي؛ 
ولذلك يضع شروط ىذا الشك الواقية من ابػطأ. أي إنو شك منهجي أو 

 شك منظم. 

وفي تفكتَ ديكارت كثتَ من الغيبيات، تراث القروف الوسطى، التي 
ىونفسو بدنهجو أف يصفيها أو يكسبها شيئًا من ابؼنطق. اعتبر مثلًب حاوؿ 

 قولو: إف الكائنات ثلبثة ىي:

بـلوقة: مثل نفس الإنساف التي تفكر، وىي متصلة اتصالًا غتَ ( أرواح ٔ)
 وثيق بالأجساـ. 

 ( روح غتَ بـلوؽ: ىو الله وىو عنده بالطبع رب ابؼسيحية. ٕ)

ا خاصة التحيز مكانًً وزمانًً، وىي خارجة عن مادية: بؽ ( أجساـ بـلوقةٖ)
« بـلوؽ»تفكتَنً مستقلة منو، وىذا التقسيم، بل ىذا الإدماف على 

ىو بعض تفكتَ الرىباف في الدير « مادة»و« روح»ثم « غتَ بـلوؽ»و
أياـ القروف الوسطى، وقد وجد ديكارت نفسو في مأزؽ عندما حاوؿ 

 « … روح»= النفس « مادة»= أف يفهم كيف بورؾ ابعسم 

وصعوبات ديكارت ىي صعوبات سيكلوجية؛ لأف بؿاولاتو فلسفية 
عقيمة؛ ولذلك فَ يستطع تفستَ ابؼعرفة بعد أف ربك نفسو بالفصل بتُ 

 ابؼادة والروح. 

وعندما نتعمق مؤلفات ديكارت تتأكد لنا صحة القوؿ بأنو ينزع إفُ 
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 الفلسفة، وليس إفُ العلم. 

الفرؽ بتُ منهج ديكارت التفكتَي، ومنهج  وكي نزيد الوضوح في
 بيكوف التجريبي نضرب مثلًب بالأسلوب الذي اتبعو في إثبات الله:

إف الله كائن كامل أبدي غتَ بؿدود، وىو الذي »( فإف ديكارت يقوؿ: ٔ)
خلقتٍ، وأنً بؿدود؛ ولذلك لا أستطيع أف أختًع كائنًا غتَ بؿدود 

 «. زمانًً ومكانًً 

أعرؼ شيئًا أكمل متٍ فهذه ابؼعرفة قد جاءتتٍ من ابػارج، ( إذا كنت ٕ)
 ولست أنً أصلها، جاءتتٍ من كائن كامل ىو الله. 

 ( إنو بيكن بالاعتماد على الصفاء والوضوح أف بقد الله. ٖ)

فهنا بقد أف منهج ديكارت ىو منهج ابؼفكر القاعد على الكرسي 
 بو.  يعافً ابؼشكلة كما لو كانت سيكلوجية فقط خاصة

ولكن منهج بيكوف التجريبي في ىذه ابؼشكلة يطالبنا ببحث الأدياف 
بصيعها كما عرفها الإنساف، والفكرة ابػاصة بالله عند بصيع الأمم القدبية 
وابغديثة، ثم البحث عن حلقات التطور في سلسلة العقائد إفُ أف نصل إفُ 

ر اللذين يقوماف الإبياف العصري، أي: إننا نعتمد على ابؼشاىدة والاختبا
ىنا مقاـ التجربة باليد بدلًا من أف نعتمد على التفكتَ المجرد، وبكن قعود 

 على كراسينا. 

وقد أوذي التفكتَ الأوروبي بالفصل الذي أقامو ديكارت بتُ العقل 
وابؼادة، أو الروح وابعسم، ولكن ديكارت وىو بواوؿ الوصوؿ إفُ اليقتُ 
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لشكوؾ وحطم الثقافة التقليدية، أي: عن سبيل الشك ابؼنظم قد زاد ا
–ٕٖٙٔثقافة القروف الوسطى، وقد احتاجت أوروبا إفُ سبينوزا )

( كي برقق اتزانًً جديدًا بهعل الروح، أي: العقل والنفس، خاصة ٚٚٙٔ
من خواص ابؼادة وابعسم، فقد نًقض سبينوزا ديكارت ووحدت فلسفتو 

ف الفلسفة لا تكوف صحيحة بتُ ابؼادة والعقل، ولكنو اتفق مع ديكارت أ
 … إلا إذا استطعنا التعبتَ عن حقائقها بالرياضيات 
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 أثز الأدب العزبً في اَداب الأوروبٍت

من ابغقائق ابؼسلم بها، أف النزعة العلمية التي شاعت في أوروبا في 
عصر النهضة، ترجع أصوبؽا إفُ التجارب الكيمائية التي كاف بهريها العرب 
لتحويل ابؼعادف ابػسيسة إفُ ذىب، إذ أف تلك التجارب كانت بدثابة 

 ابغديث. « للمنهج العلمي»البذرة أو ابػمتَة 
ف أف للعرب فضلًب كبتَاً على العلم ابغديث، ولذلك يرى الأوروبيو 

فهل نستطيع أف ننسب بؽم فضلًب كذلك على الأدب الغربي؟ الرأي 
السائد في أوروبا أف الأدب العربي بعيد كل البعد عن الأدب الغربي، وقد 
لا بىطر بباؿ واحد من ألف من قراء الأدب الأوروبي أف بؽذا الأدب 

ستقر في الأذىاف، أف الأدب الغربي ترجع علبقة بالأدب العربي، فقد ا
أصولو إفُ الأدبتُ اللبتيتٍ والإغريقي، وقليل من ابؼستشرقتُ والباحثتُ 
يرى في الأدب العربي أصلًب من أصوؿ الآداب الأوروبية ابغديثة، ولعل 

أستاذ اللغة العربية بجامعة لندف الذي « جيب»أبرزىم بصيعًا ابؼستشرؽ 
 «. تراث الإسلبـ»من كتابو نلخص لو ىذه السطور 

في آخر القرف ابغادي عشر ظهر فجأة طراز جديد من الشعر الغزفِ في »
جنوب فرنسا، كاف طرازاً جديدًا في موضوعو وفي أسلوبو ومعانيو، وفَ يكن بؽذا 
النوع من الشعر أساس في الأدب الفرنسي القدنً: وىو يشبو الشعر الأندلسي 

ضرب من ابؼوشحات والأزجاؿ الأندلسية الغنائية التي  شبهًا قوياًّ جدًّا، إذ ىو
 تدور موضوعاتها على الغزؿ وابغب العذري. 
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أليس من ابؼعقوؿ إذف أف نرد ىذا الضرب من الشعر الفرنسي »
ابغب »ابعديد، إفُ الشعر العربي الأندلسي، وخاصة إذا علمنا أف نظرية 

نوبي، ليس بؽا أصل في التي يدور عليها ىذا الشعر الفرنسي ابع« العذري
 «. الأدبتُ اللبتيتٍ والإغريقي؟

لقد دلل ابؼستً جيب على ىذا الرأي في الكتاب الذي أشرنً إليو 
 تدليلًب قوياًّ لا يدع بؾالًا للشك في صحتو. 

ليس الأمر مقصوراً على الشعر الفرنسي، ولكن الشعر الإيطافِ أيضًا 
« فريدريك الثاني»لية، وخاصة في عهد تأثر تأثرًا قوياًّ بالشعر العربي في صق

 الأبؼاني. 

وقد يشك في أف الشعر الأوروبي قد تأثر قليلًب أو كثتَاً بالشعر 
العربي، ولكن الأمر الذي لا شك فيو ىو أف نثر القروف الوسطى في أوروبا 
يرجع في كثتَ من أصولو إفُ النثر العربي، فقد كاف الأدب التقليدي في 

دبًا صارمًا جامدًا، بىاطب ابػاصة ولا ينزؿ لأفهاـ العامة، القروف الوسطى أ
الأدب ابػيافِ الذي ومن ىنا كانت ابغاجة العامة إفُ ذلك الضرب من 

يعتٌ بإشباع ابغواس أكثر بفا يعتٌ بابؼنطق والعقل، فلما نقلت إفُ أوروبا 
ذات ابؼغزى، وبعض القصص ابػرافية كقصة السندباد « ابغكايات»بعض 
ي وما إليها، وجد فيها الشعب حاجتو ابؼنشودة، وأقبل عليها إقبالًا البحر 

ابعديد الذي أخذ ينازع « ابػيافِ»شديدًا، فأصبحت بدثابة ابػمتَة للؤدب 
الأدب التقليدي القدنً مكانو، ومن ثم ذاعت القصص ابػيالية الرومانتية 

نها يرجع إفُ ذيوعًا عظيمًا، ولو فحصنا عن ىذه القصص، لوجدنً أف كثتَاً م
وىو اسم عربي « القاسم»أصل عربي بحت، وىناؾ قصة فرنسية يسمى بطلها 
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 لا شك فيو. 

يتضح من ىذا أف التيارات الشعبية في الأدب الأوروبي في القروف 
الوسطى كانت أقرب إفُ روح الأدب الشرقي منها إفُ الأدبتُ اللبتيتٍ 

رستقراطية، ذلك أف الأدب والإغريقى اللذين كانً بطبيعتهما أميل إفُ الأ
الشرقي في بصلتو ينزع إفُ ابػياؿ والألواف الزاىية ابعذابة، فكانت أوروبا  
كلما احتكت بالشرؽ استلهمت روحو، وتأثرت بأدبو أشد تأثر، فتأصل 
الأدب ابػيافِ ابعديد في أوروبا وترعرع حتى كاد يزحزح الأدب التقليدي 

 من مكانو. 

سطى، فلما بدأت النهضة العلمية، نزعت حدث ىذا في القروف الو 
أوروبا إفُ درس ابغضارة الإغريقية، فأبنلت الشرؽ، وأصبحت مقاييس 
الأدب الإغريقي القدنً ىي السائدة في أوروبا في عصر النهضة، ومن ثم 
تغلبت النزعة التقليدية القدبية في الأدب على النزعة ابػيالية ابعديدة بعض 

بػيالية ابعديدة، وىي نزعة شعبية خالصة، فَ بزمد الزمن غتَ أف النزعة ا
بسامًا، ولكنها كانت براوؿ الظهور من حتُ إفُ آخر، وىذه القصة 
الرومانتية الفرنسية، والفولكلور الأبؼانية، والدراما الإبقليزية، التي فشت في 
القرف السابع عشر، كانت من آثار النزعة ابػيالية التي بدأت في القروف 

، والتي حاولت النهضة العلمية أف تقتلها فلم تفلح، ثم كاف القرف الوسطى
 الثامن عشر، فتم النصر للؤدب ابػيافِ. 

أقوى  -ٗٓٚٔالتى تربصت سنة  -وقد كانت قصص ألف ليلة 
عامل على ىذا النصر، فقد أقبلت ابعماىتَ على قراءتها في شعف شديد 
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 وراح الكتاب يقلدونها في قصصهم. 

ويرجع بقاح كتاب ألف ليلة إفُ حالة الأدب الإبقليزي والأدب 
الفرنسي في القرف الثامن عشر، فإف انتشار القراءة قد أنشأ بصهوراً جديدًا 
من القراء فَ يكن الكتاب بوسبوف لو حسابًا من قبل، وىذا ابعمهور 
ابعديد كانت لو مطالب وحاجات جديدة؛ فأخذ الكتاب بواولوف أرضاءه 

 اع حاجاتو. واشب

ولكنهم كانوا في حتَة شديدة، يتحسسوف طريقهم إفُ معرفة حاجات 
ابعمهور فلب يكادوف يصلوف إليها، فلما ظهرت قصص ألف ليلة، ورأى 
الكتاب إقباؿ ابعمهور الغربي عليها ذلك الإقباؿ الشديد، تنبهوا بؽذه 

ف الظاىرة ابعديدة وأخذوا يدرسونها لعلهم يقفوف على السر في شغ
ابعمهور الأوروبي بذلك الأثر الشرقي الطارئ، فتبتُ بؽم بعد طوؿ 
التمحيص أف قصص ألف ليلة وليلة، وإف تنقصها مقومات العمل الفتٍ 
الكامل، إلا إنها تنفرد بخاصة من أىم ابػواص التي بربب ابعماىتَ في 
القصص، ىي روح المجازفة والاقتحاـ، فعمل الكتاب على إدخاؿ ىذا 

ابعديد في قصصهم، ومن ىنا كانت قصة روبنسن كروزو، وأسفار العنصر 
 جوليفر، وما إليها من القصص التي ما كانت تظهر لولا قصص ألف ليلة. 

أما في القرف التاسع عشر فقد تأثر الأدب الأبؼاني إفُ حد كبتَ بالآداب 
يستلهم روح الشرؽ في كثتَ من « جوتو»العربية والفارسية وابؽندية، وكاف 

الذي فَ يسلم الأدب الشرقي « ىيتٍ»قصصو التي مزجها بابػياؿ الشرقي، و
 من سخريتو اللبذعة، فَ بزل قصائده الغنائية من روح الشرؽ. 
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يتوقع اشتداد النزعة بكو الأدب الشرقي، « شوبنهور»وقد كاف 
وامتدادىا من أبؼانيا إفُ فرنسا وإبقلتًا، ولكن حدث ما فَ يكن في حسبانو، 

فت الآداب الفرنسية والإبقليزية في وجو تلك ابغركة، فقضت فقد وق
عليها، ذلك أف العقل الغربي بروؿ فجأة عن الشرؽ، فقد انصرؼ عنو إفُ 
فلبسفتو ابعدد، وما ظهر وقتئذ من أفكار سياسية جديدة، وبـتًعات 
جديدة، وتطور صناعي سريع، فلم يكن في حالة تسمح لو بالالتفات بكو 

 عن الانكباب على دراستو. الشرؽ فضلًب 

بولم بجعل الأدب الأبؼاني أدبًا إنسانيًّا عابؼيًّا، « جوتو»وقد كاف 
فتحطم ىذا ابغلم ابعميل بظهور ابغركات القومية واشتداد النعرة الوطنية، 
ومع ذلك لا بيكننا بذاىل مكاف الأدب الشرقي من الآداب الغربية في 

 بصيع العصور. 

ىلة أنو مكاف ضيئل، ولكننا إذا لاحظنا أف وقد يظهر لنا لأوؿ و 
الأدب الشرقي فَ يكن إلا بدثابة ابػمتَة للنزعات الأدبية ابعديدة في 
أوروبا، أدركنا مبلغ ما كاف لو من أثر في تكييف الأدب الغربي وتوجيهو، 
ويكفي أف نقوؿ إف الشرؽ كاف كلما اتصل بالغرب عمل على بررير 

 وبزليصو من كابوس الأدب التقليدي القدنً.  ابػياؿ الغربي من القيود،

فأثر الأدب الغربي في الغرب ليس أثرًا عادياًّ ملموسًا بيكن إدراكو في 
سهولة ويسر، وإبما ىو أثر معنوي، إف صح ىذا التعبتَ؛ لأنو في حقيقة 
الأمر فَ ينقل إفُ الغرب بماذج أو أساليب أدبية معينة، وإبما نقل إليو روح 

اف أثره في بواعث الأدب وغاياتو أكثر بفا كاف في أساليبو الشرؽ، فك
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وأشكالو الظاىرة، ثم بهب أف نذكر أف الغرب فَ يأخذ عن الشرؽ نزعات 
أدبية جديدة فَ يكن لو بها عهد من قبل، فإف البذور كانت موجودة في 
الغرب، ولكنها كانت في حاجة إفُ حافز بوفزىا حتى تنمو وتتًعرع، فكاف 

بػيافِ الشرقي ىو ابغافز ابؼنشود، ومن ىنا يصعب على الباحث الروح ا
أف بييز بتُ عناصر الأدب العربي التي طرأت على الأدب الغربي في بـتلف 
العصور؛ لأف تلك العناصر قد اندبؾت في الآداب الغربية اندماجًا تامًّا، 

 وطغت عليها الألواف المحلية فغمرتها. 
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 العزب أصل الٌزعت العلوٍت

أقدـ ابعامعات في أوروبا ىي جامعات طليطلة وقرطبة وإشبيلية، وىي 
التي ازدىرت في أياـ العرب، ثم كاف أقدـ ابعامعات التي ظهرت في أوروبا 
ابؼسيحية بعدىا جامعات دينية أنشئت في باريس وأكسفورد، وكانت 

افة ابؼدارس في سالرنو وبولونيا ومونبيلييو في إيطاليا وفرنسا ثغوراً للثق
 العربية. 

وكاف من ميزات الثقافة العربية أنها عنيت بعلوـ الإغريق دوف آدابها، 
فنقلها العرب وزادوا عليها ونقحوا فيها، فقد أخذوا الكيمياء ابؼصرية 
فجعلوىا علمًا بذريبيًّا فَ بىتلط بالصوفية إلاا في أواخر تاربىهم، أما الطب 

عوا فيها، وأخذوا ابعبر ابؽندي والفلك والبصريات وابؼيكانيات فقد بر 
 ابؼمزوج بالبلبغة، فاستعملوه في الرياضة كما أخذوا الأرقاـ ابؽندية. 

وىذه العلوـ ىي أصل النهضة الأوروبية، وقد كاف يسايرىا أدب 
الإغريق وثقافتهم في الفلسفة وابؼنطق وما إليهما، ولكن ىذه الثقافة كانت 

روجر »ت تعمل لتقدمها، ولكن نرى تؤخر أوروبا بينما ىذه العلوـ كان
في القرف الثاني عشر يراقب ىاتتُ ابغركتتُ، حركة الأدب « بيكوف

لو كاف »والفلسفة من الإغريق وحركة العلوـ التجريبية من العرب، فيقوؿ: 
فِ أف أفعل ما أشاء لأحرقت بصيع الكتب التي ألفها أرسطوطاليس؛ لأف 

 «. ولا ينتج غتَ ابعهلدرسها لا يؤدي إلا إفُ ضياع الوقت 



 62 

وقد ولد روجر بيكوف، ومات خلبؿ القرف الثالث عشر، وكاف يدرس 
في جامعة أكسفورد، وىو بيثل لنا الفرؽ بتُ الطريقة الإغريقية، طريقة 
التفكتَ الفلسفي، والطريقة العربية، طريقة التجربة التي اندفع إليها العرب 

عة التالية منو؛ لأنها بسثل صراعًا بتجاربهم الكيماوية، وبكن ننقل ىذه القط
 بتُ طريقتتُ في زمنو. 

أما وقد شرحنا ابؼبادئ الأساسية بغكمة اللبتينيتُ كما ىي موضحة »
في اللغة والرياضة والبصريات، أرغب الآف في أف أشرح مبادئ العلم 
التجريبي، وذلك لأنو بدوف التجارب لا بسكن معرفة شيء على وجو 

ىناؾ طريقتتُ للتعلم أو اكتساب ابؼعرفة بنا: طريقة الكفاية، وذلك أف 
التفكتَ، وطريقة التجربة، فبالتفكتَ نستنتج النتائج ونسلم بها، ولكن 
التفكتَ لا بهعل النتائج يقينية ولا ىو يزيل الشكوؾ حتى يسكن العقل إفُ 

 ابغقيقة ما فَ يهتد العقل إفُ ىذه ابغقيقة عن سبيل التجربة. 

وف يستطيعوف ابؼناقشة فيما بيكن معرفتو ولكنهم لا ومن الناس كثتَ 
يناقشوف؛ لأف التجربة تنقصهم وبذلك لا يتجنبوف الضرر ولا يتبعوف 
ابؼفيد، وذلك أنو إذا كاف ثم رجل فَ ير النار بيكنو بالتفكتَ أف يثبت أف 
النار بررؽ وتتلف الأشياء، فإف عقلو لا يقنع بذلك، وىو أيضًا لا يتجنب 

ذلك ما فَ يضع يده أو يضع شيئًا بوتًؽ في النار فيثبت بالتجربة ما النار ب
قاده إليو تفكتَه، وبعد أف بهرب ىذه التجربة العلمية بالنار تتضح لو 

 «. ابغقيقة، وعلى ذلك نقوؿ: إف التفكتَ لا يغنينا وإبما الغناء في التجربة

وبهمػػػػػػػػػع الآف ابؼؤرخػػػػػػػػػوف حػػػػػػػػػوادث تلػػػػػػػػػك القصػػػػػػػػػة الػػػػػػػػػتي سػػػػػػػػػبقت 
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بنحو أربعمائة سنة، وىػي قصػة تسػرب ابؼعػارؼ العلميػة إفُ « كوبرنيكوس»
 أوروبا قبل النهضة الكبرى. 

وخلبصة ىذه القصة: إنو عقب إحراؽ ابؼكتبة الثانية التي كانت 
بالإسكندرية انتشرت الثقافة الإغريقية في الشرؽ الأدنى، وذلك؛ لأف 

يتُ ابؽراطقة والأفلبطونيتُ البلبط الفارسي رحب بالعلماء اليهود والنسطور 
فتوافدوا إفُ فارس، وتربصت الكتب العلمية الإغريقية إفُ اللغة السريانية 

 ثم بعد ذلك إفُ العربية. 

وبؼا استتب الإسلبـ صارت بغداد ملتقى الدراسات الإغريقية 
لبطليموس وأربطيدس وأقليدس وأبقراط، وأيضًا للدراسات ابؽندية التي 

تها ابعبر، ىذا العلم الذي صار بعد ذلك أكبر معواف عرؼ العرب بوساط
لتقدـ ابؼيكانيات في القرف السادس عشر في أوروبا، وكانت الأزياج ابؽندية 
في الفلك قد أدخلت في فارس قبل تأسيس مدرسة بغداد بنحو بطستُ 

 سنة، ومعها ابغساب ابؽندي، وكلببنا دخل بعد ذلك بغداد. 

تًبصة المجسطي لبطليموس، وىندسة وقد افتتحت مدرسة بغداد ب
أقليدس، ومؤلفات أبقراط، نقلها إفُ العربية متًبصوف من اليهود، وكانت 

والأزياج الألفونسية طلبئع البحث في « ٓٛٓٔسنة »أزياج طليطلة 
الفلك وأساس ابؼلبحة مدة الاكتشافات الكبرى، وبؼا أخرج ابؼسلموف من 

لفلك في برتغاؿ وبالطب في إسبانيا، إسبانيا بقي اليهود فكانوا بىتصوف با
وكاف الطب في ذلك الوقت يدرس باعتباره ثقافة وليس باعتباره موضوعًا؛ 

 ولذلك فإنو كاف ينتظر من الطبيب أف يعرؼ الرياضيات. 
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وقبل أف بىرج العرب من إسبانيا كاف اليهود الإسبانيوف ابؼتعرّبِوف قد 
لعلوـ الإغريقية ومؤلفات ابػوارزمي انتشروا في أوروبا بوملوف معهم تربصة ا

وابن سينا وابن رشد، ونرى في القرف الثاني عشر بل قبلو طوائف من 
اليهود ينشئوف في أوروبا مدارس للطب ويستعملوف الكتب العربية أو 
ابؼنقولة من العربية إفُ اللبتينية، وكاف النقل أحيانًً من العبرانية التي بقيت 

لثقافة بتُ الأمم، ونرى في نهاية القرف ابغادي عشر مدة ما لغة التعارؼ وا
وىو من ابؼتًبصتُ الذين أدخلوا « إبراىيم بارشيا»أف العافَ اليهودي 

الرياضيات ابعديدة في أوروبا، يلوـ اليهود الفرنسيتُ لأنهم بههلوف 
 الرياضيات. 

بقد كتابًا عظيمًا يؤلفو في الفلك عافَ يهودي يدعى  ٖٗٔٔوفي سنة 
في مارسليا، وفي ذلك الوقت بينما كانت جامعة « اىيم بن حياإبر »

أكسفورد تقرر تدريس جزء صغتَ من الكتاب الأوؿ لأقليدس بقد أف 
علماء قرطبة وطليطلة يؤلفوف الكتب في نظرية الأعداد، وفي حساب 

 ابؼثلثات الكروي. 

يسافر إفُ إبقلتًا « ربى بن عزرا»بقد رجلًب يدعى  ٛ٘ٔٔوفي سنة 
ر، وينقل إفُ أوروبا ابعبر والكسور العشرية، وفي القرف الثالث عشر ومص

وبنا من « يوحنا ىسبالنسس»و« موسى بن طبوف»بقد أبظاء أخرى مثل 
اليهود الذين كاف ينقلوف من العربية إفُ اللبتينية مؤلفات: أقليدس، 

 وبطليموس، وأربطيدس، وأبقراط، وجالينوس. 

د ما عدا قليلتُ من ابؼسيحيتُ مثل وكاف بصيع الناقلتُ من اليهو 
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« ليونًردو بيزو»الذي ادعى الإسلبـ ليتعلم في قرطبة و« ادبؽار»
 «. جربهوري كربيونً»و« ليونًردو فيبونًكي»و

وكما قلنا آنفًا: إف الفلك ارتقى عند العرب أكثر بفا ارتقى عند 
تعلم « كوبرنيكوس»الذي سبق « رجيبومونتانس»الإغريق، ونعرؼ أف 

 لفلك من مصادر عربية. ا

وفي نفس السنة التي ظهر فيها مؤلف كوبرنيكوس في الفلك ظهر 
فكاف رائدًا « مصنع ابعسم الإنساني»فيها أيضًا كتاب ألفو فساليوس عن 

جديدًا للطب ابغديث، وفي ىذا الكتاب بقد أف فساليوس يعتمد كثتَاً 
ة والتشريح اللذين بدأ على ابؼؤلفات العربية والعبرانية، ويدعو إفُ التجرب

، ومدرسة ٖٓٓٔفي بولونيا حوافِ سنة « موندينو»بهما الطبيب اليهودي 
والذي قاـ بتأسيسها يهود أسبانيوف،  ٙ٘ٔٔبولونيا الطبية تأسست سنة 

 . ٕٕٛٔوىذا ما حدث أيضًا في ابؼدرسة الطبية في مونبلييو سنة 

رنو ىذه استخدـ وفي مدينة سالرنو أيضًا قبل ىذا التاريخ، وفي سال
فريدريك الثاني طائفة من العلماء اليهود في تربصة الكتب العربية الطبية 

 والرياضية إفُ اللغة اللبتينية. 

وكاف نقل الفلسفة الإغريقية من العربية إفُ اللبتينية قد بعث رجاؿ 
إفُ البحث عن الكتب الإغريقية القدبية  ٖٓ٘ٔالدين في أوروبا منذ سنة 

ا عليها في البلبغة وابعدؿ الديتٍ، وذلك؛ لأف العرب فَ يبالوا لكي يعتمدو 
بهذه الكتب، وإبما كانت عنايتهم متجهة بكو درس العلوـ الطبية والرياضية 

 الإغريقية. 
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وعلى كل حاؿ بقد أنو عندما شرعت أوروبا في درس الإغريق القدماء  
بها العرب إفُ  كانت الثقافة العربية قد وجهتها بكو درس العلوـ التي رقي

 مستوى أعلى من مستواىا السابق أياـ الإغريق القدماء. 

ومن ىنا نعرؼ أف أساس النهضة العلمية في أوروبا ىي النزعة 
التجريبية التي نزع إليها العرب ونقلها اليهود إفُ أوروبا، فكانت البذرة 

 الصابغة للحضارة الصناعية الراىنة. 
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 الحزكت البشزٌت الثاًٍت

كانت إيطاليا البادئة بالنهضة في القرف ابػامس عشر؛ لأنها كانت 
مركز البابوية ابغافل بالديورة وابؼكتبات، وكاف للمطبعة أثرىا في بعث 
الكتب القدبية وبرريك الأذىاف بدناقشتها والتفكتَ في موضوعاتها، وبيكن 

 انتهت أف يقاؿ على وجو الإبصاؿ أف ىذه النهضة الإيطالية بدأت أدبية ثم
الفلكي وغتَه من أساتذة الطب الذين شرعوا يدرسوف « بجاليل»علمية 

 ابعسم البشري بالتشريح. 
وتفشت ىذه ابػمتَة الإيطالية في أقطار أوروبا الكبرى فظهرت في 

وظهرت نهضة علمية بؿضة في إبقلتًا « لوثر»أبؼانيا نهضة دينية على يد 
وـ وفاة جاليل، كأف الأقدار الذي ولد ي« نيوتن»ثم « بيكوف»على يد 

تواطأت على أف تبقى السلسلة متصلة ابغلقات، ثم ظهرت نهضة أدبية 
أخرى في فرنسا في النصف الثاني من القرف الثامن عشر على يد فولتتَ، 

 وديدرو، وروسو. 

إذا تأملت ىذه النهضات بصيعها ألفيتها حركات بشرية غايتها 
التفكتَ البشري في مواجهة ىذا  الاستقلبؿ الذىتٍ، والاعتماد على

الكوف، فإف لوثر يفصل النفس من حكم الكنيسة، ونيوتن بهرؤ على قياس 
الكواكب ووزف الأرض، ثم يأتي ىؤلاء الأدباء الفرنسيوف فيدعوف إفُ 

لا تزاؿ فروعها بستد في الثقافة ابغديثة، كما لا تزاؿ النزعة الآلية « بشرية»
 ة في النهضة الصناعية الآلية ابغديثة. التي نزع إليها نيوتن واضح
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والنهضة الفرنسية تشبو في بؾموعها نهضة أدبية بؿضة، ولكنها في 
آثارىا وصميمها كانت أكبر من ذلك، كانت دعوة حارة إفُ بررير الذىن 
البشري والإكبار من شأنو والاعتماد عليو، وكاف بصيع أبطابؽا ينظروف إفُ 

نها وطنهم الأصلي، وقل أف بذد نزعة حديثة في أوروبا، بل إفُ الدنيا، كأ
أيامنا في الأدب أو العلم أو الفلسفة لا ترجع إليهم إبواء أو تعيينًا؛ وبؽذه 

 النهضة ثلبثة أبطاؿ بارزين ىم:

( فولتتَ: الذي دعا إفُ الاعتماد على الذىن البشري دوف ٔ)
 الفلسفي التقاليد فخدـ الروح العلمي ابغديث، وفسح ابؼيداف للتفكتَ
 ابغر، وفَ يكن عابؼاً ولكنو كاف بعد نيوتن أعظم إنساف في العافَ. 

( روسو: الذي دعا إفُ بررير الذىن من التقاليد، ولكن دوف ٕ)
 الاعتماد على العقل وحده كما فعل فولتتَ، بل يعتمد روسو على القلب. 

ا ( ديدرو: الذي شرع بهمع ابؼعارؼ ويدونها في موسوعة؛ اعتمادً ٖ)
على أف معارؼ القدماء لا قيمة بؽا وعلى أف الذىن البشري جدير بأف 

 بذمع آثاره وتدوف. 

وكانت نتيجة ىذه النهضة، التي بيكن أف توصف بأنها ابغركة البشرية 
الثانية في أوروبا، أف ثارت الثورة الكبرى في فرنسا، وىي ثورة بذد فيها أثر 

في الدعوة إفُ الذىن وابؼنطق، وأثر روسو في ابغملة على التقاليد « فولتتَ»
 والظلم. 

تستظل بهذه النهضة وقد عاشت أوروبا في القرف التاسع عشر وىي 
الفرنسية في ثقافتها أو نزعتها الثقافية، فإف روسو ىو الذي حرؾ الأذىاف 
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حتُ قاؿ بأف الطبيعة حسنة والاجتماع سيِّئ، « الرجل الفطري»إفُ درس 
فكاف بذلك سببًا لدرس الأتنولوجية، والأنتًوبولوجية، والسيكلوجية، 

قض آراءه في أف الرجل والطبيعة، ولا شك في أف البحث العلمي قد ن
الفطري ختَ من الرجل ابؼدني، ولكن ىذا لا يعتٍ أنو ليس الأساس بؽذا 
البحث نفسو، ثم لا ننسى ىذه الثورة التي بعثها في الآراء التعليمية وىي 

 ثورة فَ تنتو بعد إفُ نتيجتها. 

ومع أف فولتتَ قد بالغ في بضلتو على الأدياف، فإف ىذه ابغملة نفسها  
من الأسباب التي بعثت رجاؿ الذىن على درس الأدياف القدبية كانت 

وابغديثة والاىتداء إفُ كشف كثتَ من الأسرار والعقائد التي انعقدت 
ابما ىو درس « ابؼقارنة»وتراكبت في النفس الإنسانية، وما يسمى الأدياف 

 خصب يعزى إليو الفضل فيو. 

تبداد السياسي مسلطاً ولولا ىذه ابغركة البشرية الثانية لبقي الاس
على أوروبا، وكاف يكوف منو ىذا الوليد الذي تراه مرافقًا لو في كل مكاف 
وزماف وىو الاستبداد الذىتٍ في الأدب والعلم، فإف ابعامعة ابغرة التي 
تدرس العلوـ وبسارس الكشف العلمي لا بيكنها أف تعيش في ظل 

الاستبداد تناولتو من الاستبداد، وىذه النهضة الفرنسية عندما حطمت 
بصيع وجوىو، وأطلقت الذىن من بصيع قيوده وأوغلت في ىذا الانطلبؽ 
وارتطمت بعقبات أوقعتها في جرائم، ولكنها بعد كل ذلك استقرت على 
الاعتًاؼ بحرية الذىن في التفكتَ، فجعلت الأدب والفلسفة موضوعًا 

 إليو من كل منفصلًب عن اللبىوت كما جعلت العلم بفكنًا بل مندوباً 
 إنساف. 



 56 

القرف ابػامس »ولا نكاد نستطيع التمييز بتُ النهضة الإيطالية 
فإنهما تنزعاف نزعة بشرية « القرف الثامن عشر»والنهضة الفرنسية « عشر

واضحة، ولكن النهضة الإيطالية تستَ في تردد وتعثر ومراقبة، أما النهضة 
 حدى؟ الفرنسية فتجرؤ وتصادـ وتتحدى، وبأي شيء تت

بالذىن البشري الذي ليس فوقو سلطاف سوى سلطاف القلب أو 
 سلطاف الإنسانية. 
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 الحزكت البشزٌت الثالثت

في برليل النهضة الأوروبية ابغاضرة، بل في برليل أزمات أوروبا 
ابغاضرة، نستطيع الاىتداء إفُ البذور أو ابعذور الأوفُ، ونستطيع أف نتبتُ 

 يها فروع ىذه الشجرة في الوقت ابغاضر. الابذاىات التي تتجو إل
فقد عرفنا كيف نشأت النهضة في إيطاليا بدرس القدماء والتنقيب 
عن مؤلفاتهم، وىؤلاء القدماء كانوا وثنيتُ قاطعتهم أوروبا بؼا عماها الظلبـ 

للميلبد، وكاف الكشف عنهم برريرًا للذىن البشري  ٓٓٓٔقبل سنة 
لوثر ابؼصلح الديتٍ إحدى بشرات ىذه النهضة وتوسعة لو في الآفاؽ، وكاف 

 التي زادت على بررير الذىن بررير الضمتَ. 

ثم ظهرت النهضة الثانية في فرنسا قبيل الثورة الفرنسية، وكانت  
كفاحًا صربًوا للبستبداد بألوانو ابؼختلفة، وبيكن أف يقاؿ: إنها كانت نهضة 

 أدبية واجتماعية وسياسية ودينية. 

لنهضة الثالثة أو ابغركة البشرية الثالثة في منتصف القرف ثم جاءت ا
، فجعل ٜ٘ٛٔسنة « أصل الأنواع»ابؼاضي حتُ ظهر كتاب داروين 

، وىنا بهب أف  التفكتَ في الأصل وابغاؿ وابؼصتَ للئنساف تفكتَاً بشرياًّ
نلتفت إفُ بظات النهضة أو النهضات الإبقليزية، فإنها كانت في الأغلب 

لعلم وليس بكو الدين أو الأدب، فقد ظهر فيها روجر بيكوف تنزع بكو ا
سنة فتنبأ بابؼيكانيات، حتى الطائرات، وذكر قيمة التجربة  ٓٓٚقبل 

ابؼتكررة كأنها الأساس الذي بهب أف تنبتٍ عليو ابؼعارؼ، ثم جاء بظيو 
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اللورد بيكوف في بداية القرف السادس عشر فوضع برنًبًؾا للنهضة العلمية، 
وىو الأصل في « آلية»عد ذلك جاء نيوتن فصبغ الذىن صبغة ميكانية ثم ب

ىذه الأزمة ابغاضرة؛ لأنو ىو الذي أوجد النزعة إفُ اختًاع الآلات، ىذه 
 الآلات التي طردت وما زالت تطرد العماؿ من ابؼصانع وبردث العطل. 

وىذا العطل ىو في نظر العافَ فراغ ونعمة، وىو في نظر ابعاىل فاقة 
ونقمة، ولكن رويدًا رويدًا سيعرؼ السياسيوف أف الإنساف بيكنو أف بويل 
على ابغديد والنار أو على البتًوؿ والفحم والقوة الكهربائية الكد والعناء 

 العطل.  للئنتاج، وأنو بيكنو أف يستمتع بالفراغ دوف أف يشعر بهواف

ولكن داروين أحدث نهضة جديدة بزتلف من النهضة التي أحدثها 
نيوتن، وإف كانت كلتا النهضتتُ علمية، ولكن الأوفُ للميكانيات والثانية 
للبيولوجيات، الأوفُ تعافً ابغديد وتؤثر بذلك في مقدار الإنتاج من 

و سوؼ تعافً، المحصولات الزراعية والإنتاج الصناعي. أما الثانية فتعافً، أ
ابعسم البشري لا بل الذىن البشري، وموضوع كتاب داروين يتلخص في 
أف الإنساف وابغيواف يرجعاف إفُ أصل واحد، وابؼوضوع يبدو بسيطاً لنا 
الآف، ولكن ابغرب القلمية التي قامت بتُ رجاؿ الدين وبتُ الداروينيتُ 

لى أف القروف الوسطى فَ مدة أربعتُ سنة تقريبًا في بصيع أبكاء أوروبا تدؿ ع
 تكن قد ماتت حتى في نهاية القرف ابؼاضي. 

وبكن الآف في غمرة ىذه النهضة، وفي أوروبا الآف بدايات فجة 
للبنتفاع بها، ولكنها مع فجاجتها تومئ إفُ مستقبل حافل بالاحتمالات 
التي قد ترفع السلبلات البشرية إفُ مستويات من السعادة والكفاءة 
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 لاجتماعية فَ بكلم بها من قبل. الصحية وا

فما ىو إف استفاض ابؼذىب القائل بأف الإنساف وابغيواف من أصل 
واحد حتى أخذت الأبحاث تنتشر عن مصتَه في ابؼستقبل؛ لأف منطق 
النظرية في ابؼاضي بهب أف تكوف لو دلالتو في ابؼستقبل، وما داـ الإنساف  

رتقاء، وبؼاذا لا ندرس الوسائل كاف حيوانًً ثم ارتقى، فلماذا يقف عن الا
 التي استخدمت بؽذا الارتقاء في ابؼاضي وننتفع بها في ابؼستقبل؟ 

أو الإنساف « السوبرماف»ومن ىنا رأينا ابػياليتُ الذين يدعوف إفُ 
الذي يرجى أف نستنتجو، فيكوف منا كما بكن من القردة مثلًب، كما رأينا 

وىو البحث « اليوجنية»نًا جديدًا ىو العلميتُ الذين اختًعوا علمًا أو ف
عن الوسائل السلبية والإبهابية التي تعمل لرقي الذريات القادمة وبضايتها 

 من الأمراض وزيادة كفاياتها. 

ومن ىنا أيضًا نشأ الرأي القائل بالتعقيم، فصارت ابغكومة تعقم 
يرثو  الرجل أو ابؼرأة إذا اعتقدت أف بهما مرضًا جسميًّا أو عصبيًّا قد

نسلهما، بل بعض ابغكومات استعملت التعقيم بغسم ابؼنازعات الإجرامية 
 في بعض الأفراد الذين يثبت عليهم العجز عن السلوؾ ابغسن. 

وواضح أف ىذا ابؼنطق ابعديد، منطق ترقية النسل واليوجنية 
والتعقيم، يرجع إفُ نظرية التطور التي قاؿ بها داروين؛ لأف ىذه النظرية 

بؼصتَ الإنساف، ونأخذ بيدنً معابعة ذىنو « بشرياً »ا ننظر نظرًا جعلتن
وجسمو، وبزيل الأخيلة عنهما، لا بل تعيتُ صفاتهما في ابؼستقبل، وقد 
أصبحنا بقرب التجربة السيكلوجية في الكلب لكي نستنتج منها النتيجة 
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في تلميذ ابؼدرسة، ونلقح ابغيواف بالأمصاؿ لكي نستخرج منها العقاقتَ 
 للئنساف. 

في خلط واضطراب، نتخبط في « ابغركة لبشرية الثالثة»وبكن من ىذه 
ابؼوازنة في ابؼوازنة بتُ الوراثة والوسط، أو نقسو بدعوى تنازع البقاء، أو 
نكسب العصبية السياسة لونًً بيولوجيًا، أو نقف موقف ابغتَة بتُ ابؼادية 

 النهضة ابعديدة. وابغيوية، وكل ىذا لأننا ما زلنا في غمرة ىذه 

ولكنا عندما نؤرخ بهب ألا نتعامى عن التجانس في ىذه النهضات 
ابؼتوالية في أوروبا منذ القرف ابػامس عشر، فإنها بصيعًا تتسم بسمة 

 البشرية. 
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 اللغت والٌهضت

كانت أوروبا مدة القروف الوسطى برت سيطرة الكنيسة، وكانت ىذه 
السيطرة على أشدىا في النواحي الثقافية، فلم يكن أرسطوطاليس يقرأ أو 
يدرس إلاا بػدمة الكنيسة، وفَ تكن الكتب تؤلف، أو الأطفاؿ يعلموف في 

ها ىي ابؼدارس، إلاا بؽذه الغاية، وكاف للكنيسة لغة واحدة تعم أوروبا كل
 اللغة اللبتينية، وىي لغة فَ يكن يتكلم بها الناس وإبما يكتبونها فقط. 

ولكن نزعة الاستقلبؿ التي فشت في النهضة، وجعلت ميكافيلي 
يستقل بالسياسة ويفصلها من الكنيسة، وجعلت جاليل يستقل بالفلك 

 ويفصلو من الكنيسة، جعلت لوثر يفصل الدين نفسو من الكنيسة. 

ومن لوثر ىذا نشأت القوميات الأوروبية، فإنو حتُ ترجم الكتاب 
ورفع بذلك « قوميًّا»ابؼقدس من اللبتينية إفُ الأبؼانية جعل الدين ابؼسيحي 

من شأف اللغات القومية التي فَ تكن تكتب أو تدرس، ونزلت اللغة 
اللبتينية عن مكانتها وظهرت اللغات الوطنية، وأصبحت كل منهة لغة 

ين والعلم والأدب، وىي الظاىرة، ابؼدروسة، في حتُ صارت اللبتينية الد
 مغمورة مهملة. 

ولا يظن القارئ أف ىذه ابؼعركة بتُ اللغات القومية وبتُ لغة الدين 
اللبتينية كانت من ابؼعارؾ ابػفيفة، فإف بقاء ىذه اللغة في ابعامعات 

ها في فرنسا وأبؼانيا وغتَبنا، الأوروبية، وإلزاـ طلبة ابؼدارس الثانوية على تعلم
بل بقاء التعابتَ وابؼصطلحات القانونية بألفاظها القدبية، يدؿ على إنها كانت 
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قوة كبتَة جدًّا، وأف الأمم الأوروبية عندما بردت الكنيسة ولغتها كانت 
تكافح أوعر ابؼشاؽ في حياتها الاجتماعية والدينية والثقافية، وإفُ قبل مئة 

 تينية لغة التخاطب في البربؼاف ابؽنغاري. سنة كانت اللب

وقد يقاؿ إف أوروبا فَ تكتسب بتًؾ اللبتينية التي كانت لغة الكتابة 
عند بصيع ابؼثقفتُ، واعتماد كل منها على نفسها وابزاذىا لغتها بدلًا منها، 
فإف اللبتينية كانت تربط بينها، وبذعلها أمة واحدة دينًا ولغة، ولكن ابؼتأمل 

ريخ ابغروب بهد أف ىذا الاعتبار لا قيمة لو، فإف الإبقليز حاربوا لتا
الأمريكيتُ وكلببنا ينتمي إفُ لغة واحدة ودين واحد، وفَ تكن ابغروب في 

 القروف الوسطى حتُ كانت اللبتينية عامة أقل بفا كانت عقب النهضة. 

ة وبكن في أيامنا قد اصطبغت أذىاننا بصبغة عابؼية، فصرنً ننظر نظر 
الرجاء بؼنظماتنا الدولية ونفكر في إبهاد لغة عابؼية؛ ولذلك لا نستطيع إلا 
الأسف على ضياع اللبتينية أو ابكدارىا إفُ زوايا ابعامعات والديورة 
والكنائس، ولكن الشعور بالنهضة ىو نفسو شعور بالاستقلبؿ، 

ياسة والناىضوف الذين دعوا إفُ العلم والأدب والتجديد في الأخلبؽ والس
شعروا بكرامة قومية تبعثهم على الإكبار من شأف اللغة القومية، وابذو 
نظرىم إفُ ابؼستقبل دوف ابؼبالاة للروابط التاربىية في ابؼاضي، ولو أف 
الأوروبيتُ وضعوا الدين ولغة الدين فوؽ القومية لكانت أوروبا الآف دولة 

 واحدة عاصمتها روما. 

ة في كل دولة بلغتها استقلبؿ، وبقيت وقد لقيت أوروبا صعوبات كبتَ 
أكثر من مئة سنة عقب النهضة، وىي تؤلف مؤلفاتها باللبتينية وتنقل إليها 
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ابؼؤلفات العربية والإغريقية القدبية، ولكن رويدًا رويدًا تغلبت الشخصية 
 القومية حتى أصبحت لكل أمة كرامتها وكيانها، واستقلببؽا ولغتها. 

من الكنيسة الأوروبية، كنيسة روما، يتفشى،  ثم أخذ ىذا الانفصاؿ
وأخذت النفس الإنسانية في الاستقلبؿ حتى فصلت الدولة من الدين، 
وأصبح الدين بعد أف كاف يسيطر مدة القروف الوسطى على كل شيء 

 مفصولًا من كل شيء. 

وقد يسوء ىذا بعض القراء، ولكننا ىنا بكاوؿ أف نقرر ابغقائق التي 
 نقرأىا في تاريخ النهضة الأوروبية.  تبدو لنا كما
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 كلواتٌا العزبٍت الأوروبٍت

تقارضت الثقافات وتلبقحت وأخصبت، وفَ تنفصل أمة عن العافَ 
وبريا في عزلة قط إلا إذا كانت أمة الصتُ، وعاد الضرر عليها ىي وحدىا، 
وسار العافَ في موكب الارتقاء حتى إذا فتحت أبوابها بعد عزلتها كانت قد 

 بزلفت عن ىذا العافَ بكو ألف سنة. 
كانت جسمًا حيًّا يتلبقح مع جسم   وتقارض الثقافات بىصبها كما لو

حي أجنبي، فتخرج منو السلبلات ابعديدة، ثم على مدى التطور، الأنوار 
 ابعديدة 

والذي نصف بو السنتُ التي « القروف ابؼظلمة»وىذا الذي نسميو 
ميلبدية إبما كاف  ٓٓٔٔوسنة  ٓٓ٘عاشت فيها أوروبا فيما بتُ سنة 
نقطت مواصلبتها مع العافَ في آسيا مرجعو انعزاؿ أوروبا أيضًا حتُ ا

وإفريقيا، وحتُ أصبحت القرية استكفائية في اقتصادياتها، فلم تعد روما 
 تعرؼ ابؽند، وفَ تعد أثينا تسمع عن الصتُ. 

وفي ىذه القروف نفسها فَ تكن الأمة العربية منعزلة؛ ولذلك كانت 
تتقارض الثقافة  متمدنة، إذ كانت تعرؼ الصتُ وإسبانيا وما بينهما، وكانت

مع ابؽند والصتُ وإيراف، فنقلت صناعة الورؽ من الصتُ إفُ أوروبا، 
 ونقلت الأرقاـ من ابؽند إفُ أوروبا أيضًا. 

 ولولا الورؽ والأرقاـ بؼا كانت أوروبا على علومها وصناعاتها ابغاضرة. 
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ومن قبل ذلك بنحو ألفي سنة أدخل الفينيقيوف، وىم أمة سامية مثل 
حروفهم، التي نقحوىا من ابػط ابؽتَوغليفي ابؼصري، إفُ أوروبا  العرب،
 أيضًا. 

وبكن في مصر، في الوقت ابغاضر، بكس إننا مظلوموف مرىقوف 
بالاستعمار الأوروبي؛ ولذلك ننفر من الثقافة الأوروبية، وليس شك إننا 
نعذر في ىذا الأساس؛ لأف أوروبا بسارس الاستعمار بكل ما فيو من وحشية 
مع الأمة العربية وغتَ العربية، ولكن في ىذه الأمم الأوروبية طوائف تعرؼ 
ولا تنكر أف الاستعمار جربية، وقد كتبت عن الطلبة الذين احتفلوا في 

فبراير، وىو يوـ نهوض الطلبة ابؼصريتُ وانضماـ العماؿ  ٕٔباريس بيوـ 
الب ابؼصريتُ إليهم حتُ ىبوا في تظاىرة تستنكر الاستعمار، وتط

بالاستقلبؿ إفُ أف وصلوا إفُ ميداف قصر النيل فخرج إليهم ابعنود 
 الإبقليز فقتلوا منهم وجرحوا. 

وقد أصبح ىذا اليوـ عيدًا عابؼيًّا، ىو رمز الكفاح من أجل ابغرية 
 والاستقلبؿ ضد الأمم الاستعمارية. 

 إف في أوروبا أنًسًا طيبتُ يستنكروف الاستعمار، وأنً ىنا أحاوؿ أف
أبتُ للقراء، وخاصة لأعضاء المجمع اللغوي ابؼصري الذين يكرىوف 
الكلمات الأوروبية، إف لغتنا العربية برتوي مئات الكلمات الأوروبية، كما 
أف اللغات الأوروبية برتوي كذلك مئات الكلمات العربية، وإننا بكن 

يدانًً والأوروبيتُ بهب أف بقد في ىذه الظاىرة بؾالًا للتعاوف وابغب، وم
 للوحدة البشرية التي يهفو إليها كل إنساف إنساني. 
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لقد سبقت الأمم السابقة أوروبا في ابغضارة؛ ولذلك لا تستغرب أف 
؛ لأف الفينيقيتُ كانوا يصفوف «أروب أي غروب»تكوف كلمة أوروبا سامية 

الأقاليم الأوروبية بأنها غرب بلبدىم على ابعانب الآخر من البحر 
 ابؼتوسط. 

ولولا أف انهزـ ىتٍ الباؿ القرطجتٍ، وصهره أسدروباؿ، في بؿاربتو 
 للروماف لكانت أوروبا الآف في اشتًاؾ لغوي مع الأمم السامية. 

وكما اقتًض الأوروبيوف منا اقتًضنا منهم، فقد كانت ىناؾ دولة 
عربية حوؿ دمشق أو بالقرب منها، ىي دولة تدمر أو دولة زينب، وىي 

لعرب الزباء، فقد كانت ىذه الدولة عربية يونًنية، ومن ىنا التي يسميها ا
مئات الكلمات التي دخلت لغتنا قبل الإسلبـ، وبفا يلبحظ أف كثتَاً من 
ىذه الكلمات اليونًنية يدؿ على أف الطبقة السائدة، طبقة ابغاكمتُ،  

 كانت عربية يونًنية. 

ك في ذلك اعتبر مثلًب كلمة السيف، فإنها يونًنية، وقد كنت أش
وخاصة؛ لأف السيف كاف يوصف بأنو مهند أو ىنداواني، أي: من ابؽند 
التي اشتهرت بصهر ابؼعادف، ولكن اتضح فِ أف السيف كلمة يونًنية لفظاً 

 ومعتٌ. 

فإف « خرجوا للصيد والقنص»ثم اعتبر ابػطأ ابؼشهور حتُ يقولوف: 
والصيد، لصيد بأنو ىو الصيد، فكأنهم خرجوا ل« القنص»ابؼعاجم تفسر 
 وىذا سخف. 
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، «كانيس»وإبما التفستَ الصحيح أف قنص كلمة لاتينية بدعتٌ الكلبة 
 أي: بالكلبب. « خرجوا للصيد بالقنص»وإذف تكوف صحة ابعملة 

وأذكر أني كنت أقرأ كتاب ابغيواف للجاحظ، فوجدتو يقوؿ: إف 
العقاب تنكدر على الذئب، وتنشب بـالبها فيو فتقطع ظهره، وأعجبتتٍ  

وبحثت عنها فلم أجد بؽا أصلًب عربيًّا ثلبثيًّا، وإبما وجدت « انكدر»كلمة 
 أي: انقض عليو. « انكيديرا»بؽا أصلًب لاتينيًّا ىو 

ىناؾ كلمات ثقافية عديدة تعود إفُ اللبتينية أو  ثم وجدت أيضًا أف
اليونًنية؛ مثل القلم، والقرطاس، واللغة، والأدب، والرقص، وابؼوسيقى، 

 والتاريخ، وابعغرافيا، والفلسفة، والسفسطة، والزخرفة. 

وكل ىذه الكلمات، عندما نضيفها إفُ كلمات الصتُ، تدؿ على أف 
رياضة الصيد ورياضة الفنوف ابعميلة،  الطبقة ابغاكمة، التي كانت بسارس

إبما كانت يونًنية لاتينية عربية، كما كاف الشأف في مصر عند دخوؿ العرب 
 حتُ كانت الطبقة ابغاكمة يونًنية رومانية مصرية. 

بل ىناؾ ما يزيد ىذا الرأي تأييدًا، وىو أف كلمات الفضاء والامتلبؾ 
 يونًنية لاتينية أيضًا. 

لقانوف، والقسط، والقسطاس، والقاضي وابؼتَاث، اعتبر كلمات: ا
 والفداف، والعقار، ثم ابعرف أو ابعراف. 

وىي لا تزاؿ تستعمل كما ىي الآف في أوروبا، وربدا يلتبس بعضها 
على القارئ العربي مثل كلمة متَاث، فإف ابؼعاجم العربية تقوؿ: إف الأصل 

ابؽاء الصامتة، ومنو   ويبدأ بحرؼ« ارس»ىو الإرث، وىذا الأصل يونًني 
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 الإبقليزية الفرنسية. « ىتَيدتيو»كلمة 

 «. جرين وجراف»وأما كلمتا جرف وجراف فعاميتاف، ومعنابنا ابغبوب 

 وأما كلمة قاض فتًجع إفُ اللبتينية جوديك اللبتينية. 

وأما كلمتا قسط وقسطاس فهما بلفظهما يستعملبف في اللغات 
 الأوروبية. 

بناء مثل قصر، وقرميد، وبلبط وافريز، وبرج، وواضح أف كلمات ال
 ىذه كلها لاتينية، 

ومن ابغسن أف ندرس ىذه الدولة التدمرية لعلو يكوف في ذلك كشف 
 جديد لعلبقات عربية إغريقية لاتينية ما زلنا بقهلها. 

 ىذا بعض ما أخذتو من الكلمات. 

التي ونستطيع أف نذكر من الكلمات العربية التي دخلت أوروبا، و 
 تستعمل الآف في لغاتها عشرة أضعاؼ ما ذكرنً ىنا. 

وكل ىذا يدؿ على أف الثقافات تتقارض بأخذ بعضها من بعض، 
وىذا التقارض ىو في النهاية تلبقح وإخصاب وزيادة في التفاىم 

 والإنسانية. 

وليس علينا لذلك أي ضرر من الأخذ بالكلمات الأوروبية 
 بية. للمختًعات وابؼكتشفات الأورو 
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 قبل خمسوائت سٌت

في مثل ىذه الأعواـ، منذ بطسمائة سنة، دخل محمد الفاتح 
القسطنطينية، وانتهى بذلك تاريخ الدولة الرومانية الشرقية، وقاـ مقامها 

وكاف ىذا كسبًا عظيمًا , لعثمانيوف، أي الدولة العثمانيةوملؤ مكانها ا
 للئنسانية. 

وبكن العرب الذين كابدنً من ابغكم العثماني ما لا بكب أف نذكره، 
قد لا نسيغ ىذا القوؿ، ولكن حقائق التاريخ تنطق وحوادثو تشهد، بأف 

 دخوؿ الأتراؾ في أوروبا، قد بعث حوافز جديدة في التطور العابؼي. 

 فهو أحد الأسباب الكبرى للنهضة الأوروبية. 

 كتشاؼ القارة الأمريكية. وىو أحد الأسباب الكبرى لا 

وليس ىناؾ ما بيكن أف نأسف عليو في زواؿ الدولة الرومانية الشرقية 
، فقد كانت بريا في ظلبـ القروف الوسطى فَ يبق عندىا من ٖ٘ٗٔفي سنة 

ثقافة الإغريق القدماء سوى تلك الغيبيات السخيفة التي كاف رىبانها 
بواولوف أف يعرفوا العافَ الآخر، يتًاشقوف بها ويقتتلوف عليها، إذ كانوا 

ويربظوا خارطتو ويعينوا حدوده ابعغرافية دوف أف يتكلفوا مشقة الوقوؼ 
 على ىذا العافَ. 

كانوا في ابكلبؿ بويوف في بؾتمع ينهض على أساس من العقائد 
يدرسوف الكتب القدبية، فيحفظوف كلماتها ولا يكادوف يفهموف معانيها، 
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 الروح.  يعرفوف ابغرؼ وبههلوف

 كانوا أمة شائخة وكاف الأتراؾ أمة نًشئة. 

وكاف ىؤلاء الأتراؾ، على الرغم من سذاجتهم، يقبلوف على الدنيا 
ولكن في غتَ استهتار أو انغماس؛ ولذلك لا نستغرب أف الإغريق في 
القسطنطينية كانوا يصفوف الرجل ابؼستقيم الذي يوُثَقُ بكلمتو بأنو 

 «. تركي»

واذا كاف الأتراؾ قد تغتَوا بعد ذلك وانغمسوا في ابؼلبىي وابؼلذات 
فإبما جاءتهم ىذه العدوى من العادات الإغريقية السابقة، وكثتَاً ما بقد 
ابؼثاؿ والعبرة في الشعب القوي الفاتح بىضع لعادات الابكلبؿ واللهو التي 

 كاف بيارسها الشعب ابؼغلوب والتي كانت سببًا بؽزبيتو. 

ولو أف الدولة الإغريقية، أي الرومانية الشرقية، أتاح بؽا التاريخ أف 
بريا إفُ الآف لكاف في بقائها إفُ عصرنً ىذا امتداد للظلبـ وليس زيادة في 

 النور. 

بكن الأمة العربية لنا ابغق في القوؿ بأف التاريخ قد ظلمنا باستيلبء 
الأتراؾ على أوطاننا؛ لأف ىذا الاستيلبء كاف استعماراً بكل ما برمل ىذه 
الكلمة من ابؼعاني السيئة، بل ىو كاف يزيد على مساوئ الاستعمار 

سن العصري بأنو فَ يكن نتَاً، أي فَ يكن بوسن إدارة ابغكومة كي بو
 الاستغلبؿ للؤمم المحكومة. 

، وىي السنة التي دخلت فيها ٚٔ٘ٔوقد كنا بكن في مصر إفُ سنة 
بلبدنً في حوزة الاستعمار التًكي، من أعظم الأمم في العافَ حضارة، وكانت 
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التجارة العابؼية بتُ آسيا وبتُ أوروبا تلتقي في القاىرة والإسكندرية، وكنا 
صاؿ كاف جديرًا بأف ينقل إلينا نهضتها، ولكن على اتصاؿ بأوروبا، وىو ات

الاحتلبؿ التًكي حاؿ دوف ذلك، واحتجنا إفُ قرابة ثلبثة قروف، وبكن في 
عزلة إفُ أف جاءنً نًبليوف فشرعنا نستأنف اتصالنا بأوروبا وابغضارة 

 العصرية. 

ثم فَ نكسب من الأتراؾ لغة حية أو ثقافة نًىضة كما كسب ابؽنود 
بقليز، حتُ أخذوا بلغتهم وثقافتهم اللتتُ جعلتا منهم أمة مثلًب من الإ

 عصرية. 

نعيش في ظلبـ لا  ٓٓٛٔو ٘ٔٚٔكنا بكن الأمة العربية فيما بتُ 
 بىتلف من ظلبـ القروف الوسطى، بل ربدا يزيد، بسبب الاحتلبؿ العثماني. 

وإفُ ىنا تنتهي الزاوية السيئة من الاكتساح العثماني في القرنتُ 
 مس عشر والسادس عشر. ابػا

ولكن سقوط القسطنطينية قبل بطسمائة سنة، في أيدي الأتراؾ، 
بعث ىجرة اللغة الإغريقية إفُ أوروبا، فإف كثتَين من ابؼثقفتُ الإغريق، 
أي: الروماف الشرقيتُ، وجدوا أف العيش في ظل الأتراؾ فَ يعد يلبئمهم، 

ا، وفَ يكن الأوروبيوف يعرفوف فتًكوا بلبدىم ونزحوا إفُ روما وباريس وغتَبن
اللغة الإغريقية القدبية فتعلموىا من ىؤلاء النازحتُ، واتصلوا عن سبيلها 
بالفلبسفة والأدباء والعلميتُ من الإغريق القدماء، وأخصب ىذا الاتصاؿ 
أذىانهم التي فَ تكن تعرؼ من الثقافة سوى تلك الثقافة الدينية التي فَ 

اف، والتي كاف من ابؼحَُراـ في كثتَ من الأحواؿ أف تكن تتجاوز ديورة الرىب
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 تتجاوز دراسة الكتب ابؼقدسة. 

وبظي ىذا الاتصاؿ بالإغريق القدماء بابغركة البشرية، وابؼعتٌ ىنا أف 
الثقافة ابعديدة لا تعتمد على الإبؽيات والكتب الدينية فقط، وإبما تعتمد 

 العقائد. ، على ابؼعارؼ، وليس على «البشر»أيضًا على 

لأنو معارؼ وليس عقائد، وىو الذي « العلم»ومن ىذه ابغركة نشأ 
قرر للؤوربيتُ السيادة على غتَىم من الأمم التي كانت لا تزاؿ بريا 

 بالعقائد دوف ابؼعارؼ. 

لقد بسطت اللغة الإغريقية القدبية، التي بضلها النازحوف من الإغريق 
لإغريق القدبية، فرأى الأوروبيوف ىنا أماـ الأوروبيتُ، أمة عجيبة ىي أمة ا

شعبًا وثنيًّا ولكنو لا يعرؼ التعصب الديتٍ، إذ كانت حرية التفكتَ مباحة 
إفُ حدود بعيدة، وكاف ابؼفكروف يكتبوف وبىطبوف كما لو كانوا لا بىافوف 
أية سلطة، وعرفوا من الإغريق معارؼ فلكية كاف الأوروبيوف قد نسوىا 

 فأحيوىا. 

ابؼعارؼ فَ تكن كبتَة في قيمتها أو مقدارىا، وإبما الكبتَ  ولكن ىذه
ابػطتَ الذي عرفو الأوروبيوف منها ىو ابؼنهج الذي أنتج ىذه ابؼعارؼ، 

 وىو منهج التفكتَ ابغر. 

ىذه ابغركة البشرية، وىذا التفكتَ ابغر، بنا إحدى بشرات الاكتساح 
لقسطنطينية إفُ أوروبا التًكي الذي أدى إفُ نزوح اللغويتُ الإغريق من ا
 الغربية؛ لأنهم أصبحوا قوة برريرية للعقل الأوروبي. 

وكاف من أثر ىذه القوة التحريرية أف فشا الاجتًاء على اختًاع 
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النظريات العلمية، فشرع العلميوف يقولوف بأف الأرض كرة، وابذو 
 ابعغرافيوف إفُ فكرة الوصوؿ إفُ ابؽند عن طريق الغرب بدلًا من طريق

 الشرؽ. 

وكاف ىنا حافز أيضًا على ىذا التفكتَ من استيلبء الأتراؾ، وقبل 
الأتراؾ السلبجقة؛ لأنهم بصيعًا منعوا اتصاؿ الأوروبيتُ بابؽند وآسيا عن 

 طريق مصر والبلبد العربية الأخرى. 

وابغافز إفُ اكتشاؼ أمريكا ىو بالطبع حافز سلبي من الأتراؾ، كما  
جرة اللغويتُ الإغريق إفُ أوروبا الغربية عقب سقوط كاف الشأف أيضًا في ى

 القسطنطينية بدخوؿ محمد الفاتح. 

 ولكن النتائج كانت بعيدة الأثر:

 ( حرية الفكر والنظرة العلمية في أوروبا. ٔ)

 ( اكتشاؼ أمريكا ونزوح الأوروبيتُ إليها. ٕ)

ومن ىذا الوقت إفُ الآف، والأوروبيوف، أو بالأحرى الغربيوف، 
 يسودوف العافَ. 

كاف الأتراؾ من حيث لا يقصدوف، سببًا للنهضة في أوروبا، ولكن لنا 
 ابغق في أف نسأؿ ىنا: 

بؼاذا كاف الأتراؾ في القرف ابػامس عشر، عندما فتحوا القسطنطينية، 
رمزًا للشرؼ والقوة حتى كاف الإغريقي، حتُ بهب أف يطري أحد إخوانو 

، ثم بؼاذا انهاروا حتى صاروا في السنتُ «تركي»من الإغريق، يقوؿ إنو 
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الأختَة التي سبقت نهضة أتاتورؾ يوصفوف بالضعف والتأخر والرجعية 
 والاستكانة؟ 

أعتقد أف السبب واضح، وىو أف الأتراؾ بعد أف علموا من حيث لا 
يدروف على إخراج أوروبا من القروف الوسطى إفُ العصر ابغديث، وقعوا 

 الوسطى.  ىم أنفسهم في القروف

 إذ ما ىي القروف الوسطى؟ أي ما دلالتها؟ 

ىي التقيد بالنصوص التي في الكتب ابؼوروثة دوف مباشرة الطبيعة 
 بتسليط العقل عليها، واستخراج ابؼعارؼ منها. 

 ىي سيادة العقائد على ابؼعارؼ، والتليد على الطريف. 

 ىي الاكتفاء بالثقافة الدينية دوف الثقافة ابؼدنية. 

 ىي ثيوقراطية الدولة، أي: الدولة الدينية دوف الدولة ابؼدنية. 

وكل ىذا يؤدي إفُ سيادة الرجعية، أي: الرجوع بالشعب في عاداتو 
 وأسلوب عيشو وتفكتَه إفُ ما كاف عليو أسلبفو قبل ألف أو ألفي سنة. 

 ومعتٌ ىذا: ابعمود والوقوؼ عن التطور. 

ابػامس عشر بفضل الاكتساح وىذا ما بقت منو أوروبا في القرف 
التًكي، وىذا ىو ما وقع فيو الأتراؾ أنفسهم وبقوا في ىاويتو إفُ أف جاء 
 أتاتورؾ العظيم، فنهض بالشعب وأخرجو إفُ القرف العشرين، إفُ النهضة. 

ىذه القروف الوسطى، التي اصطلح ابؼؤرخوف على أنها انتهت بدخوؿ 
منذ بطسمائة سنة، كانت بالطبع  ، أي:ٖ٘ٗٔالأتراؾ في القسطنطينية في 
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 بذد حوافز أخرى لافتتاح عصر النهضة. 

إننا، بكن الأمة العربية، نسمع ونقرأ كثتَاً عن النهضة، ولكن ىل 
 ندري دلالتها أو ىل ندري شروطها؟ 

 ىل بكيا حياتنا العربية ابغاضرة في نهضة أـ في قروف وسطى؟ 

ية ابؼفكر تقتضيو أف ىذا ىو السؤاؿ ابؼتعب ابؼمض، ولكن مسئول
 بهيب عليو في صراحة. 

وجوابي: إننا ما زلنا إفُ حد بعيد بكيا في ثقافة القروف الوسطى، نؤثر 
 العقائد على ابؼعارؼ، والقدنً على ابعديد. 

 ولكن نور الفجر ابعديد قد بزغ. 

ما زاؿ إخواننا اليونًنيوف يتشاءموف من يوـ الثلبثاء؛ لإنو ىو اليوـ 
فيو محمد الفاتح القسطنطينية، وما زالوا يتغنوف بالأغاني التي الذي دخل 

تصبوا إفُ الإمبراطورية القدبية، وما زاؿ عامتهم يذكروف أف أيا صوفيا  
 كانت كنيسة ثم صارت مسجدًا. 

ولكنهم بـطئوف؛ لأف التاريخ لا يعود، وأيا صوفيا ليست الآف كنيسة 
التاريخ ابؼسيحي  وليست كذلك مسجدًا، إذ ىي متحف بهمع برف

 والتاريخ الإسلبمي. 
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 طبٍعت الحضارة الأوروبٍت

كلمتا أوربي وغربي لا تعنياف في عقولنا العصرية دلالة جغرافية فقط، 
فإف ىذه « ىيلتُ»إذ بنا برملبف أيضًا ما يشبو الدلالة القدبية لكلمة 

الكلمة كانت تعتٍ في الأصل الشعب الإغريقي، ولكن عندما تفشت 
رة الإغريق، وسادت ثقافتهم، صار لكلمة ىيلتُ معتٌ النزعة حضا

والفلسفة وأسلوب ابغياة؛ ولذلك كاف ابؼصري أو العربي أو ابؼراكشي يعد 
 نفسو ىيلينيًّا إذا كاف ينزع النزعة الإغريقية في ىذه الأشياء. 

وىذا ىو الشأف في أيامنا في كلمة أوربي أو غربي، فإف الأمريكيتُ 
ذلك يوجد في أقطار الشرؽ غربيوف من العرب وابؽنود غربيوف، وك

والصينيتُ قد آمنوا بالنزعات الأوروبية في الأدب والفن والفلسفة، وأخذوا 
بعادات الأوروبيتُ في العيش، وبالنظم الدستورية وابؼدنية في القوانتُ: 
 ابغكم البربؼاني، وابؼساواة بتُ ابعنستُ، والنظرة ابؼوضوعية بؽذه الدنيا،

 والإحساس الاجتماعي في مسئولية الفرد. 

وابغضارة الأوروبية تتغلب وتسود أينما وجدت في ىذا العافَ، ولا 
 بيكن أمة أف بريا إذا خالفتها، ونعتٍ بابغياة ىنا حياة القوة والعلم والثراء. 

حتى الياباف، ىذه الأمة الآسيوية العتيقة، فَ تنهض وتبلغ مستواىا 
 العافِ قبل ابغرب الأختَة إلاا بعد أف أخذت بأصوؿ ابغضارة الأوروبية. 

زعيم ابؽند العظيم سوى رجل أوروبي يتكلم باللغة « نهرو»وليس 
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 ابؽندوكية، ولا أستطيع أف أتصور نهضة عصرية لأمة شرقية ما فَ تقم على
ابؼبادئ الأوروبية للحرية وابؼساواة والدستور مع النظرة العلمية ابؼوضوعية 

 للكوف. 

وىنا سؤاؿ: ما ىو الأساس أو الأسس التي تبتٌ عليها ابغضارة، ثم 
 الثقافة، الأوروبية؟ 

 ليس الأوروبيوف أصلح الناس للئجابة على ىذا السؤاؿ. 

ذلك لأنهم فَ يروا غتَ حضارتهم وثقافتهم، أي: إنهم بههلوف ابؼقارنة 
 التي تعد الأساس الأوؿ للنقد ابؼثمر والفهم الناضج. 

واعتقادي أننا بكن الغرباء عن ىذه ابغضارة، وعن ىذه الثقافة 
 الأوروبيتُ، أقدر على فهمهما؛ لأننا نستطيع ابؼقارنة. 

للفاشية أو النازية الأبؼانية في ىذا « حيالرو »ولقد قرأت كتابًا للزعيم 
الذي يقوؿ: إف ىناؾ ثلبثة « ىوستوف ستيوارت تشمبرلتُ»ابؼوضوع، وىو 

أسس لأوروبا العصرية، وىي: منطق الإغريق أو فلسفتهم، ثم نظاـ الروماف 
 أي: القوانتُ الرومانية، وأختَاً التًاث ابؼسيحي الأخلبقي. 

من ىذه التقاليد، وأف بؽا بعض الأثر في ولست أنكر أف لأوروبا شيئًا 
توجيهها، ولكن ىذا الأثر ضعيف جدًّا، وقد انتهى ابؼؤلف بعد أف شرح 
ىذه الأسس الثلبثة إفُ أف التعصب العنصري ضروري لأوروبا، وأعجب 
الإمبراطور فيلهلم بهذا الكتاب، واشتًى آلاؼ النسخ منو، ووزعو بالمجاف 

ية، والتعصب العنصري ىو في النهاية، سيادة على موظفي ابغكومة الأبؼان
 الأبؼاف على بصيع البشر. 
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لذلك من ابؼعجبتُ بو أيضًا، وقد عمل بو. ولقى « ىتلر»وكاف 
 النتيجة المحتومة بؽذا ابؼذىب، وىي تألب الدنيا عليو. 

واعتقادي أف تشمبرلتُ وىتلر كانً من أبعد الناس عن فهم الروح 
ابغرية وابؼساواة والدستور، والنظر ابؼوضوعي، الأوروبي العنصري: روح 

 أي: العلمي، للدنيا نًسًا وأشياء. 

وأنً أفهم شيئًا واحدًا، واحدًا ليس لو ثاف، ىو أف الأوروبيتُ سادوا 
 في ابؼاضي، ويسودوف في ابغاضر؛ لأنهم قد أخذوا بالصناعات الآلية. 

ر يعملبف بدلًا جعلوا الآلات تعمل بدلًا من الأيدي. وابغديد والنا
 من القوة البشرية. 

وكل ما نعرفو من الأخلبؽ الأوروبية والعلوـ الأوروبية وابغرية 
وابؼساواة والدستور، ىذه كلها ىي بشرات ىذا الوسط الصناعي ابعديد 

 الذي لا يزيد تاربىو على مئة وسبعتُ سنة. 

 زراعية مثلنا، متأخرة مثلنا.  ٓٛٚٔكانت أوروبا إفُ سنة 

للمرأة فيها حقوؽ وليس للعامل فيها رأي، بل ليس لو عقل ليس 
غتَ ىذا العقل الزراعي الذي يستسلم للخرافات، وكانت فقتَة مثلنا، بل  

يعملوف مكرىتُ في النظم « عبيدًا»كاف كثتَ من عمابؽا الزراعيتُ 
 الإقطاعية السائدة وقتئذ. 

أحالت  ثم جاءت الصناعة، وىي فحم وحديد: وظهرت ابؼصانع التي
ابؼواد ابػامة إفُ أشياء مصنوعة، والفرؽ كبتَ في الثمن بتُ الاثنتُ، فإف 
قنطار القطن الذي يباع خامًا بعشرين جنيهًا يباع مصنوعًا منسوجًا بأكثر 
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يباع بخمستُ جنيهًا من مئة جنيو، وطن النحاس أو ابغديد أو النيكل الذي 
 وىو خاـ قد يبلغ بشنو وىو مصنوع ألف جنيو. 

اعتبر صناعات الساعات في سويسرا، فإف ابؼواد ابػامة في الساعة قد 
 لا تزيد على بطستُ قرشًا ولكنها، أي: الساعة، تباع بخمسة جنيهات. 

ىذا من نًحية الثراء في الأمم الصناعية، فإف الأوروبيتُ أثرياء؛ لأنهم 
 صناعيوف. 

لأف ابؼصنع  أما من نًحية الثقافة فإف العلم التجريبي يغلب عليها؛
بوتاج إفُ العمل للتجربة، وليس العكس، أي: ليس العلم ىو الذي أوجد 
الصناعات، وإبما الصناعات ىي التي احتاجت إفُ العلم، وأرصدت 
العلماء للبحث، وأصبحت النظرة العلمية عامة تكافح النظرة التقليدية 

 التي كانت سائدة في العهد الزراعي السابق. 

شيء بورر العقل من ابػرافات، ومن التفستَات وليس في عابؼنا 
التقليدية للؤشياء ابؼادية التي ىي بشرة العلم الذي يطلب بذربة اليد إفُ 

 جانب تفكتَ العقل. 

ومن ىنا ىذه ابؼادية الأوروبية التي تغلب على تفكتَ الأوروبيتُ، ىذه 
 ابؼادية التي ىي بشرة العلم الذي جلبتو الصناعة وابؼصانع. 

رامة العامل الصناعي واستقلبلو، ثم أيضًا حريتو الفكرية ثم ابؼساواة وك
بتُ ابعنستُ، ثم احتًاـ الدستور والقوانتُ، كل ىذا من بشرات الوسط 

 . الصناعي، وسط ابؼدينة التي تنأى عن وخامة القرية، وسط العلم التجريبي

ه القوة ولا أنكر أف بؽذا الوسط عيوبًا، ولكن ما أتفهها إفُ جانب ىذ
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العظمى التي يتسلط عليها الإنساف باستخداـ ابغديد والنار في زيادة ثرائو 
ورفاىيتو، وامتداد ثقافتو إفُ النظرة الاستيعابية للكوف، وأختَاً ىذه ابغرية، 
الاجتماعية والفكرية، التي فَ تعرفها أمة زراعية، أي: أمة شرقية، تعيش 

 بالزراعة. 

وىنا سؤاؿ: بؼاذا يؤدي الوسط الريفي أو القروي إفُ البلبدة 
 والاستسلبـ في حتُ يؤدي الوسط الصناعي إفُ الذكاء والاستطلبع؟ 

ابعواب: لأف الزراعة بسارس بالتقاليد وليس بالعلم، وىذا على الرغم 
من أنها بهب أف تكوف علمية، والفلبح يعيش في قرية منعزلة لا تصطدـ 

افَ، وابؼباراة فيها بؿدودة، وليست كابؼباراة في ابؼدف، حيث بأحداث الع
الآفاؽ للذىن والقلب أرحب وأبعد، ثم أف تسلط الطبيعة بجوىا ابؼتقلب 
على بمو النباتات بهعل الفلبح على إحساس دائم بأنو رىن ابغظ، ودرجة 

 القراءة في القرية معدومة أو بؿدودة، وكذلك التساؤؿ والاستطلبع. 

لوسط الصناعي فيكسب الصانع إحساس السيطرة والقوة، إذ أما ا
ليس للحظ في الصناعة شأف، فهو يدير الآلة أو يصهر ابؼعدف وىو يعرؼ 

 النتيجة قبل أف يشرع في العمل. 

وىو يكسب من ىذه ابؼمارسة إحساسًا بابؼنطق فضلًب عن القوة، ولا 
بيارس النظرة الوضوعية  بيكنو أف يؤمن إلاا بالتجربة العلمية كما إنو كذلك

 في حياتو الاجتماعية والسياسية. 

ثم ىو يعيش في مدينة تتحمل أعصابو منها صدمات متوالية من 
الأحداث ابؼنبهة؛ لأنها، أي: ابؼدينة، على اتصاؿ صحفي بكوكب الأرض  
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كلو، وىو يكسب النظرة العابؼية بؽذا السبب في حتُ يقنع عامل الزراعة 
  بالنظرة القروية.

ثم عامل الصناعة يرى ويقارف كثتَاً، وليس شيء بورؾ الذكاء مثل 
، والبذخ والفاقة، والعلم وابعهل، وكل  ابؼقارنة، فهو يرى ابغاكم والمحكوـ

 ىذا بعيد عن العامل في الزراعة. 

ولكلمات ابغرية، وابؼساواة، والدستور، والبربؼاف، والسياسة معافٍ 
دينة، أي: في الصناعة، ولكنها لا تقلق عميقةٍ مقلقة عند العامل في ابؼ
 عامل الزراعة، ولذلك لا تنبهو. 

وبيكن أف نقوؿ: إف الدبيقراطية كلمة برمل معتًٌ خطتَاً عند عامل 
 الصناعة، ولكنها لا تكاد برمل أي معتٌ عند عامل الزراعة. 

أف نقوؿ: إف الوسط الزراعي يبعث على القناعة والطمأنينة  ونستطيع
في نفوس الفلبحتُ، وىذا صحيح. ولكن إفُ جانب القناعة والطمأنينة بقد 
الذىوؿ والركود. ثم تستطيع أف تقوؿ: إف الوسط الصناعي، وسط ابؼدينة، 
يبعث على القلق والتوتر، بل ربدا ابعنوف والانتحار، في نفوس العماؿ، في 
ابؼصانع، وىذا صحيح أيضًا، ولكن إفُ جانب القلق والتوتر بقد 

 الاستطلبع والاستقلبؿ بل ربدا العبقرية والاختًاع. 

وحضارة أوروبا ىي حضارة القلق والتوتر وأمراض النفس التي لا 
برصى، ولكنها أيضًا حضارة الاستطلبع والاستقلبؿ والدبيقراطية والعلم 

صانع، وليست حضارة ابؼزارع. وبعد كل ىذا، والاختًاع، أي: حضارة ابؼ
 ابؼدافع تصنع في ابؼصانع ولا تزرع في ابغقوؿ. 
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 الثقافت تؤدي إلى الحضارة

أحسن ما يقاؿ في إيضاح الفرؽ بتُ الثقافة وابغضارة أف الثقافة ىي 
 ما نتكوف بو، وابغضارة ىي ما نعمل بو. 

بذاىات، تكسبنا الثقافة علوـ وفنوف وفلسفات وعادات وتقاليد وا
بصيعُها مزاجًا معينًا نتجو بو في ستَتنا ومعاشنا ونؤسس بها بؾتمعًا يتفق 
ومبادئ ىذه ابؼعارؼ ولا يتنافر معها، أما ابغضارة فهي ما نعمل بو من 
أدوات سواء أكانت ىذه الأدوات حسية؛ مثل آنية الطبخ، أو مواد 

ثل ابؼؤسسات البناء، أو آلات، أو مصنوعات، أـ كانت معنوية م
الاجتماعية ابؼختلفة كابغكومة، والمجلس النيابي، والمجلس البلدي، ونظاـ 

 الادارة، وجباية الضرائب وبكو ذلك. 

والثقافة تسبق ابغضارة وتؤدي إليها؛ لأنها ىي بدثابة الفكرة وابغضارة 
بدثابة ابؼادة، وتلك القاعدة السيكلوجية التي نسلم بها بصيعًا، وىي أف 

ؼ يؤدي إفُ التأثر، والتأثر يؤدي إفُ التحرؾ، ىذه القاعدة تنطبق التعر 
أيضًا على الثقافة وابغضارة، فنحن نتعرؼ الأشياء، ثم نتأثر بهذا التعرؼ 

 فنتحرؾ بو إفُ عمل ما. 

وىذا العمل قد يكوف اختًاع آلة أو اكتشاؼ عقار أو إبهاد نظاـ، 
وىذه ىي ابغضارة، وبيكن أف نقوؿ: إف ابغضارة الصناعية القائمة التي 
بسثل في ابؼصانع الكبرى للنسيج أو بؼركبات النقل، أو للبواخر والبوارج، 

قد بذمدت أو للطائرات، ىذه ابؼصانع إبما ىي الثقافة الرياضية والفيزيائية 
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في حضارة الآلات وابغديد والفولاذ، ولا بيكن لأمة أف تعيش في حضارة 
صناعية ما فَ برذؽ الثقافة العلمية التي أدت إليها، وىي إذا أبنلت ىذه 
الثقافة العلمية فأنها سرعاف ما تعود إفُ ابغضارة الزراعية التي تنتكس إليها  

 كل أمة حتُ تتقهقر ثقافتها. 

ماعي بوتاج إفُ بررؾ ثقافي، وليس ىناؾ غتَ الأمم وكل بررؾ اجت
الزراعية التي تستطيع أف تعيش على ثقافة راكدة لا تتحرؾ ولا تتباين ولا 
تتنوع؛ لأف المجتمع ابؼتحرؾ بوتاج إفُ ثقافة متحركة متباينة متنوعة. ومن ىنا 
ضرورة الانقلبب الثقافي لإبهاد انقلبب في ابغضارة، وىذا ىو ما فعلتو 
الصتُ والياباف وتركيا وإيراف، فإنها حتُ أرادت أف تأخذ بابغضارة 
العصرية، أي: حضارة الصناعات والآلات اضطرت إفُ أف تأخذ قبل ذلك 
بثقافة العلوـ العصرية، وليس من ابؼستطاع أف تأخذ أمةٌ بابغضارة العصرية 

أف تثمر إذا كانت تعيش على ثقافة قدبية فَ تستطع في تاربىها ابؼاضي إلا 
ابغضارة الزراعية فقط؛ لأف كل حضارة برتاج إفُ ثقافة تنشئها ثم تفسرىا 

 وتلبئمها وبساشيها. 

وإلا حدث التزعزع الاجتماعي الذي ينشأ من التنافر بتُ وسط 
حضاري جديد ووسط ثقافي قدنً، وأقل النتائج التي يثمرىا ىذا التنافر أف 

بتقاليده وعقائده وتراث آبائو من الفرد الذي يعيش فيو ويعانيو لا يؤمن 
أخلبؽ، ثم ىو مع ذلك فَ يتهيأ بثقافة جديدة تزوده بديزات جديدة من 

 العقائد والأخلبؽ، وىو ىنا يعيش بلب ضمتَ. 

ولعل بفا يزيد بصتَتنا بهذا ابؼوضوع تواتر الاختبار التاربىي بشموؿ 
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أو الانقلبب تعتٍ  الفوضى الأخلبقية أياـ الثورات والانقلببات؛ لأف الثورة
تغتَاً في الثقافة وبرركًا في الاجتماع، وكلببنا يعتٍ تغتَاً في الضمتَ. وليس 
من ابؼيسور على كل إنساف أف يتغتَ ضمتَه بالسرعة التي تقتضيها الثورة؛ 
لأنو حتُ يتًؾ تقاليده وميزاف الفضائل والرذائل الذي ورثو بوتاج إفُ أف 

ميزانًً جديدًا، لكن الثورة لا تسعفو بهما، فهو يستبدؿ بهما تقاليد جديدة و 
 لذلك يعيش سنوات في فوضى أخلبقية. 

 وقد قلنا بأف الثقافة تعتٍ العلوـ والفنوف والعقائد والعادات. 

ولكنا فَ نقل إف الأىم من ىذا كلو اللغة التي يتفاىم بها الشعب؛ لأف 
ساتها وأقدرىا أعظم تراث اجتماعي لأية أمة ىو لغتها، وىي أعظم مؤس

على خدمتها، وإذا استعصت ىذه اللغة على الفهم، أو إذا صعب 
تعلمها، أو إذا عجزت عن الأداء العصري واستيعاب العلوـ والفنوف 
العصرية، فإف كل شيء بعد ذلك يستعصي على الأمة ما فَ تنبذ لغتها 

ج إفُ وتتخذ لغة أجنبية، ولكن ىذا العمل ليس من ابؽينات؛ لأف الأمة برتا 
مئات السنتُ لكي تستطيع نسياف لغتها وابزاذ لغة أخرى، وىي في ىذا 
الاستبداؿ تتعرض لألواف من ابػطر لا برصى، وقد تنحدر إفُ ىواات لا 

 تنهض منها. 

وقد قيل: إف الكلمات ىي بذور الأفكار، ولكننا ننسى أف الكلمات 
والإخاء التي ترددت أيضًا ىي بذور الأعماؿ، فإف ألفاظ ابغرية وابؼساواة 

على أقلبـ الكتاب الفرنسيتُ في القرف الثامن عشر كانت بذوراً لأفكار 
ب  ٜٜٔٔوأعماؿ بؼا ننتو منها حتى الآف، وقد تكهرب العافَ سنة 
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بشأف حقوؽ الأمم الصغتَة « ولسوف»ألقاىا عليو الرئيس « كلمات»
 وتقرير ابؼصتَ. 

 س على ذلك. وق«. عصبة الامم»ونشأت من ىذه الكلمات 

فقاعدة الثقافة ىي اللغة، ولا بيكن بتاتًا إبهاد ثقافة راقية بلغة منحطة 
ولا ثقافة متحركة بلغة جامدة؛ لأف بررؾ الثقافة ورقيها بوب أف يستتبعا 
رقي اللغة وبرركها، أي: تطور ألفاظها القدبية وتلبسها بابؼعاني ابعديدة، أو 

ة، ومن ىنا ىذه الظاىرة التي اصطناع ألفاظ جديدة أجنبية أو وطني
يوضحها لنا التاريخ، وىي أنو عندما وجدت الأمم الأوروبية أف اللغة 
اللبتينية التي كانت وسيلتها الثقافية مدة القروف الوسطى قد أصبحت لا 
تتفاعل مع المجتمع الأوروبي في نهضتو ابعديدة ولا تسايره تأثرًا وتأثتَاً 

ا العامية، وىذا أيضًا ىو تفستَ الانقلبب عمدت إفُ نبذىا وابزاذ لغاته
الثقافي ابعديد في الصتُ، إذ إنها بقيت آلاؼ السنتُ وىي تعتمد على لغة 
أو كتابة قدبية حجبت عنها ابغضارة العصرية، فلما استقر رأيها على 
الأخذ بهذه ابغضارة عمدت إفُ لغتها فاستحدثت منها طرازاً جديدًا للآراء 

 ه ابغضارة. يتفق وضرورات ىذ

ومهما كتبنا فإننا لن نبالغ في قيمة اللغة للؤمة، نعتٍ اللغة العصرية 
التي تقبل التطور وتقدر على الاستيعاب للفنوف والعلوـ واصطناع الألفاظ 
ابعديدة، اللغة التي لا بهد فيها ابؼفكر حرجًا يضيق عليو تفكتَه ويضللو 

أف يتناوؿ بعض ابؼوضوعات  بابزاذ ألفاظ لا تؤدي أغراضو، أو بسنعو من
 العلمية أو الفنية أو الفلسفية لأنو بهد عجزًا في اللغة عن أداء معانيها. 
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 الديمقزاطٍت: ًظام المجتوع

 كلمة الدبيقراطية تعتٍ حكم الشعب، أي: إف الشعب بوكم نفسو. 
وكاف الإغريق القدماء يعرفوف ابغكم الدبيقراطي في ابؼدف فقط، 

 مدنًً صغتَة. وكانت وقتئذ 

فلما زالت دولة الإغريق فَ نعد بقد ىذا ابغكم الدبيقراطي إلا منذ 
مئة سنة أو أقل في أوروبا وأمريكا؛ وذلك لظروؼ يسهل إيضاحها، فإف 
الشعب الذي بوكم نفسو بوتاج إفُ أف يكوف كلو، أو على الأقل الناخبوف 

ا في إبقلتًا مثلًب إلا في فيو، متعلمتُ، وإذا عرفنا أف التعليم فَ يصر إلزاميًّ 
فإننا نستطيع أف نفهم أف كلمة الدبيقراطية كانت من الكلمات  ٓٚٛٔ

التي تدؿ على معتٌ ابؼستقبل وليس ابغاضر الراىن، أي: إنها كانت أملًب 
يرجى حتُ يعم التعليم، ولكننا في الوقت ابغاضر نذكر ىذا النظاـ في 

لكن بدا وصل إليو من الاقتًاب من ابغكومة وليس بدعناه الكامل ابؼرجو، و 
 ىذا ابؼعتٌ الكامل ابؼرجو. 

ففي سويسرا بقد الدبيقراطية على أعلبىا في الأمم الغربية، ولا 
يستطيع سويسرى أف يعقل أف أحد زعماء وطنو بيكنو إبهاد نظاـ نًزي أو 
فاشي؛ لأف ىذا النظاـ يفرض طغياف طبقة تزعم أنها بفتازة على الشعب في 

ية والأمانة للحكم، وىذا مالا يفهمو السويسريوف؛ لأنهم كلهم سواء الكفا
في التعليم، وعلى مقدارٍ حسن من الرخاء، وبؽم حريات مكفولة بالدستور، 
بل مكفولة بدا ىو فوؽ الدستور، وىو الإحساس العاـ بابغقوؽ 
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 والواجبات. 

يتُ كاف ابغكم في العصور القدبية ملكيًا، بل كاف ابؼلك عند ابؼصر 
والروماف بعد الآبؽة، وبؼا جاء الإسكندر ابؼقدوني إفُ مصر في القرف الرابع 
قبل ابؼيلبد، جعلو الكهنة ابنًا للرب آموف، وواضح أنو حتُ يكوف ابؼلك 
إبؽاً فإف الشعب لا بيكن أف يكوف شيئًا، بل إف الثورة على ابؼلك عندئذ 

 تعد كفرًا وإبغادًا. 
ثم بقد في القروف الوسطى ملوكًا ليسوا من الآبؽة، ولكنهم بوكموف  
كما لو كانوا منها، وكاف النظاـ الإقطاعي يؤيدىم في حكمهم ابؼطلق الذي 

ابغق الإبؽي »فَ يكن بود منو سوى قوة الأمراء والنبلبء، وكثتَاً ما نقرأ عن 
ليا، وىذا ابغق ىو في الثورات التي قامت بها إبقلتًا وفرنسا وإيطا« للملوؾ

 التًاث الفرعوني الإمبراطوري من مصر وروما. 

فلما ظهرت الطبقات ابؼتوسطة، ابؼؤلفة من الصناعيتُ والتجاريتُ 
والزراعيتُ، وحطمت النظم الإقطاعية، وألغت الرؽ الزراعي، وىدمت 
العروش التي كاف يزعم متبوئوىا ىذا ابغق الإبؽي، شرعت الدبيقراطية في 

شرعت في الظهور على أيدي رجاؿ الطبقات ابؼتوسطة، وكانت  الظهور،
الدائرة بؿدودة وابؼعتٌ مقصوراً على ىذه الطبقات، أما العماؿ فلم يكن 

 بؽم من الشأف ما يبرزىم إفُ الوجود السياسي. 

ولكن منذ منتصف القرف ابؼاضي شرع العماؿ في أوروبا بوسوف 
نيابي، ومنذ ذلك الوقت والدائرة الوجداف السياسي ويطالبوف بالتمثيل ال

 تتسع رويدًا رويدًا إفُ الشعب كلو. 
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وىذا الذي قلت ينطوي على معتٌ أكبر بفا تفيده كلمة الدبيقراطية 
فإف الدبيقراطية نظاـ في المجتمع قبل أف تكوف نظامًا في ابغكم، بل ىي … 

ظاـ نظاـ في ابغكم؛ لأنها نتيجة لنظاـ معتُ في المجتمع؛ ذلك أف الن
 الإقطاعي لا بيكن أف يهيئ للحكم الدبيقراطي. 

بل كذلك نظاـ الزراعة الإقطاعي أو شبو الإقطاعي الذي ما زلنا في  
كثتَ من الأمم العربية لا بيكن أف يهيئ للحكم الدبيقراطي؛ إذ كيف 
نطالب الفلبحتُ في قراىم النائية، في فقرىم ابؼدقع، في اعتمادىم الأعمى 

الثري، وأختَاً في جهلهم التاـ بشئوف الشعب، وأميتهم  على مالك الأرض
الكاملة في ابؼعاني السياسية والاقتصادية، كيف نطالبهم بأف يكوف بؽم رأي 
في نظاـ ابغكم وبرامج السياسة ومقدار الضرائب وحقوؽ الصحافة وحرية 

 ابػطابة؟ 

ن إف ىذا بؿاؿ، وقد كاف بؿالًا في أوروبا إفُ أف نقلت الفلبحتُ م
مزارعهم إفُ ابؼصانع أو إفُ أف منحت فلبحيها حقوؽ عماؿ ابؼصانع مثل 
تأليف النقابات؛ ذلك أف عماؿ ابؼصانع يتكتلوف، وقد عاشوا في ابؼدف، 
وتعلموا، وطمحوا، فصاروا يطالبوف التمثيل السياسي وصار بؽم نواب في 
 البربؼانًت، وأصبحت كلمة الدبيقراطية كلمة حية تروح وتغدو على

 ألسنتهم، فتكسب الغافل تنبهًا، والذليل كرامة، والذاىل وجدانًً. 

، فلم نثر ٖٜٓٔوبكن نعرؼ مثلًب أف ابؼلك فؤاد ألغى الدستور في 
عليو، بل إنو وجد من ساستنا وصحفيينا من عاونو على ارتكاب ىذه 
ابعربية العظمى، لسبب واحد، ىو أف الوجداف السياسي فَ يكن عامًّا في 
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ولو كاف عامًّا قوياًّ لشنق ابؼلك فؤاد وبصيع من عاونو من الوزراء  الأمة،
 والساسة والصحفيتُ على إلغاء الدستور. 

ولا أنكر ىنا يد الاستعمار ابؼدمرة التي كانت تعتُِّ ابؼستبدين على 
برطيمنا وتفتيت قوانً في مشاغبات ومصارعات داخلية حتى لا نستطيع 

الاستعمار، ولكن قوة الاستعمار كانت مواجهة مشكلتنا الكبرى وىي 
 لو أنو كاف موجودًا. … تضعف إزاء الوجداف السياسي في الأمة 

وثم مثاؿ آخر، فإف بؾلس الشيوخ الذي كاف مؤلفًا من الباشوات 
والبكوات وأعوانهم رفض منح الفلبحتُ حق تأليف النقابات، وكذلك فعل 

 مع ابػدـ. 

وىو أف الوجداف السياسي بتُ وفَ يثر عليو أحدٌ للسبب نفسو، 
؛ إذ كانوا في فقرىم وأميتهم  الفلبحتُ وابػدـ كاف معدومًا أو كابؼعدوـ

 بعيدين عن العناية أو الاىتماـ بحقوقهم السياسية. 

ولذلك بهب أف نعتًؼ بأف كلمة الدبيقراطية كانت في السنتُ الثلبثتُ 
 ابغكم. ابؼاضية أمنية في مصر، وفَ تكن قط تدؿ على نظاـ في 

بل إف ساستنا أنفسهم كانوا إقطاعيتُ في إحساسهم، وإف فَ يكونوا  
كذلك في بؾتمعهم، فكاف سلوكهم سلوؾ الإقطاعيتُ من النبلبء والأمراء، 

 وكانوا بصيعًا يتطلعوف افُ:

  .شراء عزبة 

  .اقتناء سيارة 

  .قصر في الزمالك 
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  .قصر في الإسكندرية 

  .إدارة الشركات 

  ..ٍفصوص من اللؤلؤ وابؼاس.. اف 

أفكار إقطاعية بعيدة كل البعد عن روح العصر، وىي أبعد عن روح 
 الدبيقراطية. 

إف في أوروبا الدبيقراطية وزراء يقصدوف إفُ وزاراتهم على الأوتوبيس، 
وىو رئيس وزارة، ينتظر « كليمنصو»وقد رأيت أنً بنفسي، بعيتٍ 

 الأوتوبيس ويركبو. 
قراطي لا بيكن أف نتصوره عند وزرائنا السابقتُ أصحاب إحساس دبي

ياع، بل كذلك بقد الفرؽ العظيم بيننا وبتُ أوروبا حتُ نقارف بتُ أصغر  الضِّ
ابؼهن وأعلبىا، ففي أقطار أوروبا على اختلبفها لا يزيد مرتب الوزير على 

 بطسة أو ستة أمثاؿ مرتب الكناس. 

ية. فإذا تقاربا في الأجر كانت الكناس والوزير بنا بؿك الدبيقراط
الدبيقراطية. وإذا تباعدا في الأجر كاف النظاـ الإقطاعي في الروح، وإف فَ 
يكن في الواقع والقانوف، إف الثورة التي قمنا بها في مصر ىي ثورة الطبقة 

، الرجل الذي بيد رجليو على قَدِّ «اللي في حالو»ابؼتوسطة، ثورة الرجل 
ليس من العماؿ، وكذلك ليس ىو من النبلبء  بغافو، وىذا الرجل

 والأمراء، وإخوانهم الباشوات والبكوات. 

ولكنو بوس قرابتو من العماؿ؛ إذ ىو يعمل مثلهم، وإف يكن عملو 
 ىنا بعقلو وليس بيديو، فهو عامل يتعب ويعرؽ. 
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ويعرؼ أنو إذا فَ يتعب ويعرؽ فإنو لن بهد لقمة العيش، ومن ىنا 
جل، رجل الطبقة ابؼتوسطة إفُ العماؿ، إفُ الفلبحتُ وابػدـ التفات ىذا الر 

واعتًافو بؽم بحق تأليف النقابات، وسعيو لأف يكفل بؽم العيش الشريف 
بتحديد الأجور والإبهارات وبؿاولتو إلغاء الرواسب الإقطاعية في امتلبؾ 
الأرض، بل كذلك بؿاولتو تطهتَ الإدارة ابغكومية حتى ترعى الضعيف 

 تَ ولا تقتصر على خدمة الأثرياء والأقوياء. والفق

بهب أف نساعد ىذا الرجل، رجل الطبقة ابؼتوسطة، على أف يغرس 
في بلبدنً ىذه الشجرة، شجرة الدبيقراطية، والفرصة ابغاضرة ىي ختَ 
الفرص لتحقيق ذلك، فإف بعنة الدستور تستطيع أف ترى رؤيا جديدة 
لوطننا بأف تهيئ للمجتمع ابعديد الذي بويا على ابؼصانع ويأخذ بالأخلبؽ 

 طية. الدبيقرا

ورجل الطبقة ابؼتوسطة ىو في النهاية عامل تقتضيو مصلحتو رعاية 
 العماؿ سواء أكانوا عماؿ اليد أـ عماؿ الذىن. 
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 إًً أخاف على وطًٌ..

التاريخ لا يعيد نفسو، ولو فعل لدار حوؿ نفسو، فلب يكوف ىناؾ 
ارتقاء إفُ أعلى أو تقدـ إفُ الإماـ، وإبما تكوف ىناؾ حركة دائرية تنتهي 
إفُ حيث ابتدأت، وإبما التاريخ يعيد ابؼشكلبت التي تشبو ابؼشكلبت 

كنها لا القدبية ويقدـ بؽا ابغلوؿ التي تشبو أو لا تشبو ابغلوؿ القدبية، ول
تطابقها؛ إذ ىي بذري على مستوى أعلى، أي: إف التاريخ يدور، ولكن في 
 حركة لولبية، كلما انتهى من دورة صعد درجة إفُ أعلى وقاـ بدورة أخرى. 
وبكن في ىذه الأياـ نعاني مشكلة بل مشكلبت فلسفية كتلك التي 

 في فرنسا.  عانتها أوروبا في نهضتها الأوفُ في إيطاليا ونهضتها الثانية

وقد ظهر بيننا بكن ابؼصريتُ، نًىضوف مثل قاسم أمتُ الذي دعا إفُ 
ليست « زندقة»بررير ابؼرأة، ومثل محمد عبده الذي قاؿ: إنو يعتقد أف كلمة 

اللبتينية، وأنو ليس في الإسلبـ « ىرطقة»عربية وأنها في الأغلب بؿرفة عن 
 زندقة. 

بؼرأة من ابغجاب. والثاني: حرر وكلببنا عمل لتحريرنً؛ الأوؿ: حرر ا
 أفكارنً من القيود، وبكن في حاجة إفُ أف نذكربنا ىذه الأياـ. 

 ماذا كاف يقوؿ محمد عبده في ظروفنا ابغاضرة؟ 

ماذا كاف يقوؿ قاسم أمتُ في ىذا ابػبر الذي ذكرتو الصحف وىو أف 
حكومة لبناف قد قررت تعيتُ ثلبث سيدات في المجلس البلدي وتعيتُ 
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 سيدتتُ للقضاء؟ 

ولكن فوؽ محمد عبده، وقاسم أمتُ. أحس كأف ذكرى فولتتَ تصدـ 
 رأسي كما لو كانت حجرًا يشجو. 

اسحقوا ابػزي. صحية مدوية صاح بها فولتتَ قبل «. أيكرازيو لاتفاـ»
 أكثر من مئتي سنة. 

 … أي خزي ىذا؟ ىو خزي الاضطهاد بؼن بىالفوننا في الرأى 

ية من حيث أسلوب ابغياة، ومن حيث نظاـ المجتمع إننا في أزمة فلسف
 الذي بهب أف نعيش فيو. وبكن أيضًا في تنازع بقاء مع أمم كبتَة وصغتَة. 

ىل بكيا أحراراً نفكر كما نشاء، وكما يهدينا إليو تفكتَنً، أـ نتقيد 
بقيود ابؼاضي. وإفُ متى تبقى ىذه القيود؟ ألف سنة قادمة أـ مليوف سنة 

ىل بكيا في بؾتمع انفصافِ بـتلط، بىتلط فيو ابعنساف، وتعمل  قادمة؟ ثم
فيو ابؼرأة أعماؿ الرجاؿ أـ بكرـ ابؼرأة حقها الإنساني فلب تكوف نًئبة في 

 البربؼاف أو وزيرة أو سفتَة أو قاضية؟ 

ىذه الأزمة الفلسفية التي نعانيها، أي: فلسفة العيش، قد وجدت 
موضوع الأدب والعلم ما بضلنا على ابؼناقشة أختَاً من التفكتَ والتعبتَ في 

التي تشبو ابؼلبكمة، والذي بضلتٍ على كتابة ما تقدـ وعلى الكلمات 
التالية ىو فولتتَ؛ ذلك أف ىذا الأديب العظيم الذي علم أوروبا، وعمم 
حرية التفكتَ، سئل ذات مرة: من ىو أعظم رجل في العافَ؟ فأجاب: ىو 

 إسحق نيوتن. 
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حق نيوتن من رجاؿ الأدب الذين استطاعوا أف يعرفوا أف وفَ يكن إس
رجل العلم أياـ النهضة ختَ من رجل الأدب وأنفع منو، وبكلمة أخرى، لو 
أف فولتتَ كاف قد سئل أيهما أنفع لأبناء فرنسا كي يدرسوه وينقلوا مؤلفاتو 

« اسحق نيوتن»مؤلف روميو وجولييت أـ « شكسبتَ… »إفُ لغتهم 
 اذبية؟ لقاؿ فوراً: إنو إسحق نيوتن. صاحب مبدأ ابع

وقد درس فولتتَ شكسبتَ وكاف يتقن اللغة الإبقليزية التي تعلمها في 
إبقلتًا، ولكنو كاف يفهم أف ابغضارة علم وصناعة، ولذلك آثر إسحق 

 نيوتن عليو؛ لأنو فهم من العلم أنو ارتقاء وحضارة. 

فاضلة بتُ العلم وىذا ىو ما بضلتٍ في أوؿ ابؼناقشة ابػاصة بابؼ
والأدب على أف أقوؿ بأفضلية العلم؛ لأننا في نهضتنا ابغاضرة بكتاج إليو؛ 
إذ ىو وسيلة التمدف، ولا بسدف ولا قوة بلب علم، وإننا نستطيع أف نؤجل 

« ابؼلك لتَ»و« ماكبث»أو الأدب كما يفهمو بعضنا، و« التًؼ الذىتٍ»
تٍ، ابغسن والفاسد، في أبي بساـ بلب ضرر، وعندنً ما يكفينا من التًؼ الذى

وابن الرومي وابؼتنبي وأبي نواس، وإذا كاف لا بد من الأدب فليكن أدب 
 الكفاح والرسالة، وليس ىذا أدب شكسبتَ. 

إف القراء العرب بوتاجوف إفُ موسوعة مثل ابؼوسوعة التي كاف يشرؼ 
عب للثورة وكاف يشتًؾ فيها فولتتَ، والتى ىيأت الش« ديدرو»على برريرىا 

 في ابؼائة علوـ وصناعات.  ٜٜالفرنسية الكبرى، وىذه ابؼوسوعة ىي 

والقراء العرب بوتاجوف إفُ التنوير الغربي لعقوبؽم الشرقية، ولو قرأوا  
كتاب الأمهات لبريفولد، وكذلك كتاب العلم في التاريخ لبرنًؿ، لتغتَت 
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 الدنيا أمامهم. 

  ما ىي نهضتنا؟ 

  ما ىي القيم التي ننشدىا؟ 

  ما ىي الرؤيا التي بكب أف نراىا لبلبدنً بعد عشر سنوات أو مئة
 سنة؟ 

  ىل ىي رؤيا ابغجاب للمرأة؟ 

  ىل ىي رؤيا أدب أبي نواس وروميو وجولييت؟ 

  َىل ىي رؤيا القيود وابغدود للفكر البشري؟ ىذا بهاز فيو التفكت
 وىذا لا بهاز فيو؟ 

 في حاجة إفُ أف يتغتَ، أي: إفُ أف يتطور. إف الذىن العربي 

إف قلب إفريقيا الأسود يتغتَ في عصرنً، حتى إف الناىضتُ في 
، وىم «متطورين»مستعمرات بلجيكا وفرنسا وبريطانيا يسموف أنفسهم 

يفهموف من ىذا الوصف أنهم قد تغتَوا وأنهم دائبوف في التغتَ والبعد عن 
 ابعمود. 

بؼا كاف بيكن أف يفكر أحد منا في بؿاكمة  ولو أننا كنا متطورين
؛ لأف لو رأياًّ خالف الكثرة، ولو كنا متطورين بؼا كانت ىذه «الشيخ بخيت»

ابؼناقشة بشأف ابؼفاضلة بتُ العلم والأدب، ولو كنا متطورين لكاف لنا 
 … نساء قاضيات ونًئبات 

العلم، ولو أف فكرة التطور كانت تسود العقلية العربية، ولو أف كتب 
إفُ برنًؿ إفُ فريزر إفُ بريفولد، كانت  -وداروين خطتَ ىنا  -من داروين 
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منشورة تقرأ وتناقش، بؼا وصلنا إفُ ىذه ابغاؿ الأسيفة من بصود، بل تعفن 
 الذىن. 

وأي شيء أكبر دلالة على تعفن الذىن من أف تؤلف لأبي نواس، 
في حاجة إفُ العلم؟ وعنو، بكو عشرة كتب، ثم نقوؿ بعد ذلك: إننا لسنا 

وإبما بكن في حاجة إفُ الأدب؟ وأي أدب؟ أدب روميو وجولييت وماكبث 
 وىامليت. 

اذكروا يا نًس ىذا الدؽ لأبوابنا في غزة، إننا لا بكتاج إفُ مسرحيات 
شكسبتَ، ولا بكتاج إفُ تقييد الفكر، وإبما بكتاج إفُ إنشاء كليات لدروس 

 .  العلوـ

إني أخاؼ … كتاب في العلوـ وابؼناىج العلمية   وبكتاج إفُ تربصة مئة
 …على وطتٍ 
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 الفهزس

 

 ٘ ....................................................... مقدمة

لقروف الوسطى  ٔٔ ............................................. ا

الوسطى لقروف  ا ثقافة في  ل ا  ٙٔ ............................ ابكطاط 

لرقم قص ا  ٕٔ ...............................................ٗة 

لقروف الوسطى ا لعرب في   ٕٙ .............................. فضل ا

لبشرية الأوفُ ا  ٕٖ .................................. بذور ابغركة 

ة ي لنهضة الأوروب لتفستَ الاقتصادي ل  ٜٖ ......................... ا

لعلم ورجل الأدب ا  ٖٗ ..................................... رجل 

 ٚٗ .......................... بيكوف إفُ مادية ىوبزمن موضوعية 

لفلسفي ا  ٙ٘ ....................................... داعية الشك 

ية لعربي في الآداب الأوروب ثر الأدب ا  ٔٙ ........................ أ

ة لعلمي ا لنزعة  ا لعرب أصل   ٚٙ .................................. ا

يةابغركة  ن ا ث ل ا ة  لبشري  ٖٚ ....................................... ا

ثة ل ا ث ل ا ة  لبشري ا  ٚٚ ....................................... ابغركة 

لنهضة لغة وا ل  ٔٛ .............................................. ا

ة ي ية الأوروب لعرب ا ا  ن ت  ٗٛ .................................... كلما

ةقبل  ئة سن  ٜٛ ........................................... بطسما

ة ي  ٜٙ ..................................... طبيعة ابغضارة الأوروب

ثقافة تؤدي إفُ ابغضارة ل  ٕٓٔ ................................... ا

لدبيقراطية: نظاـ المجتمع  ٙٓٔ ................................... ا

 ٕٔٔ ..................................... إني أخاؼ على وطتٍ..
 


