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 كلمة المؤلف

رأيت الناس في مصر والشرؽ العربي مقبلتُ إقبالًا منقطع النظتَ 
على قراءة كتب الفلسفة والاطلبع على أفكار أصحابها. ولد 
يكن ذلك ىو ابؼؤلف منذ عهد قريب، بل كانت الفلسفة عنواناً 
على الإغراب والتعقيد والغموض، وكاف التفلسف بظة ابػارجتُ 

د عن الأفكار الدارجة، أو عن جادة الطريق. حتى إذا شذ أح
طلع برأي جديد قيل لو: لا تتفلسف، كأف الفلسفة رذيلة من 
الرذائل يتهم بها صاحب التفكتَ ابؼعوج ابؼنحرؼ؛ فرىبها الناس 
وانصرفوا عنها، وظلت حبيسة الكتب، بعيدة عن الأذىاف غريبة 

 عن القلوب.
لشعب، وإقباؿ الناس على الفلسفة بومل الدليل على يقظة ىذا ا

ونفض غبار الكسل وابعمود عن العقوؿ. فقد صحبت الفلسفة ابغضارة 
الإسلبمية في أوجها، حتى لقد وصفها أبو يعقوب الكندي، فيلسوؼ 
العرب، في رسالتو إلذ ابػليفة ابؼعتصم بالله في الفلسفة الأولذ فقاؿ: إف 

 أعلى الصناعات الإنسانية منزلة، وأشرفها مرتبة، صناعة الفلسفة.
ويرى أوجست كمت أف الإنسانية بسر في أدوار ثلبثة: الدور الديتٍ، 
والدور ابؼيتافيزيقي أو الفلسفي، والدور العلمي. فإف قيل: إننا في عصر 
العلم ولا حاجة بنا أف نعود القهقرى إلذ عصر الفلسفة، قلنا: ولكننا في 

اؾ فجوة فجر النهضة ولابد لنا من اجتياز دور الفلسفة، حتى لا تكوف ىن
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 أو طفرة بتُ العصرين.

وبعد: فهل وقع الطلبؽ فعلًب بتُ العلم والفلسفة؟ أـ لا تزاؿ 
 الإنسانية في حاجة إليهما بصيعاً؟!

مهما يكن من شيء فإف ابذاه الشعوب الشرقية اليوـ إلذ الفلسفة،  
كما يتجهوف إلذ العلم.فرأيت من ابػتَ أف أمهد لطلبب ابؼعرفة وابغكمة 

اب أفتح بؽم أبواب ىذه الصناعة، حتى يستقيم الطريق، وترفع بهذا الكت
منو الأشواؾ التي كانت تضفي على الفلسفة ما يكتنفها من غموض 

 وإبهاـ.
وإني لأستلهم في ىذا ابؼؤلف روح أستاذنا ابؼغفور لو الأستاذ الأكبر 
شيخ ابعامع الأزىر مصطفى عبد الرازؽ. عنو أخذت الوضوح في الفكر، 

في التعبتَ، والسعي وراء ابغق، وىي خلبؿ جعلت منو الفيلسوؼ والدقة 
 ابغق.

 أبضد فؤاد الأىواني

 2725أكتوبر سنة 
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 لفظ الفلسفة

أكبر الظن أف الناطقتُ بالضاد يلفظوف كلمة الفلسفة ولا يعرفوف 
 أصلها في الاشتقاؽ. 

عصر التًبصة. قاؿ الفارابي: "اسم  ىي لفظة يونانية نقلها العرب في
الفلسفة يوناني، وىو دخيل في العربية. وىو على مذىب لسانهم 
فيلوسوفيا؛ ومعناه إيثار ابغكمة. وىو في لسانهم مركب من "فيلب" ومن 
"سوفيا". ففيلب الإيثار، وسوفيا ابغكمة. والفيلسوؼ مشتق من الفلسفة، 

إف ىذا التغيتَ ىو كتغيتَ كثتَ وىو على مذىب لسانهم: "فيلوسوفوس". ف
من الاشتقاقات عندىم، ومعناه ابؼؤثر للحكمة. وابؼؤثر للحكمة عندىم 

 ىو الذي بهعل الوكد من حياتو، وغرضو من عمره ابغكمة".

فالفلسفة إذف ىي بؿبة ابغكمة. وذكر شيشروف أف فيثاغورس ىو 
 . الذي وضع ىذه اللفظة فقاؿ: لست حكيماً، ولكتٍ بؿب للحكمة

وجاء في ختاـ بؿاورة فيدر أف سقراط أمر فيدر أف بىبر ليسياس 
برسالة الآبؽة، وفحواىا: أف ىومتَوس وسولوف وسائر الشعراء وابػطباء 
وابؼشرعتُ إذا كانت كتاباتهم تستند إلذ معرفة ابغقيقة، فلب ينبغي أف يسموا  

 كذلك، بل الأليق أف ينعتوا بلقب أبظى.
 لذي تطلقو عليهم؟.وما ذلك الاسم ا -فيدر

لا أبظيهم حكماء، لأف ىذا الاسم عظيم لا يتصف بو إلا  -سقراط
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 الله وحده!، وإبما أبظيهم بؿبي ابغكمة أي )فلبسفة(.

أف ىذا التعريف التاربىي بؽذه اللفظة لا يدلنا على شيء، فقد  غتَ
أحالنا من لفظة بؿبة ابغكمة إلذ ابغكمة، وجعل الله ىو ابغكيم وابغكمة 

 من صفاتو. فما ابغكمة وما ابغكيم؟!!.

قاؿ الفيومي صاحب ابؼصباح ابؼنتَ: "ابغكمة وزاف قصبة للدابة، 
بسنعها ابعماح وبكوه. منو اشتقاؽ بظيت بذلك لأنها تذللها لراكبها حتى 

 ابغكمة لأنها بسنع صاحبها من أخلبؽ الأرذاؿ".

وبحث الأستاذ الأكبر مصطفى عبد الرازؽ عن أصل الفلسفة عند 
ابؼسلمتُ في كتابة بسهيد لتاريخ الفلسفة الإسلبمية، فانتهى إلذ أننا "كثتَاً 

ف الفلسفة ما بقد في كتب مؤلفي العربية وضع ابغكمة وابغكيم مكا
والفيلسوؼ وبالعكس، وعبروا بحكماء الإسلبـ وفلبسفة الإسلبـ. وابغكيم 

 عندىم على إطلبقو ىو أرسطو".

الواقع أف ابغكمة أنبل ابؼعارؼ، وابؼتصف بها أنبل الناس. قاؿ تعالذ: 

شيء في ابغياة. وليست ابغكمة النظر بالبصر فحسب، بل  فابغكمة أبظى
بالبصر والقلب معا، أو بعتُ ابغس والعقل إلذ ىذا العالد الذي وجدنا فيو. 
وقد يقوؿ قائل: وىل يوجد من لا ينظر؟ فنجيب: نعم، لأف معظم الناس 
لا يستفيدوف من حواسهم، وتقع أمامهم الأشياء ابؼختلفة وىم لا 

ث الله تعالذ على النظر فقاؿ: يشعروف. وقد ح
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ولكل إنساف نظرة في ابغياة: في أصلها وغاياتها، وفي مصتَ ىذا 
ئلة لابد أف  الإنساف، وفي البعث وابػلود، وفي ابػتَ والشر.... فهذه أس

كل واحد قد فكر فيها، وانتهى إلذ رأى حقاً كاف أـ باطلًب. فإف قلت: 
ومن الناس من يقف متًدداً لا يستطيع أف يتبتُ الطريق؛ قلنا: إف الشكاؾ 

 واللبإدريتُ من الفلبسفة.
وعلى ىذا نستطيع أف نقوؿ: إف كل إنساف، وما دامت لو نظرة في 

 ابغياة فهو فيلسوؼ.

في مقدمة كتابو إلذ أف كل إنساف، فلبحاً   (2)ستاذ فروستويذىب الأ
كاف أـ من رجاؿ ابؼاؿ، كاتباً أـ قائدا؛ً حاكما أـ بؿكوما، فهو فيلسوؼ 
بدعتٌ الكلمة. ذلك أف الإنساف بدا ىو إنساف، وقد وُىب دماغاً راقياً 

 وجهازا عصبيا، فلببد لو من التفكتَ، والتفكتَ مطية الفلسفة.
في مقدمة كتابو "تاريخ الفلسفة الغربية" ما  (0)ند رسلويقوؿ برترا

فحواه: "ننشأ التصورات عن ابغياة والعالد، تلك التي نسميها تصورات 
فلسفية، عن عاملتُ: الأوؿ التصورات الدينية وابػلقية ابؼوروثة، والثاني 
ىذا النوع من البحث ابؼعروؼ "بالبحث العلمي". وقد استخدـ لفظ 

شكاؿ بـتلفة، بعضها واسع وبعضها ضيق. وسوؼ استخدـ "الفلسفة" بأ
ىذا اللفظ على معناه الواسع، بفا سوؼ أبينو. فالفلسفة عندي شيء 
متوسط بتُ الدين والعلم. فهي تشبو الدين من جهة أنها برتوي على 

                                                 
(

1
) Frost: The Basic Teachings of the Great Philosophers, Philadelphia, 

1945. 

(
2
) Bertrand Russell: History of Western Philosophy. New York 1945. 
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تأملبت في أمور لد تصبح بعد يقينية. وتشبو العلم من جهة أنها تلجأ إلذ 
ليد أو الوحي. فإذا كاف العلم بىتص بابؼعرفة المحدودة، العقل لا إلذ التقا

والدين بالعقائد التي تتخطى نطاؽ ابؼعرفة المحدودة، فبتُ العلم والدين 
 " ىي الفلسفة.No Man's Island"شقة حراـ 

وىناؾ كثتَ من الأسئلة لا بهيب العلم عنها، ولا تصل إجابات رجاؿ 
الأمر في الأجياؿ ابؼاضية. مثاؿ ذلك  الدين عنها إلذ حد الإقناع، كما كاف

ىل العالد عقل ومادة؟! وإذا كاف الأمر كذلك فما العقل وما ابؼادة؟ ىل 
 بىضع العقل للمادة، أـ ىو مستقل عنها؟ ىل للعالد غاية.... الخ".

أف كل إنساف في خلبؿ حياتو يقبل نوعا من الفلسفة  (2)ويرى روستاف
كل إنساف أفكاره عن الكوف وابغياة، عن وعي أو عن غتَ وعي، إذ أف ل

وعن دوره في ىذا العالد، وعن ابػتَ الشر. وتنشأ ىذه الفلسفة عن 
القراءات والتعليم والتقاليد، وعن دوافع القلب، وىواتف الوجداف. ولد 
بينع ابعهل من جرأة ابعهاؿ على إعلبف رأيهم في طبيعة النفس وابؼوت 

 والله.
* * * 

 اسع نفهم معتٌ الفلسفة:على ىذا ابؼعتٌ الو 
 فهي أولاً نظرة شاملة إلذ ابغياة في بؾموعها. 

 وىي من جهة أخرى حل ابؼشكلبت التي تتوسط بتُ العلم والدين.

                                                 
(

1
) Roustan: Le Cons de Philosophie, Paris 1923, P 2. 
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وىي من جهة ثالثة الآراء التي تنتهي إلذ العمل والسلوؾ، ما دامت 
سنة ابغياة ابغركة والنمو والإبداع. والذين يقصروف الفلسفة على 

المجردة ابؼنعزلة في الذىن إبما يبعدوف الفلسفة عن ابغياة،  التصورات
 ويردونها إلذ ألفاظ جوفاء، كأنها تعيش في صحراء جرداء.

ولقد كاف سقراط فيلسوفاً على ىذا ابؼعتٌ الذي نراه: لد يؤلف كتبا، 
ولد يدوف رأيًا ولكنو كاف يعلم الناس في الشوارع والأروقة وابؼلبعب، فكاف 

 ابغية، والفلسفة ابؼتنقلة.ىو ابغكمة 

ىذه الفلسفة ابغية، أو فلسفة ابغياة، لا تستطيع أف بردىا، أو 
تعرفها. ففي كل جيل بؽا مدلوؿ، وفي كل عصر بؽا تعريف. وىذا يقتضي 

 النظر في التاريخ لاستقصاء تطور مفهومها مع الزماف.
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 تطور الفلسفة

على خلبؼ العلم من حيث معابعة كل منهما: فموضوع  الفلسفة
الفلسفة ىو موضوع تاربىها، أما العلم فلب يعتٍ بتاربىو، بل يضرب صفحاً 
عن ىذه ابؼقدمات التاربىية الطويلة، ويبدأ بالنظر إلذ الأشياء كما ىي. أما 
 الفلسفة فلم تستقر بعد، ولد تصل إلذ نتيجة يطمئن إليها العقل. فلببد لنا

من الاطلبع على الأنظار ابؼختلفة للفلبسفة بكو ابغياة، أي لابد من 
الاطلبع على تاريخ الفلسفة. وىذا ىو معتٌ قولنا: الفلسفة ىي تاريخ 

 الفلسفة. 
وابغياة أو الكوف أو الوجود ينقسم قسمتُ: الأوؿ ىو الإنساف، 

ت وحيواف. والثاني كل ما عدا الإنساف: أي الأشياء ابػارجية من بصاد ونبا
أي أف العالد بأسره في كفة، والإنساف، وأعمالو في كفة أخرى. ولا ندري 
بؼاذا قسم الإنساف ىذه القسمة ابعائرة، فوضع نفسو في جانب والعالد في 
جانب آخر، ولكنها أنانية الإنساف التي يدعي فيها أنو أفضل الكائنات 

نساف فأكبر الظن أف وأشرفها. ولو كاف أحد ابغيوانات يفكر كما يفكر الإ
بهعل نفسو في كفة والعالد كلو في أخرى. ومن أقواؿ أكسانوفاف: لو فكر 
البقر بععل الآبؽة على مثالو. لأف قدماء اليوناف صوروا الآبؽة في صورة 

 الإنساف أي شبهوا الآبؽة بهم، كل ما في الأمر أنها بستاز بابػلود.
تتعلق بعالد الطبيعة ويصدر ومن ىنا تنشأ مشكلتاف أساسيتاف: الأولذ 

عنها ابؼعرفة النظرية. فابؼعرفة النظرية ىي ابؼعرفة ابػالصة ابؼستمدة من 
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الأشياء المحيطة دوف أف يعقبها عمل. أو ىي ابؼعرفة ابػاصة بالعالد 
ابػارجي. وقد يتجو البحث لا إلذ الظواىر الطبيعية الكونية بل إلذ 

إزاء مشكلتتُ رئيسيتتُ في  الإنساف وسلوكو وأخلبقو. وإذف فنحن
الفلسفة: الأولذ ىي البحث في الطبيعة، والثانية ىي البحث في الإنساف 
وسلوكو أو أخلبقو. فما موقف الفلبسفة من قدنً الزماف إزاء ىاتتُ 

 ابؼشكلتتُ.
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 الفلسفة اليونانية

رجعنا إلذ الفلسفة اليونانية لوجدنا أف فلبسفة اليوناف الأولتُ  لو
ابؼسمتُ بابغكماء السبعة مزجوا بتُ ابؼسألتتُ، فنظروا تارة إلذ عالد الطبيعة 
وتارة أخرى إلذ عالد الإنساف. ولكنهم لد يكونوا متعمقتُ في بحث ىذه 

تَاً روائياً ابؼشاكل وإبما بدأ البحث العميق الذي لا يفسر الأشياء تفس
ويرجع ابؼظاىر إلذ قوى الآبؽة، ىذا التفستَ ابعدي بغل ىاتتُ ابؼشكلتتُ 
بدأ بالطبيعيتُ الأولتُ. وىؤلاء غلبوا النظر في الطبيعة على النظر في 
الأخلبؽ، فكاف بنهم البحث في أصل ابؼوجودات ابؼختلفة، وتراءى بؽم 

بصيعاً إلذ شيء أو مبدأ أف اختلبفها إبما ىو اختلبؼ ظاىري، وأف مرجعها 
واحد. فطاليس يقوؿ إف أصل الأشياء ابؼاء، منو خرجت بصيع 
ابؼوجودات. وقاؿ انكسمندر بأف أصل الأشياء مادة لا متناىية مزيج من 
كل شيء. وقاؿ انكسيمانس بأف ابؽواء ىو أصل الأشياء. ومذىب 

 ىرقليطس ىو أف النار أصل ابؼوجودات. 

 ولتُ فلبسفة للؤسباب الآتية: وبكن نسمي الطبيعيتُ الأ
أولًا: لأنهم نظروا إلذ الأصل الأوؿ للؤشياء فحاولوا معرفة العلة 

 الأولذ لا العلة القريبة؛ وىذا أحد عناصر الفلسفة.
ثانيا: لأف نظرتهم كانت عامة شاملة لا جزئية وىذا عنصر آخر من 

 عناصر الفلسفة.
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 ىذا ىو العنصر الثالث.وثالثاً: لأنهم ردوا الكثرة إلذ الوحدة و 

وبفا لا شك فيو أف ىذا العالد الذي نعيش فيو زاخر بابؼوجودات التي 
لا نستطيع بؽا عداً ولا حصراً. ومن النظر الفلسفي أف نضمها في شيء 

 واحد.

أما الطبيعيوف ابؼتأخروف فقد بظوا كذلك لأنهم وجهوا النظر إلذ 
م اعتمدوا على آراء الطبيعيتُ الطبيعة أكثر من النظر إلذ الإنساف، ولأنه

الأولتُ وقالوا بشيء جديد. منهم أنبادوقليس، ومذىبو أف أصل الأشياء 
العناصر الأربعة ابؼاء وابؽواء والنار والتًاب، فجمع بتُ العناصر التي قاؿ 
بها الطبيعيوف الأولوف، وأضاؼ عنصراً جديداً ىو التًاب. وقد لقيت ىذه 

من الرواج طواؿ القروف الوسطى حتى عصر  النظرية حظاً كبتَاً جداً 
 النهضة، فكانت ىي الأساس العلمي عند الأوربيتُ والعرب على السواء. 

وقاؿ دبيوقريطس بالذرة التي برز القوؿ بها في العصر ابغديث. وقاؿ 
انكساجورس بالذرة أيضاً ولكنو وصفها بصفات بزالف تلك التي تصورىا 

حرؾ بذاتها ولا تلتقي مصادفة، وإبما لابد أف دبيوقريطس فقاؿ: إنها لا تت
يكوف من ورائها مدبر بؽا. فكاف أوؿ من نادى بوجود عقل مفكر مدبر 

 للعالد، وبؽذا السبب رفع أرسطو من شأنو.
وفي الفلسفة اليونانية مدرسة أخرى غتَ مدرسة الطبيعيتُ ىي مدرسة 

ذي تصور العالد الفيثاغوريتُ أي أصحاب فيثاغورس الفيلسوؼ الرياضي ال
تصوراً رياضياً، وجعل الأعداد والأنغاـ أصلًب للموجودات. واىتمت ىذه 
ابؼدرسة بابؼشكلة الثانية وىي ابؼشكلة العملية أي عالد الإنساف، فكانوا 
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ينزعوف إلذ التصوؼ، وبييلوف إلذ الطهارة، ويعيشوف معيشة أقرب إلذ أف 
الإنساف وقالوا بخلود النفس  تكوف معيشة دينية بدعتٌ الكلمة. ونظروا في

وبوجود عالد آخر. وأكبر الظن أف ىذه الآراء اكتسبها فيثاغورس من 
 الشرؽ لأنو صاحب النفحات الروحية من قدنً الزماف.

وابؼدرسة الثالثة ىي مدرسة الإيليتُ ومنهم اكسانوفاف القائل 
وتلميذه بالتوحيد. ولكن أبرزىم وأعمقهم أثراً في الفلسفة ىو بار منيدس 

زينوف. ولقد نظر الإيليوف إلذ عالد ابؼوجودات فأنكروا ما فيو من تغتَ 
وكثرة وحركة وقالوا: إف ىذه ابؼظاىر ابؼتغتَة ابؼتحركة وبنية، وإبما حقيقة 

 ابؼوجودات أنها واحدة ثابتة.
 صقزاط:

كانت   وىكذا بقد أف الفلسفة اليونانية إلذ عصر السوفسطائيتُ
منصرفة كل الانصراؼ إلذ البحث في الطبيعة لا الإنساف، حتى جاء 
سقراط فانصرؼ إلذ البحث في الإنساف؛ حتى قاؿ شيشروف: إف سقراط 
ىو الذي أنزؿ الفلسفة من السماء إلذ الأرض، أي حوؿ أنظار الفلبسفة 
من البحث في مسائل الطبيعة إلذ البحث في الأخلبؽ وسلوؾ الإنساف. 

اط ىو الذي وجو اىتماـ الناس إلذ البحث في أنفسهم، فابزذ الشعار وسقر 
الذي كاف مكتوبًا على باب معبد دلفي )اعرؼ نفسك بنفسك( وجعلو 
شعاره. كاف اىتماـ سقراط إذف بوجو خاص إلذ ابؼشكلة ابػلقية وأبنل 
النظر في ابؼوجودات الطبيعية ولد يعن بالبحث فيها كل فعل في صدر 

انصرؼ عنها إلذ البحث في الأخلبؽ. وأىم ما كاف يعتٍ بو شبابو، ثم 
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 مسألة الفضيلة. 

والإبصاع منعقد على أف سقراط من أعظم الفلبسفة قدراً في تاريخ 
الإنسانية، ومع ذلك فنحن لا بقد لو كتابًا واحداً ألفو في الفلسفة، لأنو  

ة؛ وأنو لا كاف ينشد ابغكمة العملية في الستَة ابغميدة، والقدرة الصابغ
ختَ في علم بغتَ عمل. وبصلة مذىبو أف العلم ىو الفضيلة، والفضيلة ىي 

 العلم.
 كاف غرض سقراط ىداية الناس، وسبيلو إلذ ذلك أف يعرفوا أنفسهم.

وبؼا حوكم سقراط نهض يدافع عن نفسو، وروى لنا أفلبطوف على 
لد لساف سقراط ىذا الدفاع الذي جاء فيو: "سأحاوؿ أف أوضح لكم 

دعيت بالفيلسوؼ، ومن أين جاءتتٍ ىذه الأحدوثة السيئة!!... إف لدي 
ضربا معينا من ضروب ابغكمة كاف مصدر ما شاع من أمري، فإف 
سألتموني عن ىذه ابغكمة ما ىي؟ أجبت إنها في مقدور البشر، وإلذ ىذا 

 ابغد فأنا حكيم!...".
ة قد ذاع وىكذا نرى أف الفلبسفة الذين اشتغلوا بصناعة الفلسف

أمرىم في اليوناف في القرف ابػامس قبل ابؼيلبد، إلا أف سقراط على طريقتو 
في التهكم أراد أف ينفي عن نفسو تهمة الفلسفة أو ابغكمة لأنها من 

 صفات الله، وأف الله كما قاؿ سقراط في الدفاع ىو "ابغكيم الأوحد".
 أفلاطٌٕ:

اً لفلسفتو، وكذلك وأفلبطوف أعظم تلبمذة سقراط بل يعد استمرار 
أرسطو استمرار لفلسفة أفلبطوف. والذين يروف أف ىناؾ خلبفاً عظيماً بتُ 
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، لأف أرسطو امتداد  أرسطو وأفلبطوف بىطئوف بعض ابػطأ في ىذا ابعزـ
لأفلبطوف فهو تلميذه. وإف كاف قد عدؿ في بعض آرائو، فهو تعديل لا 

و تتمة بؼذىب أفلبطوف. يعدو أف يكوف نوعا من النظر إلذ ناحية جديدة أ
فأفلبطوف كمل سقراط، كما أف أرسطو كمل أفلبطوف، فماذا بقد عند 
أفلبطوف وأرسطو فيما بىتص بالفلسفة؟!. ما ىي الفلسفة وما ىو 
الفيلسوؼ؟، وما موضوع الفلسفة التي ينبغي أف يبحث فيها عند كل من 

و "ابعمهورية أو ىذين الفيلسوفتُ. ترؾ لنا أفلبطوف شيئاً مسجلًب في كتاب
ابؼدينة الفاضلة" تعرض فيو بؽذا السؤاؿ وىو ما في الفلسفة؟ ومن ىو 
الفيلسوؼ؟. تعرض بؽذا السؤاؿ لعلة وىي أف بصلة مذىب أفلبطوف يرمي 
في النهاية إلذ تكوين ابغكم الصالح أو ابؼدينة الفاضلة. ىذا ما بقده عند 

طوف يرمي في النهاية بعض ابؼؤرختُ للفلسفة فهم يقولوف إف مذىب أفلب
 إلذ تكوين ابغكم الصالح في ابؼدينة الفاضلة.

الواقع أف مذىب أفلبطوف كل لا يتجزأ، والغرض منو البحث في 
الأحواؿ السياسية الشاملة لأفكار اليوناف في ذلك الزماف، خصوصاً 
ابػلبؼ بتُ الدبيقراطية ومذاىب ابغكم الأخرى. نظر أفلبطوف في 

سيتتُ وبنا: مشكلة العالد والوجود وأصلو ومشكلة ابؼشكلتتُ الرئي
الأخلبؽ، وتكلم في نظرية ابؼعرفة ونظرية ابؼثل وفي النفس الإنسانية؛ إلا 
أف كل ذلك ينتهي في نظره إلذ نتيجة نهائية ىي ابغكم الصالح. ولقد كاف 
أفلبطوف وفياً للفن الذي اصطنعو لنفسو وىو الفلسفة، فجعل أعظم 

سفة، وحل تلك ابؼشكلة السياسية التي شغلت أذىاف الناس ىم الفلب
الناس بقولو: إف ابغكاـ في ابؼدينة ينبغي أف يكونوا من الفلبسفة، فقد 
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 حكى أفلبطوف على لساف سقراط في ابعمهورية فقاؿ:

"إلذ أف يصبح الفلبسفة ملوكاً، أو يصبح ملوؾ وأمراء ىذا العالد 
حتى لتلتقي السياسة وابغكمة... فلبسفة بيلكوف روحها ويسلموف بقوتها 

 .(2)فلن تبرأ ابؼدف من الشرور بل فيما أعتقد لن يهدأ باؿ الإنسانية"

ونستطيع أف بقد ىذا الروح بالضبط عند أحد فلبسفة ابؼسلمتُ وىو 
الفارابي الذي يذىب ىذا ابؼذىب في كتاب ابؼدينة الفاضلة. وليس مذىب 

د عليو؛ ويبدو من خلبؿ كتاب الفارابي نسخة من أفلبطوف ولكنو اعتم
الفارابي أنو أفلبطوني أكثر منو أرسطو طاليسي. وبقد ىذه الفكرة أيضاً 
عند إخواف السفا؛ والواقع أف ىذه ابعماعة كانت تريد أف بذمع ابغكم في 

 أيدىم وىم ابغكماء أو الفلبسفة.
يرى أفلبطوف إذف أف الفلبسفة أجدر الناس بابغكم سواء أكانوا 

من أوؿ الأمر أو غتَ ملوؾ، فإف كانوا ملوكا فلببد بؽم من الاطلبع ملوكا 
 على الفلسفة؛ وعلى طالب ابؼلك أف يدرس الفلسفة كذلك.

فما الفيلسوؼ الذي يطلبو أفلبطوف؟ ليس ىو ذلك الذي يؤثر 
ابغكمة بابؼعتٌ الشائع ابؼعروؼ، وإبما ينبغي أف يذىب إلذ ابغقائق نفسها، 

 البواطن فيعرؼ ابغق لذاتو. وابغق واحد لا يتعدد ينفذ من الظواىر إلذ
سواء أكانت تلك ابغقيقة الواحدة حقيقة نظرية مستمدة من ابؼوجودات 
الطبيعية، أو حقيقة خلقية مستمدة من سلوؾ الناس. والواقع أف أفلبطوف 
لد يأت بجديد في ىذه الناحية أكثر من أنو أعتمد على نظريات بعض 

                                                 

 .252 -ابعمهورية: الكتاب الرابع (2)
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وخاصة بارمنيدس وسقراط أي أنو بصع بينهما، الفلبسفة السابقتُ 
فبارمنيدس نظر إلذ ابؼوجودات الطبيعية ورأى أنها واحدة على الرغم من 
اختلبفها الظاىر، لأف ىذا الاختلبؼ ناشئ من ابغواس فقط؛ ولكن في 
عالد العقل ىذه ابؼوجودات واحدة، فهناؾ شجرة واحدة، أما الأشجار 

قة ىي تلك الشجرة الواحدة ابؼوجودة في العقل. الكثتَة فهي وبنية، وابغقي
وكذلك ىناؾ إنساف واحد موجود في العقل. ىذا ما أخذه أفلبطوف عن 
بارمنيدس. وأخذ أفلبطوف عن سقراط ابذاىو بكو الأخلبؽ وبكو ابػتَ، فقد  
كاف سقراط يبحث في ىذه ابؼسألة: ىل ابػتَ متعدد كثتَ أـ واحد؟ ىل 

أف بزتلف باختلبؼ وجهات النظر عند كل  العدالة واحدة أـ بيكن
شخص، كما يرى بروتا جوراس الذي يذىب إلذ أف الإنساف مقياس لكل 
شيء. فالفلسفة عند أفلبطوف ليست في معرفة الأشياء المحسوسة سواء 
أكانت طبيعية أـ خلقية بل في معرفة الأشياء ابؼعقولة، فيبصر الإنساف 

ساف إلذ ابغق وابػتَ. ثم أضاؼ أفلبطوف ابغقيقة العقلية، حتى ينتهي الإن
إليهما مثالًا ثالثاً ىو ابعماؿ. أي أف الفلسفة عند أفلبطوف ىي طلب ابغق 
وابػتَ وابعماؿ. وىذه ابؼثل الثلبثة ليس بينها خلبؼ، وإبما ىي أوجو 
لشيء واحد؛ فإف طلبت ابغق فأنت لابد طالب ابػتَ وابعماؿ وإف طلبت 

ابغق وابعماؿ، وإف طلبت ابعماؿ فأنت لابد ابػتَ فأنت لابد طالب 
طالب ابغق وابػتَ. وقد يبدو لنا أف اجتماع ابغق وابػتَ شيء مقبوؿ، 
ولكن ما شأف ابعماؿ، وما قيمتو وما منزلتو في الفلسفة تلك ابؼنزلة التي 
رفع أفلبطوف بدقتضاىا ابعماؿ إلذ مرتبة ابغق وابػتَ. الواقع أنو يقصد 

اؾ نوعاف من ابعماؿ. بصاؿ في الطبيعة، وبصاؿ بىلقو بابعماؿ الفن فهن
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الإنساف من صنع يديو. فالإنساف خالق لأعماؿ نفسو خصوصاً في بلبد 
اليوناف، حيث كانوا يعنوف عناية عظيمة بالآثار الفنية، وصناعة التماثيل، 
وقرض الشعر. فابػلق الذي يبتدعو الإنساف يقصد منو أو يراعى فيو 

ناسق الذي يعجب الناظر إليو. وعندما بىلق الإنساف ىذا ابعماؿ، أي الت
الأثر الفتٍ كأف يكوف بسثالًا من الرخاـ، فهو قبل أف بىلقو كاف فكرة في 
ذىنو؛ فالفناف يبصر ابؼعتٌ أو الفكرة قبل أف بوققها في ابػارج. وكما أف 
الإنساف يراعي ابعماؿ في خلق آثاره الفنية كذلك صانع ىذا الكوف 

عي إبما راعى فيو ابعماؿ في الإبداع. وإذف فطالب الفلسفة بهب أف الطبي
يبحث وراء ىذه ابغقائق الأولذ ليبصرىا فينفذ إلذ ابغق وابػتَ وابعماؿ، 
ولا يكتفي بالنظر إلذ الأمور ابعزئية. ولو طبقنا ىذا على ما قالو أفلبطوف 

فيلسوفا في السياسة فمعتٌ ذلك: أف ابغاكم في ابؼدينة بهب أف يكوف 
بدعتٌ أف يبصر أولا نوع ابغكم الواحد، ثم يطبق ىذا النوع من ابغكم الذي 

 يبصره بعتُ ابغق مع بؿبة ابغق. وىذا لا يتستٌ إلا للفيلسوؼ.
 أرصطٕ:

ورأى أرسطو في الفلسفة بالغ الأبنية، لأف الإنسانية في الشرؽ 
ولقب والغرب ظلت خاضعة لتعاليم ذلك الفيلسوؼ أكثر من ألفي عاـ 

بابؼعلم الأوؿ، ورفعو الكثتَوف فوؽ مرتبة أستاذه. ولقد كاف رأي أفلبطوف 
أف الفيلسوؼ ابغق ىو الذي يطلب ابؼثل ابػالد لا الأشياء الزائلة. 
وخلبصة رأي أفلبطوف طلب ابؼثل في شتى نواحي ابغياة: ابغق وابػتَ 

ة، وابعماؿ في وابعماؿ. ابغق في الأمور الطبيعية، وابػتَ في الستَة العملي
الفن، وىو من صنع الله أو الإنساف. وىذه قسمة صحيحة أخذ بها 
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أرسطو والمحدثوف مثل كنت الأبؼاني الذي قسم ابؼوجودات إلذ ثلبث: 
طبيعية، وعملية، وفنية. غتَ أف أرسطو اختلف مع أستاذه على الرغم من 

أرسطو  انقطاعو عشرين عاما في الأكادبيية. وىو خلبؼ طبيعي لأف عقل 
كاف نافذاً جباراً، ولد يكن يقنع بالتسليم الأعمى لقوؿ أفلبطوف كغتَه من 
التلبميذ. ومع ذلك فلم ينقطع عن احتًاـ أستاذه وتبجيلو بفا بقده واضحاً 
في معظم كتبو. وبفا يؤثر عن أرسطو قولو "أحب أفلبطوف ولكن حبي 

ق لذاتو مع للحق أعظم!". وىذا يعتٍ أف الفيلسوؼ ينبغي أف يطلب ابغ
قطع النظر عن العلبقات الشخصية والصداقات الزائلة. وىو مذىب 

 أفلبطوف.

والواقع ليس ىناؾ تعارض كبتَ بتُ أفلبطوف وأرسطو لأننا لا نستطيع 
أف نفهم كيف أمضى أرسطو عشرين عاماً في صحبة أفلبطوف دوف أف 

وماخوس طبيبا يتأثر بو. جاء أرسطو من بلد أجنبي عن أثينا، وكاف أبوه نيق
للملك أمنتاس ملك مقدونيا فتعلم عنو في صباه كما بوكي جالينوس، 
وانطبعت نفسو على بؿبة العلم الطبيعي والنظر في الأشياء المحسوسة. فلما 
ذىب إلذ أثينا اجتمع في نفسو العلم الطبيعي الذي كانت الأكادبيية 

سطو آراءه في تنصرؼ عنو، والتصوؼ الأفلبطوني. أو بدعتٌ آخر صاغ أر 
قالب أفلبطوني. ولكن أرسطو نهج منهجاً آخر: بدأ شبابو وىو تلميذ 
بتعليم ابػطابة والبياف، وكانت لو مؤلفات ضاعت مع الأسف شبيهة 
بالمحاورات الأفلبطونية بستاز بجماؿ الأسلوب، يتحدث فيها عن الشعر 

طو، إذ وابػطابة؛ ولعل ىذه ابؼؤلفات الضائعة ىي التي اشتهر بها أرس
بوكى شيشروف أف أسلوبو فيها بهري كنهر من ذىب. فلما مات أفلبطوف 
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انصرؼ أرسطو عن أثينا ودعاه ابؼلك فيليب ليعلم الإسكندر. واستفاد 
أرسطو من ىذه العلبقة فوائد كثتَة. يقاؿ إف الإسكندر أمر بصيع 
ا الصيادين بحرا وبرا وجوا أف يقدموا لأرسطو أنواع ابغيواف الغريبة بف

يصادفونو، فجمع بذلك مشاىدات كثتَة عن علم النبات وابغيواف، 
أصبحت فيما بعد أساساً بؽذه ابؼعلومات الواسعة عن شتى ابؼوجودات. 
ومن أفضاؿ الإسكندر أف منحو ما لا أنشأ بو مدرستو ابؼعروفة بابؼشائتُ 
في أثينا؛ وىي مدرسة غريبة حقاً كاف بهتمع فيها أرسطو مع تلبميذه 

حثوف في شتى أنواع ابؼعرفة: ابؼنطق، العلم الطبيعي، علوـ ابغياة، يب
السياسة، الأخلبؽ. وأنشأ فيها مكتبة كبتَة، أكبر الظن أف مكتبة 
الإسكندرية نسجت على منوابؽا، وأنشأ فيها متحفاً للتاريخ الطبيعي. 
فنحن إذف بقد كثتَا من ابػلبؼ بتُ منهج أرسطو وبتُ منهج أفلبطوف 

سفة ابؼتقدمتُ. أما ابؼتقدموف فقد اقتصروا على العلم الطبيعي والفلب
وبعضهم انصرؼ إلذ العلم بدا وراء الطبيعة. وأبنل سقراط العلوـ الطبيعية، 
وكاف اىتماـ أفلبطوف بالرياضة على وجو ابػصوص. أما أرسطو فإنو لد 

في  يقنع بهذه النظرات ابعزئية، بل سعى إلذ النظر في كل شيء: فإذا تكلم
السياسة اقتضى البحث منو النظر في دساتتَ ابؼدف الإغريقية القائمة. يقاؿ 
إنو دوف مشاىدات عن ثلثمائة وستتُ دستوراً جعلها أساساً للكلبـ في 

 السياسة.

بللص من ىذا إلذ أف الفيلسوؼ عند أرسطو بهب أف يكوف نظره 
الشامل شاملًب لكل شيء، ولذا كانت إحدى خصائص الفلسفة ىي النظر 

 الواسع لا النظر ابعزئي.
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وننتقل إلذ نقطة أخرى في فلسفة أرسطو مرجعها ابػلبؼ الذي 
وجدناه بينو وبتُ أفلبطوف. فأفلبطوف يرى أف الفلسفة ىي طلب ابؼثل. 
ولكن ما ابؼثل؟ أبؽا وجود حقيقي خارج العقل أـ لا؟ ىل ابؼثاؿ شيء 

فظ لا أكثر ولا أقل؟. أما حقيقي موجود في عالد ابؼعاني )ابؼثل( أـ ىو ل
أرسطو فتَى أف ىذه ابؼثل العقلية ليس بؽا وجود حقيقي خارج العقل، 
وإبما ىي موجودة في الأشياء نفسها، وىذا ىو ما جعل ابؼؤرختُ يقولوف: 
"إف مثاؿ أفلبطوف ىو صورة أرسطو أنزبؽا من السماء إلذ الأرض" ومعتٌ 

ثر في تفستَه بآراء الفلبسفة ذلك أف أرسطو بحث في علة ابؼوجودات وتأ
السابقتُ؛ مثلب ىذا بسثاؿ من النحاس ما علة وجوده؟ أفلبطوف يقوؿ علة 
وجوده ابؼثاؿ الذي نسج ىذا التمثاؿ على منوالو. أما أرسطو فيقوؿ ىذا 
التمثاؿ لو مادة لا غتٌ عنها، فلب يوجد بسثاؿ بغتَ مادة من بكاس أو 

التمثاؿ، وىذه ىي العلة ابؼادية ولكن خلبفو. فإذف النحاس علة في وجود 
ىذه ابؼادة وىي النحاس لا تكفي بل لابد بؽا من الصورة أو الشكل أو 
ابؽيئة التي بزرج النحاس إلذ ىذه ابؽيئة وىي التمثاؿ. والعلة الثانية وىي 
السبب في وجوده ىي العلة الصورية، وىذه الصورة التي أضافها أرسطو 

اؿ الأفلبطوني. ثم العلة الفاعلية وىي الصانع الذي إلذ ىذه ابؼادة ىي ابؼث
صنع ىذا التمثاؿ. وعلة رابعة ىي الغاية التي من أجلها أنشئ ىذا 
التمثاؿ، وإذف فابؼوجودات حتُ نبحث عن علة وجودىا ننظر إليها من 
جهة العلل الأربعة: فعلة مادية وصورية وفاعلية وغائية. وىذه ىي الفلسفة 

الشيء. وكلما ذىب الإنساف إلذ أعماؽ ىذه العلل   أي البحث عن علة
كاف الفيلسوؼ ابغق. وكانت الفلسفة ىي البحث عن العلل البعيدة 
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والغايات النهائية. ولا تزاؿ ىذه الفكرة التي قاؿ بها أرسطو في كتاب ما 
بعد الطبيعة، من أف الفلسفة ىي طلب العلة البعيدة والأسباب الأولذ 

. والغايات النهائية،  لا تزاؿ ىي الفكرة الصحيحة عن الفلسفة حتى اليوـ
يستهل أرسطو كتاب "ما بعد الطبيعة" بقولو: يرغب الناس بصيعاً 

 بالفطرة في ابؼعرفة. وآية ذلك ما بقده من لذة في ابغواس.
 ثم أضاؼ بعد قليل: 

ولكننا لا نعد مدركات ابغواس حكمة، ولو أنها تقدـ أوثق ابؼعرفة 
بابعزئيات، إلا أنها لا تفيدنا عن علة أي شيء. مثاؿ ذلك "لد كانت النار 

 حارة؟". بل ابغواس نقوؿ فقط "إنها حارة".

 وينتهي من ىذا الفصل بقولو:
 "تتعلق الفلسفة بالعلل وابؼبادئ الأولذ للؤشياء".

 ن الواضح إذف أف الفلسفة ىي ابؼعرفة بابؼبادئ والعلل".ثم قاؿ: "فم
 انفهضفح تعد أرصطٕ:

بعد أرسطو تغتَ معتٌ الفلسفة، لأف البيئة تغتَت تغتَاً شكلياً بأف 
انتشرت فكرة ابعامعة الإغريقية. وقد نبتت ىذه الفكرة قبل الإسكندرية 

وف وىو الذي عمل على تنفيذىا، أما قبل ذلك فكاف الإغريق يأب
الاختلبط مع غتَىم من الشعوب الأخرى إذ كانوا يعدوف أنفسهم أرقى 
من غتَىم من الشعوب، وبؽذا السبب كانوا يرفضوف الاختلبط. حتى جاء 
الإسكندر ولد يكن من أصل إغريقي فأراد أف ينفذ فكرة جديدة ىي فكرة 
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توحيد الشعوب في ظل الإغريق، وسار بذلك ستَة عملية، إذ تزوج أمتَة 
من أمتَات فارس ودفع قواده إلذ التشبو بو، فأثرت ىذه الفكرة السياسية 
في الفلسفة أيضاً. ولد يعد العلم والفلسفة مقصوراً على اليوناف، بل انتشر 
في كل مكاف، فالإسكندرية مثلب وىي مهد البطالسة ظهر فيها العلم 

ارة والفلسفة، وأكثر من ذلك فقد اصطبغت ابغضارة الإغريقية بابغض
البابلية، وقد كانت تلك ابغضارة متقدمة في علم الفلك، ولو صلة وثيقة 
بعلم التنجيم الذي يبحث في صلة الكواكب بالإنساف، فنهتدي من ىذه 
الصلة إلذ أخلبؽ الشخص ومستقبلو. ولا نستطيع أف بقزـ إذا كاف ىذا 

منذ العلم صحيحاً أو غتَه صحيح، ولكنو لقي في الواقع رواجاً عظيماً 
القرف الرابع قبل ابؼيلبد أي بعد أرسطو واستمر حتى ظهور العرب 
وابغضارة الإسلبمية ولفلبسفة العرب رسائل في ىذا العلم. فما ىو السر 
الذي دفع الناس إلذ الاىتماـ بهذا ابؼوضوع؟ السر في ذلك ىو البيئة 

 ابعديدة أو ابغالة السياسية أو الاجتماعية.
اف قد ولذ، وظهرت مكاف ذلك ذلك أف عهد الأحرار ك

الإمبراطوريات الواسعة كإمبراطورية الإسكندر، والذين انقسمت إليهم 
دولتو من بعد. ثم الإمبراطورية الرومانية التي تبددت فيها ابغرية وظهر 
ابغكم ابؼطلق، حكم الإمبراطور ابؼركزي وحكم الأمراء في الولايات. وكاف 

يشاءوف ويبعدوف عنهم من يشاءوف. ىؤلاء الأمراء يقربوف إليهم من 
فأصبح الناس وإذا بهم يروف الفقتَ غنياً، والغتٍ فقتَاً، دوف علة أو سبب. 
فاضطروا إلذ القوؿ بالقدر أو القسمة أو ابغظ ابؼدبر للكوف. وىي فكرة 
. ومرجعها كما نرى إلذ  سرت إلذ الشرؽ فآمنوا بها إبيانًا شديداً حتى اليوـ
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سياسية وسوء الأحواؿ الاقتصادية، وىذا العامل إذا اضطراب الأحواؿ ال
أضيف إلذ علم التنجيم رأينا أنهما يستَاف جنباً إلذ جنب. فاعتقاد الناس 
في علم التنجيم نشأ من الأحواؿ الاجتماعية التي سادت ذلك الوقت؛ 
وجدير بدثل ىذه الأحواؿ أف تصرؼ الناس إلذ النظر في ابؼسائل ابػلقية، 

و إليها سقراط وأفلبطوف: يطلباف القانوف ابػلقي العاـ الذي لا كما ابذ
ينبغي أف بىضع لو الناس بصيعا. وإبما انصرفوا إلذ البحث في ابؼسائل 
ابػلقية بحيث كاف يدور بؿورىا حوؿ فكرة القضاء والقدر. وليفعل الفرد ما 

 يشاء فكل شيء قسمة لو.
ؼ الناس عن التفكتَ في غتَ أف ىذا الاىتماـ بالناحية ابػلقية لد يصر 

العلم الطبيعي، ولكنهم فكروا فيو على بكو آخر بىتلف عن ذلك الذي 
. فكاف أرسطو وفلبسفة  جرى عليو أفلبطوف وأرسطو على وجو العموـ
اليوناف بهمعوف في حكمتهم كل شيء، فينظروف في العلوـ الرياضية وعلم 

اسة، وكذلك الفلك والسياسة والأخلبؽ. كاف أفلبطوف مهتما بالسي
أرسطو فهو معلم الإسكندر. ولكننا نرى ظاىرة جديدة بعد أرسطو، وبعد 
ظهور دولة الإسكندر، وابكلبؿ الدولة الإغريقية. وىذه ظاىرة نسميها 
التخصص، أي بزصص العالد في فرع معتُ من ابؼعرفة. فهناؾ عالد رياضي، 

بىتلفوف  وآخر فلكي، وثالث سياسي. والفيلسوؼ غتَ ىؤلاء، وبصيعهم
 عن الفلبسفة السابقتُ الذين كانوا بهمعوف في حكمتهم من كل طرؼ.

فظهر أرشميدس عالد الطبيعة، وظهر إقليدس صاحب نظريات 
 ابؽندسة. 
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من ىذا يتبتُ انصراؼ الفلسفة إلذ الناحية ابػلقية، وظهور فكرة 
ابغظوظ ابؼقسومة للبشر، وظهور فكرة التخصص التي نشأت بذورىا في 

الوقت، واستوت في النضوج والتطور حتى بلغت غايتها في العصر ذلك 
 ابغاضر.

 انزٔاقٍح: 

وظهرت بطبيعة ابغاؿ مدارس فلسفية يهمنا أف نذكر منها ابؼدرسة 
. وىناؾ كثتَ من  الرواقية لأنها أثرت في ابغضارة الإنسانية حتى اليوـ

بغديثة وعلى ابؼؤلفتُ يروف أف ابؼسيحية تأثرت بالرواقية وأف الفلسفة ا
رأسها ديكارت تأثرت بها كذلك. فما رأي الرواقية في الفلسفة؟ لا بقد 
رئيساً بؽذا ابؼذىب كأفلبطوف وأرسطو مثلب ولو أف على رأسها زينوف 
الرواقي، إذ ظهر كثتَ من ابؼفكرين بىتلفوف اختلبفاً كثتَاً في مشاربهم 

كوس أوريليوس، ولكنهم يلتقوف في الفكرة العامة للرواقية؛ مثل مار 
 وأبكتيتوس. 

ويرى زينوف أف الفلسفة تنقسم إلذ ثلبثة أقساـ: ابؼنطق والطبيعة 
والأخلبؽ. وىنا بقد شيئاً جديداً في الفلسفة الرواقية ىو الاىتماـ بابؼنطق 
بفا لد يكن معهوداً من قبل عند فلبسفة اليوناف. ومن ابػطأ القوؿ بأف 

د ألف كتبا كثتَة متفرقة في ىذا أرسطو ىو الذي وضع علم ابؼنطق فق
العلم؛ ولكنو لد يعرؼ ىذه اللفظة أي ابؼنطق حتى جاء ابؼتأخروف وبصعوا 
بتُ ىذه الكتب، وارتأوا أنها تؤلف موضوعاً واحداً ىو ابؼنطق، وأنو خارج 
عن الفلسفة لأنو آلة الفكر كما يرى ابن سينا. فابؼنطق عند زينوف خارج 
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يضرب مثلب يقرب بو الفلسفة إلذ الذىن فيقوؿ: عن الطبيعة والأخلبؽ. و 
إف الفلسفة بستاف ابؼنطق سوره، والطبيعة شجره، والأخلبؽ بشره. أو 
الفلسفة كالبيضة: ابؼنطق قشرتها، والطبيعة بياضها، والأخلبؽ بؿها. أما 
رأيو في الطبيعة أو في العالد الطبيعي فهو مادي يعتقد أف النار أصل 

لد يعيش في دورات لا نهائية من النار وإلذ النار. ويبدو الأشياء. وأف العا
أنهم اعتقدوا في وجود الله وأنو القوة العليا ابؼدبرة للكوف، غتَ أنهم وحدوه 
مع زيوس إلو الآبؽة عند اليوناف. وعندىم أف الله روح العالد الذي يسري 

خلبقية فيو وأف في كل منا قبساً من تلك النار الإبؽية. أما فلسفتو الأ
فكانت تلبئم العصر الذي يعيش فيو، فقد كاف الناس ينظروف إلذ ابؼاضي 
العظيم أكثر بفا يتطلعوف إلذ ابؼستقبل، فليس بؽم أمل في مستقبلهم أفضل 
بفا كانوا يعيشوف فيو، أي أنهم يئسوا من إصلبح العالد. وبؼا رأوا وجود 

إصلبحها، دعوا الناس  الشرور ابؼختلفة التي لابد منها والتي لا سبيل إلذ
إلذ الصبر والاحتماؿ. فالفلسفة الرواقية في صمميها أسلوب من ابغياة 
يدعو إلذ قبوؿ الآلاـ ابؼوجودة في العالد مع الصبر عليها. وىذا يتلبءـ مع 
الفكرة التي سبق أف ذكرناىا من أف فساد البيئة الاجتماعية والاقتصادية 

ظوظ ابؼقسومة التي بقعل علتها، ولكن دفع الناس إلذ الاعتقاد بوجود ابغ
بيكن أف نعرؼ أسبابها من النظر في الكواكب، لأف بؽا تأثتَاً على الناس. 
وىذا يبتُ لنا كيف درجت الفلسفة في عصور بـتلفة على القوؿ بوجود 
عقوؿ للؤفلبؾ حتى عد ابؼسلموف عشرة عقوؿ. ومهما يكن من شيء فإف 

بالتنجيم والاعتقاد في ابغظوظ؛ وإبما زادوا أف الرواقية لد تنزلق إلذ القوؿ 
العالد بىضع لقانوف طبيعي وأف ابغياة الفاضلة ىي مطابقة الإنساف بؽذا 
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 القانوف الطبيعي.

وابػلبصة أف نظرة الفلسفة إلذ العالد في العصر الذي جاء بعد أرسطو 
إلذ نوع أي منذ القرف الثالث قبل ابؼيلبد إلذ القرف الأوؿ ابؼيلبدي ابذهت 

من التخصص، وبدأت بذور انفصاؿ العلوـ ابؼختلفة، خصوصاً العلم 
الرياضي، والعلم الطبيعي. وأصبحت الفلسفة منعزلة في ابؼدارس يدرسها 
الطلبب على أيدي ابؼعلمتُ. وىذا ىو السبب في ظهور التقسيم في أبواب 

لنظر في الفلسفة لفائدة التعليم، غتَ أف الاىتماـ الأوؿ للفلسفة كاف ا
الأخلبؽ وانتهوا فيها إلذ حلتُ: الأوؿ الاعتقاد بأف كل شيء مقدور على 

 الإنساف، والثاني فكرة الرواقية التي تدعو إلذ الصبر.
 انزٔياٌ: 

ثم بلغ الروماف الأوج. ولد يكن الروماف فلبسفة، ولكنهم كانوا 
 العالد إمبراطورية استعمارية لا يهم أصحابها إلا أف يستتب بؽم الأمر في

الذي بوكمونو. وكانت ابغضارة اليونانية ىي السائدة عند الروماف. 
وسرعاف ما ىوت ىذه الدولة لشيوع التًؼ فحدث رد فعل شديد 
للحضارة الرومانية، جعل الناس يلتمسوف شيئاً آخر يبدد بؽم ظلبـ ابغياة: 

ظاىرة لا فظهرت للعالد ظاىرة كانت بالغة الأثر في التاريخ قرونا طويلة ىي 
بيكن إغفابؽا وإسقاطها من حسابنا وىي الدين، أو على ابػصوص الديانة 
ابؼسيحية. وقد يعتًض البعض فيقوؿ كاف اليوناف قبل ابؼسيحية يدينوف 
بدين، وما خلب شعب في أي عصر من دين من الأدياف. نقوؿ إف ابػلبؼ 

يهدي الناس جوىري في ابؼسيحية، وىي الدين ابعديد الذي ظهر في العالد ل
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في ذلك المجتمع ابؼضطرب بعد ابكلبؿ الدولة الرومانية، وبزتلف اختلبفا 
 بينا جوىريا عن الأدياف السابقة.

كانت الأدياف السابقة من صنع الإنساف وبذري على ىيئة القصص 
التي يتمثلوف فيها الآبؽة بريا حياة خاصة وتتنازع فيما بينها وتنسج على 
منواؿ ابغياة الإنسانية حتى لقد كانوا يصوروف الآبؽة في صورة البشر. أما 

وحيد لا ابؼسيحية واليهودية من قبل فهما ديانتاف بظاويتاف بستازاف بالت
بتعدد الآبؽة؛ فنحن أماـ ديانة بردثنا أف الله موجود، وأنو ىو الذي خلق 
العالد، وأنو أنزؿ دينو وحياً على لساف الرسل والأنبياء وسجل ما يريد في  
كتب مقدسة، وعلى الناس أف يؤمنوا بدا جاء في ىذه الكتب. وىذا بىتلف 

مهور عن طريق الأساطتَ عن ديانة الإغريق التي كانت بذري على لساف ابع
التي دونها ىو مبروس، أو تعرؼ على بكو آخر أوفى من ذلك الثوب 
الأسطوري القصصي، ىو النحو الذي سلكو الفلبسفة وعلى رأسهم 
سقراط وأفلبطوف وأرسطو. فقد اىتدى أرسطو إلذ الله بعقلو وقاؿ بأنو 

الد قدبيا بقدـ واحد، ولو أنو بىتلف مع الديانات السماوية في أنو جعل الع
الله، ومعتٌ ذلك أف الله لد بىلقو ولكنو المحرؾ بؽذا العالد؛ ذلك ىو المحرؾ 
الأوؿ أو المحرؾ الذي لا يتحرؾ. أما الديانة ابعديدة فليس الله فيها من 
صنع الإنساف اىتدى إليو بعقلو، بل الإنساف فيها من صنع الله، والله ىو 

يهم. وينبغي على الناس أف يقبلوا ىذه الذي أنزؿ على عباده الكتاب ليهد
الكتب السماوية وأف يؤمنوا بها، ففيها تفستَ لكل شيء: بػلق العالد، 
وللحياة ابػلقية التي ينبغي أف بوياىا الإنساف. فإذا كاف الأمر كذلك فما 
علينا إلا أف نركن إلذ الدين، وأف بكفظ ما أنزؿ الله، وأف نتبع أوامره ونبتعد 



 33 

وعندئذ لا حاجة إلذ تفكتَ جديد ننظر من خلبلو إلذ ابغياة  عن نواىيو.
بكاوؿ تفستَىا. غتَ أف الأدياف لا تستطيع أف ترضي بصيع الناس، ولا 
يستطيع رجاؿ الدين أف يضربوا على الأفهاـ أسواراً بسنع الناس من 
التفكتَ. فعلى الرغم من اضطهاد رجاؿ الدين للمنكرين ظهرت الأفكار 

مكاف، وأثبتت الفلسفة وجودىا، ونفذت إلذ الدين وامتزجت  ابغرة في كل
بو. ولكن مع ذلك ارتفع الدين إلذ المحل الأوؿ، وىبطت الفلسفة إلذ المحل 
الثاني، وأصبحت خادمة لو، وانطوت على نفسها. وكلما حاولت 
الاستقلبؿ لد بذرؤ على ذلك خشية رجاؿ الدين. وكل ما استطاع الفلبسفة 

بؿاولة التوفيق. ولكن ىذه ابؼسألة التي أصبحت الشغل  أف يفعلوه ىو
الشاغل بؽم، لد تظهر إلا في وقت متأخر. فكأف الفلسفة ابزذت مظهرين 

 يتناسباف مع ىذه الظاىرة التي شاعت في العالد: 
ابؼظهر الأوؿ انصرافها إلذ خدمة الدين، والثاني استقلببؽا شيئاً فشيئاً 

سفة والدين، أو بتُ العقل والسمع. فأصحاب وبؿاولتها التوفيق بتُ الفل
الأدياف يقدموف الشرع أو النقل على العقل، والفلبسفة يقدموف العقل 
على الشرع. وذكر ابن الندنً في الفهرست أف ابؼأموف رأى في ابؼناـ أرسطو 
فقاؿ لو ما ابغسن؟ فأجاب أرسطو ما حسن في العقل. قاؿ ابؼأموف ثم 

 . (2)ما حسن في الشرعماذا؟ فأجاب أرسطو ثم 
ولكن الفلسفة لد يصبح بؽا ذلك الشأف الذي عرفناه في عصر 
ازدىارىا عند سقراط وأفلبطوف وأرسطو بل كاف أصحاب الشأف ىم رجاؿ 
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الدين. ولقد اضطر رجاؿ الدين اضطراراً في أوربا إلذ الأخذ بالفلسفة 
ن نعلم أف ابؼسيحية اليونانية ليستعينوا بها على حرب الوثنية الرومانية. فنح

لد تنتشر منذ القرف الأوؿ ابؼيلبدي بل لقي ابؼسيحيوف الأولوف اضطهادات 
شديدة، وظل الصراع بتُ ابؼسيحية والدولة الرومانية مستمراً زمناً طويلب، 
ولد ينتو إلا في القرف الرابع عندما اعتنق الإمبراطور قسطنطتُ ابؼسيحية 

غتَ أنو في خلبؿ ىذه القروف الأولذ،  وأصبحت الديانة الربظية للدولة.
اضطر ابؼسيحيوف بؼكافحة ابغضارة الرومانية إلذ أف يتسلحوا بأسلحة 
عقلية؛ فكانوا يتعلموف اللغة اللبتينية واليونانية وابػطابة وابعدؿ والآداب 
اليونانية والفلسفة الإغريقية حتى بيتازوا في ثقافتهم عن ابؼثقفتُ من 

الديانة ابؼسيحية اضطرت اضطراراً إلذ أف تسمح بظهور اليونانيتُ. فكأف 
ابغضارتتُ اليونانية والرومانية وأف تدخلب كياف الدين. وبؽذا السبب بقد 
أمامنا تيارين: تياراً دينياً بحتاً وإلذ جانبو تيار يوناني روماني. وكاف من 

دين الصعب التوفيق بينهما. إلا أف الفلسفة حتُ انتهت إلذ أيدي رجاؿ ال
أخذوا منها ما يلبئمهم ونبذوا ما لا يلبئمهم. أعجبوا بأفلبطوف لأنو مثالر 
يقوؿ بخلود النفس ويذىب إلذ حياة روحية. ولعل أفلبطوف كاف يقوؿ بخلق 
العالد ولو أف ىذه ابؼسألة ليست واضحة كل الوضوح في فلسفتو، فمضى 

ى أف الله بها أفلوطتُ فيلسوؼ الإسكندرية إلذ نهاية الشوط ونص عل
الواحد واحد من بصيع الوجوه، وعنو فاضت سائر الكائنات. أما أرسطو 
فلم يعجب ابؼسيحية لقولو بقدـ العالد؛ وبؽذا السبب انصرفوا عنو، ولد 
يعرؼ أرسطو في أوربا إلا في القرف الثاني عشر بعد أف نقل من اللغة 

طوف الذي يرمي من العربية إلذ اللغة اللبتينية. على العكس ابذهوا بكو أفلب
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فلسفتو إلذ العلوـ الرياضية، على حتُ أف أرسطو يرمي إلذ العلوـ 
الطبيعية. وبؽذا بقد أف تقسيم الفلسفة الذي ساد في العصور الوسطى كاف 
أفلبطونياً أكثر منو أرسطوطاليسيا، أعتٍ أنو كاف يتجو إلذ العلوـ الرياضية. 

لعلوـ الثلبثة التي سبق أف ذكرىا وكانوا يصوروف الفلسفة بدائرة مركزىا ا
زينوف الرواقي: ابؼنطق والطبيعة والأخلبؽ. ويتفرع عن الفلسفة الفنوف 
ابغرة السبعة وىي بؾموعتاف: بؾموعة لفظية وبؾموعة رياضية. فالأولذ ىي 
النحو وابػطابة وابعدؿ، والثانية تتألف من ابغساب وابؽندسة والفلك 

 وابؼوسيقى.
ه الدائرة الفلسفية بقد في قلبها صورة ومن الطريف أف ىذ

الفيلسوفتُ: سقراط وأفلبطوف. أما أرسطو فليس لو ذكر، ونلبحظ أف 
ىذا التقسيم وما يتبعو من الفنوف ابغرة السبعة ىو أثر من آثار التخصص 
الذي ظهر عقب موت أرسطو. أما ابغساب وابؽندسة فقد انفصلب من 

فرعا من فروع الفلسفة حتى ظهر قبل على يد إقليدس. أما الفلك فظل 
جاليليوس وكوبرنيق في القرف ابػامس عشر أي في عصر النهضة. ويلبحظ 
أف الفلسفة لد تكن صناعة أصيلة عند الأوربيتُ فلن بقد فيلسوفا جديرا 
بهذا الاسم، وإبما قد نسمع عن رجاؿ الدين الذين مزجوا الدين بالفلسفة  

 لأكويتٍ.كالقديس أوغسطتُ والقديس توماس ا
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 الفلسفة الإسلامية

 يُزنح انفهضفح الإصلايٍح:

فإذا انتقلنا إلذ الشرؽ الإسلبمي وكاف مركز ابغضارة في العالد خلبؿ 
العصر الوسيط أو القروف الوسطى، وجدنا فلسفة بدعتٌ الكلمة، مستقلة 
عن الدين، ووجدنا فلبسفة بوملوف ىذا الاسم مثل الكندي والفارابي وابن 

وابن رشد وغتَىم. وعن فلبسفة ابؼسلمتُ أخذت أوربا تستقي معتُ سينا 
الفلسفة منذ القرف الثاني عشر ابؼيلبدي؛ وفيو قامت أىم ظاىرة لدينا في 
ىذا القرف، بؼا سيتًتب عليها من أثر بالغ، ىي ابتداء اتصاؿ الغرب 

 الشرؽ ونقل الكتب من العربية إلذ اللبتينية.
الث عشر رأينا تلك الكتب وقد دفعت العقوؿ فإذا ما بلغنا القرف الث

إلذ الأماـ دفعا قوياً..... ورأينا في مقدمة تلك الكتب مؤلفات أرسطو 
متًبصة من العربية، ومؤلفات الكندي والفارابي وابن سينا والغزالر وابن 
رشد، برمل غذاء دبظا، ولكنها تثتَ فتنة شعواء بسبب ما تضمنت من 

 .(2)ونية ابعديدة بـالفة للدينقضايا لأرسطو وللؤفلبط

ومع اعتًاؼ ابؼؤرختُ بأثر الفلسفة الإسلبمية من جهة، وبأنها كانت 
الفلسفة على التحقيق من جهة أخرى، فإنها لا تزاؿ حبيسة في بطوف 
ابؼخطوطات، ولا بيكن دراستها وابغكم عليها حكما نهائيا إلا بعد إخراج 
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بصيع ىذه ابؼخطوطات وبحثها والتعليق عليها، ولن يتم ذلك إلا بعد جيل 
على الأقل من الزماف. وأوؿ من بدأ يدرس الفلسفة الإسلبمية دراسة 
علمية منظمة ىم ابؼستشرقوف، إلا أف بعضهم تعصب للدين وتعصب 
البعض الآخر للجنس. فتصدى بؽم ابؼرحوـ مصطفى عبد الرازؽ ورد على 

ى ىؤلاء في كتابو "بسهيد لتاريخ الفلسفة الإسلبمية". ثم مضى ىؤلاء وعل
 بعد ذلك يذكر رأي ابؼؤرختُ من ابؼسلمتُ في الفلسفة الإسلبمية.

والواقع أف ابؼسلمتُ لد يكونوا أىل تعصب وإبما شملت حضارتهم كل 
شيء، وأفسح العرب صدورىم للناس من بـتلف الديانات وبـتلف 

لواسعة النطاؽ ىي التي يسرت للحضارة الأجناس. وىذه ابغرية ا
الإسلبمية أف تنشأ وتنمو. وفي الوقت نفسو لا نستطيع أف نرد العلم 
ونقصره على جنس واحد. فإف سلمنا بأف اليوناف ىم أرقى شعب في 
ابغضارة والثقافة العلمية والفلسفية، فلب ينبغي أف ننسى أف ابغضارة 

ت بـتلفة: فقدماء ابؼصريتُ اليونانية نفسها كانت خليطا من حضارا
 والبابليوف والفرس اندبؾت حضاراتهم كلها في بوتقة ابغضارة اليونانية. 

 فهضفح إصلايٍح أو عزتٍح؟: 

قيل عن الفلسفة الإسلبمية إنها عربية. وليس الأمر كذلك، لأف 
أصحابها أنفسهم بظوىا بالفلسفة الإسلبمية، وبظوا الفلبسفة حكماء 

عند ابن خلدوف والشهرستاني وغتَبنا. أما القوؿ بأنها الإسلبـ كما بقد 
عربية لأنها كتبت باللغة العربية فغتَ صحيح، لأف الصبغة الغالبة عندىم 
على الفلسفة ىي صبغتها الإسلبمية لا العربية. بل ىناؾ من كتب في 

 الفلسفة الإسلبمية بلغة غتَ العربية كالفارسية مثلب.
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ابؼسلمتُ؟ بىتلف ابؼؤرخوف في ذلك.  ومن أين جاءت الفلسفة إلذ
قاؿ صاعد الأندلسي في كتابو "طبقات الأمم": "وأما علم الفلسفة فلم 
بينحهم الله منو شيئاً ولا ىيأ طباعهم للعناية بو، ولا أعلم أحداً من صميم 

 العرب شهر بو إلا أبو يوسف يعقوب بن إسحاؽ الكندي".
حل عند كلبمو على الفلسفة ويقوؿ الشهرستاني في كتابو ابؼلل والن

عند العرب: "ومنهم حكماء العرب وىم شرذمة قليلة لأف أكثر حكمهم 
 خطرات الفكر".

ويقوؿ ابن خلدوف في مقدمتو وىو من ابؼتأخرين "اعلم أف العلوـ التي 
بىوض فيها البشر ويتداولونها في الأمصار برصيلًب وتعليماً على صنفتُ: 

ليو بفكره، وصنف نقلي يأخذه عمن صنف طبيعي للئنساف يهتدي إ
وضعو. والأوؿ ىو العلوـ ابغكمية الفلسفية وىي التي بيكن أف يقف عليها 
الإنساف بطبيعة فكره ويهتدي بعقلو إلذ موضوعاتها ومسائلها؛ والثاني 
العلوـ النقلية الوضعية ولا بؾاؿ للعقل فيها إلا بإبغاؽ الفروع من مسائلها 

 بالأصوؿ".
اـ آراء بـتلفة بصدد الفلسفة ىل ىي من طبيعة فنحن إذف أم

ابؼسلمتُ أولًا؟ فيذىب صاعد إلذ أنها عربية، ويرى الشهرستاني أف ابغكمة 
وجدت فيهم ولكنها قليلة. ويقسم ابن خلدوف ابؼعارؼ قسمتُ: معرفة 
عقلية وىي من اختصاص ابغكمة ومعرفة شرعية أو نقلية وىي من 

ييز بتُ الفلسفة والدين، أو بتُ العقل اختصاص الدين. وىنا بقد التم
 والنقل.
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 أصٕل انفهضفح الإصلايٍح: 

وأغلب ابؼؤرختُ من ابؼسلمتُ أنفسهم يصرحوف بأف الفلسفة أخذ 
غالبها عن اليوناف. غتَ أف الفلسفة لد تكن أصوبؽا بصيعا يونانية بل فيها 
أصوؿ عن ابؽند وأخرى عن الفرس ثم اجتمعت ىذه الأصوؿ كلها، 

رت في بوتقة ابغضارة الإسلبمية، فأخرج لنا ابؼسلموف لونا جديداً من وصه
الفلسفة لا نستطيع أف نقوؿ إنو يوناني أو فارسي أو ىندي أو إسلبمي 
خالص بل ىو مزيج من ىذا كلو، كما حدث بالضبط عند قدماء اليوناف 

 لأف فلسفتهم لد تكن يونانية خالصة.

ن عمر النسقي: "ثم بؼا نقلت قاؿ صاحب العقائد الإماـ بقم الدي
الفلسفة إلذ العربية وخاض فيها الإسلبميوف، حاولوا الرد على الفلبسفة 
فيما خالفوا فيو الشريعة، فخلطوا بالكلبـ كثتَاً من الفلسفة ليتحققوا 
مقاصدىا فيتمكنوا من إبطابؽا وىلم جرا، إلذ أف أدرجوا فيو علم 

ضات، حتى كاد لا يتميز عن الطبيعيات والإبؽيات، وخاضوا في الريا
 .(2)الفلسفة لولا اشتمالو على السمعيات. وىذا ىو كلبـ ابؼتأخرين"

والذين يرجحوف أف مصدر الفلسفة الإسلبمية يوناني ىو ابظها: فلفظ 
فلسفة ليس عربياً كما ذكرنا عن الفارابي قولو: "اسم الفلسفة يوناني وىو 

 فيلسوفيا ومعناه إيثار ابغكمة".دخيل في العربية وىو على مذىب لسانهم 
ويقوؿ ابن قيم ابعوزية "والفلبسفة لا بزتص بأمة من الأمم، بل ىم 
موجودوف في سائر الأمم، وإف كاف ابؼعروؼ عند الناس الذين اعتنوا 
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بحكاية مقالاتهم ىم فلبسفة اليوناف. فهم طائفة من طوائف الفلبسفة؛ 
 . (2)وىؤلاء أمة من الأمم"

ابؼسلمتُ انصرفوا عن لفظ الفلسفة إلذ لفظ ابغكمة، والغالب أف 
ولذلك بقد كثتَاً من الكتب ابؼؤلفة في ستَة الفلبسفة تسمى بابغكماء، 
مثل إخبار ابغكماء بأخبار ابغكماء للقفطي، ومثل تاريخ حكماء 
الإسلبمي للبيهقي، وقد يسمونهم الأطباء مثل طبقات الأطباء لابن أبي 

 أصبيعة. 

مر الزمن، بعد أف اشتغل ابؼلموف بالفلسفة، وأخذوىا  وإذف، فعلى
عن اليوناف وغتَىم، درجت في ثقافتهم وفي لغتو، واستعملوا لفظ الفلسفة 

 تارة، ولفظ ابغكمة تارة أخرى، وأصبح ذلك شيئاً مقرراً في بصلة علومهم.
 اذٓاو انفلاصفح: 

سفة ببياف وقبل أف بمضي في بياف ابؼعتٌ الذي كانوا يقصدونو من الفل
ابؼوضوعات التي تتعلق بها وبياف أقسامها بكب أف بمضي مع التاريخ لنرى 
ما حدث للفلسفة عند ابؼسلمتُ؛ فقد ازدىرت بعد عصر التًبصة، وظلت 
مزدىرة في القرف الثالث والرابع وابػامس إلذ أف نهض بعض ابؼفكرين 

ة للغزالر يهابصوف الفلسفة باسم الدين. وأظن أف كتاب تهافت الفلبسف
ختَ دليل على ىذه النزعة. وقاـ بطبيعة ابغاؿ من الفلبسفة من يرد عنها 
غائلة ىجوـ رجاؿ الدين، فكتب ابن رشد كتاب تهافت التهافت وكتب 
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أيضا يوفق بتُ الدين والفلسفة كتابو فصل ابؼقاؿ فيما بتُ ابغكمة 
 والشريعة من الاتصاؿ. 

تاب بظاه "ابؼصارعة" أبطل فيو وصارع محمد الشهرستاني ابن سينا في ك
قولو بقدـ العالد وإنكار ابؼعاد، ونفى علم الرب تعالذ وقدرتو، وخلقو العالد، 

 .(2)فقاـ لو نصتَ الإبغاد ونقضو بكتاب بظاه "مصارعة ابؼصارعة"
غتَ أف ىذه ابؼعركة التي قاد لواءىا الغزالر، وتبعو فيها الكثتَوف، 

بة رجاؿ الدين على الفلبسفة، فحكموا انتهت مع الأسف الشديد إلذ غل
عليهم بالكفر والزندقة، فانزوت الفلسفة، وانزوى معها حرية الفكر حتى 
لقد أصبح من الأقاويل ابؼشهورة أف من بسنطق فقد تزندؽ. فهذه ىي 

 ابغاؿ التي انتهت إليها الفلسفة وانتهت إليها أيضا أغلب العلوـ العقلية. 
 انعهى الإنًٓ: 

أما رأي ابؼسلمتُ في الفلسفة ما ىي فأوؿ ما بقده في تعريف الفلسفة 
وتقسيمها عند الكندي وسوؼ نعرض لو فيما بعد؛ يقوؿ علوـ الفلسفة 
ثلبثة: أوبؽا العلم الرياضي والثاني علم الطبيعيات والثالث علم الربوبية. 

لعلم وىذا الاسم تطور فيما بعد إلذ العلم الإبؽي. ويقوؿ الكندي إف ا
الرياضي أوسطها والعلم الطبيعي أسفلها وعلم الربوبية أعلبىا. فإذا ذىبنا 
نوازف بتُ ىذا التقسيم وبتُ التقسيم الذي ذكرناه عن الرواقية الذين قالوا 
إف الفلسفة ثلبثة أقساـ: ابؼنطق والطبيعة والأخلبؽ وجدنا أف الرواقيتُ 

لوا العلم الإبؽي ىو أعلى جعلوا الأخلبؽ لب الفلسفة، أما ابؼسلموف فجع
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العلوـ بصيعا. فلم يكن عند الرواقيتُ بزصيص بالعلم الإبؽي، أما ابؼسلموف 
فلم بىصوا العلم الإبؽي بالسمو فحسب بل جعلو بعضهم إف لد يكونوا 
بصيعا الغرض من ابغياة سواء أكانوا متفلسفتُ ينظروف إلذ الأشياء بالعقل، 

يرجعوف في أمورىم إلذ الشرع. وأظن أف أـ كانوا من رجاؿ الدين الذين 
قصة حي بن يقظاف لابن طفيل الفيلسوؼ الأندلسي التي أخذىا عن ابن 
سينا نوضح ىذه الفكرة غاية التوضيح. فهو يذىب إليها إلذ أف شخصتُ 
أبساـ وأسأؿ نشأ أحدبنا وىو أبساـ في جزيرة نائية، وفي بعض الأقاويل 

نعزلًا لا يتصل بأحد من الناس، إلذ أف تولد من غتَ أب ولا أـ، وعاش م
شب وبلغ مبلغ الرجاؿ، فتعلم كل شيء واىتدى بعقلو آخر الأمر إلذ 
وجود الله، ثم صنع مركبا وركب البحر في جزيرة قريبة كاف يعيش فيها 
أسأؿ وشيعتو وىم يدينوف بدلة ويعتقدوف بوجود إلو عن طريق الوحي 

الله تتم بطريقتُ طريق العقل وطريق والشرع. ومغزى ىذه القصة أف معرفة 
الشرع، وأنهما لا يتعارضاف، أي أف غاية الغايات في الفلسفة ىي معرفة 

 الله.
 يًٍزاخ انفهضفح الإصلايٍح:

أما خصائص الفلسفة الإسلبمية: فأوبؽا وجود فلسفة خاصة 
بابؼسلمتُ اجتمعت إليهم من الدين الإسلبمي إلذ جانب فلسفة اليوناف 

الفرس، فلب نستطيع أف نقوؿ إنها فلسفة إسلبمية خالصة، بل ىي وابؽند و 
مزيج من بصيع الآراء السابقة صهرت في قالب من الديانة الإسلبمية، ولا 
يعد ىذا عيباً في ابغضارة الإسلبمية لأنك لا تعثر على حضارة بزلو من 

 تأثتَ غتَىا من ابغضارات. 
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 خضٕع انفهضفح نهدٌٍ: 

فلسفة الإسلبمية خضعت للدين وجعلت غايتها الأمر الثاني أف ال
الوصوؿ إلذ الله. ولكن انقسموا فيما بينهم إلذ أقساـ: فلبسفة خالصوف 
وىؤلاء مثل الفارابي وابن سينا وابن رشد من أعلبـ الفلسفة الإسلبمية 
يذكروف كما يذكر أفلبطوف وأرسطو حتى لقد لقب الفارابي بابؼعلم الثاني، 

ابغقائق وأرادوا أف ينفذوا إلذ العلل الأولذ بؽذا العالد، وىؤلاء بحثوا في 
وقالوا بوجود إلو، ونظروا في الكائنات الطبيعية والأخلبؽ وابؼنطق، 
وتكلموا في بصيع ابؼعارؼ ولكن بطريق العقل. وأكثر الظن أنهم حتُ 
تعرضوا للديانة الإسلبمية أو للشرع، فإبما تعرضوا دفاعا عن أنفسهم حتى 

 موا بالكفر والزندقة، وىذا أمر عقابو في الإسلبـ الإعداـ.لا يته

ونذكر على سبيل ابؼثاؿ شيئاً بفا عرض لو الغزالر في تهافت الفلبسفة 
وىو معجزة سيدنا إبراىيم عندما دخل النار فكانت برداً وسلبماً. إذ كفر 
الفلبسفة لأنهم قالوا إف تلك الظاىرة لابد فيها من أحد أمرين: إما أف 
النار انقلبت شيئاً آخر وفقدت صفة الإحراؽ، وإما أف إبراىيم انقلب 
شيئاً آخر لا تؤثر فيو النار. أما أف تبقى صفة النار على ما ىي عليو، 
ويظل إبراىيم على طبيعتو، فلب بدمن الإحراؽ. وبادر ابن رشد فنفى عن 

ياء نفسو وعن الفلبسفة تهمة "إنكار بعض ابؼعجزات ابؼنقولة عن الأنب
عليهم الصلبة والسلبـ". فقاؿ: "وأما ما نسبو من الاعتًاض على معجزة 
إبراىيم عليو السلبـ فشيء لد يقلو إلا الزنادقة من أىل الإسلبـ. فإف 
ابغكماء من الفلبسفة ليس بهوز عندىم التكلم ولا ابعدؿ في مبادئ 

 الشرائع. وفاعل ذلك عندىم بؿتاج إلذ الأدب الشديد".
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عند ابن رشد "أمور إبؽية تفوؽ العقوؿ الإنسانية، فلببد فابؼعجزات 
 أف يعتًؼ بها، مع جهل أسبابها".

 انكلاو: 

وفريق آخر جعلوا أساس بحثهم ونظرىم وفلسفتهم الدين، ثم حاولوا 
تفستَه أو تأويلو تأويلب عقليا فلسفيا وىؤلاء ىم علماء الكلبـ، والعلم 

ذا لا شك أصيل في الفلسفة الذي يشتغلوف بو يسمى علم الكلبـ؛ وى
 الإسلبمية.

أما طريقة الفلبسفة فمختلفة عن طريقة ابؼتكلمتُ: ىؤلاء ينهجوف 
منهج ابعدؿ أو الكلبـ وأولئك يسلكوف طريق ابؼنطق. فابؼنطق يستند إلذ 
البرىاف، أما ابعدؿ فيقوـ على النظر في معاف وأشياء موجودة، ثم يفسر 

ه ابؼعاني الله ذاتو وصفاتو، كابغياة والقدرة ىذه ابؼعاني ويؤوبؽا؛ وأوؿ ىذ
 والإرادة. 

 انًعرزنح ٔالأشاعزج: 

وقد انقسم ابؼتكلموف قسمتُ: ابؼعتزلة والأشاعرة، فابؼعتزلة يقدموف 
العقل على الشرع والأشاعرة يقدموف الشرع على العقل. وفي ذلك يقوؿ 

 لشرع بذب".الشهرستاني وىو من الأشاعرة "معرفة الله بالعقل برصل وبا
 انًرصٕفح:

والثالث ابؼتصوفة الذين بيتازوف عن الفلبسفة وابؼتكلمتُ في ابؼنهج 
وابؼوضوع شيئاً كثتَا. أما الاختلبؼ في ابؼنهج فهو أف طريق ابؼتصوفة 
الذوؽ لا العقل، أي طريق الوجداف أو القلب؛ وبؽم أحواؿ ومقامات 
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حواؿ مواىب وابؼقامات يسلكونها لتوصلهم إلذ الله. ومن أقوابؽم: الأ
مكاسب. وبىتلفوف في ابؼوضوع: ولو أف ىدفهم بصيعا معرفة الله، إلا أف 
البعض يقوؿ بوحدة الوجود مثل ابن عربي، وعنده: أف ابغقيقة الوجودية 
واحدة في جوىرىا وذاتها، متكثرة بصفاتها وأبظائها لا تعدد فيها إلا 

ا نظرت إليها من حيث ذاتها بالاعتبارات والنسب والإضافات...... فإذ
قلت ىي ابغق". وإذا نظرت إليها من حيث صفاتها وأبظاؤىا: أي من 

 .(2)حيث ظهورىا في أعياف ابؼمكنات قلت ىي "ابػلق" أو العالد

 ويقوؿ البعض الآخر بابغلوؿ مثل ابغلبج الذي يصرح في شعره 
 أنا مػػػػػن أىػػػػػوى ومػػػػػن أىػػػػػوى أنا 

 
 بكػػػػػػػػػػػن روحػػػػػػػػػػػاف حللنػػػػػػػػػػػا بػػػػػػػػػػػدنا 

 أبصػػػػػػػػػػػػػػػرتتٍ أبصػػػػػػػػػػػػػػػرتو فػػػػػػػػػػػػػػػإذا 
 

 وإذا أبصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرتو أبصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرتنا 
أما ابن الفارض فمن أصحاب نظرية الابراد، وفي ذلك يقوؿ في  

 التائية:
مػػػتى حلػػػت عػػػن قػػػولر أناىػػػي أو 
 أقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل

 

 وحاشػػػػػػػا بؼثلػػػػػػػي أنهػػػػػػػا في حلػػػػػػػت 
أما الغزالر فينكر ىذه ابؼذاىب كلها، فلب ابراد ولا حلوؿ ولا وحدة  

ر إلذ "قرب" يكاد يتخيل منو طائفة وجود بل "على ابعملة ينتهي الأم
 .(0)ابغلوؿ وطائفة الابراد وطائفة الوصوؿ وكل ذلك خطأ"

 
                                                 

مطبعة عيسى ابغلػبي سػنة  -03 -02و العلب عقيقي: تصدير فصوص ابغكم لابن عربي ص أب (2)
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 انفقّ: 

إليو ابؼرحوـ الأستاذ مصطفى عبد  وقسم رابع للفلسفة الإسلبمية نبو
الرازؽ، وىو الفقو الإسلبمي. وكتابو كلو يدور على إثبات ىذه النظرية 
وىي أف الفقو فرع من فروع الفلسفة ماداـ ابؼستشرقوف قد ارتضوا أف 
يكوف الكلبـ فرعا من فروع الفلسفة؛ بل ىو يذىب إلذ ما ىو أبعد من 

الصة بيكن أف تلتمس في الفقو، يقصد ىذا فتَى أف الفلسفة الإسلبمية ابػ
أصوؿ الفقو لا الفقو العملي الذي يتعلق بالعبادات وابؼعاملبت. وىذه 
نظرية إلذ جانب جدتها لا بزلو من طرافة فالتوازي بتُ الفلسفة والفقو 
ملحوظ في كل خطواتهما سواء أكاف ذلك في ابؼنهج أـ في ابؼوضوع: منهج 

، منهج الفلبسفة ابؼنطق الذي أخذ عن أرسطو الفقهاء غتَ منهج الفلبسفة
وعرفو ابؼسلموف، ومنهج الفقهاء أو الأصوؿ التي يعتمدوف عليها أربعة 
ىي الكتاب والسنة والإبصاع والقياس. الكتاب ىو القرآف والسنة ىي 
أحاديث الرسوؿ، والإبصاع ىو ما أبصع عليو الفقهاء في عصر ما أو بلد 

ق عليها. ثم ابػلبؼ في القياس. وىذه الأصوؿ وىذه الأصوؿ الثلبثة متف
معروفة عن حديث للنبي حتُ أرسل معاذ بن جبل إلذ اليمن فقاؿ لو بم 
بركم يا معاذ؟ قاؿ بكتاب الله. قاؿ فإف لد بذد؟ قاؿ بسنة نبيو. قاؿ فإف لد 
بذد؟ قاؿ أجتهد رأيي. قاؿ النبي ابغمد لله الذي وفق رسوؿ رسولو إلذ ما 

الواضح أف الإبصاع لد يكن موجوداً في عهد النبي وإبما ظهر  يتمناه. ومن
فيما بعد. ىذا فيما يتعلق بابؼنهج ابؼوازي بؼنهج الفلبسفة وىو ابؼنطق. 
ولقد ألفوا كتبا في دحض منطق اليوناف مثل كتاب جلبؿ الدين السيوطي 
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. وإذا كاف الفقهاء قد (2)صوف ابؼنطق والكلبـ عن فن ابؼنطق والكلبـ
وا لأنفسهم منهجاً خاصاً فقد نظروا في موضوعات خاصة ىي التي وضع

يتعلق بها علم الفقو، أي الأمور التي يفعلها الإنساف بحيث تتفق مع 
الشرع؛ ولا ريب في أف الفقو الإسلبمي لو بحوث عميقة ونظرات صائبة في 

 المجتمع الإنساني.
باعتبار أنو  وقد بذددت حديثا نزعة ترمي إلذ إحياء الفقو الإسلبمي

مرجع من أحكاـ القوانتُ في العالد، بفا جعل الأوربيتُ اليوـ يعتًفوف 
 بالتشريع الإسلبمي.

 انعهى انطثٍعً:

ومن صفات الفلسفة الإسلبمية أيضاً اىتماـ ابؼسلمتُ وابؼشتغلتُ 
بالفلسفة بالعلم الطبيعي بفا لد يكن معروفا بهذا القدر في أوربا في ذلك 

لعلم الطبيعي العلم الذي يتعلق بالنظر في ابؼوجودات، الوقت، ونقصد با
فإف كانت غتَ حية فهو علم الطبيعة أو الكيمياء، وإف كانت حية فهو 
علم ابغياة، وإف كاف خاصا بالعلم الإنساني لأمراض معينة فهو الطب. 
وأكبر الظن أف نقل كتب اليوناف إلذ العربية بؼعرفة ما كتبو اليوناف في الطب 

لط الطب بالفلسفة فأصبحا صنوين: فسموا الفيلسوؼ أو ابغكيم قد خ
طبيبا. كاف ابن سينا فيلسوفا وطبيبا، بل لعل أثره في الطب أبعد وأعمق 
من أثره في الفلسفة وقد ترجم كتابو "القانوف" إلذ اللبتينية، وترجم كذلك 
كتاب الكليات في الطب لابن رشد. فما ىي الأسباب التي دعت 
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 إلذ النظر في الأمور الطبيعية والتعمق فيها؟. ابؼسلمتُ

أسباب ذلك كثتَة منها أف ابؼسلمتُ عرفوا أرسطو أكثر بفا عرفوا 
أفلبطوف. واىتم أرسطو بالعلم الطبيعي وابؼشاىدات وبعلم ابغياة، ولعل 
ىذا يرجع إلذ دراستو عن أبيو الذي كاف طبيبا في بلبط فيليب ابؼقدوني، 

 بل.وفي بلبط أبيو من ق
والثاني أف خلفاء ابؼسلمتُ الذين شجعوا نقل الكتب اليونانية طلبوا 
العلبج. وبفا يروى أف ابؼنصور كاف بفعودا، وكاف يقوـ على علبجو الطبيب 
جبريل بن بختيشوع استحضره من مدينة جنديسابور في فارس، تلك ابؼدينة 

 اليوناف.التي تسربت إليها الفلسفة اليونانية بعد أف قضى عليها في 

والثالث أف الإسلبـ في بدء عهده كاف يسمح بابغرية بفا لد يكن 
معهوداً في أوربا؛ ولا بيكن أف تنمو شجرة العلم وأف تثمر إلا في جو من 
ابغرية فإذا اختنق ذلك ابعو مات العلم. ومنذ أف خنق ابؼسلموف حرية 

مية إلذ الفكر بدأ التأخر عندىم؛ في ذلك الوقت تسربت العلوـ الإسلب
أوربا، وبدأ صراع عنيف بتُ السلطة ونزعة الناس إلذ ابغرية انتهت بانتصار 
ابغرية، وبهذا لد يعرؼ الأوربيوف أرسطو إلا منذ القرف الثاني عشر ابؼيلبدي 
وما بعده، فقد رأينا في تقسيمهم للفلسفة وفروعها أف علم الطبيعة ليس لو 

، والطب بوجو خاص، قد مكاف ملحوظ. لكن إذا كاف العلم الطبيعي
ازدىر عند ابؼسلمتُ، فليس معتٌ ذلك أنو كاف شيئاً مستقلًب عن الفلسفة 
بل ىو على التحقيق فرع منها: أخذوه عن أرسطو وعن أبقراط وعن 
جالينوس، واستمروا في دراستو وفي بحثو على منهج فلسفي. ولسنا ندري 
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علم ينفصل عن لو أف ابغضارة الإسلبمية استمرت ولد تقف أكاف ال
الفلسفة أـ يبقى فرعها منها؟ لأف العلم الطبيعي حتُ بدأت أوربا تشتغل 

 بو منذ عهد النهضة أخذ في الانفصاؿ.
 انكُدي:

ىذه ىي بصلة الصفات التي بسيز الفلسفة الإسلبمية: اتصابؽا بالدين، 
وانقسامها، وابذاىها بكو العلم الطبيعي. وننتقل إلذ الكلبـ على رأي بعض 
فلبسفة ابؼسلمتُ في الفلسفة ما ىي؟ وماذا كانوا يعنوف بها؟ ذكرنا من قبل 
رأي الكندي الذي يقسم الفلسفة ثلبثة أقساـ: العلم الإبؽي وىو أعلبىا، 

 والعلم الرياضي وىو أوسطها، والعلم الطبيعي وىو أسفلها.
وقاؿ فيلسوؼ العرب أو يوسف إسحاؽ الكندي في رسالة ابغدود 

 رؼ الفلسفة: والرسوـ يع
 حدىا القدماء بعدة حروؼ.

)أ( إما من اشتقاؽ ابظها، وىو حب ابغكمة، لأف فيلسوؼ ىو مركب من 
 فيلب وىي بؿب، ومن سوفيا، وىي ابغكمة.

)ب( وحدوىا أيضاً من فعلها فقالوا: إف الفلسفة ىي التشبو بأفعاؿ الله 
 الفضيلة.تعالذ بقدر طاقة الإنساف، أرادوا أف يكوف الإنساف كامل 

)ج( وحدوىا أيضاً من جهة فعلها، فقالوا: العناية بابؼوت، وابؼوت عندىم 
موتاف: طبيعي وىو ترؾ النفس استعماؿ البدف. والثاني إماتة 

إليو، لأف إماتة الشهوات  الشهوات، فهذا ىو ابؼوت الذي قصدوا
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ىي السبيل إلذ الفضيلة. ولذلك قاؿ كثتَ من جلة القدماء: اللذة 
شر، فباضطرار أنو إذا كاف للنفس احتمالو، وأحدبنا حسي والآخر 
عقلي، وكاف قد بظى الناس لذة ما يعرض في الإحساس، فإف 

 . (2)التشاغل باللذات ابغسية ترؾ لاستعماؿ العقل

ضاً من جهة العلة، فقالوا: صناعة الصناعات وحكمة )د( وحدوىا أي
 ابغكم.

)ىػ( وحدوىا أيضاً فقالوا: الفلسفة معرفة الإنساف نفسو. وىذا قوؿ 
 شريف النهاية بعيد الغور...

)و( فأما ما بود بو عتُ الفلسفة فهو أف الفلسفة علم الأشياء الأبدية 
 اف.الكلية أنياتها وماىيتها وعلتها بقدر طاقة الإنس

 ويقوؿ الكندي في رسالة إلذ ابؼعتصم بالله في الفلسفة الأولذ.
"إف أعلى الصناعات الإنسانية منزلة، وأشرفها مرتبة صناعة الفلسفة 
التي حدىا: علم الأشياء بحقائقها بقدر الطاقة الإنسانية، لأف غرض 

 الفيلسوؼ في علمو إصابة ابغق وفي عملو العمل بابغق.
لبىا مرتبة الفلسفة الأولذ، أعتٍ: علم ابغق وأشرؼ الفلسفة وأع

                                                 

صػفر  26دي أبو ريدة، عندما نشر ىذه الرسالة بدجلة الأزىػر المجلػد حقق الدكتور محمد عبد ابؽا (2)
 ، ىذا النص على ىذا النحو. 2144سنة 

اللذة شرؼ باضطرار أنو إذا كاف للنفس استعماؿ، أحدىا حسي والآخر عقلي، وكاف بفا بظي 
 الناس لذة ما يعرض في الإحساس، لأف التشاغل باللذات ابغسية ترؾ لاستعماؿ العقل.

قد اعتذر في ابؽامش بأف النص مضػطرب، وقػد أصػلحناه مػن النسػخة ابػطيػة ابؼوجػودة بػدار و 
 الكتب ابؼصرية.
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الأوؿ الذي ىو علة كل حق، ولذلك بهب أف يكوف الفيلسوؼ التاـ 
الأشرؼ ىو ابؼرء المحيط بهذا العلم الأشرؼ، لأف علم العلة أشرؼ من 

 علم ابؼعلوؿ".
وىنا بقد فيلسوؼ العرب يتبع أرسطو في تعريف الفلسفة، وعنو أخذ 

وغتَبنا معتٌ الفلسفة مع بعض الإضافات. أما قوؿ  الفارابي وابن سينا
الكندي "بقدر الطاقة الإنسانية" فهو استدراؾ لا بقده عند فلبسفة 

 اليوناف، وسوؼ نناقش قيمة ىذا الاستدراؾ عند الكلبـ على ابن سينا.

وبكب أف ننبو إلذ قيمة ىذه الرسالة التي لا تزاؿ بـطوطة، ولد تعرؼ 
لكندي يوجو ابػطاب إلذ ابػليفة ينبغي أف يعلمو إلا من عهد قريب: فا

الفلسفة، كما أراد أفلبطوف من قبل أف يعلم ملك صقلية، وكاف ذلك 
دأب الفلبسفة من قدنً، أف ينشدوا الإصلبح الاجتماعي بتعليم الفلسفة، 

 وأخذ ابؼلوؾ بهذه الصناعة.
 انفاراتً:

ىو ابؼعلم الأوؿ،  أما الفارابي وىو ابؼعلم الثاني نسبة إلذ أف أرسطو
فيعرؼ الفلسفة بأف حدىا وماىيتها أنها العلم بابؼوجودات بدا ىي 

. ويقسمها أقساما، فموضوع الفلسفة إما إبؽي وإما طبيعي وإما (2)موجودة
منطقي وإما رياضي وإما سياسي. ىذا ما بقده في كتاب ابعمع بتُ رأيي 

وموضوعاتها ويبدو أف ىذا  ابغكيمتُ؛ غتَ أف للفارابي رأيًا آخر في الفلسفة

                                                 

الفارابي. كتاب ابعمع بتُ رأيػي ابغكيمػتُ. وىػذا التعريػف موجػود عنػد أرسػطو في كتػاب مػا بعػد  (2)
 الطبيعة.
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الرأي ناشئ من تطور الفارابي نفسو مع الزمن، ولعلو كتب بعض ىذه 
الآراء في صدر حياتو، ثم انتهى إلذ آراء أخرى في آخر حياتو؛ يقوؿ 
الفارابي في كتابو التنبيو على السعادة، إف غاية الإنساف السعادة ويصل 

صيل النافع، والصناعة التي إليها بطريقتُ: إما بتحصيل ابعميل أو بتح
 مقصودىا برصيل ابعميل فقط ىي التي تسمى الفلسفة.

وبؼا كاف ابعميل صفتُ: صنف بو بوصل معرفة ابؼوجودات التي ليس 
للئنساف فعلها، وىذه تسمى النظرية، والثاني بو برصل معرفة الأشياء التي 

فلسفة شأنها أف تفعل، والقوة على فعل ابعميل منها، وىذه تسمى ال
 العملية والفلسفة ابؼدنية. 

والفلسفة النظرية أصناؼ ثلبثة: علم التعاليم أو العلم الرياضي، 
 والعلم الطبيعي وعلم ما بعد الطبيعيات.

 والفلسفة ابؼدنية صنفاف: الأخلبؽ والسياسة.

ابؼنطق فهو ىنا ليس قسما من أقساـ الفلسفة بل خارج عن ىذه  أما
الأقساـ لأنو آلة الفلسفة. وإذا كاف الفارابي قد وضع قسما من أقساـ 
الفلسفة النظرية بظاه ما بعد الطبيعة فإنو عدؿ عن ذلك في بعض الكتب 
الأخرى فقاؿ: ابغكمة معرفة الوجود ابغق والوجود ابغق ىو واجب 

تو، وابغكيم ىو من عنده علم الواجب بذاتو بالكماؿ والواجب الوجود بذا
بذاتو ىو الله لأف ابؼوجودات قسماف واجبة وبفكنة فكل شيء موجود فهو 
بفكن الوجود إلا وجوداً واحداً ىو الله. فهنا نرى أف الفارابي لا بهعل الغاية 

ى أف من الفلسفة ىي برصيل ابعميل أو معرفة ما بعد الطبيعة بل ينص عل
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 غاية ابغكيم ىي معرفة الله.
 إخٕاٌ انصفا:

أما بصاعة إخواف الصفا فقد ظهروا في القرف الرابع، وكاف ابؼسلموف 
قد بلغوا من الرقي العقلي شيئاً كثتَاً، وفي الوقت نفسو شيئاً من التحلل 
السياسي فانقسم ابؼسلموف على أنفسهم؛ والواقع أنو لا بيكن فصل العلم 

ولد تكن الفلسفة قد نفذت إلذ صميم ابغياة العقلية عن السياسة. 
الإسلبمية فلما استقرت في الأذىاف بعد أف نقلها ابؼتًبصوف، أخذت ىذه 
الآراء الفلسفية تؤثر في الأحواؿ السياسية من جهة، وفي ابغياة العقلية 

 والدينية من جهة أخرى.
على نسق ومن قبل بقد الفارابي يؤلف كتابًا في ابؼدينة الفاضلة 

بصهورية أفلبطوف يرمي فيو إلذ تصوير المجتمع الفاضل وما بظاه ىو ابؼدينة 
الفاضلة على حسب ما كاف معهودا عند اليونانيتُ، وجعل على رأس ىذا 
المجتمع الفلبسفة. غتَ أف مدينة الفارابي الفاضلة كانت مغرقة في ابؼثالية لد 

وبؽذا أراد بعض الفلبسفة أو تؤثر في حياة ابؼسلمتُ السياسية أي تأثتَ، 
ابؼفكرين أف يضعوا نظما سياسية بيكن برقيقها. ولكن إعلبف ىذه الآراء 
ابؼخالفة للؤوضاع السياسية القائمة لد يكن ميسورا، لأف أصحابها كانوا 
بىشوف إظهارىا. وىذا عندنا سبب من الأسباب التي أنكر فيها إخواف 

 ية.الصفا أبظاءىم فانتظموا في بصاعة سر 
ولعل من الأسباب التي دعت ىذه ابعماعة إلذ إخفاء أنفسهم 
خشيتهم من التعرض للدين والاتهاـ بالكفر، وىذه مسألة إف ثبتت قضت 
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على صاحبها. فإخواف الصفا يرموف إلذ ىدفتُ ىدؼ سياسي وىدؼ 
ديتٍ، أي يريدوف أف يوفقوا بتُ الفلسفة والدين وكانت حاجتهم إلذ ذلك 

لبيئة والزمن، أي أنهم اضطروا إلذ ذلك اضطراراً لأف كثتَاً حاجة الوقت وا
من الشعوب انطوت برت لواء الإسلبـ، شعوب بـتلفة من المجوس، 
والبرابنة، وابؼسحيتُ، والوثنيتُ، والصائبة؛ فهؤلاء بصيعاً أصبحوا يتكلموف 
لغة واحدة ويدينوف بدين واحد ىو الإسلبـ، ولكنهم كانوا بوملوف في 

آثار أورثوىا عن الأسلبؼ البعيدين ولا بيكن أف يتخلصوا منها. أنفسهم 
فإذف لابد من ابعمع والتأليف والتوفيق بتُ ىذه الأشتات ابؼختلفة، أي 
التوفيق بتُ ىذه الآراء ابؼختلفة يونانية كانت أـ فارسية أـ ىندية أـ 
مسيحية برت لواء الإسلبـ. ىذه ىي ابؼهمة التي نصب إخواف الصفا 

هم للبضطلبع بها، ففي رسائلهم مزيج من ىذه الآراء وفقوا بينها؛ أنفس
وىذه الرسائل في غاية الأبنية نفذت إلذ الأندلس فكاف بؽا أثر كبتَ فيها،  
كما ذكر صاعد الأندلسي في كتاب طبقات الأمم. وفي كشف الظنوف أف 
مؤلف ىذه الرسائل فارسي وىي في الرياضيات وابؼنطقيات والطبيعيات 

لإبؽيات. وقد ذكر القفطي عنهم أشياء كثتَة تلقي بعض الضوء على وا
ىذه ابعماعة، فقاؿ: ىؤلاء بصاعة اجتمعوا على تصنيف كتاب في أنواع 

 ابغكمة ورتبوا مقالات عدتها إحدى وبطسوف مقالة. 
وذكر أبو حياف التوحيدي حوارا أجرى بينو وبتُ وزير صمصاـ الدولة 

"إف الشريعة قد دنست بابعهالات، واختلطت  بشأف ىذه ابعماعة جاء فيو
بالضلبلات، ولا سبيل إلذ غسلها وتطهتَىا إلا بالفلسفة لأنها حاوية 
للحكمة الاعتقادية وابؼصلحة الاجتهادية وزعموا أنو متى انتظمت الفلسفة 
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 اليونانية والشريعة العربية فقد حصل الكماؿ".

د رأيت بصلة منها وىي وسألو الوزير ىل رأى ىذه الرسائل. فقاؿ "ق
مبثوثة من كل فن بلب إشباع ولا كفاية. وفيها خرافات وكنايات وتلفيقات 
وتلزيقات. وبضلت عدة منها إلذ شيخنا أبي سليماف ابؼنطقي السجستاني 
محمد بن بهراـ وعرضتها عليو فنظر فيها أياما، وتبحرىا طويلًب، ثم ردىا علي 

ا أجدوا وحلموا وما وردوا، وغنوا فما وقاؿ: تعبوا وما أغنوا، ونصبوا وم
أطربوا، ونسجوا فهلهلوا.... ظنوا أنو بيكنهم أف يربطوا الشريعة بالفلسفة، 
وىذا مراـ دونو جدد.... إف الشريعة مأخوذة عن الله عز وجل بوساطة 
السفتَ بينو وبتُ ابػلق من طريق الوحي وباب ابؼناجاة وشهادة الآيات 

ثنائها ما لا سبيل إلذ البحث عنو والغوض فيو. ولا وظهور ابؼعجزات، وفي أ
بد من التسليم ابؼدعو إليو ابؼنبو عليو، وىناؾ يسقط لد، ويبطل  

 كيف....".

ورد أحد إخواف الصفا ويسمى ابؼقدسي على الطاعنتُ في الفلسفة 
فقاؿ: الشريعة طب ابؼرضى، والفلسفة طب الأصحاء؛ والأنبياء يطبوف 

رض بالعافية. وأما الفلبسفة فإنهم بوفظوف الصحة ابؼرضى حتى يزوؿ ابؼ
 على أصحابها حتى لا يقربهم مرض أصلًب. 

من ىذا ابغوار نتبتُ الصراع بتُ الفلسفة والشريعة. وإذا كاف إخواف 
الصفا قد أخفوا أبظاءىم، فإف بعض الفلبسفة اجتًأوا على ابػوض في ىذه 

ا بتُ ابغكمة والشريعة من ابؼسألة فكتب ابن رشد كتابو فصل ابؼقاؿ فيم
 الاتصاؿ.
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ولإخواف الصفا رأي في الفلسفة وفي أقسامها يتلبءـ مع بصلة 
مذىبهم، وىو مذىب توفيقي أو تلفيقي. ويكفي أف ننظر في ابؼقدمة التي 
وضعها إخواف الصفا لرسائلهم لنرى ما يرموف إليو يقولوف: ىذه فهرست 

العدؿ وأبناء ابغمد وىي اثنتاف رسائل إخواف الصفا وخلبف الوفا وأىل 
وبطسوف رسالة في فنوف العلم وغرائب ابغكم وطرائف الآداب وحقائق 

 ابؼعاني عن كلبـ ابػلصاء الصوفية.
وىي مقسومة على أربعة أقساـ: فمنها رياضية تعليمية، ومنها 

 جسمانية طبيعية، ومنها نفسانية عقلية، ومنها ناموسية إبؽية.
وا في العلم اليوناني وغرائب ابغكم ابؼأخوذة عن ومعتٌ ذلك أنهم نظر 

الفرس وابؽند، وطرائف الآداب عن العرب، وحقائق ابؼعاني عن الصوفية. 
 فكأنهم يأخذوف الدين من ىذا ابعانب الصوفي.

، وأوسطها معرفة  قالوا في الفلسفة ما يأتي: الفلسفة أوبؽا بؿبة العلوـ
ة، وآخرىا القوؿ والعمل بدا حقائق ابؼوجودات بحسب الطاقة الإنساني

يوافق العلم. والعلوـ الفلسفية أربعة أنواع: أوبؽا الرياضيات، والثاني 
ابؼنطقيات، والثالث الطبيعيات، والرابع الإبؽيات. غتَ أننا بقد أقساماً 
أخرى للفلسفة في بعض رسائلهم، كما أف ىذا التقسيم بىتلف عما ذكرناه 

 عنهم من قبل.
منهم لأنهم لا يثبتوف على رأي واحد باعتبار أنهم  ولا يستغرب ىذا

أخذوا من مذاىب بـتلفة وفقوا بينها، فتًاىم في مواضع أخرى بىرجوف 
ابؼنطق من أقساـ الفلسفة وبهعلونو أداة الفيلسوؼ؛ وفي ذلك يقولوف: 
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اعلم أف ابؼنطق ميزاف الفلسفة. وىذا الاصطلبح ليس غريبا، فالغزالر لو  
 مل في الأخلبؽ، ولو في ابؼنطق معيار العلم.كتاب ميزاف الع

وفي موضع ثالث بقدىم بىتلفوف في ىذا التقسيم ويدخلوف في أقساـ 
الفلسفة علم السياسة، وعلم النفسيات وىي معرفة النفوس والأرواح 
السارية في الأجساـ الفلكية والطبيعية، وعلم الروحانيات، وىو معرفة 

مة بالفعل. فهم بيزجوف بتُ العلم والعمل في ابعواىر البسيطة الفعلية العلب
بعض ابؼواضع، وينظروف إلذ ابعانب النظري فقط في مواضع أخرى. ولكن 
الباحث في بصلة رسائلهم يلمح فيها أنهم يقدموف الفلسفة على الشريعة، 
وأف الشخص الذي يريد أف بويا حياة سعيدة في الدارين فيجب عليو أف 

، ولا يتورع عن الأخذ بأي رأي من يأخذ بابغكمة، وأف يعر  ؼ بصيع العلوـ
الآراء ماداـ موافقاً للعقل؛ وبؽذا السبب بحثوا في العلوـ الرياضية كما ىي 
موجودة عند فيثاغورس، بل ىذا الباب عندىم منقوؿ نصا عن رسائل 

 فيثاغورس.
وقد قدموا للرسائل الرياضية بقوبؽم "والغرض ابؼراد من ىذه الرسالة 

ضة أنفس ابؼتعلمتُ للفلسفة، ابؼؤثرين للحكمة، الناظرين في حقائق ىو ريا
 الأشياء الباحثتُ عن علل ابؼوجودات بأسرىا".

 اتٍ صٍُا:

أما الشيخ الرئيس ابن سينا فقد تناوؿ الفلسفة ولكنو كالفارابي عرفها 
تعريفات بـتلفة، وقسمها تقسيمات بـتلفة. وىذا يرجع إلذ تطور 

الزمن، فكل مفكر تتطور آراؤه وبزتلف في شبابو  الفيلسوؼ على خلبؼ
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عنها في كهولتو. فإذا وجدنا شيئا في كتب ابن سينا عن الفلسفة 
وموضوعاتها وأقسامها، فلب ينبغي أف نتهم الفيلسوؼ بالاضطراب، وإبما 

 ىو خلبؼ لا يعدو التفصيلبت، أما ابعوىر فهو ىو.
نفس الإنسانية بتصور قاؿ في رسائل الطبيعيات "ابغكمة استكماؿ ال

الوجود والتصديق بابغقائق النظرية والعملية على قدر الطاقة الإنسانية" 
ىذا التعريف يستند إلذ ثلبثة عناصر الأوؿ: ىو العلم بالتصورات 
والتصديقات، وىذاف الاصطلبحاف معروفاف في ابؼنطق، فيذكروف في 

إما تصور وإما تصديق. تعريف ابؼنطق، أو في التمهيد إلذ تعريفو، أف العلم 
فالتصور إدراؾ ابؼفرد والتصديق إدراؾ النسبة بتُ شيئتُ؛ وابؼعرفة 
الإنسانية لا بزلو عن ىذين النوعتُ التصورات والتصديقات. فابغكمة 

 معرفة ابؼوجودات إما بتصورىا وإما بنسبتها مع غتَىا من الأشياء.
الكماؿ. كأنو الأمر الثاني ىو استكماؿ النفس الإنسانية أي طلب 

يريد أف يقوؿ إف كل شخص لابد أف يعرؼ شيئا؛ً وبكن نسمي الناس 
 فلبسفة حتُ يكملوف أنفسهم ويوسعوف معارفهم، ويلموف بجميع ابغقائق.

الأمر الثالث قولو: على قدر الطاقة الإنسانية. وقد يفهم ىذا الشرط 
جهتُ الأختَ الذي اشتًطو ابن سينا والذي سبقو الكندي إليو على و 

الأوؿ: أنو من العستَ على شخص واحد أف يلم بكل شيء، وإذا لد 
 يستطع الإبؼاـ بجميع ابعزئيات ففي مقدوره أف يلم بالأمور الكلية.

والوجو الثاني وىو الذي يعنيو ابن سينا في قولو على قدر الطاقة 
الإنسانية أف ىناؾ معارؼ فوؽ طاقة الإنساف، وىي في لغة الدين الأمور 
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 يبية، أي التي تعرؼ بطريق الوحي.الغ

ثم قسم ابن سينا ابغكمة بعد أف عرفها ىذا التعريف فقاؿ: ابغكمة 
منها نظرية ومنها عملية؛ أما ابغكمة النظرية قلنا أف نعلمها ولا نعمل بها، 
وأما ابغكمة العملية فلنا أف نعلمها ونعمل بها. وابغكمة النظرية تنقسم إلذ 

ورياضية وحكمة تسمى الفلسفة الأولذ أو ما بعد أقساـ ثلبثة طبيعية 
الطبيعة. فابغكمة الطبيعية تتعلق بالأمور التي تلحقها ابغركة والتغتَ، وىو 

 في ىذا يتابع بطبيعة ابغاؿ أرسطو.

ابغكمة الرياضية فتتعلق بالأمور التي بهردىا الذىن بدا بىالطها من  أما
حركة وتغتَ، لأف الرياضة تستخلص الأشكاؿ من الأجساـ، ولا برفل بدا 
فيها من مادة تتحرؾ وتتغتَ. والفلسفة الأولذ تتعلق بدا وجوده مستغن عن 

والفلسفة  ابغركة والتغتَ: كفكرة الوجود والعدـ، وفكرة الزماف، وابؼكاف.
 الإبؽية جزء من ىذه الفلسفة الأولذ. 

أما ابغكمة العملية فهي أقساـ ثلبثة: مدنية ومنزلية وخلقية. أما 
ابؼدنية فهي التي تنظر في ابؼشاركة بتُ الناس والتعاوف بينهم على ابؼصالح؛ 
وابؼنزلية تنظر في ابؼشاركة بتُ الأىل كالزوج وزوجو والوالد وولده والعبد 

. وابغكمة ابػلقية متعلقة بالفرد في نفسو، وتتصل بالفضائل وسيده
 والرذائل.

والواقع أف ابن سينا حتُ يقوؿ ابغكمة النظرية ىي التي نعلمها ولا 
نعمل بها، كأنو يفصل فصلب تاماً بتُ السلوؾ وابؼعرفة. وحقيقة الأمر أف  

ر العلم كل معرفة تنتهي إلذ عمل، حتى ابؼعرفة الطبيعية، خصوصا بعد تطو 
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ابغديث ىذا التطور الأختَ. ومع ذلك فنحن لا نسمي العلم ابغديث نظراً 
وعملب، بل نسميو نظرا وتطبيقا. فالكهرباء مثلب بيكن أف تعلم علما نظريا 
ثم تطبق تطبيقا عمليا. فالعلم قسماف نظري وتطبيقي. أما ما يقصده ابن 

 الإنساف.سينا من قولو ابغكمة العملية فهي ابؼتعلقة بسلوؾ 

وذكر في كتاب آخر، وىو رسالة في أقساـ العلوـ العقلية، يعرؼ 
ابغكمة ويقسمها فقاؿ: ابغكمة صناعة نظر يستفيد منها الإنساف برصيل 
ما عليو الوجود كلو في نفسو وما الواجب عليو عملو، بفا ينبغي أف 
يكتسب فعلو، لتشرؼ بذلك نفسو، وتستكمل وتستعد للسعادة القصوى 

لآخرة، وذلك بحسب الطاقة الإنسانية. فهنا يقصر ابن سينا ابغكمة في ا
على النظر، والنظر ىو التفكتَ؛ ففي كثتَ من الأحياف يعيش الإنساف لأنو 
مسوؽ لا يفكر. فالإنساف لا يصبح فيلسوفاً إلا إذا بزلص من ابغياة 

ىنا في الآلية ليفكر أما في الطبيعة ابػارجية وإما في فعل الإنساف، ولكنو 
ىذا التعريف لا بهعل الغاية من ىذا كلو الكماؿ بل السعادة الأخروية، 
فجعل الغاية من الفلسفة غاية دينية ثم قسم ابغكمة قسمتُ نظري 
وعملي، القسم النظري غايتو الاعتقاد بحاؿ ابؼوجودات التي لا يتعلق 

، وجودىا بفعل الإنساف، وىذا القسم النظري غايتو ابغق أي ابغقيقة
والقسم العملي غايتو حصوؿ رأي لأجل عمل وغايتو القصوى السعادة؛ 
فكأف القسم النظري ينشد ابغق، والقسم العملي ينشد ابػتَ. ولو كاف ابن 
سينا أفلبطونيا كما فعل الفارابي بععل ابعماؿ غاية ثالثة لغاياتو ولكنو 

 مشائي من أتباع أرسطو أكثر منو أفلبطوني.
فهو أقساـ ثلبثة: القسم الطبيعي الذي يتعلق أما القسم النظري 
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بابؼادة وابغركة وىو أسفلها أي أسفل الأقساـ، والقسم الرياضي وىو 
أوسطها يتعلق بحدود ابؼادة لا بدوضوعها، والقسم الإبؽي وىو الأعلى 
يبحث عن أشياء وجودىا لا يفتقر إلذ ابؼادة ومنها ذوات وصفات: 

حدة والكثرة والعلة وابؼعلوؿ. والقسم فالذات ىي الله، والصفات كالو 
العملي أقساـ ثلبثة: ابػلقي وابؼنزلر وابؼدني. ثم جعل ابؼنطق آلة العلوـ 

 بينما في التقسيم السابق لا يذكر ابؼنطق.
أما في كتابو منطق ابؼشرقيتُ، فبعد أف قسم ابغكمة إلذ قسم نظري 

العملية أربعة. وقسم عملي جعل أقساـ ابغكمة النظرية أربعة وابغكمة 
فأقساـ ابغكمة النظرية: العلم الطبيعي وىو يبحث عن الأمور التي بزالط 
ابؼادة؛ والعلم الرياضي وىو لا بوتاج في وجوده ولا تصوره إلذ تعتُ مادة 
لو؛ والعلم الإبؽي وىو مباين للمادة أصلب، مثل ابػالق تعالذ وابؼلبئكة؛ 

بزالط ابؼادة وقد لا بزالطها مثل والعلم الكلي ويبحث في أمور ومعاف قد 
 الوحدة والكثرة، والعلة وابؼعلوؿ.

وابغكمة العملية أربعة أقساـ: علم الأخلبؽ وعلم تدبتَ ابؼنزؿ وعلم 
 تدبتَ ابؼدينة والرابع علم الشرع، وىي الصناعة الشارعة بطريق النبي.

وإبما أما بعد ابن سينا فلب بقد ابتكاراً في معتٌ الفلسفة أو أقسامها 
 بقد تصنيفا على طريقة ابؼدرسيتُ يأخذ عن ابؼتقدمتُ.
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 الفلسفة الحديثة

 عصز انُٓضح:

ظهرت نزعة جديدة في العالد يسميها ابؼؤرخوف بعصر النهضة، أي أنو 
بعد أف عاش الناس على حساب القدماء لا يفكروف تفكتَاً مستقلب بدءوا 

النهضة كل فرع من فروع ابغياة من فلسفة وعلم  يستيقظوف. وشملت
وآداب وفنوف وأدياف ولغات. والذي يعنينا أف نتكلم عنو موقف الفلسفة 
في بداية العصر ابغديث أي بعد عصر النهضة. فقد بقيت الفلسفة شاملة 
بعميع العلوـ كما كاف ابغاؿ في قدنً الزماف، وكما كاف ابغاؿ في القروف 

نا أنهم جروا في أوربا على ىذا التقسيم لشجرة الفلسفة الوسطى. فقد ذكر 
التي تشمل ابؼنطق والطبيعة والأخلبؽ؛ ثم الفنوف السبعة ابغرة، وىي: 

 النحو، والبلبغة وابعدؿ؛ ثم ابؼوسيقى، وابغساب، وابؽندسة، والفلك.
 الاذجاِ انحدٌث:

بذمع  وفي بداية العصر ابغديث ظل الفلبسفة أوفياء بؽذه النزعة التي 
كل ألواف ابؼعرفة فكاف الفلبسفة علماء، والعلماء فلبسفة. وإذا كاف الأمر  
كذلك فماذا امتازت بو الفلسفة؟ يقتضي منا ذلك أف ننظر في أعلبـ 
الفلسفة في العصر ابغديث لنرى ماذا قصدوا من الفلسفة، وماذا كاف 

بغديثة: أثرىم فيها. وأبرز ىؤلاء اثناف يذُكراف عندما تذكر الفلسفة ا
فرنسيس بيكوف ورينيو ديكارت. بهتمعاف من أوجو وبىتلفاف من أوجو  
كلببنا عاش، أو على الأصح قضى معظم حياتو العلمية في القرف السابع 
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عشر أو في النصف الأوؿ من ىذا القرف. وكلببنا طالب بالتحرر من 
 سلطاف القدنً، والقدنً في الفلسفة ىو أرسطو الذي كاف لو نفوذ عظيم

على الفلسفة والعلم بفا أدى إلذ تأخر الفلسفة والعلم. فقد اكتسب 
أرسطو ىالة من القداسة كانت بسنع ابؼفكرين من ابعرأة على نقده، كأف 
القوؿ ما قاؿ أرسطو. وصفة ثالثة بذمع بينهما وتصبغ الفلسفة بصفة 
جديدة إلذ جانب التحرر من آثار التقليد ىي ابزاذ منهج خاص في 

و الذي يؤدي إلذ ابؼعرفة الصحيحة. وإذا كاف الإبصاع معقودا البحث ى
على أف الفلسفة في بصيع العصور ىي طلب ابغق ولا خلبؼ على ذلك، 

 فما ىو السبيل إلذ ذلك؟ وما ىو الطريق ابؼوصل إلذ معرفة ابغق؟

كاف الطريق الذي آثره الناس خلبؿ القروف الوسطى ولد يتحولوا عنو 
تبار أنو آلة العلم، غتَ أف بيكوف وديكارت رأيا أف ىو منطق أرسطو باع

ىذا ابؼنطق الأرسطوطاليسي أو ىذه الآلة ابؼوصلة إلذ ابؼعرفة، لا ينتهي بنا 
إلذ معرفة ابغق، وبؽذا السبب نقده كلببنا وىابصو كلببنا. وليس النقد  
كافيا بل ينبغي على الفيلسوؼ ابغق أف يضع بناء بدؿ ذلك ابؽيكل 

ذي يهدمو. فإذا كاف بيكوف قد ىاجم أرسطو في عنف، فقد القدنً ال
وضع منهجاً جديداً وكذلك فعل ديكارت. فهما إذف يشتًكاف في أنهما من 
أصحاب ابؼناىج، أما بيكوف فهو صاحب ابؼنهج التجريبي ابؼوصل إلذ 
معرفة العلوـ الطبيعية، وأما ديكارت فهو صاحب ابؼنهج العقلي الذي 

فلسفة العامة أو ابؼيتافيزيقا، وىو منهج رياضي يقوـ يصلح للبحث في ال
على الوضوح والتميز. وإذف بستاز الفلسفة ابغديثة بفثلة في بيكوف 
وديكارت بهذه الصفات وىي أولا حرية الفكر بحيث لا يؤمن ابؼفكر بأي 
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رأي من الآراء إلا بعد نظر. ثانياً ابزاذ منهج جديد يوصل إلذ ابؼعرفة 
. وقد تغتَت ىذه الصحيحة. ثالث ا ابذاه الفلسفة إلذ الإحاطة بجميع العلوـ

الصفة منذ بدأت العلوـ تنفصل الواحد بعد الآخر عن شجرة الفلسفة بفا 
 سنبينو فيما بعد.

 تٍكٌٕ: 

ونعود إلذ تفصيل الكلبـ شيئاً ما عن بيكوف وديكارت. ولد بيكوف 
وف واشتغل بكل شيء من: دين وقان 2404ومات سنة  2342سنة 

وعلم. وكاف غرضو الوصوؿ إلذ ابغقيقة؛ كتب عن نفسو يقوؿ:"وجدت أني 
لا أصلح لشيء أكثر من طلب ابغق، فقد وىبتٍ الله عقلب نافذا يبصر ما 
في الأشياء من مشابهات ومفارقات، ورغبة في البحث، وصبرا على الشك، 

نت شخصا وغراما بالتأمل والاستعداد للمراجعة، والعناية بالتًتيب، وبؼا ك
لا بهرفو تيار القدنً ولا يفتنو ابعديد ولا بوب الانقياد، بؽذا وجدت أف 

 فطرتي تألف ابغقيقة وتتصل بسبب إليها".

بهذه الكلمات يصف بيكوف ابػلبؿ التي ينبغي أف تتوفر في طالب 
 ابؼعرفة، وىو الذي يسميو فيلسوفا.

ارض فيو وقد وصف في كتبو خصوصا في الأورجانوف ابعديد الذي يع
أورجانوف أرسطو طريقة البحث في العلوـ الطبيعية التي تعتمد على 
ابؼشاىدات الواسعة بحيث بهمع الفرد أكثر ما بيكن من ابؼشاىدات، 

 وبهري التجارب لإثبات صحة فروضو.

وكاف بيكوف معنيا في أواخر حياتو بالعلم وبذاربو إلذ درجة أنو قضى 
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من لندف إلذ جهة ما ثم ظهر لو أف عليو بسبب ذلك. إذ كاف مسافراً 
ابغرارة تفسد الأجساـ، والبرودة برفظها، وأراد إثبات ىذه النظرية، فنزؿ 
في إحدى المحطات في الطريق واشتًى دجاجة ذبحها ووضعها في الثلج، 
وانتظر يرقب النتيجة ىل تفسد أو لا تفسد. ولكنو كاف قد أصيب بالبرد 

وفاة، فمات وىو يلفظ قائلب "لقد بقحت لأف الوقت كاف شتاء وحضرتو ال
 التجربة".

 دٌكارخ: 

فحياتو قصتَة بذري على نسق آخر. درس في مدرسة  (2)أما ديكارت
اليسوعيتُ في لافليش من أعماؿ فرنسا فلقنوه اللغات القدبية وابؼنطق 
والأخلبؽ والطبيعيات وما بعد الطبيعة، فوجد أنو حفظ كل ذلك ولد يفهم 

ولذلك ىجر الدراسة، وبدأت حياتو الفلسفية بدراسة الكتاب منها شيئاً. 
الكبتَ، كتاب العالد، وبؽذا بدأ يرحل إلذ شتى البلبد فسافر، وبعد أف طاؼ 
في العالد، واتصل بالناس، بدأ يدرس نفسو ويتأملها وانتهى إلذ أف العقل 

وبو  ىو مصدر ابؼعرفة وإليو ينبغي أف نرجع إذا شئنا أف نصل إلذ ابغقيقة،
نستطيع أف نعرؼ بصيع ابغقائق. ويتًتب على ذلك أي بعد الاعتماد على 
، فالعلوـ متصلة ومتعاونة، وعلى العاقل أف  العقل أف ننظر في بصيع العلوـ
: الرياضيات التي ابتكر  ينظر فيها بصيعا. وقد أدلذ بآرائو في بصيع العلوـ

ابؽندسة التحليلية أي فيها بعض النظريات أخذ العلماء بها فيما بعد، وىي 
در ابؽندسة إلذ رموز جبرية. ولو كذلك بحوث في علم الطبيعة والبصريات. 

                                                 

 انظر ديكارت الطبعة الثانية تأليف الدكتور عثماف أمتُ. (2)
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 وبحث في الإنساف، وفي النفس الإنسانية.

ولكن أخلد كتبو ىو مقاؿ عن ابؼنهج، وفيو يستهل القوؿ: بأف العقل 
بىتلف الناس فيما  السليم أكثر الأشياء توزعا بتُ الناس بالتساوي. وإبما

بينهم بدقدار ما يسلكوف من منهج، فإف ساروا على الطريق ابؼستقيم 
وصلوا، وإلا ضلوا. والطريق ابؼستقيم ىو الطريق الواضح، يقصد الطرؽ 
العقلية في عالد ابؼعاني. فينبغي أف نطلب ابؼعاني الواضحة فلب نقبل إلا ما  

لتفكتَ الأربع ابؼشهورة. كاف واضحا كل الوضوح. ثم وضع كذلك قواعد ا
وكاف يرى أف الفلسفة شجرة جذورىا ابؼيتافيزيقا، وجذعها الطبيعة، 
وفروعها ثلبثة: ابؼيكانيكا والطب والأخلبؽ. وىذا أوؿ تصنيف جديد 
للفلسفة بعد تصانيف القروف الوسطى. أما بؼاذا جعل ديكارت ابؼيتافيزيقا 

في النظر، لأنو شك أولا في   أصل الفلسفة وابؼعرفة فهو راجع إلذ طريقتو
كل شيء ثم أثبت وجود نفسو لا جسمو، وانتقل من إثبات وجود نفسو 
إلذ إثبات وجود الله وجعل وجود الله ىو الضماف لوجود الأشياء أو العالد 
ابػارجي، فأصبحت الأشياء ابػارجية حقائق لا يشك فيها. وبؽذا كاف 

رفة؛ وىذا ىو السبب في أف وجود الله عند ديكارت أساسا من أسس ابؼع
 ابؼيتافيزيقا ىي الأصل الذي بهب أف نعتمد عليو في التفكتَ.
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 انفصال العلوم عن الفلسفة

رأينا أف الفلسفة كانت تشمل بصيع العلوـ حتى القرف السابع عشر.  
الفيلسوؼ يسمى عابؼا والعالد فيلسوفا إلذ أف ظهرت حركة جديدة  كاف

، وفصلها عن شجرة  منذ القرف السابع عشر ترمي إلذ بررير العلوـ
 الفلسفة.

فماذا يقصد بالعلم بابؼعتٌ ابغديث؟ وكيف يتيسر لو الانفصاؿ؟ وبؼاذا 
مظاىر بقي مقيداً إلذ عجلة الفلسفة طوؿ ىذا الزماف؟ العلم ىو النظر إلذ 

الطبيعة بابؼشاىدة وابؼلبحظة ثم تفستَ ىذه الظواىر تفستَا لا بهد التأييد 
إلا بالتجربة. فالتجربة في نهاية الأمر ىي ابؼيزاف للعلم الصحيح، فالعلم 
بابؼعتٌ ابغديث يتلخص في ىذه الكلمات الثلبث: ابؼلبحظة والتجربة 

دنً لأف الناس منذ أقدـ والقوانتُ. والعلم بهذا ابؼعتٌ قدنً وحديث. فهو ق
العصور كانوا يلبحظونو وحاولوا تفستَ الظواىر الطبيعية ووضعوا بؽا 
القوانتُ وكانت عندىم وسيلة التجربة أيضاً. والعلم قدنً أيضا لأف شيئا ما 
لا بيكن أف يظهر فجأة، بل لو أصوؿ تنمو وتزدىر مع الزمن وتتطور 

 د القدماء.وتتخذ أشكالًا. فالعلم ابغديث وليد جهو 

 .(2)وىناؾ أسباب كثتَة دعت إلذ تأخر العلوـ
  

                                                 
(

1
) Lalande: Les théories de l' induction et L' Expérimentation.  
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 أصثاب ذأخز انعهى: 

السبب الأوؿ ىو احتقار القدماء للتجربة باعتبار أنها من الصناعات 
اليدوية التي لا تليق إلا بالعبيد، أما الأحرار فالصناعة العقلية البحتة ىي 

الوضوح عند اليونانيتُ. أما عند  التي تليق بهم. وىذه التفرقة واضحة كل
ابؼسلمتُ، فكانوا يرفعوف أيضا من شأف التفكتَ النظري ولو أف بعضهم 
بدأ بهرب أف يصطنع وسائل التجربة. ولكن تأخر ابؼسلمتُ منذ القرف 
السادس ابؽجري جعلهم لا بيضوف مع الطريق الذي شقوه لأنفسهم في 

 سبيل العلم.

ذا كانت بالضبط طريقتهم في العلوـ فإذا رجعنا إلذ اليوناف فما
الطبيعية؟ خذ مثلب أرشميدس وىو صاحب نظرية الأجساـ الطافية، فهو في 
الواقع لا ينظر إلذ ىذه ابؼسألة نعتٍ مسألة الأجساـ ابؼوضوعة في السائل 
نظرة العلم ابغديث، بل كاف يبدأ على طريقة القدماء بتعريفات يستخلص 

تابو الأجساـ الطافية: إف من طبيعة السائل أف منها النتائج، فيقوؿ في ك
تكوف أجزاؤه متصلة، ومتناسبة الوضع، وواقعة برت ضغط الأجزاء التي 
تكوف فوقها، ثم بيضي في تعريف طبيعة السائل، وىذه الطريقة ىي التي 
بقدىا عند أرسطو فهو يفرض على الأمور الطبيعية مبادئ يستمدىا من 

لأربعة، والقوؿ بأف كل جسم يتًكب من مادة العقل كالقوؿ بالعناصر ا
 وصورة. وىذه الطريقة ىي التي عطلت بمو العلم ابغديث للؤسباب الآتية:

 ( ىناؾ حقائق كثتَة لا بيكن الوصوؿ إليها بالعقل بل بابؼشاىدة. 2)

( إتباع ىذه الطريقة بينع الابتكار لأف العالد يكوف مقيداً دائماً بهذه 0)



 65 

 يفات.الأوليات والتعر 

( ىذه التعاريف تفرض فرضا تعسفيا، وتعيش في الذىن غامضة 1)
 برتاج إلذ توضيح بالنظر إلذ الطبيعة نفسها.

فالتعاريف ىي آخر مرحلة من مراحل العلم وليست ىي الأصل الذي 
نبتدئ منو. وىذا ىو السبب في أف العلماء المحدثتُ، الذين قاـ العلم 

بيعة أو وصف الطبيعة. وابػلبصة أف أكتافهم نصحوا بقراءة كتاب الط
السبب الأوؿ في تأخر العلم ىو سلوؾ طريقة لا تؤدي إلذ ابؼعرفة 
الصحيحة، لأنهم كانوا يبدءوف بالقواعد العقلية، ثم يطبقونها على الطبيعة، 
بينما العكس ىو الصحيح: أف ننظر أولا في الظواىر الطبيعية لننتهي إلذ 

 القوانتُ.
انعداـ ابؼعامل المجهزة لعمل التجارب، والعلم  السبب الثاني ىو

ابغديث ىو بشرة ىذه ابؼعامل. والسبب في ذلك أف الانتفاع بهذه الأجهزة  
كاف بهرى سراً لكيلب يتهم صاحبو بالسحر أو الشعوذة. فكاف العلماء 
ابؼشتغلوف بهذه الأمور يتعرضوف إما لغضب السلطاف أو غضب ابعمهور. 

عتٌ الكلمة فنجدىا عند الصناع وىي كتب علمية أما أصوؿ التجربة بد
بذريبية، فقد كاف مهرة الصناع يودعونها خلبصة التجارب ولكنهم لد 
يستخلصوا منها الأصوؿ النظرية التي تعتمد عليها ىذه النتائج العملية. 
وكاف القدماء خصوصا في أوربا يستعينوف ببعض أمور الشعوذة للسيطرة 

م الآبؽة فكانوا يوقدوف نارا تشتعل بنفسها بؿتفظتُ على أذىاف العالد باس
بالأسرار الكيمائية. أما الطب فهو ابؼيداف الذي وجد فيو الأطباء بغيتهم 
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من ابؼشاىدات والتجارب؛ وىذا أساس عظيم من أسس العلم ابغديث، 
فكانوا يعرفوف التشريح، وبهربوف النباتات ابؼختلفة في علبج الأمراض،  

اب القانوف لابن سينا. وقد خطا العرب خطوات واسعة في كما بقد في كت
. ولكن طريقتهم في الكيمياء، على الرغم من  ىذا السبيل وفي شتى العلوـ
أنهم وصلوا إلذ أشياء كثتَة كالتصعيد والتقطتَ والتكليس كانت عقيمة، 
لأف غايتهم في ىذا العلم، صرفتهم عن الاىتداء إلذ السبيل القونً. ففي 

ابن خلدوف بقده يعرؼ الكيمياء بأنها: "علم ينظر في ابؼادة التي يتم مقدمة 
بها كوف الذىب والفضة بالصناعة، ويشرح العمل الذي يوصل إلذ ذلك، 
فيتصفحوف ابؼكونات كلها بعد معرفة أمزجتها وقواىا لعلهم يعثروف على 

بيض ابؼادة ابؼستعدة لذلك حتى من الفضلبت ابغيوانية كالعظاـ والريش وال
فضلب عن ابؼعادف. ثم يشرح الأعماؿ التي بزرج بها تلك ابؼادة من القوة 
إلذ الفعل مثل حل الأجساـ إلذ أجزائها الطبيعية بالتصعيد والتقطتَ، وبصد 
الذائب منها بالتكليس، وامهاء الصلب بالقهر والصلببة وأمثاؿ ذلك. وفي 

كستَ، وأنو يلقي زعمهم أنو بىرج بهذه الصناعة جسم طبيعي يسمونو الإ 
منو على ابعسم ابؼعدني ابؼستعد لقبوؿ صورة الذىب أو الفضة بالاستعداد 
القريب من الفعل مثل الرصاص والقصدير والنحاس بعد أف بومي بالنار 
فيعود ذىبا إبريزا. ويكنوف عن ذلك الإكستَ إذا ألغزوا اصطلبحاتهم 

 بالروح؛ وعن ابعسم الذي يلقي عليو بابعسد". 

ب الثاني انصراؼ ابعمهور عن تأييد العلماء. والعالد كابؼمثل على السب
خشبة ابؼسرح لابد لو من بصهور يؤيده وإلا لد يستطع أف يبرز في الفن. 
وكاف ابعمهور في العصور القدبية والوسطى منصرفا عن العلم والعلماء إلذ 
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ابات مسائل أخرى ىي الدين، فاضطر ىؤلاء العلماء إلذ ستً أعمابؽم بكت
واصطلبحات ورموز حتى لا يتعرضوا لغضب ابعمهور. وىذه حقيقة ثابتة 
في التاريخ خصوصا في أوربا، فكثتَا ما حكم على علماء لأنهم كانوا 

 يشتغلوف بابؼسائل العلمية.
 عهى انزٌاضح:

وقبل أف ننظر في انفصاؿ العلوـ الطبيعية ننظر في العلم الرياضي وىو 
فة. كاف ذلك على يد العالد الرياضي الذي أوؿ علم انفصل عن الفلس

ظهر في الإسكندرية، تلك ابؼدينة التي أبقبت كثتَاً من العلماء، وكانت 
مهداً للعلم والفلسفة زمنا طويلب. وإقليدس ىو الذي فصل علم ابؽندسة 
وإليو ينسب ىذا العلم فيقاؿ ابؽندسة الإقليدية، لأف ىناؾ ىندسة أخرى 

هرت على يد اينشتتُ. وابؽندسة الإقليدية أساسها أف حديثة غتَ إقليدية ظ
الفضاء لو أبعاد ثلبثة الطوؿ والعرض والارتفاع، وبدقتضى ىذه ابؽندسة 
يكوف بؾموع زوايا ابؼثلث قائمتتُ، أما ابؽندسة ابغديثة غتَ الإقليدية 
فتمتاز بأف الفضاء فيو أبعاد أربعة، وأف الزمن ىو البعد الرابع. وفي ىذه 

دسة أف بقد بؾموع زوايا ابؼثلث أكثر من قائمتتُ أو أقل من قائمتتُ، ابؽن
وىذا لا يكوف في ابؼثلثات التي ترسم على الورؽ بل في ابؼثلثات التي ترسم 
في الكوف. وإقليدس ىو الذي توصل إلذ معرفة ارتفاع ابؽرـ الأكبر، فقد 

قدار ظل انتظر حتى أصبح ظلو مساويا لطوؿ جسمو، ثم قاؿ انظروا ما م
.  ابؽرـ في ىذه اللحظة، فهو يساوي ارتفاع ابؽرـ

وبوكى أف بطليموس سألو أف يبسط ابؽندسة أكثر من ذلك حتى 
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يتيسر للملوؾ فهمها فأجاب: مولاي في الدولة نوعاف من الطرؽ، الأولذ 
ملكية معبدة مذللة، والثانية شعبية وعرة بيشي فيها ابعمهور. أما في علم 

واحد تسلكو بصيع العقوؿ، فليس ىناؾ طريق ملكي  ابؽندسة فالطريق
وآخر شعبي. ىذه الصفة ىي الصفة ابػالدة للعلم بل ىي أىم صفاتو، 
أعتٍ بها: أف العلم واحد بالنسبة بعميع الناس لا يتغتَ باختلبؼ الأجناس 
أو الأدياف أو الشعوب، فليس ىناؾ علم يا باني أو أمريكي، إبما العلم 

 واحد.

دس فهو تلميذ إقليدس واشتغل بالعلم الطبيعي؛ وإذا كاف أما أرشمي
أرشميدس قد انتهى إلذ نظريتو ابؼشهورة في الطبيعة، واىتدى أيضاً إلذ كثتَ 
من الاختًاعات، فلب نستطيع أف بقعلو على رأس علم الطبيعة لأنو لد 
يستخلص نظرياتو، وإبما اىتدى إلذ بشاره العملية. ولد ينفصل علم الطبيعة 

يشتد على أساس النظريات العلمية، إلا في القرف السابع عشر على يد و 
 جاليليو ونيوتن.

 عهى انفهك:

ولكن ىناؾ علما آخر انفصل قبل الطبيعة ىو الفلك وىو أقرب إلذ 
العلوـ الرياضية منو إلذ العلوـ الطبيعية. ويعد أرسطو مسئولا عن تأخر ىذا 

رأسها أف الأرض مركز الكوف، وأف  العلم لأف نظرياتو التي قاؿ بها، وعلى
الشمس ىي التي تدور حوؿ الأرض، وأف العنصر الذي تتًكب منو 
الأجراـ السماوية بـتلف عن العناصر التي تتًكب منها الأجساـ الأرضية. 
ىذا العنصر السماوي ىو الأثتَ وىو عنصر إبؽي خالد، أما العناصر 
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التًاب. ومسألة أخطأ فيها أرسطو الأرضية فهي أربعة ابؼاء وابؽواء والنار و 
وتابعة فيها العلماء، وىي أف حركة الأجراـ السماوية دائرية، وأف حركة 
العناصر الأرضية مستقيمة وأف التًاب أثقلها. فعلم الفلك كاف خاضعاً 
للآراء الأرسطية، وىي النظر إلذ العالد ابغسي نظرة الفيلسوؼ بواوؿ 

لعالد وأف الكوف بأسره عبارة عن كرة بريطها تفستَه، فرأوا أف الأرض مركز ا
السماء الأولذ كما نراىا وفيها النجوـ الثوابت وليس خارج ىذه الكرة 
شيء. وينقسم الكوف عند أرسطو قسمتُ: عالد ما فوؽ فلك القمر، وعالد 
ما برت فلك القمر؛ أما ابؼادة التي منها يتًكب عالد الأجراـ السماوية، 

التي منها تتًكب العناصر الأرضية: عالد السماء يتًكب فتختلف عن ابؼواد 
من العنصر ابػامس الذي بظاه الأثتَ وعالد الأرض يتكوف من العناصر 
الأربعة وىي النار وابؽواء وابؼاء والتًاب. وىذا خطأ آخر وقع فيو أرسطو، 
إذ تبتُ فيما بعد أف عنصر الأجراـ السماوية لا بىتلف عن العناصر 

لك بعد النظر في الشهب التي تقع على الأرض. أما الفكرة الأرضية وذ
السابقة وىي أف حركة الأجراـ السماوية مستديرة وحركة العناصر الأرضية 
مستقيمة من أعلى إلذ أسفل، ومن أسفل إلذ أعلى؛ كالنار بسيل بطبيعتها 

ة إلذ الابذاه بكو ابغركة إلذ أعلى، والتًاب وىو أثقل العناصر بييل إلذ حرك
إلذ أسفل، فهذا خطأ آخر وقع فيو أرسطو لأف حركة الأجراـ الأرضية لا 
تستَ في خط مستقيم بل في خط منحن كما أثبتو فيما بعد علماء الرياضة. 
وبفا قاؿ بو أرسطو أيضا أف الأجراـ السماوية بذري في أفلبؾ؛ وأف أفلبكها 

الأجراـ  ىي المحركة بؽا. أو فيها نفوس أو عقوؿ ىي التي بررؾ ىذه
السماوية. ىذه الآراء وىي أف الأرض مركز العالد وأف حركة الأجساـ 
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الأرضية مستقيمة، وأف للؤفلبؾ عقولا برركها، كانت العلة في تأخر 
انفصاؿ الفلك، وكاف الطريقة لبحث ىذا العلم ليست النظر في ىذه 

لبتينية: ابؼظاىر الطبيعية بل النظر في آراء أرسطو وحفظها حتى لقد قيل بال
( ولذلك لقي العلماء الذين حاولوا Magister dixitىكذا قاؿ ابؼعلم: )

تفستَ علم الفلك تفستَاً جديداً صعوبة كبتَة جدا؛ً لأنهم كانوا يواجهوف 
آراء أرسطو التي آمن بها الناس زمنا طويلب وفي الوقت نفسو كانوا 

ة، وحرموا يواجهوف رجاؿ الكنيسة الذين سيطروا على العلم والسياس
 ابغرية الفكرية، وىي شرط تقدـ العلم والفلسفة.

ويعزى انفصاؿ الفلك إلذ أشخاص ثلبثة: أوبؽم كوبرنيق، ثم جاليليو، 
[ 2321 -2251ثم نيوتن ولو أف بعض ابؼؤرختُ يكتفي بذكر كوبرنيق ]

باعتبار أنو أوؿ من جرأ على ابػروج على تعاليم أرسطو، وأعلن أف الأرض 
ور حوؿ الشمس، وأف الشمس ثابتة. وىو رأي لو خطره في ىي التي تد

تفستَ الكوف، لأنو يقلب الأوضاع حتى أصبح يضرب ىذا الكشف ابؼثل 
لأنو أحدث ثورة في علم الفلك فيقاؿ عن كنت الفيلسوؼ الأبؼاني: إنو 
أحدث ثورة في الفلسفة شبيهة بثورة كوبرنيق في الفلك. ومعتٌ ذلك أف 

انت تعتبر أف الأشياء بؽا وجود حقيقي خارجي، وأف الفلسفة قبل كنت ك
عقولنا تستمد ابؼعرفة من ىذه الأشياء. فالأشياء ثابتة وعقلنا يدور حوبؽا، 
فجاء كنت وقاؿ: بكن لا بيكن أف نعرؼ حقيقة الأشياء، وإبما نعرؼ 
أنفسنا، أو على الأصح نعرؼ الأشياء ابػارجية عن طريق أنفسنا. فالعقل 

 ركز ابؼعرفة، والأشياء ابػارجية تدور حوؿ ىذا العقل.البشري ىو م
ولد يهتد كوبرنيق إلذ ىذه النظرية إلا بعد أف قضى إحدى وثلبثتُ عاما 
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ينعم النظر، وكاف متًددا في إعلبنها. ثم إنو اعتمد على بعض آراء ابؼتقدمتُ 
وبنا يزعماف أف  التي ىجرت مع الأسف مثل رأي فيثاغورس وىرقليطس

 الشمس ىي مركز الكوف.
[ وقد كاف 2420 -2342والثاني من ىؤلاء العلماء جاليليو ]

حظو سيئاً فحوكم وأرغم على التنحي عن آرائو في بؿاكم التفتيش وكانت 
قاسية ابغكم. كاف أبوه موسيقيا، فتعلم عنو ابؼوسيقى واختلطت بدمو، 

ية، لأف حركات الأجراـ ابؼساوية فكاف يرغب في تفستَ ىذه الأنغاـ الكون
أشبو شيء بالأبغاف، وابؼوسيقى وثيقة الصلة بالرياضة، ولكن والده كاف 
يرغب أف يوجهو بكو تعلم الطب، فكاف جاليليو يتعلم العلم الرياضي سراً 

 حتى برز فيو.
ومن أوؿ نظرياتو أف الأجساـ حتُ تقع على الأرض تأخذ زمنا واحدا 

ا أو كتلتها، وكاف ىذا بـالفاً للشائع ابؼعروؼ، بصرؼ النظر عن ثقله
فأنكروا عليو ذلك، وقالوا: ىل بيكن أف نقذؼ حجرا وريشة فيقعاف على 
الأرض في وقت واحد معاً؟؛ فأجاب جاليليو ليس الفيصل في ذلك أقاويل 
أرسطو، بل النظر إلذ الواقع. ثم أخذىم إلذ برج بيزا، وأحضر كرتتُ من 

ا أثقل من زنة الأخرى عشرة مرات وألقيتا معا من أعلى ابغديد زنة إحدابن
 البرج، فوقعتا في وقت واحد على الأرض.

ولو ابتكارات علمية: البوصلة والتًمومتً والتلسكوب. وكاف بهتمع في 
البندقية في نادي الأحرار ابؼفكرين يعرض عليهم نتائج كشوفو العجيبة. 

في بصيع الأوساط، وانهالت عليو  وبؼا اختًع التلسكوب كاف لذلك أثر كبتَ
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الطلبات لصنع كميات منو. وقد تيسر بواسطة التلسكوب معرفة الشيء 
الكثتَ عن أسرار العالد السماوي. فهذه الآلة كانت فتحا في علم الفلك 
، لد تكن العتُ  ولا نزاع، إذ بواسطتها كشف العلماء الآلاؼ من النجوـ

ليليو عدة مؤلفات في علم الفلك، المجردة لتستطيع مشاىدتها. وكتب جا
ولكنو حوكم من أجلها وأرغم على التنحي عنها وإعلبف أف الأرض ثابتة، 
وأف الشمس ىي التي تدور حوبؽا. ويقاؿ إنو في أواخر المحاكمة، بظع 
ابؼقربوف من جاليليو يهمس بينو وبتُ نفسو قائلب: "ولكن الأرض ىي التي 

 تدور حوؿ الشمس". 
ذه ابؼناسبة أف ديكارت شيخ الفلبسفة المحدثتُ كاف على وبفا يذكر به

وشك إصدار كتاب في العلوـ الطبيعية بىالف آراء الكنيسة فلما بظع نبأ 
 بؿاكمة جاليليو أخفى الكتاب وحبسو عن ابؼطبعة.

أما نيوتن فقد عاش في القرف السابع عشر وأوائل الثامن عشر، 
روفة شيئاً ما عند قدماء الفلبسفة، إلا ونظريتو في ابعاذبية ولو أنها كانت مع

أف فكرة ابعاذبية عند نيوتن شيء آخر: وىي أف كل جسمتُ بينهما 
جاذبية بزضع لقانوف رياضي ثابت. وبتُن أف ىذا القانوف بزضع لو الأجراـ 
السماوية التي بذري في الفضاء، حتى إنو كاف يقوؿ: أعطتٍ أي جرمتُ 

طيع أف أتنبأ بجميع حركات ىذين ابعرمتُ. بظاويتُ مع بياف كتلتهما فأست
ونظرية نيوتن ىي التي نقضت نظرية أرسطو في القوؿ بعقوؿ الكواكب 
المحركة بؽا. والذي نستخلصو من ىذا ىو أف علم الفلك أصبح يفسر طبقا 
لقوانتُ رياضية، وأخرى ميكانيكية، بغتَ حاجة إلذ تفستَه بقوى خفية أو 

يصبح للئنساف دخل فيو، فهو علم مستقل عن إبؽية، وما إلذ ذلك. ولد 
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الإنساف بهري طبقا لقوانينو؛ وىذا ىو معتٌ العلم، وعندئذ لا اختلبؼ 
فيو. وقد كانت الفلسفة براوؿ تفستَ الكوف، فإذا بشيء آخر يعتدي 
على ذلك ابؼيداف الذي ظل للفلسفة قرونا طويلة، ذلك ابؼيداف ابعديد 

ا عن كوبرنيق وجاليليو، فإنهما في حقيقة الأمر ىو العلم. وإذا كنا قد بردثن
بيثلبف جهود العلماء في بزلصهم من نتَ الفلسفة. وكاف ذلك العمل شاقا 
عنيفا، لقي جاليليو كما ذكرنا من جرائو اضطهادا شديدا. على أف تفستَ  
كوبرنيق أو جاليليو للكوف أو لعالد السماء كاف تفستَا جزئيا. أما نيوتن 

عدبنا، فلم تكن عنايتو الأولذ تفستَ علم الفلك، ووضع الذي جاء ب
الأسس الصحيحة بؽذا العلم ولكنو أراد أف يبسط نظرية جديدة يفسر بها 

 الكوف تفستَا عاما، وىذا ما نسميو باعتداء العلماء على ميداف الفلسفة.
والطريف في أمر ىؤلاء العلماء أف أطوارىم كانت غريبة جدا، لا نعتٍ 

كل عالد مفكر أو فيلسوؼ ينبغي أف يكوف غريب الأطوار. بذلك أف  
ولكن بهب أف نلبحظ أف ىذه الطائفة براوؿ التخلص من آراء تقليدية، 
اعتنقها الناس آلاؼ السنتُ، فابػروج على ابؼألوؼ كاف يقتضي منهم 

 ابػروج على ابؼألوؼ في كل شيء.

تو العادية كاف نيوتن في طرائقو غريب الأطوار فهو ينصرؼ عن دراس
إلذ بصع كل شيء يقع برت يده، وىذه فطرة في الأطفاؿ كما ىو معروؼ. 
وكاف أىلو يضيقوف بو بؽذا السبب. وكانت أمو قد تزوجت بعد موت أبيو 
من شخص آخر، فلما رأتو على ىذه الشاكلة صرفتو عن ابؼدرسة ليصبح 

 السوؽ مزارعا فهو أليق عمل بو: يشتغل في الأرض بالفلبحة، ويذىب إلذ
ليبيع المحاصيل الزراعية. فكاف إذا ذىب يوـ السوؽ مع خادمو، ترؾ 
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خادمو يتصرؼ، وعكف ىو على حل ابؼسائل الرياضية التي كاف بها شديد 
الشغف. وفي يوـ من الأياـ بو عمو يوـ السوؽ فوجده ينظر في مسائل 

أستاذا رياضية فأخذه وأعاده إلذ ابؼدرسة. وانتهى بو الأمر إلذ أف أصبح 
للرياضيات في جامعة كمبردج. ولكنو كاف يضيق بالطرؽ ابؼعروفة في حل 
ابؼسائل الرياضية، وكاف يبتكر طرقا أسهل وأوضح. ولد تكن العلوـ 
الرياضية كل غوايتو، وإبما كاف يعتٍ بابؼسائل ابؼيكانيكية. وعلى الرغم من 

ليبنتز وىو أنو ابتكر في الرياضة نظرية جديدة نازعو فيها الفيلسوؼ 
حساب التكامل والتفاضل، أو ما يسمى ابغساب اللبنهائي. ويتمسك 
الشعب الابقليزي بأف نيوتن صاحب الفضل كما يتمسك الشعب الأبؼاني 
بأف ليبنتز ىو صاحب الفضل. غتَ أف تلبميذه لد يكونوا يفهموف ىذا 

بشنا ابغساب؛ وفي يوـ من الأياـ اشتًى منشورا زجاجيا وطلب منو البائع 
غاليا، ورأى خادمو أف ذلك البائع قد استغفلو وقاؿ: ىذا ابؼنشور قيمتو 
لا تساوي أكثر من وزنو. فوقرت ىذه ابعملة في نفسو: القيمة والوزف، ما 
وزف الأشياء؟ وما قيمتها؟ وظل يفكر في ىذه ابؼسألة، كيف توزف الأشياء؟ 

عن نفسو، وبهعلو وما ثقلها؟ ىذا التفكتَ الباطتٍ ىو الذي كاف يشغلو 
ينسى، حتى أنو أراد الزواج فأحب فتاة وإذا بو يتناوؿ يوما إصبعها ويضعو 
في "بيبتو" وانتهى بو الأمر إلذ اعتقاده أنو لا يصلح للزواج وانصرؼ إلذ 
تفكتَه. ثم رأى وىو جالس في ابغديقة التفاحة تسقط فأشرقت الفكرة في 

بية، حتى أنو جرى وقاؿ: وجدتها  ذىنو، وىو أف سقوط التفاحة نتيجة ابعاذ
كما قاؿ أرشميدس: ولد تكن نظرية ابعاذبية بؾهولة، ولكنو وضعها على 

 أساس يفسر بو الكوف.
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وخلبصة فلسفتو العلمية ونظريتو الفلسفية ىي أف صفة ابؼادية 
الأساسية ىي القوة فكل جسم بو قوة كامنة، وبدقتضى ىذه القوة الكامنة 

حتفاظ، ولا بىرج ابعسم عن حالتو إلا قوة أخرى تؤثر بييل إلذ الثبات والا
فيو من ابػارج. فالأجساـ ابؼوجودة في العالد يؤثر بعضها في بعض، فهي 
بتُ شد وجذب، وتأثتَ وتأثر. ولا تشذ عن ىذه القاعدة الأجساـ 
الأرضية التي نراىا أو أعظم الأجراـ ابؼتناثرة في السماء، فكلها بزضع 

العاـ. ثم طبق نيوتن ىذا القانوف على الأجراـ السماوية  لقانوف ابعاذبية
واستطاع تفستَ حركات الكواكب وانتقل من ىذا إلذ البحث في مبدع 
الكوف فقاؿ: إف من ينظر إلذ ىذه ابؼخلوقات البديعة الصنع والتكوين 
لابد لو أف يفتًض وجود خالق مبدع بؽذه الكائنات. ولكنو عدؿ عن 

مور الإبؽية لينظر في طبائع الكائنات، والاىتداء إلذ النظر إلذ طبائع الأ
القوانتُ التي بزضع بؽا. والغريب في أمر ىذا العالد أنو أعلن ىذه الكشوؼ 
الرياضية وابؼيكانيكية ومع ذلك لد يدخل في نفسو الغرور. وقد دفعو الناس 

فر إلذ طبع كتابو ابؼسمى "مبادئ الرياضة" وىو كتاب لد يفهمو إلا بضعة ن
في عصره. فآثر الاشتغاؿ بالسياسة، ولكنو لد يشتهر. ولكن شهرتو ذاعت 
فيما بعد فعرؼ الناس قدره باعتبار أنو وضع أسبابا لنظرية جديدة أثبتت 

 التجارب صحتها.
 عهى انكًٍٍاء:

إلذ الكلبـ عن عالد آخر كاف لو أثر كبتَ في دحض نظرية  وننتقل
العناصر الأربعة ابؼاء، وابؽواء، والنار، والتًاب. ىذا العالد ىو لافوازييو، 
عاش في إباف الثورة الفرنسية فكاف أثرا من آثارىا، ثم اكتوى في آخر العمر 
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أساس علم  بنارىا. بحث في ابعاذبية، وبرليل ابؽواء، والبارود. وىو واضع
الكيمياء ابغديث. وانتخب في سن ابػامسة والعشرين عضوا في أكادبيية 
العلوـ بباريس، وألقي عليو عبء عظيم: أف يبحث في كل شيء: بحث في 

  Mesmerابعاذبية ابغيوانية بصدد ما قاـ بو عالد في ذلك يسمى: مسمر 
وأوشك أف كاف يشتغل بالتنونً ابؼغناطيسي، وذاع أمره في أوربا كلها، 

يفتتن بو الناس. فطلُب من لافوازييو أف ينظر في ىذه ابؼسألة، أحق ىي، أـ 
 باطل؟!.

ثم طلب منو أف يبحث في ابؼاء الذي يشربو الباريسيوف، وفي الألواف، 
وفي استخراج الزيوت، وصناعة السكر، وفي تقطتَ الفسفور، وفي 

بغديد، وفي تركيب الاحتفاظ بابؼاء الصالح للشرب في السفن، وفي صدأ ا
 البارود.

ولكن ىذا كلو لا يهمنا من الناحية العلمية وإبما الذي يهمنا ىو 
توصلو إلذ برليل ابؽواء إلذ عنصرين الأكسجتُ والأزوت وكاف ذلك في 

، فأثبت بذلك أف العنصر الذي كاف الأقدموف يعتبرونو مبدأ 2555سنة 
 ىذا البحث حتى نشر للؤشياء ولا ينحل إلذ غتَه، بيكن حلو. ومضى في

رسالة في الكيمياء أعلن فيها أف العناصر الأولية ليست أربعة  2567سنة 
بل عدتها ثلبثة وثلبثوف، وىذا كل ما استطاع أف يصل إليو. وكاف بينو وبتُ 
العلماء الآخرين الذين يأخذوف بالتقليد صراع عنيف، انتهى بإقرار وجهة 

الكيمياء عن الفلسفة. وكاف لافوازييو  نظر لافوازييو، وانتهى إلذ انفصاؿ
يقوؿ: "لست أنا الذي أتكلم ولكتٍ أدع الوقائع ىي التي تتكلم" وىي 
قولة تدؿ على شيء جديد: تدؿ على أف العلم مستقل بساـ الاستقلبؿ 
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عن الإنساف؛ لأف قوانينو بذري من تلقاء نفسها، وعلى الإنساف أف يهتدي 
. أي أف الصفة التي بستاز بها الفلسفة أنها إليها، لا أف يفرض رأيو عليها

إنسانية والصفة التي بيتاز بها العلم أنو موضوعي، لا بوفل بالإنساف، بل 
 يعد الإنساف كأنو شيء من الأشياء التي يبحثها لا أكثر ولا أقل.

 َظزٌح انرطٕر:

نتكلم بعد ذلك عن عالد آخر لو نظرية في تفستَ ابغياة ىو داروف 
( وصاحب نظرية البقاء Evolutionالنشوء والارتقاء ) صاحب نظرية

للؤصلح. وىي نظرية علمية وفلسفية بدعتٌ أنو أراد كعالد أف ينازع 
اختصاص الفلسفة. وقد بتٌ نظريتو ىذه على ابؼشاىدات والتجارب، 
وىي مشاىدات طويلة أنفق فيها زمنا طويلب جداً. وكاف داروف لا ينصرؼ 

في عصره، بل يسعى إلذ النظر وابؼشاىدة على حسب إلذ الدراسة ابؼألوفة 
مزاجو ابػاص حتى تبـر بو والده، وكاف من الأطباء ابؼشهورين، وأراد لو أف 
يتعلم الطب فلم يصلح، فوجهو إلذ تعلم اللبىوت أو الدين فلم يصلح  
كذلك. ثم رغب في السفر على ظهر سفينة تبحث في ابؼشاىدات الطبيعية 

ا. وأنفق في ىذه الرحلة حوؿ بطس سنوات أفاد منها فأوفده أبوه عليه
فائدة عظيمة، لأنو سجل مشاىداتو على الأحياء ابؼختلفة في عالد النبات 
وفي عالد ابغيواف وسجل الغرائب في ىذا كلو. فكاف في ستَتو ىذه كما 
فعل أرسطو في أوؿ أمره حتُ ترؾ أكادبيية أفلبطوف وذىب إلذ مدينة 

ل ثلبث سنوات يشاىد الكائنات ابغية ويسجل ما يراه بآسيا الصغرى، فظ
فيها. ونشر داروف مشاىداتو عن ىذه الرحلة، وىي تعد طرفة أدبية بيكن 
أف تقرأىا اليوـ بلذة وشوؽ. ومن نتائج ىذه ابؼشاىدات تبتُ لو أف 
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الكائنات ابغية تتفاعل مع البيئة، وتتشكل بدقتضى البيئة ابعديدة التي 
إذا تغتَت البيئة، فلن يعيش فيها إلا الكائنات التي تستطيع تنتقل إليها. ف

أف تلبئم بتُ نفسها وبتُ ىذه البيئة ابعديدة وىذا ما يسميو داروف ببقاء 
الأصلح، ولا ينبغي أف نفهم من ىذا أف الأصلح ىو الأقوى، إبما الأصلح 
 ىو الذي يستطيع أف يتلبءـ مع البيئة ابعديدة. ويبسط داروف في كتابو

)أصل الأنواع( نظريتو التي تعتمد على ىذه ابؼبادئ الثلبثة: الأوؿ تنازع 
البقاء، والثاني بقاء الأصلح والثالث الانتخاب الطبيعي. وتنازع البقاء 
معناه أف العالد بؿدود ونقصد بالعالد البيئة، وتتوالد في البيئة كائنات لا 

للؤصلح أي بؼن يقوى حصر بؽا تتنازع تنازعا شديدا، وىنا يكوف البقاء 
على غتَه، وبؼن يلبئم بتُ نفسو وبتُ ىذه البيئة. وفي الوقت نفسو البيئة 
متغتَة باستمرار فقد مر على الأرض عصر جليدي مثلب، كانت البيئة فيو 
بـتلفة عما ىي عليو الآف، وفي ىذه ابغالة بودث بتُ الكائنات نوع من 

 الانتخاب بؼا يصلح بؽذه البيئة ابعديدة.
وفي ظل ىذه ابغقائق ما مركز الإنساف؟ أعلن داروف رأيًا جريئاً بىالف 
في الواقع ما جرت عليو الأدياف من قوبؽا إف أصل الإنساف بظاوي ابكدر 
إلذ الأرض بهذه ابػطيئة التي ارتكبها آدـ في ابعنة، أي أف الإنساف من 

ذه نسل آدـ وحواء اللذين نزلا إلذ الأرض. ونظرية داروف تعكس ى
القضية فبدلا من أف بذعل الإنساف بظاويا ابكدر إلذ الأرض، بذعلو أرضيا 
يتطلع إلذ السماء، فطريق الإنسانية ليس من الأرقى إلذ الأدنى بل من 
الأدنى إلذ الأرقى. ولا ريب في أف مثل ىذه النظرية التي تعارض الدين 

. ومع ذلك خليقة أف تثتَ كثتَا من ابعدؿ وابػصومة من أصحاب الأدياف
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فلم يكن داروف يقصد أف يهاجم الدين بنظريتو، وىو نفسو لد يوسع القوؿ 
فيها وإبما ظهر لو أتباع بيضوف مع نظريتو إلذ نهايتها على رأسهم فكسلي 

 في ابقلتًا، وارنست ىيكل في أبؼانيا.
أما ابعدؿ الذي ثار في ابقلتًا، فقد كاف عنيفا، وتزعم ابغركة الدارونية 

انصرؼ البحث إلذ وجهة غريبة: ىل النوع الإنساني أصلو قرد ىكسلي و 
أولا؟ أما إجابة داروف عن ىذا السؤاؿ فهي: أف القرد ليس أصل 
الإنساف، ولكن الإنساف حيواف كغتَه من ابغيوانات التي تعيش على 
الأرض، وقد خرجت من أنواع بـتلفة، منها القردة. فهناؾ جنس من 

متشابهة بعض الشبو منها الإنساف ومنها  ابغيوانات خرجت من أنواع
القرد. ولقد ذىب بعض العلماء بواولوف البحث بابؼشاىدات التاربىية 
للوصوؿ إلذ تلك "ابغلقة ابؼفقودة" كما يقولوف؛ ولد ينتو الأمر إلذ نتيجة 

 حابظة في ذلك الوقت.

( بنظرية علمية في تفستَ Haeckelأما في أبؼانيا فقد خرج ىيكل )
لعالد وفي تاريخ ابػلق. وقد أقاـ نظريتو على مشاىدات طبيعية لأنو ىذا ا

رحل مثل داروف في البحار، وشاىد الأبظاؾ على وجو ابػصوص؛ وقابل 
 Monismداروف، وطلب عليو العلم ثم أعلن نظريتو ابؼعروفة بالواحدية 

وبدقتضى ىذه النظرية يكوف العالد كلو واحدا، ومعتٌ ذلك أف ليس في 
 ثنائية كتلك الثنائية التي ذىب إليها ديكارت والتي بذعل ابؼادة في العالد

جهة والفكر في جهة أخرى. أو الثنائية التي ذىب إليها أرسطو من قدنً 
الزماف فجعل ابؼادة موجودة أزلية وجعل الله خارج ىذه ابؼادة؛ وىو المحرؾ 

أنو مركب من بدف الأوؿ بؽا. أو ىذه الثنائية التي نقوؿ بها في الإنساف من 
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أو جسم ونفس، وأف البدف يفتٌ، ولكن النفس خالدة. فالأدياف تقوـ على 
ىذه ابؼبادئ: وجود الله خارج العالد، وأف الله ىو الذي خلقو، ووجود 

 النفس مستقلة عن ابعسم، وأنها بريا بعد فناء البدف.
قاؿ  ويذىب ىيكل إلذ أف العالد كلو واحد، ليس فيو ىذه الثنائية التي

بها أصحاب الأدياف أو بعض الفلبسفة، وأف الكائنات ابؼوجودة على ظهر 
الأرض كلها من شجرة واحدة، أو من أصل واحد، يتًتب بعضها فوؽ 
بعض، فبعضها كائنات راقية وبعضها كائنات غتَ راقية. والإنساف كائن من 

ساف ىذه الكائنات غتَ أنو أرقى من غتَه طبقا لسنة التطور. وليس الإن
مركبا من جسم، ونفس مستقلة عن ىذا ابعسم؛ فنفس الإنساف كنفس 

 ابغيواف وىي تفتٌ بفنائو، أو نفسو ىي بؾموعة وظائفة.
ىذا فيما بىتص بالإنساف أما فيما بىتص بالله والعالد فهو لا ينكر 
وجود الله، ولكنو بهعل الله والعالد شيئاً واحداً وأنو بؾموع ابؼادة والطاقة، 

ر ابغياة في ىذا الكوف. وىيكل ىنا ينظر إلذ ابؼسألة نظرة طبيعية؛ وىي س
وقد سبقو إلذ القوؿ بدثل ىذه النظرية فلبسفة كثتَوف، وإبما على سبيل 
التصور الذىتٍ الذي لا يستند إلذ حقائق من ابؼشاىدات الطبيعية، نعتٍ 

د أف مذىب الواحدية شبيو بدذىب وحدة الوجود، غتَ أف الواحدية تستن
 إلذ ابؼشاىدات والتجارب العلمية.

وكثتَ من ابؼتصوفة في الإسلبـ قالوا بهذه النظرية، نظرية وحدة 
الوجود، مثل ابن عربي. وفي الفلسفة ابغديثة بقد تلميذا من تلبمذة 
ديكارت ىو سبينوزا قاؿ بوحدة الوجود، وبصع بتُ تلك الثنائية التي نادى 
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، فجاء اسبينوزا وأنكر ىذه الثنائية وجعل بها ديكارت ثنائية الفكر وابؼادة
الله في قمة الوجود، وأنو أصل الوجود، ومن صفاتو الفكر والامتداد. 
ولكن ليس الامتداد الذي ىو صفة الله امتدادا بؿسوسا كهذا الامتداد 
الذي نشاىده في الأجساـ المحسوسة؛ بل ىو امتداد رياضي. وىذه فكرة 

عن ابؼادة تثبت صحتها، نعتٍ أف ما نشاىده عن دقيقة لعل الآراء ابغديثة 
ابؼادة من أنها بؿسوسة، متحيزة في مكاف، كثيفة، ليس كذلك، وأنها إذا 
ابكلت، خصوصا بعد الكلبـ في الذرة، إذا ابكلت ابؼادة أصبحت طاقة أو 
أشعة تتناثر في أرجاء العالد، فلب بكسها بهذه ابؽيئة التي عهدنا أف نشاىد 

ء المحسوسة. وقد بذمعت ىذه الآراء منذ داروف وتلبمذتو، ولا فيها الأشيا
نستطيع أف نقوؿ إنها حابظة نهائيا، فالعلم في تطور مستمر. وقد بسط ىذه 
النظرية بسطا موجزا شعبيا يصور فيها نشأة الكوف وبدء ابػلق العالد. ىػ 
جػ. ولز. ولو كتاب صغتَ عنوانو موجز في تاريخ العالد كتب فيو قصة 
التاريخ منذ بدء ظهور الأرض، من أنها كانت كتلة انفصلت عن الشمس، 
ثم بردت، وظهر على سطحها ابؼاء. فكانت الأحياء ابؼائية أوؿ ىي 
الكائنات، ثم ابكسر ابؼاء وظهرت الأرض. فالأحياء بصيعها ىي في الأصل 
أحياء مائية، واقتضت البيئة ابعديدة أف تنقسم ىذه الأحياء قسمتُ: قسم 
يعيش على اليابس وفي ابؼاء كالضفدعة والتمساح، وقسم يعيش على 
اليابس فقط. ثم تنوعت الأحياء التي تعيش على اليابس فقط، وتشكلت 
أشكالا بـتلفة، وظهرت الأنواع التي نشاىدىا وأرقاىا ىو الإنساف الذي لد 
يكن إلا حيوانا متوحشا تقدر حضارتو بدا لا يزيد على عشرة آلاؼ عاـ. 

 يصور ظهور ابغضارة وكيف برضر الإنساف، وكيف اىتدى إلذ استعماؿ ثم
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يده ولسانو وابتكار الأسلحة والكلبـ لأف أساس ابغضارة الإنسانية ىو 
تعلم الإنساف اللغة التي يستطيع بها أف يتفاىم مع غتَه وأف ينقل إليو 

 بذاربو، وأف بوفظ ىذه التجارب من جيل إلذ جيل.
نظريات ولو أنها تبدو أليق شيء بابؼشاىدات والواقع أف ىذه ال

الطبيعية وأقرب إلذ العقل، إلا أنها تقف عاجزة أماـ مسائل من الصعب 
حلها، أو لد يصل إلذ حلها وىي بؽذا السبب لا تزاؿ من صميم الفلسفة. 
منها مسألة ظهور ابغياة، فهم كما يقولوف: انفصلت الأرض عن الشمس 

ثم بردت وظهر اليابس وابؼاء وإلذ ىنا نسلم  ولد يكن على سطحها حياة،
بذلك. ثم ظهرت الكائنات ابغية من ىذه الأجساـ التي ليست فيها حياة. 

 فكيف خرجت ابغياة من لا حياة؟!!.
 انفهضفح تعد اَفصال انعهٕو: 

انفصلت العلوـ إذف عن شجرة الفلسفة وأصبحت العلوـ مستقلة، 
ة أف تبحث فيو بعد أف انتزعت العلوـ بؽا قوانينها، فما الذي بقي للفلسف

عنها اختصاصها القدنً، وىل أصبح العلم ينازع الفلسفة، وبوتل مكانها؟، 
أـ أف للفلسفة ميدانا لا يزاؿ قائما. الواقع أف للفلسفة موضوعا خاصا لا 
يستطيع العلم بابؼعتٌ ابغديث أف ينازعها فيو؛ فالعلم يبحث في الظواىر 

ىاب إلذ ما وراء ىذه ابؼظاىر، لأنها بزرج عن نطاقو؛ فقط، ولا يعتٍ بالذ
ولأنو بىشى أف يتخطى الظواىر فيضل الطريق. العلم يقوـ على ابؼلبحظة 
المحسوسة وعلى التجربة المحسوسة التي بيكن أف برقق بها الفروض، فالطريق 
المحسوس ىو ابؼشاىدة. ولكن الكوف لا يتًكب من الظواىر فقط، لكنو 
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واىر الأشياء، ومن ابغقائق الأولذ التي تكمن وراء ىذه يتًكب من ظ
الظواىر. فما ىي حقائق الأشياء؟، ىذا بحث تتطلع إليو النفوس، وتهواه 
العقوؿ؛ ولكن العلم لا بهيب، ولا بوب أف بهيب عنو، لأنو يقف عند 
الظواىر، وعندئذ تتقدـ الفلسفة إلذ ابؼيداف فتجيب عن ىذا السؤاؿ: ما 

لأشياء؟. وىذا سؤاؿ، حيث أنو يتخطى الظواىر، فهو أبظى ىي حقيقة ا
من الأمور الطبيعية، التي يعتٍ بها العلم. أو بدعتٌ آخر الفلسفة تنظر في 
حقائق الأشياء أو فيما وراء الطبيعة، أو ابؼيتافيزيقا. فموضوع الفلسفة 

 ابغديثة بعد أف انفصلت العلوـ عنها ابؼيتافيزيقا. 
طائفة من ابؼشتغلتُ بالفلسفة، ناقشوا معتٌ وبكب أف نعرض رأي 

الفلسفة في العصر ابغديث، ولد يكن من اليستَ أف يتفقوا، إذ أف 
 للفلسفة، كما قلنا من قبل، معاني بـتلفة، لا معتٌ واحدا.

في قاموسو الفلسفي عن ابؼعاني  بعد أف تكلم الأستاذ اندريو لالاند
ابؼختلفة لفلسفة وفيلسوؼ، أضاؼ آراء بعض كبار ابؼشتغلتُ بالفلسفة، 

 وقاؿ: إنها تكمل ما أثبتو في ابؼتن.
( معتٌ الفلسفة منذ سقراط Berthelotفاستعرض الأستاذ برتيلو )

إلذ العصر ابغديث، وانتهى إلذ أف "التمييز الدقيق بتُ الفلسفية والعلوـ 
الطبيعية لا يرجع إلا إلذ نهاية القرف الثامن عشر ومستهل القرف التاسع 

 عشر".

( أف الفكرة ابعوىرية للفلسفة ىي Parodiويرى الأستاذ بارودي )
؛ أليست La synthèse totaleالابذاه بكو التأليف الشامل الكلي 
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س الفلسفة تصورا لمجموع الكوف أو للؤشياء في عمومها، بحيث تشمل في نف
الوقت الظواىر ابػارجية والعقل؟ فالفلسفة عنده تشمل التأمل والوحدة، 
وبدعتٌ آخر الفلسفة، في مقابل العلم ابػالص، ليست بؾرد ابؼعرفة البسيطة 
عن طائفة من الأشياء والأفكار؛ بل ىي ابؼعرفة التي تنعطف بالنقد على 

 نفسها، وأصلها وشروطها ومنهجها وحدودىا وقيمتها. 
 رودي يريد أف يقصر الفلسفة على نظرية ابؼعرفة.كأف با

( إلذ أف الفلسفة، إف شئت أف يكوف Lachelierويذىب لاشيلييو )
بؽا معتٌ خاص بؿدود، ىي ابؼيتافيزيقا ولا شيء غتَ ذلك. وأف ابؼيتافيزيقا،  

إذا أردنا أف  كما عرفها أرسطو ىي علم "ابؼوجود بدا ىو موجود". أو
 Aprioriنتخطى فكر أرسطو بعض الشيء، فهي العلم بالشروط الفطرية 

للوجود وابغقيقة، ىي علم العقل وابؼعقولات الكلية، ىي علم الفكر في 
 ذاتو وفي الأشياء.

واختتم الأستاذ لاشيلييو كلمتو بعد شيء من التفصيل قائلب: إف 
 في ذلك الدين.وظيفة الفلسفة أف بريط علما بكل شيء بدا 

( في معتٌ الفلسفة فكرتتُ Blondelوبييز الأستاذ بلوندؿ )
مستقلتتُ، ولو أنهما مرتبطتاف: ابؼعرفة النظرية للحقيقة، وابغل العملي 
بؼشكلة ابؼصتَ الإنساني. أو بدعتٌ آخر: موازين ابغياة والسلوؾ بحيث تقوـ 

الوثيقة. فهنا بقد  على يقتُ عقلي، وأساس من ابغقيقة نصل إليها بابؼعرفة
ثنائية بتُ النظر والعمل، يستَاف جنبا إلذ جنب في ارتباط أو وحدة، وىذه 
 الوحدة بتُ النظر والعمل بكسها في أنفسنا، والفلسفة التي ىي تهدينا إليها.
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( إف الفلسفة تبحث العقل ليس فقط Wernerويقوؿ شارؿ فرنر )
عنصر بناء في الكوف.  من جهة أنو يتميز بدوضوعاتو، بل من جهة أنو

وعلى حتُ أف موضوع العلم ىو ابغقيقة من ناحيتها ابؼادية، بقد أف 
موضوع الفلسفة ىو ابغقيقة من ناحيتها العقلية. وأعلى درجات الفلسفة،  
كما قاؿ أرسطو، ىي العلم الإبؽي، وموضوعو ليس شيئا آخر غتَ العقل 

 ابؼطلق، الله.
من اختلبؼ ىذه الطائفة من ابػلبصة من ىذا كلو، على الرغم 

ابؼفكرين على معتٌ الفلسفة في العصر ابغديث، أنهم يتفقوف في شيء 
واحد ىو أف الفلسفة ىي التي تبحث في العقل أو ابؼعرفة. وبؽذا بسطنا 

 القوؿ في نظرية ابؼعرفة، وىي لب ابؼيتافيزيقا.
 يٕضٕع انفهضفح فً انعصز انحدٌث:

انفصاؿ العلوـ عنها؟ الواقع أف بؽذا وبعد: فهل للفلسفة موضوع بعد 
السؤاؿ أجوبة ثلبثة: ابعواب الأوؿ: للفلسفة موضع لا يتعارض مع 
، ونستطيع أف نسميها الفلسفة الأولذ أو ابؼيتافيزيقا، وسوؼ نعود  العلوـ
إلذ القوؿ في تفصيل ىذه الناحية. ابعواب الثاني: ىو أنو ليس للفلسفة 

ا وصل إليو. ابعواب الثالث: ىو التوفيق وجود بعد أف وصل العلم إلذ م
بتُ النظرتتُ: نظرة الذين بهعلوف للفلسفة موضوعها مستقلب؛ ونظرة الذين 

 ينكروف على الفلسفة وجودىا.
نعود إلذ النظرة الأولذ التي بذعل للفلسفة موضوعا نسميو ابؼيتافيزيقا، 

بؼعرفة العلمية، والقائلوف بذلك بهعلوف الفلسفة نوعا من ابؼعرفة أبظى من ا
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. وفي ىذا كتب أحد ابؼؤرختُ للفلسفة  وبؽا موضوع لا تتعرض لو العلوـ
يقوؿ: إنها تبحث في أمور ثلبثة الأوؿ: أف الفلسفة مذىب يقوـ على 
الوقائع العلمية وعلى نتائج العلم. فإذا كانت العلوـ ابؼختلفة تنصرؼ شتى 

، وعلم الطبيعة يبحث الوجهات، كعلم الفلك يبحث في الأجراـ السماوية
في ظواىر الطبيعة، فالفلسفة تأخذ خلبصة ما وصلت إليو ىذه العلوـ 
ابؼختلفة فتجمعها وتضمها، وتكونف منها مذىبا واحدا. الثاني: أف الفلسفة 
تبحث في أصل العالد وفي أصل الكوف لا في الكرة الأرضية وحدىا، بل في 

تفستَ الوجود من جهة غاياتو الكوف بأسره. والثالث: أف الفلسفة براوؿ 
بؼاذا وجد؟ وبؼاذا وجد الإنساف على ظهر الأرض؟ وبؼاذا وجدت ابغياة؟. 

 ىذه أسئلة لا يعتٍ العلم بالإجابة عنها.
ويوازي ىذه ابؼوضوعات الثلبثة أف الفلسفة بالنسبة إلذ ابؼوضوع 

 الأوؿ، من حيث أنها تؤلف مذىبا يعتمد على نتائج العلم، تنشد العموـ
والوحدة. فإذا كاف العلم ينظر نظرة عامة شاملة، فالفلسفة نظرتها أعم 
وأشمل. ويوازي ابؼوضوع الثاني وىو البحث في أصل العالد أف الفلسفة 
تبحث عن العلل الأولذ. وقد يقوؿ قائل إف العلم يبحث في العلل أيضا 

ريبة أما لأنو يفسر الأشياء، فنقوؿ لو إف العلم لا يبحث إلا في العلل الق
العلل البعيدة أو الأولذ أو كما كاف يقوؿ أرسطو من إف الفلسفة ىي 
البحث عن العلل الأولذ وابؼبادئ العامة، فهذا حقا ما بييز الفلسفة: 
البحث عن العلل البعيدة، وعن علة ىي علة بصيع العلل أي الله. فالله ىو 

لث وىو الغاية من العلة الأولذ في وجود ابؼوجودات. ويوازي ابؼوضوع الثا
الوجود وبؼاذا وجد العالد أف الفلسفة تبحث في العلل الغائية؛ بفا بييز 
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الفلسفة عن العلم بسييزا واضحا لأف العلم لا بوفل بالغاية بتاتا، فهو يقنع 
بالبحث عن تفستَ الظواىر، ومعرفة القوانتُ، أما ىدفها أو غايتها فلب 

في غاية الأشياء، وفي الغاية من الكوف  يعنيو ذلك. أما الفلسفة فإنها تنظر
والوجود. وإذا كنا قد عرفنا أف الله ىو العلة الأولذ للوجود فهو كذلك 

 غاية الغايات.
والفلسفة تعتمد على الوقائع العلمية وتبحث بحثا أكثر عموما من 
العلم، أو أبعد منو. فالعلم يقف عند ابؼظاىر، ولكن الفلسفة تطلب شيئاً 

ذه ابؼظاىر، تطلب ابغقائق لا تلك ابغقائق ابؼقيدة بغتَىا كما أبعد من ى
ىو مشاىد في مباحث العلم، لأف الظواىر العلمية مقيدة دائماً بغتَىا، 
بدعتٌ أنها نسبية بالإضافة إلذ غتَىا. ولكن الفلسفة تبحث في ابؼطلق وفي 

 ابغقائق ابؼطلقة.
من لوف وصوت العلم يبحث في ظواىر ابؼادة المحسوسة وما فيها 

وشكل ولكنو لا يبحث ما ىذه ابؼادة؟ فهو في الكهرباء مثلب بودثنا أف 
السالب وابؼوجب بودثاف شرارة كهربائية، ولكن ما الكهرباء؟ إنو لا يعتٍ 
بذلك. وكذلك في الكائنات ابغية العلم ينظر في النمو وفي شكل الكائنات 

عن ىذا السؤاؿ ما  ابغية ومظاىرىا، وأسباب حدوثها، ولكنو لا بهيب
ابغياة؟ وكذلك علم النفس عندما أصبح علما بدعتٌ الكلمة ضرب صفحا 
عن النفس أو العقل، وأصبح يبحث فقط في مظاىر النفس التي تبدو على 
الأفراد؛ بل من مدارس علم النفس كمدرسة السلوكيتُ في أمريكا من 

وبؽذا تيسر  يدرس الإنساف كما يدرس أي شيء طبيعي وكما يدرس ابغيواف
أف ينشأ علم نفس للحيواف يبحث في نفسيتو. وبكن نرى إذف أف العلم 
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يقف عند حدود معينة فيصف جانبا من ابؼوجودات ولا يتخطى ىذا 
ابعانب إلذ ابغقائق الباطنة. وبؽذا قالوا إف الفلسفة ىي العلم بابؼوجودات 

عن الطبيعة  بدا ىي موجودة أو ىي البحث عن ابغقائق ابؼطلقة، أو البحث
 الباطنة للؤشياء.

ومن ىذا يتضح لنا أف موضوعات الفلسفة ابؼادة وابغياة والنفس 
والله. ولكن ىذه ابؼسائل عستَة ابغل وبرتاج، في رأي بعض الفلبسفة، إلذ 
ملكة فوؽ العقل، ىي ما يسمى بابغدس، وقد تسمى البصتَة، سواء أكاف 

بيا كذوؽ ابؼتصوفة. ولكن ىذا ابغدس عقليا كحدس ديكارت، أـ كاف قل
لنا أف نتساءؿ ىل في طوؽ العقل البشري حل مسائل ابؼيتافيزيقا التي 
تبحث في أصل ابؼوجودات؟ وىل ىذه القوى العقلية السامية موجودة حقا 

 أو غتَ موجودة؟
أما الذين أنكروا وجود الفلسفة فقد أنكروا أف في طوؽ العقل 

وا وجود ىذه القوى العقلية العليا. البشري أف بول ىذه ابؼسائل؛ وأنكر 
وعلى رأس ىؤلاء ابؼفكرين فيلسوؼ ظهر في القرف الثامن عشر ىو 

وقد طلع  Positivismأوجست كونت صاحب الفلسفة الوضعية 
أوجست كونت بنظرية تعرؼ بقانوف الأحواؿ الثلبث. والأحواؿ الثلبث 

ة كاف الإنساف ىي أولا ابغالة الدينية وىي حالة مرت في تاريخ البشري
يفسر فيها الأشياء بالقوى الإبؽية؛ وثانيا ابغالة ابؼيتافيزيقة وىي ابغالة التي 
مرت على البشر منذ ظهور الفلسفة اليونانية إلذ نهاية القروف الوسطى 
وبزوغ العصر ابغديث، وكانوا يفسروف ابؼوجودات بقوى بؾردة أو قوى 

وصورة، وكانوا يقولوف في تفستَ  باطنة كالقوؿ بأف الأشياء تتًكب من مادة
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ابؼواد ابؼخدرة كالأفيوف مثلب بأف ىذه ىي طبيعتو. وابغالة الثالثة ىي ابغالة 
العلمية وىي التفستَ بالقوانتُ. والقوانتُ ىي العلبقات الثابتة ابؼستمدة 
من النظر إلذ الأشياء. مثاؿ ىذا قانوف التمدد بابغرارة؛ فهناؾ علبقة بتُ 

ديد بشرتها التمدد، وىذه العلبقة ثابتة يضعوف بؽا معامل ابظو ابغرارة وابغ
معامل التمدد. ويقوؿ أوجست كونت. إننا إذا وصلنا إلذ ابغالة العلمية 
بطلت ابؼيتافيزيقا؛ لأف ابؼيتافيزيقا لا تغتٍ عن ابؼعرفة العلمية، فهو يرى أف 

؛ أو تذوب في ىذه العل وـ إلذ أف الفلسفة تندمج شيئا فشيئا في العلوـ
يصبح الفلبسفة ىم العلماء، ولا يبقى للفلسفة إلا أنها نظرة عامة تضم 

 العلوـ ابؼختلفة؛ ولا تسعى إلذ تفستَات بزالف تفستَ العلم.

وىناؾ كثتَوف من الفلبسفة يتبعوف رأي أوجست كونت ويروف أف 
العلم بول بؿل الفلسفة، ومن ىؤلاء ىربرت سبنسر فهو يرى أف ابػلبؼ 

العلم والفلسفة ليس خلبفا في ابؼوضوع أو النوع أو الكيف، وإبما بتُ 
ابػلبؼ في الدرجة. فهناؾ درجات ثلبث للمعرفة: الأولذ ىي ابؼعرفة 
العامية، وىذه ابؼعرفة بستاز بأنها جزئية أي لا تتعلق بالأمور الكلية؛ وبستاز 

 ابعزئيات ثانيا بأنها ليست موحدة، وىذا ناشئ بطبيعة ابغاؿ من النظر إلذ
فلو نظر الرجل العادي إلذ الأمور ابعزئية، وحاوؿ أف بهمعها أو يضمها، 
أو يذىب إلذ الأسباب الكلية ابؼختفية وراء ىذه ابعزئيات، ما كاف عملو 
ىذا عملب عاميا، وإبما ىذا بفا بىتص بالدرجة الثانية من ابؼعرفة. وىذه 

تٌ ابغديث، وىي بستاز الدرجة الثانية نستطيع أف نسميها العلم بابؼع
بالوحدة في ناحية من النواحي لا في الكوف بأسره، ومن ىنا كانت العلوـ  
كثتَة، منوعة، بحسب اختلبؼ ابؼوضوعات ابؼختلفة. والدرجة الثالثة ىي 
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الفلسفة ولكنها لا بزتلف عن العلم اختلبفا جوىريا، وإبما ىو اختلبؼ في 
وحيد. فالفلسفة أكثر وحدة من الدرجة فقط، وابغلبؼ ىنا في درجة الت

العلم. إذا كاف العلم يبحث في ناحية معينة، وفي جهة من جهات ابؼعرفة، 
فالفلسفة ىي ابؼعرفة التامة الشاملة. ويرى بعض المحدثتُ أنو إذا كاف الأمر  
كذلك فلب بؿل للفلسفة؛ وأف العلم سوؼ بول يوما ما بؿل الفلسفة، 

 ويأخذ مكانها. 
اىتُ بالنسبة إلذ الفلسفة والعلم: الابذاه الأوؿ بهعل رأينا الآف ابذ

للفلسفة ميدانا واضحا بؿدودا؛ ذلك ابؼيداف ىو البحث في الأشياء 
ابؼطلقة أو فيما وراء الطبيعة وفي العلل الأولذ والغايات النهائية. ورأينا 
مذىبا آخر يبطل الفلسفة ويلغي وجودىا. والآف ننظر في موقف ثالث 

ابؼفكرين من ىذه ابؼسألة، نعتٍ بها وجود الفلسفة أو عدـ يقفو بعض 
وجودىا. وىؤلاء يسلموف بدا قاؿ أنصار العلم، ولا بهعلوف للفلسفة 
موضوعا بالذات وإبما ينقلوف مبحث الفلسفة إلذ شيء آخر ىو النظر في 
ىذه الأداة التي توصلنا إلذ العلم، ونعتٍ بهذه الأداة العقل، فنحن نتبعو 

ننهج في العلوـ ابؼختلفة مناىج خاصة، توصلنا إلذ النتائج العلمية عندما 
التي نأخذ بها. فهل ىذه الأداة، أي العقل، أداة صابغة للوصوؿ إلذ العلم 
أو غتَ صابغة؟، ىل العلم بفكن أو غتَ بفكن؟، كيف يتصل العقل 
 البشري بالأشياء ابػارجية ويتعلق بها؟، فالظواىر الطبيعية، وىي موضوع

العلم، ظواىر مادية بعيدة عنا. والعلم قبل كل شيء بيتاز بأف موضوعو 
خارجي، والإنساف بدا ىو إنساف ينظر إليو بعقلو أو يدركو بعقلو. والإدراؾ 
ابؼعقوؿ شيء بىتلف كل الاختلبؼ عن ىذه الظواىر ابؼادية التي توجد 
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لم يتقدـ خارج العقل. ومسألة ثالثة ينبغي أف نبحثها أيضا، وىي أف الع
لأنو يقوـ على الصحة؛ أو بدعتٌ آخر بكن نؤمن بالعلم أو نعتقد في نتائج 
العلم، لأننا نرى فيها أنها صحيحة وليست خاطئة أو باطلة. فكأف في 
العلم مسألتتُ: الأولذ ىل ىو صحيح أو باطل، والثانية اعتقادنا أو إبياننا 

ة؟؛ وىل يعلمنا بالعلم بعد ذلك. فهل مباحث العلم صحيحة أـ خاطئ
العلم ابغقائق ابؼطلقة أـ ابغقائق ابعزئية؟، وبهب علنيا أيضا أف ننظر في 
ابؼناىج ابؼختلفة التي نسلكها في البحث العلمي، فكل علم لو منهج أو 
طريقة: كطريقة البحث في العلوـ الرياضية ونعتٍ بها البرىاف؛ وىي طريقة 

ة. وىذه بدورىا متعددة حسب بزتلف عن طريقة البحث في العلوـ الطبيعي
. ثم ىناؾ منهج يسلكو العلماء  ما في العلوـ الطبيعية من فروع بؽذه العلوـ
عندما يبحثوف في نوع ثالث من العلوـ ليست ىي بالعلوـ الرياضية؛ ولا 
بالعلوـ الطبيعية، بل ىي العلوـ الإنسانية أو الاجتماعية؛ ويدخل برت 

البحث في الظواىر الاجتماعية. ابػلبصة ىذه العلوـ البحث في التاريخ و 
أننا لابد لنا من النظر في ىذه ابؼناىج: ىل ىي طرؽ بيكن أف تؤدي إلذ 

 العلم أولا؟ وما قيمة ىذه ابؼناىج ابؼختلفة؟.

ومسألة أختَة تعتٍ الفلسفة ببحثها أيضا، ولا يعتٍ العلم بالبحث 
ابغواس لنا، بدعتٌ أف  عنها ىي نتائج العلم. فهذه النتائج بزالف ما تقدمو

لابد من قاض بوكم على العلم. فلب يستطيع العلم أف بوكم على نفسو. 
والفلسفة ىي التي بزتص بالنظر في الطرؽ العقلية التي نسلكها في بحث 
العلم. وعندئذ ينتهي أمر الفلسفة إلذ أف يصبح نظرية في ابؼعرفة، ما ىي 

نواحي التي بزتص بها الفلسفة ولا ابؼعرفة؟ وما ىو العقل؟ ىذه ناحية من ال
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 شأف للعلم بها بطبيعة تكوينو، بل من اختصاص شيء آخر ىو الفلسفة.

ومن ابؼوضوعات التي بزتص الفلسفة بالبحث عنها ابؼسألة الأخلبقية. 
أما بؼاذا لا يبحث العلم فيها، فلؤف العلم يعتٍ بالواقع كما ىو ولا يصدر 

ا أعماؿ الإنساف ابػلقية فأساسها تقديرىا عليو حكماً ولا يبتُ قيمتو. أم
أو قيمتها. ىذا العمل أفضل من ىذا العمل. وليست ىناؾ موازين ثابتة  
كهذه ابؼوازين العلمية القياسية نستطيع أف نقيس بها الأعماؿ ابػلقية. فإف  
كنا نريد أف نلغي الأخلبؽ فلب بأس بذلك، ولا بؿل للفلسفة. وإذا أبقينا 

ي عليو الآف باعتبار أنها البحث في القيم الروحية وابؼثل الأخلبؽ كما ى
العليا، فلببد لنا من شيء يبحث فيها ىو الفلسفة. وقد حاوؿ بعض 
العلماء أف بهعلوا من الأخلبؽ علما، وعلى رأسهم الأستاذ ليقي بريل، 
وكتابو مشهور وعنوانو "الأخلبؽ أو علم العادات" حاوؿ فيو أف يرد 

ي بحيث يصبح مظهراً من الظواىر العلمية. وبؽذا السبب السلوؾ الأخلبق
بحث في الشعوب ابؼختلفة، وأنفق وقتا طويلب ينظر في أخلبؽ الشعوب 
البدائية، ولكن لد تلق نظريتو قبولا، لأف الأخلبؽ ميداف آخر غتَ ميداف 
العلم. وىناؾ مذاىب فلسفية أخرى، ونعتٍ بالذات ابؼذىب الفلسفي 

يالزـ أو ابؼادي، الذي ينكر الأخلبؽ باعتبار أنها مثل الذي يسمى: متً 
عليا أو أنها تبحث في قيم الأشياء. وابؼذىب ابؼادي بودثنا بأف القيمة التي 
بللعها على أي شيء في الواقع أو بعد التحليل الدقيق قيمة مادية، لا 
قيمة نفسية أو خلقية. مثاؿ ذلك لو أردنا أف نقدر صورة زيتية وأف نصدر 
عليها حكما، فأصحاب الفلسفة ابؼادية يزنونها بديزاف ابؼادة كم تساوي 
ىذه الصورة إذا عرضت للبيع؟. فقيمتها ابؼادية وما يدفعو ابؼشتًوف فيها 
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ىي التي بردد قيمتها. وىذه نظرة ضيقة جداً، وبيكن الاعتًاض عليها 
 بأمور كثتَة لا بهب أف نفيض فيها الآف.

تبحث في نظرية ابؼعرفة من جهة، وابؼشكلة وإذف يبقى للفلسفة أف 
 ابػلقية من جهة أخرى.
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 نظرية المعرفة

 انًعزفح فطزٌح أو يكرضثح؟:

بيكن أف نتناوؿ نظرية ابؼعرفة بالبحث من زوايا بـتلفة. أوؿ ناحية 
من  ننظر فيها ىي: ىل ابؼعرفة فطرية أـ مكتسبة أـ مزيج بينهما؟ وليس

اختصاص الفلسفة أف تصف الطرؽ التي نصل بها إلذ ابؼعرفة، فهذا 
الوصف بىتص بو علم النفس. ولكننا في الفلسفة نتخطى الوصف إلذ 
مبحث آخر ىو: ىل ىذه ابؼعلومات، بعد أف توجد في العقل، ىل ىي 

 مكتسبة أـ فطرية؟.

ق ونعود إلذ بسط القوؿ في ىذه ابؼسألة. بكن ندرؾ الأشياء بطري
ابغواس، وأغلب الفلبسفة يتفقوف على ذلك. فالشخص الذي يولد أصم 
لا بيكن أف يعرؼ الأصوات، وىي موضوع السمع، وكذلك الشخص 

 الذي يولد أعمى لا بيكن أف يعرؼ الألواف؛ ولذلك قاؿ الصبي الصغتَ:
 يا أـ ما شكل السماء.. وما الضياء وما القمر!!.

عن طريق ابغواس: البصر أو  إذف فنحن ندرؾ الأشياء ابػارجية
السمع أو اللمس أو الشم الخ. وبدعتٌ آخر إف الأجساـ ابػارجية ىي 
بؾموعة من الإحساسات. أو بدعتٌ ثالث بكن لا ندرؾ الأشياء ابػارجية، 
وإبما ندرؾ أنفسنا، لأننا لا بيكن أف نعرؼ الشيء ابػارجي، كهذا الكتاب، 

يها على العالد ابػارجي، وعن طريق إلا عن طريق ىذه النوافذ التي نطل ف
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ىذه الإحساسات التي تتجمع وتنتظم بعد نفاذىا من ىذه النوافذ أي 
ابغواس. فأنا لا أعرؼ الكتاب، وإبما أعرؼ الإحساسات ابؼوجودة في 
عقلي عن ىذا الكتاب. معتٌ ذلك أف ىناؾ عقلب يتلقى ىذه الإحساسات 

خاليا بساما من ابؼعرفة، ولا  ولكن ىل الطفل عندما يولد، ىل يكوف عقلو
تتكوف ابؼعرفة إلا عندما تأتي شيئا فشيئا عن طريق ابغواس، وبهذا يصح ما 
قالو بعض الفلبسفة الأقدمتُ أنو لا شيء في العقل لد يكن قبل ذلك في 
ابغس، وأف العقل عندىم كالصفحة البيضاء يتلقى الإحساسات، فتتكوف 

أف ابؼعرفة الإنسانية بصيعاً مكتسبة،  ابؼعرفة. فهذا مذىب للفلسفة يقرر
 وأنها مكتسبة عن طريق ابغواس.

وىناؾ مذىب آخر لا يأخذ بو المحدثوف، وإبما نذكره باعتبار أنو ورد 
في تاريخ الفلسفة. وىذا ابؼذىب يزعم أف ابؼعرفة فطرية، أي أف الإنساف 

ف كانت يولد ونفسو عابؼة بكل شيء، لأف النفس عندىم قبل اتصابؽا بالبد
تعيش في عالد ابؼثل فاطلعت على كل شيء وعرفت كل شيء، وبؼا اتصلت 
بابعسد نسيت. فإذا عرفت النفس شيئا أو أدرؾ الإنساف شيئاً، فإنو لا 
يدرؾ شيئا جديدا، ولا يكتسب معرفة جديدة، ولكنو يتذكر ما كاف يعرفو 

ة جديدة في عالد ابؼثل. فأنا حتُ أنظر إلذ ىذا الكتاب لا اكتسب معرف
وإبما أتذكر ما كنت أعرؼ من قبل. وىذا تفستَ قوؿ أفلبطوف ابؼشهور 
"العلم تذكر وابعهل نسياف"، ولعل بعض ابؼذاىب في التصوؼ تنحو ىذا 

 النحو وتزعم إمكاف ابؼعرفة بغتَ ابغواس.
ابؼذىب الثالث: ىو ذلك الذي ينادي بأف العقل البشري بطبيعتو 

الفطرية، يضاؼ إليو جزء آخر مكتسب. بوتوي على جزء من ابؼعرفة 
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واختلف القدماء في ىذا ابعزء الفطري فقاؿ بعضهم: إف ابؼعرفة البديهية 
ىي ابؼعرفة الفطرية مثل: الكل أعظم من ابعزء، والأشياء ابؼساوية لشيء 
واحد متساوية. ويذىب كنت الفيلسوؼ الأبؼاني إلذ أف العقل البشري 

للؤشياء ابػارجية يضيف إليها شيئا من  حتُ يكتسب ابؼعرفة المحسوسة
جوىره وطبيعتو، ويصوغ ابؼعرفة للمحسوسات ابػارجية في قالبتُ: أحدبنا 
ابؼكاف والثاني الزماف. كأنو يريد أف يقوؿ إف ابؼكاف والزماف لا يتعلقاف 
بالأشياء ابػارجية بل بنا إنسانياف، فمن طبيعة عقلنا وجود ىاتتُ الصورتتُ 

ابؼكاف وصورة الزماف، اللتاف لا نستطيع أف ندرؾ الأشياء وبخاصة صورة 
المحسوسة إلا داخلة فيهما. والرأي ابغديث الذي يذىب إليو علماء 
الطبيعة، وخصوصا الذين يأخذوف بنظرية اينشتتُ، وىي أحدث النظريات 
في تفستَ الكوف، يزعم أف ابؼعرفة ابؼوجودة في عقولنا لا ننفصل عن بصلة 

الثقافة السائدة في العصر الذي يعيش فيو صاحب ابؼعرفة.  ابغضارة أو
والعصر الذي نعيش فيو تسود فيو ىذه النظرية وىي تفستَ الكوف تفستَاً 
رياضيا، بدعتٌ أننا حتُ ننظر إلذ الأشياء ندرؾ ما فيها من صفات كاللوف 
والصلببة بؽذا الكتاب، وفي الوقت نفسو ندرؾ الأشياء على أنها أشكاؿ 

ضية بؽا ىيئة، أو بدعتٌ أدؽ أشكاؿ ىندسية. فكل جسم ىو شكل ريا
ىندسي يتحرؾ أو بيكن أف يتحرؾ، والأشكاؿ ابؽندسية ىي أساس 
الرياضة. وإدراكنا للؤشياء فضلب عن معرفتنا بؽا كأشكاؿ رياضية، فإننا 
ندركها أيضا في اتصابؽا بغتَىا من الأشياء أو بعلبقها مع ىذه الأشياء 

ننا لا ندرؾ الأشياء إلا في أوضاع خاصة صورىا اينشتتُ الأخرى ولك
بالأبعاد الأربعة: الطوؿ والعرض والارتفاع والزماف. فهذا الكتاب لو طوؿ 
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(. Formوعرض وارتفاع أو ىذا الكتاب داخل في الصورة الرياضية )
وبجانب ذلك فكل جسم إف لد يكن متحركا بالفعل، فهو قابل للحركة؛ 

 الزماف.  وىذا يقتضي وجود
ابػلبصة أف الفكرة ابغديثة عن الكوف أنو عالد ذو أبعاد أربعة ىي 
الطوؿ والعرض والارتفاع والزماف، وأف ىذه الصورة الرياضية عن العالد ىي 
صورة نكتسبها في العقل بعد أف ندرؾ الأشياء ابؼختلفة، ثم نضعها في 

 ابػبرة أو التجربة.داخل ىذه الصورة الرياضية التي لد نكتسبها إلا بطريق 
 يٍ انقدياء إنى كُد:

وقد نظر القدماء من فلبسفة اليوناف وغتَ اليوناف إلذ ىذه ابؼشكلة؛ 
ووجدوا أف ابغواس ىي النوافذ التي منها تصل ابؼعرفة إلذ أنفسنا. غتَ أف 
بعضهم شك في ابغواس لأنها بزدع من جهة ولأنها كثتَاً ما بزطئ من جهة 

و قد يكوف ىناؾ مصدر آخر للمعرفة خلبؼ ابغواس أخرى، وفكروا في أن
فرأوا، من أقدـ العصور، أف الآراء الصائبة خصوصا فيما بىتص بالأخلبؽ 
ىي ىبة من الله: ابػتَ من الله والشر من الشيطاف، غتَ أف ابؼفكرين عدلوا 
عن مثل ىذه الآراء وأخذوا يفكروف تفكتَا طبيعيا بصرؼ النظر عن 

 الآبؽة.

ف نرى رأي فلبسفة الإغريق. والواقع أف فلبسفتهم الأوائل ويهمنا أ
تضاربوا تضاربا كبتَا في ىذا الصدد، فبعضهم زعم أف ابغواس ىي ابؼصدر 
الوحيد للمعرفة، وبعضهم مثل طاليس أنكر ذلك ودعا إلذ نوع من ابؼعرفة 
يكوف مستقلب عن الرأي. فلما اضطربت أقوابؽم جاء السوفسطائيوف 
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ذلك وقالوا وعلى رأسهم بروتا جوراس مقالتهم ابؼشهورة إف  فشكوا في كل
الإنساف مصدر ابؼعرفة، بدعتٌ أف كل فرد ىو مقياس للمعرفة فما يراه 
واحد صحيحا فهو صحيح، وما يراه آخر خطأ فهو خطأ. كأف 
السوفسطائيتُ جعلوا الإحساس مقياس الأشياء، وىو مقياس باطل اجتهد 

عليو لذلك حاوؿ أف يبحث عن شيء في العقل سقراط أف يهدمو وأف يرد 
يكوف أكثر ثباتًا بفا تقدمو لنا ابغواس وأعظم قدراً، فاىتدى إلذ ما يسميو 
ابؼعاني الكلية، أو ابغد الكلي، وىذه يصل إليها الإنساف بالنظر إلذ نفسو 
أي من باطن نفسو، ويهتدي إليها بعقلو لا بحواسو. والغريب في أمر 

كأولئك الأقدمتُ الذين كانوا يزعموف أف ابؼعرفة الصحيحة سقراط أنو كاف  
خارجة عن أنفسنا تهبط إلينا بالإبؽاـ أو الوحي، وكاف يسمع ىاتفا باطنيا 
يهديو سواء السبيل. غتَ أف سقراط لد يقل إف ىذه ابؼعرفة التي يسمعها 

 من باطن نفسو مصدرىا الآبؽة بل مصدرىا نفسو الباطنة.

قراط كاف يتبع طرقا ثلبثة توصلو إلذ ابؼعرفة، الأوؿ وبصلة القوؿ أف س
استقراء ابغالات ابعزئية التي تتم بدشاىدة ابغواس. والثاني النظر العقلي 
الذي يرتفع عن مستوى ابغس إلذ الأمور الكلية ابؼوجودة الثابتة في العقل. 
والثالث البصتَة أو الإبؽاـ وىو طريق بىتلف عن طريق ابغس وطريق 

 ، لأنو حديث القلب ولغة الوجداف. العقل
حتى إذا كنا مع أفلبطوف بقد لأوؿ مرة في التاريخ نظرية كاملة للمعرفة 
ابؼتصلة بنظرية ابؼثل. وتزعم نظرية ابؼثل أف الإنساف لا يعرؼ شيئا جديدا، 
وإبما يولد وىو بومل ابؼعرفة الكلية كإنساف مثلب، حتى إذا شاىد فردا من 

ىذا الفرد جزء من الإنساف الكلي ابؼوجود في ذىنو من الأفراد أدرؾ أف 
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قبل، وىذا يفسر قوؿ أفلبطوف العلم تذكر وابعهل نسياف. يولد الإنساف 
ومعو ىذه ابؼثل التي تلتقي مع عالد ابغس، مثاؿ ذلك ىذه السبورة التي 
نراىا فهي سوداء مستطيلة الشكل خشبية. يريد أفلبطوف أف يقوؿ إف 

طرة ىذه ابؼعاني الثلبثة السواد والاستطالة وابػشبية، فحتُ الذىن فيو بالف
نرى ىذه السبورة بقد أنها تنطبق على ىذه ابؼعاني الكلية ابؼوجودة في 
الذىن. وعنده أف ابؼثل أو ىذه ابؼعاني الكلية ىي ابؼعرفة الصحيحة، أما 
ابؼعرفة المحسوسة فهي ناقصة وليست بابؼعرفة الصحيحة، وينبغي على 

ب ابغقيقة ألا يقف عند ابغواس؛ بل بهب أف يتطلع إلذ كشف ىذه طال
ابؼثل. وىي لا تكشف من العالد ابػارجي، بل تكشف من النفس، لأنها 
موجودة في النفس فالطريق الذي يسلكو طالب ابؼعرفة الصحيحة ىو 

 التأمل في نفسو.
أما أرسطو فقد اعتًض على أستاذه وسلك طريقاً آخر للمعرفة ىو 

ق ابؼنطق ابؼشهور بابظو وىو منطق أرسطو، وىو في الغالب طريق طري
القياس أي ترتيب مقدمات نستخلص منها النتائج. وىذه ابؼقدمات العامة  
كاف أرسطو يسعى إلذ معرفتها بالنظر إلذ الطبيعة. ولكن الذين جاءوا 
بعده أغفلوا ىذا النظر واكتفوا بدا ىو موجود فاعتمدوا على ابؼعلومات 

 وصلت إليها الإنسانية ولد يتقدموا بها، وإبما قنعوا باستخلبص النتائج التي
 منها.

 انحقٍقٌٍٕ ٔالاصًٌٍٕ: 

وبحثوا خلبؿ القروف الوسطى بحثا نظريا طريفا يتصل بنظرية ابؼعرفة 
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ىذا البحث ىو: ىل الأجناس والأنواع، ىذه الكليات التي بقعلها 
د ألفاظ موجودة في أذىاننا؟ مقدمات لنا، حقيقة خارجة عنا أـ ىي بؾر 

ومن ىنا انقسم الفلبسفة في القروف الوسطى قسمتُ ابغقيقيوف والابظيوف. 
ويزعم أصحاب مذىب الريالزـ أف ىذه ابؼعاني الكلية بؽا وجود حقيقي 
خارج الذىن. فإف قلنا: إنساف أو حيواف فهذا لو وجود حقيقي في ابػارج. 

يوجد إنساف ولا حيواف بل يوجد زيد والابظيوف يكروف ذلك فيقولوف: لا 
 وعمرو، أما إنساف فهو لفظ، وجوده ذىتٍ فقط.

 انعقهٌٍٕ ٔانرجزٌثٌٍٕ: 

حتى إذ كنا مع الفلبسفة المحدثتُ وعلى رأسهم ديكارت وبيكوف رأينا 
بؽما شأنا آخر في نظرية ابؼعرفة. أما ديكارت فهو صاحب نظرية الأفكار 

ة أفكار أساسية موجودة بالفطرة لا على ابعلية الواضحة؛ ففي الذىن بضع
ابؼعتٌ الذي نادى بو أفلبطوف من قبل بل بشكل آخر؛ أي أف الإنساف 
عنده الاستعداد لكسب ىذه الأفكار الواضحة حتُ يتصل بالعالد ابػارجي 
وفي ذلك يقوؿ ما نصو: إني أبظي الأفكار فطرية كما أبظي الكرـ أو ابعود 

نقوؿ إف بعض الأمراض فطرية في بعض  فطريا في بعض الأسر، وكما
الأسر، وليس معتٌ ذلك وجود ىذه الأمراض في الأجنة بل معناه أف 
الطفل حتُ يولد، يولد معو الاستعداد لكسب ىذه الأمراض. ويقوؿ 
لبينتز، وىو من مدرسة ديكارت: إف العقل في الوليد ليس صفحة بيضاء؛ 

وامو، فإذا اشتغل فيو ابؼثاؿ ىو كالرخاـ ابػاـ فيو من قبل عروؽ بردد ق
 ظهر في ثوبو الأختَ.
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أما بيكوف فقد بكا بكواً آخر لأنو أراد أف يصل إلذ ابؼعرفة بطريقة 
ابؼلبحظة والتجربة وبصع ابؼشاىدات الواسعة من العالد؛ وعلى حتُ أف 
ديكارت يستقي ابؼعرفة من معتُ العقل، بقد أف بيكوف يقرأ كتاب الطبيعة. 

لفلبسفة قسمتُ أو معسكرين فيما بىتص بنظرية ابؼعرفة: بؽذا انقسم ا
العقليوف والتجريبيوف. على رأس العقليتُ ديكارت وىؤلاء يقولوف إف 
ابؼعرفة ابؼكتسبة عن طريق ملبحظة الطبيعة بابغواس معرفة مشكوؾ فيها، 
لأنها تنفذ عن طريق ابغس، وىي لذلك قابلة للخداع، كما ىي ابغاؿ في 

ؤى والأوىاـ. وقد شك ديكارت نفسو في كل شيء حتى في الأحلبـ والر 
وجود جسمو، ولكنو لد يستطيع أف يشك في وجود عقلو أو فكره. وىذا 
ىو معتٌ قولو: أنا أفكر إذف أنا موجود. أي أنو بعد أف شك في كل شيء 
أثبت شيئاً واحدا ىو وجود الفكر. أما الأشياء المحسوسة التي تدرؾ 

للخداع. ثم أثبت ديكارت بعد ذلك، أي بعد وجود بابغواس فهي قابلة 
نفسو، أثبت بأدلة عقلية وجود الله، وجعل وجود الله ىو الضماف للمعرفة 
الصحيحة والضماف لوجود العالد، لا أف يكوف ىذا العالد أثراً من آثار 
الوىم أو ابػداع. فديكارت يبدأ بهذه الأفكار ابؼوجودة في العقل بالفطرة 

إليها بنوع من الاتصاؿ ابؼباشر أو بنوع من الانعطاؼ على والتي نصل 
 النفس، أو التأمل، أو ابغدس.

وينبغي أف يكوف منا على باؿ أف ابغدس الديكارتي مباين للحدس 
البرجسوني مثلب. فابغدس الديكارتي عقلي صرؼ، وابغدس البرجسوني 

 أقرب إلذ الذوؽ والوجداف. 
اف فقد ذىب إقليدس الرياضي والعقليوف موجودوف من قدنً الزم
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صاحب نظريات ابؽندسة إلذ أف العقل البشري فيو بالفطرة عدد من 
ابؼبادئ أو ابؼلكات أو البديهيات والبديهيات ىي القضايا البينة بنفسها 
التي لا برتاج إلذ برىاف. ومن ىذه البديهيات بيكن أف نستمد بصيع 

 النظريات ابؽندسية.

لذ ابؼسألة نظراً آخر. وعلى رأسهم كنت، وىو ومن المحدثتُ من ينظر إ
من العقليتُ، لأنو يعتقد بوجود صور بؼعرفة موجودة في العقل بالفطرة. 
وبؽذا ألف كتابو "نقد العقل ابػالص" وىو يقصد بذلك أف صور ابؼعرفة، 
أو قوالب ابؼعرفة موجودة في العقل، حتى إذا نظرنا إلذ العالد ابػارجي 

المحسوسة في ىذه القوالب وتشكلت بهذه الصور. ومن صبت ىذه ابؼعرفة 
ىذه الصور ابؼوجودة بالفطرة في عقولنا صورة ابؼكاف وصورة الزماف: 

 Aprioriويسمى كانت صورة ابؼعرفة أو ابؼعرفة ابػالصة فطرية أو سابقة 
ويسمى ابؼعرفة ابغسية التي نكتسبها من ابػارج ونضيفها إلذ ىذه الصور 

. وابؼعرفة الفطرية السابقة لا برتاج Posterioriفة اللبحقة العقلية بابؼعر 
إلذ التجربة لأنها مستقلة عنها. وىذه ابؼعرفة ابػالصة التي منها يتكوف 

 العقل البشري، جاءت إلينا بالفطرة ىبة من الله.

أما التجريبيوف فعلى رأسهم الستَ فرانسيس بيكوف من فلبسفة القرف 
ض ديكارت على خط مستقيم. فديكارت على السابع عشر. وبيكوف يناق

رأس العقليتُ وبيكوف على رأس التجريبيتُ. ديكارت يستمد ابؼعرفة من 
نفسو أما بيكوف فيلجأ إلذ الطبيعة يشاىدىا وبهمع ابؼلبحظات العديدة 
على أوسع نطاؽ، ثم بواوؿ بالتجارب أف بوقق ما بهمعو من ملبحظات. 

، وىم كما نرى من ابؼدرسة  وبقد من التجريبيتُ لوؾ وبركلي وىيوـ
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الابقليزية؛ بيتازوف بصيعا ببساطة التفكتَ والنظر إلذ ىذه الآراء التي نسلم 
بها تسليما، فحاولوا اختبارىا وبرليلها ليصلوا من ذلك إلذ وجو ابغق فيها. 
وآخر ىؤلاء الذين ذكرناىم وىو دافيد ىيوـ كاف لو أثر كبتَ جدا في 

نرى كنت الفيلسوؼ الأبؼاني يقوؿ عنو ما يأتي: لقد الفلسفة. ويكفي أف 
أيقظتٍ ىيوـ من سبات الاعتقادات وإذا كاف ىيوـ قد تناوؿ قضية ابؼعرفة 
بأسرىا، ومن بصيع نواحيها، فقد وجو اىتماـ الناس إلذ بعض ابؼسائل 
وعلى رأسها فكرة السببية، أي ىل الأشياء التي نراىا في ىذا العالد بذري 

اب ومسببات أولا؟ وما معتٌ السببية؟ وىل ىناؾ علبقة بتُ طبقا لأسب
شيئتُ كما يقاؿ أـ لا علبقة ىناؾ، ولا تعدو ابؼسألة أف يكوف الأمر فيها 
أمر أشياء بردث بعضها إثر بعض. والنتيجة التي انتهى إليها ىيوـ ىي ىدـ 

الصلة فكرة السببية، فلب صلة بتُ شيئتُ متعاقبتُ بودثاف خارجا عنا، وإبما 
 في أذىاننا، فهو نوع من تداعي ابؼعاني أو التًابط بتُ الأفكار.

 تعض اَراء انفطزٌح:

فإذا ذىبنا إلذ الفلبسفة العقليتُ وجدنا أنهم يدعوف وجود بعض الآراء 
الفطرية في العقل، ومن ىذه الآراء فكرة السببية لأنها الفكرة التي يقوـ 

الفطرية التي يقولوف بها، ويسلموف بها العلم عليها. ونذكر بعض ىذه الآراء 
 تسليما، ويرفعونها إلذ مرتبة البديهيات التي لا برتاج إلذ دليل أو برىاف.

 ( لا بيكن أف يوجد الشيء ولا يوجد في آف واحد. 2)
 ( العدـ لا بيكن أف يكوف علة شيء.0)

 ( كل ما بودث في الكوف فهو ناشئ عن أسباب طبقا لقوانتُ.1)
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 الإنساف بديهية من البديهيات. ( حرية 2)

ىذه الأفكار بقدىا عند ديكارت، يذكرىا وينص عليها، ويؤمن بها. 
ولكن شيئا من التفكتَ اليستَ يؤدي بنا إلذ النظر إلذ ىذه الأفكار باعتبار 

حرية الإنساف مثلب أمرا بديهيا مسلما بو، بل   أنها برتمل ابعدؿ. فليست
كثتَ من الناس أو الفلبسفة يذىبوف إلذ غتَ ذلك، أي إلذ أف الإنساف  
كغتَه من الكائنات بىضع خضوعا ضروريا لقوانتُ الطبيعة. ومع ذلك 
فهذه الأفكار البديهية الفطرية بريلنا إلذ أفكار أخرى ىي فكرة الشيء 

كلها ىي في الواقع موضوع البحث، وموضوع والسبب وابغرية، وىذه  
الفلسفة. ما الأشياء؟ ما حقيقة الأجساـ ابؼتحيزة، ابؼتشخصة، التي يشار 
إليها، وتدرؾ بابغواس كالعتُ والأذف واليد والأنف واللساف؟ ما حقيقة 
ىذه ابؼنضدة التي أراىا بعيتٍ وأنقر عليها بيدي وأبظعها بأذني، وأحس 

 ا وأضغط عليها بأصابعي؟بصلببتها حتُ أبؼسه

ىذا ىو البحث الذي تريد الفلسفة أف تصل إليو. وما السببية؟ وما 
 ابغرية؟ فكأنهم لد بولوا ىذه ابؼشاكل بل قالوا إنها واضحة، وإنها فطرية.

ولعلنا بكسن صنعا باختبار ىذه القضايا الفطرية التي يذكرونها اختباراً 
ايا ابؼثلث تساوي قائمتتُ. ويقوؿ أدؽ وأوسع. يقوؿ ديكارت إف بؾموع زو 

مرة ثانية في مبادئ فلسفتو إف طبيعة ابؼادة أو الأجساـ ذات الامتداد أنها 
 قابلة للقسمة. 

 ويقوؿ كانت ما يأتي. 
 ( يقوـ ابؼكاف على ثلبثة أبعاد. 2)
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 ( ابػط ابؼستقيم ىو أقصر مسافة بتُ نقطتتُ.0)

 تغتَ في الأجساـ فهو تغتَ ظاىري أما جوىر الشيء فهو ىو.  ( كل1)
فإذا أحببنا أف نرد على ديكارت من جهة وعلى كانت من جهة أخرى 
فلن يكوف ردنا بطريق ابعدؿ، بل بطريق البراىتُ التجريبية ابؼستمدة من 
الواقع نفسو. فنحن نعلم أف بؾموع زوايا ابؼثلث تساوي قائمتتُ، وىذا 

بؼثلثات التي ترسم على الأوراؽ. أما إذا خرجنا من ىذا النطاؽ صحيح في ا
الضيق نطاؽ ابؽندسة الإقليدية إلذ ىندسة أخرى كونية اختلف ابؼثلث. 
فلو ربظنا مثلثا على سطح الكرة الأرضية، بتُ القاىرة ونيويورؾ وموسكو، 
فهذا ابؼثلث لا تكوف بؾموع زواياه قائمتتُ، لأف أضلبعو لن تكوف 

يمة، إذ أف سطح الكرة الأرضية منحن. ففي عالد الواقع بقد أف مستق
ابؼثلث يساوي أكثر من قائمتتُ. بل بقد أكثر من ذلك أف ابػط ابؼنحتٌ 
ىو أقصر مسافة بتُ نقطتتُ، لأنك إذا أردت أف يكوف ابػط بتُ القاىرة 
 وبغداد مستقيما وليس منحنياً، احتجت أف تشق الأرض وتنفذ إلذ باطنها.

 عٕانى انثلاثح:ان

وىذا يقتضي منا أف ننظر في العالد ىل ىو واحد أو متعدد؟ فنجد أف 
العلم ابغديث يصور ثلبثة أنواع من العوالد. أولا ىذا العالد المحدود الذي 
نعيش فيو، ىذا العالد الإنساني، وىو الذي درج القدماء على النظر إليو، 

الإنساني لا بزضع بصيع  وىو ما يتصوره عامة الناس. وفي ىذا العالد
الأشياء لنفس الظروؼ والقوانتُ، وإبما لكل شيء ظروفو. مثاؿ ذلك أف 
فقاعة الصابوف، والقنبلة التي تنطلق من ابؼدفع، بزضعاف لقانوف واحد ىو 
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ضغط ابؽواء. فإذا أخذنا الفقاعة والقنبلة إلذ أعلى برج بيزا وألقينا بهما، 
ىو قانوف ابعاذبية، بل إف الظرؼ الذي فإنهما لن بزضعا لقانوف واحد و 

يتحكم ىنا في فقاعة الصابوف ىو تيارات ابؽواء. فكأف الأشياء لا تنفصل 
عن بصلة الظروؼ المحيطة بها؛ أي بهب أف ننظر إليها بالنسبة إلذ غتَىا وفي 
علبقتها بدا تتصل بو من أشياء أخرى. وىذا ىو معتٌ ما يقولونو عن نظرية 

ؼ الأختَ بؽذه النظرية ىو ىدـ الأفكار ابؼطلقة. ليست النسبية، فابؽد
ىناؾ أمور مطلقة بل ىناؾ أشياء تدرؾ بالنسبة لأشياء أخرى، ومن ىنا 
بيكن أف تتغتَ كلما تغتَت الظروؼ المحيطة بها. وىذا يهدـ فكرة كنت عن 
ابؼكاف ذي الأبعاد الثلبثة من عدة نواح. الأولذ أف )كانت( كاف يتصور 

كاف ابؼطلق، ونظرية النسبية تنفي وجود الأشياء ابؼطلقة. والثانية وجود ابؼ
أف ابؼكاف ابغديث ذو أبعاد أربعة. والثالثة أنو من الناحية الرياضية البحتة 
بيكن أف تتصور مكانا ليست لو ثلبثة أبعاد، ولا أربعة أبعاد، بل مكانا لو 

ات أف يتصوروا بعد واحد، كالطوؿ فقط، وفي مقدرة ابؼشتغلتُ بالرياضي
 مثل ىذا ابؼكاف.

والعالد الثاني عالد الذرة، وىو عالد صغتَ جدا بل إف أكثر الآلات 
ابغديثة دقة قد لا توصلنا إلذ الإحساس بالذرة أي مشاىدتها مشاىدة 
حسية. ولقد أثبتت النتائج التي وصل إليها العلماء أختَا فساد تلك 

سم فهو قابل للقسمة. ذلك أف الفكرة التي قاؿ بها ديكارت من أف كل ج
الذرة تقبل القسمة بحيث تصل إلذ شيء لا ينقسم بعد ذلك. ونتيجة ذلك 
فيما بىتص بالبحث الذي بكن بصدده ىو أف ما بظاه ديكارت الأفكار 
الفطرية التي يؤمن بأنها بديهيات، ثبت الآف أنها غتَ فطرية، بل مناقضة بؼا 
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 تصوره ىو وغتَه من العقليتُ.

الد الثالث ىو عالد المجرة أو عالد السدـ، الذي تصبح فيو الكرة والع
الأرضية نقطة في بحر، ويصبح الإنساف الذي يعيش على ظهر الأرض كأنو 
ذرة من ىذه الكرة، وتصبح الذرة التي اىتدى إليها العلماء المحدثوف ذرة 

 من ىذه الذرة.
سب لطولو وعرضو، كاف العالد المحسوس ابؼلبئم للئنساف العادي، وابؼنا

وىو عالد يعيش فيو الإنساف بريط بو الأشياء ابؼختلفة التي تلبئم بدنو 
وقوامو، كاف ىذا العالد ميسور ابؼعرفة بواسطة ابغواس فقط، دوف معونة 
الآلات. وفي ىذا العالد يقاس الزماف بالثواني والدقائق، وتقاس الأطواؿ 

ع الإنساف الآلات وسخرىا بػدمتو، بالذراع وبالسنتيمتً وابؼتً. إلذ أف اختً 
فأصبح من ابؼيسور للئنساف بدعونة ىذه الآلات العجيبة كالمجهر وخلبفو أف 
يقيس جزءا من مليوف من السنتيمتً. فالأطواؿ التي أخذ بوسبها الإنساف 
أف يعدىا أصبحت إما متناىية في الصغر وإما متناىية في العظم، بشكل لد 

ا ألقينا النظر على ىذا النطاؽ من الأطواؿ نكن نتصوره من قبل. فإذ
وابؼقاييس التي تبدأ من الصغر ابؼتناىي إلذ العظم ابؼتناىي، بقد أف عالد 
الإنساف لا يشغل في ىذا النطاؽ، إلا حيزاً صغتَاً ىو ابغيز ابؼتوسط بتُ 
عالد الذرة والإلكتًوف وىو ذلك العالد ابؼتناىي في الصغر، وبتُ عالد السدـ 

الد الأجراـ السماوية، فيما وراء ما نشاىده من الشمس والقمر وىذه أي ع
الكواكب التي نراىا بالعتُ المجردة. فإذا أخذنا جسما صغتَا وليكن أصغر 
جسم نراه بالعتُ المجردة فإنو يصبح بالنسبة لعالد الإنساف ىو أصغر جسم، 

 تُ من الذرات. حتى إذا نظرنا إليو بالآلات ابؼكبرة وجدناه بوتوي على ملبي
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وبعد فهل القوانتُ التي بىضع بؽا عالد الإنساف ىي نفسها القوانتُ التي 
بىضع بؽا عالد الذرات من جهة وعالد السدـ من جهة أخرى؟. الظاىر أف 
القوانتُ التي بىضع بؽا عالد الإنساف بزتلف عن القوانتُ التي بىضع بؽا عالد 

فصيلبتها فحسب بل بزتلف في الذرة وعالد السدـ. وىي لا بزتلف في ت
 جوىرىا أيضا.

ومع ذلك بيكن أف ننظر إلذ ابؼسألة نظرة أخرى، فنجد أف كل شيء 
من الأشياء بىضع في ظروفو وفي بيئتو لقانوف خاص يكوف ىو ابؼهيمن 
عليو. وليس معتٌ ذلك أف ىذا الشيء لا بوفل بالقوانتُ الأخرى ولكنو في 

لذات ىو الأىم لو. مثاؿ ذلك كما قلنا ىذا ابعانب يكوف ىذا القانوف با
من قبل عند الكلبـ على فقاعة الصابوف وقنبلة ابؼدفع، فقد وجدنا أف 
القانوف الذي بىضع لو فقاعة الصابوف ىو قانوف الضغط ابعوي، والقانوف 
الذي بزضع لو القنبلة ىو ابعاذبية. فابؼهم بالنسبة للفقاعة ىو قانوف 

 نسبة للقنبلة ىو قانوف ابعاذبية.الضغط ابعوي، وابؼهم بال
فإذا انتقلنا إلذ ىذه العوالد الثلبث فمن ابعائز أف قوانينها واحدة، غتَ 
أف ىناؾ بعض القوانتُ تكوف في غاية الأبنية بالنسبة لعالد الذرة؛ وىناؾ 
بعض قوانتُ أخرى تكوف ىي الأىم بالنسبة لعالد السدـ، وبعض القوانتُ 

 عالد الإنساف.ىي ابؼقدمة بالنسبة ل
ونعود إلذ نظرية ابؼعرفة فنجد أنو إذا ثبت أف ابؼعرفة فطرية، فهل 
تنطبق على عابؼي الذرة والسدـ أولا؟ فإذا لد تنطبق كاف معتٌ ذلك أنها 
غتَ فطرية فنحن قد ضربنا ابؼثل من قبل بأف بؾموع زوايا ابؼثلث تساوي 
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تة. وفي ضوء العلم ابغديث قائمتتُ، وأف ابؼادة تقبل القسمة وأف ابؼادة ثاب
الذي يطبق في عالد الذرة من جهة، وعالد السدـ من جهة أخرى، بقد أف 
تلك البديهيات الثلبث غتَ صحيحة. فأولا بؾموع زوايا ابؼثلث تساوي 
قائمتتُ بشرط ألا يكوف ابؼثلث فلكيا. ثانيا أف ابؼادة تقبل الانقساـ إذا لد 

ادة ثابتة بشرط ألا تستعمل الآلات تكن في حجم الذرة. وثالثا أف ابؼ
 ابغديثة.

ويقوؿ كانت إف ابؼيزاف الذي نزف بو ابؼعرفة الفطرية شيئاف: الضرورة 
. فإذا نظرنا إلذ ابؼعرفة في ضوء العلم ابغديث وجدنا أنها لا بزضع  والعموـ
للضرورة المحتمة، إذ أنها بفكنة، وبفكنة في عالد آخر لا كما كانوا يقولوف في 

اجهم وأدلتهم. يقولوف إف الله خلق ىذا العالد ولا بيكن أف بىلق عابؼا احتج
آخر بىتلف عن نظاـ ىذا العالد الذي نعيش فيو. فإذا بالعلم ابغديث 
يكشف عن نوعتُ آخرين من العوالد. وىكذا وجدنا أف ابؼعرفة التي كانوا 

 بديهية. يقولوف إنها فطرية بديهية ليست في ضوء العلم الطبيعي فطرية ولا
 انًعزفح انزٌاضٍح: 

ولكنهم، أي الفلبسفة، إذا كانوا، أو إذا كاف بعضهم، لد يتمسك 
بالناحية الطبيعية فإف إبصاعهم منعقد على أف ىناؾ نوعا من ابؼعرفة لا 
بيكن أف يتطرؽ إليو الشك ىو ابؼعرفة الرياضية. وبقد ىذا الإبصاع 

ت ميل من بعده. يقوؿ بالبراىتُ الوطيدة منذ ديكارت وجوف ستيوار 
ديكارت أف ابؼعرفة الرياضية البحتة بيكن ابغصوؿ عليها بالعقل دوف 
الالتجاء إلذ التجربة. وحيث كانت ابؼعرفة الرياضية مستمدة من العقل 
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فقط، فهي معرفة فطرية. وسوؼ بكاوؿ مناقشة ىذه القضية؛ فهم أولًا 
عالد وفي كل عالد بيكن يقولوف إف ىذه ابؼعرفة الرياضية صحيحة في ىذا ال

أف يوجد. ويقولوف ثانيا إف ىذه ابؼعرفة يقينية سنها الله لنا، ولا بيكن أف 
 يغتَىا، لأنو ليس من كماؿ الله أف يغتَ ما سنو.

وقد رأينا كيف اختلف الأمر في نوع من ابؼعرفة الرياضية ىو ابؽندسة، 
اب. يقوؿ والآف فلننظر في نوع آخر من ابؼعرفة الرياضية ىو ابغس

. وأف ىذه قضية فطرية بديهية، أي 2=  0+  0الفلبسفة العقليوف أف 
موجودة في العقل وجوداً فطريا ومن ابغجج التي يدلوف بها لا بيكن أف 

أكثر من أربعة أو أقل منها. ونناقش  0+  0بللق عابؼا آخر يكوف فيو 
ىو إلا  إف 0ىذه القضية بصرؼ النظر عن صلتها بوجود الله. ىل العدد 

فكرة رياضية موجودة في عقولنا أـ بنا شيئاف يوجداف في الواقع؟ ىل بنا 
شيئتُ واقعتُ حقيقيتُ، فأي نوع من  0عدداف أـ شيئاف؟ وإذا كاف العدد 

إف بنا إلا  2=  0+  0الأشياء ىو؟ ننظر في الاحتماؿ الأوؿ وىو أف 
 0و بصع للعدد أ 2أعداد فقط فنجد أف ابؼسألة لا بزرج عن برليل لفكرة 

، فنجد أنو بعد ىذه الإضافة خرج لنا عدد جديد لابد أف نطلق عليو 0+ 
ابظا ىو أربعة. وليس ىذا بابؼعرفة الفطرية، ولابد لنا من الرجوع إلذ النظر 
إلذ العددين باعتبار أنهما شيئاف. فالطفل الصغتَ يعد أشياء حقيقية: فهو 

تقاؿ. وىو يرى برتقالتتُ ثم برتقالتتُ يعد أصابعو أو عدداً من التفاح أو البر 
أخريتُ فيجد أف البرتقالات الأربع تكونف بؾموعة جديدة. وليس أماـ 
الطفل أربعة أعداد وإبما أمامو أربعة أشياء؛ وىو يبدأ بالنظر إلذ الأشياء 

 نفسها، ثم بطريق التجريد والتعميم يصل إلذ فكرة الأعداد.
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. 2=  0+  0فهم يقولوف إف كل وىنا نصل إلذ اعتًاض مهم جدا، 
ولكن ما ابغاؿ في شيئتُ طبيعيتُ فلب يكوف الناتج عنهما أربعة. مثاؿ ىذا 
أربع نقط من ابؼاء تنزؿ على لوح من الزجاج، فلن يكوف الناتج أربعة بل 
نقطة واحدة كبتَة. وكذلك في الكهرباء: تياراف سالباف وتياراف موجباف ولا 

ت، إذف ففي مسألة ابغساب البسيط التي قلنا عنها ينتج عنهما أربعة تيارا
لابد من افتًاض ثبات شخصية كل معدود منهما. النتيجة  2=  0+ 0

ىي أف الرياضة أو العدد بالذات بيكن أف يكوف لو وجود ذىتٍ خالص 
ولكن لا ينطبق باستمرار على الأشياء الطبيعية. والنتيجة الثانية أنو لا 

ة نظرية تستند إلذ العقل فقط كما ذىب إلذ ذلك بيكن إقامة معرفة خالص
 ديكارت وكانت، بل لابد من ابؼلبحظة والتجربة فهما الأصل. 

 يذْة كُد فً انًعزفح:

يعد كنت الفيلسوؼ أوفى من كتب في نظرية ابؼعرفة، وكاف مذىبو فيها 
العمدة عند ابؼشتغلتُ بالفلسفة إلذ عهد قريب. بؽذا السبب سوؼ نوفي 

عنو، ثم نعقب عليو. وقبل أف بمضي في بسط نظريتو في ابؼعرفة الكتابة 
بكب أف بمهد بؽا بذكر بعض ابؼسائل ابؼنطقية التي بحثها كنت، ورأى أنها 

 من طبيعة العقل البشري.

فهو يرى أف ابغكم العقلي ىو الذرة الأولذ التي يتًكب منها التفكتَ، 
تٌ ابؼفرد ىو أساس الفكر. لا كما كاف يذىب ابؼناطقة القدماء من أف ابؼع

وابؼعتٌ ابؼفرد في اصطلبحهم ىو "التصور"، وابغكم ىو "التصديق". 
فالفكر يقوـ على التصورات والتصديقات التصور ىو إدراؾ ابؼفرد، 
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والتصديق إدراؾ النسبة بتُ معنيتُ، والتصور أسبق من التصديق. فجاء  
 كانت وجعل التصديق أسبق من التصور.

نقوؿ: الشمس، فهذا معتٌ مفرد. ىذا ابؼعتٌ لا بيكن أف مثاؿ ذلك 
يوجد في العقل بدفرده، فلببد أف بككم عليو بشيء ما فنقوؿ الشمس 
طالعة، أو منتَة، الخ. فابؼعاني لا تقوـ في الذىن منعزلة بل لابد أف بككم 
على ابؼعتٌ بدعتٌ آخر. وىذا تفستَ قوؿ كنت ابؼشهور "ابغكم أساس 

"ابغكم ىو التفكتَ". فهذه الأحكاـ العقلية تتألف كما قوؿ التفكتَ" أو 
ابؼناطقة من موضوع وبؿموؿ. فابؼوضوع ىو ابؼعتٌ الذي يدور حولو الفكر، 
والمحموؿ ىو ابؼعتٌ الآخر الذي نصف بو ذلك ابؼوضوع والذي بككم بو 
عليو، كما نقوؿ ابغديد يتمدد بابغرارة، فهذا حكم عقلي، ابغديد موضوع 

د بابغرارة بؿموؿ. ابػلبصة عند كانت أف أساس التفكتَ كلو ىو ويتمد
 ىذه الأحكاـ.

ىل ىذه الأحكاـ برليلية أو تركيبية؟ ابغكم التحليلي عنده ىو ذلك 
ابغكم الذي لا يضيف شيئاً جديدا إلذ ابؼعرفة، ولا يزيد في ثروة ابؼعرفة. 

ىذا لا ينشأ إلا من وابغكم التًكيبي ىو ابغكم الذي يزيد في ثروة ابؼعرفة، و 
التجربة. فلو قلنا الكل أعظم من ابعزء فهذه معرفة برليلية لأننا لد 
نكتسب شيئاً جديداً، كل ما في الأمر أننا حللنا فكرة الكل إلذ أجزائها لا 
أكثر. أما إذا قلنا ابغديد يتمدد بابغرارة فهذه معرفة تركيبية لأننا اكتسبناىا 

بية عند كنت بعضها فطري، وبعضها مكتسب. بالتجربة. وابؼعرفة التًكي
فإذا قلنا ىذا الكتاب أبضر اللوف فهذه ابؼعرفة ليست فطرية. ىي معرفة 
تركيبية ولكنها غتَ فطرية. وإبما إذا قلنا الأجساـ ذات ثقل فهذه عند  
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كنت معرفة تركيبية فطرية، لأف كوف ابعسم ثقيل الوزف يقتضي أولا أنو ذو 
للجسم فكرة فطرية في الذىن عند كنت، بدعتٌ أف   امتداد، وىذه الصفة

كل جسم لو امتداد فهذه معرفة مستقلة عن كل بذربة موجودة في عقولنا 
بالفطرة. فإذا رأينا ابعسم بعد ذلك ووجدنا بالتجربة أف لو ثقلب أضفنا ىذه 
الصفة ابعديدة إلذ الصفة ابؼوجودة في الذىن من قبل، وىي أف ابعسم لو 

 صبحت ىذه معرفة تركيبية بالفطرة.امتداد، وأ
وتعتمد نظرية كانت على مبدأين أساسيتُ: الأوؿ أننا نعرؼ العالد 
ابػارجي عن طريق ابؼعرفة التًكيبية، الثاني أننا لا نعرؼ العالد ابػارجي إلا 
بطريق أنفسنا. فنحن لا نعرؼ العالد ابػارجي مباشرة، بل من طريق أنفسنا 

 ابؼعرفة فطرية.وىذا ىو ما يقصده بأف 
وبيكن أف ننتقد كنت من عدة أوجو. الأوؿ أنو كاف ينظر إلذ عالد 
الإنساف فقط. الثاني أنو إذا كانت ابؼعرفة غتَ صادرة عن التجربة فما 
مصدرىا؟ إف قالوا بالفطرة فكيف نطبق ىذه ابؼعرفة الفطرية على العالد 

ى العالد ابػارجي؟ وكيف نطبق ما ىو موجود في الذىن من قبل عل
ابػارجي؟ يقوؿ كنت إف مصدر ابؼعرفة، إذا لد يكن قد جاء عن العالد 
ابػارجي، فإنو قد صدر عن طبيعة العقل البشري. فكما أف جسم الإنساف 
يتًكب من الرأس واليدين الخ، وأف بصيع ىذه الأعضاء بؽا وظائف معينة، 

كات قلنا فكذلك العقل البشري لو ملكات تؤدي وظائف معينة. ىذه ابؼل
من قبل أنها تشبو القالب الذي تنطبع فيو أو تصب فيو ابؼعرفة بالأشياء 
ابػارجية. فكأف الإنساف ىو الذي يصوغ معرفتو بالعالد ابػارجي، ولا بيكن 

 أف بسر ىذه ابؼعرفة إلا بعد أف تصاغ في ىذه القوالب.
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ونضرب مثالًا آخر: لنفرض أف عندنا قمحا قد اختلط بالدقيق ثم 
دنا أف ننخلو، فأتينا بدنخل ينفذ منو الدقيق فقط ويبقى القمح. إذف أر 

فنحن نعرؼ من قبل أف ىذه ابؼادة لد ينفذ منها إلا نوع واحد ىو الدقيق، 
لأننا نعرؼ طبيعة ىذا ابؼنخل؛ فكأف ىذه ابؼادة بزضع لقانوف معتُ، 

ليس  -قانوف التصفية ىذا-فرضناه فرضا على أنفسنا. ولكن ىذا القانوف 
ىو القانوف الطبيعي الذي بىضع لو القمح أو الدقيق. يقوؿ كنت ىذا ىو 
الشأف في القوانتُ الطبيعية: فرضت فرضا على الطبيعة بواسطة العقل 
البشري. فمثل العقل البشري مثل ابؼصفاة أو ابؼنخل حتُ يطبق على 
القمح والدقيق فكأنو يريد أف يقوؿ إف عقولنا ىي مصفاة أو منخل؛ 

صد بذلك ىذه القوانتُ التي تنفذ منها ابؼعرفة ابػارجية للعالد أي أف يق
 عقولنا تنتقي بعض ابؼعرفة ابػارجية، وتبقى البعض الآخر.

ولنضرب مثالا آخر بؿسوسا. فالضوء مزيج من بسوجات بؽا أطواؿ 
بـتلفة، والعتُ الإنسانية ترى من الضوء ابؼقدار الذي يتحلل بهذه الآلة 

 -نطاؽ الألواف السبعة-لإسبكتًسكوب. وخارج ىذا النطاؽ التي تسمى ا
لا ترى العتُ الإنسانية أي لوف. ولكننا إذا وضعنا ترمومتًا بعد اللوف 
الأبضر بقد أنو يسجل ارتفاعا في درجة ابغرارة. وكذلك بعد اللوف 
البنفسجي بقد أف بعض الأملبح تتأثر بفا يدؿ على وجود أشعة. فلو 

نسانية ىي ابؼقياس الوحيد لظلت معرفتنا قاصرة على جعلنا العتُ الإ
الألواف ابؼعروفة. ولكن الواقع ينفي ذلك، لأف وراء ما تراه العتُ من ضوء 
أشعة لا حصر بؽا. ومع ذلك بمضي مع كنت لنرى ماذا يقوؿ. يقوؿ إف 
العقل البشري فيو ىذه القوالب أو ابؼناخل التي تنفذ من خلببؽا العالد 
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ابظها في التعبتَ الفلسفي صور، وعددىا عنده أربعة عشرة: ابػارجي، و 
اثنتاف للمعرفة ابغسية: واثنتا عشرة للمعرفة العقلية وىي التي تعرؼ 
بابؼقولات أما صورتا ابؼعرفة ابغسية فهما ابؼكاف والزماف الفطرياف في 

لا النفس، وبنا قالباف يضافاف إلذ ابؼعرفة بالعالد ابػارجي. وبدعتٌ آخر بكن 
نعرؼ العالد ابػارجي المحسوس إلا من خلبؿ ىذين القالبتُ من الزماف 

 وابؼكاف.
 انًكاٌ ٔانزياٌ:

كما يقاؿ الزماف على أربعة معاني: الأوؿ ابؼكاف   (2)يقاؿ ابؼكاف
العقلي، والثاني ابؼكاف ابغسي، والثالث ابؼكاف الطبيعي، والرابع ابؼكاف 
ابؼطلق، فابؼكاف العقلي ىو ذلك ابؼكاف الذي نضعو في العقل فقط، وفي 
ابؽندسة خصوصا، عندما نتصور الأشكاؿ ابؽندسية؛ فنحن نضع ىذه 

رد داخل عقلنا. وليس بؽذا ابؼكاف ابؽندسي وجود إلا الأشكاؿ في مكاف بؾ
 في العقل، سواء أكانت ىذه ابؽندسة إقليدية أو غتَ إقليدية. 

الثاني ىو ابؼكاف ابغسي، وىو ابؼكاف الذي يوجد في عقل الشخص 
عندما يدرؾ الأجساـ ابػارجية بابغواس. فنحن حتُ نلمس جسما من 

وكذلك بالبصر ندرؾ شكل الأجساـ  الأجساـ ندرؾ أنو لو شكلب وحجما.
ابػارجية وحجمها، كما ندرؾ علبقة ىذه الأجساـ بعضها ببعض. ىذا 
ابؼكاف بزلقو ابغواس، وينعدـ بانعداـ الإحساسات. ىو مكاف يعتمد على 
حواس الإنساف. فلو فرضنا شخصا يبصر بعتُ واحد، فإنو يدرؾ ابعسم 

                                                 
(

1
) James Jeans: Physics and Philosophy, Cambridge, 1946, P 55. 
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، إلا إذا تدخلت حواس أخرى بهذه العتُ الواحدة على أنو ذو بعدين فقط
في ىذا الإدراؾ. ىذا مع العلم أننا حتُ ندرؾ الأشياء ابػارجية بابغواس، 
فالواقع أننا نضيف إلذ ىذا الإدراؾ الشيء الكثتَ من بذاربنا ابؼاضية. 
فليس ىذا ىو الإدراؾ ابغسي ابػالص. فمثلب الأجساـ البعيدة تبدو 

قدرىا الواقعي بصرؼ النظر عن صغتَة في ابغقيقة، ومع ذلك نقدرىا 
 إدراكنا بؽا.

الثالث ىو ابؼكاف الطبيعي وذلك ىو ابؼكاف الذي يقوؿ بو علماء 
الطبيعة وعلماء الفلك. فإذا كاف ابؼكاف العقلي وابؼكاف ابغسي مكانتُ 
خاصتُ بالنسبة إلذ الإنساف الأوؿ خاص بالنسبة بؼفكر يدرؾ بعقلو، 

رؾ بحواسو، فهذا ابؼكاف الطبيعي مكاف عاـ والثاني خاص بالنسبة بؼدرؾ يد
وليس خاصا. وىذا ىو رأي العلماء المحدثتُ الذين يقولوف إف العالد 
ابػارجي ثابت تقوـ فيو الأجساـ ابؼادية وتتحرؾ فيو، أي أنها تتحرؾ في 
ىذا ابؼكاف العاـ. فهو مكاف عاـ بالنسبة إلذ بصيع الناس الذين يلبحظونو 

 فيو. أو يدركوف الأجساـ
الرابع ىو ابؼكاف ابؼطلق، وىو الذي قاؿ بو نيوتن في تفستَ نظرياتو في 
ابؼيكانيكا وتفستَ حركة الأجراـ السماوية. وىو مطلق من حيث أنو لا 
نهائي لا بداية لو ولا نهاية. وكاف نيوتن يتصور أف أطراؼ الكوف تشغلها 

لقياس ابغركة.  أجراـ بظاوية عظيمة ابغجم جدا وثابتة بحيث تكوف مرجعا
وىذه الأجراـ ساكنة سكونا مطلقا. ثم ظهرت بعد ذلك نظرية تقوؿ إف 
ابؼكاف بفلوء بدادة تسمى الأثتَ، وىي مادة لطيفة جدا، وىذه ابؼادة ساكنة 
سكونا مطلقا، إلذ أف ظهرت نظرية النسبية فهدمت تلك النظرية القدبية. 
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قا. ومن أقوالو "ابؼكاف فقد افتًض نيوتن ىذه الثوابت وجعل ابؼكاف مطل
بطبيعتو، وبصرؼ النظر عن أي شيء خارج عنو، يظل دائما ثابتا 

 متجانسا(" يقصد بذلك أنو غتَ متحرؾ.
ويقاؿ الزماف على أربعة معاف أيضا. فهناؾ زماف عقلي وحسي 
وطبيعي ومطلق. فالزماف العقلي يقاؿ في علم ابؼيكانيكا في تفستَ ابغركة 

اف لا يوجد إلا في العقل ابؼفكر كما قلنا عن ابؼكاف والتغتَ. وىذا الزم
 ابؽندسي.

أما الزماف ابغسي فهو الذي يسجل ستَ الزماف بالنسبة إلذ ابؼفكر، 
فهو إضافي بالنسبة إلذ شعور الفرد أو بالنسبة إلذ الوعي. بدعتٌ أف 
الإنساف إذا لد يشعر، فإنو يفقد الإحساس بالزماف. وىذا الضرب من 

قبل وبعد، أي تتابع شعور الإنساف بتتابع ابغوادث. فإذا فقد  الزماف لو
الشعور لد يشعر بهذا التتابع. وبذلك نستطيع أف نلجأ إلذ أنفسنا حتى في 
حالة اليقظة فلب بكس بالزمن إذا استغرقنا في شيء من الأشياء، فتمر بنا 

رء  الساعة كأنها دقيقة؛ وعلى العكس من ذلك قد بسر الدقيقة ويشعر ابؼ
 كأنو قد مضى ساعة، إذا كاف قلقا يرقب شيئا، أو فزعا يتوقع بناً. 

أما الزماف الطبيعي فهو ذلك الذي يقوؿ بو علماء الطبيعة في تفستَ 
الأجساـ ابؼتحركة، والأجراـ السماوية. وىو زماف مستقل عن شعور 
الشخص وبـتلف عن الزماف العقلي، والزماف ابغسي. وإذا كاف الزماف 

ي وابغسي خاصتُ بالنسبة إلذ شخص يعقل، ويدرؾ، ويشعر، العقل
فالزماف الطبيعي، وكذلك الزماف ابؼطلق بنا زماناف عاماف. وقد جاء ىذا 
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الزماف الطبيعي الذي يقوؿ بو العلم ابغديث من أف العلماء وجدوا في العالد 
 ابػارجي بماذج متكررة من ابغوادث، وىذه الأشياء ابؼتكررة بذري في نظاـ

وتتابع كأنها في دورات. وفي القرآف الكرنً إشارة إلذ ىذا النظاـ البديع 
الدقيق في قولو تعالذ 

وفي قولو 

 .ىذا التسلسل ىو الذي بودد الزماف
وبيكن أف يقاس بأشكاؿ عدة. وقياس الزماف اصطلبحي بحت لأننا 
نأخذ وحدة متكررة ونصطلح عليها، لنقيس بها الزماف، كما اصطلحنا 
على ابزاذ دورة الأرض حوؿ نفسها، وجعلنا ىذه الدورة قياسا لليوـ أي 
الساعات الأربع والعشرين. ثم ابزذنا دورة الأرض حوؿ الشمس وجعلناىا 

آخر بظيناه السنة. وىذه وحدات كبتَة، وقد بكتاج إلذ وحدة  مقياسا
صغتَة نقيس بها الزمن ولذلك ابزذوا تذبذب البندوؿ، كما ىو الشأف في 

 "الساعة" التي بكملها في جيوبنا لنضبط بها الوقت. 

وللقدماء مقاييس بوصوف بها الزماف فعند الأشاعرة أف "الزماف متجدد 
نهم بصعوا بتُ نوعتُ من الزماف بنا الزماف ابغسي ؛ فكأ(2)يقدر بو متجدد"

والزماف الطبيعي وىم يضربوف لذلك مثلب جاء زيد عند طلوع الشمس، أو 
. أي أف ابؼقاييس في 122يقيس الصبي طهي الطعاـ كالبيض عندما يعد 

 ىذا كلو اصطلبحية "وبؽذا اختلف بالنسبة للؤقواـ".

                                                 

 .220ص  -مطبعة العلوـ -ابؼواقف في علم الكلبـ لعبد الربضن الإبهي (2)
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ذي يوازي ابؼكاف ابؼطلق وىو أما الزماف ابؼطلق فهو ذلك الزماف ال
 زماف مستقل عن أي شيء خارجي.

 يُاقشح يذْة كُد:

والآف بعد ىذه ابؼقدمة ننتقل إلذ بحث فكرة كنت في الزماف وابؼكاف 
وىل بنا فطرياف أو غتَ فطريتُ. وبدعتٌ آخر ىل الزماف وابؼكاف شيئاف 

يبرز الزماف وابؼكاف  حقيقياف أو أنهما بؾرد علبقات بتُ الأشياء؟ وىل
فقط عندما تتصل بالأشياء ابػارجية، فلب يظهراف إلا في حالة إدراكنا، أـ 
أف الزماف وابؼكاف موجوداف في الأشياء ابػارجية بصرؼ النظر عن إدراكنا 
بؽا؟ ونبادر فنقوؿ إف كنت أخطأ في أنو بصع ىذه الأنواع الأربعة من الزماف 

و ابؼكاف ابغسي. وأخطأ مرة أخرى عندما وابؼكاف وجعلها نوعا واحدا ى
قاؿ: ليس للمكاف وجود حقيقي في ابػارج بل ىو في عقولنا، يريد بذلك 
أنو القالب العقلي الذي نفرضو على الأشياء ابػارجية؛ وبؽذا فتفستَه 
للمكاف إبما ىو من جهة نظر العقل فقط. وفي ذلك يقوؿ ما نصو: ليس 

ابػارجي، بل ىو تصور ضروري فطري.  ابؼكاف فكرة مستمدة من العالد
وىذا ابؼكاف الفطري ىو الأساس الذي نعتمد عليو في كل إدراؾ خارجي. 
والزماف كذلك ليس فكرة بذريبية استمدىا الإنساف من التجربة، والصلة 
بالعالد ابػارجي، وليس لو وجود حقيقي واقعي بل كما يقوؿ إنو ىو إدراكنا 

 .لأنفسنا ولأحوالنا الباطنة
ويذىب كانت إلذ أف ابؼكاف منفصل عن الزماف؛ وأف ابؼكاني نهائي 

 وليس للعالد نهاية في الزماف. وىذا يدخلنا في مشكلة جديدة ىي الأزؿ.
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والواقع أف أبرز نقطة في فلسفة كنت ىي أف معرفة طبيعة الأشياء لا 
بيكن فصلها عن طبيعة الشعور، أو الذات ابؼفكرة، أي أف ىناؾ صلة 

ة بتُ عقل الإنساف الذي يفكر وبتُ الأشياء ابػارجية. ثم يقوؿ إف وثيق
أساس الإدراؾ ىو وجود مكاف منفصل وزماف منفصل بنا الأصلبف في كل 
ما ندركو. ومن طبيعة الزماف وابؼكاف أنهما من بؿتويات العقل أو الشعور، 

و، أي أف العقل أو الشعور يتضمنهما. فلو حللنا العقل لوجدنا أف مضمون
 أو عناصره، ابؼكاف والزماف.

 انعقم ٔانشعٕر:

وىنا نعرض لنقطة أخرى ىل الوعي الفردي يشابو شعور الأفراد بصيعاً 
أـ بىتلف بعضو عن البعض الآخر، بفا يتًتب عليو تعدد ابؼكاف والزماف؟ 

 ويرى كنت أف ابؼكاف واحد، والزماف واحد بالنسبة بعميع الناس.
. ليس الشعور شيئا (2)ل أو الشعور ما بنا؟وىنا نعود إلذ فكرة العق

ماديا. وبكن عادة نوجد بتُ العقل والشعور أو بدعتٌ آخر: بؿتويات 
الشعور ىي ما نسميو العقل. وبؽذا السبب فإنو لو انعدـ الشعور لانعدـ 
العقل؛ وليس ىذا ىو الرأي الذي أبصع عليو الفلبسفة وعلماء النفس، 

بىتلف عن الشعور. وقد اختلف العلماء في  لأف بعضهم بهعل العقل شيئاً 
تفستَ الشعور ىل ىو شيء كالصندوؽ بووي ابؼعقولات أو الأحواؿ 
النفسية فتكوف ابؼعقولات شيئا والشعور بها شيء آخر؟ أو أف الشعور 
ليس شيئاً بوتوي ىذه ابؼعقولات، وإبما، إف شئت أف تقوؿ بنوع من 

                                                 
(

1
) Alfred Binet, L'Ame et le Corps. 
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 يها ابؼعقولات. التشبيو، إنو كابؼرآة التي تنعكس عل

فأنت ترى أف برديد القوؿ في الشعور والعقل أمر عستَ، وموضع 
 خلبؼ شديد.

بعد ىذا التفصيل عن العقل والشعور نقوؿ: إذا كاف الشعور في 
مذىب كنت بوتوي على ابؼكاف والزماف، فمن التناقص القوؿ إف ابؼكاف 

أننا نعود إلذ الفكرة التي وقف أمامها  والزماف بوتوياف الشعور. أي
القدماء: ىل الشعور ىو نفس ابؼعقولات ومضمونها، أـ أف الشعور ليس 
إلا انعكاسا بؼضموف العقل؟ ونبسط الكلبـ أكثر من ذلك لنصل إلذ شيء 
من الإيضاح والبياف. نقوؿ إف العقل فيو بالفطرة الزماف وابؼكاف، أو أف 

اف وابؼكاف. فعندئذ حتُ نتصل بالأشياء ابػارجية الشعور فيو بالفطرة الزم
لندرؾ صفاتها، ىل ىذه الأشياء ابؼادية ابػارجية فيها زماف ومكاف أولا؟ 
أي ىل من صفاتها ابػارجية الزماف وابؼكاف، أو أف الزماف وابؼكاف من 
صفات عقلنا؟ ومن الذي حدثنا فقاؿ إف عقلنا يتًكب من الزماف وابؼكاف؟ 

عور؟ ثم أليس الشعور ىو الانعطاؼ على النفس بؼراقبتها أو أليس ىو الش
ملبحظتها ووصف ما بهرى فيها من أحواؿ؟ وىنا نصل إلذ النقطة الدقيقة 
في ىذه ابؼسألة الشائكة. كيف نستطيع الاطلبع على حقيقة ىذا العقل؟ 
أي كيف يعقل العقل نفسو؟ وبدعتٌ آخر كيف نشعر بالشعور؟ يقوؿ كنت 

يتًكب من الزماف وابؼكاف. فكيف شعر بهذا الشعور؟ ومع إف الشعور 
ذلك فمن الواجب علينا أف نقسم الأشياء التي بيكن إدراكها ونصنفها، 

. فالأشياء ابؼوجودة في (2)ليسهل علينا برقيق ىذه ابؼسألة التي يعابعها
                                                 

(
1
) A. H. Smith, A Treatise on Knowledge, Ch lll. 
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الزماف وابؼكاف تنقسم ثلبثة أقساـ: أولا أجساـ غتَ حية مادية أو ما 
عية؛ ثانيا أجساـ حية ولكنها في الوقت نفسو مادية بستاز عن تسمى طبي

الأجساـ غتَ ابغية بدا فيها من قوة برركها. وإذا كانت ىذه الأجساـ ابغية 
تشارؾ غتَ ابغية في ابؼادة إلا أنها بستاز عنها بأنها بزضع لقوانتُ بـتلفة، 

الشعور. خصوصا التغتَ وابغركة والكوف والفساد، وبصفة ىامة أخرى ىي 
مثاؿ ذلك شخص جاءه ألد في سنتو، فهذا الألد ىو شعور متصل بابؼكاف، 
وىذا الألد موضوع في جسم حي، وصفتو الشعورية ىي ىذا: أنو ألد ناشئ 
عن مكاف في ابعسم. فابؼشكلة ىنا ىي النظر بالعقل، وطبعا ىذا يقتضي 

ا نقوؿ إف النظر بالشعور، إلذ ىذا الألد ابؼركز في مكاف خارجي. ولكنن
الشعور الذي ينظر إلذ ىذا الألد ابغسي من بؿتوياتو ابؼكاف والزماف. ثالثا 
ما ليس بالأجساـ ابؼادية، ولا ىو بالأجساـ ابغية، أي أنو ليس جسما أو 
مادة على الإطلبؽ، بل ىو الشعور المحض، أو العقل المحض؛ العقل الذي 

صورتاف عقليتاف تفرضاف يعقل ذاتو. أليس كنت يقوؿ إف ابؼكاف والزماف 
على الأشياء ابػارجية فرضا. ومضموف الشعور عند كنت من جهة الإدراؾ 

 المحسوس ىو ابؼكاف والزماف.

كيف يعقل العقل ذاتو؟ ىل ىذا العقل الذي بوتوي على ابؼكاف 
والزماف ىو نفسو الذي يدرؾ ابؼعقولات؟ وكيف عرفنا أف ىذا العقل 

؟ ىل فينا عقل آخر ىو الذي لاحظ ىذا العقل بالفطرة فيو الزماف وابؼكاف
ابؼركب من الزماف وابؼكاف فقاؿ عنو ىذا القوؿ؟ كأننا نريد أف نصل إلذ أف 
الإنساف فيو عقلبف: عقل يعقل الأشياء، وعقل يعقل ىذا العقل أو ذاتو. 
وىذا يدخلنا في مشكلة دقيقة ىي كيف يشعر الإنساف بشعور نفسو، أو  
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 تو.كيف يعقل العقل ذا

وىذه في الواقع نقطة تهدـ نظرية كنت في ابؼعرفة من الناحية ابعدلية 
لا من الناحية العلمية، أو النظر إلذ الأشياء ابػارجية. ومن الأوقع أف 
نسوؽ البراىتُ على دحض نظرية كنت من الناحية العلمية فهذا أوقع 

عة العقل وأثبت في البرىاف. خلبصة نظرية كنت أف ابؼكاف والزماف من طبي
يفرضاف فرضا على الأشياء ابػارجية. وىنا نستطيع أف نضع أماـ بصرنا 
ىذه الاحتمالات: الأوؿ ىل ابؼكاف والزماف شيئاف حقيقياف خارجياف أـ 
لا؟ الاحتماؿ الثاني ىل بنا بؾرد علبقات بتُ الأشياء وليس بؽما حقيقة 

تتصل بالأشياء خارجية في ذاتهما؟ والاحتماؿ الثالث ىل ىذه العلبقات 
في ذاتها بصرؼ النظر عن إدراكها؟ والاحتماؿ الرابع ىل بنا من طبيعة 
العقل. الواقع أف أوؿ خطأ وقع فيو كنت أنو وحد بتُ بصيع أنواع الزماف 
وابؼكاف، التي ذكرناىا، وجعلها كلها نوعا واحدا ىو ابؼكاف ابغسي، ورأى 

ن فرض عقولنا على أنو ليس للمكاف وجود حقيقي في ذاتو، بل ىو م
الأشياء ابػارجية. فالقوؿ بابؼكاف من وجهة نظرنا. ومن أقوالو: ليس 
ابؼكاف فكرة مستمدة من العالد ابػارجي بل ىو تصور فطري يصلح أف 
يكوف أساسا لكل إدراؾ حسي خارجي. والزماف كذلك ليس فكرة بذريبية، 

حوالنا الباطنة. وليس لو وجود حقيقي خارجي، بل ىو إدراكنا لأنفسنا، ولأ
ثم يسوؽ كنت قضيتتُ متناقضتتُ يستطيع العقل أف يقبلهما معاً، على 
الرغم بفا فيهما من تناقض. الأولذ: للعالد مبدأ في الزماف وىو بؿدود في 
ابؼكاف أي نهائي. والثانية ليس للعالد مبدأ في الزماف وابؼكاني لا نهائي. ثم 

لية عقلية، وينفيهما معا، على أساس يناقش كنت ىاتتُ القضيتتُ بأدلة جد
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 أف ابؼكاف والزماف في عقولنا بكن. 

أما العلم ابغديث فقد أثبت بالبراىتُ الرياضية أف ابؼكاف نهائي، وأف 
الزماف لا نهائي، وأنهما لا ينفصلبف. ومن أدلة كنت التي يسوقها على أف 

لأجزاء منفصلة ابؼكاف نهائي ما يأتي: ابؼقدار عبارة عن تأليف أو تركيب 
من ابؼقادير؛ فالكيلو متً ىو ألف متً أضيف بعضها إلذ بعض. فإذا كاف 
ابؼقدار لا نهائيا فلن يصلح التًكيب أو التأليف بتُ الأجزاء النهائية، بفا 
يتًتب عليو عدـ وجود العالد، ولا يكوف للعالد مبدأ. والفكرة التي يتصورىا 

وري ولا بهب أف يتًكب أو كنت فكرة غتَ صحيحة، إذ ليس من الضر 
يتألف ابؼقدار أو الكم من عدة أجزاء. ومن الذي يؤلف ابؼقدار من 
أجزاء؟ ومن الذي يريد ذلك؟ وىل ىذا التًكيب يتم في الذىن، أو في 
ابػارج والواقع؟ إف النظر إلذ ابؼقادير أو إلذ الكم ليس من الضروري أف 

ن الضروري أف يكوف على أساس بؾموعات من الوحدات أي ليس م
يكوف الكيلو متً بؾموع ألف متً لسببتُ. الأوؿ بؼاذا تتخذ ابؼتً وحدة، 

 والثاني بؼاذا ننظر إلذ الكم على أنو كل متصل.
والنظر الصحيح إلذ ابؼكاف ىو أنو وحدة متصلة وليس بؾموع أجزاء  
كما جاء في مناقشة كنت. بل الواقع أف ابؼكاف والزماف في الكوف بأسره 

نفصلتُ. فهناؾ وحدة من ابؼكاف والزماف؛ وقد تبتُ ىذا من بعض غتَ م
ابؼشاىدات العلمية التي سجلها العلماء على سرعة الضوء في الكوف. 
فالضوء يقطع ابؼكاف في سرعة معينة، ولد تكن ىذه السرعة معروفة في زمن  
كنت، أي منذ قرنتُ من الزماف. وأوؿ من اكتشف سرعة الضوء وستَه في 

. فقد حسب علماء الفلك 2453عالد فلكي يدعى ربير سنة  ابؼكاف
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الدورات التي تقطعها الأقمار التي تدور حوؿ كوكب ابؼشتًى، كما يدور 
القمر حوؿ الأرض. ثم سجل جدولا زمنيا يبتُ حركاتها، أي حركات ىذه 
الأقمار على مدى السنتُ. ولكن ربير اكتشف أف أقمار ابؼشتًى لا تلتزـ 

الزمتٍ، إذ كاف يبدو أنها تتأخر عن الزمن ابؼوجود كلما كاف ىذا ابعدوؿ 
ابؼشتًى بعيدا عن الأرض، واضطر إلذ تفستَ الاختلبؼ في عالد القمر إلذ 
عامل واحد: ىو سرعة الضوء في ابؼكاف، بفا يتًتب عليو أف ابؼكاف 
والزماف لا ينفصلبف. والنظرية ابغديثة ىي التوحيد بتُ الزماف وابؼكاف مع 

لقوؿ بالنسبية التي نادى بها اينشتتُ. ولا نستطيع أف نقوؿ إف ىذه ا
النظرية صحيحة إطلبقا، ولكنها أليق النظريات بالاعتبار، أو أنها النظرية 
التي يقبلها علماء الطبيعة والرياضة على أنها صابغة في تفستَ كثتَ من 

صور أف الظواىر؛ ومن يدري لعلها تعدؿ في ابؼستقبل. ولد يكن أحد يت
بيزج بتُ ابؼكاف والزماف لاختلبؼ طبيعتهما، ولكن تبتُ الآف أف لا 
تعارض. فابؼكاف ذو أبعاد ثلبثة الطوؿ والعرض والارتفاع وىذا ما كاف 
معروفا إلذ العهد ابغديث، ثم البعد الرابع وىو الزمن الذي قاؿ بو 

لنسبة إلذ زيد اينشتتُ. وىو بعد بالنسبة للرائي أو ابؼشاىد، أي أنو نسبي با
 وعمرو، وكل ناظر إلذ الكوف.

وقد يقوؿ قائل إف ابؼكاف أو الزماف نسبي فقط إلذ ابؼلبحظ أو 
ابؼشاىد. ألست تقوؿ: ىذا بيتُ، وىذا شماؿ، فاليمتُ والشماؿ نسبياف 

 إليك، ولا بيكن أف يفهما إلا بالنسبة إلذ ابؼلبحظ.
رؾ للؤشياء، الواعي ما وبكن نعتٍ ىنا بابؼلبحظ أو ابؼشاىد العقل ابؼد

بويطو، الشاعر بدا بهري حولو. ولا إدراؾ بغتَ وعي أو شعور، بل قاؿ 
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بعض الفلبسفة إف الشعور ىو الإدراؾ، وأنو ىو العقل. وتذىب مثالية  
 كنت إلذ أف ابؼكاف والزماف في عقولنا أو من عقولنا.

ست فإذا كاف الأمر كذلك، وكاف ابؼكاف والزماف من ابؼعقولات ولي
بؽما حقيقة مادية خارجية، وكانت ابؼعقولات من خصائص الكائنات ذات 
العقل والشعور، فلو ثبت وجود ابؼكاف والزماف في شيء لا يعقل ولا 
يشعر، انتفى رأي كنت، وبطل مذىب القائلتُ بكياف ابؼكاف والزماف في 

 العقل.

 وقد أثبتنا من قبل وجود مكاف عاـ، وليس خاصا بشخص معتُ؛ ومن
الأدلة على ذلك أيضا أف العلم ابغديث لا يستعمل العقل في مشاىدة 
ابؼكاف والزماف، وإبما يستعمل آلات مسجلة، وىذه الآلات ىي مقاييس 
مادية لا توصف بالعقل أو الشعور بفا يؤيد وجود ىذا ابؼكاف الزماني أي 

ت من الوحدة ابؼكونة من الزماف وابؼكاف. ولا عبرة بالقوؿ بأف ىذه الآلا
 اختًاع العقل الإنساني.
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 تطور نظرية المعرفة

نظرية ابؼعرفة ىي ابؼشكلة الرئيسية في الفلسفة وىناؾ مشاكل أخرى 
تعابعها الفلسفة كمشكلة الألوىية ومشكلة ابػتَ والشر، ولكن مشكلة 

حوؿ ىذه  ابؼعرفة على رأسها بصيعا لأنها ابؼفتاح بعميع الآراء. وىي تدور
الأسئلة: من أين جاءت الأفكار؟ ىل مصدرىا التجربة وابغواس، أو أنها 
موجودة فينا بالفطرة، ثم تنكشف لنا شيئا فشيئا؟ وىل يكشف لنا ىذه 
الآراء إلو مدبر حكيم؟ وما ىي القوانتُ التي يقوـ عليها العقل، ويتألف 

وؼ، وقد منها الذىن؟ كل ىذه أسئلة تطرأ على ذىن ابؼفكر الفيلس
عابعها الإنساف من فجر التاريخ، وعجب من ىذه ابؼعاني التي تدور في 
الذىن، وفكر في مصدرىا. وقد بضلتو أجنحة ابػياؿ إلذ أف يتوىم أف 
معاني ابػتَ تهبط إليو من الآبؽة؛ وأف نزعات الشر مصدرىا الشيطاف، 

 وصور كل ذلك في ثوب من القصص.
 يذْة انطثٍعٍٍٍ: 

لبسفة اليوناف تفكتَا بعيدا عن الأساطتَ وإرجاع الأمور إلذ أف فكر ف
إلذ الآبؽة، فذىب الطبيعيوف الأولوف إلذ أف الإنساف يتًكب من جسم 
ونفس، وميز بعضهم بتُ النفس والعقل، ووحد بعضهم بينهما، ولكنهم 
أبصعوا بصيعا على أف النفس شيء منفصل عن ابعسم في حقيقتها؛ وقالوا 

فذىب بعضهم إلذ أنها ابؼاء، أو النار، أو ابؽواء، أو مزيج إف النفس مادة: 
من ىذه العناصر كما قاؿ أبنادوقليس. وذىب بعضهم مثل دبيوقريطس، 
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إلذ أف النفس ذرة بؽا صفات بزتلف عن سائر الذرات التي منها تتألف 
الأجساـ الطبيعية. وقد دعاىم إلذ ىذا القوؿ من أف النفس أو العقل 

بالعناصر التي تتألف منها الأشياء الطبيعية، حاجتهم إلذ  شيء مادي شبيو
تفستَ ابؼعرفة. فنحن نعرؼ الأشياء ابػارجية، لأف طبيعة العقل مؤلفة من 
نفس العناصر التي تتألف منها ىذه الأشياء. فلو قلت إف ىذا ابػشب 
يتًكب من ابؼاء، فأنا أعرفو لأف العقل عندي مؤلف من ابؼاء كذلك. 

 Le semblable) (2)عرؼ الشبيو أو أف الشيء يعرؼ ما بهانسووالشبيو ي

est Connu par le semblable أي أنهم اضطروا إلذ تفستَ العقل )
بابؼادة أو بالعناصر حتى يتستٌ بؽم تفستَ ابؼعرفة، لأف الشيء يعرؼ 
الشيء من جنسو. أما إذا قالوا بأف العقل من طبيعة مغايرة لطبيعة الأشياء 

 فكيف يتستٌ بؽذا العقل أف يدرؾ ىذه الأشياء؟ابؼادية 
ومن الواضح أف ىذه النظريات ابؼختلفة التي ذىب إليها الطبيعيوف 
الأولوف وابؼتأخروف ليست على شيء من الصواب. وقد كفانا أرسطو 
مؤونة الرد عليهم وتزييف آرائهم، إذ بسط مذاىبهم في صدر كتابو في 

أو العقل لأنو جزء -الكفاية، مبينا أف النفس النفس، ورد عليهم بدا فيو 
لا بيكن أف تكوف مادة، ولا بيكن أف تكوف منفصلة عن  -من النفس

 ابعسم.
 الإَضاٌ يقٍاس الأشٍاء:

فإذا كنا مع السوفسطائيتُ في القرف ابػامس قبل ابؼيلبد، فأننا بقد 

                                                 
(

1
) Aristote: Traite de l' âme, trad. Tricot, Paris, 1934, P 25. 



 034 

صة لأوؿ مرة في تاريخ الفكر آراء تضرب في صميم نظرية ابؼعرفة. وخلب
نظريتهم، تلك التي نادى بها بروتا جوراس، ىي أف الإنساف مقياس الأشياء 
بصيعا. ومعتٌ ذلك أف كل فرد ىو مقياس ابؼعرفة: ما يراه زيد حقا فهو 
حق، وما يراه عمرو باطلب فهو باطل. وىم لا يذىبوف إلذ ىذا الرأي في 

كثر من ذلك الأخلبؽ والسياسة فقط بل في الأشياء الطبيعية أيضا؛ بل أ
في الإحساس: فإذا أحس شخص بأف ابعو بارد فهو بارد، وإذا أحس آخر 
بأف نفس ابعو دافئ فهو دافئ. فالفرد مقياس ابغق والباطل، وابػطأ 

 والصواب.
وفي بؿاولة أفلبطوف التي برمل اسم تيتياتس، جرى ابغوار بتُ ىذا 

 الشخص وبتُ سقراط حوؿ ابؼعرفة على ىذا النحو:
... أعود فألقي السؤاؿ "ما ىي ابؼعرفة" ولا تقل إنك لا سقراط: 

 تعرؼ...

تيتياتس: ... أف ذلك الذي يعرؼ، يدرؾ بابغس ما يعرؼ، وعلى 
 (.Perceptionىذا فابؼعرفة ىي الإدراؾ المحسوس )

سقراط: لقد أعلنت نفسك على مذىب في غاية الأبنية في ابؼعرفة؛ 
وقد عبر عنو بنحو آخر. فهو الواقع أف ىذا ىو رأي بروتا جوراس، 

 القائل: الإنساف مقياس الأشياء بصيعا... ىل قرأت لو؟
 تيتياتس: نعم، قرأت وأعدت.

سقراط: أليس ىو القائل؛ الأشياء بالنسبة لك ىي كما تبدو لك، 
 وبالنسبة لر كما تبدو لر، وأنت وأنا إنساف.
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 تيتياتس: نعم إنو يقوؿ ذلك.

سقراط: لا بهدر بابغكيم أف ينطق باطلب. دعنا بكاوؿ فهمو؛ ىذه 
رياح تهب فبعضنا يشعر بالبرد، ولا يشعر البعض الآخر، وقد بوس أحدنا 

 أف البرد خفيف، وبوس الآخر أنو شديد.

 تيتياتس: ىذا صحيح.
سقراط: والآف ىل الرياح، إذا نظرنا إليها، لا بالنسبة إلينا، بل في 

أو غتَ باردة؟ أـ ىل نقوؿ مع بروتا جوراس؛ إف الرياح باردة  ذاتها، باردة
 بؼن بوس بها كذلك، وغتَ باردة بؼن لا بوس برودتها؟

ولكن ىذه النظرة إلذ ابؼعرفة، فضلب عن أنها سطحية جدا، فإنها تأخذ 
بأوؿ درجة من درجات ابؼعرفة ابغسية، وتعتمد عليها الاعتماد كلو في 

بؽذا أنعم سقراط النظر في أصل ابؼعرفة، وىل تفستَ حقائق الوجود. و 
الإنساف مقياس الأشياء كما يقوؿ بروتا جوراس؟ وىل الإحساس ىو 
مصدر ابؼعرفة؟ وىل ابؼعرفة بأسرىا جزئية فقط، أـ ىناؾ معرفة كلية 

 مستقلة عما يراه زيد أو عمرو؟
وقد انتقد سقراط في ابغوار الذي سقناه رأى بروتا جوراس بقولو "إف 
بصيع الأشياء تصبح نسبية، ولن تستطيع أف تسمى شيئاً ما وتصفو بأف 
يكوف كبتَاً أو صغتَاً، ثقيلًب أو خفيفا، لأف الكبتَ يصبح صغتَا، ويتحوؿ 

 الثقيل خفيفاً".
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 انرعارٌف انضقزاطٍح: 

ثم بدأ ينظر ويبحث: ىل توجد معاف أخلبقية كلية أـ لا؟ كالشجاعة، 
اؿ وما إلذ ذلك. فاىتدى إلذ طريقة بدقتضاىا ينظر وابعبن والعفة، والاعتد

إلذ الأشياء ابعزئية ثم بييز ما في ىذه الأشياء ابعزئية من مشابهات 
ومشاركات، فتَتفع منها إلذ ما يسميو بالتعريف، أو ابغد الكلي فتصبح 
الشجاعة مثلب بؽا مدلوؿ عاـ مستقل عن الظروؼ ابؼختلفة. ولكننا لد 

ابؼختلفة دفعة واحدة، بل بالنظر أو بالاستقراء أو  نعرؼ ىذه ابؼعاني
ابؼشاىدة التي ترتفع فيها من ابعزئيات إلذ ابغقيقة الكلية. ثم بعد أف 
نهتدي إلذ ىذه ابغقيقة الكلية، نعود مرة ثانية فنطبقها بالقياس على 
الأشياء ابؼختلفة. فطريقة سقراط في الوصوؿ إلذ ابؼعرفة مزيج من 

ياس، بل ىو في الأغلب يعتمد على الاستقراء. إلا أف الاستقراء والق
سقراط كاف يذىب إلذ رأي آخر آخذ بو أفلبطوف من بعده ذلك أف ىذه 
ابؼعاني الكلية التي نصل إليها، إبما نصل إليها في داخل العقل، وكأننا 
نكشفها من باطن النفس. وابؼعوؿ عليو في ابؼعرفة الصحيحة ىو تأمل 

يها، ومعرفتها حتى نستقي من معينها الذي لا ينضب بشار النفس؛ والنظر إل
ابؼعرفة. وىكذا كاف يفعل سقراط: كاف يغيب عن وعيو كلما انصرؼ إلذ 
تأمل فكرة من الأفكار، حتى قيل في ذلك إنو كاف يسمع ىاتفا بودثو، أو 
شيطانا يوسوس إليو، أو يسمع صوت الآبؽة كأنها ىي التي تكشف لو عن 

ا كلو تأويل خاطئ من تلبميذه. وابغق في ذلك أنو كاف ابؼعرفة. وىذ
ينعطف على نفسو ليتأمل فكره، كما يفعل أي مفكر، أما أف سقراط كاف 
يعرؼ عن طريق الوحي ابؼستمد من الآبؽة فهذا بعيد التصديق. وأكبر 
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الظن أنو في ىذا التأمل النفساني كاف يتعمق في الفكرة، فيصل إلذ 
 بىيل إليو أنو الصواب.الصواب فيها، أو ما 

 انًثم الأفلاطٍَٕح:

إلا أف أفلبطوف فهم نظرية أستاذه فهما من نوع آخر؛ فاعتبر أولا أف 
النفس شيء منفصل بساـ الانفصاؿ عن ابعسم؛ وأف النفس كانت تعيش 
قبل اتصابؽا بالبدف بل إنها اتصلت بالبدف على كره منها. وفي ذلك يقوؿ 

 ا رأي أفلبطوف.ابن سينا في قصيدتو متتبع
 ىبطػػػت إليػػػك مػػػن المحػػػل الأرفػػػع

 
 ورقػػػػػػػػػػػػػاء ذات تػػػػػػػػػػػػػدلل وبسنػػػػػػػػػػػػػع 

ويذىب أفلبطوف إلذ أف النفس قبل اتصابؽا بالبدف كانت تعرؼ كل  
شيء، فلما اتصلت بالبدف نسيتو. وحتُ يدرؾ الإنساف شيئا فهذا الإدراؾ 

قولو: العلم تذكر  ينبهو إلذ ما كاف يعرفو من قبل في عالد ابؼثل. وىذا تفستَ
وابعهل نسياف. فكأف ابؼعرفة عند أفلبطوف فطرية وليست مكتسبة؛ وىذا 
مذىب غريب، فضلب عن أف أرسطو نقده فلن بذد من آزره في ابؼاضي، أو 
في ابغاضر. حتى أولئك الذين يقولوف بأف ابؼعرفة فطرية فإنهم يذىبوف في 

طوف. والواقع أف مذىب تفستَ ىذا القوؿ مذىبا بىالف ما ذىب إليو أفلب
أفلبطوف، ولو أنو يبدو لأوؿ وىلة غريبا لا يقبلو العقل، إلا أننا إذا نفذنا 
منو إلذ الأعماؽ، وجدنا أف فيو شيئاً من الصواب. فابؼثل الأفلبطونية ىي 
أقرب الأشياء إلذ الأشكاؿ الرياضية، أو إلذ الصور العقلية التي بزلو من 

رة عن جسم لو ىيئة معينة، وىيئة سقراط ليست ابؼادة. فسقراط مثلب عبا
في شكلو الذي ىو عليو، بل تقصد منها معتٌ الإنسانية. فلو نظرنا إلذ 
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أفراد الإنساف لوجدنا أنهم بىتلفوف في الصفات العرضية كالطوؿ، 
والضخامة، واللوف، ولكنهم بصيعا يتفقوف في شيء واحد ىو "الإنساف" 

الأفراد بصعياً عن سائر الكائنات الأخرى أو  ذلك ابؼعتٌ الذي بييز ىؤلاء
ابغيواف. وىذا ابؼعتٌ الإنساني ىو الذي يقصده أفلبطوف بقولو إنو ابؼثاؿ. 
فهذا ابؼثاؿ الأفلبطوني واحد بالنسبة بعميع أفراد الإنساف المحسوستُ. ثم 
ىذا ابؼعتٌ بىلو من ابؼادة؛ فهو من ىذه ابعهة واحد، لأننا لا بقد إنسانا  

ا متعدداً باعتبار أنو معتٌ واحد، فكأننا أخرجنا ىذه الأشياء ابؼادية بفا كلي
فيها من مادة، ولد نستبق إلا فكرة الوحدة، أي ىذه الفكرة الرياضية. إبما 
السؤاؿ الذي ينبغي أف نسألو ىو: ىل ىذا ابؼثاؿ أو ىذا ابؼعتٌ الكي 

ه من النظر إلذ موجود في أذىاننا بالفطرة منذ أف نوجد، أو أننا نستمد
الأشياء ابػارجية. يريد أفلبطوف أف يقوؿ إننا بطبيعة وجودنا، وبطبيعة 
النفس الإنسانية، فينا ىذه ابؼثل المجردة، الباقية، الدائمة. فإذا نظرنا إلذ 
المحسوسات، وأفلبطوف لا ينكرىا، ولكنو يعتبرىا وبنية ظنية، لأنها تزوؿ 

ىذه ابؼثل المجردة، أو ىذه الصور  وبزتفي، فإبما بقد أنها تنطبق على
 الرياضية ابؼوجودة في طبيعة عقولنا.

وبهب أف نذكر بهذا الصدد أف تفستَ أفلبطوف الرياضي للكوف، ولو 
أف العالد لد يأخذ بو حوؿ ألفتُ من السنتُ، لأنو أخذ بدذىب أرسطو، إلا 

قوانتُ  أف العالد في العصر ابغاضر عاد إلذ التفستَ الرياضي للكوف: وما
الطبيعة التي يذكرونها، كابعاذبية أو بسدد الأجساـ، إلا معادلات جبرية 
تفرض فرضا على الأشياء الطبيعية. ولكن ىل ىذه القوانتُ الرياضية 

 موجودة في عقولنا بالفطرة؛ أـ نستمدىا ونكتسبها من العالد ابػارجي؟
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 يُطق أرصطٕ:

ط مستقيم بؼذىب وىنا بقد أف أرسطو يذىب مذىبا مناقضا على خ
أفلبطوف. ومذىب أرسطو ىو أف أساس ابؼعرفة الإنسانية ىو النظر إلذ 
المحسوسات، أي أننا نستمد ابؼعرفة من العالد ابػارجي، وليست ابؼعرفة 
فطرية في النفس. ىذا ابؼذىب يتلبءـ مع بصلة ما ذىب إليو أرسطو في 

لعالد نظراً رياضيا تفستَ الكوف بأسره. وعلى حتُ أف أفلبطوف ينظر إلذ ا
بحتا، ويغفل ما في الأشياء الطبيعية من مادة، ولا بوفل بهذه ابؼادة بقد أف 
أرسطو يقيم للمادة وزنا، وينظر إلذ الأشياء الطبيعية، ويعتًؼ بها، ولا 
يضرب صفحا عما فيها من مادة بؿسوسة وىو لذلك يفسر الأشياء 

ىذه ابؼادة ابؽيئة التي تكوف  الطبيعية بأنها تتًكب من مادة؛ ثم إلذ جانب
 عليها. فلب مادة بغتَ صورة.

والواقع أف الصورة التي أضافها أرسطو إلذ ابؼادة، ىي نفسها مثاؿ 
أفلبطوف. فلو رجعنا إلذ تفستَ معرفة سقراط أو زيد أو عمرو، بقد أرسطو 
يقوؿ: إننا نعرؼ ىذا الشخص أو ذاؾ بالنظر المحسوس. ثم بقد مشاركات 

معينة بتُ ىذا الشخص وغتَه من الأشخاص؛ فنستخلص من  في صفات
ذلك بالتجريد أف ىناؾ صورة واحدة عامة بعميع أفراد البشر، ىي التي 
نسميها الإنساف. فكأف أرسطو وصل إلذ معتٌ الإنساف وىو ابؼثاؿ 
الأفلبطوني، ولكن بطريق النظر إلذ الأشياء ابعزئية. ىذا ىو طريق 

فيو على الأشياء ابعزئية، وعلى النظر ابػارجي إلذ الاستقراء الذي نعتمد 
المحسوسات ثم نرتقي من ىذه المحسوسات إلذ الأشياء الكلية، أو إلذ ابؼعاني 
العامة حتى إذا وصلنا إلذ ىذه ابؼعاني العامة الكلية استخلصنا منها بطريق 
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آخر ىو طريق القياس، النتائج التي نريدىا. ومن أمثلة القياس التي 
 بونها. إف كل إنساف فاف، وسقراط إنساف، إذف سقراط فاف.يضر 

فكأف أرسطو يعتمد في ابؼعرفة على طريقتُ: الأوؿ طريق الاستقراء 
الذي يوصل إلذ نتائج عامة، ثم طريق القياس الذي ينزؿ من ابؼقدمات 
العامة إلذ النتائج ابعزئية ولكن ابؼتأخرين عن أرسطو أغفلوا طريق 

دوا فقط على طريق القياس. حقا إف نتيجة القياس الاستقراء، واعتم
توصل إلذ نتائج يقينية، ولكن ىذا الطريق لا ينفع إلا إذا كانت ابؼقدمات 
معروفة لدينا، فكيف اكتسبنا ىذه ابؼقدمات؟ واقتضى الاعتماد على 
طريق القياس أف ينظر الفلبسفة في مبادئ العقل التي بدقتضاىا نقيم ىذه 

منها إلذ ما نريد من نتائج، فقالوا: بأف العقل أو الفكر  الأقيسة وتتوصل
يتًكب من عدة مبادئ على رأسها مبدأ عدـ التناقض، ومبدأ ابؽوية، ومبدأ 

 الثالث ابؼرفوع.

ولكن أرسطو لد يقف عند ىذا ابغد من ابؼعرفة لأنو طبقاً بؼذىبو العاـ 
: ىل نعرؼ يرمي إلذ الكشف عن العلة الأولذ للؤشياء. وىذا أمر عستَ

ظواىر الأشياء أو نعرؼ بواطنها؟ والمحدثوف بؾمعوف على أننا لا نستطيع 
أف ننفذ إلذ بواطن الأشياء، ولا نعرؼ منها إلا ظواىرىا. أما أرسطو فكاف 
يزعم غتَ ىذا الزعم لأنو أراد الوصوؿ إلذ ابغقائق الباطنة. وابغقائق عنده 

، والفاعلية، والغائية. والعلم ىي معرفة علة الأشياء ابؼادية، والصورية
ابغديث يصرؼ النظر عن البحث في العلة الغائية لأننا لا بيكن أف نعرؼ 

 غاية الأشياء الطبيعية.
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 الأتٍقٕرٌح ٔانزٔاقٍح: 

أما ابؼدرستاف ابؼتأخرتاف عن أرسطو واللتاف كاف بؽما شأف كبتَ في 
بؼعرفة ليست فطرية الفلسفة الأبيقورية والرواقية، فإنهما يتفقاف من أف ا

بأي شكل من الأشكاؿ. وىذا يتلبءـ مع مذىبهما ابؼادي في تفستَ 
الكوف. فالأبيقوربوف يذىبوف إلذ أف ابغواس ىي أساس ابؼعرفة، وىي 

 الأساس الوحيد.
ويضيف أبيقور إلذ الإحساسات، أو ابؼدركات ابغسية، انفعاؿ ابؼرء 

ابؼرء بفا يشعر بو من الذات  باللذة والألد، وبنا أساس فلسفتو، ثم يكونف
وآلاـ، وما يدركو عن طريق ابغواس، ابؼعاني الكلية كإنساف وحيواف، التي 

 تيسر للعقل فيما بعد ما يريد من استدلاؿ.

واعتماد الرواقيتُ في ابؼعرفة على ابغواس، وعندىم أف أخطاء ابغس 
 نوع من ابػداع بيكن اجتنابو مع يقظة الذىن.

طليموس بدذىبهم في ابؼعرفة أراد أف بىتبر أحد وبؼا بظع ابؼلك ب
فلبسفتهم اختباراً عملياً، فدعا إليو أحد تلبمذة زينوف الوراقي، وقدـ إليو 
مع الطعاـ رمانة من الشمع، فأخذ الفيلسوؼ يقضمها وابؼلك يضحك 
منو. وعندئذ تكلم الفيلسوؼ قائلب: "لد أشعر في نفسي باليقتُ من أف ىذه 

، غتَ أنو بدا لر أف مائدة ابؼلك لا بيكن أف تقدـ شيئاً الرمانة صحيحة
زائفاً". وىو في ذلك يشتَ إلذ مذىب الرواقيتُ الذي بييز في مدركات 

 ابغواس بتُ ما يعرؼ عن يقتُ، وما يعرؼ عن ظن.

وقد أخذ كثتَ من الفلبسفة في القروف الوسطى بهذا الرأي فقالوا أف 
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ء لد ينقش فيها شيء، وتنفذ إليو الطفل يولد وعقلو كالصفحة البيضا
ابؼعرفة شيئاً فشيئاً بطريق ابغس. وىذا ابؼذىب يناقض على خط مستقيم 
مذىب أفلبطوف، لأنو ينفي القوؿ بالفطرة نفياً تاماً. ومن تشبيهات 
الرواقيتُ أيضا أف النفس كقطعة الشمع ليس فيها شيء، وكلما اكتسب 

جية نقشت ىذه ابؼعرفة على ىذا الإنساف خبرة وعلما من الأشياء ابػار 
الشمع. وبؽذا السبب، أي لوجود ىاتتُ النظريتتُ ابؼتعارضتتُ في تاريخ 
الفلسفة، اضطر الفلبسفة في القروف الوسطى إلذ التوفيق بينهما. وبؼا كاف 
أغلبهم من غتَ ابؼفكرين ابؼستقلتُ بساـ الاستقلبؿ، فقد مزجوا بتُ الرأيتُ، 

تابا في تاريخ الفلسفة، مثل ابن مكسوية حتى بذده وبذلك لا نكاد نقرأ ك
يبسط ىذين ابؼذىبتُ. فنجده يقوؿ النفس كالصفحة البيضاء لد ينقش 
فيها شيء، وبذده يقوؿ في موضع آخر إف النفس عابؼة بالفطرة، ومرجع 

 ىذا ىو وجود ىذين الرأيتُ، وحتَتهم في التوفيق بينهما. 

لذ ابؼنطق اليوناني، وبخاصة إلذ وقد نظر الرواقيوف من جهة أخرى إ
منطق أرسطو، واعتماده على القياس، وفكروا في أمر ابؼقدمات التي يتألف 
منها، وىي التي تثمر النتيجة، ىذه ابؼقدمات، على الأقل إحدى 
ابؼقدمتتُ، قضايا عامة كلية، فكيف السبيل إلذ إثباتها؟ يذىب الرواقيوف 

، تقبلها بصيع العقوؿ، ولا برتاج إلذ إلذ وجود مبادئ عامة واضحة بنفسها
برىاف. ويذىب إقليدس الرياضي إلذ مثل ىذا الرأي فيضع مبادئ بديهية 
فطرية أساساً للبراىتُ ابؽندسية، ولقد سرت ىذه النظرية خلبؿ القروف 
الوسطى؛ بل أخذ بها ديكارت في العصر ابغديث في قولو بالأفكار ابعلية 

 الواضحة.
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 ذأثٍز اندٌٍ: 

 أف عاملب جديداً ظهر في ابؼعرفة وكاف لو أثر شديد ىو ظهور إلا
الأدياف السماوية وبؿاولة تفستَ كل شيء بأمر الله. وكاف لذلك أثره في 
ابؼعرفة بفا سنتكلم عليو بالتفصيل فيما بعد. فنجد أف بعض الفلبسفة 

ن ابؼسيحيتُ وابؼسلمتُ جعلوا ابؼعرفة فيضاً من العلم الإبؽي، أو قبساً م
 نور الله.

ونضرب على سبيل ابؼثاؿ ما يقولو القاضي عبد الربضن الإبهي في 
 ابؼعرفة.

"واحتجوا بأف الضرورف بيتنع خلو النفس عنو، وما من علم إلا 
والنفس خالية عنو في مبدأ الفطرة، ثم بوصل بالتدريج بحسب ما يتفق من 

: إف الضروري قد بزلو عنو النفس، أما عند من يوقفو الشروط. وابعواب
على شرط أو استعداد فيفقده. وأما عندنا فإنو قد لا بىلقو الله تعالذ حينا، 

 .(2)ثم بىلقو الله تعالذ حينا، ثم بىلقو فيو بلب قدرة أو نظر"

كيف جعل الله قادراً على خلق العلم في النفس بلب قدرة أو   فانظر
 نظر، لأف الله قادر على كل شيء.

 انكهٍاخ:

وقبل أف نفصل آراء الفلبسفة في القروف الوسطى عن ابؼعرفة نقوؿ: 
إف ىناؾ مسألة شغلت الأذىاف خصوصا في ابؼنطق، واشتهر بها ابؼشتغلوف 

                                                 

 .22ابؼواقف ص  (2)
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ل الكليات بؽا وجود حقيقي بالفلسفة عموما ىي مسألة الكليات. ى
خارجي أـ أنها مكتسبة من النفس؟ والكليات كما ىو معروؼ إلذ جانب 
أنها ابعنس والنوع والفصل وابػاصة والعرض العاـ، لا ينبغي أف تؤخذ على 
ىذا ابؼعتٌ الاصطلبحي في ابؼنطق وإبما نأخذىا على معتٌ أوسع أي ابؼعاني 

عن أف تكوف إحدى ىذه الكليات الكلية: وابؼعاني الكلية لا بزرج 
ابػمس. مثاؿ ذلك: إنساف كلي من الكليات لأنو نوع، وبرت ىذا النوع 
الكلي يوجد زيد وعمرو وأفراد الإنسانية. فهل إنساف ىذا ابؼعتٌ الكلي لو 
وجود حقيقي خارج العقل أو أننا اكتسبنا ىذا ابؼعتٌ من النظر إلذ فلبف 

اىدة وبعد أف وصلنا إلذ صفات عامة، وفلبف، ثم بعد ىذا النظر وابؼش
خلعنا على ىذه الصفات العامة لفظا يعبر عن ىذه الصفات، وبظينا ىذا 
اللفظ إنساف؟ ومن ىنا بقد أف الفلبسفة في القروف الوسطى انقسموا على 

 أنفسهم قسمتُ: 

الأوؿ يقوؿ إف ىذه الكليات بؽا وجود حقيقي خارج العقل: أي أف 
لكلي لو وجود حقيقي خارج العقل، وىؤلاء يعرفوف إنساف ىذا ابؼعتٌ ا

باسم ابغقيقيتُ. والفريق الثاني يقوؿ بأف ىذه الكليات لا وجود بؽا خارج 
العقل، وأننا وصلنا إليها بالاستقراء وابؼشاىدة والنظر إلذ الأفراد ابعزئية 
حتى تكونت عندنا ابؼعاني الكلية، وىؤلاء يعرفوف باسم الابظيتُ. ونستطيع 
بسهولة أف نوازف بتُ رأي الفريق الأوؿ القائلتُ بأف الكليات بؽا وجود 
حقيقي، وبتُ رأي أفلبطوف الذي كاف يعتقد في وجود ابؼثل، وأف بؽا وجوداً 

 حقيقياً منو تستمد النفس الإنسانية معرفتها. 
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 انقدٌش أٔغضطٍٍ: 

فة. نتكلم بعد ىذا بالتفصيل عن رأي بعض الفلبسفة في مسألة ابؼعر 
ـ، وتوفي سنة 132وأبرز ىؤلاء في الغرب القديس أوغسطتُ ولد سنة 

ـ وقد نشأ في مدينة من أعماؿ ابعزائر، وكاف أبوه وثنياً، وأمو 217
 مسيحية.

افتتح مدرسة في قرطاجنو ثم توجو إلذ روما حيث افتتح مدرسة 
لدين، أخرى. ولو أثر عظيم في ابؼسيحية. ورأيو في ابؼعرفة أنها تتلبئم مع ا

وأف ىناؾ طريقتُ للمعرفة: طريق ابغواس الذي نعرؼ بو الأشياء ابؼألوفة، 
وىو الطريق الذي يعنينا في ابغياة؛ وطريق آخر يوصلنا إلذ ابغقائق الأولذ 
وىي تلك ابغقائق الدينية التي لا بيكن أف تستفاد من ابغواس. وىي عنده 

مور التي نسميها حقائق ثلبث: الله، والنفس، وابؼلبئكة. فهذه الأ
الإدراكات ابؼعنوية تعرؼ بطريق الوحي أو الإبؽاـ؛ كأف النور الإبؽي ىو 
الذي يضيء نفس كل إنساف يوجد في ىذا العالد، فكأف مصدر ابؼعرفة 
عنده، ىذه ابؼعرفة اليقينية ابغقة، ىو الله عن طريق الوحي، أو الإبؽاـ، أو 

بغقائق خارجة عن أنفسنا، الفيض. إلذ جانب ذلك كاف يعتقد في وجود ا
وأف بؽا وجوداً مستقلب. وىذه ابغقائق على أنواع: منها القوانتُ ابؼنطقية، 
فهذه أمور يقينية مستقلة عنا وكذلك ابغقائق الرياضية، ويذىب أبعد من 
ذلك فيجد أف ابغقائق الفلسفية وابػلقية بؽا أيضا ىذا الوجود ابػارجي 

ثلب طلب السعادة. وىذا كلو مرجعو إلذ ابغقيقي فمن ابغقائق ابػلقية م
 الإبياف بوجود الله، وبأف الله ىو مصدر ابؼعرفة.
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ولكن الفلسفة ابؼسيحية التي أخذت برأي القديس أوغسطتُ زمنا 
طويلب لد تقف عند ىذا ابغد الذي يعتمد على الدين من ناحية، وعلى 

ت إلذ أفلبطوف وأفلوطتُ من ناحية أخرى، ذلك أف فلسفة أرسطو نفذ
أوروبا عن طريق شارحو الأكبر ابن رشد، في القرف الثاني عشر ابؼيلبدي، 
فكاف بؽا أثر عظيم في توجيو التفكتَ، وفي نظرية ابؼعرفة، وفي العلبقة بينها 

 وبتُ الدين.
وبكن نعلم أف فلسفة أرسطو بناء عظيم، بؿكم الأجزاء، لا يسهل 

ا أف أرسطو بؾد العقل على الفلبسفة نقده أو نقضو. وبكن نعلم أيض
الإنساني، وأقاـ ابؼعرفة كلها على أساس من بنائو. وىو صاحب ابؼنطق، 
وصاحب القياس؛ ورأيو لا يتلبءـ كل ابؼلبءمة مع الدين، لأنو بهعل الله من 
ناحية، والعالد من ناحية أخرى. وبهعل العالد قدبيا بقدـ الله، والصلة 

ذا العالد؛ ولكنو لا بوركو قصدا، بل العالد الوحيدة بينهما ىي أف الله بؿرؾ بؽ
ىو الذي يتحرؾ إليو شوقا. بؽذا السبب اجتهد رجاؿ الدين في القروف 
الوسطى، سواء أكانوا من ابؼسيحيتُ أـ من ابؼسلمتُ، في أف يوفقوا بتُ 
آراء أرسطو والدين بقوبؽم: إف ىناؾ طريقتُ للمعرفة طريق العقل 

بياف. فأصل ابؼعرفة الإنسانية موجود في والبرىاف، وطريق الوحي والإ
ابغواس، والعقل قادر على انتزاعها من المحسوسات. ونصل بطريق الوحي 
إلذ معرفة ابؼسائل الأساسية في الدين كخلود النفس ووجود الله. أما العالد 
الإسلبمي فإذا كاف يشبو التفكتَ ابؼسيحي في مسائل كثتَة نوىنا عنها  

مسألة التوفيق بتُ ابغكمة والشريعة، ومسألة التصوؼ كمسألة الكليات، و 
وما فيو من معرفة تستفاد عن طريق الإبؽاـ، فيفتًؽ عن التفكتَ ابؼسيحي 
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بدسائل تتصل بطبيعة الإسلبـ، منها ظهور مذىب أىل السنة أو أىل 
 ابعماعة.

 انًعزفح عُد أْم انضُح:

رة، لأف وىو مذىب بىتلف عن مذىب ابؼتكلمتُ وعن مذىب الأشاع
الأشاعرة من ابؼتكلمتُ. وبؽذا السبب بهب أف نأخذ في بالنا دائما أف 
ىناؾ في الإسلبـ مذىبا خاصا يعرؼ بدذىب أىل السنة، وأصحاب 
ابغديث، ولا ينبغي أف بللط بينو وبتُ الأشاعرة كما يفعل الكثتَوف. فما 

ما ىو مذىب أىل السنة أو أصحاب ابغديث، وما طريقهم في ابؼعرفة؟ أ
مذىب أىل السنة فإنهم يعتمدوف أولا على الكتاب، أي على القرآف؛ ثم 
على الأحاديث ابؼبينة للكتاب. واعتمادىم على ابغديث اعتماد عظيم، 
ولذلك يقولوف بهب على ابؼسلم الإتباع، ونكره فيو الابتداع، أي ابػروج 

ف على ما جاء في القرآف وابغديث، ولا نعتٍ بذلك ابػروج السافر لأ
صاحبو كافر، وإبما نعتٍ تأويل ما جاء في الكتاب ثم عدـ الأخذ بالسنة 
النبوية، بدعتٌ أف يأخذ ابؼسلم بعقلو وفكره واجتهاده فيحاوؿ أف يؤوؿ 
ابغديث كما بواوؿ أف يؤوؿ نصوص القرآف، وىذا ما يسمى بالابتداع. 

إبصاع  وىذا ابؼذىب الذي جرى عليو ابعمهور يقدـ الكتاب، ثم السنة، ثم
الفقهاء أو الصحابة في عصر من العصور في مسألة من ابؼسائل. ىذا 
ابؼذىب يقضي على الإنساف ابؼسلم بالتقليد وعدـ التفكتَ، على الأقل 
بالنسبة للجمهور، وبهعل ابؼعرفة موجودة وجودا خارجيا مستقلب لأف 

ف، ابؼعرفة، والذي يهمهم منها ابؼعرفة الدينية، مدونة في نصوص القرآ
والأحاديث النبوية، وإبصاع ابؼسلمتُ. إذف فما ىو السبيل إلذ برصيل 
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ابؼعرفة، وإلذ برصيل أىم جزء من أجزاء ابؼعرفة، وىو معرفة ابغق سبحانو 
وما يتعلق بو، وما أمر بو، ونهى عنو؟ الطريق إلذ ذلك ىو "ابغفظ" فينبغي 

ا يتفقو رجاؿ أو يكفي أف برفظ القرآف، ثم برفظ ابغديث، حتى تتفقو كم
الدين؛ وإذا لد تستطع فعليك أف تسأؿ فقيها من الفقهاء. ولذلك قالوا إف 
طريق الاجتهاد بعد ظهور أصحاب ابؼذاىب الأربعة مالك، وأبو حنيفة، 
والشافعي، وأبضد بن حنبل قد أغلق، والناس من بعدىم مقلدوف. وبؽذا 

جاء في السبب ىاجم أىل السنة وأصحاب ابغديث كل ما خرج عما 
الكتاب والسنة والصدر الأوؿ من الإسلبـ. فابؼنطلق علم من العلوـ من 
اشتغل بو فقد كفر، لأف النبي لد يشتغل بابؼنطق، وكذلك الصحابة. وكذلك 

 الفلسفة وكل شيء جديد.
وىذا لا يعتٍ أف أصحاب ابغديث لا يقروف ابغواس، وأنها مصدر من 

ابغسية ىي معرفة خاصة بابغياة مصادر ابؼعرفة، بل يعدوف أف ابؼعرفة 
اليومية ابؼألوفة. والفرؽ بتُ أصحاب ابغديث وأوغسطتُ ىو أف أوغسطتُ 
ومن تابعو يأخذوف ابؼعرفة بالإبؽاـ عن الله، كأف ىذه ابؼعرفة شيء خفي 
يلوح للمرء إذا صفت نفسو، واتصلت بابػالق. أما أصحاب ابغديث فلب 

عليهم بالوحي، لأنها موجودة ظاىرة لكل  يأخذوف ابؼعرفة بالإبؽاـ، ولا تهبط
 من أراد أف يطلع عليها في الكتاب أو السنة.

قاؿ البخاري. باب. العلم قبل القوؿ والعمل، لقوؿ الله تعالذ 
فبدأ بالعلم، وأف العلماء ىم ورثة الأنبياء ورثوا العلم، 
من أخذه أخذ بحظ وافر، ومن سلك طريقا يطلب بو علما سهل الله لو 

وقاؿ طريقا إلذ ابعنة. وقاؿ جل ذكره 
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وقاؿ النبي وقاؿ 
صلى الله عليه وسلم: من يرد الله بو ختَا يفهمو. وإبما العلم بالتعلم. وقاؿ ابن عباس: كونوا 
ربانيتُ حكماء فقهاء. ويقاؿ الرباني الذي يربي الناس بصغار العلم قبل  

 كباره. 
ري، إبما العلم بالتعلم، وفي بعضها قاؿ الكرماني في شرحو على البخا

بالتعليم، أي ليس العلم ابؼعتبر إلا ابؼأخوذ من الأنبياء وورثتهم على سبيل 
التعلم والتعليم. فيفهم منو أف العلم لا يطلق إلا على علم الشريعة. وبؽذا 
لو أوصى رجل للعلماء لا يعرؼ إلا على أصحاب ابغديث والتفستَ 

 والفقو.
بي طالب رضي الله عنه، يا كميل بن زياد، إف ىذه القلوب وقاؿ علي بن أ

 أوعية فختَىا أوعاىا. فاحفظ عتٍ ما أقوؿ لك:
الناس ثلبثة؛ فعالد رباني، ومتعلم على سبيل النجاة، وبنج رعاع، أتباع  
كل ناعق بييلوف مع كل ريح؛ لد يستضيئوا بنور العلم، ولد يلجأوا إلذ ركن 

من ابؼاؿ، العلم بورسك وأنت بررس ابؼاؿ....  وثيق. يا كميل؛ العلم ختَ
 ىلك خزاف الأمواؿ وىم أحياء والعلماء باقوف ما بقي الدىر.

وكلبـ الإماـ علي بن أبي طالب يؤيد ما نذىب إليو في نظرية ابؼعرفة، 
فهو بهعل معرفة الله على رأس كل معرفة، ويطعن في ابؼقلدين. وقد فسر 

البلبغة العلم ابؼقصود بالعلوـ الدينية  ابن أبي ابغديد في شرحو لنهج
 وسبيلها الشرع كما يذىب أىل السنة.
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 انًرصٕفح:

ثم بقد بعد ذلك عدة فرؽ بؽا آراء بـتلفة في ابؼعرفة ىي ابؼعتزلة 
والأشاعرة وابؼتصوفة والفلبسفة، ولكل فريق من ىؤلاء مذىب في ابؼعرفة 

عرفة فيتلبءـ مع مذىبهم، يتلبءـ مع بصلة مذىبو. أما طريق ابؼتصوفة في ابؼ
وىو التصوؼ. والراجح أف الصفاء صفاء النفس لتصل بذلك إلذ معرفة 
الله. وطريقهم ىذا بىتلف بساـ الاختلبؼ عن طريقة ابؼتكلمتُ أو 
الفلبسفة، لأف كليهما يعتمد على العقل أما ابؼتصوفة فيسلكوف طريق 

إلذ ابؼعرفة الذوؽ؛  الذوؽ أو القلب. أي أنهم بظوا ابغاسة التي توصلهم
وجعلوا بؿلها القلب بؾازا، لا يقصدوف بالقلب القطعة من اللحم، ولكن 
باطن النفس. وابؼتصوفة أقساـ فمنهم من ينظر إلذ ابؼشكلة الكونية في 
إدراؾ معرفة ابػالق ومعرفة العالد، نظرة عليا تعتمد على تفكتَ عميق، 

دنى نستطيع أف نعرفو بابغواس فقسموا ابؼعرفة قسمتُ والعلم علمتُ: علم أ
وبالاطلبع والتعلم، وعلم يسميو الغزالر العلم اللدني تفستَاً للآية ابؼشهورة 
ىذا النوع الثاني من العلم أو ابؼعرفة ىو الذي 
يعنينا الآف كيف يتم؟ وكيف بوصل؟ ىو نوع من الفتوحات الربانية كأنو 

 بعض العباد الذين بيتازوف بالتقوى والصلبح فيض إبؽي بىتص بو الله
والتصوؼ. أي من يسلك طريق التصوؼ الذي يصوره ابؼتصوفة ينتهي بو 
الأمر إلذ ىذا النوع الأختَ من ابؼعرفة. وىم لا يؤكدوف حصولو لأنو ليس 
بأيديهم، بل ىو من عند الله. والغزالر يرتب ىذا العلم الأعلى على العلم 

بد أف بوصل ابؼرء في بدء حياتو العلوـ ابؼختلفة. ولكن الأدنى أي أنو لا
فريقا آخر من ابؼتصوفة رغم أنو يكفي أف يصفي الإنساف نفسو، ويسلك 
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طريق ابؼقامات ابؼذكورة عندىم كالزىد والعبادة، حتى إذا صفت نفسو 
 ىبط عليو ىذا العلم. 

 انًركهًٌٕ: 

ابؼعتٌ الذي كاف يقصده أما ابؼتكلموف فإنهم رجعوا إلذ العقل، لا على 
الفلبسفة، الذين بهعلوف طريق العقل ىو ابؼنطق، بل على طريقهم ىم أي 
النظر إلذ ابؼعاني وإلذ الأشياء، فما استحسنو العقل كاف حسنا وما 
استقبحو العقل كاف قبيحا. وىذه ىي نظرية ابؼعتزلة ابؼشهورة بنظرية 

حتُ أمر في كتابو بدا أمر ونهى  ابغسن والقبح العقليتُ، ولذلك قالوا أف الله
عما نهى، كاف ذلك طبقا بؼا يستحسنو العقل ويستقبحو. ويقولوف أيضا إف 
مرجع الناس قبل الشرائع ىو العقل وبهذا ابؼعتٌ نظروا إلذ الله ولكن 
اعتمادا على مبدأ أو أساس ىو القرآف؛ وىذا ىو الفرؽ بينهم وبتُ 

ى شيء من الكتاب، وإبما يرجعوف إلذ الفلبسفة: فالفلبسفة لا يعتمدوف عل
العقل فقط أما ابؼتكلموف فإنهم يتخذوف القرآف أساسا ثم يفسرونو بالعقل، 
وقد يشتطوف في تأويل ما جاء فيو ولكن اعتمادىم على القرآف. والفريق 
الثاني من ابؼتكلمتُ ىم الأشاعرة وىؤلاء يعتمدوف على العقل؛ ومن 

برصل وبالسمع بذب. إذا كاف ابؼعتزلة أوجبوا أقوابؽم معرفة الله بالعقل 
على الله العدؿ، وأوجبوا عليو أف يكافئ المحسن وأف يعاقب ابؼسيء طبقا 
للوعد والوعيد، فإف الأشاعرة نزىوا الله عن ىذا الإلزاـ والوجوب فقالوا 
الله يثيب المحسن بفيض فضلو ويعاقب ابؼسيء بدحض عدلو. فإذا شئنا أف 

اىب الثلبثة بقد أف أىل السنة يعتمدوف على الكتاب نرتب ىذه ابؼذ
والسنة، ويتقيدوف بهما تقيدا حرفيا، ولا بواولوف النظر إلذ ماىية أبعد من 
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ىذا بل حرموا ابعدؿ في ابؼسائل الإبؽية لأنو قد ينتهي إلذ التفكتَ؛ 
وابؼعتزلة بهعلوف طريقهم إلذ ابؼعرفة الكتاب ولكنهم يؤولونو بالعقل إلذ 

ع مدى، ولذلك قيل عن ابؼعتزلة إنهم أحرار ابؼفكرين في الإسلبـ. أوس
والأشاعرة يعتمدوف أيضا على الكتاب ولكنهم بهعلوف العقل في مرتبو تالية 
للشرع ولا بينعوف التعمق أو ابعدؿ في ابؼسائل الإبؽية وما يدور حوبؽا، كما 

استحساف بواوؿ أىل السنة. ويكفي أف نعلم أف للؤشعري كتابا ابظو "
 ابػوض في علم الكلبـ".

 انفلاصفح:

وبللص إلذ الفريق الأختَ وىم الفلبسفة، وىؤلاء طريقهم بـالف بساما 
للسابقتُ من ابؼسلمتُ، فهم يعتمدوف على العقل فقط ولا بهعلوف القرآف 

يعتمدوف عليو، كما أنهم فصلوا ابؼعرفة قسمتُ: قسم يدرؾ بالعقل  مبدءاً 
ويسمى ابغكمة، وقسم يدرؾ عن طريق النصوص كالقرآف والسنة ويسمى 
الشريعة. فلما أراد ابؼسلموف تكفتَ الفلبسفة وىابصوىم اضطر الفلبسفة 
إلذ الدفاع عن أنفسهم، وألف ابن رشد كتابو فصل ابؼقاؿ فيما بتُ ابغكمة 

الشريعة من الاتصاؿ. فالطريق العقلي الذي سلكو الفلبسفة ىو الرأي و 
الذي نقل عن أرسطو؛ وبؽم في ذلك مباحث كثتَة أضافت الشيء الكثتَ 
إلذ ىذا العلم، ولكن أكبر اعتمادىم في ابؼنطق كاف على القياس لأنو ىو 
ابؼوصل إلذ اليقتُ. وعلى أي أساس يعتمد القياس، وكيف تصل من ىذا 

قياس إلذ النتائج ابؼستمدة منو؟ ىذه مسائل تعد من صميم نظرية ال
ابؼعرفة. القياس يقوـ على مقدمات، وصحة ابؼقدمات تثبت إذا كانت 
بديهية، وىنا انصرؼ البحث إلذ ىذه البديهيات كالكل أكبر من ابعزء، 
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والأشياء ابؼساوية لشيء واحد متساوية، ىل ىذه البديهيات يعرفها 
فطرة لأنها من طبيعة العقل أو يكتسبها بالتجربة؟ وإذا كاف الإنساف بال

العقل قائما على ىذا البديهيات ويستطيع بالقياس أف يرتب ابؼقدمات 
ليصل منها إلذ النتائج، فكأف الإنساف يستطيع أف يصل بنفسو وتفكتَه 
إلذ معرفة كل شيء وليست بو حاجة إلذ الله. ثم نظروا في العقل ما ىو 

يء يتًكب، وكيف تصل إلينا ابؼعاني ابؼختلفة؟ وأغلب الفلبسفة ومن أي ش
اعتمدوا على نظرية أرسطو في العقل التي قاؿ فيها بأف العقل نوعاف 
منفعل وفعاؿ: فالعقل ابؼنفعل ىو الذي يدرؾ ابؼعقولات التي بهردىا عن 
المحسوسات كإدراكو أف ىناؾ لونا ىو اللوف الأبضر بعد النظر إلذ عدة 

ء بؿسوسة فيها ىذا اللوف. أما العقل الفعاؿ فمنزلتو عند أرسطو أنو أشيا
ىو الذي بىرج العقل ابؼنفعل من القوة إلذ الفعل لأف كل شيء عند 
أرسطو بىرج من القوة إلذ الفعل، بوتاج إلذ بؿرؾ، أو إلذ فاعل. فالعقل 
الفعاؿ ىو الذي بورؾ العقل ابؼنفعل حتى يصل بو إلذ ىذه ابؼعقولات. 
وقاؿ أرسطو إف العقل الفعاؿ مفارؽ، أي مفارؽ للبدف، خالد. ولد يزد 
أرسطو على ىذه ابعملة، وىي أف العقل الفعاؿ مفارؽ: وعلى ىذا 
الأساس أي على أساس ىذه العبارة الوحيدة، اعتمد ابؼفسروف والفلبسفة 
ومنهم فلبسفة ابؼسلمتُ، وفسروىا تفستَا واسعا يلبئم الدين فقالوا بأف 

عقل الفعاؿ، وىو أبظى جزء في العقل الإنساني، يفارؽ فيتصل بالعقل ال
الإبؽي، ومنو يستمد ابؼعرفة. وىذه ىي نظريتهم ابؼشهورة بنظرية اتصاؿ 

 العقل الفعاؿ بالعقل الكلي.
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 نظرية المعرفة في عصر النهضة

اىتم جاليليو بالعلم الطبيعي فوجد أف الاعتماد على أقاويل وأرسطو 
في ىذا العلم لا قيمة بؽا، وإبما يكتسب العلم الطبيعي بطريق ابؼشاىدة. 
فطريق ابؼعرفة ابغواس على أف تصحبو آلات تضبط التجارب. وىذا 
الطريق ىو الذي اعتمد عليو العلم ابغديث، فجعل سبيل ابؼعرفة العلمية 

 لاستناد إلذ ابؼشاىدة ابػارجية. فنحن إذف نكتسب ابؼعرفة من ابػارج.ا
وعلى ىذا الأساس أقاـ بيكوف فلسفتو ومذىبو. فهو الذي بتُ 
الأسباب التي يقع فيها العقل البشري في ابػطأ، ثم بتُ بعد ذلك أف 
ابؼعرفة لابد أف تستند إلذ مشاىدات واسعة جدا في الطبيعة، تصحبها 

 تى نصل إلذ معرفة القوانتُ الطبيعية.التجارب، ح

ولكن إلذ جانب ىذه النزعة العلمية التي ابتدأ بها جاليليو وتابعو 
بيكوف والتي بذعل أساس ابؼعرفة ابؼشاىدة والتجارب، بقد مدرسة أخرى 
تناقض ىذه النزعة بساـ التناقض. على رأس ىذه ابؼدرسة ديكارت 

ليا يسلك إلذ ابؼعرفة سبيلب فيلسوؼ القرف السابع عشر الذي كاف عق
بىتلف عن سبيل ىؤلاء العلماء، وىو سبيل لابد أف يأخذ بو كل من يريد 
أف يقيم فلسفة عقلية أو روحية، إذا اعتبرنا أف العالد ليس ماديا فحسب. 
فعند ديكارت أف العالد نوعاف مادة وفكر، جوىربنا بـتلف كل الاختلبؼ. 

ابؼعقولات، ليس طريق ابؼشاىدة والطريق الذي يعرؼ بو الفكر أو 
ابػارجية ولا طريق التجارب لأف ابؼشاىدة والتجربة قد توصلنا إلذ معرفة 
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الأشياء ابؼادية، والعالد ابؼادي لا نستطيع أف نعرفو معرفة يقينية. أما الذي 
نستطيع أف نعرفو معرفة يقينية، وأف نتأكد منو، بعد أف نفكر في كل شيء، 

قيقة فكرية عقلية. وأوؿ حقيقة من ابغقائق التي فحقيقة واحدة ىي ح
استطاع ديكارت أف يعرفها، وأف يؤمن بها، ىي معرفة نفسو لا جسمو. 
وذلك تفستَ قولو أنا أفكر إذف أنا موجود. وقد أبصر ديكارت ىذه 
ابغقيقة بدا بظاه ابغدس، ثم انتقل ديكارت من إثبات وجود نفسو إلذ إثبات 

 أبنها برىاف الكماؿ، أي أننا نشعر في أنفسنا وجود الله بعدة براىتُ
بالنقص ونتصور الكماؿ، وحيث أننا نتصور الكماؿ فالكماؿ موجود، 
فلسنا بكن بكاملتُ لأننا نشعر بهذا النقص، أما ىذا الكامل ابؼوجود فهو 
الله. والذي يهمنا في ديكارت أنو جعل ابؼعرفة تقوـ على مقدمات بديهية 

الرياضية بل ىي البديهيات الرياضية، لأف طريق ديكارت أشبو بالبديهيات 
في ابؼعرفة طريق رياضي بحت وبراىينو براىتُ رياضية، لأنها أوثق البراىتُ؛ 
وكاف ديكارت يعتقد أف ىذه البديهيات موجودة بالفطرة في أنفسنا، 
ونستطيع أف نعرفها بالنظر إلذ أنفسنا بطريق ابغدس. ومن ىنا قامت 

يكارتية على أساس وجود بعض أنواع من ابؼعرفة فطرية في ابؼدرسة الد
 النفس.

 انًدرصح الاَجهٍزٌح: 

وىذا ىو السبب في أف طائفة أخرى من الفلبسفة وىم أصحاب 
ابؼدرسة الإبقليزية لوؾ، وىوبز، وبركلي، وىيوـ نهضوا بصيعا ينظروف في 

تسب جوىر العقل، وىل كما يقوؿ ديكارت فيو معارؼ فطرية؟ وكيف نك
ابؼعرفة؟ وبذلك تعد ىذه ابؼدرسة أوؿ من نظر إلذ العقل البشري، وحللو 
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برليلب دقيقا. ووضعوا الأفكار ابؼوجودة في عقولنا برت ابؼشرحة ففتحوا 
بذلك آفاقا جديدة في الفلسفة؛ وفي نظرية ابؼعرفة بوجو خاص وىي 

. ويكفي أف نعرؼ أف كنت الف يلسوؼ النظرية ابعوىرية في الفلسفة اليوـ
ىو الذي قاؿ عن ىيوـ إنو ىو الذي أيقظو من سبات الاعتقادات. وبكب 
أف نبسط آراءىم بعض الشيء، فهم بصيعا ينكروف إنكارا تاما أف ابؼعرفة 
فطرية. وعندىم أف الأفكار التي تصل إلذ الذىن إبما تصل عن طريق 
ابغواس ثم تتجمع ىذه الإحساسات، وتستحيل أفكارا، وتصاغ ىذه 

فكار صياغة جديدة داخل العقل. ومن أقواؿ لوؾ "لا شيء في العقل الأ
لد يكن قبل ذلك في ابغس" وبذلك يصبح مصدر ابؼعرفة عنده 

 الإحساسات.
أما بركلي فرأيو أغرب، وأكثر عمقا، فهو ينكر ابؼادة إنكارا تاما، 
ولذلك فهو على رأس الفلسفة ابؼثالية. فنحن حتُ ندرؾ في عقولنا معتٌ 

بؼعاني مستمدا من الأشياء ابػارجية ابؼادية، فنحن إبما ندرؾ عقولنا ولا من ا
وجود للمادة إلا في العقل. أما العالد ابؼادي فموجود، لأنو موجود في العقل 
الإبؽي. فإذا عرفنا أف بركلي من رجاؿ الدين فإنو يرتب على ذلك أف 

ؼ الأشياء عقولنا أيضا نفحة من العقل الإبؽي، وعن ىذا الطريق نعر 
 ابػارجية.

أما ىيوـ فإنو نظر إلذ طبيعة العقل وإلذ طبيعة الأفكار ابؼوجودة في 
العقل، فوجد أف الفلبسفة يقولوف بأف من مبادئ العقل ما نسميو السببية 
أي اتصاؿ الأسباب بابؼسببات وىو مبدأ من ابؼبادئ العقلية، وعلى 

بأف اتصاؿ السبب بابؼسبب  أساسو تقوـ العلوـ ابؼختلفة. إلا أف ىيوـ قاؿ
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ليس اتصالا ضروريا، أو ناشئا من العقل، بل ىو اتصاؿ نشأ عن العادة: 
فقد ألفنا باستمرار أف نرى أشياء تسبق أشياء فنقوؿ عن السابق إنو 
سبب، وعن اللبحق نتيجة. ىذه ىي الانتقادات التي وجهها ىيوـ في عمق 

كانت أساسا للفلسفة النقدية،   إلذ طبيعة العقل وما فيو من أفكار ومبادئ
وكانت أساسا لفلسفة كنت فيما بعد. وفلسفة كنت فلسفة نقدية كما 
نعلم، فلو كتاباف أحدبنا يسمى نقد العقل ابػالص، والثاني نقد العقل 
العملي، وكنت كما قلنا ىو أعظم من تكلم في نظرية ابؼعرفة. وإبما الذين 

بقليز من جهة، وفلسفة ديكارت مهدوا لو ىذا الكلبـ ىم الفلبسفة الا
وتلبميذه من جهة أخرى من القائلتُ بالفطرة في ابؼعرفة. وعلى حتُ أف 
الفلسفة الابقليزية تنفي نفيا تاما أف ابؼعرفة فطرية فإذا بنا نرى أف كنت 
يقوؿ بأف العقل يتًكب من صور فطرية تتلقى الأشياء ابػارجية، فتصوغها 

سوسات تصاغ في قالبتُ عقليتُ بنا ابؼكاف في ىذه الصور العقلية. فالمح
 والزماف.

 تزجضٌٕ: 

وقد ظهر في العصر ابغديث مذىباف جديداف جديراف بالاعتبار، على 
. وبتُ ىذين  رأس الأوؿ برجسوف، ومذىب الثاني أمريكي وىو البرابصاتزـ
ابؼذىبتُ أوجو من الشبو على الرغم من اختلبفهما اختلبفا كبتَا. ووجو 

بينهما أنهما يعداف رد فعل على النزعة العلمية التي سادت أوربا الشبو 
خلبؿ القرف التاسع عشر. وبدقتضى ىذا الابذاه العلمي قالوا إف ابؼعرفة لا 
يكوف موثوقا بها إلا إذا قامت على ابؼشاىدة ابغسية والتجارب، وكل ما 

سمى خرج على ىذا النطاؽ فهو كذب أو أوىاـ. فكأف العلم ينادي بدا ي
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جبرية مطلقة، أي أف ىناؾ أسبابا ومسببات يتصل بعضها ببعض بساـ 
الاتصاؿ، ولا بؾاؿ للحرية، ولا بؾاؿ كذلك للغائية، ولا شيء بيكن أف 

 يعرؼ إلا إف كاف قائما على ابغواس.
ويرى برجسوف أف العالد عابؼاف عالد ابغس وعالد الشعور، يقصد 

و ىذا العالد الذي يبحث فيو العلم بالشعور العالد النفسي. فعالد ابغس ى
ابغديث بابؼلبحظة والتجارب وليس الأمر في العلم أمر ابؼلبحظة والتجربة 
، ولكن  فقد لاحظ العلماء وجربوا، كما يلبحظ العواـ وبهربوف كل يوـ
ابؼلبحظة والتجربة لا تكوناف علميتتُ إلا إذا خضعتا للقياس، أي القوانتُ 

إلذ عالد الشعور وجدنا الأمر فيو بـتلفا. وظواىر  الرياضية. فإذا انتقلنا
الشعور لا بيكن أف بزضع للقياس، وىذا ىو السبب في أنها خارجة عن 
نطاؽ العلم ابغديث بالشكل ابؼعروؼ في العلوـ الطبيعية وبؿاولة العلماء 
قياس الشعور بؿاولة خاطئة. وفي الوقت نفسو ىناؾ أمور يعرفها الوجداف 

ور بطرؽ بـتلفة عن الطرؽ العلمية ابؼستندة على ابغواس؛ ولا في عالد الشع
ينبغي أف ننكر ىذه الظواىر لأنها تأتي عن طريق بـتلف عن طريق ابغواس. 

أي إدراؾ الإنساف الأشياء  Télépathieمثاؿ ذلك الشعور عن بعد 
البعيدة عنو في ابؼكاف، أو توقعو أشياء في ابؼستقبل أي في الزماف. وعند 

الناس مواىب من ىذا القبيل ثابتة. فما موقفنا من مثل ىذه بعض 
الظواىر ىل ننكرىا أو نقبلها؟ يقوؿ برجسوف إننا لابد أف نصدؽ ىذه 
الظواىر لأنها أحداث واقعة حقيقية، كما نصدؽ ما يشاىد البصر من 
إحساسات، ثم بكاوؿ بعد ذلك أف نعلل ىذه الظواىر. ابػلبصة أف 

ه ابؼباحث، يفسح المجاؿ لطريق جديد من ابؼعرفة برجسوف ومن ارتاد ىذ
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ليس بطريق ابغس بل ىو طريق الوجداف أو البديهة يسميو برجسوف 
بابغدس. ويرى بعض المحدثتُ أف ىذا الطريق من ابؼعرفة، بهدر أف بلصص 
بو حاسة جديدة نسميها "ابغاسة السادسة" من خصائص أف بذعلنا نشعر 

ابؼستقبل. وابغاسة السادسة بزتلف عن بالأشياء عن بعد، وأف نعرؼ 
الفراسة لأف الفراسة من التفرس بدقتضى أمارات يراىا صاحب الفراسة في 
وجوه الناس، ونستطيع أف نستدؿ منها على ما خفي من أمور ىؤلاء 

 الناس؛ فابؼعرفة في الفراسة تقوـ على الاستقراء والقياس ابؼنطقي.
 انثزاجًاذزو: 

تزـ ىو العالد النفساني وليم جيمس. وبدقتضى وصاحب مذىب البرابصا
ىذا ابؼذىب انعكست نظرية ابؼعرفة فبدلا من أف تقدـ ابؼعرفة ثم يرتب 
عليها العمل بعد ذلك، قدموا العمل أولا ثم استخلصوا منو ابؼعرفة، ومن 
ىنا أجازوا بصيع الظواىر، وأدخلوا الدين مثلب في نطاؽ ابؼعرفة. وطبقاً بؽذا 

بغي أف نقبل ونقر الدين ثم نستخلص منو طريق ابؼعرفة، فنجد ابؼذىب ين
أف طريق ابؼعرفة الدينية بدقتضى ىذا الدين العملي ليس ىو الطريق 
العلمي، ولكن لابد أف نفتًض وجود ما يشبو ابغاسة الدينية ىي التي 
جعلت المجتمع يعتقد ويؤمن بالأدياف. ومن ىنا بقد نوعا من الشبو بتُ ىذا 

ومذىب برجسوف من ىذه الناحية، وىي الاعتًاؼ بوجود ظواىر  ابؼذىب
خارجة عن نطاؽ العلم، وسبيل معرفتها بىتلف عن السبل ابؼعروفة في 

 العلم أي ابؼلبحظة والتجربة.

ويقوـ جوىر فلسفة وليم جيمس على البحث في "الشعور" حتى لقد 
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ر فيها ما بعنواف "ىل يوجد الشعور"، أنك 2722أصدر رسالة صغتَة عاـ 
جرى عليو الفلبسفة من قدنً الزماف من التفرقة بتُ الذات وابؼوضوع، أي 
بتُ الذات التي تشعر وتعقل، وبتُ موضوع ابؼدركات عن الأشياء 
ابػارجية، وىي خارجية عن الذات. وتتم ابؼعرفة في اصطلبح الفلبسفة 

نهما، عندما تتصل الذات بابؼوضوع وبذلك تصبح ابؼعرفة ىي العلبقة بي
ونستطيع أف نسمي الذات بالعارؼ، وابؼوضوع بابؼعروؼ، والعلبقة بينهما 
بابؼعرفة. مثاؿ ذلك أنت تقرأ الآف ىذا الكتاب؛ فأنت ىو الذات أي 
العارؼ، والكتاب ىو ابؼوضوع أو ابؼعروؼ، وبينك وبتُ ىذا الكتاب 

يء ابؼعرفة بو. وكانوا يقولوف إف العارؼ عقل أو نفس، وأف ابؼعروؼ ش
مادي أو معقوؿ آخر يصبح ىو والعقل الذي يعرؼ شيئاً واحدا. ىناؾ 
إذف ثنائية في ابؼعرفة بسيز بتُ العقل وابؼعقوؿ أو ابؼادة. وعند وليم جيمس 
أف القوؿ بالنفس صدى للفلسفة القدبية، والقوؿ بالشعور كشيء مستقل 

 Pure experienceنظرة عقيمة، وأنو لا وجود إلا للتجربة ابػالصة 
وليست ابؼعرفة إلا صلة بتُ بذربتتُ، وليس في باطن النفس ىذه الثنائية 
بتُ ذات تعرؼ، وموضوع يعرؼ. ثم يقوؿ بعد ذلك إف التجربة ابػالصة 

 ىي تيار ابغياة الدائم ابعرياف الذي بيهد فيما بعد للتفكتَ والتأمل.
ومذىب جيمس في الشعور من أنو التجربة ابؼتصلة ىو أساس نظريتو 
في البرابصاتزـ وعنده أف ابؼهم ىو صدؽ الأفكار النافعة للئنساف في دينو 
وأخلبقو. والأفكار الصادقة أو الصحيحة، ىي التي تتلبءـ مع التجربة ولا 

 .Profitable to our livesبزالفها، وما داـ الإنساف ينتفع منها 
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 كهًح أخٍزج:

في نظرية ابؼعرفة أنها أىم جانب بقي للفلسفة: أف تبحث في  وابػلبصة
ىذه الطرؽ التي توصل الإنساف إلذ ابؼعرفة بالعالد ابػارجي أو بالعالد 
، وكنت على وجو خاص، النظر في  الباطتٍ. واقتضى ىذا منذ ظهور ىيوـ
ىذه الأداة التي بها نعرؼ العابؼتُ. وىذه الأداة ىي العقل؛ ثم نظروا ىل 

تويات العقل أصلها ناشئ عن الإحساسات والتجارب؟ كأف العقل  بؿ
كالصفحة البيضاء ليس فيو شيء حتى تصل إليو ىذه التجارب فتكوف كل 
معرفة مكتسبة؛ أو أف العقل يتًكب من بعض الأفكار البديهية بفا بهعلنا 
ننظر إلذ العقل باعتبار أف فيو معلومات فطرية. وىذه مسألة من أدؽ 

بفا يقتضي النظر إلذ العقل، وكيف ينظر العقل إلذ نفسو، وكيف ابؼسائل 
يعقل العقل ذاتو، وىل العقل والشعور شيء واحد، أـ العقل شيء، 
والشعور شيء آخر؟ وىنا انتهت مباحث المحدثتُ إلذ القوؿ، أو إلذ 
افتًاض طريق جديد يوصل إلذ ابؼعرفة إلذ جانب الطريق العقلي، ىو طريق 

جداف أو البديهة. ولا تزاؿ ىذه ابؼشكلة، مشكلة ابؼعرفة، الذوؽ أو الو 
 مفتوحة الأبواب في الفلسفة.
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