
الرواية  �أن  الدار�سين  من  كثير  عند  الثابت  من  �أ�صبح  لقد 
بال�شكل المعا�صر فن غربي ا�ستفاده العرب في الع�صر الحديث 
الرواية  مثلت  وقد  الح�ضاري،  والتوا�صل  المثاقفة  طريق  عن 
الع�صر  في  ولاأدباء  للمثقفين  رحبًا  مجالًا  البدء  منذ  العربية 
المعرفة  ق�ضايا  حول  والفكرية  لاأدبية  ر�ؤاهم  لتقديم  الحديث 
وم�سائل المجتمع، وقد كان من الملاحظ �أن الرواية بو�صفها فنًا 
غربيًا قد ا�ستعملها في بداية الكتابة الذين ات�صلوا بالغرب في 
وقت مبكر واطلعوا على علومه، ومن هنا فقد �أ�صبحت الرواية 
جهتين:  من  الغربية  الثقافة  على  دالًا  لاأحوال  من  كثير  في 
الجهة لاأولى: �أن ال�شكل في لاأ�صل �شكل غربي فهي و�سيلة من 
لاأدب لاأوربي وعليه تعبر مبا�شرة عن الالت�صاق بتلك الحالة، 
ولذا  الغرب  تثقف في  الذين كتبوها هم ممن  �أن  لاآخر  لاأمر 
فهو ب�صورة من ال�صور يعبرون عن �صورة الالتقاء بين ال�شرق 
والغرب ولا يعدون ممن لهم موقف راف�ض لثقافة الغرب و�أدبه، 
وعليه ف�إن درا�سة لاآخر في الرواية العربية تعني درا�سة �صورة 
والثقافي  المعرفي  المنتج  �إلى  انتمت  التي  الجماعة  عند  لاآخر 
للغرب  الراف�ض  الموقف  لدى  الغرب  �صورة  في  تبحث  ولي�ست 

المت�شدد في هذا الموقف.
ومن هنا مثلت الرواية من وجهة نظر بع�ض الدار�سين البيان 
من  موقفهم  في  للمثقفين  الر�سمي  �ص14(   ،1991 )بهي، 
لاآخر وفي عر�ضهم لإ�شكالية العلاقة بالآخر الغربي من وجهة 

الروايات  معظم  بها  ات�سمت  التي  الحالة  على  وبناء  نظرهم، 
الغرب  �إلى  ارتحلت  قد  عربية  الروائية  ال�شخ�صية  كون  من 
الفتى  بين  ال�صلة  فقد تحولت هذه  بفتاة  وتعرفت في طريقها 
والفتاة الدال لاأبرز على العلاقة بين ال�شرق والغرب، والبحث 
رمزًا  ال�شاب  باعتبار  والغرب  ال�شرق  بين  العلاقة  ترميز  في 
للح�ضارة العربية لاإ�سلامية، والفتاة ترمز للح�ضارة الغربية، 
هذه المعادلة بين الرمز والمرموز دفعت جورج طرابي�شي بت�سمية 
هذا النوع من البحث بتجني�س العلاقة �أي التركيز على البعد 
�أو  الثقافية  العلاقة  على  دالًا  واعتباره  العلاقة  في  الجن�سي 

الح�ضارية.
وعلى الرغم �أن بعد الجن�س )الذكر ولاأنثى( هو في �أ�صله بعد 
�إن�ساني لا �صلة له بالثقافة، ف�إن التركيز على ما يمثله كل طرف 
من طرفي العلاقة من ثقافة هو تغييب للإن�سان في هذه المعادلة 
ل�صالح المثقف، وهو ما يطرح ال�س�ؤال عن �سبب معاناة لاإن�سان 
العرق،  �أو  اللون  ب�سبب  كان  �إن  لاأوربيين  من  �أوربا  العربي في 
هذه  �إن  حيث  من  الن�صو�ص  هذه  في  النظر  �إعادة  �إلى  ويدفع 
بال�شخ�صية  خا�صة  م�شاعر  هي  المثقف  يعانيها  التي  الم�شاعر 
وهو  الدين؟  في  الاختلاف  �أو  الثقافة  ب�سبب  ولي�ست  وحدها 
الدرا�سات  انزياح  �سبب  عن  �أخرى  مرة  ال�س�ؤال  �إلى  يدفع  ما 
لاإن�سان  وجود  لإلغاء  العربية  الرواية  ورائها  ومن  العربية 
العربي وتحويله �إلى دال ثقافي في مواجهة لاإن�سان الغربي، �ألا 

يمكن �أن يكون دالًا �سيا�سيًا؟ هل الدار�سون العرب والروائيون 
يعانون من مركب نق�ص ثقافي حين ر�أوا �أن الفارق والعلة هي 
في نوع الثقافة ولي�س في م�ستواها، يعود �إلى ثقافتهم ولي�س �إلى 

�شخ�صياتهم وتركيبهم؟
الن�صو�ص  يحولوا  �أن  �إلى  الدار�سين  الر�ؤية  هذه  دفعت  لقد 
العربية،  للثقافة  محاكمة  �إلى  حولها  دارت  التي  والدرا�سات 
الروائية  الن�صو�ص  يحولون  كما  فيها،  والبحث  وت�صنيفها 
�أو  المثقف  هذا  موقف  تبين  �سيا�سية  ثقافية  بيانات  باعتبارها 
ذاك من الثقافة العربية حتى ولو كانت الدلالة غير وا�ضحة، 
الدلالات  من  لاأخرى  الجوانب  على  انعك�س  الذي  لاأمر  وهو 
التي يمكن �أن تقر�أ الن�صو�ص من خلالها كالتجربة لاإن�سانية 
هذه  من  رواية  كل  و�أ�صبحت  ال�سيا�سية.  �أو  الاجتماعية  �أو 
الروايات تحمل عنوانًا يلخ�ص موقف الرواية من لاآخر فت�أتي 
رواية قنديل �أم ها�شم بعنوان المقابلة بين المادة والروح، ورواية 
الانحلال   80 ونييورك  والعاطفة،  العقل  والبارد  ال�ساخن 
الفكرة  الن�صو�ص لا تحمل هذه  ولو كانت هذه  والالتزام حتى 

ب�شكل كبير. 
وعلى هذا جاء الموقف الذي يراه الدار�سون في هذه الن�صو�ص 
هو البحث عن موقف يكون من لاآخر للمثقفين وعليه تردد بين 
التوفيق  هذا  التوفيق،  �أو  الكامل  الرف�ض  �أو  الكامل  الاتجاه 
الذي  لاأمر  �أخرى  وترك  القيم  بع�ض  �أخذ  على  يقوم  الذي 
ي�ؤذن بمواجهة م�شكلة تحديد القيم التي يمكن للمثقف العربي 
التنازل  يمثل  الذي  القيم  يعدها  �أن  �أو  منها  يختار  �أن  الم�سلم 
القومية الح�ضارية« كما يعبر ع�صام  »الذات  تنازلًا عن  عنها 
خلقية  كلها  لي�ست  القيم  �أن  ذلك  �ص15(،   ،1991( بهي 
قيم  كلها  �أنها  وبما  �سيا�سية،  و�أخرى  دينية  قيم  هناك  و�إنما 
ف�إن تحديد القيم المميزة للأنا ي�صبح ق�ضية فل�سفية بناء على 

تحديد لاأنا ومفهومه.
تناول  في  والمو�ضوعي  الذاتي  بين  التداخل  هذا  على  وبناء 
�أبتعد  �أن  ر�أيت  الدار�سين  قبل  العربية من  الروايات  لاآخر في 
عن الن�صو�ص التي يمكن �أن يكون تناول الغرب فيها والموقف 
الن�صو�ص  �إلى  واتجهت  والت�أويل،  الترميز  بلعبة  يت�صل  منه 
المبا�شرة التي تقدم �صورة مبا�شرة عن لاأوربيين و�أحكام دقيقة 
عنهم، وبعيدًا عن ثيمة الرجل والمر�أة بو�صفها طريقة للتوا�صل 
ف�إنني  ال�سابقة  الدرا�سات  في  �سادت  التي  الح�ضارتين  بين 
التوا�صل  هذا  درا�سة  في  منها  للانطلاق  �أخرى  ثيمة  �س�أختار 

�إنها ثيمة الرحلة.
كتاب  اتخذها  التي  الثيمات  �أهم  �إحدى  الرحلة  مثلت  لقد 
الرواية،  في  لاآخر  �صورة  تقديم  �إلى  للدخول  طريقًا  الرواية 
فنجد عددًا من الن�صو�ص الروائية في جيل الرواد اعتمدوا على 
ت�صوير رحلة طالب يعي�ش يرتحل �إلى �أوربا للدرا�سة يعي�ش حالة 
التي  الحالة  يدور حوله، هذه  بالبعد عما  وال�شعور  الغربة  من 
يعي�شها ال�سارد في هذه الن�صو�ص ت�صور الموقف الكلي للإن�سان 
الح�سي  فيها  يجتمع  فالرحلة  الغرب،  �إلى  المرتحل  العربي 
الوقت  في  وهو  بج�سده،  مرتحل  الطالب  �أن  باعتبار  بالمعنى 
ا مرتحل �إليهم، ثم  نف�سه ميمم وجهتهم لطلب العلم فهو �أي�ضً
والقلق في مواجهة هذه الح�ضارة،  الغربة  يعي�ش حالة من  هو 
غير  مختارًا  مدبر،  غير  مقبلًا  طوعًا  يذهب  �أنه  الرغم  فعلى 

لاأ�سا�س  �شكلت  التي  لاأولى  لاأزهرية  ثقافته  خلال  من  تكون 
التي �أن��شأ عليها منظومته المعرفية، وهو ما يعين �أن ذلك التجرد 
الذي حاول �أن يظهر به لم يكن دقيقًا بناء على خلفيته الثقافية 
العربي  التنوير  رائد  �أن  لنا  يتبين  وهنا  قبل،  من  �أ�س�سها  التي 
و�إنما  الغربية  الثقافة  �أمام  م�ستلبة  �شخ�صية  يكن  لم  لاأول 
تتما�سك  �أن  ا�ستطاعت  كبيرة  علمية  �شخ�صية  بو�صفه  ظهر 
و�صفه  في  الطهطاوي  رفاعة  يكن  فلم  و�أهلها،  باري�س  �أمام 
حبًا غير  �أهلها  وحب  الواقع في حبها  المنجذب  بذلك  لباري�س 
واع، وكما لم يكن بعيدًا عن ذاكرته وثقافته العربية بل �صادرًا 
�إياها لاأ�سا�س المعرفي الذي يحاكم لاأ�شياء من  عنها ومتخذًا 
�أن رفاعة قد  �إلى عقله الكبير، وهو ما يعني  خلاله بالإ�ضافة 
تجاوز في موقفه من الغرب المواقف النمطية التي ت�صنف عادة 
والتوفيق  الكامل  والرف�ض  الكامل،  القبول  ثلاثة:  مواقف  �إلى 
باري�س  ته�ضم  ثقافية  منظومة  يكون  �أن  �إلى  وذاك،  هذا  بين 
لتقدم �شخ�صية ح�ضارية م�ستقلة هي  والباري�سيين في داخلها 

رفاعة الطهطاوي العربي الم�سلم الم�ستنير.
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الموقف من الآخر
 في السرد العربي

مكره ف�إن يجد هناك الحواجز التي تمنعه من الدخول في تلك 
الحياة �أمامه، �أحيانًا بطوعه و�أحيانًا مدفوعا �إلى تلك الزاوية 
دفعًا ليجد نف�سه يمثل ح�ضارة قد لا يكون مقتنعًا بحذافيرها 
في  يجده  وما  نف�سه  في  يجده  ما  بين  المقارنة  �إلى  يدفعه  مما 

المجتمع الذي يقابله فيخرج �إلى هذه الحالة. 
لاأولى  الكتابة  رائد  كتابات  منذ  المو�ضوعات  هذه  بدت  وقد 
رفاعة رافع الطهطاوي في كتابه: »تخلي�ص لاأبريز في تلخي�ص 
باريز« حين كان ي�سجل ملاحظاته حول رحلته في الدرا�سة التي 
ق�ضاها في باري�س وهو ما جعل هذه الرحلة هي الو�سيلة لتقديم 

الم�شاهدات فيها تلتحم الرحلة المعنوية بالرحلة الح�سية.
ق�ضاها  التي  لاأيام  و�صف  لاإبريز على  تخلي�ص  كتاب  يقوم 
رفاعة و�صحبه في باري�س بكل ما فيها بدقائقها وتف�صيلاتها، 
حين  في  وكاملًا،  �شاملًا  و�صفه  ي�أتي  لأن  �سعى  فقد  هنا  ومن 
الذين  لاأدباء  �أحد  �أديب لطه ح�سين يحكي حكاية  ي�أتي كتاب 
ببعثة  يلتحق  فهو  عليه  وبناء  لاأدب  �شديدة في  رغبة  لهم  كان 
البلاد  تلك  �إلى  �أن ي�صل  باري�س، وقبل  �إلى  الجامعة الم�صرية 

يبد�أ حياة جديدة.
�أول ما يراه القارئ وهو يقر�أ الكتاب �سيطرة �ضميره الغائب 
في و�صف الكاتب على ما حوله وما يراه، وهو ما يعني الف�صل 
الحاد الذي كان ي�شعر به رفاعة تجاه الفرن�سين وما يراه حوله 
هذا  وعلى  وجمال،  تقدم  مظاهر  كانت  ولو  حتى  مظاهر  من 
فهو يلتزم موقف الرحالة الذي يكتفي بالتقاط الم�شاهد �أمامه 
�أنه جزء منها، فهو ي�صورهم من  �أو  �أنها تعنيه  �أن ي�شعر  دون 
الذي  والتجرد  والنقل  بالمو�ضوعية  يوحي  ما  وهو  الخارج 
�سيو�صلنا �إلى الملاحظة الثانية، وهي المقارنة ال�شديدة بين ما 
يراه من مظاهر اجتماعية وما يحمل داخله من مخزون معرفي 
ثقافي عربي، وك�أنه لا ي�ستطيع �أن ينفك عن ذاته وهو في داخل 
هذه الحال الثقافية المحيطة به التي ارتحل لأجلها والم�سيطرة 
على الم�شهد �أمامه. فكل ما �أ�شار �إلى موقف �أو ق�ضية ذكر ما 
ي�ؤيد هذا المذهب عند العرب �أو يخالفه، فالحديث عن الوفاء 
ابن  ال�صاحب  من  الخوارزمي  موقف  عنده  ي�ستدعي  والمروءة 
عباد، موقف الحر�ص على التميز في عملهم ي�ستدعي عنده قول 
لل�سفر  باري�س  �أهل  يتحدث عن محبة  وندرة وحين  دريد،  ابن 
والتنقل ي�ستدعي قول الحاجري، فهو يفاجئنا ب�أنه لا يذكر، قد 
ي�صف موقف الفرن�سيين بال�شنيع �أو ي�صفه �أحيانًا ب�أنه موقف 
المقابلة لدى رفاعة مقابلة  وك�أن  �أعجبه.  �إذا  ال�صحيح  العرب 
بين ثقافتين ثقافة عري�ضة تت�صل بوجدانه وقلبه وهي الثقافة 
العربية وثقافة �أخرى تت�صل بعقله ارتحل �إليها، ولي�س �سرًا �أن 
هذه المقارنات كانت في الغالب ل�صالح العرب الثقافة لاأ�صلية. 
�أمامه  القاطعة على ما يراه  بل يتجاوز ذلك لإ�صدار لاأحكام 
�أنها لا تنا�سب مع ذوقه فنجده لا يتردد �أن  من م�شاهد ي�شعر 
ج2،  )الطهطاوي،1993،  الرديئة«  خ�صالهم  »ومن  يقول: 
�ص153(، »ومن عقائدهم القبيحة« )1993، ج2، �ص154(، 
بل �أبعد من ذلك حين يجمل القول في باري�س بقوله: »وبالجملة 
العظيمة،  لاإفرنج  وبلاد  فرن�سا  مدن  كباقي  المدينة،  فهذه 
 ،1993( والاختلالات«  والبدع  الفواح�ش  من  بكثير  م�شحونة 

ج2، �ص154(. 
�أمامه  يراه  ما  على  الحكم  في  منه  انطلق  الذي  الذوق  هذا 
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