
يقال بأن حياتنا 
عندما نبذلها 

لذواتنا فإنها تبدو 
قصيرة ضئيلة، 

تبدأ من حيث نعي 
وتنتهي بانتهاء 
عمرنا المحدود. 

أما عندما نعيش 
لغيرنا، أي عندما 

نعيش لفكرة، 
فإن الحياة تبدو 
طويلة عميقة؛ 

تبدأ من حيث بدأت 
الإنسانية وتمتد 

بعد مفارقتنا لوجه 
الأرض.

في محراب الطبيعة
عن كتاب "إقرار الإيمان" 

لجان جاك روسو
و�سواءً كنت من محبي رو�سو �أم لم تكن ف�إنك بالت�أكيد �ستلم�س 
فيه تحمل م�س�ؤولية �أكبر من ذاته، بل �إننا نراه في هذا الكتاب 
يتعدى  همًا  – يحمل  )�إميل(  كتبه  �آخر  من  هو جزءٌ  والذي  ـ 
حتى مجتمعه و�سياقه الح�ضاري الغربي ليحمل هم لاإن�سانية 
تربيةٍ  رو�سو من  تن�شئة  نلم�سه في  نابعٌ مما  ولعل هذا  جمعاء. 
دينيةٍ تفاوتت بين البروت�ستانتية والكاثوليكية؛ ربما �إنها جعلته 
ينظر للعالم نظرته القيمية تلك. وهو في تربيته الدينية ي�شترك 
مع غيره من الكتاب والمفكرين والم�شتغلين في الحقل الاجتماعي 
يجعلني  مما   ، وغيرهم  يونغ،  هوب�س،  �أمثال  من  ا،  خ�صو�صً
�أت�ساءل عن ال�سبب و�أترك لح�ضرات القراء الا�ستنتاج �أيًّا يكن.

يح�سب لرو�سو في هذا الكتاب عدم ا�ستغراقه التام في لاأفكار 
التجريدية، وربما كان ذلك لما عرف عنه من ممار�سته لأن�شطة 
�إح�سا�س  فيه  نمت  ربما،  والتي  وم�سرحية،  مو�سيقية،  فنية 
كان  �إنما  التي  الطبيعة  وتقدير  وتقديره  و�إدراكه  الجمال 
ا نلم�س �أثرًا  الجمال محاكاةً لها كما يرى رو�سو. وفي رو�سو �أي�ضً

باقيًا لنظرية المحاكاة التي طورها �أفلاطون و�أر�سطو من قبل؛ 
فهو في مواجهة المنهج الديكارتي الذي يعتمد التفكير المطلق، 
و�سيادة المنطق الريا�ضي العقلي المجرد من الح�س، يدعو رو�سو 
�أم  الطبيعة  تُ�سلتهم  خلاله  من  الذي  والح�س  التجربة،  �إلى 
القوانين. وي�ضع رو�سو - من خلال منهجه - لاإح�سا�س كم�ستوى 
�أعلى من التفكير والعقلانية، بل هو عين العقل عنده، ويجعله 
ا �أرجى المراجع لاأخلاقية لديه �إذا هو �سلم من المقابلة بين  �أي�ضً

لاأحا�سي�س المتعلقة بالموجودات المنف�صلة عن بع�ض. 
في �ضوء بحث رو�سو الحقيقي عن الحل، في كتابه هذا، وعدم 
ا�ستغراقه في الم�شكلة يبد�أ )الخوري ال�سافوي( مبا�شرةً ب�إقرار 
روحي،  �شيءٍ  كل  في  المجرد  الفل�سفي  الت�شكيك  ونبذ  لاإيمان 
باقي  عن  الخا�ص  لاإن�سان  جوهر  يم�س  ما  كل  وفي  و�أخلاقي، 
للتو خرج  وك�أنه  �إقراره  ال�سافوي  فيعر�ض الخوري  المخلوقات. 
من دوامة معاركٍ لا تنتهي، وم�ؤمنًا ب�أنه لا فائدة من المعارك، 
فهو يبتدئ �إقراره برجاء عدم المجادلة، ويبدي عدم الاكتراث 

كثيًرا �إذا كان المخُاطب يعتقد ب�أنه على حقٌ �أم لا. " العقل م�شاع 
ا وجود الله، وكلية قدرته،  �أي�ضً " هكذا يقول. وهو يثبت  بيننا 
)الدين  لـ  تقريره  �أثناء  في  بذلك  يكتفي  ولا  وخيره،  وعلمه، 
ا بمبد�أ الثواب  �أي�ضً �إنه ي�ؤمن  �أو )دين الفطرة( بل  الطبيعي( 
الكني�سة  لرجال  ذلك  بعد  يت�صدى  ثم  لاأخروي.  والعقاب 
هو  ما  كل  فيها  ا  راف�ضً العمق  غاية  ب�أ�سئلةٍ في  هوادة  دون  من 
لاأخيرة  ال�صفحات  في  ولكنه  العقل.  فوق  كان  �أو  ميتافيزيقي 
الكني�سة من خلا ابداء  الكتاب يعود ويبقي على ماء وجه  من 
الاعجاب بكثير من لاأ�س�س لاأخلاقية ولاإن�سانية التي ن�شرتها 
في  الدين  �أهمية  عن  مدافعًا  الم�سيحية،  الديانة  عليها  وتقوم 
ولا  �ضرورية  يراها  والتي  ال�سامية،  للأخلاق  كمرجعٍ  المجتمع 
غنى عنها للمجتمع. وفي �ضوء هذا الموجز يمكن تق�سيم الكتاب 
الطبيعي  للدين  فيه  ينت�صر  ق�سمٌ  رئي�سية:  �أق�سام  ثلاثة  الى 
والعناية لاإلهية، وق�سم ينكر فيه على كل دينٍ قائمٍ كل الخوارق 
�أن  ويقرر  يعود  الثالث  الق�سم  وفي  المقد�سة،  والكتب  والنبوة 
المجتمعات  �صلاح  عليها  يقوم  لأن  ت�صلح  قد  القائمة  لاأديان 

ولاأفراد �أخلاقيًّا.
المنطق،  يقبله  جديد  لدين  كتابه  في  ي�ؤ�س�س  �أن  رو�سو  يريد 
ولكن الم�شكلة كل الم�شكلة تكمن في المنطق ذاته. ذلك لأنه يبدو 
�أعيننا  على �صفحة  المنطق  ند�سم خارطة  �أن  نريد  كب�شر  �أننا 
في  عالقون  كب�شرية،  وك�أننا  ذاته،  المنطق  يعنينا  مما  �أكثر 
خلال  ومن  اللامنتهي،  الوجود  بحر  و�سط  في  �ضائعة  �سفينة 
قمم جبال الجليد التي تناثرت فوق �سطح ذلك البحر نحاول 
�أن نر�سم خريطة ب�أذهاننا لما هو كائن تحت هذا البحر اللجي 
العالم من حولنا بما  تف�سر هذا  �أن  �إن عقولنا تحاول  المظلم. 
نحط  لم  الذي  الكون  هذا  كل  نح�شر  و�أن  معرفة،  من  لدينا 
لحظة  كل  وبعد  ولكن  ومنطقية.  ريا�ضية  معادلات  في  بنهايته 
الطويل،  الب�شرية  تاريخ  تجلي عظمى لأي رجل ملهم مر على 
لمنطق،  يخ�ضع  لا  الكون  هذا  �أن  مجددًا  الب�شرية  لدى  يتبين 
كانت  �أو  تعقيدها  كان  مهما  واحدة،  معادلة  من  هناك  ولي�س 
درجة  نبلغ  لم  �أننا  ربما  �أو  المبهم،  لغزه  تحلَّ  �أن  ب�ساطتها، 
التمام في �إدراكه، ما يخولنا �أن نف�سره تف�سيًرا تامًا ي�شمل كل 
التام  لاإدراك  هذا  وجود  هل  ولكن  تناق�ضاته.  وكل  محتوياته 
حقيقة، وكيف لنا �أن نعرف حقيقة وجوده ونحن في هذا الظلام 

الدام�س من الحيرة.
الذي  ال�شك  جحيم  عن  الكتاب  في  المنفي  ال�شاب  يحدثنا 
وعن حنقه  عينيه،  تتدفق من  الغ�ضب  دموع  وجعل  قلبه  �ألهب 
 " و�سط  في  ال�شك  ذلك  مقاومة  عن  يحدثنا  خنقه.  الذي 
�أنه في و�سط ذلك الجحيم  خدم �أذلاء" ي�سخرون منه، وكيف 
له  تلوح  المعاناة  �أ�سراره. وفي و�سط هذه  ب�أ�سره  العالم  ي�ستودع 
بارقة �أمل: الفكرة لاأولية؛ لاألوهية هي فكرة بدائية جليلة، لم 
يكن لاإن�سان البدائي في حاجةٍ حتى �أن يدركها، فهي في �صميم 
ذلك،  على  دليل  لأي  بحاجةٍ  لي�س  الفطري  ولاإن�سان  فطرته، 
ا �أن ير�شده �أحد  فهي في كل �سمعه وب�صره، ولي�س بحاجة �أي�ضً
�إليها، ولا كيف يقدرها ولا كيف يتفاعل معها، فهي في غريزته. 
العقيمة  ال�سف�سطائية  والمجادلات  ال�سخيفة  الخيالات  ولكن 
جام  ي�صب  �أن  هو  لاآن  عليه  ما  كل  الحقيقية.  هذه  �ستبطل 
اتخذوا  الذين  بالدين  المداهنين  المتملقين  �أولئك  على  غ�ضبه 
المجادلات  دهاء  بالألفاظ في  للتلاعب  و�سيلةً  والجحيم  الجنة 
قلوبهم  على  طغى  الذين  المتحررين  �أولئك  وعلى  الباطلة، 

�إلا  منهم  لأيٍّ  يهيئ  ولم  �سريع،  �ضياع  �إلى  وقادهم  الن�سيان، 
�إذًا ي�ستحق  " خ�صال �صعلوك و�أخلاق زنديق". كلا الفريقين 
من  اقترفوه  قبل، بما  قد خنقه من  كان  الذي  وحنقه  �سخطه 

خيالات هوائية م�سخت الفطرة ال�سليمة.
في هذا الكتاب تظهر لنا فكرة )الاعتزال والظهور( وا�ضحة 
جلية، و�إن لم يكن ت�سميتها على وجه الدقة موجودًا في الكتاب. 
فنرى ذلك الفتى المنفي - والذي تبين فيما بعد �إنه رو�سو نف�سه 
حمله  وقد  يدركها،  �أن  دون  من  اعتزاله  فترة  ي�شرح  – وهو 
ف�ضيلته  ا�ستبدل  ال�ضجر  هذا  ولكن  يقول،  كما  ال�ضجر  عليها 
من  المجرد  البهيمي  الانحطاط  تنحط  �أن  من  براءته  فحفظ 
ا  اللذة، الذي يراه رو�سو يخمد الخيال ولا يذكيه. وتتجلى �أي�ضً
وفي  يقول،  كما  للنا�س"  المتجبر  "بغ�ضه  في  اعتزاله  فترات 
ر�آهم:  �إذا  �شعوره  يقول عن  �إذ  لاأغنياء  الطبقية �ضد  مرارته 
ولكن  �سعادتي".  المزعومة اغت�صبت من  �سعادتهم  ك�أن  "حتى 
مظاهر ظهوره هنا لم تكن على النقي�ض من مظاهر اعتزاله؛ 
فقد زاد زهوه واعتزازه بنف�سه �إلى �أن �أً�صبح ق�سوةً في الروح، 
�أخطاء،  من  غيره  يرتكبه  لما  الرثاء  بعين  ينظر  جعله  مما 
هذا  كل  في  وكان  عطف.  �إلى  للنا�س  ازدراءه  ي�ستحيل  و�أن 
والذي هو الخوري  الورع،  لاإكليريكي  الف�ضل الى ذلك  ين�سب 
ال�سافوي نف�سه. لقد عرف �أن حقيقة �شعوره بالتعالي وازدراء 
لاآخرين، هو �شعوره ب�ضعف نف�سه وازدراء ذاته، مما جعله من 
�ضحايا  ووقوعهم  الب�شرية  �ضعف  على  م�شفقًا  ف�صاعدًا  لاآن 

لرذائلهم الذاتية ورذائل لاآخرين.
يعلمه  مالم  لكن  الر�سالة،  وينكر  النبوة  ينكر  رو�سو  �أن  ربما 
نف�سه  حول  �أفعال؛  �إلى  لاأفكار  �إنزال  �سنن  وبقوة  �أنه  رو�سو 
�أن ذاع �صيت كتابه  – بعد  �إلى نبي. وها هو ذا يتلقى  تلقائيًا 
– الر�سائل التي ترجو منه الخلا�ص، وتلتجئ به من عذابات 
الروح. فلا يبدو �أن هناك مفرٌ من م�شكلة �أبدية بدت في عقبى 
كل محاولات الم�صلحين عبر التاريخ؛ وهي �أن لاأفكار بطبيعتها 
علوية، لا ي�ؤثر فيها زمنٌ ولا يطالها فناء، ولا ينطبق عليها ما 
ينطبق على لاأ�شياء لاأر�ضية المادية من المفارقات والمت�ضادات 
والطبيعة الجدلية التي تكون نهايتها الفناء. �إذًا، فمرحبًا بك 
يجب  عالٍم  في  بك  مرحبًا  الزمن.  يحكمه  عاٍمل  في  رو�سو  يا 
النا�س  به  يتعلق  لكي  ما،  �شخ�صٍ  في  لاأفكار  فيه  تتج�سد  �أن 
تتج�سد  �أن  ويجب  المر�سل.  النبي  وهو  الاله  ابن  فهو  ويتبعونه، 
ويحاربونها  النا�س  يكرهها  لكي  ا،  �أي�ضً �أ�شخا�صٍ  في  ال�شرور 
الذي  الفطرة"  "�إح�سا�س  على  يكون  وكذلك  ربما.  ويقتلونها 
جعلته مرجعًا للأخلاق �أن يتمثل في قوانين يعفو عليها الزمن 
من  ولاأدهى  بل  تلعنها،  كنت  التي  كال�سلا�سل  فت�صبح  يومًا 
تلك مجموعة من  قوانين فطرتك  يت�سلق على  �أن  ولاأمر  ذلك 
يومًا ما. وما الحرية  التي �ستعتا�ش عليها  الب�شرية  الطفيليات 
التي ظلْت عليها عاكفًا �إلا عنوانٌ ح�ضاريٌ �آخر ت�سفك با�سمه 
�أن  رو�سو  على  �أن  ربما  لاإله.  با�سم  يومًا  �سفكت  كما  الدماء 
التي  لاأخرى  الخارقة  لاأ�شياء  وكل  والر�سالة  النبوة  في  يرى 
ر�أى  كما  جليلة"  بدائية  "فكرة  الجديد  دينه  من  ا�ستبعدها 
فكرة لاألوهية ذاتها من قبل، تنغر�س في �أعمق �أعماق الوجود 
لاإن�ساني، ولا �سبيل �إلى انتزاعها، بل عليه �أن يملئها كما ملئها 
رو�سو  �أتباع  �سيدرك  ذلك  يتم  وحين  قبله.  من  الملهمين  جميع 
الكائن  فكرة  "يهو�شون  �أنهم  عنهم:  قال  الذين  �أحد  كان  �أنه 

لاأ�سمى".

هذا  في   " ن�صه  ما  الكتاب  على  التعليقات  �أحد  في  قر�أت 
�أ�صبحت  فكرة  على  لاأخرى  كتبه  في  كما  رو�سو  ي�ؤكد  الكتاب 
ال�ضمير..." و�أنا  ومرجعية  الفطري  الح�س  وهي  قديمة؛  لاآن 
من جانبي �أتفق مع القول ب�أن ن�صف المعرفة �شيءٌ �سيء، ولكن 
الكثير من المعرفة بالت�أكيد �شيء جيد. غير �أني يئ�ست من بلوغ 
الكفاية من المعزفة و�أيقنت �أنه في كل مراحل تطورنا كب�شر، لا 
�أو بالأحرى جانب من  يمكن لنا �إلا امتلاك جزءٌ من المعرفة، 
المعرفة، وهوما يجعلنا دومًا عالقين في الظلام. فهل �أراد رو�سو 
انتزاعنا من ظلام �أن�صاف المعرفة �إلى نور اللامعرفة والح�س 
البدائي الفطري، ولكن يا للمفارقة! ها هو �شخ�ص ي�أتي لاآن 
بعد �أكثر من قرنين من الزمان، ويقول ب�أن فكرته تلك �أ�صبحت 
قديمة.. وهذا بلا �شك ي�ؤكد �أن كل ما �أ�س�س له رو�سو كان جزءًا 
الناق�صة عبر الع�صور، ولا يبدو  الب�شرية  من تحولات المعرفة 

�أن رو�سو نف�سه ينكر ذلك.
يقول �شاتو بريان عن هذا الكتاب و�أثره في هدم بناء حكومات 
ا: �إن "الحقيقة لا تفيد �أ�شرار النا�س،  �أوروبا وفرن�سا خ�صو�صً
و�أنها يجب �أن تظل دفينةً في �صدر الحكيم مثل لاأمل في قلب 
رو�سو  جاك  جان  ع�صر  في  ع�شت  �أنني  ولو  بندورا،  �صندوق 
يكتم  ب�أن  حينئذ  �أ�ستاذي  ولن�صحت  تلميذه،  �أكون  �أن  لوددت 
الكتاب  هذا  من  لاأخيرة  ال�صفحات  �إلى  بالنظر  �سره" ولكن 
ن�ستطيع �أن نجزم ب�أن رو�سو لم يكن بحاجةٍ �إلى تلك الن�صيحة، 
�أدرك �شرور كنز المعرفة عندما قال على ل�سان الخوري  فلعله 
الدين  ترك  على  امرئٍ  تحري�ض  �أن  �أعتقد  "�إني  ال�سافوي 
ال�شر،  اقتراف  على  تحري�ض  هو  �إنما  �أح�ضانه  فيه  ولد  الذي 
�أنوار �أعظم يجب  وبالتالي فهو اقتراف لل�شر. وحتى تتهي�أ لنا 
�أن نحتفظ بالنظام العام، و�أن نحترم القوانين في كل بلد، و�ألا 
التمرد  على  المواطنين  نحمل  و�ألا  عباده،  من  تفر�ض  ما  نعكر 
�آرائهم  يتخلوا  �أن  لهم  �إذا كان خيًرا  ثقة مما  ل�سنا على  لأننا 
�أن ع�صيان  �آراءًا �أخرى، في حين نحن على يقين من  ليعتنقوا 
المعرفة  في  المغالاة  "�إن  �آخر  مو�ضعٍ  في  ويقول  �شر"  القوانين 
ت�ؤدي �إلى عدم الت�صديق". لكن رو�سو يعتد بح�سن نيته و�سلامة 
ا غاية  مق�صده في ما يتعلق ب�آثار كتابه الهدامة، فلقد ظل مزهوًّ
الزهو بما ر�آه فيه من "�سمو الخواطر" و"�أعذب لاأحلام لرجل 
�أن ي�أتي اليوم الذي ي�أخذ فيه النا�س ما في هذا  خير" ويرجو 

الكتاب بـ"نبل �إدراك وح�سن نية".
ربما �أن رو�سو كان يتعلق بق�شة �أمل �أخيرة؛ وهو �أن الب�شرية 
�سموم  على  تق�ضي  المعرفة  تمام  و�أن  الكافي،  بالقدر  تعرف  لا 
�إلى  معه  الب�شرية  وت�صل  ي�صل  �أن  ربما  حلم  فيها.  التنا�صف 
الحقيقة المطلقة، والتي يغيب في �سطوع �ضوئها جميع المعارف 
والمحرك  لاأ�سمى  بالكائن  قطعًا  حلم  لقد  ال�سامة.  الن�سبية 

لاأول والمهند�س لاأعظم.
الحكيم  �صوت  الكتاب  من  لاأخير  الجزء  في  رو�سو  يتخذ 
بين  توفيقية  بلغةٍ  ليتحدث  التجارب  �صقلته  والذي  الحليم، 
الدين والفل�سفة، ليواجه ن�سخةً منه بدت وك�أنها �أكثر اندفاعًا 
وغرورًا فيما �سبق من الكتاب، وك�أنه ذلك النبي، الذي هو بدون 

ر�سالة، ي�شدو بترانيم ال�سلام في محراب الطبيعة.
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