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ى                      
ان  حث  الث   المب 

 
ىفوماىوخصُّىضوابطىىالتفدورىالطلميىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىى
ىالكونوَّظالظَّاهِرَةَىالطلموَّظَىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىى

ىوالمفديرَىوالنَّصىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىى
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لص                         ح 
ى  مسب 

ان  حث  الث   المب 
إن الآيات الكونية في القرآن الكرنً تٖثُّ على التفكر في ملكوت اله  تعافُ، ومعاني 

يصلح أن تٮاط  ّٔا الناس كلهم على اختلاف مداركهم القرآن عمرمًا مصوغة تْيث 
وثقافتهم، وعلى تباعد أزمنتهم وبلدانهم، ومع تطور علومهم واكتشافاتهم. وات١تأمل في 
نصوص القرآن يدرك أن أسلوب ات٠طاب يتضمن سطحًا قريبًا، وعمقًا وجذوراً، فالعاميُّ 

ث ات١تخصص يفهم أعماق ات١عتٌ يفهم منو السطح القري ، وات١ثقف يفهم العمق، والباح
 وجذوره.

فإن ات١تخصص في بهوا لذلك البعد في مفهوم النص؛ والباحثون في العلوم الكونية إت٪ا تن
علم من العلوم يتنبو ت١ا لو صلة بتخصصو، وحيث إن ذلك الباحث في العلوم الكونية قد لا 

ما تبادر إفُ ذىنو إفُ مفسّْرٍ  يكون ت٤يطاً بقواعد التأويل وضوابطو كان لزامًا عليو أن يرد
عافٍَ بالضوابط العامة التي تٗص النص، وتٔا يدرء التعارض بتُ النقل واتٟقائق العلميَّة 

 القطعيَّة.
ات١نـَزَّلَ لقوم يعقلون، وجعل العقل مناط التَّكليف كما ىو معروف  وقد جعل اله  

ا موصلًا إفُ اتٟقائق، ودالًا على ات٠الق ومقرَّر، وجعل العلم والنَّظر، والتفكر في ات٠لق، طريقً 
ولذلك لا  يتصوَّرُ وجودُ نصٍّ من مشرّْع حكيمٍ يتناقضُ مع ات١سلَّمات وات١بادئ  ؛

العقليَّة، أو اتٟقائقِ العلميَّة. ونقول باستحالة وجود تعارض بتُ الآيات القرآنية، واتٟقائق 
، أو جاىل باتٟقيقة العلميَّة. ومن ىنا فقد العلميَّة، ومن قال بذلك فهو إمَّا جاىل بالآية

حرصت في الدراسة على بيان ضوابط  التفستَ العلمي فيما تٮصُّ الظَّاىِرةََ العلميَّةَ الكونيَّة 
 وات١فسّْرَ والنَّص.   
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: 
الشاكرين، والصلاة والسلام خاتم النبيتُ، وعلى آلو اتٟمد له  رب العات١تُ تٛد 

 وصحبو أتٚعتُ.
 أما بعد:

فإن ىذا البحث يعدُّ مكملًا ت١بحث: )مبادئ التفستَ العلمي لنصوص القرآن الكرنً 
(، وقد كنت قد تناولتُ في ات١بحث اأووَّل ما ىو تٔثابة التأسيس ت٢ذا اللون التعريفوضوابط 

 وعرضت أدلة كل من ات١ؤيدين وات١عارضتُ، مع البيان والتحقيق.من ألوان التفستَ، 
وقد خلصت إفُ تعريف التفستَ العلمي بأنو )الكَشْفُ عَنْ وجْوِ الصّْلةِ بتَُ الآياتِ 
القرآنيَّةِ وبتَُ مكتشفاتِ العلومِ في ضوءِ ما ثبتتْ صحَّتو من نظريَّاتِ العلومِ الكونيَّةِ مِنْ 

ك مِنْ غتَِ تكلُّفٍ، وفقَ ضوابطِ التَّفستَِ وقواعدِهِ العامَّةِ، على وجْوٍ حيثُ دلالتُها على ذل
قَضِي عَجَائبُِو.  يَدُلُّ على أنَّ القرآنَ الكرنً كلامُ اله    الَّذي لا تَـنـْ

ويتوسَّع فيو تْيثُ يشملُ ات١سائلَ ذاتِ الرُّجحانِ الظَّتٍ. وغايةُ اأومر أنَّو يلزم عند ت٣رَّدِ 
من النَّصِ،  ظَّنّْ ألاَّ يَـقْطَعَ ات١فسّْرُ بأنَّ ات١عتٌ الَّذي غَلََ  على ظنّْوِ ىو مرادُ اله  غلبةِ ال

وأشباه ذلك من العباراتِ  -واله  أعلم-بل يقولُ ما يُشْعِرُ بِعَدَمِ اتٞزم، كقولو: ات١عتٌ عندي 
 ات١شعرةِ بعدم القَطْعِ فيما لا قاطع فيو(.

في ضوابطِ )التَّفستَ العلمي للآيات الكونية وآيات ات٠لق(، وأعرض ىنا أىمَّ ما قيل 
والإرشادات ات١نهجية إفُ تفستَ ىذه الآيات فيما تٮصُّ النَّص، أو الظَّاىرة العلميَّة، أو 

 ات١فسّْر.
 وبناء على ذلك فقد قسمت ت٤اور البحث إفُ ثلاثة ت٤اور على النحو التافِ:

 ىِرةََ العلميَّةَ الكونيَّة.ات١بحث اأوول: ما تٮصُّ الظَّا – ٔ
 ات١بحث الثاني: ما تٮصُّ ات١فسّْر. - ٕ
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 ات١بحث الثالث: ما تٮصُّ النَّص.  - ٖ
 

ىأهموظىالبحث:
أما أت٫ية البحث فإني قد رأيتُ بعد الاطلاع أنَّ الكثتَ من الباحثتُ في العلوم الكونيَّة 
عندما عُرضت عليهمْ بعضُ آيات القرآن الكرنً تَـبَادَر إفُ أذىانهم من ات١عتٌ والتَّأويل ما 

جَّح عندىم أو يتوافقُ مع تلك العلوم ت٦َّا ثبت من اتٟقائق الكونيَّة، أو من النَّظريَّات الَّتي تر 
 عند طائفة منهم ثبوتها. 

وتأمَّلوا ذلك التَّوافق العجي  بتُ تلكَ العلوم، وبتُ آياتِ القرآنِ الكرنً، وت١ا جهروا 
بتلكَ ات١عاني ات١ستفادة من نصوص القرآن الكرنً، والتي توافق تلك العلوم ظَهَرَ لونٌ جديدٌ 

.من ألوانِ التَّفستَِ بصبغةٍ جَدِيدةٍ فَ يَـعْ   هَدْىَا السَّابقون تفتحُ آفاقاً جَدِيدةً ت١فهوم النَّصّْ
وأطلقَ ات١عاصرون على ىذا اللَّون من ألوان التَّأويل إطلاقاً اصطلاحيِّا مركَّبًا، وىو 
)التَّفستَ العلمي(، وذلك ات١عتٌ ات١ركَّ ، أو قل: ات١ؤتلف من جزأين يفيد من ات١عتٌ ما فَ 

 يعهده السَّابقون. 
ى أن التأصيل والتحقيق ت١ا يندرج تٖت ىذا الفن ينفي الكثتَ من التأويلات ولا تٮف

 السقيمة، والنظريات التي لا يصلح أن تكون ت٦ا يندرج تٖت مفهوم النص.
فمن أىم أىداف البحث: التمييز الصحيح من ات١عاني التي تندرج تٖت ىذا الفن ت٦ا 

 لا يصلح.
   

 مذكلظىالبحث:
 الإجابة عن السؤالتُ التاليتُ:تكمن مشكلة البحث في 

ما السبيل إفُ الاىتداء إفُ التعريف السليم للتفستَ العلمي لنصوص القرآن  - ٔ
 الكرنً اتٞامع ات١انع مع بيان ضوابطو وحدوده؟

تٮرج عن حدود كيف ت٪يز بتُ ما تٯكن أن نعده من التفستَ العلمي وبتُ ما   – ٕ
 ؟وضوابط علم التفستَ
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ىأهدافىالبحث:
ء على ما تقدم كان لزامًا على الباحثتُ تٖقيق ات١عتٌ، وبيان أنَّ من ات١عاني الَّتي بنا

جدَّت ما يتَّفق مع أُصولِ التَّفستَِ العامَّة وضَوابِطِو وأصولِ اللُّغة وضَوابِطِها، ومنها ما لا 
 يتَّفق. وبيان أنَّو لا مشاحة في الاصطلاح ضمن اأوصول والضَّوابط. 

لك إلاَّ ات١تخصّْصون في علوم التَّفستَ، وقد لا يدُْركُِ ذلكَ أربابُ العلومِ ولا يدُْركِ ذ
اأوخرى، فإن كان ت٢م من النَّظرِ وإضافةِ معانٍ إفُ النَّص فينبغي أن يردُّوا ذلك إفُ أىلو من 

ْٔ رَد وهُ إلََِ سمح :ات١تخصّْصتُ في العلوم الشَّرعيَّة والتَّفستَ، يقول اله   َ ولِِ وَل
ُ
الرهشُٔلِ وَإِلََ أ

 ًْ ُٓ ٌِِْ  ُّ ََ يصَْتَِتْطَُُِٔ ِي ُّ الّه ٍَ ًْ ىَػَيِ ُٓ ٌِِْ مْرِ 
َ
 [.ٖٛ]النّْساء: سجىالأ

وىذا ما دفعتٍ إفُ كتابة ىذا )البحث(؛ ليكون عوناً للباحثتُ، ينتَُ ت٢م السَّبيل، ويرفع 
 عنهم الاختلاف.
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ول المطلث                                                       الأ 
 ما يخصُّ الظَّاىِرَةَ العلميَّةَ الكونيَّة                        

 
 

 

 التَّعويلُ على اتٟقائقِ لا الفرضيَّات: - ٔ
إفُ اأوبد، فكم من قضايا علميَّة كانت يومًا ولا يقال: إنَّ العلم ليس فيو حقائق ثابتة 

حقائق مقدَّسة، ثمَّ ذىبت قدسيَّتها العلميَّة، وأثبت التَّطور  -بل ظلَّت قروناً وقروناً–ما 
 العلمي عكسها.

ىذا صحيح ومعروف ولكن حسبنا الثَّبات النّْسبي للحقائق، فهذا ىو الَّذي في 
بقدر الطَّاقة  ف التَّفستَ: ىو بيان مراد اله  مقدورنا بوصفنا بشراً..وقد قيل في تعري

 .(ٔ)البشريَّة
 أن تكونَ الظَّاىرةُ ت٦َّا ت٭تملها النَّصُّ من غتَ تكلُّفٍ ولا تعسُّفٍ.  – ٕ
ا تُذْكَرُ:  – ٖ  أمَّا )ات١سائل  النَّظريَّة ذات الرُّجحان الظَّتٍ( فإت٪َّ

 لتوسيعِ ات١دلول. -أ                          
ا فُـرُ  -ب                             .وضٌ واحتمالاتٌ يتًجَّحُ ثبوتهاتُذْكَرُ على أنهَّ

(، وإن آلَ أمرُىا إفُ الرَّفضِ فَ  فإن آلَ أمرُىا إفُ القبولِ كانَتْ من )التَّفستَِ العِلميّْ
 تكن كذلك.
 ألاَّ تتنافى مع ما يظهر من معتٌ النظم الكرنً. - ٗ
 ا ات١راد وحده دون الظَّاىر إن كان تٙة معتًٌ ظاىراً لا يتناقض معو.ألاَّ يدعى أنه - ٘

                                                

 (.ٕٖٛ( )ص:تصرُّف عن )كيف نتعامل مع القرآنب (ٔ)
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( على )ات١سائل النَّظريَّة ذات  – ٙ لا مانِعَ من إطلاقِ مسمَّى: )التَّفستَِ العلميّْ
الرُّجحان الظَّتٍ( تٕوُّزاً، ووفق منهجٍ واضحِ ات١عافَ، تْيث لا يؤُثّـْرُ بطلانُـهَا على قَدَاسَةِ النَّص 

 . -ا سبق بيان ذلككم–
أن لا يكونَ تَّٙةَ تعارضٌ بتُ ظاَىِرةٍ ذاتِ رجحانٍ ظتٍٍّّْ عند البعضِ، وأخرى  – ٚ

 تتًجَّحُ عليها عند آخرين.
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ى   المطلث                              
ان   الث 

ر        صُّ المف   ا يخ     م                             سِّ
 
 
هَجِ أىلِ  – ٔ إنَّ أوَّلَ ما يشتًطُ في )ات١فسّْر( أن يكونَ صحيحَ الاعتقاد سائراً على مَنـْ

 .السُّنَّةِ واتٞماعة، غتََ مبتدعٍ في دين اله  
في أوائل تفستَه القول في )آداب ات١فسّْر(:   قال الإمام أبو طال  الطَّبري

"اعلم أنَّ من شرطو صحَّة الاعتقاد أوَّلًا، ولزوم سنَّة الدّْين، فإن من كان مغموصًا عليو في 
نيا، فكيف على الدّْين؟ ثمَّ لا يؤت٘ن في الدّْين على الإخبار عن عافَ،  دينو لا يؤت٘ن على الدُّ

وأونَّو لا يؤمَنُ أن يكون متَّهمًا بالإتٟاد  ؟اله  فكيف يؤت٘ن في الإخبار عن أسرار 
ت٭ملو ىواه، ويبغي الفتنة، ويغري النَّاس بليّْو وخداعو...وإن كان متَّهمًا ّٔوىً فَ يؤمن أن 

 .    (ٔ)على ما يوافق بدعتو"
وفي )البرىان(: "اعلم أنَّو لا ت٭صل للنَّاظر فهم معاني الوحي، ولا يظهر لو أسراره، وفي 

نيا، أو ىو على ذنٍ ، أو غتَ متحقّْق بالإتٯان، أو ق رٌ أو ىوى أو ح ُّ الدُّ لبو بدعةٌ أو كِبـْ
ضعيف التَّحقيق، أو يعتمد على قول مفسّْرٍ ليس عنده علمٌ، أو راجع إفُ معقولو، وىذه  

 . (ٕ)ها آكد من بعض"كلها حج  وموانع بعض
َْ آسمح :"وفي ىذا ات١عتٌ قولو  :قال السُّيوطيُّ  صْْفُِ خَ

َ
ََ شَأ ِي ياَتَِِ الّه

ونَ  ُ رضِْ ةغَِيُِْ الَْْقِّ  حَخَهَبَّه
َ
 [.ٙٗٔ]اأوعراف: سجىفِِ الأ

  

                                                

 (. ٕٓٓ/ٗ( انظر: الإتقان )ٔ)
 (.ٔٛٔ-ٓٛٔ/ٕ(  البرىان في علوم القرآن )ٕ)
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القرآنِ. أخرجو ابن أبي  يقولُ: أنَْـزعَُ عنهم فَـهْمَ  :قال سفيانُ بن عيينة 
 .(ٔ)"حاتم

"أي:  : . وقال ابن كثتَ(ٕ)"ات١عتٌ: سأمنع وأصد" :قال ابن عطية 
سأمنع فهم اتٟجج واأودلة الدالة على عظمتي وشريعتي وأحكامي قلوبَ ات١تكبرين عن 

، أي: كما استكبر   .(ٖ)وا بغتَ حقٍّ أذت٢م اله  باتٞهل"طاعتي، ويتكبرون على الناس بغتَ حقٍّ
فينبغي لطال  اتٟق وات٢داية أن ت٭تًز عن الصفات ات١ذمومة التي تصد عن اتٟق، أو 

عن سديد النظر، ومن ىذه الصفات التكبر والغرور والعج ؛ أون من شأن  تعيق الفكر 
ات١تكبر في غال  أحوالو أن يستنكف عن قبول النصح، وعن الاستماع وحضور ت٣الس 
م يتباحثون عن  العلم؛ ولذلك فإنك ترى ات١تناظرين في مسائل الدّْين أو السّْياسة يزعمون أنهَّ

ين، ومهما اتَّضح اتٟقُّ على أسرار الدّْين، أو مصافٌ اأومَّ  ة، ثمَّ إنهم يتجاحدون تٕاحد ات١تكبرّْ
لسان واحدٍ منهم أنَِفَ الآخرُ قبولَو، وتشمَّر تٞحده، واحتال لدفعو، تٔا يقدر عليو من 

ََ سمحفقال:  ؛التَّلبيس، وذلك من أخلاق الكافرين وات١نافقتُ، إذ وصفهم اله   ِي وَكَالَ الّه
 ٍَ ْٔ زَفَرُوا لا تصَْ ذَا اىلُْرْآنِ وَاىغَْ َٓ ِ أ ل ًْ تَغْيتُِٔنَ ػُ فكلُّ من يناظر  [.ٕٙ]فصّْلت:  سجىا ذيِِّ ىَػَيهسُ

للغلبة والإفحام لا ليغتنم اتٟقَّ إذ ظفر بو فقد شاركهم ىذا ات٠لق ، وكذلك ت٭مل ذلك على 
 سمح :اأونفة من قبول الوعظ كما قال 

َ
َ أ ًِ وَإِذَا ريِوَ لََُ احهقِ الِلّه ةُ ةاِلِْثْ ُّ اىػْزِه  سجىخَذَحْ

 [. ٕٙٓ]البقرة:

                                                

(، العظمة، أوبي الشَّيخ ٚٙ٘ٔ/٘(، تفستَ ابن أبي حاتم )ٕٔٔ/ٖٔ(، تفستَ الطَّبري )ٕٙٔ/ٗ( الإتقان )ٔ)
(.  وفي )الدر ٕٛٔ/ٔ(، نوادر اأوصول )ٕٔٛ/ٕ(، فتح القدير )٘ٚٗ/ٖ(، تفستَ ابن كثتَ )ٖ٘ٔ/ٔ)

َْ سمح: قولو ات١نثور(: "وأخرج ابن ات١نذر وابن أبي حاتم وأبو الشَّيخ عن سفيان بن عيينة في  صْْفُِ خَ
َ
شَأ

رضِْ ةغَِيُِْ الَْْقِّ آ
َ
ونَ فِِ الأ ُ ََ حَخَهَبَّه يِ ر ات١نثور )، سجىيَاتَِِ الّه وفي  (.ٕٙ٘/ٖيقول: أنزع عنهم فهم القرآن". الدُّ

ين عن ات١تكبرّْ  ة على عظمتي وشريعتي وأحكامي قلوبَ الَّ ة الدَّ سأمنع فهم اتٟجج واأودلَّ  :أي)التفستَ(: "
كما قال   ؛باتٞهل  اله  مُ أذت٢َّ  كما استكبروا بغتَ حقٍّ   :، أياس بغتَ حقٍّ ون على النَّ ويتكبرَّ  ،طاعتي
 :سمح ُٓ ٍَ ًْ حَػْ ًْ فِِ طُغْيَآُِِ ُْ ةٍ وََُذَرُ لَ مَره وه

َ
أ ةِِّ أ ُِ ًْ يُؤٌِْ َ ا ل ٍَ ًْ نَ ُْ ةصَْارَ

َ
ًْ وَأ ُٓ فهْدَِتَ

َ
 سجىٔنَ وَجُلَيبُِّ أ

    .[ٓٔٔ:اأونعام]
 (.ٗ٘ٗ/ ٕالوجيز ) ( المحررٕ)
 (.ٕٙٗ/ٖ( تفستَ ابن كثتَ )ٖ)
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والعُجُْ  قد ت٭مل صاحبو على تعظيم نفسو حتى تستوفِ عليو الغفلة، ويفرح تٔا ىو 
عليو، ويستغتٍ تٔا عنده، ورتٔا يصل إفُ )غرور العلم( الصَّارف عن الآيات واتٟجج، والصادّْ 

تٟاد واتٞحود، وىو ما أشار إليو القرآن عن ات٢داية، و)غرور العلم( سبٌ  في خلق نزعة الإ
ًِ سمح :الكرنً بقولو  َْ اىػْيِْ ٌِ  ًْ ُْ ا غِِْدَ ٍَ ِ أ ة ًْ ةاِلَْْيَِِّاتِ فرَخُِ ُٓ ًْ رشُُيُ ُٓ ا جَاءَتْ هٍ  [.ٖٛ]غافر: سجىفيََ

وىذا النوع من الغرور ىو خداع للنفس، وركون إفُ ما يوافق ات٢وى. وإطلاق العلم 
على اعتقادىم تهكم وجري على حس  معتقدىم، وإلا فهو جهل، وإن كان قد أصاب 
علمًا من طرف فهو جاىل تّوان  أخرى، ولو أنو تْث أو ردَّ ما أشكل عليو إفُ أوفِ 

لشبو، ورجع عن الات٨راف، واستقام على ات٢داية. العلم لذى  عنو ما ت٬د في نفسو من ا
ََ يصَْتَِْ سمح :قال اله   ِي ُّ الّه ٍَ ًْ ىَػَيِ ُٓ ٌِِْ مْرِ 

َ
ولِِ الْأ

ُ
ْٔ رَد وهُ إلََِ الرهشُٔلِ وَإِلََ أ َ ًْ وَل ُٓ ٌِِْ  ُّ  سجىتطَُُِٔ

 لكن الغرور منعو من الاستفادة من علم غتَه، فبقي في ظلمة اتٞهل.  [.ٖٛ]النساء:
ينصر كل ما  "ألا ترى أنَّ الذي يعظم نفسو بالباطل يريد أن :بن تيمية يقول ا

 .(ٔ)"-ولو كان خطأ-قالو 
التَّجرُّدُ عن ات٢وى واتَٟسَد، فاأوىواءُ تدفع أصحأّا إفُ نصرة مذىبهم، فيغرون  - ٕ

 النَّاسَ بلتُِ الكلامِ وتٟنِ البيان.
"واتٟسد شر تلازمو شرور: العج ، والاحتقار، والكبر.  : قال ابن باديس

اله ،  وإت٪ا ينشأ اتٟسد من العج  وح  الذات، فتسول لو نفسو أن غتَه ليس أىلًا لنعم
 .(ٕ)وكفى ّٔذا معاداة للمنعم"
 سمحعن اأومم السالفة أنهم قالوا:  وقد أخبر اله  

َ
ا أ ٌِثيَُِْاٌَ ًْ إلِاه بشٌَََ   [،٘ٔ]يس: سجىجخُْ

 سمحوقالوا: 
َ
َِاأ ِ ٌِثيْ  َِ يْ َُ ىبِشََََ ٌِ ٌِثيْسَُ سمح [،ٚٗ]ات١ؤمنون: سجىُؤُْ ا  ًْ بشًَََ طَػْخُ

َ
َْ أ ِ ًْ إذًِا وَىهَ ًْ إُِهسُ

ونَ   [.ٖٗ]ات١ؤمنون: سجىلََْاسُِِ

                                                

 (. ٕٜٕ/ٓٔ( ت٣موع الفتاوى )ٔ)
 (.ٖٓٛ -ٜٖٚ/ ٔ( تفستَ ابن باديس )ٕ)
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؛ لكونو من أمراض القلوب، ومن  اتية( عن اتٟقّْ واتٟسدَ يعدُّ من )الصوارف الذَّ
فكر، وىو من العقبات في طريق ات٢داية من حيث  الآفات التي تصي  النفس فتؤثّْر في ال

 كونو مشتتًا للأفكار، ومورّْثاً للوسواس، ومكدراً للحواس.
ارًا سمح :يقول اله   ًْ نُفه اُسُِ ٍَ َْ بَػْدِ إيِ ٌِ  ًْ ْٔ يرَُد وُسَُ َ وِ اىهِْخَابِ ل ْْ

َ
َْ أ ٌِ وَده نَثيٌُِ 

َْ بَػْدِ  ٌِ  ًْ ِٓ جفُْصِ
َ
َْ غِِدِْ أ ٌِ ا حَ  خَصَدًا  ًُ الَْْق  ٌَ ُٓ َ َ ل فات١عتٌ أن حسد الإنسان [. ٜٓٔ]البقرة: سجىبيََّه

ذاتي صارف عن اتٟق، وىو من أمراض النفس، فمودتهم لكفركم من عند أنفسهم، لا أنو 
عندىم ىو اتٟق. وقد فصلتُ القول في ذلك في كتابي: )عقبات في طريق ات٢داية(، فجعلت 

عقبة اتباع ات٢وى، وعقبة العج  والكِبْر، وعقبة من العقبات التي تصد عن اتٟق وات٢داية: 
 الغرور، وعقبة اتٟسد..إفُ غتَ ذلك.

أن ت٭تًز طال  ات٢داية واتٟق عن العقبات ات١ضلة عن اتٟق وات٢داية، وقد  - ٖ
 أحصيتها في مصنف مستقل، وتٖصل فِ منها أربعة وتٜستُ عقبة.

ا أُتٚل منو في موضع فإنَّو قد يفَصَّل في أن يبدأَ أوَّلًا بتفستَِ القرآن بالقرآن، فم  - ٗ
 موضع آخرَ، وما اختصرُ منو في مكانٍ فإنَّو قد يبُسَطَ في مكانٍ آخر.

ا شَارحَِةٌ للقرآنِ، موضّْحةٌ لو. وقد ذكر القرآن  - ٘ أَنْ يطُْلََ  التَّفستَُ مِنَ السُّنَّة؛ فإنهَّ
ُزَْلْْاَ سمح :ر منو عن طريق اله  أنَّ أحكام رسول اله  صلى اله  عليو وسلم إت٪ا تصد

َ
إُِها أ

 ُ رَاكَ الِلّه
َ
ا أ ٍَ ِ ًَ بَيََّْ الْهاسِ ة  [.٘ٓٔ]النّْساء: سجىإلََِمَْ اىهِْخَابَ ةاِلْْقَِّ لِِدَْسُ

ا ُزُّلَِ سمحأنَّ السُّنَّةَ مبيّْنة للكتاب:  وذكََرَ الُه   ٌَ هِاسِ  َ ليِ ُزَْلْْاَ إلََِمَْ الِّّنْرَ لِِبُيََِّّ
َ
وَأ

 ِٓ رُونَ إلََِْ ًْ حَخَفَهه ُٓ  [.ٗٗ]النَّحل: سجىًْ وَىَػَيه
لَوُ مَعَو نِّي أُوتيِتُ أل إ)) :وقال رسول اله   ، يعتٍ: (ٔ)((الْقُرْآنَ ومِث ْ

 السُّنَّة. 
وأمثلة ىذا في القرآن كثتَة، كتفستَ: )السَّبيل( بالزَّاد والرَّاحلة، وتفستَ: )الظلم( 

ًْ سمحبالشّْرك، وتفستَ: )اتٟساب اليستَ( بالعرض. وتفستَ القوة في  ا اشْخَطَػْخُ ٌَ  ًْ ُٓ َ وا ل غِد 
َ
وَأ

ةٍ  هٔ َْ كُ َْ سمحوكتفستَ العبادة بالدعاء في قولو: بالرمي.  [ٓٙ]اأونفال: سجىٌِ ََ يصَْخَهْبَُِّونَ خَ ِي إنِه الّه

                                                

 [.ٜٜٙٗٔ[، والبيهقي في )الكبرى( ]ٓٚٙ[، والطبراني ]ٗٓٙٗ[، وأبو داود ]ٗٚٔٚٔ( أخرجو أتٛد ]ٔ)



 
                                                                         

 

73 

 

مرتبة مع السور في آخر  إفُ غتَ ذلك. وقد تٚعها السيوطي  [ٓٙ]غافر: سجىغِتَادَتِِ 
، كما عقد في )معتًك اأوقران( فصلًا (ٔ)كتابو: )الإتقان في علوم القرآن(فصل من كتابو من  

 . (ٕ)ث نبويَّة تفسّْرُ آياتٍ قرآنية(في )أحادي
م أدرى  فإذا فَ ت٬د التَّفستَ من السُّنَّة رجع إفُ أقوال الصَّحابة  - ٙ فإنهَّ

بذلك ت١ا شاىدوه من القرائن واأوحوال عند نزولو، وت١ا ت٢م من الفهم التَّام، والعلم الصَّحيح، 
 والعمل الصَّافٌ.

شهد  في كتاب )معرفة علوم اتٟديث(: "إنَّ الصَّحابيَّ الَّذي  وقد قال اتٟاكم
 .(ٖ)ت في كذا وكذا، فإنوّ حديث مسند"الوحي والتَّنـزيل، فأخبر عن آية من القرآن أنّها نزل

"يلزم الرُّجوع إفُ تفستَ الصَّحابيّْ؛ أونّهم  : وقال صاح  )كشّاف القناع(
شاىدوا التَّنـزيل، وحضروا التَّأويل. فتفستَه أمارة ظاىرة. وإذا قال الصَّحابيُّ ما تٮالف القياس 

وغتَه من اتٟنابلة: إن قلنا: إنَّ قول الصَّحابيّْ حجَّة  (ٗ) فهو توقيف. وقال القاضي
ل كلام العرب في ذلك صتَّ إليو، وإن فسَّره اجتهادًا أو قياسًا لزم قبول تفستَه، وإلاَّ فإنَّ نق

 . (٘)كلام العرب فَ يلزم قبول تفستَه"على  

                                                

 (.ٕٗٗ/ٗ( الإتقان في علوم القرآن )ٔ)
(، مناىل العرفان ٚ٘ٔ -ٙ٘ٔ/ٕ(، وانظر: البرىان في علوم القرآن )ٔٓ٘/ٖإعجاز القرآن )( معتًك اأوقران في ٕ)

(ٕ/ٕٔ-ٔٗ.) 
(،  ٖٕٛ/ٕ(، وانظر: ات١ستدرك على الصَّحيحتُ )ٕٓ( وانظر: معرفة علوم اتٟديث، للحاكم النَّيسابوري، )ص:ٖ)

-ٕٜٔ/ٔري  الرَّاوي )(، تدٕ٘٘/ٔ(، توضيح اأوفكار )ٕٓٗ/ٔ(، إغاثة اللهفان )ٕٓٓ/ٗالإتقان )
ا ىو ٜٖٚ/ٔ(، توجيو النظر إفُ أصول اأوثر )ٖٜٔ (، وفي )النُّكت(: "ما قيل: إنَّ تفستَ الصَّحابي مسند إت٪َّ

في تفستَ يتعلَّق بسب  نزول الآية أو ت٨و ذلك". ذكر اتٟافظ أن ابن الصلاح تبع في ذلك ات٠طي . أمَّا 
 م أنَّ تفستَ الصَّحابي الَّذي شهد الوحي حديثٌ مسند. قال اتٟافظاتٟاكم فأطلق النَّقل عن البخاريّْ ومسل

:  واتٟقُّ أن ضابط ما يفسّْره الصَّحابي إن كان ت٦َّا لا ت٣ال للاجتهاد فيو، ولا منقولا عن لسان العرب"
ثوابٌ  فحكمو الرَّفع وإلاَّ فلا. كالإخبار عن اأومور ات١اضية...وعن اأومور الآتية، والإخبار عن عمل لو

 (.ٖٗٗ/ٔ(،  و)ٙٛ/ٔت٥صوصٌ أو عقاب". النُّكت على كتاب ابن الصلاح )
 (  يعتٍ أبا يعلى.ٗ)
 (.ٖٗٗ/ٔ( كشاف القناع عن متن الإقناع )٘)



 
                                                                         

 

74 

 

فقد رجع    فإذا فَ ت٬د في القرآن ولا في السُّنَّة ولا في أقوال الصَّحابة  - ٚ
كثتٌَ من اأوئمَّة إفُ أقوال التَّابعتُ، كمجاىد بن جبر، وسعيد بن جبتَ، وعكرمة موفُ ابن 
عباس، وعطاء بن أبي رباح، واتٟسن البصري، ومسروق بن اأوجدع، وسعيد بن ات١سي ، 

 والرَّبيع بن أنس وقتادة، والضَّحاك بن مزاحم، وغتَىم من التَّابعتُ. 
ا تكلَّموا في بعض ذلك ومن التَّابعتُ من  تلقَّى تٚيع التَّفستَ عن الصَّحابة، ورتَّٔ

 بالاستنباط والاستدلال، وات١عتمد في ذلك كلّْو النَّقل الصَّحيح.. 
أن يكون عات١ا باللُّغة العربيَّة وفروعها؛ فإنَّ القرآن نزل بلسانٍ عربيٍّ، ويتوقَّف  – ٛ

"لا ت٭لُّ أوحدٍ  :الوضع. قال ت٣اىد فهمو على مفردات اأولفاظ ومدلولاتها تْس  
 .(ٔ)إذا فَ يكن عات١ا بلغات العرب" يؤمنُ باله  واليوم الآخر أن يتكلَّم في كتاب اله  

بلغة العرب  غتََ عافٍَ  "لا أوُتَى برجل يفسّْر كتاب اله   :قال الإمام مالك 
 .(ٕ)إلاَّ جعلتو نكالًا"

ىنا كانت اتٟاجة إفُ اعتبار علم النَّحو،  وات١عاني تٗتلف باختلاف الإعراب، ومن
والتَّصريف الَّذي تعرف بو اأوبنية، والكلمة ات١بهمة يتَّضح معناىا تٔصادرىا ومشتقاتها. 
وخواص تركي  الكلام من جهة إفادتها ات١عتٌ، ومن حيث اختلافها تْس  وضوح الدّْلالة 

البلاغة الثَّلاثة: ات١عاني والبيان وىي علوم -وخفائها. ثمَّ من ناحية وجوه تٖستُ الكلام 
من أعظم أركان ات١فسر؛ إذ لا بدَّ لو من مراعاة ما يقتضيو الإعجاز، وإت٪ا يدرك  -والبديع

 الإعجاز ّٔذه العلوم.
أن يكون عات١ا بأصول العلوم ات١تَّصلة بالقرآن، كعلم القراءات؛ أونَّ بو يعرف   – ٜ

ض وجوه الاحتمال على بعض، وعلم التَّوحيد، حتى لا كيفيَّة النُّطق بالقرآن، ويتًجَّح بع
، وعلم اأوصول،  يؤوّْل آيات الكتاب الَّتي في حقّْ اله   وصفاتو تأويلًا يتجاوز اتٟقَّ

وأصول التَّفستَ خاصَّة، مع التَّعمق في أبوابو الَّتي لا يتَّضح ات١عتٌ ولا يستقيم ات١راد بدونها،  
 اسخ وات١نسوخ، وت٨و ذلك .كمعرفة أسباب النُّـزول، والنَّ 

                                                

 (.ٙ/ٔ(، روح ات١عاني )ٖٕٔ/ ٗ(، الإتقان )ٕٜٕ/ٔ( انظر: البرىان في علوم القرآن )ٔ)
 (.ٜٕٓ/ٗ(، الإتقان )ٓٙٔ/ٕانظر: البرىان في علوم القرآن )[، ٜٕٓٓ( رواه البيهقيُّ في )شع  الإتٯان( ]ٕ)
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ط معتٌ دقَّةُ الفَهْمِ الَّتي ت٘كّْنُ ات١فسّْرَ من ترجيحِ معتًٌ على آخَرَ، أو استنبا  - ٓٔ
 .(ٔ)يتَّفق مع نصوص الشَّريعة

 ضرورةُ ات١عرفةِ بأوليَّات العلوم، وآليَّات التَّفستَ.  – ٔٔ
 غتَه:انتباه ات١تخصص في العلوم إفُ ما فَ يتنبو لو   – ٕٔ

إنَّ كلَّ مفسّْر يتأثر بثقافتو الَّتي أتقنها، فتفستَ الفقيو غتَ تفستَ ات١تكلّْم، وت٫ا غتَ 
 تفستَ اللُّغوي...افٍ.

فقد قرَّرَ علماءُ النَّفسِ أنَّ قوَّة الانتباهِ إفُ الشَّيء ت٢ا علاقةٌ تٔا اختَمَرَ في نفس  
نيَّة قد يراىا أكثر من واحدٍ، فمنهم من لا الإنسان، وتٔا يهتم بو، فالصُّورة أو اللوحة الف

يلتفت إليها أصلًا، ومنهم من ينظر إليها نظرة خاطفة، ومنهم من يتأملها تأمُّلًا مفصَّلًا 
 عميقًا. 

 فانتباه الرَّسام ليس كانتباه الشَّاعر، وانتباه الشَّاعر ليس كانتباه الرّجل العادي..افٍ.
كر على العافَ من علماء الكون أو الطَّبيعة أن ينتبو وإذا عرفنا ذلك، فلا ينبغي أن نن

إذا قرأ الآية من القرآن الكرنً إفُ ما فيها من معانٍ تتَّصل بثقافتو وتٗصُّصو، فَ ينتبو إليها 
 غتَه من علماء الدّْين والشَّرع، أو فحول علماء البلاغة والفقو.
وْحاَدًاسمح :و فات١تخصّْص في علم )اتٞيولوجيا( سينتبو إفُ ما في قول

َ
تَالَ أ  سجىوَالِْْ

 من معانٍ فَ ينتبو إليها سواه. [ٚ]النَّبأ:
َِ سمح :وات١تخصّْص في )علم البحار( سينتبو إفُ معانٍ في قولو   مَرَجَ الَْْدْرَيْ

َِ  19ييَخَْلِيَانِ  ا ةرَْزَخٌ لَا حَتْغِيَانِ ةيَْ ٍَ  [.ٕٓ-ٜٔ]الرَّتٛن: سجى20ُٓ
اءِ إلََِ سمح :وات١تخصّْص في العلوم الرياضيَّة سيجد في قولو  ٍَ ََ الصه ٌِ مْرَ 

َ
يدَُةرُِّ الأ

ٌِلْدَارُهُ  ْٔمٍ كََنَ  هً حَػْرُجُ إلََِِّْ فِِ يَ رضِْ ثُ
َ
ونَ الأ ا تَػُد  هٍ َِثٍ مِ ىفَْ شَ

َ
ما لا ت٬د  [٘سَّجدة:]ال سجىأ

 .(ٕ)غتَه....افٍ
ام اأومَّة    - ٖٔ  كلّْها باتٞهل:تٕنُّ  اتهّْ

                                                

 (. ٕٖٗ-ٖٓٗ( انظر: مباحث في علوم القرآن، منَّاع القطان )ص:ٔ)
 (.ٖٔٛ-ٖٓٛ( )ص:تصرُّف عن )كيف نتعامل مع القرآن( بٕ)
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امًا للأمَّة كلّْها طوال تارتٮها، كلّْو  وفيها -ألاَّ ت٭مل ىذا الرَّأي أو التَّفستَ العلمي اتهّْ
ا فَ تفهم القرآن الكرنً  -ختَُ القرون من الصَّحابة والتَّابعتُ واأوئمَّة الكبار في كلّْ فنٍّ  بأنهَّ

ا. إفُ أن جاء ىذا العافَ في زماننا فعلَّمها ما كانت  تٕهل من كتاب رّّْٔ
أنزل على النَّاس كتاباً فَ يفهموه، وفَ يفهموا مراد  فيقتضي ىذا الكلام أنَّ اله  

تيٍَِّ سمحوصفو بأنَّو:  منـزّْلو منو، مع أنَّو  ٌُ هِاسِ سمحوأنَّو  [،ٜ٘]اأونعام: سجىنخَِابٍ  دًى ليِ  سجىُْ
ستَ ما كان إضافة إفُ القدنً، وليس وت٢ذا ينبغي أن نقبل من ىذا اللَّون من التَّف[. ٘ٛٔ]البقرة:

إلغاءً كليِّا لو، فلا مانع من إضافة فهمٍ جديد للآية..، فالقرآن لا تنقضي عجائبو، ولا تنفد  
 .(ٔ)عباده في فهمو ما يشاء ت١ن يشاء يفتح على كنوز أسراره، واله  

من النَّظريَّات ذات وإذا قدَّم علماء البحث العلميّْ بأدواتو ووسائلو الإنسانيَّة نظريَّة 
رجحانٍ ظتٍٍّّْ، وذات نفع في ت٣الات التَّطبيقات العمليَّة، وفَ يقل العلماء حوت٢ا الكلمة 

 اأوختَة القطعيَّة باأودلَّة والبراىتُ.. وقد تعرَّض ت٢ا القرآن الكرنً، فات١نهج كما يلي:
العربيَّة تٔا يتَّفق مع إذا كان النَّص القرآني ت٭تمل التَّفستَ ضمن ضوابط فهم النُّصوص 

ىذه النَّظريَّة، فلا مانع من جعل تفستَه تٔا يتَّفق معها أحد الاحتمالات الَّتي تٯكن أن يفهم 
النَّص تٔقتضاىا، ولكن دون جزم ولا قطع، وتظلُّ الاحتمالات اأوخرى الَّتي ت٭تملها النَّص 

 وسائل البحث العلمي الإنسانيَّة.مفتوحة ومطروحة حتىَّ يأتي اليقتُ الَّذي تقرّْره أدوات و 
وإذا قدَّم علماءُ البحثِ العلميّْ أو بعضهم نظريَّةً من النَّظريَّاتِ حَوْلَ موضوعٍ من 
ات١وضوعاتِ الَّتي تعرَّضَ ت٢ا القرآنُ الكرنً، فليسَ على متدبّْرِ النَّصّْ القرآني أن ينظرَ إفُ ىذه 

أن يُـفْهَمَ النَّصُّ تٔقتضاه.. احتمالٍ آخر تٯكن الفرضيَّةِ بأكْثَـرَ ت٦َّا ينظرُ إفُ أيّْ 
(ٕ) . 

دةٍ من –ويفهم ت٦َّا سَبَقَ أنَّ التَّفستََ العلميَّ النَّظريَّ  إذا كان النَّصُّ ت٤تملًا أووجوٍ متعدّْ
 التَّأويلِ يبقى احتمالًا تٯكنُ أن يَـثْبتَ في ات١ستقبل، وتٯكن أن يرد، فيذكر على أنَّو احتمال. 

                                                

 (.ٖٖٛ( بتصرُّف عن )ات١صدر السابق( )ص:ٔ)
 (. ٖٕٛ-ٖٖٕ، عبد الرَّتٛن حسن حبنكة ات١يداني )ص:( انظر: قواعد التَّدبُّر اأومثل لكتاب اله  تعافُٕ)
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أن ت٭مل النَّص على ات١عتٌ القري  الَّذي يفهم من النَّص، إذا فَ توجد قرينة  – ٗٔ
صارفة، وأن يقدّْم ما جاء من ات١أثور وأسباب النُّـزول على رأيو، لا مانع من تٛلو النَّص على 

 معتًٌ آخرَ مضافاً إفُ ات١عتٌ القري  ضمن الضَّوابط والشُّروط.
دم التَّعارض بتُ مفهوم النَّص، وبتُ مقتضات أن يقطع ات١فسّْر بالقول بع – ٘ٔ

جيح بإت٬از.  العقول السَّليمة أو الظَّواىر العلميَّة القطعيَّة. وسيأتي بيان قانون التَّعارض والتًَّ
أن يراعي ات١فسّْرُ ات١قاصدَ العامَّةَ من التَّأويل، فيذكرُ تلك الظَّواىر على وجوٍ  - ٙٔ

، ويلفتهم إفُ جلال القرآن الكرنً، وت٭رّْكهم إفُ الانتفاع بقوى يدفعُ ات١سلمتَُ إفُ النَّهضةِ 
 انتفاعًا يعيد أومَّة الإسلام ت٣دَىا. -لنا الَّذي سخَّره اله  -ىذا الكون العظيم 

ألاَّ تطغى تلك ات١باحث عن ات١قصود اأووَّل من القرآن الكرنً، وىو ات٢داية  - ٚٔ
مة ت٤مد والإرشاد، وصلاح اأوحوال الفرديَّة،  واتٞماعيَّة، والعمرانيَّة، وقد بتَُّ ذلك العلاَّ

 .(ٔ)في )التَّحرير والتَّنوير(  الطَّاىر بن عاشور
على ات١فسّْر أن يتجنََّ  ادّْعاءَ التَّكرارِ في القرآنِ ما أمكن. و"ت٦َّا يدفع توىُّم  - ٛٔ

ثر: سجىلَا تُتْقِِ وَلَا حذََرُ سمحالتَّكرار في عطف ات١تًادفتُ، ت٨و:  َٔ سمح [،ٕٛ]ات١دَّ ًْ صَيَ ِٓ ِ بّ َِ ره ٌّ اتٌ 
وأشباه ذلك، أن يعتقد أنَّ ت٣موع ات١تًادفتُ ت٭صل معتٌ لا يوجد عند  [،ٚ٘ٔ]البقرة: سجىوَرحََْْثٌ 

انفراد أحدت٫ا، فإنَّ التًَّكي  تُ٭دث معتًٌ زائدًا، وإذا كانت كثرة اتٟروف تفيد زيادة ات١عتٌ، 
 .(ٕ)ظ"فكذلك كثرة اأولفا

ةاَنِ سمحفي )سورة الرَّتٛن(:  وذلك ت٨و قولو  ا حسَُذِّ ٍَ يِّ آلاءِ رَبّسُِ
َ
، وقولو في سجىفَتأِ

بيََِّ وَيْ سمح)سورة ات١رسلات(:  هَذِّ ٍُ هذٍِ ليِْ ٌَ ْٔ  . سجىوٌ يَ
وعلى ات١فسّْر أيضًا أن يتجنَّ  كلَّ ما يعُتبر من قبيل اتٟشو في التَّفستَ،   -ٜٔ

مسائل أصول الفقو، ودلائل مسائل الفقو، ودلائل كات٠وض في ذكر علل النَّحو، ودلائل 
مسائل أصول الدّْين، فإنَّ كلَّ ذلك مقرَّرٌ في تآليف ىذه العلوم، وإت٪ا يؤخذُ ذلك مسلّْمًا في 

 )علم التَّفستَ( دون استدلال عليو.

                                                

 (.ٖٛ/ٔ( انظر: ذلك مفصَّلا في )التَّحرير والتَّنوير( )ٔ)
 (. ٚٚٗ/ٕ(، البرىان في علوم القرآن )ٜٛٗ/ٕ( الإتقان )ٕ)
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وعلى ات١فسّْر أن يتجنَّ  ذكرَ ما لا يصحُّ من أسباب النُّـزول، وأحاديث  -ٕٓ
لقَصص ات١وضوع، واأوخبار الإسرائيليَّة؛ فإنَّ ىذا ت٦ا يذُى  تٚال القرآن، الفضائل، وا

 ويُشغِل النَّاس عن التَّدبر والاعتبار.
عدم ات٠وض في الغيبيَّات كالذَّات الإت٢يَّة، والرُّوح، وات١لائكة، واتٞنّْ، وحياة  - ٕٔ

والصّْراط، واتٞنَّة والنَّار البرزخ، وحساب القبر، وقيام الساعة، والبعث واتٟساب، وات١يزان 
وغتَىا، والتَّسليم بالنصوص الواردة فيها تسليمًا كاملًا، انطلاقاً من الإتٯان الكامل بكتاب 

يقينًا راسخًا بعجز الإنسان عن الوصول إفُ مثل ىذه  وسنَّة رسولو  ،اله  
والسَّمعيات   الغيبيَّات. فإن الإسلام منع العقل عن ات٠وض في الغيبيَّات كذات اله 

الَّتي وردت بطريق النَّقل، منع العقل عن اقتحامها؛ أونَّ العقل يعجز أن يصل إفُ حقيقة، 
 فمنعو العقل صوناً لو عن التَّخبط في تْار الغيوب الَّتي لا تٯلك العقل فيها وسيلة آمنة.  

ا يقع تٖت التَّجربة أمَّا )التَّفستَ العلمي( فإنَّو يبحث في العلوم التَّجريبيَّة، وىذا ت٦َّ 
 وات١شاىدة.
جيح، حتى   - ٕٕ وعلى ات١فسّْر بعد كلّْ ىذا أن يكون يقظاً، فطنًا عليمًا بقانون التًَّ

 إذا كانت الآية ت٤تملة أوكثر من وجو أمكنو أن يُـرَجّْح وتٮتار.
جيح( عندما تٖت - ٖٕ مل وإذا كان ات١فسّْر لا بدَُّ لو من أن ت٭تكم إفُ )قانون التًَّ

الآية أكثر من وجو، فإنَّا في حاجةٍ إفُ بيان ىذا القانون، الَّذي ىو اتَٟكَم الفصل عند 
جيح في الرَّأي. قال الزَّركشيُّ   :تزاحم الوجوه وكثرة الاحتمالات، فهاك قانون التًَّ

"كلُّ لفظٍ احتمل معنيتُ فصاعدًا ىو الَّذي لا ت٬وز لغتَ العلماء الاجتهاد فيو، وعليهم 
اعتماد الشَّواىد والدَّلائل، دون ت٣رَّد الرَّأي، فإن كان أحد ات١عنيتُ أظهر، وج  اتٟمل 

 . ليل على أنَّ ات١راد ىو ات٠فيُّ  عليو، إلاَّ أن يقومَ الدَّ
ما حقيقة، لكن في أحدت٫ا حقيقة لغويَّة أو عرفيَّة، وفي وإن استويا، والاستعمال فيه

الآخر شرعيَّة، فاتٟمل على الشَّرعية أوفُ، إلاَّ أن يدل دليل على إرادة اللغويَّة، كما في قولو 
: سمح ِٓ ًْ وَصَوِّ غَيَيْ ُٓ ه ٌَ ل ولو كان في أحدت٫ا عرفيَّة، [، ٖٓٔ]التَّوبة: سجىًْ إنِه صَلَحمَ شَسَ

ة، فاتٟمل على العرفيَّة أوفُ. وإن اتفقا في ذلك أيضًا، فإن تنافى اجتماعهما وفَ والآخر لغويَّ 
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مارات تٯكن إرادتهما باللَّفظ الواحد، كالقُرء للحيض والطُّهر، اجتهد في ات١راد منهما باأو
الة عليو، فما ظنَّو في حقّْو. وإن فَ يظهر لو شيءٌ فهو يتختََّ في  فهو مراد اله   (ٔ)الدَّ

؟ (ٕ)هما شاء؟ أو يأخذ باأوغلظ حكمًا؟اتٟمل على أيّْ  أقوال. وإن فَ يتنافيا  (ٖ)أو باأوخفّْ
إن دلَّ  وج  اتٟمل عليهما عند المحقّْقتُ، ويكون ذلك أبلغ في الإعجاز والفصاحة، إلاَّ 

 .(ٗ)دليل على إرادة أحدت٫ا"
 كلف في فهم النَّص:عدم التَّ  - ٕٗ

قال: ومن ىنا فقد رفض بعض المحقّْقتُ من علماء الشَّريعة، ومن علماء الطَّبيعة ما 
رْطَارِ سمح :قالو بعضهم في قولو 

َ
َْ أ ٌِ نْ تَِفُْذُوا 

َ
ًْ أ َِّ وَالِْنسِْ إنِِ اشْخَطَػْخُ ػْشَََ الِْْ ٌَ ياَ 

رضِْ فاَجفُْذُوا لا
َ
َٔاتِ وَالأ ٍَ إنَّ السُّلطان ىنا ىو  [:ٖٖ]الرَّتٛن: سجىتَِفُْذُونَ إلِاه بصُِيطَْانٍ  الصه

سلطان العلم، وإن ىذا يشتَ إفُ غزو الفضاء والصُّعود إفُ القمر...افٍ؛ أونَّ سياق الآية 
م لا -كما يدلُّ على ذلك ما قبلها وما بعدىا–يبتُّْ أنَّ ىذا التَّحدي في الآخرة  ، وأنهَّ

وىو الَّذي لو ملك  ،وأين يهربون من ملكو  .من ملك اله   يستطيعون ات٠روج
السَّموات واأورض؟ ولو افتًضنا أنَّ الصُّعود إفُ القمر نفوذٌ من أقطار اأورض، فهل نفذ من 
أقطار السَّموات؟ مع أنَّ الَّذين صعدوا إفُ القمر أو داروا في الفضاء لا يزالون على صلة 

وترشدىم إفُ إصلاح ات٠طأ إن  م وتراقبهم، وتعطيهم التَّنبيهات،باأورض؛ فهي الَّتي تٖرّْكه
 .(٘)حدث

                                                

 ( أي: غل  على ظنّْو. ٔ)
 ( احتياطاً. ٕ)
ين. ٖ)  ( عملًا بيسر الدّْ
(، ٔٛٗ/ٕ(، وانظر: الإتقان )ٓٙ/ٕقرآن(، و)مناىل العرفان في علوم القرآن( )( بتصرُّف عن )البرىان في علوم الٗ)

 (.ٚٗٛالكليَّات، أوبي البقاء الكفوي )ص:
(. لكن يرى الشَّيخ عبد آّيد الزّْنداني أنو لا مانع من كون ٕٖٛ( )ص:تصرُّف عن )كيف نتعامل مع القرآن( ب٘)

م سينجحون عندما تكون ت٢م الوسيلة، وستعلن عليهم الآية تشتَ إفُ أنَّ البشر سيحاولون غزو  الفضاء، وأنهَّ
حربٌ إت٢يَّة بشواظ من نارٍ وت٨اس تهزمهم عندما ت٭اولون أن يستًقوا السَّمع من ات١لأ اأوعلى، وكلُّ ىذه 

لشَّيخ عبد لا غزو للسَّماء نفسها. انظر: كتاب التَّوحيد، ل غزو الفضاء بتُ اأورض والسَّماء،المحاولات اليوم ل
 (.  ٖٛٔ(، وكذلك في )موسوعة الزّْنداني( )ص:ٚٙ-ٙٙ/ٕآّيد الزّْنداني )
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 ضرورة ات١عرفة بأوليَّاتِ العلوم: – ٕ٘
؛ ليستخدمها فيما لا بدَّ منو من (ٔ)من معرفة مبادئ العلوم الكونيَّةلا بدَّ للمفسّْر 

َْ سمح :بيان معاني القرآن الكرنً، وتوضيح مقاصده ودلالاتو، قال اله   ٌِ رشَْيَِْا 
َ
ا أ ٌَ وَ

َْ يشََا ٌَ دِي  ْٓ َْ يشََاءُ وَيَ ٌَ  ُ ًْ ذَيضُِو  الِلّه ُٓ َ َ ل ٌِِّ لَِبُيََِّّ ْٔ  ةيِصَِانِ كَ
ًُ رشَُٔلٍ إلِاه َٔ اىػَْزيِزُ الَْْهِي ُْ  سجىءُ وَ
ولا بدَّ ت١ن يعيش في القرن ات٠امس عشر ات٢جري أن تٮاطَ  بلسان ىذا القرن لا  [.ٗ]إبراىيم:

بلسان قرون مضت. كما أنَّ الفتوى تٗتلف باختلاف الزَّمان وات١كان، فإنَّ تفستَ القرآن 
 .(ٕ)تٗتلف باختلاف الزَّمان وات١كان الكرنً، وشرح اتٟديث، وأسلوب الدَّعوة كلُّها

قو علوم الآلة، وأن يكون مُلِمِّا تّملة من العلوم  التي تعصمو ولا بد للمفسر أن يف
 من الزلل والشذوذ، وات٠روج عن النص، ومن ىذه العلوم.

 . (ٖ)أ. علم اللغة
 .(ٗ)ب. علم النحو
 ج. علم الصرف.
 .(٘)د. علم الاشتقاق

  
                                                

 ( وكذلك مبادئ العلوم اأوخرى كاللغويَّة والشَّرعيَّة. ٔ)
 (.ٖٓٛ-ٜٖٚ)ص: ( كيف نتعامل مع القرآنٕ)
"فأما ما ت٭تاجو التفستَ فأمور: اأوول: )علم اللغة(؛ أون بو يعرف شرح مفردات  :( قال الإمام اأولوسي ٖ)

اأولفاظ ومعلولاتها تْس  الوضع، ولا يكفي اليستَ؛ إذ قد يكون اللفظ مشتًكًا وىو يعلم أحد ات١عنيتُ، 
 -ما قالو مالكوات١راد الآخر، فمن فَ يكن عات١ا بلغات العرب لا ت٭ل لو التفستَ كما قالو ت٣اىد، وينكل ك

 (.ٙ/ٔ" روح ات١عاني )-وىذا ت٦ا لا شبهة فيو
"فجدير ت١ن تاقت  : ( إن علم النحو يصون اللسان عن اللحن في اللفظ، والزيغ في ات١عتٌ. قال أبو حيانٗ)

نفسو إفُ علم التفستَ، وترقت إفُ التحقيق فيو والتحرير، أن يعتكف على كتاب سيبويو، فهو في ىذا الفن 
   : (. قال ابن الوردي ٔٔ/ٔات١عول عليو، وات١ستند في حل ات١شكلات إليو" البحر المحيط في التفستَ )

 عرابَ بالنُّطقِ اختبلْ(.)تَّْٚلِ ات١نطِقَ بالنَّحو فـمنْ***يـُحرَمِ الإ
ت٦ا ت٭تاج إليو ات١فسر: )علم التصريف( و)علم   وعد السيوطي -"ىذا :( قال الإمام اأولوسي ٘)

الاشتقاق(، وأنا أظن أن ات١هارة ببعض ما ذكرنا يتًت  عليها ما يتًت  عليهما من الثمرة. وعد أيضًا: )علم 
 (.ٚ/ٔ )روح ات١عاني -الفقو( وفَ يعده غتَه ولكل وجهة
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 .(ٔ)ثة: )ات١عاني، والبيان، والبديع(ىـ. علوم البلاغة الثلا
 .(ٕ)و. علم القراءات

 .(ٖ)ز. علم أصول الدين
 ومقاصد التشريع. (ٗ)ح. علم الفقو وأصولو
 .(٘)اني الآيات وللمجمل وات١بهم منهاطــ. اأوحاديث ات١بينة ت١ع

 ي. علوم اتٟديث واتٞرح والتعديل.
 ك. علم أسباب النزول.

 .(ٙ)وات١نسوخ..إفُ غتَ ذلكل. علم الناسخ 
 ا بأصول ات١نطق وقواعد اتٞدل وات١ناظرة. لو أن يكون ملمً  لا بدَّ  :وقال البعض كذلك

  

                                                

( "ويعرف باأوول خواص تراكي  الكلام من جهة إفادتها ات١عتٌ، وبالثاني خواصها من حيث اختلافها، وبالثالث ٔ)
وجوه تٖستُ الكلام، وىو الركن اأوقوم، واللازم اأوعظم في ىذا الشأن كما لا تٮفى ذلك على من ذاق طعم 

 (.ٚ-ٙ/ٔالعلوم ولو بطرف اللسان" روح ات١عاني )
 (.. ٚ/ٔ( "أونو بو يعرف كيفية النطق بالقرآن، وبالقراءات ترجح بعض الوجوه المحتملة على بعض" روح ات١عاني )ٕ)
 ،ويؤخذ ىذا من علم الكلام ،والنظر في النبوة ،وما ت٬  لو وما يستحيل عليو  ( "الكلام فيما ت٬وز على اله ٖ)

 (.ٚ/ٔولولاه يقع ات١فسر في ورطات". روح ات١عاني )
أن من العلوم التي ت٭تاجها ات١فسر: "معرفة الإتٚال والتبيتُ، والعموم وات٠صوص،  ( وذكر الإمام اأولوسي ٗ)

 (.ٚ/ٔوالإطلاق والتقييد، ودلالة اأومر والنهي، وما أشبو ىذا، وأخذوه من أصول الفقو". روح ات١عاني )
"تعيتُ مبهم، وتبيتُ ت٣مل، وسب  نزول،  أن من العلوم التي ت٭تاجها ات١فسر: ( وذكر الإمام اأولوسي ٘)

 (.ٚ/ٔونسخ، ويؤخذ ذلك من )علم اتٟديث(". روح ات١عاني )
( انظر شروط ات١فسر، والعلوم التي ت٭تاجها في )البرىان في علوم القرآن( حيث فصل الزركشي ذلك من بداية كتابو، ٙ)

 (.ٜٛٔ/ٔوات١فسرون، للدكتور الذىبي )(، وانظر: التفستَ ٕٓٓ/ٗ(، )ٙٙٔ/ٕكتابو، والإتقان، للسيوطي )
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وات٢مة واتٟرص والتقوى والاستقامة في  (ٔ)للمفسر كذلك أن تٯلك من ات١وىبة ولا بد
 القول والعمل ما يؤىلو للنظر في الآيات وتفستَىا. 

ات١نزل على نبيو  "التفستَ علم يعرف بو فهم كتاب اله   :قال الزركشي 
وبيان معانيو، واستخراج أحكامو، وَحِكَمِوِ. واستمداد ذلك من: علم  ت٤مد 

اللغة، والنحو، والتصريف، وعلم البيان، وأصول الفقو، والقراءات، وت٭تاج ت١عرفة أسباب 
 .(ٕ)لناسخ وات١نسوخ"النزول، وا

"ىذه الشروط التي ذكرناىا وىذه العلوم كلها إت٪ا ىي  :قال الشيخ الزُّرْقاني 
لتحقيق أعلى مرات  التفستَ مع إضافة تلك الاعتبارات ات١همة ات١سطورة في الكلمات القيمة 
الآتية. أما ات١عاني العامة التي يستشعر منها ات١رء عظمة مولاه والتي يفهمها الإنسان عند 

ن مشتًكًا بتُ عامة الناس، وىو ات١أمور بو للتدبر إطلاق اللفظ الكرنً فهي قدر يكاد يكو 
 .(ٖ)ويسره وذلك أدنى مرات  التفستَ" سهلو والتذكر؛ أونو 
    

                                  
 
 

                                                

"ولعلك تستشكل علم ات١وىبة وتقول: ىذا شيء ليس في قدرة الإنسان، وليس كما  : ( قال السيوطي ٔ)
ظننت من الإشكال. والطريق في تٖصيلو: ارتكاب اأوسباب ات١وجبة لو من العمل والزىد. قال في )البرىان(: 

الوحي، ولا يظهر لو أسراره وفي قلبو بدعة، أو كبر، أو ىوى، أو ح   اعلم أنو لا ت٭صل للناظر فهم معاني
الدنيا، أو وىو مصر على ذن ، أو غتَ متحقق بالإتٯان، أو ضعيف التحقيق، أو يعتمد على قول مفسر 
ليس عنده علم، أو راجع إفُ معقولو، وىذه كلها حج  وموانع بعضها آكد من بعض. قلت: وفي ىذا ات١عتٌ 

قِّ سمح :قولو  رضِْ ةغَِيُِْ الَْْ
َ
ونَ فِِ الأ ُ ََ حَخَهَبَّه يِ َْ آيَاتَِِ الّه صْْفُِ خَ

َ
قال سفيانُ بن [. ٙٗٔ]اأوعراف: سجىشَأ

(، وانظر: البرىان في علوم ٕٙٔ/ٗ".  الإتقان في علوم القرآن )لُ: أنَْـزعَُ عنهم فـَهْمَ القرآنيقو : عيينة 
(، الإسرائيليات ٜٔٔ/ٔوات١فسرون، للدكتور الذىبي ) (، التفستَٚ/ٔ(،  روح ات١عاني )ٓٛٔ/ٕالقرآن )

 (.ٖ٘وات١وضوعات في كت  التفستَ، أوبي شهبة )ص:
 (.ٖٔ/ٔ( البرىان في علوم القرآن )ٕ)
 (.ٔ٘/ٕ( مناىل العرفان )ٖ)
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الث   المطلث                                                         الث 

 ص        صُّ النَّ     خ  ا ي     م                               
 
 

 الضوابطىالطامظىفوماىوخصىالنص: أولًا:
 وىذه قواعد تٗصُّ النَّص ينبغي للمفسّْر أن لا يغفل عنها:

مطابقة التَّفستَ للمفسَّر، من غتَِ نقص ت١ا ت٭تاج إليو في إيضاح ات١عتٌ، ولا  - ٔ"
يغٌ عن ات١عتٌ، كون التَّفستَ فيو ز زيادةٍ لا تليقُ بالغرض، ولا تناس  ات١قام، مع الاحتًاز من  

 .(ٔ)وعدولٌ عن ات١راد
مراعاة ات١عتٌ اتٟقيقي، وات١عتٌ آّازي، فلعلَّ ات١راد آّازي، فيحمل الكلام عليو  - ٕ

 أو العكس.
 مراعاة النَّظم القرآني والغرض الَّذي سِيق لو الكلام، وات١ؤاخاة بتُ ات١فردات.   - ٖ
حق من مراعاة التَّناس  بتُ - ٗ  الآيات، فيبتُّْ وجو ات١ناسبة، ويربط بتُ السَّابق واللاَّ

آيات القرآن، حتى يوضّْح أنَّ القرآن لا تفكُّكَ فيو، وإت٪ا ىو آياتٌ متناسبة يأخذُ بعضها 
 تْجز بعض. 
ملاحظة أسباب النّـُزول، فما نزل على سَبَ  فلا بدَُّ من ذكره بعد بيان ات١ناسبة،  - ٘
"قد جرت عادة ات١فسّْرين أن يبدؤوا  : ول في شرح الآية. قال الزَّركشيُّ وقبل الدُّخ

                                                

( فمن ذلك الشطط ما أورده الشيخ طنطاوي جوىري في تفستَه: )اتٞواىر( في كثتَ من ات١واضع من خروج عن ٔ)
إفُ معان بعيدة لا ت٭تملها. فوضع في تفستَه كثرا من صور النباتات، واتٟيوانات، ومناظر الطبيعة،  النص

وتٕارب العلوم. وكثتَاً ما يشرح بعض اتٟقائق الدينية تٔا جاء عن أفلاطون في تٚهوريتو، أو تٔا جاء عن إخوان 
لى نظريات حديثة، وعلوم جديدة، فَ يكن الصفا في رسائلهم. ويفُسّْر آيات القرآن تفستَاً علميًا يقوم ع

للعرب عهد ّٔا من قبل. قال الشيخ الذىبي: ولست أرى ىذا ات١سلك في التفستَ إلا ضرباً من التكلف، إن 
فَ يذى  بغرض القرآن، فلا أقل من أن يذُى  تّلالو وتٚالو. انظر: التفستَ وات١فسرون، للدكتور الذىبي 

 (. ٕٛٚوات١فسرون في ثوبو اتٞديد )ص: (، وانظر: التفستَٖٔٛ -ٖٓٚ/ٕ)
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بذكر سب  النُّـزول، ووقع البحث في أنَّو: أيُّهما أوفُ بالبداءة؟ أيبُدأ بذكر السَّب ، أو 
ا ات١صحّْحة لنظم الكلام، وىى سابقة على النُّـزول؟ والتَّحقيق التَّفصيل بتُ أن  بات١ناسبة؛ أونهَّ

مُ سمحيكون وجو ات١ناسبة متوقّْفا على سبِ  النُّـزول كآية: 
ْ
َ يأَ اُاَتِ إلََِ إنِه الِلّه ٌَ

َ
ْ الأ وا ن حؤُد 

َ
ًْ أ رزُُ

ا َٓ يِ ْْ
َ
فهذا ينبغي فيو تقدنً ذكر السَّب ؛ أونَّو حينئذٍ من باب تقدنً الوسائل [، ٛ٘]النّْساء: سجىأ

 .(ٔ)لى ذلك، فاأَووْفُ وجو ات١ناسبة"على ات١قاصد. وإن فَ يتوقَّف ع
العقلية واتٟقائق سلامة النص مع التناقض مع نصوص أخرى أو مع ات١سلمات  - ٙ
 الكونية.
 أن يكون تٙة صلة بتُ النص واتٟقيقة العلمية ذات الصلة. – ٚ
 ذكر تٚيع ما ت٭تملو النص من ات١عاني القريبة والبعيدة المحتَملة ذات الصلة. – ٜ

مة ت٤مَّد الطَّاىر بن عاشور  ( فإنَّ للإمام العلاَّ وفيما تٮصُّ ضوابط )التَّفستَ العلميّْ
 و: )التَّحرير والتَّنوير( تٖقيقًا ذكره في )ات١قدمة الرَّابعة( من )تفستَه( )فيما ت٭ق في كتاب

 .(ٕ)ليو، فإنَّو ت٦َّا لا يستغتٌ عنوأن يكون غرض ات١فسّْر( فارجع إ
 

 التَّطارضىوالتَّرجوّّىفوماىوخصىالنص: ثانوًا:
جيحِ ت٣ُْمَلًا، ولا أتعرَّضُ  ىنا لتفصيل قانون التَّعارض سَبَقَ بيانُ التَّعارضِ والتًَّ

ا لبعض التَّنبيهاتِ ذاتِ الصّْلة فيما يوىمُ التَّصادمَ بتُ النَّقلِ والعلمِ، أو النَّقلِ  جيح، وإت٪َّ والتًَّ
 والعقل.

ولا بدَّ في البدايةِ من بيانِ الصّْلةِ بتُ مقتضياتِ العقلِ ومقتضياتِ النَّقل. وىل تٙة 
 قتضياتِ النَّقل؟ أو بتُ النقل واتٟقائق الكونية الثابتة بيقتُ؟تصادم بتُ مقتضياتِ العقلِ وم

 .وتٮلط بتُ العقل وات٢وى ،يعادي العقل ادينيً  اىناك تيارً ولا تٮفى أن 
ملكة من ملكات إت٪ا والعقل . تيار علماني، يقف فقط عند العقل في ات١قابل وىناك

كلي ومطلق وت٤يط لا  العلم الإت٢يالإنسان، وكل ملكات الإنسان نسبية الإدراك، بينما 
                                                

 (.ٕٕٛ/ٗ(، الإتقان )ٖٗ/ٔ( بتصرُّف عن )البرىان في علوم القرآن( )ٔ)
  ( فما بعد. وانظر ما ذكره أستاذنا الدكتور عبد الغفور ت٤مود مصطفى جعفرٖٛ/ٔ( )التَّحرير والتَّنوير( )ٕ)

 (.٘ٓٛ-ٔٛٚفي كتابو: )التفستَ وات١فسرون في ثوبو اتٞديد( )ص:
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بتُ الشرع لا معاندة ف تٔا يتجاوز العقل، وىو فوق العقل،ولكن يأتي  ،يأتي تٔا يناقض العقل
 . قضى العقل باستحالتو لا تٯكن أن يأتي بو النقلات١نقول واتٟق ات١عقول، وما 

. قال إن المحققتُ من علماءَ اأومَّةَ اعتبروا الوحيَ والعقلَ ىاديتُ للخ لق إفُ اتٟقّْ
  :إفُ خلقو رسولان الرَّاغ  اأوصفهاني: "له  

  .: مِنَ الباطن؛ وىو العقلأحدُىما
: مِنَ الظَّاىِر، وىو الرَّسولُ، ولا سَبِيْلَ أوحدٍ إفُ الانتفاعِ بالرَّسولِ الظَّاىر ما فَ والثَّاني

مْو الانتفاعُ بالبَاطِن، فالباطنُ يعرف صحَّة دعوى الظَّاىر، ولولاه ت١ا كانت تلزم اتٟجة  يتقدَّ
على  من يُشَكّْكُ في وحدانيَّتو وصِحَّة نبوَّة أنبيائو  بقولو، وت٢ذا أحال اله  

ينُ مَدَدٌ، ولو فَ يكن الدّْ  ين العقل، فأمره أن يفزع إليو في معرفة صِحَّتها، فالعقلُ قائدٌ والدّْ
 .(ٔ)"[ٖ٘]النُّور: سجىُُٔرٌ عََلَ ُُٔرٍ سمح :أَوصْبَحَ العقلُ حَائرِاً، واجْتُمَاعُهُمَا كما قاَلَ اله ُ 

   عصابة اتٟقّْ    وفي مقدّْمة كتاب )الاقتصاد في الاعتقاد( يَصِفُ الإمامُ الغزافُِّ 
م وقفوا بتُ مقتضياتِ الشَّرائع، وموجباتِ  -أىل السُّنَّةِ - العقول، وتٖقَّقوا أن لا معاندة أنهَّ

 . (ٕ)رع ات١نقول، واتٟقّْ ات١عقول اىـبتُ الشَّ 
"اعلم أنَّ العقل لن يهتدي  : وفي )معارج القدس( الَّذي ينس  للإمام الغزافِ

، والشَّرع كالبناء، ولن ينفع أسّّ ما فَ  إلاَّ بالشَّرع، والشَّرع فَ يتبتَُّ إلاَّ بالعقل. فالعقل كاأوسّْ
. وأيضًا فالعقل كالبصر، والشَّرع كالشُّعاع، ولن ي كن بناء، ولن يثبت بناءٌ ما فَ  يكن أسّّ

يغتٍ البصر ما فَ يكن شعاع من خارج، ولن يغتٍ الشُّعاع ما فَ يكن بصرٌ، فالشَّرع عقلٌ 
من خارج، والعقلُ شرعٌ من داخل، وت٫ا متعاضدان، بل متَّحدان. ولكون الشَّرع عقلًا من 

اسم العقل من الكافر في غتَ موضع من القرآن، ت٨و قولو  سل  اله   خارج
: لا حَػْلئُِنَ سمح ًْ ُٓ ًٌ خُمٌْْ ذَ ًٌّ ةسُْ ولكون العقل شرعًا من داخل قال  [.ٔٚٔ]البقرة: سجىصُ
  :سمحفي صفة العقل َُ ِ ذَلمَِ الِّي ا لا تَتْدِيوَ لَِْيقِْ الِلّه َٓ ِ اىهتَِّ ذَطَرَ الْهاسَ غَيَيْ فطِْرَةَ الِلّه

                                                

 (.ٕٚٓ( الذَّريعة في مكارم الشَّريعة، للرَّاغ  اأوصفهاني )ص:ٔ)
 (.ٖ( مقدّْمة كتاب )الاقتصاد في الاعتقاد(، للإمام الغزافِ )ص:ٕ)
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 ًُ ِ  [،ٖ٘]النُّور: سجىُُٔرٌ عََلَ ُُٔرٍ سمحفسمَّى العقلَ دينًا. ولكونهما متَّحدين قال:  [،ٖٓ]الروم: سجىاىلَْيّ
 أي: نور العقل ونور الشَّرع. 

ُ سمحثمَّ قال:  ْٓدِي الِلّه َْ يشََاءُ حَ ٌَ  ِ ، فجعلها نوراً واحدًا. فالشَّرع إذا فقُد العقل فَ سجىلُِْٔرهِ
يظهر بو شيء، وصار ضائعًا ضياع الشُّعاع عند فقد نور البصر، والعقل إذا فقُد الشَّرع 

 .(ٔ)مور، عجز العتُ عند فقد النُّور"عجز عن أكثرِ اأو
ولا بالعقل عن الشرع، "فإن العلوم  وفي )الإحياء( يقُرّْر: أن لا غتٌ بالشرع عن العقل،

العقلية كاأوغذية، والعلوم الشرعية كاأودوية، والشخص ات١ريض يستضرُّ بالغداء متى فاتو 
الدواء". وينُكر على مَن يظن أن العلوم العقلية مُناقضة للعلوم الشرعية، وأن اتٞمع بينهما 

 . (ٕ)ةظن صادر عن عمىً في عتُ البصتَ  غتَ ت٦ُكن، وىو في رأيو
على ىذه العلاقة بتُ العقل والنقل وأنها قائمة على التآخي،  ويؤكد ابن رشد 

فإنا معشر ات١سلمتُ، نعلم على القطع أنو لا يؤدي وعلى قراءة النقل بالعقل حيث يقول: "
 فإن اتٟق لا يضاد اتٟق، بل يوافقو ويشهد لو.  ؛ني إفُ ت٥الفة ما ورد بو الشرعاالنظر البرى
ن ىذا ىكذا، فإن أدى النظر البرىاني إفُ ت٨و ما من ات١عرفة تٔوجود ما، فلا اوإذا ك

ن ت٦ا قد سكت اتٮلو ذلك ات١وجود أن يكون قد سكت عنو في الشرع أو عرف بو. فإن ك
عنو فلا تعارض ىنالك، ىو تٔنزلة ما سكت عنو من اأوحكام، فاستنبطها الفقيو بالقياس 

ا ت١ا أدى إليو بو، فلا تٮلو ظاىر النطق أن يكون موافقً ن كانت الشريعة نطقت إو  ،الشرعي
ا طل  ىنالك ن ت٥الفً ان كإو  ،ا فلا قول ىنالكن موافقً افإن ك ؛االبرىان فيو أو ت٥الفً 

 .(ٖ)"تأويلو
إذا قدرنا عقل البشر قدره وجدنا غاية ما ينتهى ": الشيخ ت٤مد عبده  ويقول

تقع تٖت الإدراك  التيات عوارض بعض الكائنإليو كمالو إت٪ا ىو الوصول إفُ معرفة 
وتٖصيل   ،ثم التوصل بذلك إفُ معرفة مناشئها ،ا أو تعقلًا أو وجدانً  ،ا كانسِّ حِ  الإنساني

                                                

 (.ٔٗ(، وانظر: )الإمام الغزافِ بتُ مادحيو وناقديو( )ص:ٜ٘ - ٚ٘( معارج القدس )ص:ٔ)
الراغ  في )الذريعة( يرى الشرعيات كاأوغذية، وات١عقولات كاأودوية، (. ويلاحظ أنَّ ٚٔ/ٖ( إحياء علوم الدين )ٕ)

 (.ٕٛٓباعتبار آخر )ص:
 (.ٕٖ -ٖٔ)ص: الوليد ت٤مد بن أتٛد بن رشد القرطبي الشهتَ بابن رشد اتٟفيد ، أوبيفصل ات١قال (ٖ)
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أما الوصول إفُ كنو  ،والإحاطة ببعض القواعد لعروض ما يعرض ت٢ا ،كليات أونواعها
 .(ٔ)"حقيقة ما فمما لا تبلغو قوتو

في عقائد الإسلام شيء ت٭كم العقل باستحالتو، وإت٪ا فيو إنو ليس وفي )ات١نار(: "
لاع على ذلك العافَ، ولكنها  لعدم الاط ؛الغي  لا يستقل العقل تٔعرفتها أخبار عن عافَ

ا أن يأخذ من ات١مكنات أخبر ّٔا الوحي، فصدقناه، فالإسلام لا يكلف أحدً  كلها
 .(ٕ)"بالمحال
الإنسان أربع ىدايات يتوصل ّٔا إفُ منح  الشيخ ت٤مد عبده أن اله   ذكرو 
 :سعادتو

والإت٢ام الفطري. وتكون للأطفال منذ ولادتهم، فإن  ،: ىداية الوجدان الطبيعيأولىا
 الطفل بعد ما يولد

ا لو بفطرتو، وعندما يصل الثدي إفُ فيو يشعر بأفَ اتٟاجة إفُ الغذاء فيصرخ طالبً 
 يلهم التقامو وامتصاصو.

اتٟواس وات١شاعر، وىي متممة للهداية اأووفُ في اتٟياة اتٟيوانية، : ىداية الثانية
ويشارك الإنسان فيهما اتٟيوان اأوعجم، بل ىو فيهما أكمل من الإنسان، فإن حواس 
اتٟيوان وإت٢امو يكملان لو بعد ولادتو بقليل، تٓلاف الإنسان فإن ذلك يكمل فيو بالتدريج 

دة لا تظهر عليو علامات إدراك اأوصوات وات١رئيات، في زمن غتَ قصتَ، ألا تراه عق  الولا
ثم بعد مدة يبصر، ولكنو لقصر نظره ت٬هل تٖديد ات١سافات، فيحس  البعيد قريبا فيمد 

 يديو إليو ليتناولو وإن كان قمر السماء ولا يزال يغلط حسو حتى في طور الكمال:
مِعًا وفَ يعط من الإت٢ام الإنسان ليعيش ت٣ُْتَ   : العقل، خلق اله الهداية الثالثة

والوجدان ما يكفي مع اتِْٟسّْ الظاىر ت٢ذه اتٟياة الاجتماعية كما أعطي النحل والنمل، فإن 
من الإت٢ام ما يكفيها أون تعيش ت٣تمعة يؤدي كل واحد منها وظيفة  قد منحها  اله 

                                                

  (.ٕ٘)ص: رسالة التوحيد (ٔ)
 (.ٕٚ/ٙات١نار ) (ٕ)
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اعها كما ىو العمل تٞميعها، ويؤدي اتٞميع وظيفة العمل للواحد، وبذلك قامت حياة أنو 
 مشاىد.

أما الإنسان فلم يكن من خاصة نوعو أن يتوفر لو مثل ذلك الإت٢ام، فحباه اله  ىداية 
ىي أعلى من ىداية اتٟس والإت٢ام، وىي العقل الذي يُصَحّْحُ غلط اتٟواس وات١شاعر ويبتُ 

ت١اء مُعْوَجِّا ، ا، ويرى العود ات١ستقيم في اأسبابو، وذلك أن البصر يرى الكبتَ على البعد صغتًَ 
 والصَّفْراَوِيَّ يذوق اتٟلو مُرِّا. والعقل ىو الذي ت٭كم بفساد مثل ىذا الإدراك.

، وقد يهمل الهداية الرابعة : الدين، يُـغَلّْطُ الْعَقْلَ في إدراكو كما تَـغْلَطُ اتَْٟوَاسُّ
ه ات٢دايات ويسلك ّٔذ ،الإنسان استخدام حواسو وعقلو فيما فيو سعادتو الشخصية النوعية

مسالك الضلال، فيجعلها مسخرة لشهواتو ولذاتو حتى تورده موارد ات٢لكة. فإذا وقعت 
ات١شاعر في مزالق الزلل، واستًقت اتٟظوظ واأوىواء العقل فصار يستنبط ت٢ا ضروب اتٟيل، 

ا؟ وىذه اتٟظوظ واأوىواء ليس ت٢ا حد فكيف يتستٌ للإنسان مع ذلك أن يعيش سعيدً 
ا ما تتطاول بو إفُ ما في يد غتَه، فهي ت٢ذا عنده وما ىو بعائش وحده، وكثتًَ يقف الإنسان 

ويتجالدون،  ،تقتضي أن يعدو بعض أفراده على بعض، فيتنازعون ويتدافعون، ويتجادلون
ا فاحتاجوا ا، ولا تغتٍ عنهم تلك ات٢دايات شيئً حتى يفتٍ بعضهم بعضً  ويتواثبون ويتناىبون

مات أىوائهم، إذا ىي غلبت على عقوت٢م، وتبتُ ت٢م حدود إفُ ىداية ترشدىم في ظل
ويكفوا أيديهم عما وراءىا. ثم إن ت٦ا أودع في غرائز الإنسان الشعور  ،أعمات٢م ليقفوا عندىا

أونها ىي الواىبة   ؛ابسلطة غيبية متسلطة على اأوكوان ينس  إليها كل ما لا يعرف لو سببً 
حياة وراء ىذه اتٟياة المحدودة، فهل يستطيع أن  كل موجود ما بو قوام وجوده، وبأن لو

يصل بتلك ات٢دايات الثلاث إفُ تٖديد ما ت٬  عليو لصاح  تلك السلطة الذي خلقو 
وسواه، ووىبو ىذه ات٢دايات وغتَىا، وما فيو سعادتو في تلك اتٟياة الثانية؟ كلا إنو في أشد 

 إياىا. وقد منحو اله   -الدين-تٟاجة إفُ ىذه ات٢داية الرابعة ا
للإنسان في آيات كثتَة منها  إفُ أنواع ات٢داية التي وىبها اله   الكرنً أشار القرآن

َِ سمح :قولو  َِاهُ الْهجْدَيْ دَحْ َْ  طريقي السعادة والشقاوة وات٠تَ والشر. :أي [،ٓٔ]البلد: سجىوَ
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قال اأوستاذ الإمام: وىذه تشمل ىداية اتٟواس الظاىرة والباطنة، وىداية العقل 
ُٓدَىسمح :وىداية الدين، ومنها قولو  ْ أ اىػَْمَْ عََلَ ال ًْ فَاشْخَدَت  ُْ َِا دَحْ َٓ ٔدُ ذَ ٍُ ا ثَ هٌ

َ
 سجىوَأ

 دللناىم على طريقي ات٠تَ والشر، فسلكوا سبل الشر ات١عبر عنو بالعمى. :أي [،ٚٔ]فصلت:
بقي معنا ىداية أخرى وىي ات١عبر عنها بقولو  وذكر غتَ ىاتتُ الآيتتُ ت٦ا في معنات٫ا ثم قال:

: ارْخَدِهْ سمح ًُ ُْ دَا ُٓ ُ فَتِ دَى الِلّه َْ  ََ ِي وىَهمَِ الّه
ُ
فليس ات١راد من ىذه  [ٜٓ]اأونعام: سجىأ

تٔنزلة إيقاف الإنسان تٔعتٌ الدلالة، وىي  ات٢داية ما سبق ذكره، فات٢داية في الآيات السابقة
 على رأس الطريقتُ: ات١هلك، وات١نجي، مع بيان ما يؤدي إليو كل منهما، وىي ت٦ا تفضل اله 

  بو على تٚيع أفراد البشر. وأما ىذه ات٢داية فهي أخص من تلك، وات١راد ّٔا إعانتهم
أحد كاتٟواس وتوفيقهم للستَ في طريق ات٠تَ والنجاة مع الدلالة، وىي فَ تكن ت٦نوحة لكل 

 والعقل وشرع الدين.
وت١ا كان الإنسان عرضة للخطأ والضلال في فهم الدين وفي استعمال اتٟواس والعقل 

دُِاَ سمح :بطلبها منو في قولو  على ما قدمنا، كان ت٤تاجا إفُ ات١عونة ات٠اصة، فأمرنا اله  ْْ ا
 ًَ صْخَلِي ٍُ ْ اطَ ال َ دُِاَ سمح :فمعتٌ [،ٙ]الفاتٖة: سجىالصِّّ ْْ ًَ ا صْخَلِي ٍُ ْ اطَ ال َ دلنا دلالة تصحبها  :سجىالصِّّ

 معونة غيبية من لدنك تٖفظنا ّٔا من الضلال وات٠طأ، وما كان ىذا أول دعاء علمنا اله 
 إياه إلا أون حاجتنا إليو أشد من حاجتنا إفُ كل شيء سواه"(ٔ). 

اعتقاده والذى علينا "أيضًا:   وىذا كلام جد نفيس. وقال الشيخ ت٤مد عبده
 ،العقل من أشد أعوانو ،أن الدين الإسلامى دين توحيد في العقائد لا دين تفريق في القواعد

والقرآن شاىد  ،وشهوات سلاطتُ ،ذلك فنزغات شياطتُ وما وراء ،والنقل من أقوى أركانو
  .(ٕ)"قاض عليو في صوابو وخطلو ،على كل بعملو

وفي كتاب: )الثَّقافة العربيَّة الإسلامية(: ولا غرو أن وجدنا في تاريخ حضارتنا كثتَاً ت٦َّن 
نبغوا في آّالتُ، العلوم الشَّرعية، والعلوم العقليَّة. ومن العلوم العقليَّة: العلوم الطبيعيَّة 

ا وصل  إليو وىو يؤلّْف رسالةً في والرياضيَّة والطبيَّة. فجابر بن حيَّان مبتكرُ )علم اتٞبر(، إت٪َّ
                                                

(، ٕ٘-ٛٗتفستَ سورة الفاتٖة، ملخص من دروس الشيخ ت٤مد عبده )ص:(، ٗ٘ -ٕ٘ /ٔ) تفستَ ات١نار (ٔ)
 ىـ[.ٜٖٔٔمطبعة ات١وسوعات، بباب ات٠لق، القاىرة ]

 (.ٗٔ-ٖٔ)ص: رسالة التوحيد (ٕ)
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)الوصايا والفرائض(. وابن رشد اتٟفيد صاح  كتاب: )الكليَّات( في )الطّْ ( الَّذي 
تتلمذت عليو أوربا عدَّة قرون، ىو نفسو صاح  كتاب: )بداية آّتهد( في الفقو ات١قارن، 

لكبتَ(، والكت  وىو قاضٍ شرعي من فقهاء ات١الكيَّة. والفخر الرَّازي صاح : )التَّفستَ ا
الشَّهتَة في )علم أصول الفقو(، و)علم أصول الدّْين(، كان من أشهر اأوطبَّاء في زمانو، وفَ 
تكن شهرتو في الطّْ  تقلُّ عن شهرتو في علوم الدّْين. وابن النَّفيس مكتشف الدَّورة الدَّمويَّة 

التَّاجيَّة، ىو من فقهاء الشَّافعية  الصُّغرى، وأوَّل من أشار إفُ اتٟويصلات الرئويَّة والشَّرايتُ
ه من مؤرّْخي اأوعلام في الَّذين ترجم ت٢م السُّبكيُّ في )طبقاتو(، وترجم لو الذَّىبي وغتَ 

 .(ٔ)الإسلام
فيج  على الإنسان أن يأخُذَ من السَّمع في ت٣ال العقيدة كلَّ ما لا يستطيع أن 

والشرع يهدي إفُ اتٟق، ولا سيما  يتوصَّل إليو بعقلو، أو يقف على حقيقتو بفطرتو.
اضطراب النظر، واختلال الفكر، وىو يفيد العقل ما لا يستقل تٔعرفتو من الغيبيات 

 والسمعيات، وبالتافِ لا تكون ات٢داية بالعقل وحده.
لا دخل للإنسان  أتٝاء اله  -تٖت عنوان   يقول الشَّيخ ت٤مود شلتوت

ذر أنَّ العقل لا ت٣ال لو في ىذا ات١يدان، وإت٪ا يعتٍ أنَّ : لا يعتٍ ىذا ات١نع، وذلك اتٟ-فيها
العقل لا يستطيع في ىذا آّال أن يقوم بدور البناء والتَّأسيس، ولكنَّو في نفس الوقت 
يستطيع أن ينظر فيما قُدّْم إليو لا بقصد أن ت٭كم عليو بالصَّواب أو ات٠طأ، وإت٪ا بقصد أن 

ا كلُّ ذي عقلٍ سليم، وفكرٍ مستقيم، إلاَّ أنَّو في ت٣ال النُّبوَّة يدرك ما فيو من معاني يقتنع ّٔ
عِي النُّبوَّة صادقٌ في دعواه، وأنَّو  خاصَّة ت٭تاج فوق ذلك إفُ إعمال فكره لكي يثبت أن مدَّ
شخصيَّة متوازنة ت٢ا من ات٠لال والصّْفات فوق ما يتمتع بو البشر، بشرط أن لا تٗرجهم ىذه 

صّْفات عن كونهم أفرادًا من نوع البشر، وعليو أن يعمل عقلو أيضًا، ويبذل ات٠لال وتلك ال
 .  (ٕ)وبتُ مدعي النُّبوَّة غاية اتٞهد حتىَّ يصل إفُ نتيجة في ت٣ال إثبات الصّْلة بتُ اله  

                                                

 (.ٕٔٔ –ٜٓٔ( الثَّقافة العربيَّة الإسلامية )ص:ٔ)
 (.ٕٗٔالدُّسوقي )ص:(، عقيدتنا، أ.د/ طو ٜٔ( انظر: الإسلام عقيدة وشريعة، ت٤مود شلتوت )ص:ٕ)
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ا يبقى   فإذا ت٘هَّد لكَ ذلك علمتَ أنَّ منع العقل ىنا لا يعتٍ إلغاء دوره ت٘امًا، وإت٪َّ
 ىامّّ يتمثَّل في: للعقل دورٌ 
 
ة النَّقل: - 1  التَّأكد من صِحَّ

دعا القرآن الكرنً إفُ اعتماد البرىان التَّارتٮي لبيان صحَّة النَّقل، كمشاىدةٍ الآثار الَّتي 
خلَّفها أىلها في اأورض، والَّتي تعبرّْ بلسان حات٢ا عمَّا كانوا عليو من القوَّة، وذلك كقولو 

: غِيًْائْخُٔنِِ سمح َْ ٌِ ثاَرَةٍ 
َ
وْ أ
َ
ذَا أ َْ َْ رَتوِْ  ٌِ رضِْ سمح [،ٗ]اأوحقاف:  سجىةسِِخَابٍ 

َ
فَصِيُُوا فِِ الأ

بيََِّ  هَذِّ ٍُ ْ ًْ حرََ نَيْفَ ذَػَوَ رَب مَ ةػَِادٍ سمح [،ٖٚٔ]آل عمران: سجىفَاجظُْرُوا نَيفَْ كََنَ عََكتَِثُ ال َ ل
َ
إرَِمَ  6أ

ادِ  ٍَ ٌِ  7ذَاتِ اىػِْ ًْ يُُيْقَْ  َ ا فِِ الْْلََِدِ اىهتَِّ ل َٓ َٔادِ  8ثيُْ ْ خْرَ ةاِل أ الصه ََ جَاةُ ِي ٔدَ الّه ٍُ ْٔنَ  9وَثَ وَفرِغَْ
وْحاَدِ 

َ
 إفُ غتَىا من الآيات. [،ٓٔ-ٙ]الفجر:  سجى:ذيِ الْأ

فالواج  على كلّْ من عَرَفَ التَّمييز بتُ صحيحِ الرّْوايات وسقيمها، وثقات النَّاقلتُ 
يروي منها إلاَّ ما عرف صحَّة ت٥ارجو، والسَّتَارةََ في ناقليو، وأن يتقِي ت٢ا من ات١تَّهمتُ أن لا 

 منها ما كان منها عن أىل التُّهم وات١عاندين من أىل البدع، والَّذي فَ يعرف.
ليل على ذلك قول اله   أ سمح :والدَّ ُِ ًْ فَاشِقٌ ةنتأٍ ذَخَبَيه أ إنِْ جَاءزَُ ُِ ٌَ ََ آ ِي ا الّه َٓ ح 

َ
ياَ أ

نْ 
َ
ٌِيََّ أ ًْ ُاَدِ ا ذَػَيخُْ ٌَ أ عََلَ  اىَثٍ ذَخصُْتدُِ َٓ أ كٌَْٔا بَِِ وقال جل ثناءه:  [،ٙ]اتٟجرات: سجىحصُِيتُ
دَاءِ سمح َٓ َْ الش  ٌِ نَ  ْٔ َْ حرَضَْ هٍ ًْ سمح :وقال  [،ٕٕٛ]البقرة: سجىمِ ٌِِسُْ ِٓدُوا ذَوَى غَدْلٍ  شْ

َ
 سجىوَأ

ل، وأنَّ شهادة غتَ فدلَّ تٔا ذكرنا من ىذه الآي أنَّ خبر الفاسق ساقطٌ غتَ مقبو  [.ٕ]الطَّلاق:
 .(ٔ)العدل مردودة

واتٟاصل أنَّ اعتماد البرىان التَّارتٮي قد ت٭تاج إفُ متخصّْصتُ في )علم الآثار(، وقد 
قولو على ت٭تاج إفُ متخصّْصتُ في )التَّاريخ القدنً(، وينبغي أن يكون مأموناً، وأن يعرض 

 الضَّوابط الشَّرعيَّة.
 ويكون ذلك من الاستدلال بالآثار على صحيح اأوخبار.

 

                                                

مة صحيح مسلم، أ.د/ ت٭تِ إتٝاعيل )ص:ٔ)  (.ٕٓٔ( انظر: ىوامش على مقدّْ
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الحقائق العلميَّة القطعيَّة  بين ، أووالنقل التَّعارض بين العقل موىم درء – 2
 والنَّقل:

 مع لا يتصوَّرُ وجودُ نصٍّ من مشرّْع حكيمٍ يتناقضُ مع ات١سلَّمات وات١بادئ العقليَّة، أو
تٟقائقِ العلميَّة. ونقول باستحالة وجود تعارض بتُ الآيات القرآنية، واتٟقائق العلميَّة، ومن ا

 قال بذلك فهو إمَّا جاىل بالآية، أو جاىل باتٟقيقة العلميَّة.     
ات١نـَزَّلَ لقوم يعقلون، وجعل العقل مناط التَّكليف كما ىو  وقد جعل اله  

 ،نَّظر طريقًا موصلًا إفُ اتٟقائق، ودالًا على ات٠الق معروف ومقرَّر، وجعل العلم وال
َْ غِتَادهِِ سمحأن أخشى من تٮشاه من عرفو حقَّ معرفتو، فقال:  وأخبر  ٌِ  َ ا يَُشََْ الِلّه ٍَ إجِه
اءُ  ٍَ  [. ٕٛ]فاطر: سجىاىػُْيَ

مصطنعةٌ وقضيَّة التَّقابل بتُ السَّمع والعقل أو اتٟقائق العلميَّة ىي في اتٟقيقة قضيَّةٌ 
، ولا يصحُّ مثل ىذا ولو على سبيل الافتًاض ت١ا يلزم منو من الإساءة  في الفكرِ الإسلاميّْ
للمشرع اتٟكيم، والطعن بالتشريع، وعدم اأوخذ بات١نـزَّل، حيث يبقى مهملًا، ووجوده على 

 ا.ىذا النَّحو واستمراره على ما ىو عليو عبثٌ، تعافُ ات١نـزّْلُ عن ذلك علوِّا كبتًَ 
لا يكلّْف نفسًا إلاَّ ما آتاىا، وما  وقد علم أنَّ ات١نـَزَّل لقوم يعقلون، وأنَّ اله  

 خالفَ العقلَ إدراكُو خارجٌ عن الوُسع، وت٥الفٌ للنُّصوص.
وحكم التَّعارض بتُ ات١نقول وات١عقول أن تقول: إنَّو عندما يقع ما ظاىره تعارض بتُ 

 قول فلا تٮلو أمر ىذا التَّعارض من إحدى حالتُ:مقتضى ات١عقول والثَّابت من ات١ن
: أن يكون ىذا التَّعارض ىو في ظاىر النَّظر فحس ، وىو ما لا يستأىل أن أوَّلىما

يسمَّى تعارضًا في اتٟقيقة، بل ت٣رَّد اختلافٍ ظاىريٍّ لا أثر ت١ثلو في ردّْ مقتضى منقول، ولا 
مثلًا لفظاً عامِّا ببعض أفراد ات٠اصَّة ات١ندرجة تٖتو دون  معقول، كما يفسّْر النَّبيُّ 

أن تٯنع من إرادة بقيَّة أفراد اللَّفظ العامّْ، فَـيُظَنُّ في ظاىر النَّظر أنَّ تَّٙة تعارضًا بتُ مقتضى 
ات١عقول من عموم اللَّفظ الَّذي صار تْكم اللُّغة وإلفها من ات١ركوزات في العقل، ومقتضى 

 خصوصو.ات١نقول من 



 
                                                                         

 

93 

 

وواقع اأومر ألاَّ تعارض، وأنَّ ات٠اصَّ الوارد في ات١نقول داخلٌ تٖت العامّْ الَّذي يظهر في 
 العقل عمومو دخولًا أوليِّا لا تٯنع من إرادة غتَه من بقيَّة أفراد العامّْ.

للمغضوب  في حديث عدي بن حاتم  ومن أمثلة ذلك: تفستَه 
، فإنَّ ىذا التَّفستَ لا تٯنع من شمول كلٍّ من لفظي: (ٔ)صارىعليهم باليهود، والضَّالتُ بالنَّ 

غْضُٔبِ سمح ٍَ ْ اىيََِّّ سمحو سجىدَيُِْ ال إفُ جان  ات١ذكورين بإزائو في اتٟديث الشَّريف ت١ن عداىم  سجىالضه
من كلّْ من تٯكن انطواؤه تٖت عموم اللَّفظ. غاية اأومر أنَّ ات١ذكورين مقصودون بو قصدًا 

 أوَّليِّا.
ات١درسة الاجتماعية العقلية في التفستَ قالت بالشمول بناء على اأوسس  إلا أن

 العشرة التي قامت عليها ىذه ات١درسة، ومنها: )الشمول في القرآن(.
ت٣ان  للصواب، والشمول  -واتٟالة ىذه-وعلى أية حال فإن إنكار القول بالشمول 

توفق بينو وبتُ ات١نقول على  يضفي بعدًا على مفهوم النص. ثم لا حرج  عليك بعد ذلك أن
 النحو الذي بينتو.

ولا سيما إذا أضيف إفُ ذلك ما يدل على أن اتٞواب قد يأتي تٔا يناس  حال 
السائل، أو بأخطر ما تفشى ت٦ا يندرج تٖت مفهوم الشمول من ات٨رافات طائفة قد يكون 

 .  -وباله  التوفيق-خطرىا في وقت أعظم منو في آخر 
: أن يكون التَّعارض بتُ ظاىر ات١نقول الثَّابت وات١عقول تْيث لا تٯكن ةالحال الثَّاني
 اتٞمع بينهما تْال:

                                                

(: "رجالو رجال الصحيح غتَ ٕٛٓ/ٙ)  [، قال ات٢يثميٖٕٚ[، والطبراني ]ٖٜٔٛٔ( أخرجو أتٛد  ]ٔ)
دَيُِْ سمح: [. وقد "حكى في تفستَ قولو ٕٙٓٚعماد بن حبيش وىو ثقة". وأخرجو أيضًا: ابن حبان ]

اىيََِّّ  ًْ وَلَا الضه غْضُٔبِ غَييَِْٓ ٍَ
ْ ت٨و عشرة أقوال. وتفستَىا باليهود والنصارى ىو الوارد عن النبي [، ٚ]الفاتٖة: سجىال

صلى اله  عليو وسلم وتٚيع الصحابة والتابعتُ وأتباعهم حتى قال ابن أبي حاتم: لا أعلم في ذلك اختلافاً بتُ 
(، وانظر: التفستَ وات١فسرون، للدكتور ت٤مد حستُ ٖٕٗ -ٕٕٗ/ٗقرآن )ات١فسرين". الإتقان في علوم ال

(، الصحيح ات١سند من أسباب ٖٚ(، الإسرائيليات وات١وضوعات، ت٤مد أبو شهبة )ص:ٚٓٔ/ٔالذىبي )
 ىـــ[. ٛٓٗٔ(، مكتبة ابن تيمية، القاىرة ]ٜالنزول، مُقْبل الوادعِي )ص:
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فحينئذٍ نقول: لا تٮلو ىذا ات١عقول من أن يكون ظنيِّا أو قطعيِّا، فإن كان اأووَّل، 
وكان ات١نقول مع ذلك كتاباً أو سنّةً مرفوعةً، أو ت٢ا حكم ات١رفوع من مأثور الصَّحابة أو 

م يردُّون ات١عقول الظَّتٍ أوجل ات١نقول.م  أثور التَّابعتُ بشرطو، أو ت٣معًا عليو.. فإنهَّ
لفظاً عامِّا تٓاصٍّ متميّْزٍ من اأوفراد  ومن أمثلة ذلك أن يفسّْر النَّبيُّ 

– ه عن عبد اله ات١ندرجة تٖتو مانعًا من إرادة بقيَّة اأوفراد كالَّذي حدَّث بو البخاريُّ وغتَ 
ًْ ةظُِيمٍْ سمح: قال: لَمَّا نزلت -ابن مسعود  :يعتٍ ُٓ اجَ ٍَ أ إيِ ًْ ييَبْصُِ َ أ وَل ُِ ٌَ ََ آ ِي ، قلنا سجىالّه

أسمح، تقولون كما ياَ رسولَ اله : أيَّـُنَا لا يَظْلِمُ نفسو؟ قال: ))ليس ًْ ييَبْصُِ َ ًْ ةظُِيمٍْ  ل ُٓ اجَ ٍَ  سجىإيِ
ًٌ سمح: بِشِرْكٍ، أوَفََْ تَسْمَعُوا إفُ قولِ لقمان لابنو ْكَ ىَظُيْ ِ إنِه الشَِّ ياَ بُنَِه لا تشَُْكِْ ةاِلِلّه

 ًٌ  . (ٔ)؟((سجىغَظِي
فهنا طرح أىلُ السُّنَّة مقتضى ات١عقول الَّذي ىو )عموم النَّكرة في سياق النَّفي(، 
والَّذي يقضي بعموم الظُّلم في الآية الكرتٯة تٞميع ما يقع تٖت اتٝو، وأخذوا تٔقتضى 

ىو تٗصيص الظُّلم في الآية الكرتٯة بواحدٍ متميّْزٍ من )مَا صَدُقاَتوِِ(، وىو ات١نقول الَّذي 
 الشّْرك.

فإن كان ما يعارض ات١عقول ات١ظنون من ات١نقول ليس كتاباً ولا سنَّةً مرفوعةً، ولا ما في 
 حكمها، ولا ت٣معًا عليو، قدَّموا ات١عقول ات١ظنون قضاء تٔا يوجبو ات١نطق السَّليم.

أنَّو إذا كان بتُ ات١عقول  (ٕ)في كتابو: )قانون التَّأويل(  الإمام الغزافُِّ  وبتَُّ 
وات١نقول تصادمٌ في أوَّلِ النَّظر، وظاىر الفكر فقد تٖزَّب ات٠ائضون فيو إفُ مفرط بتجريد 
النَّظر إفُ ات١نقول، وإفُ مفرط بتجريد النَّظر إفُ ات١عقول، وإفُ متوسّْط طمع في اتٞمع 

فيق. وات١توسّْطون انقسموا إفُ من جعل ات١عقول أصلًا، وات١نقول تابعًا، فلم تشتد والتَّل
عنايتهم بالبحث عنو، وإفُ من جعل ات١نقول أصلًا، وات١عقول تابعًا، فلم تشتد عنايتهم 
بالبحث عنو، وإفُ من جعل كلَّ  واحدٍ أصلًا، ويسعى في التَّأليف والتَّوفيق بينهما، فهم 

ثمَّ بتَُّ ذلك وفصَّلو واختار الفرقة ات١توسّْطة، وىي ات٠امسة اتٞامعة بتُ  إذن تٜس فرق.

                                                

 [.   ٕٗٔ[، مسلم ]ٜٕٖٗ، ٖٖٓٙ( صحيح البخاري ]ٔ)
 (. ٚ( انظر: قانون التأويل، للإمام الغزافِ )ص:ٕ)
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البحث عن ات١عقول وات١نقول اتٞاعلة كلَّ واحد منهما أصلًا مهمّا، ات١نكرة لتعارض العقل 
والشَّرع، وكونو حقِّا، ومن كذَّب العقل فقد كذَّب الشَّرع؛ إذ بالعقل عرف صدق الشَّرع. 

ل العقل ت١ا عرفنا النَّبيَّ من ات١تنبي، والصَّادق والكاذب. كيف يكذَّب العقلُ ولولا صدق دلي
 بالشَّرع، وما ثبت الشَّرع إلاَّ بالعقل؟

م ارتقوا مرتقى صعبًا، وطلبوا  وىؤلاء ىم الفرقة المحقَّة، وقد نهجوا منهجا قوتٯاً، إلاَّ أنهَّ
 .(ٔ)عظيمًا، وسلكوا سبيلًا شاقِّا.. مطلبًا

 

                                   
  

                                                

 ( فما بعد. ٓٔ( انظر: ات١صدر نفسو )ص:ٔ)


