
 المبحث الثاني:
مصادر التربية الإسلامية

قول تربوي: 
»أُمرنا أن نعلم أولادنا الرمي والقرآن«.

خالد بن الوليد ؤ )كنز العمال 585 / 16 
رواه الطبراني (
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أرس��ل الل��ه – ع��ز وجل – س��يدنا محم��د صلى الله عليه وسلم ليختتم به الرس��ل 

ويختتم برس��الته الرس��الات؛ ولذا فإن الله عز وجل أودع في رسالة 

النبي محمد صلى الله عليه وسلم -القيم والمبادئ- ما يجعلها كفيلة لأن تبقى صالحة 

ترب��ي أجي��الًا ما بقي��ت الدنيا وكان س��يدنا محمد صلى الله عليه وسلم ه��و المعلم 

والمبل��غ عن رب��ه، ومن بعده صحابته – رضي الل��ه عنهم أجمعين – 

ولذلك جاء الإس�لام ليحترم عقل الإنس��ان، ويدع��وه في كثير من 

آياته للتأمل والتفكير والتدبر؛ ليس��تنتج وي��وازن، ويعلم ما يصح 

وما لا يصح، وما يحس��ن وما لا يحس��ن، ولذا نس��تطيع أن نقول: إن 

مصادر التربية الإسلامية تنحصر في: 

وس��نأخذ المصدر الأول وهو »القرآن الكريم« كنموذج لننظر 

كي��ف يكون مصدرًا للتربية الإس�لامية، وكيف أن��ه يحوي منهجًا 

تربويًا متكاملًا وفريدًا ؟ 

: القرآن الكريم: يق��ول المولى عز وجل في كتابه الحكيم:  أولًا
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لإسلامياربية تلثاني:مصادر الاالمبحث 

)ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں( ]الحجر: 9[.

إذن فالمول��ى س��بحانه وتعال��ى تكفل بحفظ كتابه ب��ألا يعتريه 

تحريف أو تزييف، وس��يبقى كذلك إل��ى أن يرث الله الأرض ومن 

عليها. 

والق��رآن الكريم هو دس��تور المس��لمين، وه��و المصدر الأول 

للإس�الم؛ وبالتال��ي للتربية الإس�المية، فتعاليم الإس�الم ترجع في 

أصلها إلى القرآن الكريم من عقائد، وعبادات، ومعاملات.. الخ.

)منهج القرآن في التربية(
لق��د أوضح القرآن الكريم أن للإنس��ان غرائ��ز ملازمة له وهذا 

واقع الإنسان.

: القرآن الكريم يُعرفَ ذلك الإنسان  أوًال

الغرائز والطبائع والميول التي ذكرها القرآن الكريم: 

أول: غريزة الخوف والضعف البشري، وحب الادخار، والشح، 

واستعجال الخيرات والملذات، وجموح الغرائز:

1 – غريزة الادخار والشح: 

) ۀ ہ ہ (  ]الإسراء: 100[ 
)ۓ ۓ ڭ ڭ (  ]العاديات: 8[

)ۇٴ ۋ ۋ ۅ (  ]الفجر: 20[ 

)ٿ ٿ ٹ ٹ(  ]النساء: 128[ 
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2 – غريزة الخوف والضعف البشري: 

) ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹ (  ]النساء: 28[ 
 ) ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ   (

]المعارج: 19 - 21[

3 – غريزة استعجال الخيرات والملذات: 

)ڇ ڇ ڍ ڍ( ]الإسراء: 11[ 

)ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ( ]الأنبياء: 37[ 

)ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ( ]القيامة: 20[ 

4 – غريزة الجموح للغرائز والشهوات: 

)پ پ پ پ( ]يوسف: 53[

)ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ( ]البقرة: 36[ 

6 – غريزة حب الظهور والاستعلاء والتفاخر: 

)ئح ئم ئى ئي بج بح بخ ( ]لقمان: 18[ 

)گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ( ]العلق: 6 - 7[ 

ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  )ٹ 
ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ (    ]آل عمران: 188[ 

7 – غريزة الأبوة والأمومة من محبة الأولاد والخوف عليهم: 

چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ   (
ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 

ڑ ڑ ک ک ( ]الأعراف: 189[
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لإسلامياربية تلثاني:مصادر الاالمبحث 

)ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ 

ڇ ڇ ڍ( ]النساء: 9[

8 – عاطفة الإيمان بالله وتجليها عند الخوف: 

وكونها مركوزة في قلب أشد الكافرين وأعمق المنكرين. 

)ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ(  ]الزمر: 8[ 

)ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ(   ]الروم: 33[ 

)ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ( ]لقمان: 32[ 
9 – غريزة الاجتماع: )))

ڇ(  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  )ڄ 

]الحجرات: 13[

وبعد أن أوضح القرآن الكريم هذه الغرائز وضع منهجًا للتربية، 

ويقوم منهج القرآن على أسس ثلاث))): 

2- القصص والتاريخ.  	 		 1- المحاكمة العقلية.

3- الإثارة الوجدانية.

: المحاكم��ة العقلي��ة: تتأل��ف بني��ة المحاكم��ة العقلية، في  أوًال

القرآن، من ثلاثة جوانب: 

)))	 القرآن في التربية الإسلامية: الشيخ / نديم الجسر – ص ـ26 - 30 - يتصرف ط/ هدية مجلة 

الأزهر شعبان 1425 هـ 
	 منهج تربوي فريد في القرآن د/ محمد سعيد رمضان البوطي – مؤسسة الرسالة  (((

صـ21، 22
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الأول: تعريف الإنسان بذاته. 

الثاني: اختيار أسلوب صالح لمدارك جميع الناس. 

الثالث: الاعتماد على المناقشة والحوار. 

الجان��ب الأول: تعريف الإنس��ان بذاته قبل كل ش��يء، فقد بدأ 

القرآن خطابه إلى الناس بتوجيههم إلى النظر والتأمل في أنفس��هم، 

وبالحديث عن أصل الإنسان وحقيقته وكيفية نشأته وتكاثره. 

، كما تجده في  تجد ذلك واضحًا ف��ي أول الآيات القرآنية نزوًال

أولى صفات الق��رآن الكريم كتابة وترتيبًا؛ فقد كانت أولى الآيات 

 ًالتعريف بالإنس��ان وجوهره، وه��ي قوله تعالى: )چ  القرآنية نزو

چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ 
ک ک ک ک گ ( ]العل��ق: 1-5[ فأن��ت ترى أن الله عز وجل لم ينبه 
الإنس��ان إلى ربوبي��ة الله ووحدانيته إلا من حيث أرش��ده إلى ذاته 

وأصل تكوينه ونشأته

»وله��ذه البداءة التمهيدية أهمية تربوية كبرى؛ ذلك لأن جميع 

المعارف التي يكتس��بها الإنس��ان إنما هي فرع لمعرفة س��ابقة هي 

معرفت��ه لذات��ه، فلولا إيمان��ك بالعقل ووظيفته ما آمنت بش��يء عن 

مقولات��ه وأحكامه، ولولا معرفتك لتركيبك النفس��ي والجس��مي لما 
عرفت شيئًا من حقائق الكون التي تطوف من حولك« )))

فيبدأ القرآن في محاكمته العقلية للمنكرين بلفت أنظارهم إلى 

	 المصدر السابق صـ23  (((
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لإسلامياربية تلثاني:مصادر الاالمبحث 

أنفس��هم وإلى قصة وجودهم، حتى إذا استرعى أذهانهم ذلك؛ أخد 

يحدثهم عن وجود الله ووحدانيته وعبودية الإنسان له.

)ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 
ڄ ڄ ڃ (   ]الطارق: 5 - 8[ )))

الجان��ب الثان��ي: »اختي��ار أس��لوب صال��ح لجميع الن��اس على 

اختلاف بيئاتهم وثقافتهم وأزمانهم؛ فليس من س��بيل لجذب الناس 

إلى المب��دأ المطلوب، طالما كان أس��لوب الدع��وة والتعليم صالحا 

لفئة منهم دون أخرى«. 

وإنها لأش��ق ش��ريطة من ش��رائط المنهج الترب��وي الذي يراد 

سلوكه مع جمهرة مختلفة من الناس، وما يخفق أكثر المربين – من 

ناحية المنهج والأسلوب- إلا لعدم سيطرتهم على طريقة من القول 
والبيان تأتي على قدر إفهام جميع السامعين أو المتعلمين )))

انظ��ر إلى قوله عز وجل وهو يصف الش��مس والقم��ر بأبرز ما 

يختص به كل منهم��ا: )ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں 
ڻ ڻ (    ]الفرقان: 61[ وإلى قوله سبحانه في الموضوع نفسه: 

ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  )ڤ 
چ ( ]نوح:15- 16[ 

وإلى قوله س��بحانه أيضًا فيهما )ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ 
ۇٴ  ( ]يون��س: 5[ فأنت ترى أنه وصف الش��مس في الآيات الثلاث 

	 المصدر السابق ص ـ26  (((

	 المصدر السابق ص ـ26 ، 27 (((
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بكونها س��راجًا أو ضياء، والقم��ر بكونه نورا أو منيرًا، وهو وصف 

دقيق ينطوي على معان مختلفة تتوزع على أصناف الناس حس��ب 

ثقافتهم، وم��دى إمكان الفهم لديهم، وهي جميعً��ا معان ثابتة لكل 

منهما. 

فأم��ا الأعراب من الناس فيفهمون من هذين الوصفين أوس��ع قدر 

مش��ترك بينهما، وهو الضياء المطلق؛ إذ الس��راج والنور يلتقيان على 

هذا المعنى المش��ترك العام، وأما عام��ة المثقفين من الناس فيدركون 

من هذين الوصفين – بالإضافة إلى المعنى المشترك بينهما – أن الشمس 

تنفث مع الضياء حرارة أيضًا، وأن القمر يعطي ضياء لا حرارة فيه؛ إذ 

الشيء المضيء لا يطلق عليه اسم السراج إلا إذا كان يشع بالحرارة. 

وأما علم��اء الفلك أو عام��ة المدركين لطبيعة كل من الش��مس 

والقم��ر، فيفهمون من هذين الوصفي��ن – إذا كانوا على علم باللغة 

العربي��ة وفقهه��ا – أن الآي��ة ناطق��ة بأن ضياء الش��مس يس��طع من 

داخله��ا، وضي��اء القمر ينعكس إلي��ه من جرم آخ��ر مقابل له؛ لأن 

ذلك هو الف��رق اللغوي الدقيق بين الكلمتي��ن؛ فأنت تصف الغرفة 

بأنها منيرة أو مضيئة ولا تصفها بأنها س��راج، إذ إن ضياء الغرفة إنما 

ينعكس إليها من المصباح المضيء في داخلها، والسراج إنما ينبثق 

ضياؤه من داخله))). 

الجانب الثالث: الاعتماد على المناقش��ة والح��وار، وللقرآن في 

ذلك أس��لوب رائع عجيب، فه��و إذ يناقش ويحاور، يثير النظر إلى 

	 المصدر السابق صـ32 ، 33 (((
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لإسلامياربية تلثاني:مصادر الاالمبحث 

الأدلة ويع��رض لها ويدع ثمارها ونتائجها مكش��وفة في تضاعيف 

الكلام، دون أي نص على هذه النتائج، بل يترك الربط والاس��تنتاج 

للس��امع المتأمل، وتلك هي فائدة الأس��لوب الح��واري القائم على 

السؤال والنقاش. 

فالغرض منه سَ��وق التلميذ في الطري��ق العلمي المطلوب بنفس 

الس��رعة التي يس��ير بها المرب��ي أو المعلم؛ إذ إن م��ن أخطر آفات 

السرد والإلقاء المجرد أن يسير المعلم في شرحه ويصل إلى النتيجة 

العلمية المطلوبة، بينما الس��امع لا يزال واقفًا حيث هو، أو يس��ير 

متخلفً��ا عن��ه في متاهات متعث��رة لا تفيد علمًا، ولا تكتس��ب فهما، 

ف��إن تصريح المناقش المربى بنتائج الأدلة وثمراتها )أثناء النقاش( 

يذهب بجدوى عمله التربوي كله. 

وربما جاء الأسلوب الحواري لتحقيق فائدة أخرى، هي الكشف 

عن عناد المعاند، ومعرفته للحق الذي يتظاهر بجهله، فإن المناقش��ة 

تحركه وتلجئه إلجاء إلى الكشف عن خبيئة أمره وباطن ما في نفسه. 

انظر إلى هذه الآيات التي جاءت في أواخر سورة النمل )ڄ ڄ 

ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ 

ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ 

ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک 

ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ 

ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ 

ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو 
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ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 

ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئح  ئج 

ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ( ]النمل: 59–64[.

إنه أس��لوب حواري كم��ا ترى، يقوم على إثارة الأس��ئلة المنبهة 

للعقل والمحركة للفكر، ولا تجد أي جواب صريح على سؤال منها. 

وإنما نجد من الجواب لفت النظر إلى حيث يتس��نى للفكر أن 

يدرك الجواب الصحيح ويتنبه له. 

إنه يس��أل ويلح في الس��ؤال وطلب الجواب، ولكنه س��رعان ما 

يُضْ��ربِ عن الس��ؤال وطلب الجواب معا؛ ليلفت النظر إلى أس��اس 

المشكلة في الأمر: إنهم يعدلون بالله غيره سلفًا. 

إن ه��ذا الأس��لوب الح��واري يكش��ف ع��ن عن��اد المش��ركين، 

ث��م يزحزحه��م عن مواقفه��م العنادية ه��ذه، ويضع��ف فيهم طاقة 

التشكيك والتجاهل، وبذلك يكونون مادة تربية لغيرهم إن أصروا 

على كفرهم مع ذلك، أو يكون هذا الحوار مادة تربية لهم أنفسهم 

إذ نبههم إلى صحو الإيمان وضرورة الإنصاف. 

ثانيًا: القصص والتاريخ: )))
للقص��ص والأبح��اث التاريخي��ة أهمي��ة كب��رى ف��ي المج��ال 

الترب��وي، ولكن الش��أن ليس في إي��راد القصة كيفم��ا اتفق، وإنما 

الش��أن في معرفة الطريقة التربوية التي يجب أن يتم نسيج القصة 

	 منهج تربوي فريد في القرآن الكريم – الدكتور البوطي  (((
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لإسلامياربية تلثاني:مصادر الاالمبحث 

على أساسها. 

لا يس��وق القرآن من القصة إلا ما يتعلق بالغرض الذي س��يقت  		 أ -

القص��ة م��ن أجله؛ كي تظل الصل��ة متينة بينها وبين المناس��بة 

الداعية إلى ذكرها، بحيث تبعث القصة فيها الأهمية، وتمدها 

بالحرك��ة والحي��اة؛ م��ن أجل هذا لا ت��كاد تجد القرآن يس��رد 

حوادث القصة سردًا تاريخيًا تبعًا لسلسلة الوقائع والأحداث، 

إذ من شأن ذلك أن تبتعد القصة بالقارئ عن المناسبة والغرض 

الأصلي اللذين ذكرت بصددهما. 

 ًالفي قصة أصحاب الكهف قوله تعالى: )ۓ ڭ ڭ  تقرأ مث

ۋ ۅ ۅ  ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ 
ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 

ئۆ (]الكهف: 14-13[.
فأن��ت ترى أنه بدأ فوصف أصح��اب الكهف بأنهم فتية انفردوا 

ع��ن أقوامه��م الكافرين، فآمن��وا بالله وحده، وأنه��م من أجل ذلك 

عزم��وا على أن يعتزلوهم في ش��واهق الجبل وبط��ون الكهف فمن 

هؤلاء القوم؟.. وفي أي بلدة كانوا يعيش��ون؟.. وكم كان عدد هؤلاء 

الفتية ؟ وما هي أسماؤهم؟ 

لق��د كان مقتضى الس��رد التاريخ��ي أن تجيب القص��ة عن هذه 

الأسئلة كلها. 

ولكنه��ا لو س��ارت على ه��ذا المنوال لم��ا وفّت بالغ��رض الذي 

استهدفته، ولانصرف فكر القارئ إلى تتبع أحداث تاريخية شائقة 
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يتطل��ع إلى معرفتها، ولغف��ل بذلك عن العبرة والعظة اللتين س��يقت 

القصة من أجلهما. 

المنهج  ويهدف  القصة:  ثنايا  في  والعظات  النصائح  تضمين  	ب.	

القصة، وينصرف  مع  القارئ  يندمج  ألّا  إلى  ذلك  من  التربوي 

الأصلي  المساق  وينسى  العهد  به  فيطول  تفكيره،  بكل  إليها 

للقصة، وتلك هي آفة الاستعانة بالقصة في التربية والتهذيب؛ 

إذ من شأنها أن تبعد القارئ أو السامع تدريجيًا عن مساقها الذي 

الفكر  انشغال  بسبب  إليها،  تسير  التي  وغايتها  منه،  انطلقت 

بأحداثها ومفاجآتها، وبما قد يكون لها من مشاهد مثيرة. 

فإذا تغلب المربى على هذه الآفة، واعتمد على أسلوب حكيم، 

لا يُقصي الس��امع خلال مراحله��ا المختلفة عن المح��ور التربوي 

الذي انطلق منه؛ كانت القصة إذ ذاك أعظم وسيلة تربوية ناجحة، 

وذلك هو منهج القرآن فيها. 

يقص الله علينا في س��ورة »طه« خبر »موس��ى وفرعون«، حتى 

إذا تش��عبت أحداث القصة، وكاد السامع أن يغفل عن مساق القصة 

والغرض منها، بالتأمل ف��ي واقعها وغريب أحداثها، فوجئ القارئ 

– بأس��لوب بالغ الحكم��ة والروعة أثناء ذل��ك بحديث آخر جديد 

يتوجه إلى الس��امع بالموعظة والإرش��اد، ويشده إلى الغرض الكلي 

الذي سيقت القصة من أجله. 

حت��ى إذا حق��ق هذا الحدي��ث الطارئ أثره المطل��وب في نفس 

السامع، عاد السياق مرة أخرى إلى القصة وأحداثها. 
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 تأمل هذا كله في قوله تعالى، وهو يقص علينا سبحانه وتعالى من نبأ 

موسى وفرعون: 

حج  جم  جح  ثي  ثى  ثم  ثج  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  )بى 

ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  سح  سج  خم  خح  خج  حم 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ  ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 
ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 

ژ ڑ ( ]طه: 49 - 56[.
فانظ��ر كيف توقف س��ير القصة، ليظهر م��ن ورائها في حكمة 

حديث آخر يتحول فيه الخطاب مما بين موسى وفرعون، إلى ما بين 

الل��ه وعباده، متضمنًا الامتنان بالنعم، والتحذي��ر من النقم، والتنبيه 

إلى بالغ سطوة الله وعظيم جبروته.. حتى إذا اصطبغت القصة بهذا 

الجو الإرشادي، واستعاد السامع أو القارئ بذلك انتباهه إلى الغرض 

الكلي الذي من أجله نزل القرآن – عادت القصة إلى مس��ارها بدءًا 

من قوله عز وجل: )ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ())).

ثالثًا: الإثارة الوجدانية: 
ويتلخص المنه��ج التربوي في القرآن الكريم لاس��تخدام هذه 

الوسيلة في مراعاة الأمور التالية: 

11  ًا�لًعن حركة العق��ل وحكمه، ب��ل عونًا على . أن لا تك��ون بدي�

	 المصدر السابق ص ـ54- 56 (((



38

حركته ونشاطه ثم عونًا له لإخضاع النفس لحكمه. 

22 أن يعتمد س��بيل الإثارة الوجداني��ة قدر الإمكان على التصوير .

والتخي��ل، لا المحاكمة العقلية والنس��يج المنطقي، فإن فاعلية 

الوجدان تضمحل في غمار التأمل الفكري والمحاكمة العقلية. 

33 أن يعتم��د المربى على مزيج متكافئ م��ن العناصر الوجدانية .

 ًالمن أن يركز على عنصر واحد منها.  المؤثرة، بد

تأم��ل هذا النص القرآني العظيم، كيف يبدأ بإثارة العقل وتنبيهه 

إلى الحقيقة بالوس��ائل العلمية والفكرية المجردة، ثم يثير كوامن 

الخ��وف والتحذير في النفس كي لا تتمرد على حكم العقل وقراره 

الذي لا مرية فيه: 

ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  )ڭ 

ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 
ئج ئح ئم  ئى ئى ی ی ی ی  ئې ئې ئې ئى  ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ 
ثج  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى 
صح(     سم  سخ  سح  سج  خم  خح  خج  حم  حج  جم  جح  ثي  ثى  ثم 

]عبس: 24 -42[.

فالشطر الأول من النص تنبيه للعقل إلى دلائل وجود الخالق عز 

وجل ودفع له إلى الإيمان، والش��طر الثان��ي إثارة النفس عن طريق 

كوام��ن الرغب��ة والرهب��ة أن تتفاعل م��ع فهم العق��ل وحكمه؛ فلا 

تنفصل عنه ولا تتمرد عليه. 



39

لإسلامياربية تلثاني:مصادر الاالمبحث 

ولابد أن يعتمد سبيل الإثارة الوجدانية قدر الإمكان على التصوير 

والتخيل لا المحاكمة العقلية والنسيج المنطقي، فإن فاعلية الوجدان 

تضمحل في غمار التأمل الفكري والمحاكمة العقلية. 

وتلك هي الطريقة المجدية كلما احتاج المربي إلى الاس��تعانة 

بالعنص��ر العاطف��ي للوصول إلى غاية تربوي��ة، وتلك هي الطريقة 

التي يسير عليها القرآن!. 

إن الق��رآن لا يخاطب العقل إلا حينما يريد أن ينبهه إلى حقيقة 

علمية أو فكرية مجردة؛ فإذا ما أراد إثارة شيء من كوامن الوجدان 

ف��ي النف��س اتخذ إل��ى ذلك أس��لوب الوص��ف والتصوي��ر، ووضع 

م��ن ذلك أمام خيال القارئ أو الس��امع أدق م��رآة تبرز فيه الصورة 

المطلوبة بكل جلاء ووضوح. 

وربم��ا عبر الق��رآن )لإبراز ه��ذه الصورة أمام النف��س( بكلمة 

واح��دة، وربما وضعه��ا في بي��ان يتألف من بضع آيات حس��ب ما 

يقتضيه الحال، وحسب طبيعة سياق الكلام. 

انظر إلى هذه الآيات من سورة الإسراء: 

ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  )ڳ 

ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ 
ۓ (]الإس��راء: 23[ إنه��ا آي��ات تخاطب في الإنس��ان عقله، 
تأم��ره ب��أن لا يدين لعبادة أح��د غير الله عز وجل وأن يحس��ن إلى 

والدي��ه ولا يؤذيهما بق��ول أو تصرف.. ولكن ه��ذه الأوامر تحتاج 
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لانصي��اع النفس لتنفيذها إلى إثارة عاطفي��ة يخضعها لأمر الله عز 

وجل، ولقناعة العقل الرش��يد به��ذا الأمر، فأين هي الإثارة العاطفية 

في الآية وكيف كان سبيلها؟ 

إنها قوله عز وجل: ) ڻ( 

ل��و حذفت هذه الكلمة ع��ن الآية، لاختفى منه��ا أعظم عوامل 

التأثي��ر فيها؛ إنه��ا كلمة واح��دة؛ ولكنها تفيض بش��حنة هائلة من 

العواطف المثيرة؛ إذ ه��ي تصور للمخاطب حالة والديه وقد انتهيا 

من الضعف والشيخوخة إلى أن غدا كل منهما يعيش في كنفه وفي 

ظ�الل عطفه ورعايته، بعد أن كان هو الذي يعيش في كنفهما وفي 

ظلال عطفهما ورعايتهما. 

فانظ��ر كيف أثار في نفس الابن عوامل الش��فقة والرحمة بهذه 

الكلم��ة التصويري��ة التي وضعه��ا أمامه، دون التوس��ط لذلك بأي 

إرش��اد عقل��ي أو توصية أو تذكي��ر فكري، ولو اس��تعيض عن هذه 

الكلمة التصويرية المباش��رة بش��يء من عب��ارات التذكير والتنبيه 

ونحوهما؛ لاستيقظ من العقل حاجز يقف دون تصور النفس لهذه 

الص��ورة المثيرة المؤلمة، وإذا لم��ا كان لهذا التوجيه الأخلاقي أثره 

الإيجابي المطلوب في النفس. 

ولا ب��د من الاعتماد على مزي��ج متكافئ من العناصر الوجدانية 

المؤثرة، وعدم تغليب عنصر منها على آخر. 
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إن مناب��ع العواطف ف��ي الإنس��ان تنحصر في الأص��ول الثلاثة 

التالية))): 

عواطف دافعة: كالفرح، والأمل، والرغبة.  	أ –	

عواطف رادعة: كالخوف، والرهبة، والإشفاق.  ب-	

عواطف ممجدة: كالإعجاب، والحب، والتقديس.  ج-	

وإذا تأملت في مختلف المش��اعر الوجدانية في حياة الإنسان، 

أدركت أنه ما من معنى عاطفي إلا ويعود نس��به إلى واحد من هذه 

الأص��ول الثلاثة، وهي وحدها عمدة المربي عندما يعتمد في عمله 

التربوي على الإثارة الوجدانية.

وليس في اعتماد المربي عل��ى العنصر العاطفي، من حيث هو، 

كبي��ر أهمية وإنم��ا تكمن الأهمي��ة كلها في الق��درة على تكوين 

مزي��ج متكاف��ئ معتدل م��ن هذه الأص��ول الثلاثة التي ه��ي ينابيع 

العواط��ف كلها؛ ذلك لأنه إذا اس��تقل بالتأثير أحد هذه الأصول أو 

كانت له الغلبة على س��واه، أصبح مصدر س��وء وس��بب هلاك، ولم 

يبق فيه للأهداف التربوية أي جدوى. 

فسَوق المُربي لتلميذه بعصا الرهبة وحدها سبب واضح لهلاكه، 

ودفعه بعامل الفرح أو الرغبة وحدها س��بب خطير لإفساده، وملء 

إحساسه بمشاعر التقديس والإعجاب وحدها دون أن يستغل ذلك 

لتوجيه يعتمد على شيء من الترغيب والترهيب لا يحرك فيه ساكنًا 

	 منهج تربوي فريد في القرآن الكريم – د/ محمد سعيد رمضان البوطي  (((
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ولا يغير اعوجاجًا، وإنما يصلح س��بيل التربية إذا نهض على مزيج 

معت��دل من ه��ذه المش��اعر الثلاثة كله��ا، وما فس��دت المعالجات 

التربوي��ة ولا تخلفت عن إعطاء ثماره��ا المرجوة على الأغلب إلا 

لفقد هذا المزيج المعتدل.

وكت��اب الل��ه تعال��ى يجذب أفئ��دة الناس بق��وة وجداني��ة )بعد 

المحاكم��ة العقلي��ة والعرض المنطق��ي( مكونة من ه��ذه الأصول 

الثلاث��ة ف��ي اعتدال وتكاف��ؤ دائمين؛ فأن��ت لا تجد فيه آية تس��لم 

الإنسان إلى رهبة مجردة، أو تمنيه ببشارة صافية عن شائبة الخوف؛ 

بل إن من القواعد الكلية في كتاب الله تعالى أنه لا يذكّر الإنس��ان 

بشيء من صفات السطوة والانتقام لله تعالى، إلا ويذكّره إلى جانبها 

بصف��ات الرحمة والغفران، ولا يحدثه عن ش��يء من صفات الجنة 

وم��ا فيها من نعيم، إلا ويحدث��ه إلى جانبها عن جهن��م وما فيها من 

مظاهر التعذيب، ومهما بحثت في كتاب الله تعالى فلن تقف على 

أي ش��ذوذ لهذه القاعدة، ولن تق��ف على نص يتضمن وصف إحدى 

هاتين الصورتين إلا وإلى جانبه وصف مقابل للصورة الأخرى. 

انظر إلى قوله عز وجل: 

)  ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ( 
]الحجر: 50-49[

بل انظر إلى قوله تعالى:

ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ   (

ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ 
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ې ې ې ې ى ( ]الزمر: 54-53[.

وانظ��ر إلى ه��ذه الآيات الأخ��رى، كيف يصف الش��طر الأول 

منها عذاب الله تعالى يوم القيامة للكافرين، وكيف يصف الش��طر 

الثاني منها بالمقابل رحمة الله تعالى ونعيم الجنة لعباده الصالحين:

ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  )ہ 

ې ې ې ې  ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ  ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ 
ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى   ى 
ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئې  ئې  ئې  ئۈ 
ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 

ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ(]النبأ: 21 - 37[.
وفائدة الالتزام بهذه القاعدة أن الإنسان يبقى بين جانبي الرغبة 

والرهبة دون أن يطغى أحدهما على الآخر: لا يشتد في نفسه الأمل 

ف��ي رحمة الله عز وجل إلى درجة تقعده عن الواجبات والتكاليف 

المنوطة به، ولا يشتد فيها عوامل الخوف والرهبة إلى درجة تصرفه 

أيضًا عن القيام بواجباته، يأسا منه ويقينا بأنه سعي غير ذي جدوى 

وأنه غير مقبول عند الله عز وجل. 

وكل تربي��ة من المربي مهما كان نوعه��ا للتلميذ أو الطفل مهما 

كان ش��أنه، لا تنهض بشكل سليم إلا على كل من هاتين الدعامتين 

معًا »الرغبة والرهبة«))). 

	 المصدر السابق ص ـ82 : 87 (((
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وبع��د أن اس��تعرضنا منهج الق��رآن التربوي، وكي��ف أنه مصدر 

أصيل وثري بل هو المصدر الأول للتربية الإسلامية؛ ندعو علماءنًا 

وباحثين��ا للأخذ من هذا المنهل العذب والمعين الصافي من مصدر 

)گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ( ]فصلت: 42[

ثانيًا: السنة النبوية: والمصدر الثاني للتربية الإسلامية هو السنة 

النبوية الش��ريفة، ولقد أك��د النبي صلى الله عليه وسلم على أهمية الس��نة النبوية 

فقال: »ألا إني قد أوتيت القرآن ومثله معه«))) فالس��نة هي التطبيق 

العملي للقرآن، وهي س��جل حافل لحياة النبي صلى الله عليه وسلم وجهاده في سبيل 

دعوته، ولا يس��تغني أي مربٍّ عنها فجميع المربين ينهلون من معين 

الس��نة الع��ذب - فيروون ويرتون – فإنه مم��ا لا يختلف عليه اثنان 

أن القدوة من أهم وأنجح وس��ائل التربية، وهل يجد المربون قدوة 
أفضل من سيد الخلق محمد صلى الله عليه وسلم ؟)))

ثالثً��ا: حياة الرعي��ل الأول: والمصدر الثالث ه��و النموذج الذي 

تربى على يد النبي صلى الله عليه وسلم، وفي مدرسته. 

ه��ؤلاء الرجال الذين عب��ر عنهم النبي صلى الله عليه وسلم بأنه��م خير القرون، 

فهم ألصق الناس وأقربهم إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم، وأعرفهم بهديه صلى الله عليه وسلم، 

وفيه��م يقول ربنا عز وجل: )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 
ڀ ڀ( ]الفتح: 29[.

	 رواه أبو داود الترمذي  (((

	 من أراد التفصيل فليرجع لكتاب منهج التربية النبوية للطفل أ/ محمد نور بن  (((

عبد الحفيظ سويد



45

لإسلامياربية تلثاني:مصادر الاالمبحث 

)ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ( ]الذاريات: 18-17[.

)ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ ڤ ڤ(]الفتح: 29[ .

وما زال شباب الإسلام في كل عصر يستقون من معين فضائلهم، 

ويس��تضيئون بن��ور مكارمه��م، وينهج��ون ف��ي التربي��ة نهجه��م، 

ويسيرون في بناء المجد سيرهم.  

وصدق رسول الله صلى الله عليه وسلم القائل: »أصحابي كالنجوم بأيهم اقتديتم 

اهتديتم«))).

فالصحابة كما أجمع العلماء كلهم عدول؛ فبأيهم اقتدى المسلم 

اهتدى))). 

رابعً��ا: الكون: المصدر الرابع من مصادر التربية هو كتاب الله 

المنظور – الكون بكل كواكبه ونجومه، أش��جاره وأنهاره، الرياح 

والبحار والجبال – فالقرآن الكريم حينما تحدث عن هذه الأش��ياء 

س��ماها آيات ودلائل )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
ٹ  ٹ  ٹ ٹ  ٿ ٿ ٿ  ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  پ ڀ ڀ 
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 

ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ(]البقرة: 164[.

ولقد أمرنا المولى سبحانه وتعالى بالنظر والتدبر في هذه الآيات 

	 رواه البيهقي والديلمي وهو حديث سنده ضعيف إلا أن معناه صحيح (((

	 من أراد التفصيل فليرجع إلى حياة الصحابة للكاندهلوي، صور من حياة الصحابة – أ/  (((

عبد الرحمن رأفت الباشا
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لأخذ العبرة والعظة، ويأخذ منها المربون المثل، ومنها نتعرف على 

صفات الله سبحانه..

سنشاهد الحكمة في كل مخلوقات الله.. تشهد أنها من صنع الحكيم.

سنشاهد القوة في كل مخلوقات الله.. تشهد أنه القوى. 

سنش��اهد الص��ورة البديع��ة ف��ي كل مخلوقات الله.. تش��هد أنه 

المصور البديع.

سنشاهد الحياة فى كثير من مخلوقات الله.. تشهد أنه المحي المميت.

وهكذا.. 

    والإنس��ان نفسه آية من آيات الله )ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ( 
]الذاريات: 21[.

     وه��و م��ن  وجهة نظر التربية الإس�المية خليفة الله والكون 

كله مسخر له. 

هذه هي مصادر تربيتنا الإس�المية: كتاب الله المقروء، وس��نة 

النب��ي صلى الله عليه وسلم، وحياة الرعيل الأول من الصحابة والتابعين، وكتاب الله 

المنظور »الكون«. 

إذن فلماذا لا تتضمن مناهج العلوم هذا الربط الجميل بين كتاب 

الله المقروء وكتابه المنظور بغير تكلف ولا تعس��ف؛ مما يس��اعد 

على تدعيم وإرساء قواعد الإيمان في نفوس الطلاب والناشئة))). 
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والتوزيع 1986




