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 مقدمة

يعملوف، ولكنهم ينشئوف "التفكبّ حظ قوـ لا 
 للعاملبْ ما يدفعهم إبٔ العمل"...

بعد أكثر من سبعبْ عاما من صدور الطبعة الأوبٔ لكتاب " أساليب 
التفكبّ " للدكتور عبد ابؼنعم عبد العزيز ابؼليجي " يعاد نشره مرة أخرى ، 
يومها بٓ يكن صاحبو قد حصل بعد على درجة الدكتوراة ، كاف مدرسا 

ىادئا ، بؼادة الفلسفة بددرسة حلواف الثانوية ، وكانت حلواف أيامها منتجعا 
فآثر ابؼؤلف أف بهعلو مقرا لسكنو وعملو ، فهو يراىا " تلك الواحة 

 الوادعة، بدنأى عن بهرج الدنيا ، وضجة ابغياة ".   

والكاتب أراد العزلة ىناؾ لأنو بٓ يشغل نفسو بدا  "يصرفبِ عن    
صومعة نفسي ، أو يشغلبِ عن التأمل بُ مشاكل الإنساف الكبرى " ومن 

ء البٍ تأملها بُ عزلتو الاختيارية تلك  مسألة التفكبّ ، وقد ببْ الأشيا
دفعو إبٔ تأملها ملبحظات عن واقع الفلسفة  بُ بؾتمعنا حينها ، والآف 
وبعد مرور  ثلبثة أرباع قرف من الزماف بٓ تزؿ ملبحظاتو ماثلة للعياف ، وبٓ 

ف وبعد تزؿ أطروحاتو صابغة للتناوؿ ، وىذا ما يؤكد أصالة تفكبّ ابؼؤل
 نظره ، وىذا أيضا ىو ما دعانا لإعادة إصدار الكتاب.
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وكانت نظرة ابؼؤلف للفلسفة تنطلق من إبيانو بأنها لا بد أف تنبع من 
العقوؿ بشكل طبعي غبّ قصدي ، وتتكامل مع حياتنا بُ وحدة منسجمة 
ىي ما بييز التفكبّ الإنساب٘ ، فإف بٓ يتحقق ذلك تصبح الفلسفة ىراء ، 

قا لذلك شكل من تلبمذتو بصعية فلسفية صغبّة تناقش أفكار وتطبي
الفلبسفة ، وعن ىذه النقاشات ابؼبكرة مع صبية بُ مطلع الشباب يقوؿ 
ابؼؤلف بدوضوعية وتواضع شديدين :  " وسرعاف ما تبينت أف تفكبّي 
بدوره أخذ يتبدؿ تبدلًا كببّاً متأثراً بدناقشات التلبميذ ، وأسئلتهم ، 

تهم ،  بل وسخريتهم ونكاتهم أحيانًا. فقد كاف بؽذه بصيعاً فضل  واعبَاضا
كببّ بُ إيقاظي من الغفوة الأكادبيية ، وبرريري من النزعة ابؼدرسية 
التقليدية البٍ تفصل ببْ الأفكار ابؼكتوبة والعقوؿ ابؼفكرة البٍ أنتجتها " ، 

إبٔ  من ىذه التجربة تببْ لو أف إعراض الكثبّين عن الفلسفة مرجعو
جهلهم بحقيقتها وليس إبٔ عجزىم عن تذوقها، وأرجع ىذا الإعراض إبٔ  
الكتب البٍ تعرض مذاىب الفلبسفة مستعرضبْ الثمرة النهائية ، مع 
إغفاؿ ابغركة الفكرية البٍ أبشرتها ، كذلك لاحظ ابؼؤلف أف الفلسفة بعدت 

مع عامة  ببعض دارسيها عن واقع ابغياة الإنسانية، فلم يعيشوا بُ وئاـ
الناس، فكاف تأثبّ الفلسفة عليهم سلبيا بساما كتأثبّ الذين جهلوا حقيقتها 

، ولأف الكاتب يرى كل من ىذين الفريقبْ على خطأ فقد وضع كتابو "  
أساليب التفكبّ " ليضع ببْ دفتيو خلبصات ابؼناىج البٍ يستخدمها 

ابغقيقة البٍ ىي العلماء والفلبسفة والفنانوف وابؼؤمنوف بُ الوصوؿ إبٔ 
ىدؼ ابعميع ابؼشبَؾ. وليعبر عن قناعتو بأف التفكبّ ىو السر بُ طفرة 

 الإنساف وتربعو على عرش الكائنات.
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يرى الكاتب أف التفكبّ وظيفة حيوية عملية تعبْ ابؼخلوقات من    
إنساف وحيواف على الصمود بُ ابغرب ابػالدة بينو وببْ قوى الطبيعة البٍ 

جع، وذلك أف الفطرة وحدىا لا تكفل انتصاره. لكن لا تعرؼ البَا
اختلبؼ التفكبّ الإنساب٘ عن التفكبّ ابغيواب٘ ليس اختلبفاً بُ ابؼرتبة أو 
الكمية فحسب ، بل ىو اختلبؼ بُ النوع أو الكمية أيضاً. فتفكبّ 
ابغيواف عملي كلو، ىو برمتو وسيلة إبٔ العمل ؛ ولكن الإنساف يتجاوز 

فعية فيستطلع أحيانًا من أجل ابؼعرفة بُ ذاتها ، وبهبِ من ىذه ابغدود الن
وراء ذلك لذة لا تقل عن اللذات ابعسدية البٍ بهنيها من وراء ميولو 
الغريزية الأخرى. لذلك كاف الإنساف ىو الكائن الوحيد الذي يفكر أحياناً 

: من أجل التفكبّ بُ ذاتو ، بل والذي بهاوز ذلك إبٔ التفكبّ بُ التفكبّ 
بوصى أساليبو ، ويفتش عن مصادره ، ويسجل أخطاءه ، وينقب عن 

 أسباب الوقوع بُ ابػطأ ، ويعدد السبل ابؼوصلة إبٔ ابؼعرفة. 

وانطلبقا من  اقتناع الكاتب بصحة مقولة بعورج برنارد شو 
خلبصتها أف ابغقائق الكبرى تبدأ خرافات ، بىصص فصلب بؼا يسميو 

دراسة ابػرافة عند الأفراد  ليثبت أف التفكبّ التفكبّ ابػرابُ ، يبدأه ب
ابػرابُ بُ حياة الفرد، وبالرغم من بعده عن ابغقيقة ابؼوضوعية وابكرافو عن 
القصد بُ بؿاولة بلوغ الواقع ، إلا أنو يعد وثبة أوبٔ بُ طريق العلم 
والعرفاف ، وبؿاولة لكشف أسرار الوجود ومرحلة لازمة بُ التطور الفكري 

سلمة إبٔ ما ىو أرقى: إبٔ الفلسفة والعلم. ويرى الكاتب أف لا بد م
البشرية بُ تطورىا الفكري  بساما مثل الفرد الواحد بُ تطوره الفكري. فلم 
تكشف عن قوانبْ ابعاذبية ، ومدار الأفلبؾ ، والقوة الكهربائية ، والطاقة 
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ية كاف الذرية ، إلا بعد جهاد فكري شاؽ داـ آمادا طوالا، وبؿاولات مضن
 أوبؽا التفكبّ ابػرابُ الذي يسم العقل البشري بُ طفولتو.      

فالبَاث الفكري الذي خلفتو أجياؿ البشر يببْ أف أوؿ مرحلة من 
مراحل التفكبّ كانت مرحلة دينية صرفة بيتزج فيها التفكبّ بابػياؿ. وقد 
بزغ الفكر الإنساب٘ أولا بُ الشرؽ القدبٙ عند ابؼصريبْ والفرس 

الآشوريبْ والبابليبْ وابؽنود والصينيبْ. وكلهم  غلبت عليهم  العاطفة و 
الدينية ، وسيطرة التقاليد ابؼوروثة ، وابعنوح إبٔ ابػياؿ. وخلص الكاتب 
إبٔ  أف التفكبّ ابػرابُ بُ الشرؽ القدبٙ يتصف بخصائص ثلبث: ابػضوع 

يابٕ ومن ىنا كانت لسلطاف الدين أي التقاليد ابؼوروثة ابؼقدسة، والابذاه ابػ
 صلتو الوثيقة بالفن، والنزعة الأخلبقية.

لكنو لا يعمم نظرتو تلك ، فهو يرى أف الفكر الشرقي بُ القدبٙ بٓ 
يكن خرافيا كلو ، فابػرافة كانت تسود بُ ىذه العصور ، ولكن الفلسفة  
كانت تطل برأسها ببْ الفينة والفينة ، حبٌ نرى الفكر ابؽندي والصيبِ 

سهم بُ عابٓ الفلسفة ، فقد حاوؿ ابؽنود والصينيوف تفسبّ بعض يضرب ب
جوانب الكوف تفسبّات عقلية ، كاف بيكن أف تصبّ فلسفة لولا تقيد 
ببعض أغلبؿ التقاليد ، وإعواز إبٔ مذىب يلم شتات ىذه الأفكار ابؼبعثرة 
والنظرات ابؼتفرقة ، واقتصار على الفلسفة العملية سياسية كانت أو 

ة. ولو قد بذرد ىؤلاء القدماء من النزعة الدينية الساذجة وأخذوا أخلبقي
أنفسهم ببعض التأليف ببْ النظرات ابؼبعثرة لأمكن أف بىرج ابذاه ميتا 

 فيزيقي عاـ كما حدث عند اليوناف إباف عصر الفلسفة. 
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كذلك يرى الكاتب أف أداة التفكبّ الفلسفي ىي العقل بوسائلو 
حكم إبٔ استدلاؿ إبٔ برىاف. وىي كلها  بُ متناوؿ  ابػاصة: من بذريد إبٔ 

لذا لا بد  من أف يتفلسف  -أيًا كاف ذكاؤه وأيًا كانت ثقافتو -كل إنساف
الناس بصيعاً ، والفيلسوؼ لا يأبٌ بدعا، ولكنو يرى ويسمع ، فيحكم 
ويستنتج ؛ وما يراه وما يسمعو أمور تقع برت بصر الناس وبظعهم ، وملكة 

كة الاستنتاج ليست وقفاً عليو ، فالناس بصيعاً بوكموف  ابغكم أو مل
ويستنتجوف ؛ ولكنو أدؽ منهم و لديو من الفراغ والذكاء والصفات 
ابؼزاجية ما يكفل لو التعمق بُ تأملبتو ومزاولتها أغلب الوقت، والاشتغاؿ 

 بدحاولة فهم الكوف عن كل ما عداىا من شئوف ابغياة ابعارية.

ة بُ الأدب ينقل الكاتب عن الدكتور طو حسبْ وعن تأثبّ الفلسف
برليلو بؼسرحيات الإغريقي سوفوكل ،  الذي صور لنا صراعاً ببْ القضاء 
وببْ الإرادة، وأظهر لنا الإنساف وقد غلبو القضاء. ولكنو بٓ يغلبو بُ 
سهولة ويسر. وإبما غلبو بعد أف قاومو الإنساف مقاومة عنيفة متصلة، بالغة 

، أما عن معارضة  الفلسفة ن أف تبلغ من القوة والعنف..."كأقصى ما بي
أحيانا للعلم فبّاىا من أجل برقيق أىداؼ قريبة متواضعة، وذلك لا يعبِ 
إطلبقاً أف الفلسفة لا قيمة بؽا أو أف أىداؼ العلم تتعارض مع أىداؼ 
الفلسفة، فقد كانت كشوؼ العلم بُ بؾالاتو ابػاصة خبّ معبْ للفكر 

على وضع تفسبّات شاملة للكوف، تفسبّات أقوـ بفا عهدناه بُ الفلسفي 
الفلسفات القدبية، لأنها تستند إبٔ أساس واقعي أثبت العلم صحتو بصورة 
تكاد تكوف قاطعة. وعلى ذلك ليقر بُ الأذىاف قبل بياف الفرؽ ببْ العلم 
والفلسفة أف الفصل بينهما ليس بناء على ضرورة ذىنية، فالذىن لا 
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بتجزيء ابؼعارؼ، لأف طبيعتو وحدة متكاملة، إبما الفصل لضرورات  يعبَؼ
علمية قد تفضي إبٔ نتائج فلسفية ولو بٓ يقصد العلماء إليها. وعبر عشرة 
فصوؿ يظل ابؼؤلف يقلب الفكرة على كل أوجهها مؤكدا على عمق 
الرابطة  ببْ شبٌ نواحي النشاط الإنساب٘ ، وإف اعتقاد البعض بوجود 

و تعارض بينها يرجع إبٔ  أنو  ينظر إبٔ منتجات الفكر البشري تناقض أ
متحققة بُ ابػارج بدعزؿ عن نفسو. فنسى أف الفن والعلم والدين 
والفلسفة إبما ىي بعض نفوسنا النابضة بابغياة دوبما انقساـ ، وأف السبيل 
الوحيد لإدراؾ وحدتها ابؼتكاملة ، ىو أف ننظر إليها من خلبؿ العقوؿ 

 فوس البٍ أنتجتها.والن

 د. على عبد العزيز

 أستاذ عله النفص
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 مقدمة المؤلف

سطرت ىذا الكتاب بُ مدة وجيزة، ولكنبِ عشت أفكاره بُ ذىبِ 
أربعة أعواـ سوياً، قضيتها مدرساً للفلسفة بددينة حلواف، تلك الواحة 
الوادعة، بدنأى عن بهرج الدنيا، وضجة ابغياة. وقد كانت ظروؼ حيابٌ بُ 
تلك ابؼدينة تفرض علي لونًا من العيش أقرب ما يكوف إبٔ الشيخوخة 

تها العميقة، وحكمتها ابؽادئة، ونظرتها إبٔ الوجود بُ شجن وسخرية. بتأملب
وبٓ يكن بٕ فيها من متع الشباب، أو أمانيو المحلقة وأىوائو ابعابؿة، ما 
يصرفبِ عن صومعة نفسي، أو يشغلبِ عن التأمل بُ مشاكل الإنساف 

ائب، الكبرى، وبرغم إقبابٕ على الناس، وإقبابؽم علي، فقد كاف العمل الد
 والتفكبّ، والقراءة عزائي الوحيد. 

ىنالك كانت دروس الفلسفة مسلببٌ الأوبٔ. بيد أنبِ استبحت 
لنفسي أف أخرج عن نظاـ التدريس ابؼعهود، ضاربًا باللوائح الشكلية عرض 
ابغائط، إبيانًا مبِ أف الفلسفة ىراء، إف بٓ تنبع من عقولنا على بكو طبعي، 

يز وترتبط بجماع نفوسنا، وتتكامل مع حياتنا بُ وحدة منسجمة ىي ما بي
التفكبّ الإنساب٘. فكاف الدرس مشكلة فلسفية أثبّىا، وأدع تلبميذي 
يتناولونها بالنقاش، كل منهم يدبٕ بدلوه. وكثبّاً ما كاف أحدىم بهابهبِ 
بدشكلة خطرت بذىنو وحبّتو، فأجعلها موضوع ابعدؿ وأبزذىا بؿور 

ىذه  ابغديث، بٍ أبصل ما انتهى إليو البحث من آراء متعارضة؛ وبُ أعقاب
 المحاورات ألقى إليهم برأي الفلبسفة واحداً إثر آخر. 
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وقد وجدت من تلبمذبٌ بعد حبْ، بضاساً شجعبِ على أف أنشئ بُ 
بؿيطهم الضيق بصعية فلسفية صغبّة، كاف لمحاوراتها فضل كببّ بُ توجيو 
تفكبّ أعضائها ابذاىاً نقديًا حراً. وسرعاف ما تبينت أف تفكبّي بدوره أخذ 

تبدلًا كببّاً متأثراً بدناقشات التلبميذ، وأسئلتهم، واعبَاضاتهم،  يتبدؿ
وسخريتهم ونكاتهم أحياناً. فقد كاف بؽذه بصيعاً فضل كببّ بُ إيقاظي من 
الغفوة الأكادبيية، وبرريري من النزعة ابؼدرسية التقليدية البٍ تفصل ببْ 

رة ابؼشاكل الفلسفية الأفكار ابؼكتوبة والعقوؿ ابؼفكرة البٍ أنتجتها، وبُ إنا
بُ ذىبِ على بكو بٓ أعهده من قبل. وتبينت أف اصطداـ الأفكار على 
تباينها، وتبادؿ الآراء برغم تفاوتها، بُ حرية وصدؽ وإخلبص، خبّ سبيل 
لتكوين الثقافة ابغية الفعالة، وأف خبّ ثقافة ىي ما تكاملت فيها الابذاىات 

 انية.العقلية فلسفية وعلمية وفنية بل وإبي

وقد أيقنت أف إعراض الكثبّين عن الفلسفة مرجعو إبٔ جهلهم 
بحقيقتها وليس إبٔ عجز عن تذوقها، وأف ابؼسئوؿ الأوؿ عن إعراضهم ىذا،  
كتب ابؼؤلفبْ البٍ تعرض مذاىب الفلبسفة ونظرياتهم النهائية كما اكتملت 
 بُ أذىاف ىؤلاء بعد كفاح فكري شاؽ. جل ابؼؤلفبْ يستعرض الثمرة
النهائية، ويغفل ابغركة الفكرية الكبرى البٍ أبشرتها. وعندي أف عملية التفكبّ 
ذاتها ينبغي أف تكوف موضوع الدرس والتحصيل. فما ىدفنا من تدريس 
ابؼذاىب الفلسفية أف نشحن عقوؿ الطلبب بالأفكار ابعامعة والآراء المجردة 

توجيهها على بكو يكفل البٍ لا حياة فيها، إبما ىدفنا تنمية ىذه العقوؿ، و 
للنشء سلبمة التفكبّ ابغر، فيجنبهم الاستسلبـ الأبضق أو التعصب 
ابؼمقوت. ولو أف الفلسفة قدمت للطلبب أو القراء، من حيث ىي أسلوب 



 03 

من أساليب التفكبّ بيكن لكل منهم أف بيارسو بنفسو، بؼا أعرضوا عنها، أو 
تيجة طبيعية لتفكبّ طبيعي، سخروا من مذاىبها البٍ سوؼ تبدو بؽم حينئذ ن

 بُ مشاكل اعبَضت أذىاف الفلبسفة على بكو طبيعي. 

وقد مالبِ بعد ذلك، أف كثبّاً من ابؼهتمبْ بالدراسات الفلسفية، ومن 
ورائهم نفر لا يستهاف بهم من الطلبب، يتملكهم زىو التخصص، فيستخفوف 

ابعميلة، أو  بقدر ابعوانب الأخرى من الفكر الإنساب٘، كالعلم والفنوف
يسخروف من النزعات الإبيانية، غافلبْ عن حقيقة جوىرية: ىي أف الفكر 
وحدة متآلفة أو حركة نفسية متكاملة لا تنفصم من تيار ابغياة، وأف كل 
مظهر من مظاىر الفكر لا يقل قيمة وأبنية عن ابؼظاىر الأخرى. ولذلك بٓ 

ة إبغاحي على صائب يكن مناص من أف أبّ بُ دروسي على أخطاء الفلبسف
أفكارىم، ومن أف أبرز الأسلوب العلمي بُ التفكبّ كقفزة رائعة من قفزات 

 الفكر الإنساب٘. 

وقد لاحظت بعد كل ما تقدـ، أف نفراً من خبّة ابؼثقفبْ ثقافة فلسفية، 
بعدت بهم الفلسفة عن واقع ابغياة الإنسانية، وبظت بهم عن التنازؿ ليعيشوا 

الناس، وقضى وىم العبقرية بُ أحلبمهم على أي تقدير بُ وئاـ مع عامة 
للجموع الغفل؛ وأف بشة قوماً آخرين أكثر تواضعاً من ىؤلاء السادة، أحدث 
فيهم الانصراؼ الكلي إبٔ الكتب نظرة تشاؤمية، عدوىا عمقاً وفلسفة، وما 
ىي بُ حقيقة الأمر غبّ عرض من أعراض ابكلبؿ نفسي، مرده إبٔ تغليب 

ن نواحي النشاط الإنساب٘ على حساب غبّىا، وإبناؿ نزعات طبيعية ناحية م
لا تقل عن نزعة البحث العلمي، كابغب والنزوع إبٔ ابعماؿ، والكفاح 
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العملي... وغبّ ذلك من نزعات يلطف إرضاؤىا من جفاؼ ابغياة، ويبيد 
 الأشجاف، وبيحو الشكوؾ. 

ب صغبّ ىو بؿاولة كل ىذه الأمور بؾتمعة، جعلتبِ أفكر بُ تأليف كتا
مبدئية لعرض بـتلف أساليب التفكبّ على بكو تكاملي، فلب يكوف كتاباً بهمع 
نظريات العلم أو الفلسفة، بل كتابًا يضم ابؼناىج البٍ يستخدمها العلماء 
والفلبسفة والفنانوف وابؼؤمنوف بُ الوصوؿ إبٔ ابغقيقة البٍ ىي ىدؼ ابعميع 

 ابؼشبَؾ. 

على  -لأربعة ابؼاضية أوجو قراءابٌ، وتأملببٌوظلت طواؿ الأعواـ ا
وعي بابؽدؼ أحياناً، وغبّ واع بو أحيانًا كثبّة. وكنت كلما مضى حوؿ، 
وشرعت أستقبل التلبميذ ابعدد من ابغوؿ التابٕ، يزداد شعوري بابغاجة إبٔ 
مثل ىذا الكتاب، ويبَكز تفكبّي بُ موضوعاتو حبٌ بً بُ ذىبِ فصولاً، 

أف أبدأ الكتابة فكانت بضع مقالات نشرتها بُ بؾلة  وصح العزـ على
الرسالة. ولكن شئوف العيش، وشجوف ابغياة، وبنوـ العمل الرتيب، وفوضى 
ابؼعاملبت الإنسانية، تضطر ابؼرء أحياناً أف بيضي بُ غمار ابغياة اليومية، كما 
بسضي قطرة ابؼاء بُ خصم التيار: مسلوب الإرادة، فاقد الوعي، خامد 

س، موزع النفس. وىل من سبيل إبٔ التفكبّ ابؼشرؽ الصابُ، ما بٓ نكن ابغ
بدنجاة من عمل مرىق يأخذنا من بصيع أقطارنا، وما بٓ نهتد إبٔ فرجة من 

 وقت نتسلل من خلببؽا إبٔ الوطن العزيز: وطن الفكر ابؼقدس؟! 

وأخبّاً نقلت إبٔ معهد البَبية لتدريس علم النفس. فكاف ذلك بداية 
 -إلا من قسوة ملببساتو -جديد، وختاـ عمل عزيز على نفسي عمل
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فخشيت أف تتبدد الأفكار البٍ تتفزز بُ ذىبِ بُ حيوية وحرارة، وعز على 
أف بهرفبِ تيار العمل ابعديد، فلب أبُ بوعدي إبٔ تلبمذبٌ ابؼخلصبْ، خاصة 

بعد أعضاء ابعمعية الفلسفية الصغبّة، أولئك الذين تفرقوا بُ شعاب الأرض 
وحدة فكرية نبيلة. فعكفت  -برغم الفرقة -أف تعاىدوا معي على أف تضمنا

على ىذا الكتاب فبَة من الزمن، حبٌ بً بصورتو ابغالية البٍ اعتبرىا بؾرد 
 بؿاولة أرجو أف تتبعها بؿاولات أكثر كمالاً واستيفاء. 

ا ولعل ابؼشرفبْ على تدريس ابؼواد الفلسفية بوزارة ابؼعارؼ أف يطلعو 
على ىذه المحاولة وىم بصدد تعديل ابؼناىج والبرامج، خاصة وىي وليدة 

 بذربة شخصية ينبغي أف يكوف بؽا الاعتبار الأوؿ بُ أي تعديل. 

ىذا وإف كنت أقدـ الكتاب للقراء عموماً، فإب٘ أقصد بو على وجو 
ابػصوص طلبب العلم: أولئك ابغيارى الباحثبْ عن أىداؼ تنظم حياتهم، 

وجو نشاطهم، وأفكار تسدد خطاىم. لعلهم يغبّوف من أسلوب ومثل ت
حياتهم ابؼشتتة ابؼبددة، ويتحرروف من الاىتمامات التافهة، ويتنكبوف سبيل 

 التهريج العلمي، والابذاىات الابكلبلية ابؼنحرفة.

وأتقدـ بجزيل شكري لصديقي الدكتور أبو مدين الشافعي والأستاذ 
 تهما القيمة.عبد العزيز حسبْ على ملبحظا

 المؤلف 

 6/11/1191القاهرة في 
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 الفصل الأول

 التفكير بين الإنشان والحيوان

 "التفكبّ ىو السر بُ طفرة الإنساف وتربعو على عرش الكائنات" 

 "ابغية، وبسرده على الطبيعة، بسرداً بلغ بو حد استغلبؿ قواىا" 

 خباياىا.""بؼصلحتو، والسيطرة عليها بفهم أسرارىا، وفضح 

 المؤلف

 الركاء العنلي

كشفت البحوث النفسية بُ بؾابٕ الإنساف وابغيواف عن حقيقة قد 
تطامن من غرور الإنساف بعض الشيء، تلك ىي أف ابغيواف لا يسلك 
سلوكاً آلياً بحتاً كما ظن ديكارت الفيلسوؼ الفرنسي، بل ولا يسلك 
 سلوكاً غريزيًا بحتاً كما اعتقد الكثبّوف زمناً طويلًب، وإبما سلوكو بُ كثبّ من

ابؼواقف يتم عن قدر من الذكاء العملي بيكنو من التصرؼ إزاء ما بهد من 
مواقف تصرفا كفيلًب بتحقيق أغراضو. فهو لا يهتدي بالفطرة وحدىا البٍ 
تسم السلوؾ بطابع ابعمود، وإبما ىو يعدؿ سلوكو ويبتكر الوسائل 

 لدى ابغيوانات العليا على وجو -ابعديدة، حبٌ ليسهل علينا أف نلحظ
أبماطاً من السلوؾ تتصف بابؼرونة وتتم عن قدر من الذكاء لا  -ابػصوص
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يقل كثبّاً عن ذكاء الأطفاؿ بُ نفس ابؼواقف. ومن التجارب العلمية ما 
يثبت قدرة ابغشرات على الاستفادة من التجارب ابؼاضية بُ التكيف 

 للظروؼ ابعديدة، وبُ ىذا تكمن البذرة الأوبٔ للذكاء. 

بُ السلسلة ابغيوانية زاد ذلك القدر من الذكاء  وكلما صعدنا
العملي الذي يبلغ أقصاه لدى الكلبب والقردة. وبذلك تتلبشى الأسطورة 
القدبية، البٍ تفصل فصلًب حابظاً باتاً ببْ عابٓ ابغيواف المحكوـ بالغريزة، وعابٓ 

ف الإنساف المحكوـ بالعقل، وتسفر ابغقيقة البٍ لا مراء فيها: ألا وىي أ
الكائنات ابغية تنتظم سلسلة متصلة ابغلقات من أسفل إبٔ أعلى، منطقها 
التطور من الأشكاؿ الدنيا للحياة، إبٔ الأشكاؿ العليا، بُ غبّ ما اختلبؼ 
حاد يكسر وحدة ابغياة على ظهر الأرض، وتضيق الشقة الفاصلة ببْ 

فما الفارؽ الإنساف وابغيواف فكلببنا يسلك سلوكاً عقلياً رائده الذكاء. 
 إذف ببْ ذكاء النوعبْ؟ 

الإنساف من حيث السلوؾ العقلي بُ قمة ابغيوانات، فهو أقدرىا 
على السلوؾ سلوكاً عقلياً. ىو بُ حياتو يصارع الطبيعة وأحداثها، لا بحكم 
الفطرة فحسب، بل يفوؽ ابغيواف قدرة على استغلبؿ ذكائو بُ صراعو 

وقيظها وأمطارىا، فيهرع إبٔ الأشجار ىذا مع الطبيعة: تقسو عليو ببردىا 
يتخذ من أغصانها بيوتًا. تتوابٔ عليو فصوؿ السنة بعضها فيو ابػصب 
ووفرة الغذاء، وبعضها جدب لا طعاـ فيو، فيبتكر الوسائل يتجنب بها 
المجاعة، ويهتدي بعد تدبر وإعماؿ روية إبٔ ما نعرفو من بـتلف أساليب 

الاكتفاء بدا تدر الأرض بطبيعتها، فيزرع  خزف ابؼياه وحفظ الأطعمة، وعدـ
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ويستغل كامن قواىا. بىشى ىجمات الوحوش الضارية، وعدواف القبائل 
ابؼعادية، فيتخذ العدة لذلك بصنع الأسلحة، مستخدماً كل ما تقع عليو 
يده من أحجار وأشجار ومعادف. وىو إذ يفعل ذلك يهتدي بذكائو، 

من، تطوراً يكشف عنو ما لاحظو بتفكبّه العملي الذي يتطور مع الز 
العلماء ابؼنقبوف عن آثار العصور البائدة من تطور الآلة الإنسانية من الآلة 
ابغجرية القدبية إبٔ ابغجرية ابغديثة إبٔ ابؼعدنية، والأسلحة من الأحجار 
إبٔ النباؿ فابػناجر والسيوؼ فالبنادؽ حبٌ القنبلة الذرية بُ العصر 

 ابغديث. 

ل ميداف من ميادين ابغياة، يستخدـ الإنساف تفكبّه وىكذا بُ ك
وسيلة لتحقيق أغراضو، وىذا ىو الأصل بُ التفكبّ: وظيفة حيوية عملية 
تعبْ ابغيواف على الصمود بُ ابغرب ابػالدة بينو وببْ قوى العابٓ الطبيعي 

 البٍ لا تعرؼ البَاجع، وذلك أف الفطرة وحدىا لا تكفل انتصاره. 

ؼ التفكبّ الإنساب٘ عن التفكبّ ابغيواب٘ ليس اختلبفاً بيد أف اختلب
بُ ابؼرتبة أو الكمية فحسب، بل ىو اختلبؼ بُ النوع أو الكمية أيضاً. 
فتفكبّ ابغيواف عملي كلو، ىو برمتو وسيلة إبٔ العمل، إبٔ ابغياة والبقاء. 

ية: لا يستغل ابغيواف قدرتو العقلية ابؼتواضعة إلا بُ إرضاء مطالبو الغريز 
من الاعتداء والاحتماء، وبضاية الصغار، والتناسل ابْ. أما الإنساف فبعد 
إرضاء مطالبو الغريزية يستغل قواه العقلية بُ الكشف عن أسرار ما يدركو 
من ظواىر الكوف، والبحث عن علل ابغوادث البٍ تقع برت ناظريو، 

ابغيواف  وتفسبّ التغبّات البٍ تطرأ على بـتلف الكائنات. ولا شك أف 
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كالإنساف فطر على حب الاستطلبع لكل جديد بذنباً بؼا قد ينطوي عليو 
من خطر، أو طمعاً فيما قد بدره من خبّ ونعمة؛ ولكن الإنساف يتجاوز 
ىذه ابغدود النفعية فيستطلع أحيانًا من أجل ابؼعرفة بُ ذاتها، وبهبِ من 

ن وراء ميولو وراء ذلك لذة لا تقل عن اللذات ابعسدية البٍ بهنيها م
 الغريزية الأخرى. 

لذلك كاف الإنساف ىو ابغيواف الوحيد الذي يفكر أحيانًا من أجل 
التفكبّ بُ ذاتو، بل والذي بهاوز ذلك إبٔ التفكبّ بُ التفكبّ: بوصى 
أساليبو، ويفتش عن مصادره، ويسجل أخطاءه، وينقب عن أسباب الوقوع 

رفة. والإنساف عندما يفكر ىذا بُ ابػطأ، ويعدد السبل ابؼوصلة إبٔ ابؼع
النوع من التفكبّ نقوؿ إنو يفكر تفكبّاً  نظريًا لا غرض لو إلا ابؼعرفة. 
على أف ىذه ابؼعرفة تعود عليو بالنفع العملي وتزوده بأمبً الأسلحة البٍ 
تكفل لو النصر بُ معركة ابغياة على قوى الطبيعة الغاشمة البٍ لا تبابٕ بغبّ 

، وفق قوانبْ جامدة لا تتزحزح ولا تتزعزع. ابؼضي بُ الطريق  ابؼرسوـ

 السمزية في التفلير الإىشاىي

مهما بظا حظ ابغيواف من الذكاء، وأيا كانت قدرتو على تعديل 
سلوكو، والتصرؼ والاحتياؿ إزاء ابؼواقف ابعديدة برقيقاً لأغراضو، يقي 

لد فروقاً رغم ذلك فرؽ جوىري بييز للذكاء الإنساب٘ من ذكائو، فرؽ يو 
أخرى جوىرية، ىي السر بُ تربع الإنساف على عرش الكائنات ابغية، 
وسيطرتو على الطبيعة بقدر ما يكشف من أسرارىا وقوانينها. وسأحاوؿ 
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أف أشرح ىذا الفارؽ والفروؽ الأخرى الفرعية. أما الفارؽ الأصلي ىو: 
، فالوظيفة أف الذكاء الإنساب٘ ليس ذكاء حسياً فقط بل ذكاء رمزيًا أيضاً 

الرمزية بُ التفكبّ الإنساب٘ ىي الفيصل ابغق ببْ عقل الإنساف وعقل 
ابغيواف، ولذلك ينبغي أف نذكر أف كلمة تفكبّ لا تطلق على ابغيواف إلا 

 إبما التفكبّ ابغق ىو التفكبّ الرمزي.  -بذاوزاً 

بياف ذلك أف ابغيواف يدرؾ ابؼوجودات ابؼادية إدراكاً حسياً، أي 
صور الأشياء البٍ بوسها بحواسو على صفحة الذىن. فهو يدرؾ   تنطبع

ويستعيد صورىا بُ  -حسب التعببّ ابؼنطقي -كائنات مفردة أو جزئية
غيبتها، ويتعرؼ عليها إف رآىا بعد ذلك. الكلب مثلًب: يرى صاحبو 
فيدركو إدراكاً حياً، ويرى غريباً فلب ينقطع عن النباح بفا يدؿ على أنو 

يب، وعلى أنو يستطيع التمييز ابغسي ببْ شيئبْ كما استطاع أدرؾ الغر 
التمييز حسياً ببْ صاحبو وببْ الغريب. وإذا تغيب صاحبو ردحاً من الزمن 
عاد بعده إبٔ بيتو، اندفع بكوه وقد بدت عليو علبمات الارتياح البٍ تتم 
عن وجود القدرة على التذكر والتعرؼ. فابغيواف بىطى إذف بعديد من 

وى العقلية ابؼوجودة لدى الإنساف كالإدراؾ ابغسي وترابط الصور، الق
والتمييز والتخيل والتعرؼ والتذكر، بل إف بعض ابغيوانات حبٌ العصافبّ 
تتحرؾ حركات استدؿ منها بعض علماء النفس ابغيواب٘ على وجود 
الأحلبـ لديها. بيد أف ىذه العمليات بصيعاً لا تتجاوز ابؼستوى ابغسي 

اؿ، فما يكوف بُ ذىن ابغيواف إذ يدرؾ أو يتخيل أو بولم، ليس إلا بأي ح
صورة أو بؾموعة من الصور ابغسية لأشياء جزئية مشخصة، تتوابٔ على 
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صفحة الذىن، متداخلة متشابكة متفاعلة، كما تتوابٔ صور الفلم على 
 الشاشة البيضاء. 

بعزئية إف ابؼادة البٍ يعابعها عقل ابغيواف ىي صور ابؼوجودات ا
ابؼوجودة بُ زماف معبْ ومكاف بالذات، وابؼتصفة بالصفات ابغسية كاللوف 

ت وابؼلمس، وليس بدقدور والطعم والرائحة والشكل وابغركة والصو 
أف يسمو إبٔ إدراؾ ابؼعاب٘ الكلية البٍ  -أيا كاف ذكاؤه-ابغيواف

يستخلصها الإنساف من مدركاتو ابغسية. فالإنساف لا يقف عند حد 
اؾ الأفراد إدراكاً حسياً وتذكرىا وبزيلها، ولكن يدرؾ أيضاً ما تشبَؾ إدر 

فيو من صفات ويسقط أوجو ابػلبؼ، وبهرد بذلك ابؼعبُ العاـ الذي يدؿ 
عليها بصيعاً. ويدرؾ عمرواً وزيداً وفلبنًا وفلبنًا من الناس، ويتغاضى عن 

ؾ فوؽ الصفات البٍ بىتلفوف فيها من طوؿ وشكل ودين وأخلبؽ، ويدر 
يشبَكوف بُ صفة  -بصرؼ النظر عن حالاتهم ابػاصة -ذلك أنهم بصيعاً 

الإنسانية. لا يدرؾ الكلب والقط والعصفور فقط، بل ينتزع من أفراد كل 
ىو معبُ ابغيوانية الذي  -لا حسياً  -نوع من ىذه الأنواع معبُ عقلياً 

تصرفاً من ينطبق على أفراد ابغيواف بصيعاً بنفس الدرجة. يدرؾ الإنساف 
التصرفات ابعزئية وبوكم عليو بأنو خبّ، ويدرؾ تصرفاً آخر وبوكم عليو 
بأنو شرير، فهو يدرؾ إذف معبُ ابػبّ ومعبُ الشر إطلبقاً، أي بغض النظر 
عن الفاعل وظروؼ الفعل، يدرؾ الإنسانية وابغيوانية، وابػبّ والشر، 

، والسعادة والشقاء، دوف واللذة والأبٓ، وابؼوت وابغياة، وابغرارة والبرودة
نظر للؤمثلة ابعزئية البٍ تدؿ عليها ىذه ابؼعاب٘، ومن ىنا كانت العملية 
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العقلية البٍ تتغاضى عن ابعزئيات بصفاتها المحسة لتستخلص ابؼعبُ العاـ 
 الذي ينطبق على جزئيات كثبّة تدعى عملية التجريد. 

إبٔ ملبيبْ ابؼدركات وظيفة التجريد تزود الإنساف بابؼعاب٘ البٍ ترمز 
ابغسية، فتوفر عليو بؾهوداً عقلياً جباراً وبؾهوداً جسمياً اكبر. لذلك كاف 
الإنساف ىو ابغيواف الوحيد الذي يتجاوز عقلو ابؼستوى ابغسي إبٔ 
ابؼستوى العقلي ابؼطلق من قيود الزماف وابؼكاف، وكاف أقدر ابغيوانات 

اج إذ يفكر إبٔ بسثل صور على التصرؼ والتكيف للظروؼ، فهو لا بوت
ابؼوجودات البٍ يفكر فيها، بل يكفي أف يستحضر معبُ واحداً كالإنسانية 
يقوـ مقاـ ابؼلبيبْ من الأفراد ابعزئية المحسة. ابغيواف يتعامل بابؼواد المحسة، 
والإنساف قد يدع ابؼوقف ابغسي جانباً، ويرجع إبٔ عقلو متعاملب بالرموز 

قف. فهو إذ يريد أف يشيد بناء ضخماً، لا يستحضر البٍ بسثل عناصر ابؼو 
ابؼواد الأولية من حجارة وأخشاب وحديد وأبظنت بٍ يعمل فكره بُ ىذا 
ابػليط بؾربًا بانياً بٍ ىادماً ليصلح ما فسد ويقوـ ما بكرؼ، ولكنو يتناوؿ 
القلم والقرطاس ويسطر ابؼربعات وابؼثلثات والدوائر، وغبّ ذلك من 

سية وابؼعادلات ابعبرية وابغيل ابؼيكانيكية حبٌ يتم التصميم. الرموز ابؽند
وما التصميم إلا مشروع عقلي صرؼ، بٍ نتيجة التأليف ببْ رموز عدة، 
فهو بدوره رمز بيكن تنفيذه بُ الواقع بُ أي وقت وبُ أي مكاف وبأي 
نوع من ابؼواد. بٍ يشرع الإنساف بعد ذلك بُ تنفيذ التصميم بتشييد بناء 

 حالة مفردة جزئية من حالات عدة بُ حبْ الإمكاف. ىو 
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 اللغة

يتفرع عن القدرة الرمزية إذف قدرة إنسانية فريدة ىي الاخبَاع الذي 
بزطئ إف اعتبرناه مستنداً إبٔ الذكاء العملي اليدوي وحده، وىي السر  
كذلك بُ القوة الفكرية العظيمة والإنتاج الإنساب٘ الصميم، أعبِ بو 

اللغة بؾموعة من الرموز بوملها ما أدرؾ من صفات وما أحس "اللغة"، ف
من مشاعر وما ينفي من آماؿ، وينقلها إبٔ غبّه عن طريق الإشارة أو 
الإبياءة أو اللفظ، فيكفي أف أتفوه بلفظ إنساف حبٌ تبرز بُ ذىنك 
الصفات البٍ ينطوي عليها معبُ الإنسانية الذي يرمز إبٔ بصيع أفراد 

بع على صفحتو صور حسية عدة، بـتلطة مبهمة، مثبّة الإنساف، وتتا
 بؾموعة من الذكريات والأخيلة والأحاسيس لا حصر بؽا. 

طابؼا ردد الفلبسفة "إف الإنساف حيواف ناطق"، ورددنا بكن قوبؽم 
ىذا دوف تدبر بغكمة اختيارىم لفظ النطق للدلالة على التفكبّ. وبعد ما 

بْ اللغة وببْ الرموز، ببْ اللفظ وببْ الفكرة. أسلفنا تتببْ العلبقة الوثيقة ب
فاللغة نتاج القدرة الرمزية، واللفظ ابؼنطوؽ بو حامل للفكرة ابؼعقولة موشاة 
بخليط من ابؼشاعر النفسية البٍ لا تنفصل بحاؿ عن بؾرى التفكبّ، ويتببْ 

فيصلب ببْ  -أي التفكبّ الرمزي -صدؽ الفلبسفة إذ جعلوا النطق
 ر ابغيواف، يتببْ صدقهم لسبببْ: الإنساف وسائ

الأوؿ: أنو رفع الإنساف فوؽ الزمن وحرره من قيود ابؼكاف، وأكسبو 
قدرة عقلية فائقة بٓ تكن لتتيسر لو لو اقتصر على التعامل بابعزئيات، 
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وقدرة عملية بفتازة تتضح أكثر ما تتضح بُ ابؼخبَعات وابؼنتجات 
 الصناعية والفنية ابؼختلفة. 

والثاب٘: أنو شكل حياة الإنساف الاجتماعية تشكيلًب راقياً؛ ذلك أف 
اللغة يسرت اتصاؿ الناس بعضهم ببعض اتصالًا فكريًا وعاطفياً بُ آف 
واحد، فهي أداة التعببّ عما يدور بُ الذىن من معاف، ووسيلة الربط ببْ 

 القلوب بدا تنقل من مشاعر. 

عها، وىي لا تربط ببْ فردين تؤدى اللغة كل ذلك بأيسر وسيلة وأرو 
بُ صعيد واحد فقط، بل تصل ببْ أفراد وأقواـ تفرقوا شيعاً بُ شعاب 
الأرض قاصيها ودانيها؛ ولا تربطنا بالأحياء فقط، بل بالسلف وقد واراه 
البَاب، وطواه التاريخ بُ عصوره السحيقة. ألفت اللغة إذف ببْ القاصي 

ببْ الصغار والكبار، وببْ ابؼتمدنبْ والداب٘، وببْ الأحياء والأموات، و 
والبدائيبْ. وتيسر بفضلها خزف التجارب وابؼعارؼ نقوشاً على جدراف 
ابؼعابد ورموزاً بُ بطوف الكتب سجلًب خالداً يغبِ عن بذشم الصعاب البٍ 
بذشمها غبّناً، ويوفر علينا جهداً ىو حقيق أف يبذؿ بُ برصيل معارؼ 

يف إبٔ تراث الإنساف ذخائر مستحدثة جديدة وكسب بذارب مفيدة، تض
وبؼا كانت اللغة بدثابة النافذة البٍ نطل منها على نفوس البشر وعقوبؽم  

على  -كانت بحق أداة الوحدة الاجتماعية أو عامل التكامل الاجتماعي
عامل التأليف ببْ عقوؿ البشر  (0)-حد تعببّ مدرسة علم النفس التكاملي

بعض ابؼفكرين إنو إذا كاف للؤفراد متفرقبْ  وقلوبهم وأذواقهم، حبٌ قاؿ
                                                

 أنظر كتاب مبادئ علم النفس العاـ للدكتور يوسف مراد. (0)
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عقوؿ خاصة فلهم بؾتمعبْ عقل عاـ يسمونو "العقل ابعمعي" الذي يتولد 
عن اجتماع عقوؿ الأفراد ويزيد عن بؾموعها. فالأفراد بؾتمعبْ يكتسبوف  
كيانًا مستقلًب عن الأفراد، وللمجتمعات منطق خاص يعلو على منطق 

سها على إرادة الأفراد ابعزئية، ونفوذاً يكسر من الأفراد، وإرادة تفرض نف
 شوكتهم. 

وغبّ خاؼ أف التكامل الاجتماعي، أو متانة البناء الاجتماعي، ميزة 
بينا ابغيواف لا يزاؿ بُ مرتبة  -بفضل الوظيفة الرمزية -حظي بها الإنساف

دنيا من حيث البَقي الاجتماعي. ألا صدؽ الفلبسفة الذين فصلوا ببْ 
 اف وابغيواف بوصفهم الإنساف بابغيوانية والنطق. الإنس
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 الفصل الثاني

 التفكير الخرافي

 "ابغقائق الكبرى تبدأ خرافات"

 بسىازدشو 

 في حياة الفسد

جلى أف ابغيوانات العليا وعلى رأسها الإنساف لا تسلك سلوكاً 
غريزيًا خالصاً، ولا تتصرؼ بحكم الفطرة وحدىا، بل تستخدـ قدراً من 
الذكاء العملي، بفضلو يتحقق التوازف ببْ الفرد وببْ الظروؼ البٍ تكتنفو، 

اء وبو يتوسل إبٔ برقيق رغباتو الفطرية كابغصوؿ على الغذاء، أو الاحتم
من الأخطار، أو بضاية الصغار، أو اجتذاب ابعنس الآخر للتزاوج 

 والتناسل. 

والإنساف شأنو شأف ابغيواف، يسعى إبٔ برقيق نفس ىذه الأغراض 
وإف تعقدت وتعددت، مستخدماً نفس القدرة على التفكبّ العملي وإف 

 زاد حظو منها. 

بيد أنو بعد أف يرضى مطالبو الغريزية ىذه فيتغذى وبوتمي ويأمن 
ابػوؼ وابعوع على نفسو وبينو، ويستمتع بجماعة يهرع إليها وبىتلف، 
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ويتبادؿ وإياىا ابؼشاعر والعواطف طبقاً لدافع التجمع الذي غرس فيو؛ 
بعد أف يشبع ىذه ابؼطالب يستغل تفكبّه بُ بؿاولة الكشف عن علل 

البٍ تقع برت ناظريو، واستجلبء أسرار ما يدركو من ظواىر ابغوادث 
الطبيعة وابغياة. فالإنساف إذ يشبع ميولو ورغباتو الفطرية لا يقف مكتوؼ 
اليدين أماـ موكب ابغياة والأحياء، ولا يقف مشاىداً سلبياً بُ عابٓ تتتابع 

 أحداثو وتتدافع مشاىده بُ سرعة وتعدد وتداخل وبذدد وتغاير. 

ف يقف ىذا ابؼوقف وقد فطر على حب الاستطلبع لكل جديد وكي
غريب، لا تفاديًا بؼا قد ينجم عنو من ضر، أو طمعاً فيما قد يفيد من خبّ 
فحسب، شأف ابغيواف الذي يستطلع من أجل أغراضو ابغيوية؛ ولكن 
الإنساف يستطلع فضلًب عن ذلك من أجل الاستطلبع بُ ذاتو، ويطلب 

يشتهي العلم للعلم بُ كثبّ من الأحياف؛ وبذلك يستببْ ابؼعرفة للمعرفة، و 
لوف جديد من ألواف التفكبّ لا نصادفو لدى العجماوات؛ ذلك ىو 
التفكبّ النظري نضيفو إبٔ التفكبّ العملي الذي سبقت الإشارة إليو 
والإنساف بُ ذلك سواء: الطفل أو الرجل، البدائي ابؽمجي أو ابؼدب٘ 

لعاقل. كل منهم قد يسعى إبٔ معرفة علل ابغوادث ابؼتحضر، المجنوف أو ا
والظواىر وغاياتها ونتائجها من أجل ابؼعرفة، أي أنهم بصيعاً يفكروف تفكبّاً 

 نظرياً إبٔ جانب التفكبّ العملي الذي بوفظ عليهم حياتهم. 

ولكن ابؼرء إذ يفكر تفكبّاً نظريًا يذىب مذاىب ثلبثة، أو ىو ينهج 
وإف ابردت بُ الغاية وأعبِ بها ابؼعرفة. فهو إما أف  مناىج ثلبثة متباينة

يلبحظ الظاىرة ويشاىدىا،ويفتش عن أسبابها ومسبباتها مستعيناً بابؼلبحظة 
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ابؼباشرة وابؼشاىدة ابؼوضوعية دوف تأثر بابؼخاوؼ والرغبات، أو استعانة 
بالأخيلة والأوىاـ، أو خضوع للعقائد والآراء الشائعة؛ وحينئذ يقاؿ إنو 
يفكر تفكبّاً علمياً وينهج نهجاً موضوعياً. وإما ألا يكتفي بهذا التفكبّ 
الذي يرجع ابؼعلولات إبٔ عللها وابؼسببات إبٔ أسبابها، بل يتجاوز ىذا 
البحث بُ ابعزئيات إبٔ البحث بُ أمور عامة لا ينابؽا الإدراؾ العادي  

ابؼصبّ، بقصد كابػبّ والشر، وابػلق والعدـ، والروح وابؼادة، والأصل و 
الوصوؿ إبٔ تفسبّ شامل للكوف أو بعانب من جوانبو، تفسبّاً منطقياً لا 
تناقض فيو، بالاعتماد على الاستدلاؿ أو الاستنتاج العقلي البريء من 

 ابػياؿ وتأثبّ الأىواء. 

إف فعل ابؼرء ذلك قيل إنو يتفلسف. أما الاحتماؿ الثالث فينصب 
رئ لا بىضع بؼنطق العقل الذي يأبى على امرئ لا بركمو أىواؤه، ام

التناقض، فلب يرجع ابؼعلولات إبٔ عللها ابغقيقية، ولا ينسب ابؼسببات إبٔ 
أسبابها ابؼلبئمة، ولا يرد الظواىر الطبيعية إبٔ ظواىر من نفس العابٓ 

 الطبيعي. 

ولكنو امرؤ يفبَض بؽذه الأمور بصيعاً أسبابًا أو عللًب من ابتداع 
سج وأبنتو، متأثراً بعقائد مغروسة بُ نفسو، مدفوعاً بأىواء بـيلتو، ومن ن

 متناقضة. 
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وبؽذا نقوؿ إنو يفكر تفكبّاً خرافياً أو تفكبّاً دينياً إذا قصدنا ابؼعبُ 
العاـ لكلمة دين الذي يطلق على أية عقيدة ترسخ بُ النفس دوف مبرر 

 منطقي أو ذريعة عقلية. 

* * * 

بعد ىذه ابؼقدمة البٍ لا مفر منها بوسن أف أتناوؿ أساليب التفكبّ 
الثلبثة بالتفصيل مبتدئًا بأدناىا وأقلها قدرة على إصابة ابغقيقة، وأسبقها 
ظهوراً بُ حياة الإنساف الفكرية: التفكبّ ابػرابُ الذي يسود تفكبّ 

و أسلوبهم الأطفاؿ والمجانبْ والبدائيبْ من الشعوب، أولئك الذين يتشاب
 حبْ يعرضوف لتفسبّ الظواىر. 

الإنساف البدائي مثلًب يبدىو عديد من ظواىر الطبيعة يستوقف النظر 
ويدعو إبٔ التأمل: العواصف تطوح بدسكنو، والبرؽ بىطف الأبصار، 
وابؼطر يهمي بقوة لا تدفع، والظلبـ يبتلع كل شيء بٍ لا يلبث أف يتقهقر 

واصل الشمس رحلتها اليومية من جديد من جديد أماـ ضوء النهار، وت
عبر الأفق؛ والكواكب والنجوـ كل بُ فلك يسبحوف، لا الشمس ينبغي 
بؽا أف تدرؾ القمر ولا القمر بدقدوره أف يبلغ الشمس. تغمر الأرض مياه 
الأمطار بٍ لا تلبث أف تتلبشى بُ شعابها، وإف من ابغجارة والصخر بؼا 

ف من البذرة الضئيلة ابؼدفونة بُ باطن يتفجر منو ماء عذب سلسبيل، وإ
 الأرض لتخرج دوحة وارفة الظلبؿ. 
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وىنالك الزلازؿ والبراكبْ والأعاصبّ تقض مضجعو وبذلب ابػراب 
والدمار دوف أف يستطيع بؽا دفعاً. وابؼوت يرزأ الكائنات فيخرسها 
 ويسكتها سكوتًا أبديًا؛ وبطوف الأمهات تأبٌ إبٔ العابٓ بدخلوقات جديدة

 من حيث لا يدري ولا بوتسب. 

أمور تثبّ العجب والدىشة، وتدعو الطفل أو البدائي أو ابؼتحضر 
 إبٔ التأمل بغية الاىتداء إبٔ سرىا. 

أما البدائي القدبٙ فبّتعد فرقاً من ىذه الظواىر بؾتمعة أو من بعضها 
على أقل تقدير، وذلك لقوتها وحتميتها وضعفو إزاءىا وجهلو بحقيقتها. 

كنو رغم خوفو منها، مشدوه بجبروتها، معجب بقدرتها، طامع بُ نعمتها، ول
فناسب إياىا إبٔ فعل إرادة خافية يتصورىا على بكو ما يتصور إرادتو ىو، 
أو قوة مستورة، أو روح عظيم بورؾ العابٓ دوف أف يتببْ، ويدبر الكائنات 

ظائف والأحداث على بكو برريك أرواحنا للجسد، وتدببّ نفوسنا للو 
ابغيوية. ىذه القوى أو الأرواح أو النفوس أو الآبؽة، لابد أف تعبد ولابد 

. ومن ىنا كانت الطقوس والسحر والتعاويذ (0)أف يبتهل بؽا ويتوسل إليها
والعادات الغريبة، ومن ىنا كاف تفسبّ البدائي للظواىر البٍ يدركها يستند 

والرغبات ومتباين إبٔ خياؿ جامح، ويهتدي بخليط عجيب من ابؼخاوؼ 
العواطف والأىواء، ويتنكب أية بؿاولة لدراستها دراسة واقعية موضوعية 
خوفاً وفرقاً من ناحية، واقتناعاً أو بالأحرى إبيانًا ويقيناً بدا أوحت بو بـيلتو 

                                                
 من بؾلة علم النفس.  0947أنظر مقالنا "الشعور الديبِ عند الطفل" بُ العدد يونيو (0)
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وما صورت لو التقاليد ابؼوروثة من تفسبّات بذد ىوى بُ نفسو ولدى 
 خرى. عقليتو الساذجة قبولًا من ناحية أ

وىذا ىو السر فيما يتسم بو التفكبّ البدائي من تناقض، وفيما 
تصادؼ التفسبّات ابػرافية من قبوؿ ويقبْ مكبْ لدى الإنساف بُ 

 بداوتو. 

وليس ذلك عجيباً إذا فهمنا نفسية الإنساف على حقيقتها: إذا 
برمس لرأي بضاساً لا يقبل النقاش بأي حاؿ فهو رأي أكثر استناداً إبٔ 

غبات وأىواء كامنة منو إبٔ أسباب ومبررات منطقية، وإذا كاف تفكبّه ر 
مرده إبٔ عواطف ونزعات نفسية كاف ابػياؿ رائده وملهمو. فالتعصب 
الأعمى مظهر من مظاىر الأىواء ابػافية، وابػياؿ خادـ مطواع للعواطف 
والأىواء والنزعات. تلك قاعدة عامة تصدؽ بُ كل زماف ومكاف، لدى 

 اد وببْ الشعوب. الأفر 

تأمل معي طفلًب غريراً بُ الظلبـ، بفلئوه ابػوؼ والفزع، يسمع نأمة 
أو يلمح أمراً عارضاً فيندفع بكوؾ صارخاً مرتعداً بٍ لا يلبث أف بوكى  
كيف رأى مارداً يدؽ الطبل بُ الظلبـ، وما الطبل بُ حقيقة الأمر إلا دؽ 

ر إلا شعاع من نور ضئيل نفذ رفيق على الباب؛ وما العيوف القادحة بالشر 
من ثقب من خلبؿ الباب، ولكن ابػوؼ بُ جوانح الطفل، والقصص 
ابؼسمومة البٍ بوملها بُ ذىنو عن شياطبْ ابعاف ومردة الظلبـ، بٍ رغبتو بُ 
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التهويل، كل ىذه تتضافر على إثارة ابػياؿ، وابػياؿ جامح لدى الشعوب 
 البدائية بصوحو لدى الأطفاؿ. 

ناء، أو غابة كثيفة، أو كهف مظلم، أو شجرة ضخمة فكل جبل 
متشابكة الأغصاف، أو جدوؿ دافق، أو نبع منبجس، مسرح للؤرواح البٍ 

 لا ترى. 

الأرواح بُ كل مكاف: ىنالك أرواح الأرض، وشياطبْ ابؽواء، 
وجنيات ابؼزارع، وعرائس ابؼاء. وكل ما بودث بُ ىذه البقاع إبما ىو من 

 بْ. أفعاؿ ىذه الشياط

وحيث أف الإنساب٘ البدائي قدبياً كاف بُ غابر الأزماف، أو قائما بيننا 
بُ المجتمعات الزراعية، تهدده الطبيعة بأحداثها من عواصف وبؾاعات 
وأمراض، وبودوه ابعهل وابػوؼ، وتسيطر عليو التقاليد والأوىاـ 
وابػيالات، فلببد أف يتصور ىذه الأرواح أقرب إبٔ ابػبث وابؼضرة منها 

 إبٔ ابػبّ وابؼنفعة، وإبٔ الطغياف وابعبروت منها إبٔ الربضة والوداعة. 

ألا ترى إبٔ بصوع الفلبحبْ بُ مصر أو بُ ير مصر، أولئك الذين 
يقضوف حياتهم نهيا للمخاوؼ ومسرحاً للعقائد الوبنية، كيف يفسروف 
 ابغوادث بردىا إبٔ علل خفية ما أنزؿ الله بها من سلطاف؟ فالبقرة ماتت

لأف فلبنًا شهق بُ وجهها شهقة تنفث ابغسد وابغقد الدفبْ. وفلبف لا 
يصيبو مرض لأنو بومل حجابًا حصل عليو من مغربي بهيد السحر وفن 
التعاويذ، وفلبف أصابو شلل عقب اجبَائو على وبٕ من أولياء الله 
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إبٔ الصابغبْ، بُ حبْ يبرأ غبّه من الفابِ لأنو رأى وبٕ الله بُ منامو يدعوه 
رحابو فلبى الدعوة وقدـ النذر. وما لنا نذىب بعيداً وقد فسر كثبّ من 
عامة القوـ وباء الكولبّا منذ أعواـ بأنو ناجم عن فساد سبّة الناس ونذير 
بقرب وقوع الساعة، واستعباد الغرب للشرؽ بانتشار فساد الأخلبؽ بُ 

لة الطبيعية، ربوع الشرؽ وغبّ ذلك من التفسبّات البٍ لا تشبّ إبٔ الع
وىي ابعرثومة البٍ أتت من مكاف ما واستقرت بُ بلدة "القرين" فكاف 
الوباء، وحاجة الغرب إبٔ مواد أولية وأسواؽ بكر ومواقع إسبَاتيجية برمي 
ىذه ابؼواطن فكاف استعباد الغرب ابؼتفوؽ بعلمو وعدده، للشرؽ الغبِ 

 بثروتو الدفينة، الفقبّ بُ علمو ابؼتخلف بُ نظمو.

وىكذا كلما زدنا علماً وثقافة قل عنصر ابػوؼ من الطبيعة وحل 
بؿلو ميل إبٔ مواجهتها، وتتبع ظواىرىا لتلمس عللها ابغقيقية، بدلًا من 

 ابؽرب منها واجبَار تفسبّات خيالية بؽا. 

يبَاجع دائماً أماـ سلطاف  -خالق الأوىاـ ومقيد ابغربات -فابػوؼ
 وؿ من الأوىاـ والأباطيل. العلم، رفيق الأمن وبؿرر العق

طابؼا تتسلل فيو نزعة خرافية  -بكن ابؼثقفبْ -على أف تفكبّنا اليومي
خاصة إذا كنا بُ حالة من القلق النفسي أو ابػوؼ أو ابغزف، تلك ابغالة 
البٍ يكوف فيها ابؼرء أكثر ما يكوف عرضة للوساوس، وأقل ما يكوف بررزاً 

يتقبلها ليطمئن قلبو ويرد السكينة إبٔ من الوىم، والتفسبّات ابػرافية 
 نفسو. 
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فالإنساف مهما بظا علمو ودؽ حسو وزكا عقلو إنساف أولًا وأخبّاً: 
ينخلع قلبو من الأىواؿ، وبىفق فؤاده بابغب وابؽوى، ويضيق صدره 
بالغيظ وابغزف، فيهرع إبٔ رحاب القلب ابغاب٘ ليسبَيح من بسرد العقل 

 ابعاؼ ولو إبٔ حبْ. 

ك ينعم بأحلبمو وأخيلتو. ناىيك بقصور العقل الإنساب٘ الذي وىنال
لا يبُ عن السعي لتفسبّ الوجود تفسبّاً خالياً من التناقض، ولكنو يعجز 
بُ كثبّ من الأحياف عن بلوغ غايتو، فيقعد الإنساف ملوماً بؿسوراً، حائراً 
 إزاء عوابٓ مغلقة مبهمة، غارقاً بُ بحر بعي من الظواىر وابؼشاىد

لولا فضل من خياؿ يسارع إليو يستمد منو التفسبّات  -وابغوادث
ابػرافية وقد عزت عليو التفسبّات العلمية الواقعية. فيهدأ الصوت الثائر 
ابؼطالب بابؼعرفة إبٔ حبْ يتزود بالوسائل الأمبً والأدوات الفكرية الأقوى، 

ا من أسرار، يهجم بها على ظواىر الطبيعة وبيزؽ الأستار ويقتحم ما وراءى
 ليحيل بُ نهاية الأمر ظلبـ الرحاب النائية نوراً يبهر الأبصار. 

ليس متاعاً  -الذي بيتزج فيو التفكبّ بابػياؿ -فالتفكبّ ابػرابُ إذف
تافهاً، ولكنو على قصوره عنصر بالغ الأبنية بُ ابغياة الفكرية، ومقدمة 

وبٔ بُ طريق العلم لابد عنها بُ تطور التفكبّ البشري، بل ىو الوثبة الأ
والعرفاف، وبؿاولة بؾدية لكشف أسرار الطبيعة إذا تهذبت وبزلصت رويداً 

 من تأثبّ ابؼخاوؼ والأخيلة برز نور الفلسفة وضياء العلم. 
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 في الصسق القديه

كل منا يسعى إبٔ استكناه أسرار الوجود، وكشف السبَ عن خباياه، 
وابٔ أماـ ناظريو مواكب الأحياء، تتتابع على مشهد منو ظواىر الطبيعة، وتت

وتبَى برت بظعو وبصره أحداث الإنساف: فيعمل الفكر بغية اكتشاؼ 
أسباب ىذه الأمور، والبواعث البٍ بردثها وتسبّىا، والغايات البٍ تتجو 
إليها وابغكمة الكامنة وراءىا. وبصلة القوؿ أف الإنساف بواوؿ تفسبّ ما 

تفسبّاتو تبعاً لتقدمو الفكري ومرتبتو  يبصر وما يسمع وما يعي، وبزتلف
 من التطور العقلي. 

من أجل ذلك اختلفت تفسبّات الطفل عن تفسبّات الراشد 
ابؼكتمل، وتفسبّات المجنوف عن تفسبّات العاقل ابؼتزف، وتفسبّات 
البدائي عن تفسبّات ابؼتحضر ابؼتمدف. اتفق ابعميع على أمر واحد: ىو 

دت بهم أسباب ابغياة، ولكنهم يسلكوف سبلًب البحث عن ابغقيقة ما امت
ثلبثًا أقصرىا وأسلمها سبيل العلم، وأرحبها طريق الفلسفة، وأدناىا 

 وأكثرىا التواء ودوراناً حوؿ ابغقيقة طريق التفكبّ ابػرابُ. 

وقد حدثت القراء بُ موضع سابق عن التفكبّ ابػرابُ بُ حياة 
عن ابغقيقة ابؼوضوعية، وابكرافو عن  الفرد، وانتهيت معو إبٔ أنو برغم بعده

القصد بُ بؿاولة بلوغ الواقع، يعد وثبة أوبٔ بُ طريق العلم والعرفاف، 
وبؿاولة ساذجة لكشف أسرار الوجود، ومرحلة لازمة بُ التطور الفكري 

 لابد مسلمة إبٔ ما ىو أرقى: إبٔ الفلسفة والعلم. 
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والبشرية بُ تطورىا الفكري كالفرد بُ تطوره الفكري. بٓ تكشف عن 
قوانبْ ابعاذبية، ومدار الأفلبؾ، والقوة الكهربائية، والطاقة الذرية، إلا بعد 
جهاد عنيف، وكفاح فكري شاؽ داـ آماداً طوالًا، وبؿاولات مضنية كاف 

 أوبؽا التفكبّ ابػرابُ الذي يسم العقل البشري بُ طفولتو. 

فالبَاث الفكري للذي خلفتو أجياؿ البشر يببْ أف أوؿ مرحلة من 
 مراحل التفكبّ كانت مرحلة دينية صرفة، بيتزج فيها التفكبّ بابػياؿ. 

وبكن نعلم أف الفكر الإنساب٘ بزغ أوؿ ما بزغ بُ الشرؽ القدبٙ: عند 
إبٔ  ابؼصريبْ والفرس والأشوريبْ والبابليبْ وابؽنود والصينيبْ. ونظرة عامة

ما خلف ىؤلاء من بؿاولات تفسبّية تكشف عن غلبة العاطفة الدينية، 
 وسيطرة التقاليد ابؼوروثة، وابعنوح إبٔ ابػياؿ. 

ولابد لتفكبّ يصدر عن الأىواء والعواطف، ويستمد ابؼعارؼ من 
ابػياؿ والأوىاـ، ويستهدؼ السعادة بُ الدنيا والآخرة، لابد لتفكبّ ىذا 

د دينية، وفنونًا بصيلة، وحكمة أخلبقية، كل ذلك بُ شأنو أف ينتج عقائ
مزيج واحد متفاعل لا فرؽ فيو ببْ علم وفن ودين وأخلبؽ، حبٌ لنجد 

 علماء القروف الغابرة ىم شعراؤىا وحكماؤىا وكهنتها بُ آف واحد. 

ألا ترى إبٔ الكهنة ابؼصريبْ بُ العهد الفرعوب٘ يرعوف الدين، 
رسالة العلم، ويرفعوف لواء ابغكمة، ويوجهوف وبوموف الفضيلة، وبوملوف 

سياسة الدولة، ويتحكموف بُ مصبّ الشعب؟ أو بٓ يكن شعراء العرب بُ 
بداوتهم وشعراء اليوناف قبل عصر الفلسفة قادة الفكر وقادة المجتمع بُ 
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ىذه الربوع؟ فامرؤ القيس والنابغة والأعشى وزىبّ بُ جزيرة العرب، 
 .(0)ست الأحقاب أبظاءىم بُ بلبد اليونافوىومبّوس وصحبو بفن طم

وىل ننسى أف زراد شت حكيم الفرس كاف داعية دينية لعقيدة برمل 
 ببْ ثناياىا فلسفة ناشئة؟

وىل كاف بوذا ابغكيم الذي خلد بُ تاريخ الفكر بحكمتو الأخلبقية 
وبررره الفكري وآرائو السياسية، إلا كاىناً لإحدى القبائل ابؽندية الكبرى 

 وابناً لشيخها؟ 

وبصلة القوؿ أف التفكبّ ابػرابُ بُ الشرؽ القدبٙ يتصف بخصائص 
قدسة، والابذاه ثلبث: ابػضوع لسلطاف الدين أي التقاليد ابؼوروثة ابؼ

 ابػيابٕ ومن ىنا كانت صلتو الوثيقة بالفن، والنزعات الأخلبقية. 

وعلينا الآف أف نستعرض أمثلة من الفكر الشرقي القدبٙ مبتدئبْ 
 بالتفكبّ بُ مصر القدبية. 

 اللَية المصسيوٌ

بٓ يكن للمصريبْ دين واحد، بل أدياف عدة اختلفت باختلبؼ 
ابغياة الاجتماعية والاقتصادية بُ وادي النيل.  الأقاليم وتطورت مع تطور

وقد برزت الديانة ابؼصرية القدبية كعامل ىاـ بُ حياة الشعب، بُ عهد 

                                                
 انظر كتاب قادة الفكر للدكتور طو حسبْ. (0)
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مشيدي الأىراـ كخوفو وخفرع وأوناس، وبُ عهد ابؼلوؾ الغزاة كتحتمس 
 .(0)الثالث وسيبٍ الأوؿ ورمسيس الثاب٘

لكوف، وسذاجة والذي يهمنا بُ ىذه الديانة ىو تصور ابؼصريبْ ل
تفسبّاتهم لأحداثو: فهذا أمنحتب الرابع، الذي عبد آتوف )قرص 
الشمس( فسمى لذلك "أخناتوف" أي روح آتوف، ينشد بـاطباً قرص 
الشمس معتبراً إياه علة لظواىر الطبيعة، وقوة روحية تدبر الكائنات: "يا 

 شمس النهار، يا من بزشاه البلبد القاصية 

 أنت موجد حياتهم 

 ت الذي خلقت بُ السماء نيلًب أن

 لكي ينزؿ عليهم وبؽم. 

 يتساقط الفيضاف على ابعباؿ كالبحر الزاخر 

 فيسقى مزارعهم وسط ديارىم. 

 ما أبدع تداببّؾ يا إلو الأبدية..." 

ىذا وبٓ يكتف ابؼصريوف بعبادة الشمس من حيث ىي مصدر ابغياة، 
ومن الكواكب أربابًا، كما يتببْ  وإبما قدسوا النيل، وابزذوا من السماء إبؽاً،

من دعاء ورد بُ إحدى أوراؽ البردي ذلك نصو: "أنت الإلو الأكبر، سيد 

                                                
 انظر كتاب الأدب والدين عند قدماء ابؼصريبْ تأليف الأستاذ أنطوف زكرى. (0)
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السماء والأرض، خالق كل شيء، يا إبؽي وربي وخالقي، قو بصري 
 وبصبّبٌ لأستشعر بؾدؾ، واجعل أذب٘ صاغية لأقوالك..." 

م الفكرية، وىكذا يتببْ تأليو ابؼصريبْ لقوى الطبيعة بحكم بداوته
شأنهم بُ ذلك شأف الطفل: موضوعات الدين بُ ذىنو صور حسية 
خيالية، بٓ ترؽ بعد إبٔ ابؼستوى العقلي التجريدي؛ الطفل الذي بييل بحكم 
طوره العقلي إبٔ أف يضفي على الكائنات جامدة كانت أو حيوانية صفاتو 

ائنات الإنسانية، فبّى الشمس والقمر والنجوـ حاصلة على صفات الك
الإنسانية، من قدرة وإرادة وفهم، الأمر الذي بهعلو حينما يصطدـ بحائط 
أو باب صدمة تؤبؼو، ينهاؿ عليو ركلًب، مفرغا فيو حنقو كما لو كاف ابغائط 

 أو الباب ذا إرادة شريرة، وكما لو كاف بوس الأبٓ كما بوسو ىو.

البسفور  وىذا يذكرنا بأحد الأباطرة القدماء الذي انهاؿ على مياه
 ضرباً بالسلبسل لأنو اجبَأ فاكتسح أسطولو. 

فسلوؾ ابؼصريبْ القدماء إزاء قوى الطبيعة ابؼعبودة، وسلوؾ الطفل 
إزاء الباب، وسلوؾ الإمبراطور ابغانق على البسفور، سلوؾ ناجم عن 

 تصور خرابُ للحوادث، وتعليل وبني بؽا.

تعرض مقابره آمن ابؼصري القدبٙ بخلود الروح. ولا يسع من يس
ونقوشو ومعابده إلا أف يستوثق من سيطرة ىذه العقيدة على ذىنو سيطرة 
أذىلتو عن واقع ابغياة، ومن شوقو ابؼتحرؽ للعابٓ الآخر، شوقاً أطلق 
ابػياؿ بهوب بُ آفاؽ ىذا العابٓ المجهوؿ، فبّسم صورة بغياة الروح بعد 



 40 

ها، ولا فضل للبرىاف مغادرة ابعسد، صورة ىي لوحة فنية لا أثر للعقل في
بُ تثبيتها، إبما الفضل كل الفضل للخياؿ الذي أنتجها، والعاطفة الدينية 

 البٍ آبؽمتها. 

ىذا "أوزوريس" الإلو الصابّ )رمز ابػبّ والعدالة( برأس بؿكمة 
العدؿ الكبرى، بهلس على عرشو بُ صدر قاعة يكلل سقفها القناديل 

"حورس" وآبؽة أركاف العابٓ الأربعة،  وعلبمات ابغق، وأمامو أحفاده أبناء
ومعهم اثناف وأربعوف قاضياً، بعضهم برؤوس بشرية، وبعضهم برؤوس 
حيوانية، وعلى رأس كل منهم ريشة نعامة رمزاً للمعبودة )معت(، بفثلة 
ابغق والاستقامة والعدؿ، وبُ يد كل منهم سيف لقتل ابػاطئ، ووظيفتهم 

 الذي يزف ابغسنات والسيئات. ملبحظة ما يظهر بُ كفبٍ ابؼيزاف

وأماـ "أوزوريس" وحش مفبَس متحفز لافبَاس ابؼيت إذا رجحت  
كفة خطاياه. بٍ يقف ابؼيت على قاعة العدؿ خائفاً مرتعداً بُ الساعة 
الرىيبة البٍ يقرر فيها مصبّه، ويبَافع عن نفسو، بٍ يصدر ابغكم بالبراءة 

ر "أوزوريس" بالفائزين إبٔ ابعنة أو الإدانة؛ حبٌ إذا  انتهت المحاكمة أم
 وبابػاسرين إبٔ ابعحيم. 

ىذه أفكار ابػلود والثواب والعقاب، كما يصورىا كتاب ابؼوتى 
تصويراً حسياً خالياً، دوف برىاف ودوف تفكبّ عقلي خالص. إبما ىي بؿاولة 
فكرية بؼعرفة ما وراء ابؼوت، ومصبّ ابؼذنب ونهاية المحسن، بؿاولة 
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استخدمت فيها الوسيلة الوحيدة البٍ يسمح بها ذلك الطور من النمو 
 العقلي: طور ابػرافة والعاطفة. 

 حلناء الفسس

وما دمنا بصدد ابغديث عن ابؼذنب والمحسن، أو عن ابػبّ والشر 
فلننتقل إبٔ "زرادشت"، أبرز حكماء الفرس، الذي عاش بُ القرف 

زاؿ لو أتباع حبٌ اليوـ بُ ربوع ابؽند السادس قبل ابؼيلبد، وخلف ديناً لا ي
 وغبّىا.

وقف زرادشت حائراً بُ عابٓ متناقض فيو ابػبّ والشر، وابعماؿ 
والقبح، والسعادة والشقاء؛ وأعمل فكره بؿاولًا تفسبّ شطري الوجود، 
فتصور العابٓ نهباً لروحبْ متصارعبْ: أورموزدا وأىربياف. الأوؿ إلو ابػبّ، 

ض والبشر وابؼلبئكة الأبرار؛ والثاب٘ إلو الشر، علة صانع السماء والأر 
ابؼوت ومفشي الرذائل وبؿدث الأمراض والشياطبْ. الأوؿ يؤلف مع 
ملبئكتو وأتباعو الصابغبْ حزب ابغق، والثاب٘ يؤلف مع شياطينو والكفار 
ابؼنافقبْ حزب الباطل. وابغرب ببْ ابغزببْ سجاؿ، ولكن زرادشت حكيم 

اؤلو إبٔ تصور نهاية سعيدة للرواية الكونية، إذ يغلب ابػبّ متفائل، يدفعو تف
 بُ النهاية ويصبح العابٓ كلب واحداً متجانساً إبٔ أبد الآبدين. 

وبعد فذاؾ لوف خيابٕ من التفكبّ؛ بيد أنو يسبَ وراءه نزعة فلسفية 
ناشئة تغالب ابػرافة؛ تسعى إبٔ إبهاد حل معقوؿ بؼشكلة ابػبّ والشر بُ 

فذلك مالا يقبلو عقل زرادشت  -ىل بنا من مصدر واحد؟ لا العابٓ:
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ابغكيم؛ إذ كيف يتسبُ أف يصدر النقيضاف عن مبدأ واحد!؟ لابد إذف أف 
مظاىر الشرور من أمراض وجرابٍ وموت وقبح وشقاء، وترجع إبٔ علة غبّ 
العلة البٍ ترجع إليها مظاىر ابػبّ من عافية وإحساف وفضيلة وحياة وبصاؿ 

ة. ولكن العقل قاصر كما قلنا، فهو يفرض وجود العلة ويعجز عن وسعاد
معرفة كنهها، حينئذ يلوذ بابػياؿ يلتمس عنده ما بٓ بهده بُ رحاب العقل، 
فيخرج بصورة رائعة ترضي نزوعو إبٔ ابؼعرفة إبٔ حبْ: تلك ىي صورة 
الصراع المحتدـ ببْ حزببْ على رأس أحدبنا "أورموزدا" وعلى رأس الآخر 

 أىربياف". "

ولكن ىذه النتيجة لا تشبع العقل، ولا تشفي غليلو فيتساءؿ بؼن 
الغلبة، أللخبّ أـ للشر؟ وىل يعقد النصر بغزب الباطل؟ لو أجاب 
زرادشت على ىذا السؤاؿ مستنداً إبٔ الاستدلاؿ البريء من ابؽوى 

ه والرغبة، لقلنا إنو أنتح فلسفة وفكر تفكبّاً فلسفياً، ولكنو بحكم طور 
ابؼبكر بُ عابٓ التفكبّ، يستجيب لنزعة التفاؤؿ ابؼتمكنة من نفسو، فيغلب 
ابػبّ، لا لضرورة منطقية، ولا ليقبْ عقلي، ولكن لإبياف قلبي، ورغبة 
نفسيو، بوتماف عليو أف ينتصر ابػبّ ويعم ابعماؿ وتسود السعادة بُ نهاية 

ريبْ: دوافع الأمر. وىكذا نلمس لدى الفرس ما بؼسناه بُ تفكبّ ابؼص
نفسية بررؾ ابػياؿ فيصوغ الآراء صياغة حسية، ويصور العابٓ صورة خيالية 

 ذاتية لا صورة واقعية موضوعية. 
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 الهيود والصيييوٌ

وتقرب من ىذه المحاولة الفارسية بؿاولة ىندية بيثلها البرابنة وىم 
البٍ ترجع إبٔ القرف الثاب٘ عشر قبل  (0)الكهنة ابغفاظ على الديانة الفادية

ابؼيلبد، والبٍ توزع قوى الطبيعة على آبؽة عدة لكل منها دوره بُ تدببّىا. 
كاف البرابنة كهنة بؽذه الديانة بصعوا ببْ العلم والدين، وليس ىذا بعجيب 

أي العلم، وقد تطورت الديانة  (9)إذا علمنا أف الفادية مشتقة من فيداس
هم تطوراً اقتضاه تبدؿ الأحواؿ، وارتقاء التفكبّ؛ فخرج الفادية بفضل

ابؼذىب البربني بُ القرف التاسع قبل ابؼيلبد بفكرة فريدة بُ ىذه العصور 
فكرة الإلو رغم تعدد  ابػالية البٍ تسود فيها الوثنية أو تعدد الآبؽة، ىي

الذي مظاىره. "برابنا" الذي أخرج العابٓ من ذاتو، والذي بوفظو ويرعاه، و 
يهلكو ويفنيو. فهو ثلبثة، ىو "برابنا" من حيث ىو مبدأ الوجود، وىو 
"فشنو" إذا نظرنا إليو من حيث عنايتو بالكوف والمحافظة عليو، وىو "سيفا" 
من حيث كونو ابؼهلك. وما برابنا وفشنو وسيفا غبّ أبظاء ثلبثة لإرادة 

جودات أو ابعزئيات واحدة لا حد بؽا، وقدرة فريدة لا نهاية بؽا. أما ابؼو 
البٍ ندركها بحواسنا، فهي بؾرد مظاىر حسية عدة بغقيقة كلية واحدة ىي 
"برابنا" ابؼنبث بُ أرجاء الكوف بصيعاً. وىكذا يبلغ البرابنة نظرية فلسفية 
سوؼ تصادفنا كثبّاً بُ سياؽ ابغديث عن تاريخ الفلسفة، تلك ىي نظرية 

بُ القروف الوسطى وسبينوزا بُ ابغلوؿ؛ تصادفها عند متصوفة الإسلبـ 
العصور ابغديثة. وقد ارتكزوا على ىذه النظرية بُ تفسبّ ابػبّ والشر 

                                                
(0)Védisme 
(9)Védas 
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والسعادة والشقاء؛ فأرجعوا ابػبّ والسعادة واللذة إبٔ الوحدة، واعتبروا 
الكثرة الوبنية والرغبة بُ الانفصاؿ عن الإرادة الكلية علة الأبٓ والشر 

؛ وعليو يصبح بلوغ السعادة عملًب يسبّاً، فما والشقاء بُ ابغياة الدنيا
عليك إلا أف تستجيب لنداء الوحدة وابغقيقة، فتتجرد من لذات البدف، 
وتتجرد من أوىاـ ابغواس البٍ تفصلك عن الكلى اللبنهائي، وتقطعك عن 
الأصل الإبؽي؛ ولا يتأبٗ ذلك إلا بدجاىدات نفسية، ورياضيات جسدية 

كما يفعل اليوـ فقراء ابؽنود الذين يتصلوف بسبب عنيفة، تأخذ نفسك بها  
قريب بهذه الفلسفة القدبية البدائية. وىنا نلمح كيف أدت النظرة ابؽندية 
للعابٓ إبٔ نظرية عملية، تستهدؼ تدببّ حياة الفرد وابعماعة بدا يكفل بؽم 
سعادة أبدية. وىذه لعمري ميزة تسم الفكر الشرقي القدبٙ: أعبِ بها عدـ 

وؼ عند تفسبّ العابٓ الطبيعي وبذاوز ذلك إبٔ مباحث أخلبقية بُ الوق
ابػبّ والشر، والسعادة والشقاء، واللذة والأبٓ، مباحث أفضت إبٔ حكمة 
عملية، ونقصد بابغكمة العملية ذلك ابعانب من الفلسفة الذي يتناوؿ 

 بالبحث مبادئ الأخلبؽ والسياسة. 

 بد أف نشبّ إبٔ زاىد قبيلة وما دمنا قد ذكرنا ابغكمة العملية فلب
"بوذا" ابغكيم الذي بصع من  (0)قبل ابؼيلبد 477سكيا ابؼتوبَ سنة 

الأتباع، وخلف من الأنصار، مابٓ يتيسر لكثبّين من قادة الفكر ودعاة 
الدين بُ كثبّ من العصور. لابد أف نشبّ إبٔ بوذا فهو خبّ بفثل للحكمة 

ري عصره على التحرر من ابػرافة، العملية بُ الشرؽ القدبٙ، وأقدر مفك

                                                
. أنظر "دروس بُ تاريخ الفلسفة" تأليف الدكتو (0)  ر إبراىيم مدكور والأستاذ يوسف كرـ
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وأقربهم إبٔ النزعة الفلسفية البٍ لا تبابٕ بابؼوروث، ولاتبُ عن السعي إبٔ 
ابغقيقة ابػالصة، حبٌ لنجد لديو بذور مذىب فلسفي شاع بُ العصور 
ابغديثة، مذىب ينكر وجود جوىر ابظو العقل أو الذات. وإبما ابؼوجود 

وأفكار تتتابع وتتلبحق دوف حاجة إبٔ ظواىر نفسية، ووقائع شعورية، 
جوىر بومل ىذه الأمور بصيعاً، فنحن نفكر ونعقل وتتخيل وندرؾ ونشعر، 
وتتتابع الأفكار وابؼعاب٘ والأخيلة وابؼدركات وابؼشاعر، فليس ما يدعونا إبٔ 

 القوؿ بنفس أو عقل أو ذات برمل ىذه الأمور. 

رائعة، ويضع لبنة ذلك مبحث بُ صميم الفلسفة يعد وثبة فكرية 
من لبنات ابؼيتافيزيقا. وقد استنتج بوذا من ىذه النظرية نظرية بُ 
ابؼيتافيزيقا ىي إنكار "برابنا" أي أصل الوجود عند البرابنة، استنتجها 
استنتاجاً منطقياً من رأيو بُ الذات الفردية؛ ولكنو رغم ذلك لا يزاؿ يتصل 

أثر بالدوافع النفسية، ويستلهم ابػياؿ اتصالًا وثيقاً بالفكر ابػرابُ الذي يت
بُ كثبّ من الأحياف، ناىيك بابعانب الأخلبقي بُ فلسفتو الذي بهعل 
الزىد فضيلة الفضائل، وفناء الشخصية )النبّفانا( غاية الغايات. ولن أترؾ 
ابغديث عن ابؼلهم ابغكيم، قبل أف أشبّ إبٔ آرائو بُ الفلسفة السياسية، 

لطبقات، وإعلبف للمساواة التامة، وإقرار بفكرة من استنكار لنظاـ ا
التعاطف ببْ البشر ومبدأ السلبـ وابؼسابؼة؛ وبصيعها آراء تستهدؼ نفس 
الغاية البٍ أنتجت فلسفتو: إفناء الشخصية الفردية، وتغليب الطبيعة 

 الإرادة ابعزئية للئرادة الكلية.  العقلية على الطبيعة ابغسية، وإخضاع

* * * 
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اؿ أزجيو من التفكبّ الصيبِ. ومن أحق بالذكر من ببْ قادة وآخر مث
الفكر الصيبِ القدبٙ من "كونفوشيوس"، الذي عاش بُ القرنبْ السادس 
وابػامس قبل ابؼيلبد. أفكاره عملية أي أخلبقية سياسية. ففي الأخلبؽ يؤكد 
فكرة الواجب وضرورة صدورىا عن العقل، وضرورة تكميل النفس، ويلح على 

الفضيلة اعتداؿ أي وسط ببْ الإفراط والتفريط، وينهي عن التطلع إبٔ أف 
ابؼستقبل فهو ىم وأبٓ. وأما فلسفتو السياسية، فبَتكز على عداء للحرب وإبياف 
بالسلبـ والعابؼية. ويعتبر مثلًب قدبياً من أمثلة الدعوات إبٔ السلبـ والإبياف 

متكاملة، فليتأمل ىيئة الأمم  بضرورة جعل العابٓ أسرة واحدة متحابة متعاونة
ابؼتحدة ىل أتوا بجديد؟ ولينظر مفكرو الغرب كيف ساىم الشرؽ القدبٙ بُ 

 دعم السلبـ العابؼي والأمن ابعماعي بفكره وبؼا يزؿ بُ دور الطفولة. 

بعد ىذا العرض السريع لبَاث فكري دفع العقل إبٔ الأماـ بدا قدـ من 
اءؿ: أليس من ابػطأ أف نقوؿ إف الفكر غذاء لعصور تالية نقف ىنيهة نتس

الشرقي القدبٙ خرابُ كلو؟ وبقيب عن أنفسنا: إف ابػرافة كانت تسود بُ ىذه 
العصور، ولكن الفلسفة كانت تطل برأسها ببْ الفينة والفينة، وترسل بارقة 
مضيئة ببْ ابغبْ وابغبْ؛ حبٌ نرى الفكر ابؽندي والصيبِ يضرب بسهم بُ عابٓ 

قد حاوؿ ابؽنود والصينيوف تفسبّات عقلية كاف بيكن أف تصبّ الفلسفة، ف
فلسفة لولا تقيد ببعض أغلبؿ التقاليد، وىروع أحيانًا إبٔ ابػياؿ، وتناثر بُ 
الآراء، وإعواز إبٔ مذىب يلم شتات ىذه الأفكار ابؼبعثرة والنظرات ابؼتفرقة، 

و قد بذرد ىؤلاء واقتصار على الفلسفة العملية سياسية كانت أو أخلبقية. ول
القدماء من النزعة الدينية الساذجة، وأخذوا أنفسهم ببعض التأليف ببْ 
النظرات ابؼبعثرة لأمكن أف بىرج ابذاه ميتافيزيقي عاـ كما حدث عند اليوناف 

 إباف عصر الفلسفة. 
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 الفصل الثالث

 التفكير الفلشفي

 "أيتها الفلسفة أنت ابؼدبرة بغياتنا. 

 أنت صديق الفضيلة وعدو الرذيلة، 

 ماذا نكوف وماذا تكوف حياة الناس لولاؾ!" 

 شيصيروٌ

 فوضى التعسيف

عودتنا كتب الفلسفة البٍ تقدـ لعامة القراء أف تطالعنا بُ السطور 
الأوبٔ بدعبُ كلمة فلسفة فبَدد إنها كلمة من أصل يوناب٘ مركبة من "فيلو" 
أي بؿب و "سوفيا" أي ابغكمة، وتنتهي من ذلك إبٔ أف الفلسفة معناىا 

ة "بؿبة ابغكمة". بٍ بسضي لتؤكد بُ جرأة أف أوؿ من استعمل الكلم
للدلالة على علوـ الفلسفة عابٓ يوناب٘ من أعلبـ الرياضة والفلك 
وابؼوسيقى، فيشاغورس الذي توبَ بُ القرف ابػامس قبل ابؼيلبد؛ إذ قاؿ: 
"لست حكيماً، فابغكمة لا يتصف بها غبّ الآبؽة وما أنا إلا بؿب 

ت للحكمة". تردد الكتب ذلك القوؿ مع أنو بٓ يثبت بالدليل التاربىي البا
أف فيثاغورس أوؿ من استعمل كلمة فلسفة بدعبُ اصطلبحي، فابؼؤرخ 
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"ىبّودوت" يذكر أف "كريزوس" قاؿ "لصولوف" إنو بظع أف صولوف قد 
جاب كثبّاً من الأقطار يتفلسف، وإف الذي دفعو إبٔ ذلك رغبتو بُ 

 .(0)ابؼعرفة

ولذلك بوق لنا أف نرجح أف ىبّودوت أوؿ من استعملها للدلالة 
، أوعلى  أف نشك بُ نسبتها إبٔ  -على الأقل -علم من العلوـ

 فيثاغورس. 

فة، ويتطلب وعودنا بصهور ابؼثقفبْ أف يتساءؿ عن معبُ الفلس
بؽا بُ كلمات قلبئل، وبؼا كاف موضوع الفلسفة غبّ  تعريفاً جامعاً مانعاً 

واضح ابؼعابٓ، غبّ بؿدود الأفق، وبؼا كانت ابؼعرفة الفلسفية متشعبة 
راؼ، متنوعة الابذاىات حبٌ ليستحيل أف تفضي إبٔ نتائج ثابتة نهائية الأط

شأف العلوـ ابؼختلفة، بؼا كاف الأمر كذلك تعذر تعريف الفلسفة على 
اعتبار أنها لوف من ألواف التفكبّ البشري، أو فرع من فروع ابؼعرفة 

 الإنسانية. 

اً من وإذا كاف الفلبسفة قد تصدوا لتعريفها فإف تعريفاً واحد
تعريفاتهم بٓ ينج من النقد فضلًب عن التقريع، حبٌ ليتعذر علينا أف بقد 
فيلسوفبْ يتفقاف على تعريف واحد. سر ذلك أف كل فيلسوؼ إذ 
يتصدى للتعريف إبما يكوف واقعاً برت تأثبّ فلسفتو ابػاصة فيكوف 

  التعريف الذي ينتهي إليو بؾرد عبارة قصبّة توجز فلسفتو، وتركز مذىبو.

                                                
 ابؼدخل إبٔ الفلسفة تأليف كولبو وتربصة أستاذنا الدكتور أبو العلب عفيفي. (0)
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أفلبطوف، مثلًب، يصف الفيلسوؼ بأنو شخص غايتو معرفة الأمور 
الأزلية. أو الوصوؿ إبٔ حقائق الأشياء، أو الارتقاء من العلم بشئوف حياتنا 
الوبنية إبٔ إدراؾ مسائل ابغياة الأزلية. وىو يصدر بُ ذلك عن نظرية 

ي بكيا فيو عرؼ بها، نظرية ابؼعاب٘ أو ابؼثل، البٍ ترى العابٓ المحسوس الذ
حياتنا الراىنة عابٓ أشباح زائلة، بغقائق أزلية أبدية لا برس، وإف بٓ يكن من 
ابؼستحيل إدراكها إف اصطنعنا التأمل العقلي ابػالص من أوىاـ ابغس 
والبدف. فيصبح العلم بأمور ىذا العابٓ تافهاً، بُ حبْ يصبح العلم ابغق ىو 

، وما ذلك العلم غبّ الفلسفة. بل الإحاطة بعابٓ ابغقائق الأزلية الروحية
نراه يقوؿ: "الفيلسوؼ ابغق ىو ذلك الذي يسعى إبٔ انتزاع الروح من 

ألا يلخص ذلك القوؿ نظريتو بُ العلبقة ببْ الروح وابعسد،  (0)ابعسد"
البٍ ترى الإنساف لا مركباً من روح وجسم، بل تراه روحاً حلت عرضاً بُ 

 منو؟  جسد ىو سجن بؽا ينبغي أف تتحرر

وشيشبّوف، ابػطيب الروماب٘، بنافح عن الفلسفة الرواقية البٍ تدين 
بالفضيلة غاية للحياة، وترى السعادة بُ ابػضوع لمحتوـ القضاء، والإذعاف 
للقدر، والابتساـ للخطوب، والرضا بواقع الأمور. ذلك أف الأمور ليست 

عن ذلك منبثة  فوضى، إبما ىي وفق إرادة عليا خبّة عاقلة، بٍ ىي فضلبً 
بُ أرجاء الكوف، حالة بُ جنباتو. حبٌ لتصبح السعادة شأنًا من شئوف 
النفس لا يتوقف على الظروؼ ابػارجية، ولا يرتهن باعتداؿ الأمور أو 
تقلب الأحواؿ، إبما ىي طوع أمرؾ إف ارتضيت حكم الإرادة الكلية، 

                                                
 )فيدوف( من بؿاورات أفلبطوف. (0)
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اقية ىذه، وازدريت اللذات ابعسدية. ينافح شيشبّوف عن الفلسفة الرو 
فهل نعجب حبْ يذكر بُ معرض ابغديث عن الفلسفة: "أيتها الفلسفة! 
أنت ابؼدبرة بغياتنا: أنت صديق الفضيلة وعدو الرذيلة، ماذا تكوف حياة 
الإنساف لولاؾ؟!" أو حبْ يضع حدود ابؼعرفة الفلسفية بقولو "إف الفلسفة 

 ل وسيلة بفكنة".ىي العلم بأفضل الأشياء، والقدرة على الانتفاع بو بك

إف شيشبّوف بقولو ىذا بٓ يعرؼ الفلسفة بقدر ما عرفنا وجهة نظره 
 ابػاصة. 

وأرسطو، ابؼعلم الأوؿ، يقسم الفلسفة إبٔ فروع عدة بصيعها حكمة، 
بيد أف "ما وراء الطبيعة" أحق تلك الفروع باسم ابغكمة. وىو يسمى علم 

"الفلسفة الثانية" ويعبِ بها ما وراء الطبيعة "الفلسفة الأوبٔ" بُ مقابلة 
العلم الطبيعي. ويعرؼ الفلسفة الأوبٔ بأنها العلم الإبؽي الذي يبحث بُ 
الله، المحرؾ الأوؿ، مسبب الأسباب وعلة العلل، ذلك أف دراسة الله عبارة 
عن دراسة ابؼوجود من حيث ىو كذلك، فضلًب عن أف الطبيعة ابغقة 

 ما ىو زائل. ابؼوجود تتجلى فيما ىو دائم لا في

وإليك مثالًا من الشرؽ العربي، عابٓ مسلم مشبوب العاطفة الدينية 
وذلك ىو ابعرجاب٘، بطل التعريفات، يعرؼ الفلسفة بأنها "التشبو بالإلو 
بحسب الطاقة البشرية لتحصيل السعادة الأبدية". فيأبٌ تعريفو خبّ معبر 

 ذاتها؟! عن نزعتو الفكرية، فكيف ننتظر منو أف يكوف تعريفاً للفلسفة بُ 
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وإذا كاف معبُ الفلسفة بىتلف من فرد إبٔ آخر فهو بىتلف كذلك 
من عصر إبٔ آخر. كاف بُ القروف الوسطى العلم الذي يصل إليو العقل 
بطريق النظر الفكري الصرؼ، بُ مقابلة العلم الإبؽي الذي يصل إليو 

 الإنساف بطريق الوحي. 

م. وبُ العصور ابغديثة وىكذا صار معبِ الفلسفة العلم العقلي ابؼنظ
تدؿ كلمة فلسفة على بؾموعة العلوـ النظرية البٍ تستند إبٔ النظر العقلي 

 الصرؼ بُ مقابلة بؾموعة العلوـ ابؼستندة إبٔ ابؼلبحظة والتجربة. 

ناىيك بشبٌ التعريفات البٍ تنكر الفلسفة وتزدري الفلبسفة، 
دروف بُ تعريفهم بؽا عن يطلقها نفر من ابؼتزمتبْ ابغرفيبْ بُ تدينهم، يص

تهيب من العقل، وخشية على إبيانهم السطحي من عمق التأمل العقلي؛ أو 
يتفكو بها قوـ من ابؼازحبْ ابعهلبء يصدروف بُ تعريفهم بؽا عن العداء بؼا 
بههلوف. فمن تعريف بؽا بالكفر والزندقة، إبٔ القوؿ بأنها تعقيد البسيط، 

قدرة على ابغديث حبْ ينبغي وحبْ لا ينبغي، إبٔ اتهامها بتهمة الثرثرة وال
 أو قوة ابغجة بُ بؾاؿ ابغق أو بؾاؿ الباطل على حد سواء. 

فقد اتضح إذف بعد ىذا العرض السريع أنو لا سبيل إبٔ الوقوؼ 
على حقيقة الفلسفة من تعريفاتها، كما أنو لا سبيل إبٔ معرفة حقيقة ابؼرء 

إف بً التعريف عن أمر ما، فعن ابذاه من بطاقتو، أو الكتاب من عنوانو. و 
صاحبو العقلي، أو نظريتو الفلسفية أو شعوره بكو النهج الفلسفي منكراً  

 كاف أو مؤيداً. 
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، ابتدأه  إف تعريف الفلسفة قد يوىم القارئ أنها بؾرد علم من العلوـ
أو ابتدعو ذلك النفر من ابغكماء، وتعاوف على إقامتو وتطوره أجياؿ 

 حبْ أف ابغقيقة البٍ بزفى على الكثبّين من طلبب الفلسفة الفلبسفة، بُ
ابؼبتدئبْ، أف الفلسفة أسلوب من أساليب التفكبّ البشري، وناحية من 
نواحي النشاط الفكري. فالإنساف ابؼنطوي على طلب ابؼعرفة، ابؼطبوع 
على تفسبّ الظواىر، ابؼتلف على تلمس العلل والأسباب والغايات، كما 

ج ابػرابُ بُ تفكبّه قادر إذا ما بلغ طوراً من التقدـ العقلي ينهج النه
أرقى، وإذا ما تهيأت لو ظروؼ مادية خاصة، على أف ينهج نهجاً فلسفياً. 
بل إف بذور التفكبّ الفلسفي لتبرز بُ طفولة ابؼرء وبُ طفولة البشرية. وقد 

رافة أو انتهيت فيما سبق بعد استعراض أمثلة من الشرؽ القدبٙ إبٔ أف ابػ
الأسطورة وإف كانت تطبع التفكبّ الشرقي القدبٙ، فإف الفلسفة كانت 
تطل برأسها ببْ الفينة والفينة، وبُ ذلك المحيط من ظلبـ الفكر حيث 
تبَاقص ابؼردة والأشباح والشياطبْ البٍ تراىا عبْ ابػياؿ وتذكيها العاطفة 

تفسبّ الأمور تفسبّاً وابؽوى، كانت تنبثق أحيانًا بروؽ فلسفية وبؿاولات ل
 عقلياً، فتغالب الأشباح وتبدد ابػرافات إبٔ حبْ. 

وأضيف إبٔ ذلك أف الفلسفة كثبّاً ما كانت تبلغ الأوج دوف أف 
تبدد الأشباح تبديداً تاماً. وكثبّاً ما أبؼت بها نكسات لا يزاؿ التاريخ 

 الثالث يذكرىا. فقد أعقب العصر الذىبي للفلسفة اليونانية إباف القرنبْ
والرابع قبل ابؼيلبد ذبوؿ ىو ارتداد إبٔ الفكر الشرقي القدبٙ؛ من حيث 
الامتزاج بالدين، والاقتصار على مباحث الأخلبؽ، وابؼيل إبٔ التصوؼ 
الذي ىو بُ حقيقة الأمر نوع من الإعراض عن العلم العقلي الذي يستند 
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بعد  599اف. وبُ عاـ إبٔ الدليل والبرىاف، والاكتفاء باليقبْ القلبي والإبي
ابؼيلبد أغلق الإمبراطور يوستنيانس مدارس الفلسفة بُ أثنيا، وكانت قد 
أقفرت من التلبميذ، وتناقض عدد العلماء فيها وبطد الفكر الفلسفي بُ 
اليوناف ليذكر بُ الشرؽ، بُ ربوع فارس حيث كسرى أنوشرواف، صديق 

 لاضطهاد الفكري. الفلسفة الذي فتح ذراعيو للنازحبْ من ربوع ا

 الفلشفة والصعس

بل إف أطوؿ الفلبسفة باعاً بُ ميداف التأمل ليس بدنجاة من 
شطحات ابػياؿ، ونزوات الشعر، وضغط القصائد ابؼكبوتة تعصف ببنائهم 
الفلسفي ببْ حبْ وآخر، حبٌ لتكاد من قوتها لدى البعض أف تسلكهم بُ 
عداد الشعراء ابؼتفلسفبْ، أو الفلبسفة الشاعريبْ. فذاؾ أفلبطوف: برغم 

و الفلسفية، وتناسق مذىبو، وتكامل آرائو، تعصف بو بُ رحلة عبقريت
الفكر أنواء ابػياؿ، وتهب عليو بُ جفاؼ البحث العقلي نسمات شاعرية 
تتبدي بُ نظرية ابؼثل وما يورد بؽا من تشبيهات، كقصة الكهف ابؼشهورة 
البٍ ترى ابغياة الدنيا أناساً بويوف بُ كهف مظلم، مقيدين بالأغلبؿ حبٌ 

يقضوف العمر مولبْ ظهورىم لباب الكهف لا يستطيعوف حراكاً، وموكب ل
ابغياة والأحياء ماض بُ سبيلو أماـ باب الكهف لا يروف منو غبّ أشباح 
وأخيلة، ترسلها شمس قوية من خارج على جدار الكهف. فهم لطوؿ 
العهد بتلك الأشباح، وبغرمانهم من معرفة الأصوؿ البٍ تنبعث عنها، 

هلهم وبؿدود فكرىم أنها ابغقائق. كذلك شأننا بُ ابغياة الدنيا، يظنوف بع
طاؿ مقامنا فيها، وكبلتنا أغلبؿ ابغس وسلبسل البدف، فتوبننا الكائنات 
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ابؼادية حقائق واقعة، بُ حبْ أنها صور زائلة بغقائق باقية، ومسوخ مشوىة 
ثل العليا البٍ بؼثل كاملة؛ بٍ بيضي أفلبطوف ابغابٓ بعابٓ كامل تتحقق فيو ابؼ

يطمح إليها، مثل ابغق وابػبّ وابعماؿ، ليتمثل عابؼاً آخر بهد فيو ملبذاً 
من نقائص عابؼنا، بٍ يدعو الناس أف بولموا معو بُ قوؿ شاعري حلو 

 يورده بُ بؿاوراتو "ابؼأدبة": 

"إف ما يعطي قيمة بؽذه ابغياة إبما ىي مشاىدة ابعماؿ السرمدي نقياً 
، بسيطاً لا تغطيو أشكاؿ وألواف مصبّىا إبٔ الفناء. ىذي لا تشوبو شائبة

مراحل ابغب يقطعها بُ البحث عن ضالتو، وشفاء لغليلو، فهو واسطة 
ومساعد بوفز النفس إبٔ الكماؿ، ويهيج الذكرى القدبية: ذكرى ابؼثل 
وابغياة السماوية الأوبٔ، ذكرى الفردوس ابؼفقود برن إليو بكل جوارحها. 

قيقي الكامل ىو الفيلسوؼ، يزدري ابعماؿ الزائل الذي بيلؤ والمحب ابغ
 .(0)النفس جنوناً ليتعلق بابعماؿ الدائم"

وبعد فذلك تأمل أفلبطوف، فلسفة بستزج بالوجداف: فيها تطلع إبٔ 
ابعماؿ، فيها حنبْ إبٔ عوابٓ مبتغاة، فيها ذكريات وحب وأمل نبيل. ولا 

 و بٍ صرفو عنو أستاذه سقراط.عجب فقد زاوؿ أفلبطوف الشعر بُ شباب

وىذا برجسوف بُ العصر ابغديث يتميز أسلوبو بطابع رقة وروح فنية 
تتبدي بُ منهجو الفلسفي الذي يسلكو بُ الوصوؿ إبٔ ابغقيقة، مقابلًب بو 
منهج الاستدلاؿ العقلي الذي يشوه الواقع ولا يزودنا منو إلا بوجهة نظر 

                                                
 نقلبً عن الأستاذ يوسف كرـ بُ تاريخ الفلسفة اليونانية. (0)
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( كما بولو intuitionس أو الذوؽ )سطحية بذريدية، ذلك ىو منهج ابغد
للبعض أف يسميو. ويعرفو برجسوف بأنو نوع من التعاطف العقلي يتعمق 

 ابؼرء بواسطتو كنو الأمور وجوىرىا. 

يصوغ نظريتو بُ النفس وخلودىا  -الشيخ الرئيس -وابن سينا
وسبق وجودىا على ابعسد بُ قصيدتو ابؼشهورة البٍ يببْ فيها كيف 
ىبطت النفس إبٔ ابعسد من عابٓ آخر على الرغم منها، وكيف سجنت بُ 
ذلك ابعسد، وكيف تسعى إبٔ التحرر منو، والعودة ثانية إبٔ العابٓ النائي، 

 ابػالد:  عابٓ الروح

ىبطػػػػت إليػػػػك مػػػػن المحػػػػل 
 الأرفػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػع

 

 ورقػػػػػػػػاء ذات بسنػػػػػػػػع وترفػػػػػػػػع 
 بؿجوبة عن كل مقلة ناظػر 

 

 وىػػي الػػبٍ سػػفرت وبٓ تتبرقػػع  
وصػػػػلت علػػػػى كػػػػره إليػػػػك  

 وربدػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا 
 

كرىػػػػت فراقػػػػك وىػػػػي ذات  
 توجػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػع

 

* * * 

إف كػػػػػػػاف أىبطهػػػػػػػػا الإلػػػػػػػػو 
 بغكمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة

 

طويػػػػػت عػػػػػن الفػػػػػذ اللبيػػػػػب  
 الأروع

 

فهبوطهػػػػػا لا شػػػػػك ضػػػػػربة 
 لازب

 

 لتكػػػوف سػػػامعة بؼػػػا بٓ تسػػػمع  
 وتعػػػػود عابؼػػػػة بكػػػػل خفيػػػػة 

 

 بُ العػػػػابؼبْ فخرقهػػػػا بٓ يرفػػػػع 
ذلك شعر وخياؿ، ومع ذلك فقد كاف الشيخ الرئيس فيلسوفاً لأنو  

 .(0)يأبى أف يبرىن على روحانية النفس وجوىريتها وخلودىا برىنة منطقية

                                                
 النجاة لابن سينا. (0)



 55 

أما بؿي الدين بن عربي، زعيم التصوؼ الفلسفي بُ الإسلبـ، 
فيصوغ جل مذىبو قصائد شعرية، زاخرة بحر الوجداف، ومشبوب العاطفة، 
يعبر عن نظرية وحدة الوجود البٍ ترى الكوف والله كائناً واحداً لا وجودين 
منفصلبْ، وترى كل موجود مظهراً من مظاىر الله أو بؾلي يتجلى بو الله 

 عباده حبٌ ليستوي بُ نظره كل موجود ويتحد كل دين، يقوؿ: ل

لقػد كنػت قبػػل اليػوـ أنكػػر 
 صػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاحبي 

 

إذا بٓ يكػػػػػن ديػػػػػبِ إبٔ دينػػػػػو  
 داب٘
 

وقػػد صػػار قلػػبي قػػابلًب كػػل 
 صػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػورة

 

 فمرعػى لغػػزلاف وديػػر لرىبػػاف 
 وبيت لأوثاف وكعبة طػائف 

 

 وألواح توراة ومصحف قػرآف 
أديػػػػػػػن بػػػػػػػػدين ابغػػػػػػػػب أب٘  

 توجهػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػت
 

 ركائبػػػو فابغػػػب ديػػػبِ وإبيػػػاب٘ 
 * * * 

وبعد فلست أريد أف أقحم نفسي بُ الأدب فأبسثل بشعر أبي العلبء 
ابؼعري أو رباعيات عمر ابػياـ أو أناشيد طاعور الصوفية، لأببْ بعض ما 
تنطوي عليو من فلسفة عميقة تكسب شعر ىؤلاء رصانة، وتزيده رونقاً 

نشاط الفكري تيار معقد متشابك متعدد وبهاء إبما أريد أف أخلص إبٔ أف ال
الابذاىات، وىو إبٔ ذلك تيار دائب ابغركة مستدبٙ الفوراف. فالعقل منذ 
نشأتو، بواوؿ معرفة الواقع كما ىو، وإرجاع ابؼعلوؿ إبٔ علتو، أو كشف 
السبَ عن غايتو. فإف كاف الإنساف طفلًب بُ بداوة الفكر وطراوة الذىن، 

سبّات لا أساس بؽا من الصحة، والإبياف مثبت لتلك فابػياؿ مزود إياه بتف
وقد  -التفسبّات لا لشيء إلا لأنها تصادؼ ىوى بُ نفسو، فلب يصبح

بُ حاجة إبٔ البحث عن دليل أو برىاف. وما الداعي إليهما وقد  -آمن
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اطمأف قلبو إبٔ ما وصل إليو من تفسبّ. ألا ترى إبٔ ابؼصري القدبٙ مطمئناً  
بٔ خلوده؟ لا خلود روحو فحسب، بل خلود جسده كل الاطمئناف إ

 لقى جزاء ما كسب وحساب ما اكتسب؟أيضاً، واثقاً من البعث حيث ي
حيث يستمتع بدا حرـ منو بُ ىذه ابغياة من نعماء، بل حيث يلقى العوض 

 ؟!  عما لقي فيها من ضراء

ما سر يقينو ذلك الذي لا يقبل الشك؟ رغبة بُ ابػلود قابعة بُ كل 
نفس، وسعى حفي إبٔ اللذة الكبرى البٍ تقصر عنها حياة الأرض القصبّة 
الغاصة بابؼتاعب والآلاـ. رغبة بؿتدمة، وىوى مستبد، وطموح متطلع إبٔ 

ن المجهوؿ، تسخر بصيعها ابؼطية الذلوؿ، ابػياؿ، ليفسر الكوف ويكشف ع
سر الوجود. بيد أنو عندما تكثر ابؼعارؼ الواقعية، وتبدو ابغقائق ابػافية، 
ويكشف الإنساف وبنو فضلًب عن جهلو، لا بهد مناصاً من مواجهة الواقع، 
والسعي إبٔ رد ابؼعلولات إبٔ العلل، ونسبة ابؼسببات إبٔ السبب؛ تارة بُ 

رر جزئي منها دوف بسلك بررر نهائي من الأىواء وتنحية للخياؿ، وتارة بُ بر
تاـ لناصية الأمور. إف فعل ابؼرء ذلك قيل إنو عابٓ أو فيلسوؼ: عابٓ إف 
اكتفى بتقرير الواقع وإرجاع الظواىر المحسة إبٔ أسبابها، وسعى إبٔ كشف 
قوانبْ العابٓ الطبيعي دوف غبّه، باستخداـ منهج ابؼلبحظة ابؼباشرة 

التفسبّ متعديًا حدود العابٓ  والتجربة المحض، وفيلسوؼ إف أوغل بُ
الطبيعي، متجاوزاً البحث بُ ابعزئيات إبٔ البحث فيما ىو أعم وأرحب، 

 مستخدماً منهج البرىاف ابؼنطقي والاستدلاؿ العقلي. 
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أميز ىنا ببْ الفلسفة والعلم برغم أف العصور القدبية بل وابغديثة 
لتمييز، فكاف بصاع حبٌ مستهل القرف السابع عشر ابؼيلبدي بٓ تألف ىذا ا

ابؼعارؼ النظرية ابغرة من الأسطورة ينضوي برت كلمة فلسفة أو حكمة، 
وبٓ بييز العقل الإنساب٘ ذلك التمييز ابغاسم ببْ شطري النشاط الفكري 
ابؼتكامل، إلا بُ مطلع القرف السابع عشر، أي بُ أعقاب عصر النهضة 

الابذاىات الفلسفية بدا خلق من نهضة علمية بذريبية قامت على أنقاض 
 التقليدية. 
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 الفصل الرابع

 فلشفة الظعب الصامتة

 "أيتها ابؼشرعة، يا مصدر الدساتبّ العادلة، 

 أيتها الدبيقراطية، يا من عقيدتك الأساسية، 

 أف كل خبّ يأبٌ من الشعب، 

 وأنو حيث لا يوجد شعب يغذي العبقرية ويلهمها، 

 فلب وجود لشيء مطلقاً، 

 علمينا كيف نستخرج ابعوىرة ابؼكنونة بُ غمار ابعموع الغفل." 

 "زيياٌ"

 لا مفس مً الفلشفة

انتهينا إبٔ أف أداة التفكبّ الفلسفي ىي العقل بوسائلو ابػاصة: من 
بذريد إبٔ حكم إبٔ استدلاؿ إبٔ برىاف. وبؼا كانت ىذه الوسائل بُ متناوؿ  

بٓ يكن مناص من أف  -افتوأيًا كاف ذكاؤه وأيًا كانت ثق -كل إنساف
يتفلسف الناس بصيعاً، وإف كانت الانفعالات والأىواء تتدخل أحيانًا 
فتفسد ملكة ابغكم السليم، وتطمس إشراقة الذىن، فليس ذلك بدنكر 
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وجود القدرة على التفكبّ ابػالص. وإف ومضات الفكر قد تنبثق بُ 
فعاؿ و سحب الانبغظات لدى أجهل الناس، كما أف ضياء العقل قد تكتنف

وقد كاف إمامنا سقراط يؤكد ىذا ابؼعبُ أحيانًا لدى أعمق ابؼفكرين.
فيخاطب العامة وابػاصة على حد سواء، ويدعو إبٔ فلسفتو بُ عرض 
الطريق، وبُ الأسواؽ، وبُ أروقة المحاكم. كاف يناقش الصبي الغرير، 

زائل، وغشاوة واليافع البحاثة، وابؼثقف ابؼتحذلق، موقناً أف ابعهل عرض 
تنجاب بشيء من ابعهد والإخلبص، حبٌ ليذىب إبٔ أف الصبي الصغبّ 
بيكنو بقليل من التوجيو والإرشاد، أف يستنتج بصيع مبادئ ابؽندسة البٍ 
وضعها إقليدس الرياضي. وكاف منهج ديكارت "أبو الفلسفة ابغديثة" يقوـ 

صبة الناس منو على أساس أف العقل "أعدؿ الأمور قسمة ببْ الناس، وأن
 متساوية".

قد يعجز الناس بُ عصر من العصور عن فهم ما يكتبو فيلسوؼ من 
الفلبسفة، بل قد يرمونو بابػلط والالتواء بُ التفكبّ، ويسخروف منو، 
وينالوف من عقليتو. وعندي أف ذلك لا ينهض دليلًب على استحالة فهم 

من الثقافة، وعدـ الناس لتلك الفلسفة، إبما مرده إبٔ قلة حظ ىؤلاء 
اعتيادىم التعمق بُ التفكبّ، وخشيتهم من كل جديد يزلزؿ عقائدىم، 
فضلًب عن كوف الفيلسوؼ يعمد أحيانًا إبٔ التعببّ بُ غموض عن أفكار 
بزطر بباؿ كثبّ من الناس العاديبْ، ويستخدـ أسلوبًا فنياً مشحونًا 

نهم سداً منيعاً. بابؼصطلحات الغريبة عنهم فيقيم بذلك بينو وببْ أذىا
ولذلك كانت لا تكاد بسضي حقبة من الزمن، يكوف الشراح قد تناولوا 
فيها إنتاج الفيلسوؼ بالشرح والتفسبّ وتكوف العقوؿ قد نضجت بعض 
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الشي، والأفهاـ تهيأت لقبوؿ ما نبذت، فإذا المجنوف عبقري خالد، وابؼارؽ 
الأبؼاب٘ "عما  قديس متبتل، ومذىبو عقيدة راسخة وقد كاف الفيلسوؼ

دىا، ولن أفهم إلا بعد يقوؿ: "جئت بدؤلفابٌ قرنًا قبل موع (0)نوئيل كنت"
وقد صدقت نبوءة حينذاؾ ستقرأ كتبي وتقدر قدرىا".و مائة سنة،

الفيلسوؼ العظيم فلم يكد ينتصف القرف التاسع عشر حبٌ كاف بُ كل 
ن فلسفة  قطر من أقطار أوروبا مدرسة فلسفية بأسرىا تستمد مبادئها م

 كنت. 

إف الفيلسوؼ لا يأبٌ بدعا، ولكنو يرى ويسمع، فيحكم ويستنتج؛ 
وما يراه وما يسمعو أمور تقع برت بصر الناس وبظعهم، وملكة ابغكم أو 
ملكة الاستنتاج ليست وقفاً عليو، فالناس بصيعاً بوكموف يستنتجوف؛ 

زاجية ما ولكنو أدؽ منهم حساً، ولديو من الفراغ والذكاء والصفات ابؼ
يكفل لو التعمق بُ تأملبتو ومزاولتها أغلب الوقت، والاشتغاؿ بدحاولة 
فهم الكوف عن كل ما عداىا من شئوف ابغياة ابعارية. ناىيك بقدرتو على 
التجرد من أىوائو، والوقوؼ من حوادث الكوف موقف المحايد، لا تعنيو 

قل. وكل امرئ التقاليد ابؼوروثة والآراء الشائعة، إف تعارضت مع الع
بدقدوره ذلك ولو بُ فبَات منقطعة عبر حياتو. وبيكننا كمر ببْ أف نعود 

من استغراقو بُ تيار ابغياة اليومية،  -زمناً ما -النشء كيف ينتزع نفسو
وكيف يستخلص العبر العامة من حادث مفرد، وكيف يتجرد من عواطفو، 

رأة، ويسمو فوؽ ويتجرد من تأثبّ غبّه ليحكم بُ نزاىة، وينقد بُ ج

                                                
 من فلبسفة القرف الثامن عشر اشتهر بالعمق والغموض. (0)
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ابؼشاغل ابعزئية التافهة: لست أقصد بطبيعة ابغاؿ أف الناس بصيعاً 
فلبسفة، ولكبِ أقصد أف كل امرئ بدقدوره أف يتهج بُ حياتو نهجاً 
فلسفياً، وأف الفيلسوؼ لا يفضل ابؼفكر العادي إلا بُ الدرجة، وأقصد 

لسف فلتتفلسف علبوة على ذلك ما قصده أرسطو بقولو: "إذا بٓ يلزـ التف
. أي أف ابؼرء ليس بوسعو إلا أف (0)أيضاً لتثبت عدـ لزوـ التفلسف"

يتفلسف ما داـ كائناً بُ عابٓ دائب ابغركة، زاخر بالتطورات وابؼشاىدات 
وابؼفارقات. كل ما يقع عليو البصر يثبّ العجب والدىشة، ويستفز نزعة 

موقف ابؼسجل بؽذه الاستطلبع الكامنة بُ برفز. ىو لا يستطيع أف يقف 
الظواىر فحسب، فعقلو دائب التساؤؿ، وىو قلق ما بٓ يصل إبٔ تفسبّ 
بؼا يرى، وتصور معقوؿ للكوف بُ بؾموعو أو بُ ناحية من نواحيو. وىو إذا 

الطمأنينة العقلية البٍ لا  -إبٔ حبْ -ما صاغ نظرية ما، ىدأ القلق، وحقق
 غبُ عنها للمضي بُ رحلة ابغياة. 

النظرية البٍ يفضى إليها تفكبّ ابؼرء خاطئة أو قاصرة، قد تكوف 
ولكن ذلك لا يقضي على قيمتها من حيث أنها كافية لإعادة الأمن العقلي 
إبٔ نفسو القلقة، والتعلل بها حبٌ يهتدي إبٔ تفسبّ نهائي. وإذا كاف 
الإنساف عاجزاً عن الوصوؿ إبٔ تفسبّ نهائي، فلب يبرر ذلك أف ننكر 

و بمتنع عن التفلسف كما حدث لبعض ابؼفكرين: شكوا بُ الفلسفة، أ

                                                
 بُ ابؼيتافيزيقا. (0)
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قدرة العقل الإنساب٘، ويئسوا من بلوغ ابغقيقة كاملة، فاربسوا بُ أحضاف 
 .(0)التصوؼ، ومنهم من أثر ابعهل على علم ناقص

إباف  -يذكرب٘ ذلك بالنقاش الطويل الذي احتدـ ببْ سقراط
ويعبَؼ سقراط بعد إيراد وببْ تلبمذتو، حوؿ الروح وخلودىا.  -إعدامو

الأدلة على وجود الروح وعلى خلودىا، وبعد موافقة تلبمذتو عليها، 
بصعوبة ابؼسألة وعدـ جواز القطع برأي نهائي بصددىا. حينئذ يتشجع 
أحد ابغاضرين، "سيبيس"، ويقوؿ قولًا حكيماً: "يبدو بٕ يا سقراط، كما 

سبّ جداً، بصدد ىذه يبدو لك، أنو من ابؼستحيل، أو بالأحرى من الع
الأمور، أف نعرؼ ابغقيقة بُ حياتنا ىذه. ومع ذلك نرى من ابعبن ألا 
نفحص بعناية فائقة كل ما أسلفنا قولو، وأف ندع جزءاً دوف بذؿ قصارى 
جهودنا. ذلك أنو لا مناص من أحد أمرين؛ إما أف نعلم ابغقيقة عن غبّنا، 

الأمرين فلنتخذ من الآراء وإما أف نكتشفها بأنفسنا، فإف استحاؿ كلب 
الإنسانية أقومها وأبعدىا عن التفنيد، ولنمتط ىذه الآراء كما بمتطى زورقاً 
يعبر بنا، بـاطرين، ىذه ابغياة حبٌ يتيسر لنا أف نعبرىا على بكو أسلم وأقل 

 ..."(9)تعرضاً للخطر

أجل إف لكل نظرة فلسفية قيمتها، وليس بقادح فيها بعدىا عن 
صورىا عن مطابقة ابغقيقة، ما دامت ضرورة حيوية لتهدئة الصواب أو ق

توتر الذىن، عند ما يعجز عن حل مشكلة من ابؼشاكل وعلى ىذا 
                                                

 الكلبيوف الذين عاشوا بُ القرف الرابع قبل ابؼيلبد. (0)
 من البَبصة الفرنسية لبوؿ بؼبّ.  60بؿاورة فيدوف ص (9)
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الأساس بوق بٕ أف أبردث عن فلسفة شعبية تنطوي عليها حياة عامة 
 الناس، وقد يصرح بها نبهاؤىم قولًا كما سنببْ. 

 فلشفة الخير والصس

رجل الشارع إذ يقوؿ: "كلو فاف" إبما يركز بُ لفظبْ اثنبْ مذىباً 
ضافياً ملؤ أسفار كثبّ من فلبسفة الأخلبؽ؛ بٓ يستمده من بطوف الكتب 
ولا ىداه إليو معلم، إبما ىي مدرسة ابغياة بتجاريبها بسده بالعرفاف، وملكة 

ياتو. إنو ابغكم السليم، "أعدؿ الأشياء قسمة ببْ الناس" تهديو إبٔ نظر 
يستقري ابغوادث والكائنات، ويلمس انتهاء حياة كل كائن إبٔ ابؼوت. كل 
ما يقع برت حسو ينمو ويزىو، بٍ يذوي ويذبل. كل حي يدب على 
البسيطة دبيباً قد يتجاوب صداه بُ الآفاؽ، وينتفض من فرط القوة 

ة أو وابغيوية، ويأبٌ من الأفعاؿ ما بكمده وما ننكره، بٍ إف ىي إلا ساع
بعض ساعة حبٌ يتلبشى الدبيب، ويزوؿ الصدى، وبزمد ابغركة، 

 وتستحيل السبّة ذكريات لا تلبث أف تنمحي: 

أتػػػػػػرى الػػػػػػدنيا سػػػػػػوى دار 
 سػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفار

 

 ذات بابػػػػػػػػبْ ظػػػػػػػػلبـ ونهػػػػػػػػار 
كػػػػم وكػػػػم مػػػػن ملػػػػك جػػػػم  

 الفخػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػار
 

 حػػػػػػل فيهػػػػػػػا برىػػػػػػة واربرػػػػػػػلب 
 (0)حبْ بٕ دعوة الداغي ابؼطاع 
 

                                                
 رباعيات عمر ابػياـ تربصة محمد السباعي.(0)
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حينما بىلو إبٔ نفسو يناجيها، أو إبٔ ذلك ما يدور بخلد العامي 
بصاعتو يؤانسها، أي حينما ينتزع نفسو من غمار العيش الرتيب. فيطل 
على الكوف من قمة الفكر البٍ تشرؼ على الزماف وابؼكاف، ويتحرر إبٔ 

 حبْ من إبغاح ابغاجات ابعسدية البٍ تعطل التفكبّ ابػالص ما بٓ ترتو.

لا بومل حقداً أو ضغينة، ولا  وحكيم الشعب الذي يقضي العمر
بوس إحنا أو سخيمة، يقدـ للناس كل خبّ فلب بهد منهم غبّ ابغسد 
ونكراف ابعميل، تقض مضجعو خيانة الإنساف لأخيو الإنساف، وتبَؾ 
عشرة الناس بُ نفسو ندوبًا أليمة، حبٌ ليعصف بو شك بُ وجود ابػبّ بُ 

 ء بُ أسى نبيل: ىذه ابغياة البٍ بكياىا، شكاً يعبر عنو غنا

"يا زارع الػػػػػػود ىػػػػػػو الػػػػػػود 
 شػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػجرة قػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل

 

ولا سػػػػػواقي الػػػػػوداد نزحػػػػػت  
 وماءىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا قػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل؟!"

 
وقد يكوف لشكو ىذا أبلغ الأثر بُ سلوكو العملي: إما نقمة وسخط 
على المجتمع فإعلبف ابغرب عليو وتلمس السبل للبنتقاـ، وإما غفراف 
فمضى على الصراط ابؼستقيم لا يرعى بُ شيء إلا ولا ذمة، ولا ينتظر 
جزاء ولا شكوراً. وىو بُ ابغالبْ مبرر سلوكو بفلسفة تثبت فؤاده، وتؤكد 

مة ابذاىو أماـ نفسو أو أماـ الناس. فهو بُ ابغالة الأوبٔ نفعي، قيمة سلب
الفعل الأخلبقي بُ نظره رىن بدقدار ما بهلب لصاحبو من نفع وما يدفع 
من نكر؛ وىو بُ ابغالة الثانية مثابٕ يفعل ابػبّ للخبّ، قيمة الفعل عنده لا 

 رضي وطمأنينة.  ترتهن بدا بهلبو من نفع، ولكن بدا بردثو بُ النفس من
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ولو تتبعنا تاريخ الفلسفة لو جدنا كلب الابذاىبْ بُ الفلسفة 
الأخلبقية. بيثل الابذاه الأوؿ طائفة السوفسطائيبْ الذين قادوا حركة 
فكرية بُ أثينا إباف القرف ابػامس قبل ابؼسيح: أعلنوا الثورة على العقائد 

ضوا بُ شكهم حبٌ تناوؿ ابؼوروثة، وسخروا بُ جسارة من آبؽة اليوناف، وم
قواعد الأخلبؽ فأنكروىا، زاعمبْ أنها بدعة ابتدعها ضعاؼ النفوس بفن 
جردتهم الطبيعة من القوة والامتياز، فتوسلوا بالأخلبؽ والدين للسيطرة 

أما ابػبّ عندىم فهو ابؼنفعة، والسعادة بُ  .. على الأقوياء وابؼوىوببْ
ها الإنساف. والواجب يقتضي برطيم إشباع الرغبات وابؼيوؿ البٍ فطر علي

أغلبؿ الأخلبؽ، لأنها ابتداع يتعارض مع الطبيعة البشرية، وعليو فالإنساف  
"فالأشياء ىي وتاغوراس" مقياس الأشياء بصيعاً.كما يقوؿ أحدىم "بر 

بالنسبة إبٕ على ما تبدو بٕ، وىي بالنسبة إليك على ما تبدو لك، وأنت 
فليمض كل منا وفق  -إنساف، وأنت إنساف إنساف وأنا إنساف" أجل: أنا

 ىواه، وليجرد كل سلبحو فالقوة فوؽ ابغق والبقاء للؤصلح. 

وقد أجاد الكاتب الفرنسي "ىو نوريو دي بلزاؾ" بُ تصوير ىذا 
الابذاه الوصوبٕ النفعي بُ شخص بؾرـ خطبّ ىو "فوتراف" ابػارج على 

يس يطلب العلم، ىو المجتمع. يلتقي "فوتراف" ذات يوـ بشاب ىبط بار 
"راستنياؾ" الذي بومل ببْ جنبيو نفساً أبيو، وقلباً ذكياً، وطموحاً نبيلًب، 
ولكنو مع ذلك كغبّه من ابؼوىوببْ بُ بؾتمع منحل، يعجز عن بلوغ المجد، 
لأنو وقف على من يضحي بدبادئ الشرؼ والكرامة. يلقاه "فوتراف" وىو 

بالأوضاع وابؼقادير  -مع ذلك -اعلى ىذه ابغاؿ من الأبٓ واليأس والرض
فيلقنو فلسفتو بُ تلك الكلمات: "أتدري كيف يشق الناس طريقهم بُ 
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ىذه الدنيا؟ يسقونو ببريق العبقرية، أو بابؼهارة بُ ابػسة. بهب أف تسقط 
بُ صفوؼ البشر كقنبلة أو أف تتسلل بينها كوباء. أما الشرؼ فلب فائدة 

 .(0)فيو"

من الناس يؤيدوف بها مسلكاً عملياً ويبرروف تلك فلسفة يتخذىا نفر 
بها ثورتهم على بؾتمع يرونو ظابؼاً، وىي لعمري برمل ببْ طياتها اعتذاراً 
ضمنياً عن فعاؿ بوسوف بُ قرارة نفوسهم بؾانبتها للصواب. وفيما يلي 
أبردث عن الفلسفة ابؼقابلة، تلك البٍ ترى ابػبّ غاية بُ ذاتو، والسعادة 

 س وراحة الضمبّ...بُ رضي النف

يقوؿ حكيم الشعب: "اعمل خبّاً وارمو بُ البحر" فماذا بيلي عليو 
ىذا القوؿ؟ إنو يرى فناء كل حي، وزواؿ كل نعمة، وضياع كل بؾد؛ ويرى 
إبٔ ذلك أف ذكرى العمل الصابّ تبقى حية بُ الأذىاف والقلوب 

تطلب لذاتها والضمائر، وأف لفعل ابػبّ حلبوة بذعل منو غاية جديرة بأف 
السعادة بُ نظره ليست بُ جاه نبلغو، أو صيت نذيعو، أو ماؿ نصيبو، إبما 
ىي بُ راحة الضمبّ وىدوء النفس، ولا سبيل إبٔ ذلك بغبّ سلبمة النية 
وصفاء الطوية، وبنا لا يتفقاف مع طلب ابػبّ. اعمل خبّاً وألق بو بُ 

لا تدري ولا  البحر، وترقب السعادة بعد ذلك تأتك طوعاً من حيث
 برتسب. 

                                                
 مسرحية "الأب جوريو".(0)
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أبىتلف ىذا الابذاه ابؼثابٕ بُ شيء عن ابذاه الشاعر الفيلسوؼ 
"جوتو" بُ قصة "فاوست"؟. لقد جاىد فاوست جهاداً طويلًب مريراً دوف 
أف يظفر بشيء، ولكن حياتو بٓ تضع ىدراً إذ رفعو ابؼؤلف إبٔ جنات ربو، 

فجاىد بُ سبيلها، وكاف وما ذلك إلا لأنو قد أحس بابغق وابػبّ وابعماؿ 
بُ جهاده ىذا خلبصو. "نعم إف معبُ تلك ابغياة، والأثر الذي خلفتو 
خطى فاوست على صفحات الزمن، ىو أنو علينا أف ندأب ما استطعنا بُ 
سبيل ابؼثل العليا، وسياف بعد ذلك أأصبنا بقاحاً أـ إخفاقاً، فابعهاد نبل بُ 

ذلك ىو الابذاه الفلسفي الذي تنطوي عليو قصة فاوست وىو  (0)ذاتو"
نفسو الابذاه الذي تنطوي عليو عبارة حكيم الشعب "اعمل خبّاً وألق بو 
بُ البحر". أي ىدوء برس بو النفوس ابػبّة إذ تتمثل ىذا الدرس فتغالب 
بقوتو السحرية تيار ابعشع والاستهتار. حقاً إف الفلسفة الشعبية الساذجة 

 تساىم مع الفن والدين بُ التخفيف من أعباء ابغياة. ل

وبعد، أليس ما ذىب إليو الشعب بُ حكمتو أو "جوتو" بُ قصتو، 
من اعتبار ابػبّ غاية تقصد لذاتها، وىو بُ جوىره عبْ ما ذىب إليو 
الفيلسوؼ الأبؼاب٘ العظيم "عمانوئيل كنط" بُ مذىبو الأخلبقي الذي يرى 

ي يتعبْ علينا أف بلضع لو ىو "الواجب" المجرد الذي أف ابػبّ الأبظى الذ
بيليو علينا "أمر مطلق" يصدر من تلك القوة الذاتية ابػفية البٍ ندعوىا 
"الضمبّ"، تلك القوة البٍ تعتبر صورة الله بُ نفوسنا، فالله بُ الأبدية 

إف السعادة بُ نظر كنط إبما ىي بُ والضمبّ بُ أعماؽ النفس البشرية.

                                                
 ية تأليف الدكتور محمد مندور. بماذج بشر (0)
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للؤمر ابؼطلق الصادر من الضمبّ، والعمل للواجب لذاتو. وذلك  ابػضوع
 . وابغكيم الشعبي أمر يتفق بساماً مع ما ذىب إليو كل من جوتو

ويعرض أرسطو لنفس ابؼسألة فيحصر ابػبّات بُ ثلبثة: إما اللذة، 
وإما المجد، وإما ابغكمة. ويعمل عقلو أيها بىتار على اعتبار أنو ابػبّ 

ى اللذة شعوراً نفسياً يصاحب فعلًب من الأفعاؿ أو وظيفة من الأبظى؟ فبّ 
الوظائف، وعليو فلب بيكن أف تكوف غاية بُ ذاتها؛ وإبما ىي عرض يزوؿ 
بانتهاء الفعل أو الوظيفة. ويرى المجد بؼاؿ تصيبو، أو شهرة ننابؽا، أو تكربٙ 

الشهرة أو  بكصل عليو، فليس المجد ىو الغاية القصوى، إبما الغاية ابؼاؿ أو
التكربٙ. وىكذا تنتهي فلسفة أرسطو الأخلبقية إبٔ اعتبار ابغكمة ىي 
ابػبّ الأبظى الذي ينبغي أف نطلبو ونعمل وفقاً لو، وما ابغكمة إلا تغليب 
قوى العقل على قوى ابغس، وتفضيل السعادة الدائمة على اللذات 

بنا أو كليهما وىل لأحد -ابؼؤقتة، ونشداف الاتزاف النفسي وراحة الضمبّ
أف يتحقق ما بٓ "نفعل ابػبّ ونلقو بُ البحر" كما يفعل ابغكيم الشعبي، وما 
بٓ "ندأب ما استطعنا بُ سبيل ابؼثل العليا" كما فعل "فاوست"، وما بٓ 

 نصغ لصوت الضمبّ الكامن بُ أعماؽ نفوسنا شأف "عمانوئيل كنط"؟! 

 فً الشعادة

: "كيف ترضى بابغياة وىي (0)سأؿ قروية ساذجةستاذ الزيات الأ
فقبّة، وتبسم للدنيا وىي منهوكة"؟ فأجابت: "ابؼاء بُ الكوز والعيش 

                                                
 .804، 803"قروية فيلسوفة" مقالاف للؤستاذ الزيات بالعددين (0)
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بـبوز". بٍ مضى أستاذنا بواورىا حبٌ ينتزع من فمها درساً غالباً بُ فن 
 السعادة. قالت أـ عامر: 

"نشأت كما تنشأ القرويات الفقبّات، على التلوؿ كالدجاج وأنا 
كالذئاب وأنا صبية، آكل العشب واستمرئو، وأشرب طفلة، وببْ ابغقوؿ  

الكدر وأستسيغو، وألبس ابػشن وأستلينو، وأفبَش ابؼدر وأستوطئو، 
وأعابِ الصعب وأستسهلو. والذي أحلى ابؼر بُ فمي، وبصل القبيح بُ 
عيبِ، وألاف الغليظ بعانبي: صحة كصحة الظبي الشادف بٓ بذنح يوماً 

دواء؛ ومرانة على عنف الطبيعة لا تفرؽ طاقتها  لراحة، وبٓ برتج يوماً إبٔ
ببْ صبح ومساء، ولا ببْ صيف وشتاء؛ ونفس راضية تقنع بديسور العيش 

 وبزضع بؼكتوب القضاء..."

لقد استطاعت صاحبتنا بجهد ذابٌ أف تنتصر على أقسى ظروؼ 
ابغياة، وتنعم بالرضا وابؽدوء، ذلك أنها مرنت على عنف الطبيعة، وقنعت 

ور العيش، وخضعت بؼكتوب القضاء". ىي إذف بدلكة ابغكم السليم بديس
ترى السعادة أمراً شخصياً، وليس رىناً بالظروؼ ابػارجية. ىي شأف من 
شئوف الذات بدقدور كل إنساف أف بوققها على رغم قسوة الظروؼ 
ابػارجية. تلك فلسفة تستشفها من ثنايا العبارات الصادقة على سذاجتها، 

نفر من البسطاء، وىي لا تفبَؽ بُ جوىرىا عن فلسفة الرواقيبْ يفوه بها 
البٍ سادت الفكر اليوناب٘ بُ القرف الرابع قبل ابؼيلبد، وسيطرت على 
العقلية الرومانية بعد ذلك، وكاف بؽا أثر فعاؿ بُ الفلسفة ابؼسيحية، 
وتقبَب من الفلسفة البوذية. عرض بعميع ىؤلاء سؤاؿ واحد: "كسيف 
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إبٔ السعادة رغم قساوة الظروؼ ابػارجية، وىل بيكن بلوغها مع السبيل 
ذلك؟" واتفق ابعميع على إمكاف الوصوؿ إبٔ السعادة رغم قساوة 
الظروؼ، وربظوا طريقاً واحدة، وجاء تعريفهم للسعادة واحداً بُ معناه رغم 
اختلبط الألفاظ. فقالت أـ عامر: ىي "مرانة على عنف الطبيعة، ونفس 

قنع بديسور العيش وبزضع بؼكتوب القضاء". وقاؿ الرواقي: "ىي راضية ت
أف بستلك نفسك امتلبكاً حراً، وتتحر النفس من قيود الظروؼ ابػارجية، 
وبزضع إراداتك ابعزئية لإرادة الكوف الكلية ابػبّة ابؼنبثة بُ أرجاء الكوف 

ن بصيعاً، وقاؿ البوذي: "ىي أف تعرؼ كل شيء، وتفهم كل شيء تنطلق م
عبء ابغدث وعبء الوجود، لا تشعر بأية حاجة، تسافر منفرداً لا يعينك 

 اللوـ ولا ابؼديح، تقود الغبّ ولا يقودؾ أحد".

* * * 

قد يعجب البعض كيف أقارف ببْ ابغكمة الشعبية وببْ ابؼذاىب 
الفلسفية الكبرى، وقد يرى بعض ابؼهتمبْ بالدراسات الفلسفية من القحة 

قدسية الفلسفة أف أحاوؿ التقريب بُ بؾاؿ الأخلبؽ ببْ والتهجم على 
ابغكمة الشعبية وببْ ابؼذاىب الفلسفية الكبرى. فلهؤلاء أؤكد أف بذور 
التفكبّ الفلسفي مغروسة بُ بصيع العقوؿ، تقضى عليها لدى البعض 
ظروؼ معينة، وتنميها لدى آخرين ظروؼ مواتية. ليست الفلسفة ركاماً 

زنة، إبما ىي ابذاه فكري، وإحساس بدشكلة تعرض من ابؼعارؼ ابؼخت
 للذىن وتأملها تأملًب حراً بغية الاىتداء إبٔ سرىا عن طريق العقل وابؼنطق.
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وإذا فهمت الفلسفة على ىذا النحو، قر بُ نفوسنا أف الواجب 
يقضى علينا أف نتعمق حياة العامة ونغوص على حكمهم السائرة، وبقيل 

والأدباء، لنبرز بدايات التفكبّ الفلسفي. ويقضي البصر بُ كتب الشعراء 
علينا أيضاً أف نكشف عن بساطة ابؼذاىب الفلسفية، وكيف أنها تنبع على 
بكو طبيعي من نفس ابؼتابع البٍ تنبع منها ابغكم الشعبية مع فرؽ بُ درجة 
الإتقاف والتوفيق. حينئذ يتحقق الوئاـ ببْ ابغكمة الشعبية والفلسفة 

برفعنا من مقاـ الأوبٔ وردنا ابغياة إبٔ الثانية، وتندمج عقوؿ ابؼذىبية، 
 العامة وعقوؿ العباقرة بُ وحدة فكرية نبيلة لا تنفصم عراىا.

تلك رسالبٍ أدعو إليها بكل ما أوتيت من قوة، وأجهد بُ سبيلها 
حبٌ تتلبشى ابغواجز الصناعية البٍ يقيمها نفر من ابؼثقفبْ أؤكد بؽم أف 

ب الفلسفية لا يفهم بفهم الألفاظ البٍ تنقلو إلينا، ولكن يفهم أعقد ابؼذاى
ابؼذىب عندما نلمس ابؼشكلة البٍ اعبَضت ذىن صاحبو، وتتمثل الكفاح 
الفكري الذي قاـ بو حبٌ توصل إبٔ حل ابؼشكلة وتفسبّىا بدذىبو، أي 
عندما نعيش اللحظات الفكرية البٍ عاشها حينئذ نكتشف أف ابؼشكلة 

تعرض لأي ذىن، حبٌ ليمكننا بُ أحواؿ كثبّة أف نوفق بُ رد ذاتها قد 
 بعض ابؼذاىب الكبرى إبٔ أصوؿ بُ ابغكمة الشعبية. 

إف الفلسفة حركة فكرية طبيعية قبل أف تكوف معرضاً لفظياً 
بؼصطلحات مبتسرة، وىي بهذا ابؼعبُ بسيطة كما رآىا ديكارت وغبّ 

 واحد من فلبسفة الفرنسيبْ. 
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شغوؿ بالتفكبّ بُ ىذه المحاولة، أقرأ رسالة صغبّة أىداىا وفيما أنا م
بولل فيها خصائص العقلية الفرنسية،  (0)إلينا أستاذنا الدكتور عثماف أمبْ

إذا بي أجد ما يؤيد بؿاولبٍ. وكم كاف سروري عظيماً عند ما بلغت قولو: 
ي ليست عبقرية الفلبسفة وابؼفكرين الفرنسيبْ إلا كماؿ ذلك ابؼعبُ الذ

. وعندما (9)بقده متجلياً عند فلبحي فرنسا ملموساً بُ أعمابؽم اليومية"
ردد مع "برجسوف" "ليس ىنا لك فكرة فلسفية مهما يكن حظها من 

التعببّ عنها بلغة الناس ابؼتداولة  -بل بوسن -العمق والدقة إلا ويستطاع
 البسيطة". ومع "بوالو".

و تعببّاً واضحاً، وجاءتنا "إف ما أجدنا تصوره استطعنا أف نعبر عن
الألفاظ عنو طائعة بـتارة". وعندما علق على قوبٕ برجسوف وبوالو بعبارة 
ساخرة برفزب٘ إبٔ ابؼضي بُ طريقي، وتعتبر خبّ سند لفكرة التقريب ببْ 
عقوؿ الفلبسفة وعقوؿ ابؼستنبّين من البشر: "ليست كل ابؼياه ابؼلوثة 

 .(3)اه الصافية مياىا سطحية"بالطبْ مياىا عميقة، ولا كل ابؼي

لست إذف أدعو إبٔ ابؼستحيل، ولا أنا أطلب بدعاً، فالفلبسفة 
الفرنسيوف أنفسهم مهدوا السبيل أمامنا، فلم يشحنوا مؤلفاتهم بتلك 
ابؼصطلحات الفنية البٍ تعتبر ستاراً صفيقاً بووؿ ببْ الكثبّين وببْ فهمها، 

يعمدوا إبٔ غموض ىو كما  بل عرضوا أفكارىم بُ بساطة ووضوح، وبٓ

                                                
 خصائص الروج الفرنسي.(0)
 .06صفحة (9)
 خصائص الروح الفرنسي. (3)
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قاؿ برجسوف: "بُ منزلة القناع يلقيو ابؼؤلف على فكر بٓ يوفق بعد إبٔ أف 
يستببْ ذاتو بساـ الاستبانة". وتوجهوا بفلسفتهم إبٔ الإنسانية؛ ذلك أف 

 الفلسفة بُ رأيهم حق للبشر بصيعاً، وليست امتيازاً لطبقة على أخرى. 

* * * 

لست أبغي أف أبؿو الفروؽ العديدة البٍ بسيز فكر الفيلسوؼ عن 
فكر ابعمهور، إبما أريد التقريب وعقد الصلبت بينهما، وبياف أف ابؽوة 
ابؼزعومة بينهما لا وجود بؽا. ذلك أف ابؼذاىب الفلسفية استمرار طبيعي 
 لفلسفة صامتة، تتسلل بُ آلاؼ الأذىاف خفية كما تتسلل النار الكامنة،
حبٌ تشتعل وتومض وميضا يبهر الأبصار، بعد أف تكوف قد مرت بدور  
كموف طويل. فما من مذىب جديد إلا ولو سوابق وبفهدات بُ مذاىب 
السابقبْ، وىذه بدورىا سبقتها نظرات ولمحات صامتة تبدو بُ حكم العامة 
وأساطبّىم وشعر الشعراء وقصص الأدباء. ولكن ىؤلاء بصيعاً بدت 

فلسفية بُ إنتاجهم دوف قصد أو وعي بها؛ ومن أجل ىذا النظرات ال
أبظيها فلسفة صامتة. إبما الفلسفة الناطقة ىي تلك البٍ تعبر عنها 
ابؼذاىب الفلسفية البٍ صاغها أصحابها على وعي منهم بها، والبٍ تبدو 

غبّ تأليف  -لو تأملناىا وأحطنا بدلببساتها -جديدة مبتكرة. وما ىي
عناصر قدبية مرت بالعقل البشري من قبل، وبوسعنا  وتوفيق جديد ببْ

الاىتداء إليها بُ مذاىب السابقبْ، بل منبثة بُ ثنايا الشعر وابغكمة 
 الشعبية القدبية قدـ الإنساف ذاتو. 
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إليك مثلًب أفلبطوف وىو صاحب أوؿ مذىب متكامل شامل بُ 
قيقة البٍ تاريخ الفلسفة. يبدو مذىبو عملًب ابتكاريًا صرفاً. ولكن ابغ

يكشف عنها تاريخ الفلسفة أف بعض النتائج البٍ وصل إليها غبّه من 
ابؼفكرين السابقبْ عليو، قد دخلت بُ تكوين ىيكل فلسفتو: نظرية 
ىرقليطس بُ التغبّ ابؼستمر، وفكرة فيثاغورس بُ العدد وابؼوسيقى، ورأى 

عاً امتصها بارمنيدس بُ الوجود بٍ فلسفة سقراط أستاذه ابغبيب، ىذه بصي
أفلبطوف وبسثلها حبٌ استحالت إبٔ كيانو الفكري كما تستحيل الأغذية إبٔ 
كياننا ابعسمي. ليس ىذا فحسب بل نستطيع لو ثابرنا أف بقد بُ الفكر 
القدبٙ عند ابؽنود وابؼصريبْ أفكاراً تتصل بسبب قريب بأفكار منبثة بُ 

 مذىب أفلبطوف. يقوؿ الأستاذ إبظاعيل مظهر: 

مبادئ أفلبطوف الأساسية، وفكراتو ابعوىرية البٍ قاـ عليها "إف 
مذىبو، تدفع بنا إبٔ الرجوع سعياً، لا إبٔ أسلبفو الأقرببْ ولا على معلمو 
العميق الغور سقراط، الذي عاش بُ صفحات ما كتب أفلبطوف، ولكن 
إبٔ مدارس متفرقة سبقتو فأكبت على التأمل الفكري بُ إغريقية وأيونيا 

اليا. ومن قبل ىؤلاء قد نرجع إبٔ عصر الشعر، ذلك العصر الذي وإيط
ترى فيو بدايات الفلسفة تكاد تبدو من ضباب الزمن، وىي لا تكاد 
تعرؼ حبٌ من قيمة ذاتها شيئاً. بٍ مد نظرؾ لأبعد من ىذه الفلسفة غبّ 
الواعية بغقيقة ما ىي، وانغمر بُ ضمبّ الزماف إبٔ تلك البدايات البٍ 

بُ ابؼيوؿ العقلية وابػلجات النفسية، وترامي قوى الفكر إبٔ حجب بسثلت 
العابٓ، بذد أف ىذه الأشياء قد شهدت ميلبد فكرات بست إبٔ فكرات 
أفلبطوف بنسب، منحدرة إليو من مدنيات عتيقة موغلة بُ القدـ من ابؽند 



 55 

ومصر، وبذد فوؽ ذلك أف ىذه الفكرات لا تزاؿ حبٌ اليوـ  تؤثر أثرىا 
 .(0)توـ بُ عابٓ التأمل"المح

وليس ىذا عجيباً إذا علمنا أف الطريق إبٔ التعميمات الفلسفية ليس 
عقل الفيلسوؼ وحده. فهنالك لدى العامة حدس صادؽ، أو حس سليم 
ىو طريق آخر يفضى إبٔ نظرات عامة بُ الكوف والأخلبؽ، فيها من 

سفة. وابػلبصة الصدؽ والصفاء ما بهعل بؽا قيمة تداب٘ قيمة مذاىب الفلب
كما قاؿ   -أف ابؼذاىب الفلسفية تقابلها فلسفة واقعية صامتة أو ىي

 الأستاذ إبظاعيل مظهر: "لا تعي ذاتها".

فصلًب يببْ  (3)بُ كتابو "أخلبؽ العلم" (9)عقد الأستاذ "ألببّ باييو"
فيو أف النظريات الفلسفية الأخلبقية، تسبقها أخلبؽ واقعية، وأنها بؾرد 

و تبلور لتصورات الناس الواقعية بؼثل أعلى. بل ويفضل الأخلبؽ تركيز أ
الواقعية على النظريات الفلسفية لأف أثر الأخبّة بُ تطور المجتمع أثر يكاد 

 ينعدـ.

 يقوؿ الأستاذ باييو بهذا الصدد: 

"لننظر بُ أكبر بروؿ عرفتو المجتمعات البشرية: وىو إلغاء الرؽ. لو 
لعشرين باسم أي مذىب نستنكر الرؽ؟ استطعنا أف سئلنا اليوـ بُ القرف ا

                                                
 .0945بُ مقاؿ لو بعنواف "الفيلسوؼ الباكي" ىرقليطس. بابؼقتطف عدد يونية سنة (0)
 الأستاذ بالصربوف.(9)
 قاـ ببَبصتو تلميذه الدكتور عثماف أمبْ بعنواف "دفاع عن العلم" (3)
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بقيب جوابًا لا بىلو من منطق: إف فلسفة القرف الثامن عشر البٍ أعلنت 
حقوؽ الإنساف، ولكنا نعلم حق العلم أف تلك النظرية بٓ بررر إلا بعد 
حبْ، أي بعد أف كانت ابؼهمة قد بست، وبعد أف كاف الرؽ كلو قد اختفى 

بؾتمعاتنا، ولكن لنبحث بُ التاريخ عن ابؼذاىب البٍ أو كاد بىتفي من 
أدت إبٔ إلغاء الرؽ: بويل بعض ابؼفكرين إبٔ الأخلبؽ الرواقية، ولكن 
الرواقيبْ كاف بؽم أرقاء. وبويل البعض الآخر إبٔ الأخلبؽ ابؼسيحية، ولكن 
ابؼسيحية كاف بؽا أرقاء. ولقد كاف ابؼفكروف من بصيع ابؼدارس بهدوف دائماً 

يغة مرنة تعينهم على أف يراعوا النظاـ العتيق، وكأنهم بوملوف عليو ص
بإحدى اليدين ويؤيدونو باليد الأخرى. ابحث ما شئت بُ التاريخ، فإنك 
لن بذد ذلك ابؼشهد الرائع: مشهد مذىب يقوـ فيقضى على الرؽ. ولكن 
من حسن ابغظ أف ىنالك أخلبقاً واقعية كانت تعمل وتؤثر، بينا كاف 

لبسفة يتكلموف ويكتبوف. وتلك الأخلبؽ الواقعية ىي البٍ أبؽمت الف
"نبّوف" ذلك المحسن إبٔ الإنسانية، أف بوقق ذلك العمل الثوري العظيم 
الذي أباح للرقيق إذا عومل معاملة بالغة القسوة أف يرفع شكواه إبٔ 
القضاء. وأبؽمت القرارات الكثبّة البٍ أصلحت حاؿ الرقيق بٍ ابؼوابٕ. 

 ماذا كانت حقيقة تلك الأخلبؽ الواقعية؟ ف

لو سئل الذين كانوا أوؿ من عمل بؽذه الأخلبؽ، يقعوف بُ 
متناقضات تستدعي الإشفاؽ حبْ يستهدفوف إبٔ الإشارة بهذا الصدد إبٔ 
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. ولكنا بكن بعد حبْ نرى النهج الذي سلكوه، والذي (0)شيء من ابؼبادئ
الصامتة ابؼتضمنة بُ جهودىم انتهى إبٔ حقوؽ الإنساف. إف الأخلبؽ 

 ابؼتواصلة أقوى من العبارات ابؼزعومة البٍ نقرأىا بُ كتب الفلبسفة". 

أجل، بينا كاف الفلبسفة يكتبوف ويناقشوف مذاىبهم الفلسفية بُ 
الأخلبؽ، كانت ىنالك بُ ضمبّ الشعب فلسفات أخلبقية واقعية، تؤثر 

كانت أملًب تهفو إليو   أثراً قويًا ولكن بُ صمت، حبٌ برققت بعد أف
 النفوس، ذلك ىو التحرر من الرؽ والعبودية.

 الفلشفة في الإىتاج الأدبي

ألا ينهض ذلك دليلًب على أف الفلسفة بسد جذورىا بُ حياتنا إبٔ 
رغم طغياف ابؼشاغل  -أعماؽ سحيقة؟ وأف بغظات قد تواب٘ بصهور الناس

فتنفذ بصائرىم إبٔ ىذه الأعماؽ، وتغوص عقوبؽم إبٔ القاع  -اليومية
لتصعد بؿملة بلآلئ الأفكار يذيعونها أمثالًا مأثورة أو حكماً، وقد لا 

حوف عنها لفظاً، ولكن تفصح عنها حياتهم بدا تنطوي عليو من معبُ يفص
فلسفي؟ ولو تركنا طبقة ابعمهور إبٔ طبقة الكتاب من غبّ الفلبسفة، 
لوجدنا بُ طيات كتبهم نظرات وتعميمات فلسفية. مثاؿ ذلك: مسرحيات 
سوفوكليس وشكسببّ وموليبّ وروايات بردناردشو وأندريو جيد وبقيب 

وشاربٕ شابلن وجوتو، ترى فيها بصيعاً لمحات فلسفية منبثة ىنا الربواب٘ 

                                                
يقصد أف إرجاع ىذه الأخلبؽ الواقعية إبٔ مذىب من مذاىب الفلبسفة عمل لا بىلو من (0)

 تناقض. 
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وىناؾ بُ إنتاجهم، وطابؼا كانوا أكثر توفيقاً من الفلبسفة؛ إذ سرعاف ما 
تنفذ ابذاىاتهم إبٔ شعاب نفسك بُ يسر لتستقر بُ الأعماؽ. وما ذلك إلا 

ردوف لأنهم بٓ يعمدوا إبٔ ما يعمد إليو أىل الصنعة من الفلبسفة حبْ به
الأفكار من ابغياة، وينتزعونها من الواقع الذي تولدت فيو، وبمت 

 وازدىرت. 

أينما نوبٕ الطرؼ بُ الإنتاج الروائي ابػالد، يقع بصرنا على بطل 
بهسم مشكلة من ابؼشاكل الإنسانية، تعبَضنا بصيعاً أيًا كاف زماننا وأيا كاف 

 وابعماؿ كما تصورىا مكاننا، كمشكلة السعي الأبدي لبلوغ ابغق وابػبّ
مأساة "فاوست"، والصراع الدائم ببْ قوى الفرد وقوة المجتمع العاتية البٍ 
لا تأبو لآماؿ الأفراد أو آلامهم كما تبرزىا قصة ابغلبؽ الفيلسوؼ 
"فيجارو"، أو روايات بقيب الربواب٘ البٍ تضحكنا رغم انطوائها على 

س ابػبّة من عنت بُ ىذا العابٓ، ابؼأساة البشرية الكبرى: ما تلبقيو النفو 
والبٍ تنتهي بصيعاً إبٔ اعتبار ابػبّ غاية بُ ذاتو والسعادة بُ راحة الضمبّ؛ 
وابؼتتبع لروايات شاربٕ شابلن خاصة بُ الفبَة الأخبّة من حياتو يلمس 
روحاً فلسفية تسري بُ جوانبها. لو تأملنا آخر رواياتو "ابؼسيو فبّدو" 

لاستخلصنا الدرس العميق الذي يلقيو على بؿبَؼ قتل السيدات 
الإنسانية العاتية ابغمقاء "البٍ ترفع مثبّي ابغروب الذين يسفكوف دماء 
ابؼلبيبْ إبٔ منزلة الأبطاؿ ابػالدين، وبركم بالإعداـ على فرد قتل عدداً 
قليلًب من النساء ليحصل منهم على ما يقيم الأود بعد أف طرؽ الأبواب 

ذلك الدرس يفرغو شاربٕ العظيم بُ ابغوار الأخبّ بينو وببْ  فلم بهد رزقاً"،
القسيس الذي أتى يباركو قبل تنفيذ حكم الإعداـ فيو، إذ يعلن للقسيس 
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عدـ احتياجو إليو فيلح القسيس عليو أف يصلي ويتحدث إليو لعل الله 
يستجيب لو فيقوؿ "ابؼسيو فبّدو": ليس ابػلبؼ يا سيدي بيبِ وببْ الله، 

بيبِ وببْ البشر". أجل إف النظاـ الطبيعي خبّ ولكن البشر ىم الذين إنو 
يفسدونو. البشر وحدىم مسئولوف عن وجود الشر بُ العابٓ، وبىطئ من 

 يدعى أف الله يريد بالعابٓ شراً. 

عابِ كثبّ من الفلبسفة بُ أسفار عدة موضوع الإرادة الإنسانية أىي 
والقدر، وفكرة الاتفاؽ بُ الطبيعة حرة أـ بؾبرة، وعابعوا فكرة القضاء 

وابغظ لدى الإنساف. ونستطيع الاستنارة بُ ىذه ابؼوضوعات لو فتشنا 
عنها بُ كتب الفلبسفة، ولكنا نراىا بُ ضوء باىر، ونلمسها وبكياىا لو أنا 
عشنا بغظات مع الشاعر الروائي سوفوكليس بُ مسرحيتو "أوديب ملكاً" 

ف ابػامس قبل ابؼيلبد، أو لو أنا جلسنا إبٔ البٍ كتبها بُ أثينا بُ القر 
"أندريو جيد" نقرأ روايتو "أوديب" البٍ كتبها بُ فرنسا منذ أعواـ قلبئل. 
بطسة وعشروف قرنًا من الزماف تفرؽ ببْ ابػالدين، دوف أف بسحو من 
الأذىاف مشكلة فلسفية كبرى: تلك ىي الصراع ببْ القضاء المحتوـ 

 ختارة.والإرادة الإنسانية ابؼ

ولأترؾ القارئ بغظات إبٔ أستاذنا الدكتور طو حسبْ يكشف لو عن 
 : (0)الفلسفة البٍ تتضمنها قصة أوديب عند كل من سوفوكل وجيد

                                                
 "ابؼلك أوديب بُ الآداب ابؼختلفة".  0949نقلبً عن بؿاضرتو بُ نادي ابػربهبْ ابؼصري سنة (0)
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"ىنالك قضاء كاف اليوناف يؤمنوف بأنو مسيطر على كل شيء وعلى  
كل كائن، لا يفلت منو الآبؽة أنفسهم. وىناؾ الإنساف كاف يشعر بأف لو 
عقلًب بييز بو ببْ ابػبّ والشر، وبأف لو إرادة يعمد بها إبٔ أحد ىذين 

بد  الشيئبْ اللذين بييز العقل بينهما وبنا: ابػبّ والشر. فليس ىناؾ إذف
من أف يكوف اصطداـ ببْ القضاء المحتوـ الذي لا يفلت منو الإنساف أو 
الإلو، وببْ ىذه الإرادة البٍ زعم الإنساف أنها حرة بـتارة تستطيع أف تعمد 

 إبٔ ما برب وتنصرؼ عما تكره سواء أراد القضاء أو بٓ يرد. 

ىذه الفكرة البٍ قصد سوفوكل إبٔ أف يصورىا بُ قصتو ومن قبلو  
اف الشاعر اليوناب٘ ابؼمثل )أيسكلوس( الذي ذىب بُ بسثيلو إبٔ تغليب ك

القضاء على الإرادة ابغرة ابؼختارة، ومن بعده جاء الشاعر اليوناب٘ ابؼمثل 
)أرويبد( الذي ذىب إبٔ كسب ابغرية للئرادة الإنسانية وأنكر القضاء أو  

اء ولكنو بٓ يلغ كاد ينكره. أما سوفوكل فتوسط ببْ الأمرين. بٓ ينكر القض
الإرادة الإنسانية، وإبما اعبَؼ بؽا بشيء من ابغق واعبَؼ بؽا بأنها إف بٓ 
تستطع تغيبّ بؾرى القضاء، فإنها تستطيع أف تقاوـ ىذا القضاء مقاومة 

 ما... 

صور لنا سوفوكل صراعاً ببْ القضاء وببْ الإرادة، وأظهر لنا 
بُ سهولة ويسر. وإبما غلبو بعد الإنساف وقد غلبو القضاء. ولكنو بٓ يغلبو 

أف قاومو الإنساف مقاومة عنيفة متصلة، بالغة أقصى ما بيكن أف تبلغ من 
 القوة والعنف..." 
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 بٍ بيضي الدكتور طو مبيناً تصور أندريو جيد لنفس ابؼشكلة: 

"يصور لنا أديب مصارعاً للقضاء يغلبو القضاء أولًا. بٍ مؤمناً بنفسو 
تصر على القضاء آخر الأمر... أوديب عنده رمز للئنساف معتزاً بإرادتو وين

الذي لا يؤمن إلا بنفسو وبإرادتو، قد قبل سعادتو راضياً عنها وىو مطمئن  
كل الاطمئناف إبٔ أف الرجل ابغق ىو الذي يتلقى ابغياة صامداً بؽا راضياً 
 عنها، متنعماً بخبّىا عن ثقة وعلم أيضاً، لا يشكو ولا يتزعزع، فهنالك
سؤاؿ واحد يلقي دائماً على كل إنساف ليس لو إلا جواب واحد. أما 
السؤاؿ فهو: ما اللغز وكيف بول لغز ابغياة الإنسانية؟ وأما ابعواب فهو: 
أف اللغز ىو الإنساف، وحلو: ىو أف بيضي الإنساف تبعاً لإرادتو، وفق 

 عواطفو وشعوره وغرائزه وعقلو. 

جيد وىي كما تروف بسعن بُ  ىذه ىي القصة البٍ كتبها أندريو
 الفلسفة، وتبعد عن العناية الفنية".

 الحياة أعظه الصسوز

أف الأمبّ السعيد )ساكياموب٘( وىو من  (0)بردثنا ابغكمة ابؽندية
نعرؼ باسم )بوذا( خرج بُ عربتو وىو شاب قد خفي عنو العلم بابؼرض 

أسنانو  والشيخوخة وابؼوت. فوقعت عيناه على رجل مسن مفزع، برطمت
وساؿ لعابو من فمو. فدىش الأمبّ الذي خفي عنو حبٌ اليوـ العلم 
بالشيخوخة، وسأؿ سائق عربتو عما رأى، وكيف آؿ ىذا الرجل إبٔ مثل 

                                                
 اعبَافات تولستوى( تربصة الاستاذ بؿمود بؿمود. نقلبً عن كتاب )(0)



 24 

ىذه ابغاؿ الزرية ابؼقززة. وبؼا علم أف ذلك ىو ابؼصبّ ابؼألوؼ للناس 
بٓ  -ابوىو الأمبّ الش -بصيعاً، وأف تلك ابغاؿ عينها تنتظره بغبّ مناص

يستطع أف يواصل السبّ، وأمر السائق أف يقفل راجعاً إبٔ البيت كي يتدبر 
الأمر. بٍ حبس نفسو وأخذ يفكر. وربدا وجد بُ نفسو ما يعزيو، لأنو خرج 
بعدئذ بُ العربة مرة أخرى وىو مرح سعيد. غبّ أنو رأى ىذه ابؼرة رجلبً 

 يرتعش من شدة ابؽزاؿ. مريضاً: رأى رجلًب ىزيلًب شاحب اللوف قابً العينبْ
فوقف الأمبّ الذي خفي عنو العلم بابؼرض، وسأؿ عما رأى وبؼا علم أف 

وىو  -ذلك ىو ابؼرض الذي قد يتعرض لو أي إنساف، وأنو ىو نفسو
قد تصيبو العلة بُ غده، عاد إليو  -الأمبّ الصحيح البدف ابؽانئ القلب

ئقو أف يقفل راجعاً إبٔ ذلك الاكتئاب الذي بورمو ابؼتعة بحياتو وأمر سا
البيت. وبحث عن العزاء مرة أخرى، وربدا وجده، لأنو خرج بُ عربتو للمرة 
الثالثة قصد النزىة. ولكنو بُ ىذه ابؼرة الثالثة رأى مشهداً آخر جديداً؛ 

 رأى بصاعة برمل شيئاً فسأؿ: 

 "ما ىذا؟" فقيل لو: 

 "ىذا رجل ميت". قاؿ: 

 و: "ما معبُ كلمة ميت؟" فقيل ل

 "إف ابؼرء حبْ بيوت بيسى كذلك الرجل" 

 واقبَب الأمبّ من ابعثة، ورفع عنها الغطاء، ونظر إليها، وسأؿ: 

 "ما الذي سيحدث لو الآف؟" فقيل لو: 



 25 

 "إف ابعثة ستواري البَاب". 

 "بؼاذا؟".

 "لأنو بالتأكيد لن يعود إبٔ ابغياة، ولن يصدر عنو غبّ النبً والدود". 

مصبّ الناس أبصعبْ؟ ىل بودث بٕ نفس ىذا "وىل ىذا ىو 
 الشيء؟ ىل يدفنونبِ؟ وىل تصدر عبِ الرائحة الكريهة ويأكلبِ الدود؟".

 "نعم".

 "إبٔ البيت. لن أركب عرببٍ للنزىة، ولن أفعل ذلك مرة أخرى". 

وبٓ بهد ساكياموب٘ بُ ابغياة ما ينطوي على أية قيمة وانتهى إبٔ 
ة أعظم الشرور، وأف ابػبّ يقضى بالتحرر منها فلسفتو البٍ تقرر أف ابغيا

ودعوة الناس للتحرر منها بكل ما بيلكوف من طاقة روحية. وىذه القصة 
ترمز إبٔ فلسفة ابؽند الزاىدة بُ ابغياة، ابؼتعلقة بالروحانية. وىي عبْ 

 الفلسفة البٍ يعبر عنها سليماف ابغكيم بُ الكتاب ابؼقدس إذ يقوؿ: 

كل شيء باطل. ما فائدة الإنساف من أي عمل  -"باطل الأباطيل
يتولاه برت الشمس؟ جيل يتوبٔ وجيل يقبل إبٔ الأبد. إف ما كاف سوؼ 
يكوف وما حدث سوؼ بودث، وليس برت الشمس جديد؟ ىل ىناؾ 
شيء نستطيع أف نقوؿ عنو: أنظر! ىذا جديد؟ كلب. إنو من قدبٙ الزماف 

بؼا يقبل ذكرى. أنا الذي الذي سلف. ليس بؼا سلف ذكرى، ولن تكوف 
أعظكم كنت ملكاً على ببِ إسرائيل بُ بيت ابؼقدس، ولقد وىبت قلبي 
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للتنقيب والبحث عن طريق ابغكمة بُ كل ما حدث برت السماء... 
وناجيت قلبي وقلت لو: ىيو، أنا مالك لضيعة كبرى وعندي من ابغكمة 

بكثبّ من أجل، إف قلبي مفعم  -أكثر من كل من سبقبِ ببيت ابؼقدس
بذارب ابغكمة وابؼعرفة. ولقد وىبت قلبي لإدراؾ ابغكمة وبؼعرفة ابعنوف 
وابغماقة، فرأيت أف ذلك يبعث على ابغزف العميق. ومن يزدد علماً يزدد 

 أسى. 

قلت لنفسي: الآف انطلق، ولسوؼ أمتحنك بابؼرح. وإذف فلتنعم 
وزرعت  بدختلف ابؼتع. فكاف ذلك باطلًب كذلك... شيدت بٕ بيوتاً 

، وأنشأت ابغدائق والبساتبْ، وغرست فيها الشجر من كل الثمار،  الكروـ
وحفرت البرؾ أروى من مائها الغابة البٍ تنمو بها الأشجار، واستخدمت 
ابػدـ الإماء، وولدت ابػدـ بُ بيبٍ، وامتلكت من قطعاف الغنم وابؼاشية 

والفضة أكثر من كل من سبقبِ بُ بيت ابؼقدس. وبصعت كذلك الذىب 
ونوادر الكنوز من بـتلف ابؼلوؾ والأقاليم. وظفرت بابؼغنبْ وابؼغنيات، 
وبكل ما يلهو بو ابن آدـ، كآلات ابؼوسيقى وما إليها. وىكذا كنت 
عظيماً، وتوفر بٕ ما بٓ يتوفر لكل من سبقبِ ببيت ابؼقدس. وبقيت 

عن  حكمبٍ معي كذلك، وبٓ أحرـ عيبِ من كل ما اشتهتا، وبٓ أبعد قلبي
أي لوف من ألواف السرور... بٍ نظرت إبٔ كل عمل عملتو يداي، وإبٔ 
ابعهد الذي بذلت... فرأيت أف الكل باطل يبعث على حنق النفوس، 
وليس من ورائو جدوى برت الشمس. وىناؾ حدث واحد يقع للطيببْ  
كما يقع للؤشرار ولمحبي ابػبّ وبؿبي الشر، وللطاىر والدنس، وبؼن يضحي 

يضحى، والطيب كابػبيث، ومن يقسم بالباطل ومن بىشى القسم. ومن لا 
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إنو شر يتخلل كل ما يقع برت الشمس، وكل شيء يتعرض بغدث واحد. 
نعم إف قلوب ببِ الإنساف كذلك مليئة بالشر، وابعنة بُ قلوبهم ما داموا 

 .(0)أحياء، وبعد ذلك يذىبوف إبٔ ابؼوتى"

* * * 

لندع أسطورة بوذا وموعظة سليماف فهما من ابغكمة الشعبية 
الصامتة، لنتأمل قليلًب رأي كل من سقراط وشوينهور الفيلسوفبْ. يقوؿ 
سقراط وىو يتأىب للموت: "إننا نقبَب من ابغقيقة كلما أشرفنا على 
مفارقة ابغياة، إذ ما الذي بقاىد بُ سبيلو بكن بؿبي ابغقيقة؟ إننا بقاىد بُ 

رر أنفسنا من ابعسد! وبؼا كاف الأمر كذلك، فلماذا إذف لا نفرح حينما بر
يأبٌ إلينا. إف الرجل ابغكيم يبحث عن ابؼوت طواؿ حياتو، ولذا فابؼوت لا 

 يفزعو" 

ويقوؿ شوينهور: "إذا ما أدركنا أف طبيعة العابٓ ابػفية ليست سوى 
رية لقوى الطبيعة من ابغركة اللبشعو  -، وأف كل مظاىر الطبيعة(9)الإرادة

إف ىي إلا مظاىر بؽذه  -الغامضة إبٔ عمل الإنساف الكامل الوعي
الإرادة، بٓ يعد لنا ما يبرر التخلص من ىذه النتائج: وذلك أنا إف نبذنا 

ذلك التيار  -الإرادة وبزلينا عنها طائعبْ، ألغينا كذلك كل تلك ابؼظاىر
حلة من مراحل ابؼظاىر الدافق وابعهد الذي لا يكل ولا يهدأ بُ كل مر 

                                                
 نفس ابؼصدر.(0)
 إرادة ابغياة. (9)
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الطبيعية البٍ منها وعن طريقها يتألف العابٓ؛ وتلك الصور ابؼتعددة البٍ 
تتلو إحداىا الأخرى بُ تدرجها، وستختفي مع ىذه الصور كل دلائل 

الزماف  -الإرادة، وستختفي كذلك بُ النهاية الصور العابؼية لتلك الدلائل
أف كل ما ىو ذابٌ وكل ما ىو  وابؼكاف، والصور النهائية الأساسية، أي

موضوعي سوؼ يتلبشى. إذا بٓ تكن ىناؾ إرادة فلن يكوف ىناؾ مظهر 
 لشيء، ولن يكوف ىناؾ عابٓ. إنو لا يبقى أمامنا بالتأكيد سوى العدـ". 

أماـ ىذه الأقواؿ الأربعة فوجدىا بصيعاً بذيب عن  (0)وقف تولستوى
سؤاؿ واحد عرض لكل منهم بصدد مشكلة ابغياة وتنتهي إبٔ نتيجة 

 واحدة. 

يقوؿ سقراط: "إف حياة ابعسد شر وأكذوبة. وإذف فتحطيم حياة 
 ابعسد نعمة، بهب أف نتمناىا"

ىي شر  -ويقوؿ شوينهور: "ابغياة ىي ما لا ينبغي أف يكوف
 تقاؿ إبٔ العدـ ىو وحده ما بُ ابغياة من خبّ".والان

من بضاقة وحكمة وثراء وفقر  -ويقوؿ سليماف: "كل ما بُ ابغياة
 باطل وعدـ. بيوت ابؼرء ولا يبقى منو شيء وىذا سخف". -ومرح وحزف

ويقوؿ بوذا: "يستحيل على ابؼرء أف يعيش وىو يدرؾ أف الأبٓ 
بهب أف تتحرر من ابغياة  -منهاوالضعف والشيخوخة وابؼوت أمور لا مفر 

                                                
 .49"اعبَافات تولستوي" تربصة الأستاذ بؿمود بؿمود ص (0)
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ابؼمكنة كلها". ويعلق تولستوي على ىذه الأقواؿ بدا يؤيد دعوانا البٍ 
سبقت الإشارة إليها وأعبِ انتساب ابؼذاىب الفلسفية إبٔ ابغكمة الشعبية 

 فيقوؿ: 

"وما ذكره أصحاب العقوؿ ابعبارة فكرت فيو وأحست بو وعبرت 
من البشر. وقد فكرت فيو وأحسست بو أنا   عنو ملبيبْ ابؼلبيبْ من أمثابؽم

 كذلك".

 كتاب الحياة

لعل قارئي العزيز قد اقتنع بعد ىذا العرض لنصوص الكتاب 
وابغكماء أف حس ىؤلاء الدقيق يكفل بؽم بُ كثبّ من الأحياف النفاذ إبٔ  
كنو ابغياة، وأف حكمهم السليم ابؼبرأ عن ابؽوى وسيلة من وسائل ابؼعرفة 

أف إنتاجهم لا بىلو من نظرات عامة بُ الكوف بٓ تفسدىا الفلسفية، و 
الصنعة وبٓ يعوزىا الصدؽ بُ التصور. ولعلو قد تببْ أف كتب الفلبسفة 
ليست وحدىا ابؼصدر الذي نستقى منو الفلسفة، فقد نستقيها من حكمة 
الشعب كما بينا بُ مقاؿ سابق، وقد نستخلصها من الأدب الروائي أو 

، وقد نهتدي إليها بُ مسلك كثبّ من الناس، وبابعملة قد الشعر والأساطبّ
نتعلمها بُ مدرسة ابغياة. وقد تنبو ديكارت إبٔ ىذه ابغقيقة فأبكى باللبئمة 
على العلوـ البٍ تدارسها بُ ابؼدرسة، واتهم بالقصور والتفاىة ابؼعارؼ البٍ 

دأ تلقاىا على أساتذتو. فألقى بالكتب عرض ابغائط، وعوؿ على أف يب
حياتو الفكرية من جديد بقراءة "الكتاب الكببّ"، كتاب ابغياة فأقبل على 
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الناس يضطرب وإياىم بُ مناكب ابغياة، وأنفق بقية أياـ شبابو بُ الاربراؿ 
ورؤية القصور، وتعلم صنعة ابغرب على يد أشهر جندي بُ أوربا بُ ذلك 

نيا، وىناؾ ساىم ابغبْ وىو ابؽولندي "موريس دي ناسو". بٍ رحل إبٔ أبؼا
إبٔ جانب بافاريا بُ مقاتلة بوىيميا الثائرة بُ ابغرب ابؼعروفة بحرب 
الثلبثبْ، وخالط بـتلف الأجناس والشخصيات. وىكذا طفق يستمد 
فلسفتو من مصدرين: نفسو حيث "النور الفطري وحيث تكمن ابغقيقة  

بٓ يفسدىا كموف النار بُ ابغجر الصواف" والعابٓ حيث ابغقيقة حية بسيطة 
التجريد وابعفاؼ، فجاءت فلسفتو مثلًب رائعاً للوضوح والإشراؽ والتكامل 

 ابؼذىبي، واستحق بجدارة لقب "أبو الفلسفة ابغديثة".

إذ يزدروف  -إف ابؼتفلسفبْ الأكادبييبْ ليكشفوف عن غرور أبضق
ىذه ابؼصادر الكبرى ويعتزلوف بُ أبراج عاجية شاىقة بدعزؿ عن ابغياة البٍ 
تلفهم جسداً وعقلًب، يقضوف العمر فيها بهبَوف أفكاراً جامدة لا حياة 
فيها، فارغة خلواً من ابؼعبُ، متوبنبْ أنها ابغق بُ حبْ أنو ىنالك عند 
أقدامهم: بُ عقوؿ المحنكبْ، ذوي ابغس الدقيق والبصبّة النافذة من 

سخرية العامة والكتاب، بفن بٓ يفسد تفكبّىم التعمل. إبٔ ىؤلاء أسوؽ 
 عمر ابػياـ من الفلبسفة ليطامنوا من كبريائهم: 

"طابؼػػػػػػػػػػا خضػػػػػػػػػػنا غمػػػػػػػػػػار 
 الفلسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفة

 

 وبظعنػػػػا مػػػػن صػػػػواب وسػػػػفو  
وخبطنػػػػػػػػػػػػػػػػػػا بُ مضػػػػػػػػػػػػػػػػػػل  

 (0)معسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفو
 

 بٍ صػػػػػػػػرنا حيػػػػػػػػث كنػػػػػػػػا أولًا  
 

                                                
 1ابؼضل ابؼعسفة ىو المجهلة من الأرض بىبط فيها ابؼرء على غبّ ىدى(0)
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 بٓ تسر بكو ابؽدى قيد ذراع 

كػػػم بػػػػذرنا حكمػػػة الفكػػػػر 
 البصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبّ

 

العقػػػػػػػل  (0)وسػػػػػػػقيناىا حيػػػػػػػا 
 الغزيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػر

 

 بهتػػػاف وزورمػػػا جنينػػػا غػػػبّ 
 

 مػػػػا علمنػػػػا غػػػػبّ أنا بُ ابؼػػػػلب 
 (9)شعل البرؽ خبت بعد التماع 

من فلسفة  (3)ولا يفوتبِ أف أعيد إبٔ الأذىاف سخرية باسكاؿ
أفلبطوف بُ عبارتو الشهبّة "أراد أفلبطوف أف يعلو على الطبيعة فسقط إبٔ 
ابغضيض". إذا كاف أفلبطوف العبقري الفذ مهدداً بالسقوط إبٔ ابغضيض 
فما رأى ابؼتفلسفبْ الذين يقيموف بينهم وببْ البصرة الشعبية سداً منيعا؟ً 

برميو من السقوط، لقد كاف لأفلبطوف من بساسك مذىبو أسس مكينة 
فيما ذا يتشبث أصدقاؤنا ىؤلاء وىم بوتموف بأبراج من خيوط 

 العنكبوت؟! 

* * * 

بعد كل ما تقدـ أخشى أف نسف بُ فهم الفلسفة ونظن كل نظرة 
عابرة فلسفة كبرى، وصاحبها فيلسوفاً كببّاً، فنخدع عن أنفسنا، ويركبنا 
الغرور. ولذلك أنبو القارئ إبٔ أف تلك النظرات ليست سوى بؿاولات 
للنظر الفلسفي يأتيها ابغكيم الشعبي أو الروائي، بٍ إنها بؿاولات تلونها 

                                                
 ابغيا ابؼطر.(0)
 الرباعيات تربصة الأستاذ محمد السباعي. (9)
 فيلسوؼ ورياضي سويسري.(3)
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لانفعالات والأمزجة ابػاصة، ولا تكاد تنفصل عن السلوؾ العملي ا
وشئوف الأخلبؽ، وقلما تتعرض بؼسائل ما بعد الطبيعة. فلسفة الشعب 
مزيج من القوؿ والفعل، والعقل والنقل، مصدرىا بذاريب العيش وصروؼ 
الأياـ، أفراح ابغياة وأتراحها؛ ويقبْ الشعب بفلسفتو أشبو باليقبْ الديبِ 

 بوتاج إبٔ دليل أو برىاف، وذلك ما بىلع عليها حرارة تعوز مذاىب لا
الفلبسفة البٍ تتميز ببرود ابؼنطق وجفاؼ ابعدؿ. وأداة الفلسفة الشعبية 
ليست ابؼنطق الصوري، ولكنها ملكة ابغكم السليم البٍ يدعوىا 

(، وأثرىا Common sense( ويسميها الإبقليز )bon sensالفرنسيوف )
و الشعب عميق غاية العمق: تثبت فؤاده، وتعزيو عما يصادؼ من بُ نفسي

بؿن، وتبرر كثبّاً من تصرفاتو. أما صورتها العامة فيعوزىا التكامل لأنها 
 نظرات مبعثرة، وخواطر متفرقة يندر أف تأتلف كلب واحداً. 

أما الفلسفة بابؼعبُ ابػاص فبريئة من أمرين: النظرة السطحية، 
. فلسفة ابػاصة )أي فلسفة الفلبسفة( تهدؼ إبٔ تفسبّ والنظرة ابعزئية

عاـ شامل للكوف بُ بؾموعو، ولذلك كنا بقد تفسبّات الفيلسوؼ 
بؼختلف نواحي الكوف تنتظم كلب واحداً متناسقاً ىو "ابؼذىب". نواة 
ابؼذىب الفلسفي نظرية كبرى تتشعب منها أو تدور بُ فلكها نظريات 

وجود والأخلبؽ، بل والسياسة وابعماؿ أحياناً. فرعية صغرى بُ ابؼعرفة وال
نواة مذىب أفلبطوف مثلًب "نظرية ابؼثل". وأرسطو "ابؽيوبٔ أي ابؼادة الأوبٔ 

 والصورة"، وأفلوطبْ "الفيض الإبؽي"، وشوينهور "إرادة ابغياة" ابْ...
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وللمذاىب الفلسفية قيمة كبرى، فهي الوسيلة البٍ ينمي بها العقل 
نظراتو وتفسبّاتو. إنها تعينو على تعمق كنو ابغقيقة، وتعطي  الإنساب٘ أعمق

الأفكار ابؼبعثرة حياة وحركة وقوة. مثل ابؼذىب مثل البلورة تلم شتات 
الأشعة، وتركزىا بُ نقطة ضوئية صغبّة، ولكنها أكثر التماعاً والتهابًا من 

ي الأشعة ابؼتفرقة. وبدوف ىذه ابعهود البٍ بوتملها الفلبسفة من ذو 
ابؼذاىب ابؼتكاملة" فإف الأفكار الإنسانية ابؼتفرقة قد تومض بُ بغظات 

 من التأمل ابؼتكاسل ابؼبَاخي وسرعاف ما ينطفئ الوميض. 

وأضيف أخبّاً أف الفيلسوؼ أقدر من ابؼفكر العادي على التحرر 
من شطحات ابػياؿ، ونزوات الانفعاؿ، وأكثر منو فردية وابتعاداً عن تيار 

بعارؼ الرتيب. لا يوقن بأمر قبل أف يتناولو بالنقد، ولا يسلم برأي ابغياة ا
دوف بسحيص؛ لا تراوده فكرة إلا قلبها على بصيع الوجوه؛ تلقي إليو 
بالرأي فيطلب الدليل، وتنقل إليو ابػبر فيلتمس البرىاف، وتقدـ إليو 
التفسبّ فيسعى إبٔ تفسبّ لذلك التفسبّ. منهجو الشك قبل اليقبْ، 

ك بُ كل شيء حبٌ بُ عقلو، وشعاره النقد قبل التسليم. الاستسلبـ الش
للعاطفة عنده خطأ مببْ، والرضا بابؼزاعم ابعارية إبٍ لا يغتفر. عقل مستدبٙ 
القلق، وذىن لا نهائي التساؤؿ، وفكر لايبِ عن التحميص. النظرة العابرة 

بؾموعو، لا ترضيو، واستكشاؼ ابعزئيات لا يكفيو، فميدانو الكوف بُ 
 وىدفو ابغقيقة كاملة غبّ منقوصة.
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 الفصل الخامص

 الفلشفة بالمعنى الخاص

 "ابغقيقة عسبّة ابؼناؿ لا تناؿ إلا بتضافر ابعهود" 

 )أزسطو( 

 جياح التأمل

حدثتكم عن ابغكمة الشعبية، تلك الفلسفة الكامنة بُ ضمبّ العامة 
والكتاب ابؼستنبّين، وبقى أف أحدثكم عن الفلسفة كما نفهمها من كتب 
ابػاصة، ولست أعبِ بابػاصة غبّ الفلبسفة الذين ورد ذكرىم بُ تاريخ 

 الفكر. 

لا يقف الفيلسوؼ بُ تأملو عند حد رد الظواىر الطبيعية البٍ 
ركها بجوارحو إبٔ عللها وأسبابها القريبة، ولا ىو يقنع باستخلبص العبر يد

والعظات ابؼتناثرة شأف حكماء الشعب، إبما ىدفو الذي لا يفارقو أف يعيد 
تنظيم العابٓ بل الوجود بأسره على أساس معقوؿ؛ العابٓ كما تدركو حواسو 

كثبّ من الأحياف، يتكوف من أجزاء لا حصر بؽا، تنسجم أحيانًا وتتنافر بُ  
يأبى عقلو إلا أف يرد الكثرة إبٔ الوحدة، يرد الظواىر بصيعاً إبٔ علة واحدة 
ليس من بعدىا علة، ويأبى عقلو إلا أف بويل الفوضى البادية بُ الواقع إبٔ 
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وحدة منسجمة يتصورىا تصوراً منطقياً. من أجل ىذا نشأت ابؼذاىب 
ق، وما كانت بُ حقيقة الأمر غبّ الفلسفية البٍ أشرت إليها بُ حديث ساب

بؿاولات عقلية قاـ بها الفلبسفة لتصور الوجود تصوراً معقولًا يتفق مع 
العقل ويفسر لو كل ما بهري بُ الكوف من أحداث، بحيث لا يبَؾ ثغرة 
دوف أف بيلؤىا بتفسبّ يستمد من ابؼذىب. ومن أجل ىذا بٓ يقنع 

ي بغواسو كما يقنع العلماء؛ الفيلسوؼ بدراسة العابٓ ابؼوضوعي الباد
وكيف يقنع وكثبّ من الأمور البٍ بذري بُ عابؼنا لا بقد بؽا تفسبّاً بُ ىذا 

 العابٓ المحدود؟! 

إذف، فليحلق فوؽ ظواىر الطبيعة وليتجاوزىا إبٔ ما وراءىا، إبٔ "ما 
وراء الطبيعة" لعلو بهد التفسبّ الشابُ أو السر ابػابُ. ولا يزاؿ الفيلسوؼ 

و على جناح التأمل حبٌ لا يعود بييز التفاصيل البٍ يغرؽ فيها العامة، يعل
ولا يعبأ بالروابط العلية القريبة البٍ تشغل العلماء، إبما يرى الكوف بُ 
بؾموعو كلب واحداً متكاملًب، فيكب على الأمور العامة يتفحصها بدنطق 

لبسفة العقل الذي قد يتفق مع منطق الواقع التجريبي لدى بعض الف
 الواقعيبْ، وقد يتعارض معو لدى بعض ابؼثاليبْ منهم. 

 الحسكة ولواحقَا

أوضح ذلك بدثاؿ: كل كائن طبيعي لا يثبت على حاؿ واحدة، بل 
تطرأ عليو بُ كل بغظة تغبّات لا حصر بؽا من حيث تركيبو وما بووي بُ 
بنيتو من تفاعلبت كيميائية، وما تدفعو إليو العوامل الطبيعية من أفعاؿ، 
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وما تثبّه فيو البيئة من سلوؾ وتصرفات، وبوسعنا أف بمضي بُ تعداد 
ىر التغبّ دوف أف نتوقف. لا يعبِ الفيلسوؼ أف يقف عند ىذه مظا

الظواىر ابؼتغبّة، بل ىو يتأمل التغبّ بُ ذاتو بصرؼ النظر عن الأمور 
ابؼتغبّة. يستخلص من عابٓ الطبيعة فكرة ابغركة بوجو عاـ. فيتساءؿ: ىل 

أـ أف كل ابغركة البادية بٕ حركة ظاىرية توبنبِ بها ابغواس ابؼتقلبة ابؼتغبّة؟ 
 وجود بيضي ويعقبو وجود آخر لا استقرار لو؟ 

أجاب "ىرفليطس" الفيلسوؼ الطبيعي القدبٙ: لا شيء إلا ابغركة 
الدائمة، التجدد ابؼستمر، الأشياء تزوؿ ولا شيء يبقى غبّ ابغركة ابعارفة 

وقد يشاركو ىذا الإحساس غبّ قليل من  -الشاملة. وبوس ىرقليطس
ف القائم بُ ىذا ابػضم ابؽائج ابؼائج لا يستطيع أف أف الإنسا -ابؼفكرين

يعلم شيئاً لأنو قبل أف يصبّ إليو يكوف قد مضى وصار على حاؿ غبّ 
ابغاؿ، كل شيء بالنسبة إليو زائل قبل أف يعرفو. وىكذا قد تفضي بنا 
نظرية التغبّ ابؼستمر إبٔ نظرية أخرى بُ ابؼعرفة الإنسانية، عجز العقل 

لوصوؿ إبٔ حقيقة ثابتة عامة، ولا سبيل إلا إبٔ حقائق متغبّة الإنساب٘ عن ا
بتغبّ الأشياء والأشخاص، فالفرد مقياس كل شيء: ما يراه حقاً فهو حق 
بالنسبة إليو وما يراه غبّه حقاً فهو حق بالنسبة إبٔ ىذا الغبّ، فلب يطمعن 

لية الثابتة الإنساف إذف بُ علم أيا كاف لأف العلم لا يقوـ بغبّ ابغقائق الك
 رغم تغبّ ابؼوجودات الفردية. 

لنعد ثانية إبٔ عابٓ الواقع لعلنا نصل إبٔ فلسفة تدحض فلسفة التغبّ 
ابؼستمر. يطرأ على الإنساف منذ طفولتو، بل منذ كاف نطفة بُ قرار مكبْ، 
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تغبّات متعاقبة حبٌ يكبر ويشب عن الطوؽ ويصبّ شابًا فكهلًب فشيخا؛ً 
غبّات بصيعاً الإنساف الذي لا بزتلف طبيعتو مهما ولكنو رغم ىذه الت

اختلفت الأفراد الذين تصدؽ عليهم ىذه الكلمة. ألا يعبِ ذلك أف التغبّ 
الذي يصيب الفرد بُ مظاىره لا بيس وجوداً يكمن وراء الظواىر، ذلك 
ىو جوىره أو ماىيتو الثابتة الواحدة بُ بصيع الأفراد وبُ الفرد الواحد بُ 

 روؼ؟ بصيع الظ

ابغركة إذف تناؿ الظواىر دوف ابعواىر والأعراض دوف ابؼاىيات. وما 
الظواىر والأعراض وجوداً حقا، إبما الوجود ابغق ابعواىر وابؼاىيات 
الظواىر والأعراض كاللوف والشكل وابغركة والطعم وابغجم والثقل ابْ... 

صفاتها بالعقل ندركها بحواسنا، أما ابعواىر وابؼاىيات فنستنتجها ونستنتج 
وحده الذي يدرؾ ما وراء الواقع ابؼلموس. وابػلبصة البٍ بزرج بها أف 
الوجود ابغق ليس حركة وتعدداً، ولكنو وحدة وثبات، وأف العلم بفكن 
طابؼا ىنالك شيء ثابت بوسع الإنساف أف يشبّ إليو. يذىب بعض 

ؤمنوف الفلبسفة ىذا ابؼذىب فيؤمنوف بالمحسوس، ويؤمنوف بابؼعقوؿ. ي
بالوجود ابؼادي، ويؤمنوف بوجود لا مادي نسميو روحياً أو عقلياً. ويروف 
أف معرفة الوجود ابؼادي بحواسنا توصلنا إبٔ إدراؾ الوجود العقلي بعقلنا 
أي بالاستدلاؿ ابؼنطقي، ولكنهم يعتبروف العلم ابغق ىو العلم العقلي. 

الية فلب يكتفوف بتفضيل ولكن فلبسفة آخرين يغالوف بُ النزعة العقلية ابؼث
الوجود الروحي على الوجود ابؼادي، وابؼعرفة العقلية على ابؼعرفة ابغسية، 

 بل ينكروف الوجود ابؼادي إطلبقاً.
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فيعتبروف العابٓ الطبيعي الذي بكيا فيو، ونضطرب بُ جنباتو مع  
 كائنات وأشياء ندركها وبكققها ونتعامل وإياىا، يعتبروف ىذا العابٓ أوىاماً 
ىيأتها لنا حواسنا ابػادعة. ولا يقروف بوجود غبّ وجود الأفكار البٍ نعقلها 
بأذىاننا دوف أف بكققها بحواسنا. من ىؤلاء: بارمنيدس وأفلبطوف بُ 

 الفلسفة القدبية، وباركلي وىيجل بُ الفلسفة ابغديثة. 

 غاية الوجود

يتساءؿ الفيلسوؼ: ىل ابغوادث تسري، والكائنات تطوى وتنشر 
لى بكو اتفاقي؟ ىل الكائنات نتجت عن بؾرد بذمع ذرات بعضها إبٔ ع

بعض، بفعل ابغركة وحدىا، وبدحض الصدفة، دوف تدببّ سابق ودوف غاية 
 مرسومة؟ 

فالوجود بُ حسبانهم، ،سفة الآليوف ابؼاديوف بالإبهاببهيب الفلب
 مادة متغبّة من تلقاء ذاتها، ليست بُ حاجة إبٔ مدبر من طبيعة أخرى،
ولا ىي تتغبّ وفق غاية معينة: ابعماد، والنبات، وابغيواف درجات متفاوتة 
بؼادة واحدة، تتخذ أشكالًا بـتلفة، لتفاوتها بُ التعقيد والبَكيب؛ وكل 
وظيفة من وظائف ىذه ابؼوجودات، مردىا بُ النهاية إبٔ التغيبّات 

 تبَكب منها. الكيمائية والفسيولوجية، البٍ تطرأ على العناصر الأولية البٍ
وىكذا تستوبٕ النشوة الآلية على أحد  .فلب شعور، ولا عقل، ولا روح.

 الفلبسفة فيصيح: "أعطبِ مادة وحركة، أخلق لك العابٓ".
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بيد أف فيلسوفاً مثل أرسطو يلمس لطوؿ معاينتو موكب الكائنات، 
العابٓ وبؾرى الظواىر الطبيعية، وتطور الأحياء، نظاماً وتناسقاً وبساسكاً بُ 

الطبيعي. ويفحص التفسبّ الآبٕ للوجود فيقر بصحتو فيما يتعلق 
بابعمادات، ولكنو قاصر عن تفسبّ ابغياة بُ الأحياء. وظائف الكائن 
ابغي خاصة العليا منها كالشعور والتفكبّ لا بيكن تفسبّىا بحركة ابؼادة 

: فحسب. لابد إذف من وجود مبدء آخر يفسر ىذا النظاـ وىذه الوظائف
 ذلك ىو العقل. 

الكوف بُ نظره لا بىبط بُ سبّه خبط عشواء، ولكنو يسبّ وفق نظاـ 
وخطة مدبرة بكو غرض مقصود. كل كائن ينطوي على غاية، يكشف عنها 
تغبّه أو بموه ابؼطرد حبٌ بوققها: البذرة تنطوي على الشجرة، وابعنبْ 

بؼنهمر، ينطوي على الإنساف ابؼكتمل، والسحاب ينطوي على ابؼطر ا
والكوف بُ بؾموعو ينطوي على غاية كبرى يهدؼ إليها، غاية مبثوثة بُ 
جنباتو، ىي ابغافز لتطوره وترقيو، غاية لولاىا ما كاف غبّ السكوف الأبدي 
والصمت ابؼقيم، تلك الغاية أو ابؼثل الأعلى ىي "الله" الله ىو الكماؿ 

ب منو بُ تطوره دوف ابؼطلق الذي يسعى الكوف إليو دوف أف يبلغو، ويقبَ 
أف يصل إليو، ىو الفكرة البٍ يعقلها الكوف ويتعشقها، وبتعببّ أرسطو 

 الشاعري "الله معشوؽ ومعقوؿ".

العابٓ بُ نظر الفلسفة الآلية آلة كبرى صماء لا ترمى إبٔ ىدؼ ولا 
تفبَض عقلًب يديرىا. فإذا كانت الكائنات تنتظم سلسلة تطورية، فما ذلك 

بُ درجة التعقيد والتشابك والتعدد بُ عناصرىا. ولكن أرسطو إلا لتفاوتها 
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يرى استحالة وصف شيء بأنو أرقى من شيء ما بٓ يكن لدينا مقياس 
للرقى، واستحالة القوؿ إف العابٓ يرتقي ويتطور، ما بٓ نفرض غاية يتجو 
إليها، فالقرب منها تقدـ، والبعد عنها تراجع. فلب معبُ للتقدـ إلا أف 

دماً بكو غاية. وبؼا كانت الغاية ابؼعشوقة معقولة لا بؿسوسة، يكوف تق
روحية لا مادية، كاف أرقى الكائنات ىو الإنساف، بؼا فيو من طبيعة عقلية 
مسيطرة على قواه الطبيعية؛ وكاف ىدؼ الإنساف وواجبو الأبظى أف يغلب 

ات العقل على وظائف البدف، وبوكم ابػبّ الذي يتصوره العقل، على ابػبّ 
ابؼؤقتة البٍ تسعى إليها حواس البدف. وبذلك بىرج أرسطو من فلسفتو 
الغائية بُ بؾاؿ الطبيعة وما وراء الطبيعة، إبٔ فلسفتو ابؼثالية بُ بؾاؿ 

 الأخلبؽ. 

 العياية الإلهية

ما زلنا مع الفلبسفة نتتبع معابعتهم بؼشكلة ابغركة، وقد رأينا كيف 
كة بوجو عاـ إبٔ التفكبّ بُ طبيعتها من تأذوا من التفكبّ بُ طبيعة ابغر 

حيث الفوضى أو النظاـ. بقيت مشكلة أخرى مرتبطة بابغركة، ىي أنو إذا 
ضنا وجود الله فما علبقتو بالكوف بُ حركتو؟ أىي علبقة ابػلق  افبَ

 من عدـ والإبداع من لا شيء؟ 

صور أنكر اليوناف بصيعاً فكرة ابػلق، فالعقل اليوناب٘ بٓ يستطع أف يت
خروج الوجود من عدـ، بٓ يستطع تصور الفراغ ابؼطلق وابػلبء اللبنهائي بٍ 
الإلو يبدع كونًا من لا شيء. إبما الله موجود منذ الأزؿ، وابؼادة قدبية بُ 
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غبّ تعبْ أو تنظم، والله ىو الفناف الذي عينها ورد ابؽباء وجوداً نظيماً، 
، وذلك رأى أفلبطوف. أما وأحاؿ الفوضى ابؼائعة صوراً منسقة متماسكة

أرسطو فالله عنده ىو المحرؾ الأوؿ الذي يدفع العابٓ دوف أف بيسو، ويثبّه 
إبٔ ابغركة دوف أف يتدخل بُ أحداثو: يدفعو ويثبّه كعلة غائبة، أي كغاية 
يعشقها الكوف ويسعى إبٔ برقيقها بدقتضى الضرورة الطبيعية دوف أف يتنزؿ 

ن سكوتو الأبدي. والكوف ينطوي على بـتلف الله من عليائو، أو بىرج ع
القوى والإمكانيات البٍ تضمن لو الاستمرار بُ ابغركة حبٌ بوقق كمالو 

 ابؼطلق طابؼا ىو يتأمل الله ويعقلو ويعشقو. 

ألا يعبِ ذلك أف أرسطو أنكر عناية الله بالعابٓ، ونزىو عن التدخل بُ 
أف إنكار الله أىوف من شئونو؟ بُ حبْ ينقض أفلبطوف ىذا الرأي ويرى 

إنكار عنايتو مع الإبياف بو. إبما الله عنده معبُ بالعابٓ بخلبؼ ما يدعيو 
السوفسطائيوف بؿتجبْ بنجاح الأشرار. ولكن كيف تتفق عناية الله بالعابٓ 

 وما بهري فيو، مع ما يزخر بو من شرور أخلبقية وطبيعية؟ بهب أفلبطوف: 

لة. أما الشر الطبيعي فما ىو بُ ذاتو "إف ساعة الأشرار آتية لا بؿا
إلا نقص بُ الوجود أو خبّ أقل؛ النقص تضاؤؿ للكماؿ، ىو ضد يتميز 
بو ابػبّ كما يتميز الصدؽ بالكذب، بٓ يرده الله بل بظح بو فداء للخبّ 
الفائض على العابٓ، ويستحيل أف يكوف العابٓ ابؼصنوع خبّاً بؿصناً فيشابو 

 .(0)ناقص ولكنو أحسن عابٓ بفكن" بموذجو الدائم، ىو إذف

                                                
(0) .  تاريخ الفلسفة اليونانية تأليف الأستاذ يوسف كرـ
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تلك مشكلة العناية الإبؽية أنكرىا أرسطو وأكدىا أفلبطوف ووقف 
فلبسفة الإسلبـ منها موقفاً وسطاً: فالعناية الإبؽية لا تناؿ ابعزئيات بل 
الكليات، الله تعابٔ عن الاىتماـ بابغوادث ابعزئية التافهة، إبما عنايتو 

بؾموعو، السنن والقوانبْ العامة البٍ تنتظم تشمل النظاـ الكوب٘ بُ 
لنقارف ىذا الرأي بقوؿ أفلبطوف "عناية  ،الأشياء بصيعاً ابعليل منها وابغقبّ

الله تشمل الكليات وابعزئيات أيضاً بالقدر الذي يتفق مع الكليات، وبكن 
نرى الطبيب يراعي الكل قبل ابعزء، والفناف يدبر أفعالو على مقتضى 

مى إبٔ أعظم كماؿ بفكن للكل فيصنع ابعزء لأجل الكل لا الغاية وير 
الكل لأجل ابعزء، كذلك حاؿ الصانع الأكبر، فإف تذمر الإنساف فلؤنو 

. (0)بههل أف خبّه ابػاص يتعلق بو وبالكل معاً على مقتضى قوانبْ الكل"
فلسفة فيها رض عميق، وبهجة، وتفاؤؿ، لأنها تتصور الكوف متكاملًب 

بؿل فيو للمسخ والشذوذ، والنقائص والشرور. فلسفة بٓ يؤمن  متناسقاً لا
بها أفلبطوف وحده. بل نراىا بُ جوىرىا لدى أوغسطبْ القديس 
والفيلسوؼ ابؼسيحي، وابن سينا فيلسوؼ الإسلبـ، وديكارت أب 
الفلسفة ابغديثة، بٍ ليبنبً تلميذه الذي قاؿ "ليس بُ الإمكاف أبدع بفا  

 كاف". 

  

                                                
(0) .  تاريخ الفلسفة اليونانية تأليف الأستاذ يوسف كرـ
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 اللغز الأكبر

يقوؿ سوفوكل بُ قصة أنتيجوف على لساف ابعوقة البٍ تنطق بحكمة 
 الدىور: 

"لقد ملئ العابٓ بابؼعجزات، ولكن لا أشد إعجازاً من الإنساف". وإبٔ 
ىذا ابؼعبُ قصد سوفوكل حبْ قص علينا ما كاف من أمر أوديب مع أبي 
ابؽوؿ، فرسم صورة رمزية رائعة للغز الذي أعي العقل حلو وأعبِ بو 

 الإنساف: 

"روعت مدينة ثيبو بخطر داىم ونكر مببْ. فهذا كائن غريب قد 
بط عليها من السماء أو بقم بؽا من الأرض، جاءىا من حيث لا تعلم ى

على كل حاؿ، واستقر غبّ بعيد من ابؼدينة على صخرة مرتفعة يرصد من 
 بير بو من الناس، فيلقى عليهم لغزه الغريب: 

ما كائن لو صوت واحد، بيشي على أربع إذا أصبح، وعلى اثنتبْ 
إذا زالت الشمس، وعلى ثلبث إذا أقبل ابؼساء؟... والناس بصيعاً يعجزوف 
عن حل الإجابة ولا بهدوف حلًب بؽذا اللغز، وىو يعاقبهم بابؼوت على ىذا 
العجز والإخفاؽ. وقد عظم الكرب، وعم البلبء، وامتلؤت قلوب أىل 

ينة خوفاً ورعباً، حبٌ اضطر كريوف أخو ابؼلكة جوكاست والناىض ابؼد
بأعباء ابؼلك بعد قتل لايوس أف يذيع بُ أقطار الأرض أف من أراح ابؼدينة 

 من ىذه المحنة فلو تاجها ولو ابؼلكة زوجاً. 
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وقد بظع الفبٌ بأنباء ىذا الكائن ابػطر، وبهذا الوعد الرائع الذي 
ابؼدينة البائسة، وىو قوى ابعسم والنفس، ذكي يبذؿ بؼن ينقذ منو ىذه 

القلب، حديد الفواد، بعيد الأمل، شديد الطموح، فيقبل على أبي ابؽوؿ 
بهرب ذكاءه وقوتو، ويغامر بحياتو بُ سبيل المجد وابؼلك. وأبو ابؽوؿ يلقي 
عليو السؤاؿ فيجيبو الفبٌ بأف الإنساف ىو الذي بيشي على أربع إذا 

بُ الطفولة، وبيشي على اثنتبْ إذا انتصف النهار لأف أصبح لأنو بوبو 
قامتو تعتدؿ وتستقيم إذا شب، وبيشي على ثلبث إذا أقبل ابؼساء لأنو 
ينحبِ على العصا إذا أدركتو الشيخوخة، وقد أفحم أبو ابؽوؿ وألقى 

 .(0)بنفسو من أعلى الصخرة فمات"

سرىا، يطيب تلك قصة أوديب مع لغز أبي ابؽوؿ الذي أعيا مدينة بأ
بٕ عندما أتأمل مشاكل الإنسانية، وأسرارىا المحبّة أف أبسثلها، وأبّ بُ بسثلها 
حبٌ يهيأ بٕ أف أوديب "الذكي القلب، ابغديد الفؤاد، البعيد الأمل" ىو 
العقل الإنساب٘ الطامح إبٔ كشف أسرار العابٓ وحل ألغازه، فيكتب لو 

اً يعيبو حلو ىو الإنساف بدا ينطوي التوفيق بُ كثبّ منها، غبّ أف لغزاً كببّ 
عليو من أسرار تستعصى على ابغل، وسرعاف ما تتجسد أسرار الإنسانية 

 العاتية بُ صورة أبي ابؽوؿ الرىيبة. 

وإف القارئ ليتفق معي بُ ىذا التصور خاصة إذا علم أف العقل بٓ 
طويلًب  يتعرض للمشاكل الفلسفية ابؼتعلقة بالإنساف، إلا بعد أف قطع شوطاً 

بُ حل ألغاز العابٓ ابػارجي، وبعد أف مرف على التأمل فيما عداه، فبدأت 
                                                

 طو حسبْ بُ مقدمة البَبصة العربية لقصبٍ أوديب، ثيسيوس تأليف أندريو جيد. (0)
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الفلسفة بُ ربيع الفكر اليوناب٘ طبيعية تكلف بالعابٓ الطبيعي وما قد يكمن 
وراءه من وجود بؿتمل، شاء اليوناف تسميتو ابؼيتافيزيقا أي ما راء الطبيعة. 

الإنسانية البٍ تعرؼ وتسعى إبٔ بٍ عرجت على لغز أبي ابؽوؿ، على الذات 
ابغقيقة، والبٍ برس وخز الضمبّ وتلزـ القانوف الأخلبقي، والبٍ تهفو إبٔ 
ابعماؿ وتتعشقو، والبٍ تسعى طائعة أو مدفوعة إبٔ الانتظاـ بُ بؾتمع 
يضم ذوات إنسانية أخرى، عرجت الفلسفة على ىذه ابعنبات ابؼظلمة 

دعائم الفلسفة الطبيعية والفلسفة بعد رحلة شاقة كادت تنتهي بإقرار 
 الرياضية وابؼيتافيزيقا، فوجدتها أكثر وعورة وأشد عسراً.

ابؼعرفة ووسائلها: ابغقيقة ما ىي؟ أىي نسبية أـ مطلقة؟ بفكنة أـ 
مستحيلة؟ ىل العقل بقواه ابػاصة بدقدوره أف يبلغها؟ أـ لا مناص من 

على الكشف عنها بُ  عوف خارجي ينبّ الطريق أمامو، وحي إبؽي يعينو
ضيائها الناصع؟ ىل العقل خدعة نتوىم وجودىا وليس يوجد غبّ ابغواس 
توقفنا على العابٓ ابؼادي الذي لا وجود غبّه؟ أـ ىو موجود يستعبْ 
بابغواس تزوده بالإحساسات البٍ بدونها لا سبيل إبٔ تكوين معرفة عقلية؟ 

قة بُ كمابؽا الذي لا يقبل أـ أف ابغس والعقل كلببنا تضليل وتشويو للحقي
 التجزئة، وابؼعرفة ابغقة ىي نوع من الإبؽاـ أو الكشف القلبي أو ابغدس؟ 

والأخلبؽ الإنسانية: ما ابػبّ أو الواجب أو الضمبّ وما قانونو؟ ىل 
ابػبّ عاـ نتفق عليو، أـ نسبي نتفاوت بُ تصوره؟ أىو فطري نرثو عن 

وبتعببّ آخر ىل الإنساف مدب٘  الأسلبؼ، أـ مكتسب نتلقاه بالبَبية؟
 بطبعو أـ بنجي يلتزـ الأخلبؽ بدافع ابؼنفعة لا غبّ؟ 
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وبذلك تتأذى الفلسفة من الأخلبؽ إبٔ السياسة. فتتساءؿ عن 
المجتمع كيف نشأ؟ وعن الشكل ابؼثابٕ الذي ينبغي أف تكوف عليو حياة 

ة وببْ الأمم ابعماعة، والعلبقة ببْ ابغاكمبْ والمحكومبْ، ببْ أفراد الأم
 ابؼختلفة. 

بٍ الفلسفة ابعمالية: ما ابعماؿ؟ ما القبح؟ ما ابؼعايبّ البٍ نقيس 
عليها بصاؿ الشيء؟ ما الشروط البٍ ينبغي أف تتوفر بُ الشيء حبٌ ندعوه 
بصيلًب؟ ىل للقبح وجود؟ أـ ىو كما قاؿ أفلبطوف تضاؤؿ للكماؿ وبعد 

 لوث الوحدانية وابغق وابعماؿ؟ عن مثاؿ ابؼثل: الله الذي بصع بُ ذاتو ثا

تلك مشاكل اعبَضت فكر الفلبسفة، وكونت بؿاولاتهم فيها جانباً 
خصباً من جوانب الفلسفة ىو ابعانب الإنساب٘ الذي برز بُ تاريخ الفكر 
بُ عصره الذىبي بُ القرنبْ الثالث والرابع قبل ابؼيلبد، حبْ تعاونت ابغركة 

اؿ الفلسفة من السماء إبٔ الأرض )على السوفسطائية مع سقراط على إنز 
حد تعببّ "شيشبّوف"(. وابغق أف العقل إذ يدرس ذاتو، يكشف عن ميزة 
التفكبّ البشري ابغقة، وىي ارتداد الفكر على نفسو، وىجومو على ذاتو 
بيزؽ أستارىا بعد أف يهجم على العابٓ ابػارجي، كما فعل أوديب حبْ 

يباً حل اللغز وأردى أبا ابؽوؿ قتيلًب، فهل اجبَأ على أبي ابؽوؿ. ولكن أود
 أحرز الفلبسفة النصر على أسرار ابغياة الإنسانية ومشاكلها؟ 

أخشى أف أقوؿ لا، فرغماً عن تقدـ علوـ النفس والاجتماع، ووفرة 
ما انكشف من قوانبْ ابغياة الفكرية والنفسية، والتنظيم الاجتماعي 
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تزاؿ قائمة على صخرة أبي ابؽوؿ  والتطور ابػلقي، فإف مشاكل كبرى لا
العاتية، ترتطم بها بـتلف الفلسفات، فتهوى عند قاعدتها، أو تبَاجع إبٔ 

 مشاكل أخرى تكب عليها: 

 ما العلبقة ببْ الروح وابعسد؟ 

ما مصبّ الروح بعد فناء ابعسد إف كانت ىنالك روح وإف صح أف 
 بشت فناء؟

ية؟ أـ ىو بؾموعة ىو جاء ىل الكوف متناسق بُ بنائو، متجو إبٔ غا
 من الذرات ابؼرتعشة بُ فضاء لا نهائي؟ 

 ما جوىر ىذا البناء؟ وما الغاية من ىذا الكوف؟ 

ىل الكوف مادة صماء لا تنطوي على أي فكر؟ أـ ىو مظهر 
، وتنمو عاماً بعد عاـ، حبٌ  خارجي بغكمة كامنة، تتكشف يوماً بعد يوـ

 قوى ابؼادة الصماء؟  يكتب بؽا الغلبة بُ آخر الأمر على

ما مدى ابغرية البٍ بيكن أف يدعيها الإنساف إزاء حتمية القضاء 
والقدر؟ ىل بُ الكوف اعتبار للخبّ والشر؟ أـ ابػبّ والشر أحكاـ خلقية 

 ابتدعها الإنساف وليس بُ الكوف بؽا أي اعتبار؟ 

يقوؿ الأستاذ "برتراند رسل" الفيلسوؼ والرياضي الإبقليزي: "تلك 
سئلة تسأبؽا الفلسفة، وقد أورد بؽا بـتلف الفلبسفة بـتلف الإجابات. أ
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ولكن يظهر أنو سواء أمكن أف بقيب على ىذه الأسئلة أـ لا، فإف إجابة 
الفلسفة لا بيكن البرىنة على صحتها. ولكن مهما كاف الأمل ضعيفاً بُ 

ىذه  الوصوؿ إبٔ الإجابة، فإف مهمة الفلسفة أف تستمر بُ النظر بُ مثل
الأسئلة، وأف تشعرنا بأبنيتها، وأف بزتبر بصيع مقدماتها، وأف برافظ على 
بقاء الاىتماـ بالتأمل بُ الكوف حياً، ذلك الاىتماـ الذي بوتمل أف بىمد 

 (0)إذا ما حصرنا أنفسنا بُ دائرة ابؼعرفة  اليقينية فحسب"

وقوؼ وأزيد أف طبيعة العقل البشري تتنابَ مع الفراغ، فهو يأبى ال
عند حد، ولن يفتأ يتساءؿ، وبواوؿ انتزاع الإجابة حبٌ يرضى أو يقنع، 
ولن يرضى أو يقنع لأف كل علم جديد يثبّ تساؤلًا جديداً، وكل معرفة 
تكتسب  تستفز مطالب كانت مستكنة، وكل نظرية تصاغ تبعث على 
الشك والنقد. وىذا ىو سر ما تنطوي عليو العقلية الفلسفية من قلق 

ـ أحيانًا حبٌ ليبلغ بصاحبها حد اليأس، ولكنو اليأس النبيل الذي بوتد
، وأف قيمة الإنساف  بوملو على التسليم بأف المجهوؿ أكثر بكثبّ من ابؼعلوـ
بُ سعيو الدائب إبٔ ابؼعرفة، وازدرائو السعادة البٍ تقوـ على ابعهل 

 والغفلة. 

 

 

                                                
 وعطية ىنا. مشاكل الفلسفة تربصة الزميلبْ عماد الدين إبظاعيل (0)
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 الفصل الشادض

 التفكير العلني

"العلم معركة كبرى يشتها العقل على المجهوؿ. ونتيجتو ليست 
انتصاراً ىزيلًب كانتصار القائد المحنك بُ معركة حربية، ولكنو 
انتصار قوي الفكر على قوى ابؼادة، وسيطرة كبرى على الكوف 
الطبيعي، وغلبة حابظة على نوازع ابػوؼ والقلق البٍ تساور 

 مياً. نفوساً بٓ تفهم العابٓ فهماً عل

كفى العابٓ بهجة شعوره إذ يعمل ويسعى إبٔ ابغقيقة، أنو رجل 
. إنو بىرج شيئاً ينطق  الإنسانية بُ مهمتو البٍ يؤديها كل يوـ

 بطبيعتو كي ينبّ العابٓ للناس أبصعبْ.

فابغقيقة العلمية، على عكس أية حقيقة أخرى؛ برلق فوؽ كل 
 ىواء". قطر، دوف أف تتأثر باختلبؼ ابؼصابّ وصراع الأ

 )ألبيرباييُ( 

 تازيخ المعسكة العلنية

بٓ يكن بُ العصور القدبية أياـ الإغريق القدماء، أو لدى العرب منذ 
ألف سنة، فصل ببْ الفلسفة والعلوـ ابؼوضوعية. فكانت ابؼعارؼ موحدة 
منضوية برت لواء واحد ىو الفلسفة. وعند ما تكثرت مباحثها، مست 
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فلمحنا أوؿ نزوع إبٔ الفصل بُ جامعة الإسكندرية ابغاجة إبٔ التخصيص؛ 
القدبية، البٍ تركز فيها عدد كببّ من علماء الفلك والرياضة والطبيعة، بعد 
أف انتقلت ابغركة العلمية من أثينا إبٔ الإسكندرية. ورغم تقدـ العلم 
البحت على أيدي علماء ىذه ابعامعة بُ القروف الأوبٔ للميلبد، فإف 

بٓ يتم للعلوـ قبل القرف السادس عشر ابؼيلبدي، حبْ أرسى الاستقلبؿ 
 الفيلسوؼ الإبقليزي "فرنسيس بيكوف" قواعد البحث العلمي.

أما القروف الوسطى، فقد كانت فبَة من الظلبـ عم ربوع أوربا، 
حيث الكنيسة تسيطر على أقدار الناس وتفكبّىم. وقد زىدت الناس بُ 

مها بُ اللبىوت وابعدؿ، وأيدت كل فلسفة ابغياة الدنيوية، وركزت اىتما
تتعلق بدا وراء ابؼادة، وحاربت كل بؿاولة للبحث بُ العابٓ الطبيعي. وىكذا  
كاف التفكبّ بُ القروف الوسطى أشبو ما يكوف بالتفكبّ الأسطوري الذي 

 سبق ظهور العلم والفلسفة بُ عهد الإغريق القدماء. 

، علوـ اليوناف والروماف بفضل بٍ كانت حركة إحياء العلوـ القدبية
تربصة الفلسفة الإسلبمية البٍ وعت البَاث اليوناب٘ القدبٙ، وىجرة علماء 

 0453اليوناف إبٔ إيطاليا أماـ الغزو البَكي وسقوط القسطنطينية عاـ 
فكانت ىذه ابغركة بدثابة ابؼنبو الذي أيقظ أوربا من سبات القروف الوسطى 

د النسياف يطويها. وأخذ ابؼفكروف يزبووف فأفاقت على ثروة فكرية كا
البَاب عن الأدب القدبٙ، ويتفهموف روحو، أما روح التفكبّ الكلبسيكي 
ىذا فهي انطلبؽ من القيود، وبررر من الأوىاـ، وإنكار للتزمت اللفظي، 

 وقرب من الطبيعة دوف اقتصار على الدراسات الإنسانية. 
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برنيك" على العابٓ بكشف وبُ غمرة البحوث الطبيعية بىرج "كو 
علمي يقلب تفكبّ القروف الوسطى رأساً على عقب. ذلك ىو الكشف 
الذي أكد أف الأرض ليست مركز الكوف، بل ىي سيارة صغبّة تدور حوؿ 
الشمس. وىكذا بٓ تعد الأرض إلا كوكباً ضئيلًب بُ بؾموعة شاملة، وبٓ تعد 

بالدراسة؛ فقد تببْ أف السماء مكانًا قدسياً لا ينبغي أف نتهجم عليو 
الكواكب والنجوـ خاضعة لنفس القوانبْ البٍ بزضع بؽا الأرض. وكاف 
طبيعياً أف تقاوـ الكنيسة ذلك الفلك ابغديث الذي قلل الفرؽ ابؼوروث 

قوانبْ ابعاذبية البٍ مهد  -دوف جدوى -ببْ السماء والأرض، وأف تقاوـ
رصده حبْ أطلعنا على جباؿ بؽا "كوبر نيك" بانقلببو، وعززىا جاليليو بد

القمر وودياتو، وكلف الشمس، وابؼشبَي وتوابعو، وحبْ صاغ قوانبْ 
ابغركة وبُ قمتها قانوف القصور الذابٌ. بٍ كانت كشوؼ "كبلر" بُ ىندسة 
السيارات وميكانيكيتها، بٍ وضع "ديكارت" ابؽندسة التحليلية البٍ 

بعاذبية. وصل "نيوتن" إبٔ استغلها نيوتن خبّ استغلبؿ بُ وضع قوانبْ ا
فرض ابعاذبية بناء على قانوف القصور الذابٌ "بعاليليو" ومؤداه أف "كل 
جسم يبقى بُ حركتو بُ ابذاه مستقيم ما بٓ تؤثر عليو قوة ما". تساءؿ 
نيوتن: إذا كاف الأمر كذلك فما تفسبّ ابؼدار البيضاوي للسيارات حوؿ 

 الشمس؟

لشمس وأبؽم عند مشاىدتو سقوط فاقبَض وجود قوة مركزية بُ ا
 التفاحة وجود قوة جاذبية بُ باطن الأرض، فعمم فرضو بأف قاؿ: 
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لابد أف تكوف القوة البٍ بذذب القمر بكو الأرض، والأرض 
والسيارات الأخرى بكو الشمس، من نوع تلك القوة البٍ بذذب التفاحة 

وف بأسره. بكو الأرض. وىكذا أصبح قانونو شاملًب صابغاً لتفسبّ الك
ولكن يتعبْ علينا ألا ننسى فضل السابقبْ الذين مهدوا السبيل بؽذا 
الاكتشاؼ الرائع: "كوبر نيك" بانقلببو، "وكبلر" بديكانيكتو، "وديكارت" 
بهندستو التحليلية، "وباسكاؿ" الذي وضع قياس الاحتماؿ، "وليبنتز" 

 .(0)الذي عاوف نيوتن بُ وضع حساب التكامل والتفاضل

ليها الفلك ابغديث العقائد الأسطورية البٍ استندت إ قوض
إنسانها مركز اىتماـ العلم. فبَاجعت  الكنيسة، وبٓ تعد الأرض ولا

ابؼيتافيزيقا أماـ الطبيعة، وبٓ يعد بىفي على أحد أف الكوف لا يزاؿ مليئاً 
بالأسرار، وأف شيئاً منها لا يستغلق علينا ما استخدمنا أسلوب الدراسة 
ابغسية للواقع ابؼلموس، أي ابؼلبحظة والتجريب. بوق للمؤرخبْ إذف أف 

نيك" بكلمة "الثورة" فقد كانت ثورة حقاً، أبؽمت يقرنوا اسم "كوبر 
"أناتوؿ فرانس" أف يعلق عليها بُ إحساس شاعري بصيل بتلك ابؼقطوعة 

 البٍ تبرز خصائص الانقلبب: 

"... أما الآف فقد قوضنا الأفلبؾ الإثبُ عشر، وكذلك الكواكب 
 البٍ كاف الإنساف يولد بُ ظلها سعيداً أو شقياً، مشبَي ابغياة أو

القبة الصلبة البٍ ىي السماء، فقد تهشمت وتطايرت شظايا  أما (9)زحليها
                                                

 عرض تاربىي للفلسفة والعلم تأليف وولف وتربصة عبد الواحد خلبؼ.(0)
 .0945من حديقة أبيقور بؾلة ابؼقتطف عدد يوليو سنة (9)
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بُ اعتبارنا. وبذلك اخبَقت العيوف والأفكار أغوار الكوف اللبنهائية. فلب 
بقد اليوـ ذلك ابؼطهر مستقر الصابغبْ وابؼلبئكة، قائماً من خلف 

لتوابع مالا السيارات بل مئات ابؼلبيبْ من الشموس، بروطها من الأقمار وا
تراه العبْ المجردة. وبُ وسط تلك العوابٓ اللبنهائية يقع عابؼنا، كأنو ذرة من 

 غاز، وأرضنا كأنها ذرة من طبْ. 

العوابٓ بسوت، لأنها تولد. إنها تولد وبسوت إبٔ غبّ نهاية. وابػلق بحكم 
أنو ناقص وبعيد عن الكماؿ، لابد من أف يعتوره التغبّ بغبّ انقطاع. إف 

شموس تنطفئ، فلب نقدر أف نقوؿ إذا كانت بنات الضوء ىذه، تبدأ ال
بدوتها على ىذه الصورة، حياة أخرى بُ صورة سيارات، فتكوف حياتها 
ابعديدة حياة مفعمة بابػبّ. كما لا نقدر أف نقوؿ ما إذا كانت السيارات 
قد تنحل فتصبّ شموساً تارة أخرى. كل ما تعرؼ أف السكوف غبّ كائن، لا 

 السماء ولا بُ الأرض، وأف سنة العمل وابعهد بركم العوابٓ، وتقدر بُ
 مصايرىا إبٔ مالا نهاية. 

ىنالك شموس انطفأت أماـ أعيننا، وأخرى تومض بضعف كأنها بؽب 
شمعة كادت تذىب أما للسماوات البٍ خيل للناس أنها ثابتة لا تتغبّ، فإنها 

أبدية أنها مسوقة بُ بؾرى  لا تعرؼ شيئاً من معبُ الأبدية، اللهم إلا
 الأشياء". 

ذلك موقف الفكر من الكوف بُ أعقاب ثورة كوبر نيك كما صوره 
"أناتوؿ فرانس" بُ "حديقة أبيقور"، الفكر ابؼتحفز لارتياد المجاىل، 
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متسلحاً بسلبح الدراسة التجريبية، غبّ مباؿ بكوكب ضخم أو بظاوات 
ياء". إذف فقد أصبح السبيل شاسعة، فجميع ىذه "مسوقة بُ بؾرى الأش

بفهداً أماـ "بيكوف" كي يطلع على العابٓ بفلسفتو التجريبية البٍ تفصل 
ابؼنهج التجريبي. وقد عدؿ ىذا ابؼنهج "جوف ستيوارت مل" بٍ أدخلت 
عليو برسينات اقتضتها ضرورات التقدـ العلمي حبٌ بً لو النضج، وأصبح 

ية". وفيما يلي عرض لأسلوب العلم قميناً "باخبَاؽ أغوار الكوف اللبنهائ
 التجريبي بُ جوىره دوف تفاصيلو. 

 للل معلول علة

يستند التفكبّ العلمي إبٔ أساسبْ فلسفيبْ. أوبؽما أف ظواىر 
الطبيعة ترتبط فيما بينها ارتباطاً ضروريًا على أساس العلة وابؼعلوؿ، أي 
السبب وابؼسبب فكل ظاىرة طبيعية إبما ىي نتيجة طبيعية لظاىرة سابقة 

ابع عليها وقد تكوف مقدمة لظاىرة تالية. العابٓ إذف لا يكتفي بتسجيل تت
الظواىر أو تساوقها بُ الوجود كما تعرض لو، ولا يؤمن بالصدفة أو 
الاتفاؽ، إبما مهمتو البحث عن علل الظواىر الطبيعية بُ بؾاؿ الطبيعة 
نفسها، دوف أف يتجاوزىا إبٔ ما وراء الطبيعة يفتش عن علة بعيدة وإلا 

يوقن  تورط فيما لا قبل لو بو، وتعدي حدود منهجو التجريبي، الذي لا
 بشيء ما بٓ بىضع للملبحظة أو التجريب. 

يلحظ ابؼفكر العلمي أعراضاً مرضية على فرد ما، فيسعى بأسلوبو 
العلمي إبٔ الكشف عن علة تلك الأعراض، بعد أف يفرض فروضاً كأف 
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، أو نقص بُ   يرجح وجود جرثومة معينة، أو تناوؿ ابؼريض لطعاـ مسموـ
الفروض البٍ بيكن إخضاعها للفحص  كرات الدـ ابغمراء، إبٔ آخر ىذه

والتحقيق العلمي. ولا بهوز أف يفبَض لذلك أسبابًا لا بيكن التحقق منها  
كابغسد، أو نذر على وبٕ من أولياء الله بٓ ينجزه ابؼريض، أو غضب إبؽي، 

 أو عفريت من ابعن حل بُ جسده. 

وىب أنو عرؼ السبب ابغقيقي وىو تناوؿ طعاـ مسموـ مثلًب، بٍ 
راد علبج ابؼريض بدواء ما، فإنو يقر ضمنا أف الدواء علة ضرورية للشفاء أ

إذا برققت بصيع الظروؼ وابؼلببسات اللبزمة. وىب أف الشفاء بٓ يتم مع 
تيقنو بالارتباط العلمي الضروري ببْ الدواء والشفاء، فلن يفقد الأمل بُ 

علة لعدـ بقاح  صحة مبدأ العلية، إذ يقطع بأف ظرفاً لا يعلمو تدخل وكاف
الدواء، فليبحث عن ىذه العلة ابعديدة البٍ تدخلت فعاقت فعل الدواء. 
وعلى نفس الأساس وصل العلم إبٔ أف تتابع الليل والنهار، أي تعاقب 
القمر والشمس، ظاىرة طبيعية نابذة عن دوراف الأرض حوؿ نفسها وحوؿ 

ب، حبٌ إذا الشمس بُ آف واحد. فالقمر والشمس يتتابعاف لنفس السب
وقع خسوؼ القمر أو كسوؼ الشمس بٓ يكن ذلك شذوذاً عن النظاـ 
الكوب٘ بل ظاىرة طبيعية تستدعي التفسبّ العلمي، ومعلوؿ علتو موجودة 
وإف خفت علينا، فالتقدـ بُ ابؼعارؼ ووسائل البحث كفيل بالكشف 
عنها. وعليو نصوغ الأساس الأوؿ الذي يستند إليو العلم على النحو 

بٌ: العلل ابؼتشابهة تنتج نفس ابؼعلولات إذا برققت نفس الظروؼ، أما الآ
إذا بٓ تتحقق نفس الظروؼ بٓ تنتج نفس ابؼعلولات. فطابؼا الأرض تدور 
حوؿ نفسها وحوؿ الشمس فالقمر يظهر بُ أطواره ابؼعتادة عبر الشهر 
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العربي، حبٌ إذا وقعت الشمس والأرض والقمر بُ مستوى واحد، وقع 
 الأرض على القمر وذلك ىو ابػسوؼ جزئياً كاف أو كلياً.ظل 

 أطساد اليظاو الطبيعي

عرفنا بالتجربة، واستناداً إبٔ مبدأ العلية الكامن بُ عقولنا، أف قطعة 
ابغديد الصماء إذا ألقيت بُ ابؼاء غاصت بُ الأعماؽ، وأف قطعة ابػشب 
تطفو. قمنا بهذه التجربة بأنفسنا مرات وشاىدنا غبّنا يقوـ بها، ولكن بأي 

الأزماف حق نصدر حكماً عاماً، بُ صيغة قانوف علمي يصدؽ بُ بصيع 
والأمكنة ىو أف ابعسم إذا كانت كثافتو أكثر من كثافة السائل غاص فيو 

 وإذا كانت أقل طفا فوؽ سطحو؟ 

إف التقيد بالتجربة فحسب لا يعطينا غبّ حق واحد ىو أف نصدر 
ابغكم بُ ابغالات البٍ شوىدت بُ ابؼاضي وابغاضر فقط؛ أما أف نعمم، 

نستند بُ ذلك إبٔ أساس كامن بُ  بحيث يصدؽ دائماً أبداً فلببد أنا
عقولنا، يزيد عن بؾرد التجربة ىو اليقبْ الضمبِ بأف حوادث الطبيعة 
تسبّ على بكو مطرد، ووفق نظاـ لا يشذ. فنحن إذ نفهم طبيعة ابغديد 
وطبيعة ابؼاء، ونعرؼ كثافة كل منهما، نوقن بُ نفس الوقت أف ىذه 

من ابغديد بٓ نشاىدىا من قبل، الطبيعة ىي ىي، بحيث إذا أمسكنا بقطعة 
ووقفنا على شاطئ نهر بُ بقعة بٓ نزرىا من قبل، بوسعنا التنبؤ حينئذ 
بغوص قطعة ابغديد بُ ابؼاء، استناداً إبٔ أف خصائص ابغديد ابعوىرية لا 
تتغبّ وإف تغبّت الأعراض من لوف ووزف وشكل وحجم وتأكسد وما 
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ؿ وإف تبدلت صفاتو العرضية من أشبو، وأف صفات ابؼاء ابعوىرية لا تتبد
لوف وطعم ودرجة ملوحة، وبتعببّ آخر استناداً إبٔ مبدأ الاطراد والنظاـ بُ 

ليس ىذا فحسب بل واستناداً إبٔ أف نفس العلل تنتج  -وقوع ابغوادث
نفس ابؼعلولات إذا توفرت نفس الظروؼ )ابعوىرية طبعاً( أي استناداً إبٔ 

لابد أف تغوص بُ ابؼاء لأف طبيعة كل من مبدأ العلية. فقطعة ابغديد 
ابغديد وابؼاء بٓ تتغبّ عما عهدتهما عليو، ولأف وقوع العلة لابد أف ينتج 

 نفس ابؼعلوؿ كما رأيت بُ التجارب ابؼاضية. 

 القدزة على التيبؤ

بكن إذف إذ نفكر علمياً لا ندرؾ الأشياء إدراكاً حسياً فحسب، بل 
ىياتها أو جوىرىا، ونربط بُ نفس الوقت ىذه ندرؾ خواصها الثابتة، أي ما

الأشياء بعضها ببعض على أساس التشابو أو التضاد أو التلبزـ بُ الوقوع 
دائماً أو بُ الغالب؛ ونتببْ أنها مرتبطة فيما بينها ارتباطاً علياً؛ وأف النظاـ 
الطبيعي لا يتغبّ. ومن كل ذلك نستطيع إذا عرفنا خصائص الأشياء أف 

حوادث طبيعية معينة إذا ظهرت لنا مقدماتها. نستطيع أف نتنبأ نستنتج 
بابػسوؼ أو الكسوؼ قبل وقوعو، وبانهمار ابؼطر إذا ظهر سحاب 
 ، متكاثف، وبغلياف ابؼاء عند درجة كذا إذا سخناه برت ضغط معلوـ
وبالتسمم إف تعاطي ابؼرء زرنيخاً، وبذبوؿ النبات إذا بٓ تصلو كفايتو من 

قوط إبٔ الأرض إف ألقيت بنفسي من النافذة، وبابكراؼ ابؼاء، وبالس
شخصية الطفل إف نشاناه على العطف البالغ أو القسوة ابؼفرطة، وبارتفاع 
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الأسعار إف قل الإنتاج وتضخم النقد، وبوقوع ابغرب إف تعارضت مصابّ 
 الاستعماريبْ بُ مناطق ابؼواد ابػاـ والأسواؽ ابػارجية.

ف إدراكاً بؼا حدث وبودث ولكنو تكهن ليس التفكبّ العلمي إذ
بابؼستقبل أيضاً. أما الفضل بُ ذلك فبّجع إبٔ قدرة العقل على التعميم، 
أي استخلبص الأحكاـ العامة من ملبحظة ابغوادث ابؼفردة. وىذا سر من 
أسرار ارتقاء الذكاء الإنساب٘ إذا قيس بذكاء ابغيواف فالإنساف لا يعيش 

ضر فحسب، ولكنو يعيش بُ ابؼستقبل أيضاً. وىو بفكره بُ ابؼاضي وابغا
ليس مقيداً بزماف معبْ ومكاف معبْ إلا من حيث كونو جسداً خاضعاً 
لقوانبْ ابؼادة؛ أما من حيث ىو فكر يعمم ويتنبأ، فهو منطلق متحرر 

 ينطوي على إمكانيات تتكشف يوماً بعد يوـ بفضل الأسلوب العلمي.

 العله والعنل

التنبؤ تدؿ على أنو مبدع خلبؽ. معبُ ذلك أنو قدرة العقل على 
ليس متقبلًب فحسب، ليس شأف آلة التصوير صفحة ملساء تتلقى 
التأثبّات ابػارجية فتجمع وتركم وتسجل دوف أف تكوف بؽا إبهابية خاصة. 
إبما للعقل قوة خاصة، قوة على الابتكار وابػلق والإبداع. فما أثر ذلك 

 ه على قدرتو على العمل؟ على سلوؾ الإنساف؟ ما أثر 

ىب أف الإنساف عاجز عن التنبؤ بدواعيد الأمطار والفيضانات، 
ومواسم الصيد والقنص، وأزمنة الزرع وابغصاد؛ ىب أنو لا يدرؾ العلبقة 
ببْ العشب الساـ وببْ ابؼرض، وبٓ يفطن إبٔ أثر تلك ابؼادة ابؼعينة بُ 
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يستفد من خبرتو  الشفاء من ذلك ابؼرض؛ ىب أنو جهل كل ذلك وبٓ
ابؼاضية بُ التنبؤ بأحداث ابؼستقبل، ىل كاف بوسعو حينئذ أف يدبر غذاءه 
أو يعد العدة لقارص البرد وقيظ ابغر؟ أو بىزف ابؼياه لوقت ابعدب 
والتحاريق؟ ىل كاف بوسعو حينئذ أف ينجو بنفسو من أخطار الزلازؿ 

وات ابغرب حبْ يلمح عندما يلمح مقدماتها ابؼنذرة؟ أو يتسلح بالعتاد وأد
 نذرىا بُ أفق السياسة؟ 

تلك أمور من حياة الإنساف اليومية تببْ لنا استحالتها ما بٓ يكن بُ 
مقدوره أف يستخلص من خبرتو القواعد العامة، ويتنبأ على أساسها 
بحوادث ابؼستقبل فيتخذ الأىبة بؼلبفاتها أو للئفادة منها، وىكذا كلما 

يداً، وبتعببّ أدؽ، كلما كشف قانونًا جديداً،  اكتسب الإنساف علماً جد
كلما ازدادت قدرتو على التنبؤ، ومن بشت قدرتو على العمل والتكيف مع 
بيئتو طبيعية كانت أو اجتماعية. ومن ىنا كاف التطور والتقدـ حتماً 
مقضياً. وصدؽ علم النفس ابغديث بُ قولو بارتباط القدرات العقلية 

تباره الذكاء القدرة على الإفادة من بذارب ابؼاضي بالقدرات العملية، واع
بُ تعديل سلوكنا لنكوف أقدر على التكيف تبعاً لتغبّ الظروؼ أجل صدؽ 
علم النفس فالذكاء بجميع قدراتو بُ خدمة ابؼرء. أبعد ذلك نقوؿ إف العلم 

 والعمل يفبَقاف؟! 
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 التجسيب

بابؼعبُ العاـ لعل القارئ يلمس بفا قلت أف بذور التفكبّ العلمي، 
لكلمة علم، مغروسة بُ كل عقل. فقد استطاع إنساف الغابة منذ أقدـ 
العصور أف يتعرؼ خصائص الأشياء. حقاً إنو بٓ يعرؼ منها غبّ ما ىو 
سطحي، ولكن لا ضبّ عليو فقد كانت وسائلو بُ الكشف عن ىذه 

ولا  ابػصائص بؿدودة: بٓ يكن لديو بؾهر يبرز ما دؽ على العبْ المجردة،
منظار يقرب لو ما بعد، ولا مشرط ينتزع لو ما خفي، ولا كهرباء تعينو على 
سبر أعماؽ ابؼادة، ابؼهم أنو كشف بخبرتو، عرضية كانت أو مقصودة، أف 
ذلك النبات ساـ، وذلك غبّ ساـ، ىذا مغذ وذاؾ يشفي ابؼغص، ىذا 
 السائل بهلب النوـ وذاؾ السائل يذىب الصداع. إذف فقد عرؼ فضلبً 
عن خصائص الأشياء، الارتباط ببْ ىذه الأشياء، واستخدـ ىذه ابؼعرفة 
بُ التعميم، وأفاد من التعميم بُ التنبؤ بظواىر الطبيعة من مطر وفيضاف 
ومرض إبْ... ىو إذف بٓ بورـ التفكبّ العلمي بُ بساطتو الأوبٔ. فما الفرؽ 

 ببْ علمو وعلم العلماء؟ 

إف فطن إبٔ ارتباط ظاىرة طبيعية الفرؽ راجع إبٔ أف البدائي و 
بأخرى فهو بٓ يفطن إبٔ السر بُ قياـ ذلك الارتباط فظن إبٔ أف النبات 
الفلبب٘ يسبب التسمم، ولكنو بٓ يعرؼ أف السر بُ التسمم راجع إبٔ أف 
النبات مكوف من العناصر الكيميائية كيت وكيت، وأف معدة ابؼرء بها 

تفاعل العناصر الأوبٔ مع الثانية عصارات بها عناصر كذا وكذا، وأف 
بودث تشنجات وانقباضات بُ الأمعاء وغبّ ذلك من تفسبّات فقد 
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تغلغل العلم ابغديث بُ طبيعة ابؼادة، حبٌ كاف أقدر من الإنساف الأوؿ 
على إدراؾ السر بُ الارتباط ببْ الظواىر. أما تغلغلو بُ طبيعة ابؼادة 

بأداة التجريب، فالتجريب ابؼنظم فراجع إبٔ تسلحو فضلًب عن ابؼلبحظة 
 لب العلم ابغديث. فلتمض معي أخي القارئ كي نرى خطوطو العامة. 

ىب أنبِ عابٓ أشاىد ظاىرة طبيعية، وأنبِ أبغي الكشف عن علتها، 
لا بوق بٕ أف أقطع بعلة دوف أخرى على أساس الاستنتاج النظري أو 

الفرض بٕ أف أفرض عدة  البَجيح. إبما نقطو البدء بُ أي تفكبّ علمي ىي
فروض معتمداً على ما أشاىد من ظواىر أخرى مرتبطة بهذه الظاىرة، كل 
فرض منها يصلح تفسبّاً بؿتملًب للظاىرة البٍ بكن لصددىا. ولكن يشبَط  
كما أسلفت أف يكوف الفرض علمياً، أي بفكن التحقيق. على بعد وضع 

فإما تببْ صحة الفرض  الفروض أف افحصها فرضاً فرضاً، أف أبرقق منها
وإما رفضتو أما التحقق من صحة الفرض، فيكوف بإجراء التجارب وتلك 

 ىي ابؼرحلة التالية للفرض. 

والتجريب عبارة عن التحكم بُ الظاىرة البٍ أفبَض أنها علة 
للظاىرة ابؼدروسة، التحكم الصناعي بُ ابؼعمل إف أمكنبِ ذلك، أي القياـ 

صدى ىذا التغيبّ بُ الظاىرة الأخرى. عملية التغيبّ بعملية تغيبّ بؽا لأرى 
(. concomitant variationىذه يقاؿ بؽا بلغة العلم التساوؽ بُ التغبّ )

مثاؿ ذلك أب٘ لاحظت أنبِ كلما أوقدت الفحم بُ حجربٌ الصغبّة 
انطفأت الشمعة بعد فبَة وجيزة من الوقت. افبَضت لذلك فروضاً من 

بسبب امتلبء ابغجرة بغاز ثاب٘ أكسيد الكربوف.   كسجبْبينها انتهاء الأ



 022 

كي أتأكد من صحة الفرض وىو أف الأكسجبْ سبب الاشتعاؿ، على 
إجراء التغبّ بُ العلة ابؼفبَضة وىي الأكسجبْ. ولذلك يسمى العلم 

(، ويسمى independent vaeiableالأكسجبْ ىنا "ابؼتغبّ ابؼستقل" )
الاشتعاؿ "ابؼتغبّ التابع"  ابؼعلوؿ الذي نسعى إبٔ تفسبّه وىو

(dependent variable والتجريب ينصب دائماً على ابؼتغبّ ابؼستقل .)
وملبحظة ما بودث للتابع. من ذلك أف نضع الشمعة برت ناقوس زجاجي 
بو أكسجبْ، سنرى بقاء الشمعة مشتعلة. لا تعارض إذف ببْ الاشتعاؿ 

طهما ارتباطاً علياً. فلنفرغ ووجود الأكسجبْ ولكننا بٓ نتأكد بعد من ارتبا
الناقوس من الأكسجبْ تنطفئ الشمعة. تلك طريقة ثانية. والثالثة نقلل 
ونزيد من درجة تشبع ىواء الناقوس بالأكسجبْ، يقابل ذلك نقصاف 
ازدياد بُ درجة الاشتعاؿ. حينئذ بوق لنا أف نعتبر الفرض سليماً ويصبح 

 قانوناً علمياً. 

برقيق الفروض نستخدـ طرقاً بذريبية ثلبث:  بفا تقدـ نرى أننا بُ
يصحبو أ الأوبٔ طريقة الاتفاؽ بُ الوقوع أي التأكد من أف وقوع الظاىرة 

وقوع للظاىرة ب والثانية طريقة الاتفاؽ بُ التخلف، وبها نتببْ إف كاف 
بزلف الظاىرة ا يصحبو دواماً بزلف الظاىرة ب. ىاتاف الطريقتاف تطبيق 

لية )السببية( بشقيو: "إذا ظهرت العلة ظهر ابؼعلوؿ، وإذا عملي بؼبدأ الع
اختفت اختفى بشرط برقق نفس الظروؼ" أي بشرط أف تكوف ظروؼ 
التجارب ابؼتكررة موحدة بُ جوىرىا. والطريقة الثالثة بؼعرفة ىل إذا طرأ 
على الظاىرة ا أي درجة من درجات التغبّ يطرأ على ب تغبّ مقابل. 

تفق بصيعاً بُ أف المجرب يتحكم بُ الظاىرة الطبيعية وىناؾ طرؽ أخرى ت



 023 

فينتزعها من السياؽ العاـ للعابٓ الطبيعي، لبّى تأثبّىا العلى بُ ظاىرة أو 
ظواىر أخرى. وىنا السر فيما للتجريب على ابؼلبحظة من فضل. 
فابؼلبحظة ترينا الظواىر الطبيعية كما تقع، أي بُ حالات بؿدودة، أما 

زع الظواىر ابؼفحوصة من الطبيعة، وبيكننا بواسطة بـتلف التجريب فينت
الأجهزة من التحكيم فيها، وملبحظتها بُ بـتلف الظروؼ وابؼلببسات؛ 

 وبذلك تزودنا بثروة لا حصر بؽا من ابؼعلومات لا توفرىا لنا ابؼلبحظة. 

وقد لا نستطيع التحكم بُ بعض ظروؼ الطبيعة فنقتصر على 
نتظر الطبيعة ريثما تقوـ ىي بعملية تغيبّ "ابؼتغبّ استخداـ ابؼلبحظة، ون

ابؼستقل". وذلك ما يفعلو عابٓ الفلك الذي لا يستطيع التحكم بُ النجوـ 
والكواكب، ويرى تأثبّ ابؼوجودات الفلكية بعضها بُ بعض، فيفبَض 
فروضو ويعد مراصده انتظاراً بؼرور كوكب، أو عبور شهاب، أو اقبَاب 

فلبب٘ ليسجل النتائج. وبُ حالة الإنساف الذي لا بوق القمر من النجم ال
لنا أف بقري التجارب ابػطرة على حياتو، كتأثبّ جرثومة معينة قد تورده 
حتفو؛ فتنتهز فرصة وباء لنحلل دـ ابؼصاببْ، ونستخرج ما بو من جراثيم 
بكقن بها حيوانات، فنتمكن بذلك من معرفة أطوار ىذه ابعرثومة وطبيعتها، 

 عليها الدواء ابؼقبَح.  وبقرب
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 القاىوٌ واليظسية

الوصوؿ إبٔ التعميم، أي استخلبص  -وغبّ خاؼ أف ىدؼ العلم
القوانبْ العامة البٍ تتحكم بُ الظواىر الطبيعية، والعلم إذ يسعى إبٔ ىذا 
لا يكتفي بدلبحظة وقوع الظاىرة مرة أو مرتبْ: فلو أف الظاىرة ب تغبّت 

للتأكد تبعاً لتغبّ الظاىرة ا للمرة الأوبٔ، فقد يكوف ذلك لمجرد الصدفة. و 
من الارتباط العلى. ببْ الظاىرتبْ لابد من بؿاولة ثانية، فلو حاولنا عشر 
مرات، وكانت النتيجة عينها، أصبح لدينا احتماؿ كببّ بُ أف ا علة ب 
فعلًب، ويزيد يقيننا كلما تيسر لنا عدد أكبر من ابغالات عن طريق 

مستحيل فقد  ابؼلبحظة أو التجربة؛ ولكن رغماً عن ذلك فاليقبْ ابؼطلق
يكشف ابؼستقبل عما يناقض القاعدة العامة البٍ نسميها قانونًا. كي بككم 
حكماً عاماً إذف يصدؽ على ابغالات ابؼفردة البٍ لاحظناىا وأجرينا عليها 
التجارب، لابد من عملية استقراء ىو استدلاؿ ينتقل فيو العقل من ابغكم 

ابؼنطق، "الاستقراء ىو ابغكم على جزئيات إبٔ حكم عاـ؛ أو بتعببّ علماء 
على كل بدا حكم بو على جزئيات تندرج برت ذلك الكلى". فالقانوف 
"الصدأ ناجم عن تأكسد ابؼادة أي ابراد جزئياتها بالأكسجبْ" حكم عاـ 
على ابؼواد البٍ تصدأ، استنتجناه بعد التأكد من صدقو بُ حالة ابؼعدف 

لاستقراء ابعزئيات لا مناص من الفلبب٘ بٍ ابؼعادف الأخرى، وواضح أنو 
 استخداـ أساليب ابؼلبحظة والتجريب السالفة الذكر فهي أداة الاستقراء. 

وواضح كذلك أف القانوف إف ىو إلا فرض ثبتت صحتو عن طريق 
التجريب والاستقراء. ونذكر بهذه ابؼناسبة أف كثبّاً من الفروض البٍ 
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تتعارض مع القوانبْ الثابتة، فرضت، بٓ تتحقق برققاً نهائياً ولكنها لا 
وتصلح أساساً للعمل. ىذه الفروض رغم سلبمتها بٓ تبلغ بعد قوة القانوف 

ومن أمثلتها: نظرية "داروف" بُ أصل الأنواع، ونظرية  ، وتدعى النظريات
"نيوتن" بُ ابعاذبية. وللنظرية رغم أنها فرض بٓ تثبت صحتو نهائياً قيمة  

علل كثبّاً من ابغقائق ابؼعروفة، وبسكن العابٓ كبرى. فالنظرية الصابغة، ت
فضلًب عن ذلك أف يتكهن بنتائج مستقبلة لتجارب بٓ يقم بها. من ذلك 
نظرية "نيوتن" البٍ مكنت أقطاب علم الطبيعة الرياضية من تطبيق ما 
اكتشفو من قوانبْ ابغركة على الأجراـ السماوية، وقد أقنعهم ىذا التطبيق 

الطبيعية مربوطة بعضها ببعض ربطاً بؿكماً برباط العلة  بأف بصيع الظواىر
وابؼعلوؿ. فإذا عرفنا سرعة الأجراـ السماوية ومواقعها وكتلها، ففي وسع 
العابٓ باستخداـ ابؽندسة التحليلية، أف بوكم حكماً دقيقاً أين يكوف موقعها 

 .(0)بُ أي زمن بُ ابؼستقبل

ز أو معادلة، أي بُ كل من النظرية والقانوف يصاغ بُ شكل رم
شكل بموذج ذىبِ بؾرد عن ابؼادة. فكل قانوف أو نظرية عبارة عن صورة 
عقلية واحدة تعبر لنا عن النظاـ الذي تسبّ عليو ملبيبْ ابغوادث ابؼمكنة،  
كالقانوف ابؽندسي الذي يقوؿ "إف بؾموع زوايا ابؼثلث تساوي قائمتبْ". 

ليها بصيع السطوح ابؼثلثة أيًا كانت ىذه صيغة عقلية تصور لنا ابغالة البٍ ع
مادتها وأيا كانت أوضاعها. وكذلك القانوف الطبيعي كقانوف "بويل" بُ 
الأجساـ الطافية أو ابؼعادلات ابؼيكانيكية، كلها رموز عقلية تصور لنا 

                                                
 .0945أسلوب العلم. مقاؿ بقلم فؤاد صروؼ بابؼقتطاؼ أغسطس (0)
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النظاـ الكوب٘ بُ صورة بؾردة. فالعلم إذف يهدؼ إبٔ أف يتصور العابٓ 
رموز أو معادلات، وبذلك يصبح بالنسبة إليو لا  تصوراً ذىنياً وفق بؾموعة

ركاماً من الكائنات ابؼشتتة ابؼتفرقة دوف وحدة بينها ولا رابط، بل يرد ىذه 
الفوضى البادية، والتشتت الظاىري، إبٔ الوحدة ابؼتسقة ابؼبَابطة بفضل 
اكتشافو القوانبْ والنظريات. وما أف يكتشف القوانبْ حبٌ يستخدمها 

 أحواؿ جديدة، فابؽندسة وابؼيكانيكا تزود العابٓ بدجموعة ويطبقها بُ
معادلات ورموز عقلية بوملها بُ ذىنو، ىي بُ حقيقة الأمر إمكانيات لا 
حصر بؽا، إذ بفضلها نقوـ بإنشاء الكباري والآلات والعربات. وما يفعلو 
ىنا تطبيق للنموذج الذىبِ العاـ على حالات جديدة. وابػلبصة أف العلم 

ذ يستخلص القوانبْ من جوؼ العابٓ الطبيعي، وبويل الظواىر ابؼتعددة إ
بؾموعة من النماذج العقلية، يضعها بُ حوزتنا، إبما يهبنا السلطاف على 

 الطبيعة، ويزودنا بالقدرة على التحكم فيها بؼصلحتنا. 

 محية العله

ذلك ىو ابؼنهج العلمي الذي مكن الإنساف أف يكشف، بُ ثلبثة 
قروف، قدراً كببّاً من أسرار العابٓ الطبيعي، بينا ىو بٓ يستطع قبل استخداـ 
ىذا ابؼنهج أف يعرؼ بُ تاريخ الفكر كلو غبّ النزر اليسبّ. وبفضل ىذا 

ر، لا بهسر ابؼنهج بٓ يبق الإنساف عبداً للطبيعة، بٓ يبق ذلك ابػائف ابؼذعو 
على رفع بصره إبٔ السماء، بل أصبح ذلك ابؼارد ابعبار بييط اللثاـ عن 
أسرار السماء والأرض على حد سواء؛ وينتزع الطاقة من جوؼ الطبيعة: 
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البخار وابؼغناطيس فالكهرباء، وأخبّاً الطاقة الذرية البٍ توجت انتصارات 
 العقل البشري على الطبيعة.

روح علمية بُ صميمها، ولن بوق لأحدنا أف  إف روح القرف ابغاضر،
بروح  -على الأقل -يدعى أنو يعيش بُ قرننا ىذا ما بٓ يطعم تفكبّه

العصر العلمية. وليس يكفي أف ننهج نهجاً علمياً بُ تفكبّنا فحسب، بل 
لابد من تطبيق أحدث الأساليب وابؼنتجات العلمية بُ فهم وعلبج 

تصادية، فنرجع أمراضنا إبٔ أسبابها مشكلبت المجتمع السياسية والاق
ابغقيقية، لا إبٔ أسباب خرافية ما أنزؿ الله بها من سلطاف؛ ونتناوؿ 
مشكلبت الفرد والمجتمع تناوؿ العابٓ بؼعضلبت معملو أو بـبره، حيث 
يلبحظ بُ دقة، وبهرب بُ تنوع، وبوصى بُ شموؿ. ولنسرح البصر بُ 

ة لأمم أفادت من العلم، والعبودية خريطة العابٓ، حينئذ سوؼ نرى السياد
 لأخرى تعيش بُ عصرنا بجسدىا دوف عقلها. 

تلك روح العلم: دقة، وصراحة، ونزاىة. وتاريخ العلم سجل حافل 
للتعاوف والتحرر وابؼساواة. وىدفو سيطرة ابعنس البشري بأسره على قوى 

ولة على الطبيعة. بٓ يرد بو أعلبمو الأوؿ استغلبؿ فرد لأمة، أو سيطرة د
دولة. دستوره واضح ببْ بُ عبارة "فرنسيس بيكوف" واضع أسس التفكبّ 

 العلمي ابغديث: 

"الناس ثلبثة: رجل يطمع بُ أف يبسط سلطانو على أمتو وىو أوضع 
الثلبثة، ورجل يطمع بُ أف ينشر نفوذ أمتو على أمة أخرى وىو أرقى من 
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الكوف وىو أشرؼ الأوؿ، ورجل يطمع بُ أف بهعل ابعنس البشري سيد 
الثلبثة". وإف الفلسفة البٍ بضلت جنبْ العلم بُ أحشائها قرونًا عديدة، 
ووضعتو طفلًب تولتو بالرعاية حبٌ شب، فقدمتو للئنسانية طواعية واختياراً، 

 إبما أرادت أف يكوف للئنساف ذخراً ونعمة، لا وبالًا ونقمة. 

إبٔ بؾاعات،  ومع ذلك فالكوارث تتلبحق على الإنساف من أوبئة
ومن جهالات إبٔ حروب. والبشر غرقى بُ غمار الآلية بُ ذىوؿ، 
وضجيج الآلات وبضى ابؼاؿ تصم الآذاف فلب تبلغها صرخات الإنسانية 

 ابؼختنقة. ما السر بُ ذلك؟ 

إف العلم بُ بؿنة ليس مسئولًا عنها. إنو يقفز قفزات طويلة، وبىطو 
جح، بينما فلسفة العدالة تتعثر بُ خطوات حثيثة بُ ثقة، بل بُ بسرد وتب

سبّىا، بل ترتد إبٔ ابؽمجية بُ كثبّ من الأحياف. والمحنة فيما أرى بقمت 
عن وقوع العلم بُ أيد تدفعها قلوب خلت من توقبّ الإنساف، وتقودىا 
عقوؿ لا تنبّىا فلسفة إنسانية كربية. حق للمدنية إذف أف تكوف مهددة 

قر على قدميها وىي بؾرد أفكار باردة، بالانهيار. وأبٗ بؽا أف تست
ومعادلات مفرغة، ومعارؼ بؾردة لا بسلؤىا مثل ابغق وابػبّ وابعماؿ، ذلك 
"الثالوث" الذي تنطوي عليو الفلسفة بُ بصيع العصور! أبٗ للمدنية أف 
تواصل تقدمها وقد أصبحت أسراراً برتكرىا فئة قليلة لا ترعى للئنسانية 

رفاً عن غايتو الأصيلة، وىي إسعاد ابعموع حرمة! سيظل العلم منح
 البشرية بأسرىا، طابؼا كشوفو وقف على نفر لا يستلهموف فلسفة العدالة. 
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من أجل ىذا كاف العابٓ بُ مسيس ابغاجة إبٔ علماء، يضعوف قواىم 
ومواىبهم وجهودىم بُ خدمة العدالة، لا بُ خدمة أىواء ابؼخرببْ أعداء 

ياء العلم قد يستحيل بؽيباً بؿرقاً، إف بٓ يكن ملكاً الإنسانية. ولنعلم أف ض
للشعوب البٍ لا تبغي غبّ العيش بُ دعة وسلبـ، فلنشع أف تكوف نتائج 

 العلم بُ حراسة من يطمع أف بهعل ابعنس البشري سيد الكوف. 
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 الفصل الشابع

 أين ينتوي العله؟!

"لا ينبغي على العلم أف يعدؿ عن التماس أصل الكوف ومصبّه،  
كما خيل إبٔ الوضعيبْ، ولا ينبغي عليو أف يعدؿ عن إدراؾ 
العلبقات البٍ تربط ببْ ابؼادة والفكر. ولا ينبغي عليو أف يعدؿ 
عن معرفة ابؼوت، ما ىو على التحقيق، وما مدى مساسو 

أف يقوؿ: لا نعرؼ بالفكر. ولكن يستطيع العلم وبهب عليو 
 فلنبحث! حيث يقوؿ غبّه منذ قروف: لا نعرؼ فلنؤمن". 

 )ألبير باييُ( 

 الفسق بين الفلشفة والعله

ذكرنا من أىداؼ الفلسفة بُ فصوؿ سابقة، معرفة العلل البعيدة 
للموجودات، ومعرفة الوجود من حيث ىو كذلك بصرؼ النظر عن 
أحوالو ابعزئية. وىذا يتضمن أف كل معرفة فلسفية تطمح إبٔ التفسبّات 
الشاملة للكوف بُ بؾموعو، ومن بشت لا تعنيها ظواىر الطبيعة إلا من 

ى إبٔ ذلك الضرب من التفسبّات. أما العلم الوضعي حيث ىي دليل يهد
الطبيعي، فقد استقل عن الفلسفة عندما وجد أعلبمو أف الطموح إبٔ فكرة 
واحدة شاملة للكوف بُ بؾموعو، غالباً ما يلهينا عن التدقيق بُ ابعوانب 
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البٍ ندركها، فلب بكن بواصلبْ إبٔ ما نبغي من تفسبّ شامل، ولا بكن 
فة بالظواىر المحسوسة. وعليو فقد وقف العلماء أنفسهم على بدحصلبْ معر 

غاية أكثر تواضعاً من غاية الفلبسفة، ىي التوفر على دراسة العابٓ الطبيعي 
المحسوس، كل فيما بىصو، فعابٓ الفلك يقتصر على دراسة الأجراـ 
السماوية، وحركاتها بُ الفضاء وخصائصها الطبيعية، وعلبقاتها فيما بينها. 

عابٓ الكيمياء عليو أف يقف على مركبات ابؼادة وعناصرىا، وكيفية تآلفها و 
وتفرقها. وعابٓ النبات ليس لو إلا النبات بُ بموه وتكاثرىن وأثر البيئة 
والبَبة عليو. وعابٓ ابغيواف لو حدوده وىكذا. ويتفق ىؤلاء بصيعاً على أف 

إليو توزيعاً للعمل  تقسيم الطبيعة إبٔ مناطق اختصاص، إجراء صناعي بعأوا
وتيسبّاً للبحث، وضمانًا لتجنب بضى التفسبّات الفلسفية الشاملة. 
وغرضهم من ذلك الاكتفاء بدعارؼ يقينية حوؿ ىذا العابٓ الذي ندركو 
بحواسنا، ونعيش فيو بأجسادنا، فذلك أفضل من التورط فيما وراء الطبيعة 

منظوراً وغبّ منظور،  البٍ تهدؼ إبٔ تفسبّات شاملة للكوف بُ بؾموعو،
تفسبّات لا بيكن أف تكوف يقينية فهي عرضة للشك دواماً، فضلًب عن 
أنها تلهينا عن معرفة ىي بُ حدود قدرتنا. لنبدأ إذف بهذا العابٓ ولنهجر ما 

 وراء الطبيعة والتأمل فيها ولو إبٔ حبْ. 

والذي أريد أف أخلص إليو بفا تقدـ، أف معارضة العلم للفلسفة  
ت من أجل برقيق أىداؼ قريبة متواضعة، وذلك لا يعبِ إطلبقاً أف كان

الفلسفة لا قيمة بؽا أو أف أىداؼ العلم تتعارض مع أىداؼ الفلسفة، فقد  
كانت كشوؼ العلم بُ بؾالاتو ابػاصة خبّ معبْ للفكر الفلسفي على 
وضع تفسبّات شاملة للكوف، تفسبّات أقوـ بفا عهدناه بُ الفلسفات 
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، لأنها تستند إبٔ أساس واقعي أثبت العلم صحتو بصورة تكاد القدبية
تكوف قاطعة. وعلى ذلك ليقر بُ الأذىاف قبل بياف الفرؽ ببْ العلم 
والفلسفة أف الفصل بينهما ليس بناء على ضرورة ذىنية، فالذىن لا 
يعبَؼ بتجزيء ابؼعارؼ، لأف طبيعتو وحدة متكاملة، إبما الفصل لضرورات 

ضي إبٔ نتائج فلسفية ولو بٓ يقصد العلماء إليها. فما الفرؽ علمية قد تف
 إذف ببْ الفلسفة والعلم؟ 

إذا كنا بصدد ظاىرة طبيعية ىي "ابػسوؼ"، فإف العابٓ ابعغرابُ أو 
الفلكي بوصر انتباىو فيها مستخدماً حسو مباشرة أو مستعيناً بالأجهزة 

، وبواوؿ تفسبّىا البٍ ىي امتداد بغواسو. كل مهمتو أف يصف ما بودث
تفسبّاً يقوـ على ابؼلبحظة والاستنتاج من القوانبْ الثابتة، وليس لو أف 
يتجاوز ذلك بأي حاؿ من الأحواؿ. أما التفسبّ فهو أف القمر جسم 
معتم يستمد ضوءه من الشمس، ويدور حوؿ الأرض مرة كل شهر عربي، 

وقع ظل  حبٌ إذا وقعت الشمس والأرض والقمر على استقامة واحدة،
الأرض على القمر بُ حالة البدر فأخفاه كلو وذلك ىو ابػسوؼ الكلي، 
أو أخفى جزءاً منو وذلك ىو ابػسوؼ ابعزئي. عند ىذا الوصف والتعليل 
الواقعي الوضعي قد يقف العلم، ولكن الفيلسوؼ قد يتخذ ىذا التفسبّ 

ركتها، نقطة للبدء، فيتساءؿ عن علة حركة الأفلبؾ بصيعاً، والضابط بغ
وقد يسأؿ: ىل نضمن ثبات ىذه ابغركة على ىذا النحو؟ أـ قد بىتل ىذا 
النظاـ فيحل الدمار والعدـ؟ وقد يستدؿ من دقة ىذه ابغركات وتناسقها 
على وجود غاية مغروسة بُ الكوف، أو على أف مهندساً عظيماً ىو عقل 

ديث خالص وحكمة أزلية يدبر الكوف من وراء حجاب. وقد بيضي بُ ابغ
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عن ىذه العلة الأوبٔ والمحرؾ الأوؿ، عن طبيعتو وعلبقتو بالكوف فيزعم أنو 
منفصل عن الكوف منزه عن الاتصاؿ بو، وقد يزعم أنو متحد بو غبّ 

وقد ثبتت قدرة ظواىره على  -متفرؽ عنو. وقد يزعم آخر أف العابٓ
ض فليس ما يدعو إبٔ افبَا -التفاعل والتآلف والافبَاؽ بحكم طبيعتها

وجود كائن بورؾ من بعيد أو يدبر من عابٓ آخر. وأخبّاً قد يغفل عن 
الأفلبؾ ابؼتحركة، والكائنات ابغية ابؼتحركة، والنباتات ابؼختلفة ابؼتحركة 
)ابؼتغبّة( فيجرد ابغركة من كل ىذه ابؼلببسات، وبهعلها موضوعاً للتأمل 

(: ما بُ ذاتها، موضوعاً شاملًب كلياً )لا خاصاً جزئياً كمو  ضوعات العلوـ
أنواع ابغركة؟ وما علتها؟ وما غايتها؟ وما مقياسها؟ وبذلك يتأذى إبٔ 
الزمن باعتباره مقياس ابغركة فيتناولو بدوره بالتأمل: ىل يوجد زماف؟ أـ ىو 
فرض ذىبِ فحسب ولا معبُ لو إلا بالنسبة لكائن تطرأ عليو تغبّات، 

ما إذا صرفنا الذىن عن فيقاؿ قبل وبعد وماض وحاضر ومستقبل، بين
الوجود ابؼادي والتغبّ فلب معبُ للزمن. وقد ننتقل من الزمن إبٔ ابؼكاف 
فتناقشو بُ ذاتو، بصرؼ النظر عن ابؼوجودات ابؼتمكنة أي ابؼوجودة بُ 
حيز وبؽا أبعاد. وذلك ما فعلو الفيلسوؼ الفرنسي "ديكارت"، إذ اعتبر 

دة امتداداً لا ندركو بابغس، وإف كنا للمكاف وجوداً حقاً، واعتبر جوىر ابؼا
 نستنتج وجوده بالعقل. 

بينما الفيلسوؼ ماض بُ بصوح فكري تتطلبو طبيعة الذىن، الذي 
وصفتو فيما مضى بأنو يأبى الفراغ، نرى العابٓ يلجم فكره، حبٌ لا يبعد 
عن ميدانو ابػاص فيجهلو ويعود بـفقاً من رحلة ابؼيتافيزيقا. ويقنع بديدانو 

دود من عابٓ الطبيعة، ويستخدـ الوسيلة ابػاصة: ابؼلبحظة والتجريب. المح
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فالزماف، وابؼكاف، وابغركة، والوجود أمور لا تعبِ العلم: إبما ىي صور 
ذىنية فحسب امتنع العلم عن الإبياف بأف بؽا معاب٘ نهائية مطلقة، وكاف 
 ذلك منذ الانقلبب ابػطبّ الذي حدث بُ الثلث الأوؿ من القرف
العشرين، بفضل نظرية "إينشتبْ" بُ النسبية، ونظرية "بلبنك" بُ مقادير 

 الطاقة )كوانتم(. 

* * * 

عابٓ وظائف الأعضاء )الفسيولوجي(، يفسر ظاىرة ابؼوت تفسبّاً 
وصفياً تقريرياً، على أساس ارتباط ظواىر بذري بُ ابعسد ذاتو كوقوؼ 

وية، فتوقف الوظائف إبٔ دقات القلب، البٍ ينجم عنها وقف الدورة الدم
آخر ما ىو معروؼ. ويفسر توقف دقات القلب بالإشارة إبٔ حادث بُ 
ابعسم ذاتو، وىكذا دوف أف يتعدى ذلك إبٔ ابغديث عن ابؼوت بُ ذاتو. 
فما يعينو، ابؼيت المحسوس وليس ابؼوت المجرد. ويستحيل على الفيلسوؼ 

 كاف ابؼيت، وابغياة  أف يقف عند حادث بعينو، ابؼوت موضوع لتأملو أياً 
كذلك: ما ابغياة؟ أىي وظائف ابعسد أـ شيء مضاؼ إليها؟ أىي ابؼادة 
بُ حركتها وتفاعلها وقيامها بوظائفها البٍ تقتضيها طبيعتها؟ وبتعببّ آخر 
ىل ابؼادة ىي ابؼبدأ الذي نعزو إليو مظاىر ابغياة بصيعاً؟ أـ ابؼادة وحدىا 

صة العليا منها كالتفكبّ والعواطف وما لا تكفي لتفسبّ ىذه ابؼظاىر خا
أشبو؟ أىناؾ مبدأ آخر للتفسبّ؟ وما عساه يكوف؟ أىو من طبيعة ابؼادة أـ 
مناقض بؽا؟ أىو الروح البٍ تسيطر على الوظائف بصيعها؟ ما علبقتها 
بابعسد أو ابؼادة عموماً؟ ىل ترتد كل ىذه الظواىر ابؼادية إليها؟ أما 
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نق مذىباً ثنائياً قوامو التوازي بُ ظواىر الروح لكليهما وجود حبٌ لنعت
 وابعسد؟ 

ما ابؼوت؟ أىو انفصاؿ الروح عن ابعسد؟ وماذا بعد ذلك؟ ىل 
 الروح باقية وابؼادة فانية؟ أـ ابػلود نصيب كليهما؟ 

وقد ينتهي الفيلسوؼ إبٔ مثل ىذه الأسئلة وابؼشكلبت العقلية من 
ف الأعضاء، الذي يهمو من وظيفة بداية أخرى، ىي نهاية بحث عابٓ وظائ

الإبصار أف يصف كيفية حدوثها منذ وقوع ابؼنبو الضوئي على عضو 
ابغس، فانتقاؿ الأثر عبر الأعصاب ابؼستقبلة إبٔ مركز الإبصار بُ ابؼخ، 
فتأويلها وإدراكها، فارتداد الرسالة عبر الأعصاب الصادرة من العضلبت، 

ابؼطاؼ. ولكن تتولد بُ ذىن فيلسوفنا  فابغركة البٍ ىي الاستجابة ونهاية
مشكلبت، قد تتولد بُ ذىن العلماء فيسكتونها لانشغابؽم بدا ىو أجدى 
بُ ميدانهم. تلك ىي: إف الإحساس عملية حسية صرفة، ولكن الإدراؾ 
عملية عقلية؛ فكيف توقف ما ىو عقلي على ما ىو حسي؟ ألا يعبِ ىذا 

ظ ابتدعناه للدلالة على وظيفة ليس أف العقل من وظائف ابؼادة، وأنو لف
بؽا وجود مستقل عن ابؼادة؟ وقد بىوض بُ مشكلبت ابؼعرفة 

(epistemology:) ىل إدراؾ ابؼوضوع ابػارجي يطابق واقع ىذا ابؼوضوع؟
ىل معرفتنا بالعابٓ ابػارجي مطابقة بغقيقة ذلك العابٓ؟ أـ طابعها النسبية؟ 

د ابؼرء، بٍ أخذت تنطبع عليها وىل الذىن كاف صفحة بيضاء عند ما ول
فابؼعرفة إذف مكتسبة، والذىن سلبي متقبل فحسب؟ أـ أف  -آثار ابغس

الذىن بو قوة فطرية، ومبادئ موروثة على أساسها تنببِ بقية ابؼعارؼ، وما 
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الإحساس إلا شرط ابؼعرفة وليس أساسها الأوؿ؟ ىل ابؼعرفة ىي معرفة ما 
النا بالعابٓ ابػارجي مستحيل لاستحالة بأنفسنا من مدركات وأفكار، واتص

ولوجو إبٔ أذىاننا برمتو؟ وبتعببّ آخر ىل بكن لا نعرؼ العابٓ مباشرة، 
ولكنا نعرفو خلبؿ أفكارنا؟ بحيث تنتهي إبٔ فلسفة مثالية بُ ابؼعرفة كالبٍ 
انتهى إليها "باركلي" الأسقف والفيلسوؼ الإبقليزي، حبْ قاؿ إف الفكر 

د، والعابٓ ىو ما بُ أذىاننا. والقوؿ بأف بشة وجوداً ىو الوجود الأوح
مستقلًب عن الفكر اعتقاد باطل. فوجود شيء معناه أنو مدرؾ. بحيث إذا بٓ 
يوجد فكر بٓ يكن بشة وجود، لأف الوجود إبما ىو وجود بالنسبة إلينا إذ 

 نفكر. 

يتناوؿ كل من الفيلسوؼ وعابٓ النفس الذكاء الإنساب٘، ولكن كل 
جهة نظر تغاير الأخرى. فالفيلسوؼ يبغى الوقوؼ على ماىية من و 

الذكاء، على طبيعتو وعلبقتو بابغياة وابؼادة، ولكن عابٓ النفس لا يعنيو غبّ 
مظاىر الذكاء كما تبدو بُ سلوكو وحلو للمشكلبت عقلية كانت أـ 
ميكانيكية، بغية اكتشاؼ القوانبْ العامة البٍ بلضع بؽا إذ نسلك، ونفكر، 

بككم، عابٓ النفس يقيس الذكاء دوف أف يعرؼ كنهو إذ لا يعنيو غبّ ما و 
 (: Ballardيظهر لو. وبُ ذلك يقوؿ )بلبرد 

"حاوؿ ابؼدرس أف ينمى الذكاء، وحاوؿ عابٓ النفس أف يقيسو، 
 . (0)ولكن واحداً منهما بٓ يعرؼ ماىيتو"

                                                
 الذكاء ومقاييسو تربصة عطية ىنا. (0)
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و قد رأينا إذف أف العلم يشاىد الواقع، فيصفو، فيفرض فرضاً أ
فروضاً تصلح أساساً للتفسبّ، فيحقق الفروض بالتجريب وابؼلبحظات 
ابؼرتبة، حبٌ يهتدي إبٔ القانوف كصيغة ذىنية بؾردة، تعتبر عن الارتباط 
العلمي الكائن ببْ بؾموعة من الظواىر الطبيعية. فهل تنتهي مهمة العلم 

 عند ىذا ابغد؟؟ تلك ىي ابؼسألة على حد تعببّ شكسببّ. 

 ييتَي العلهحيث 

عقد بُ "بروكسل" مؤبسر علمي ضم أشهر أعلبـ  0900بُ سنة 
الطبيعة بُ أوروبا، ومنهم "بوانكاريو" و"مداـ كوري" و"بلبنك". ومن يطلع 
على بحوث ذلك ابؼؤبسر ومناقشاتو، يلمس ابذاىاً عاماً إبٔ البحث عن 

ورغم الفشل نظرية طبيعية تفسر الظواىر تفسبّاً لا يقف عند حد القانوف. 
الذي منيت بو بصيع ىذه المحاولات التفسبّية، بٓ بىطر بباؿ أحد من 
ابؼؤبسرين فكرة العدوؿ عن التفسبّ، وانفض ابؼؤبسر وقد قر بُ نفس كل 
منهم أف القوانبْ التجريبية وحدىا، لا تزودنا بتصور كاؼ للكوف بُ 

ليست قاصرة . مهمة العلم إذف بناء على ابذاه مؤبسر بروكسل (0)بؾموعو
على معرفة قوانبْ الأشياء البٍ تكشف عن ارتباط الظواىر، بل ينبغي أف 
تكوف البحث عن تفسبّ لكل ما يقع من ظواىر. ويببْ "مايرسوف" أف 
للعلم غايتبْ، أولابنا معرفة القوانبْ، وثانيتهما: التفسبّ ابؼتواصل لعابٓ 

                                                
(0)Meyerson "L’explication dans Les Scicnces" 
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البسيط للظاىرة، الذىن لا يكتفي بالوصف . ويقصد بذلك أف (0)الواقع
 أيا كانت دقة ذلك الوصف. ويببْ ذلك ابؼثاؿ التابٕ: 

بلغ قانوف "نيوتن" للجاذبية درجة قصوى من حيث الوضوح 
والبساطة، ومع ذلك بٓ يكتف الفلكيوف ولا الطبيعيوف بو؛ وجدوا منذ أوؿ 
بغظة صيغ فيها القانوف بُ البحث عما بيكن أف يكوف وراءه، معتبرين 

ذاتها سراً غامضاً بُ حاجة بدوره إبٔ تفسبّ. ونرى "أينشتبْ" ابعاذبية 
يتساءؿ دائماً بُ بحوثو: بؼاذا؟ من أين أتى ذلك؟ لا بىتلف بُ ذلك عن 
الفيلسوؼ الأبؼاب٘ "ليبنتز" إذ يعتقد بدبدأ "السبب الكابُ"، ومؤداه ألا 
شيء بودث بُ ىذا الكوف إلا ولو سبب أو مبرر كاؼ بغدوثو، ولا 

ل على العارؼ أف يعطي سبباً يكفي لأف بودد بٓ كاف الشيء ىكذا يستحي
وبٓ يكن على بكو آخر. أجل كاف "أينشتبْ" يطمح دائماً إبٔ "السبب 
الكابُ" ولو أنو بٓ يعبر صراحة ىذا التعببّ الذي استعرتو من الفيلسوؼ 
الأبؼاب٘، وكاف بواوؿ فضلًب عن تقرير ابغوادث الطبيعة، أف يكشف كيفية 

 (.mode de productionدوثها أو ما يدعى بالفرنسية )ح

الذي بيثلو الفيلسوؼ  (9)وبُ ذلك معارضة صربوة للمذىب الوضعي
 "أوجست كومت" الذي يقوؿ: 

"إف كل فرض طبيعي، لابد كي يصح ابغكم عليو، أف يستند إبٔ 
قوانبْ الظواىر دوف كيفية حدوثها". ففي دراسة ظاىرة مثل قابلية ابؼواد 

                                                
(0)La rationalization progressive du reel. 
(9)Positivisme 
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للتفاعل، ما يهم وجهة النظر ابؼوضوعية أف تعرفو، البَكيب الناتج عن ىذه 
القابلية، فيدرس ابؼرء بصيع ظروؼ ابؼركب الكيميائي مثلًب مركزاً انتباىو 
فيما يطرأ عليو ف تغبّات، ويسجل كل ظرؼ من الظروؼ، وليس عليو 

بؼلبحظة بعد ذلك أف يفتش عن العلة المجهولة بؽذا البَكيب، بل يكتفي با
والتحديد الكمي وابغسابي بؼا ينتج عن ىذه العلة ابػفية من معلولات 
ظاىرة. ويتهم الفيلسوؼ الفرنسي كل من بىالف رأيو بالبعد عن التفكبّ 
العلمي فيقوؿ: "لا نستطيع أف نعرؼ كنو تلك ابغركة ابؼتبادلة بُ الأفلبؾ، 

يبة كل الغرابة على وىذه ابعاذبية بُ الأجساـ الأرضية... والعقوؿ الغر 
الدراسات العلمية، ىي وحدىا البٍ تستطيع اليوـ أف تشغل بذلك 
الأمر... إف العقوؿ الناضجة بصيعاً، لتعبَؼ اليوـ أف دراساتنا ابغقة 
مقصورة على برليل الظواىر برليلًب دقيقاً، من أجل الكشف عن قوانينها 

 .(0)الفعالة، ولا بيكن أف بزتص بغبّ ذلك..."

 بعد القاىوٌ العلني ماذا

بكن نتفق مع زعيم الوضعيبْ بُ اعتباره ىدؼ العلم "القانوف"، 
ونتفق معو بُ قيمة القانوف بُ التقدـ العلمي من حيث ىو أداة للتنبؤ 

ونتفق معو بُ قيمة  -كما أسلفنا بُ فصل سابق  -بابغوادث الطبيعية
 -وؿ "كومت"كما يق  -القانوف من حيث ييسر لنا تصور العابٓ، فإف بنا

"حاجة متمكنة بُ كياننا إبٔ ترتيب الوقائع بُ نظاـ نستطيع أف بمسك بو 
بسهولة". ولكن الذي ننكره، أف نفرض على عقوؿ العلماء أف تقف عند 

                                                
 Cours de philosophie positiveمن كتابو (0)
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حد خوفاً من التورط بُ الفلسفة. لنا أف نطلب من العابٓ بُ مبدأ بحثو وبُ 
فرغ لبحثو بُ ميدانو ابػاص، بـبره، أف يدع مسائل ابؼيتافيزيقا جانباً حبٌ يت

فذلك لصابّ العلم، بل ولصابّ الفلسفة ففيو تنوير بؽا، وإيقاظ من 
بذريداتها النظرية. أما أف نلزمو بعد إبقاز مهمتو بحدود معملو، وبكرـ عليو 
أف ينتزع نفسو من بؾالو ابػاص لبّى الكوف بُ بؾموعو، ويربط ببْ نتائجو 

خرى ليصل إبٔ تصور معقوؿ للكوف بُ شمولو، ونتائج غبّه بُ ابؼيادين الأ
إف بكن ألزمناه بذلك بٓ بلدـ العلم بُ شيء، وأسأنا إبٔ الفلسفة بُ كل 
شيء، وناقضنا طبيعة العقل الذي لا يبغى الوقوؼ عند حد، والذي يهمو 
أف يرى صورة الكوف مكتملة من بعيد، اىتمامو بالتحقيق بُ التفاصيل من 

 قريب. 

، تببْ لنا إبٔ أي حد ساىم وإف نظرة سطح ية إبٔ تاريخ العلوـ
البحث التفسبّي بُ تقدمها. فالعلم ما كانت لتكفيو ابؼوضوعات البٍ 

(، بل ىو بُ حاجة دائمة إبٔ common senseيزودنا بها ابغس العاـ )
خلق موضوعات جديدة غبّ ما تزودنا بها التجربة ابػالصة، تلك ىي 

إدراؾ جواىر الأشياء وطبائعها. وقد أدى  الفروض البٍ تتضمن طمعاً بُ
ذلك الطمع إبٔ نظريات كبرى أذكر منها: الذرة والطاقة والكتلة ابؼادية 
والتطور والإلكبَوف. كل ىذه موضوعات بٓ تؤد إليها التجربة ابػالصة 
وحدىا، بل أدى إليها النزوع إبٔ ما وراءىا، وعدـ الاكتفاء بالقوانبْ. وإف 

 يئة بدثل ىذه النظريات التفسبّية.ابؼيتافيزيقا مل
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 عود إلى الفلشفة

كانت التفسبّات ابؼيتافيزيقية بُ الفلسفة القدبية الأساس الذي تببُ 
عليو العلوـ ابعزئية نتائجها. كانت ابؼذاىب ابؼيتافيزيقية أسبق من العلوـ 
الطبيعية عند قدماء الفلبسفة. أفلبطوف مثلًب وضع نظرية ابؼثل كتفسبّ 

للوجود، تستمد منو التفسبّات ابعزئية بُ ابؼعرفة والأخلبؽ شامل 
والسياسة، وعلى أساسو ببُ البحث بُ العابٓ الطبيعي، وذلك عبْ ما فعلو 
ديكارت بُ العصر ابغديث إذ وضع القاعدة الأوبٔ بُ منهجو وىي: "أنا 
أشك إذف، أنا موجود". أثبت وجود الفكر أولًا ومنو استمد وجود الله، 

فكر استخلص ماىية الله وصفاتو، واعتبر وجود الله ضامناً لصحة وبال
الأفكار الواضحة ابؼتألقة ومن بينها وجود العابٓ الطبيعي. وبدأ يبحث بُ 
ذلك العابٓ الطبيعي حبٌ وصل إبٔ بعض النظريات العلمية بُ الضوء، 
ا والرياضة. وشبو العلوـ بصيعاً بشجرة واحدة جذعها ابؼيتافيزيقا وفروعه

. ويفر "كرستياف وولف" الفيلسوؼ الإبقليزي )  -0689بقية العلوـ
( ىذا الابذاه، فبّى أف مهمة الفلسفة ىي الوصوؿ إبٔ أعم 0754

 .(0)ابؼبادئ البٍ بيكن استنتاج حقائق العلم منها

، وبرمس العلماء بؽذا الفصل، وما بقم عنو من  ولكن انفصاؿ العلوـ
لكوف بشكل يدعو إبٔ تأملبت جديدة تقدـ سريع، زاد معلوماتنا عن ا

على أساسها. ونشأت حاجة إبٔ بصع نتائج العلوـ ابؼتخلفة ومراجعتها، 
وابػروج منها بصيعاً بتفسبّات شاملة ىي فلسفة بُ صميمها. ليس ىذا 

                                                
 وتربصة الدكتور أبو العلب عفيفي.  -انظر ابؼدخل إبٔ الفلسفة تأليف كولبو(0)



 042 

فحسب، بل اقتضى التقدـ العلمي وضرورة ابغذر بُ البحث التجريبي، 
الدور الذي قاـ بو فلبسفة  وضع مناىج البحث لكل علم؛ وكاف ذلك ىو

العلوـ الذين كاف عليهم برديد ميداف كل علم، وىدفو، ومنهج البحث 
 .  فيو، وتقرير العلبقة بينو وببْ بقية العلوـ

من ذلك يتببْ انعكاس الآية، فبعد أف كانت ابؼيتافيزيقا الأساس 
الذي تنببِ عليو العلوـ الطبيعية منذ أفلبطوف حبٌ عصر ديكارت، 

ت العلوـ ابعزئية )الطبيعية( الأساس الذي تببِ عليو الفلسفة أصبح
نتائجها. حبٌ لنرى عابؼا أبؼانيا ىو "فنت" من أوائل ابؼتحمسبْ لتطبيق 
ابؼنهج العلمي بُ ميداف علم النفس، يعلن أف "مهمة الفلسفة ىي التوحيد 

واحد ببْ بصيع ابؼعارؼ البٍ نكتسبها بُ العلوـ ابعزئية، ووضعها بُ نظاـ 
مبَابط" وعابؼاً آخر ىو "بولصن" يقوؿ: "إف الفلسفة ىي بؾموع ابؼعارؼ 

 ابؼنظمة تنظيماً علمياً".

وخلبصة القوؿ أف التقدـ العلمي فتح أماـ الفلسفة ميدانبْ 
جديدين. فبعد أف كادت تقتصر على مبحثي ابؼعرفة وابؼنطق أضيف 

. ( ومراجعMethodologyإليهما مناىج البحث العلمي، ) ة نتائج العلوـ
وما داـ الأمر كذلك فإف قصر العلم على تقرير الواقع فحسب إجراء 
بركمي لا يتفق مع الابذاه الطبيعي للعلم الوضعي وللعقل البشري على 
حد سواء. وقد دافع الأستاذ "ألببّ باييو" الأستاذ بالسربوف بُ كتابو 

مو بأنو "حكمة جزئية دفاعاً بؾيداً عن العلم ضد من يته (0)"أخلبؽ العلم"
                                                

(0)(La morale de la science .ْتربصة الدكتور عثماف أمب ) 
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ىزيلة، لأنو يقف بُ بحثو عند حد ىو ابؼادة وابغركة، وبذلك يعجز عن 
الإجابة على كثبّ من الأسئلة البٍ تبَدد بُ الذىن الإنساب٘ ويقصر عن 
حل عديد من ابؼشاكل الكونية كأصل الوجود وابؼوت ومصبّنا بعد ابؼوت 

 والروح...".

 ولو: وقد دفع عن العلم ىذه التهمة بق

"العلم لا بهيب على بعض ىذه الأسئلة لأنها لا بزضع لدليل عقلي 
أو بذريبي، وىو لا يؤمن إلا بدا يثبت صحتو وفق منهجو ابػاص، ىذا 
فضلًب عن أنو بُ العصر ابغديث، لا يهمل مسائل العقائد الدينية، بل 

قل يدرسها من حيث ىي وقائع اجتماعية أو ظواىر من إنتاج المجتمع أو الع
الإنساب٘ بحيث يتسبُ لنا أف نقوؿ، إنو لا يقف عند حد بُ بحثو، وإف كاف 
لا يبت بُ أمر ما بٓ يتببْ لو صحتو. ومن يدري لعل العلم يصل يوماً ما إبٔ 

 الإجابة عن طبيعة ابؼوت ومصبّنا بعده..." 

وبذلك أقر "باييو" بامتداد العلم وبذاوزه حدوده الصناعية إبٔ بزوـ 
وحق بٕ أف اعتبر دفاعو عن العلم دفاعاً ضمنياً عن الفلسفة، الفلسفة، 

فقد ىيأ بؽا مكانًا بُ عصر العلم، وبرر وجودىا إبٔ جانبو، وبٓ يعبَؼ 
بحدود قاطعة ببْ العلم والفلسفة. فلنذكر دائماً أف الفلسفة اليوـ امتداد 

، وأف ذلك يتفق مع طبيعة العقل الواحد الذي لا يتجزأ.   طبيعي للعلوـ
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 الفصل الثامن

 اتحاد العقل بالحقيقة

"يبدو أننا نستطيع بالبداىة الذوقية أف ندرؾ أنظمة من العلبقات 
شاملة؛ وىي من التعقيد بحيث لا تستطيع قوة العقل الإنساب٘ 

أف تفرغ من تفصليها  -على ما أوتيت من صبر وبرليل -المجرد
)وستمنسبَ(، إبٔ أجزائها. فمقطوعة )وورددورث( بُ قنطرة 

وابعزء الأخبّ من أوبرا )ترستاف(، وبؾموعة التفاح من رسم 
كل ىذه تعطينا بُ بطس دقائق أكثر بفا يستطيع   -)سبّاف(

 الفيلسوؼ أف يشرحو بُ بؿاضرة تستغرؽ ستبْ دقيقة".

 سيرل بيرت

 ٍل عسفيا الحقيقة؟

عرضت عليك أسلوبي التفكبّ العلمي والفلسفي، وكفاح العلماء 
والفلبسفة بُ سبيل الوقوؼ على حقيقة الكوف، وبينت لك أف العلم أكثر 
تواضعاً لأنو يسعى على ابػصوص إبٔ معرفة ما يبدو لنا، وأف الفلسفة، أو 

 -ابؼيتافيزيقا على الأصح، ىدفها ابغقيقة بُ ذاتها لا ما يبدو لنا منها
ابغقيقة ابؼطلقة لا النسبية. وبُ سبيل الوصوؿ إبٔ ىذا  -وبتعببّ فبِ
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ابؽدؼ تستخدـ الفلسفة ابؼنهج العقلي. فهل وصلت إبٔ ىدفها؟ وىل 
 ىنالك غبّ العلم والفلسفة وسائل أخرى للمعرفة؟ 

لابد كي تكتمل الفكرة عن الفلسفة، أف نكشف عن بؿاولات 
قل والتجريب. وبُ ىذا الفصل وما ابزذت للوصوؿ إبٔ ابغقيقة غبّ الع

يليو أعرض بماذج من ىذه المحاولات قاـ بها فلبسفة اختلفت مناىجهم عن 
ابؼنهج ابؼألوؼ، ونبدأ بُ ىذا الفصل بتفصيل ابؼنهج الذي يراه 

كفيلًب بتحصيل معرفة مطلقة كاملة بابغقيقة بُ ذاتها، ذلك ىو   (0)برجسوف
 (.intuitionابؼنهج الذي بظاه صاحبو "ابغدس" )

يقرر برجسوف أف الفلبسفة إذ يستخدموف ابغواس والتأمل العقلي،  
كمنهج بؼعرفة الأشياء بُ ذاتها، بىطئوف خطأ جسيماً لأنو منهج لا بوصل 
غبّ معرفة نسبية، لا معرفة مطلقة. وعليو فابؼيتافيزيقا باعتبارىا البحث بُ 

لن يتحقق ما بٓ نستخدـ  ماىيات الأشياء أو حقائقها ابؼطلقة الثابتة، حلم
منهجاً كفيلًب بتحقيق تلك ابؼعرفة ابؼطلقة. وأف مثل ىذا ابؼنهج لابد أف 

ساس، فقد عجز كلببنا عن بلوغ ابغقيقة يكوف أبظى من قوى العقل والإح
بُ كمابؽا، كما يثبت ذلك تاريخ الفكر. وتاريخ الفكر يببْ لنا أف بعض 

دات الفلبسفة، استطاعوا توسيع الناس بدجوداتهم البٍ بزتلف عن بؾهو 
مدى إدراكهم حبٌ بلغوا أموراً بٓ يبلغها الفلبسفة، وجعلونا ندرؾ أموراً بٓ 

 يكن بُ وسعنا من قبل أف ندركها.

                                                
 فيلسوؼ فرنسي توبُ منذ سنوات وكاف لو تأثبّ كببّ بُ فرنسا وخارجها. (0)
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 الفً والحقيقة

بُ إزالة ذلك  -بُ نظر برجسوف -أولئك ىم الفنانوف الذين بقحوا
حقيقة الأشياء، الستار الكثيف الذي يقف حائلًب ببْ قوى الإدراؾ وببْ 

واستطاعوا النفاذ ببصائرىم إبٔ ما وراء ذلك الستار. إف ما يقصده 
برجسوف ىو أف الفن إذ يعبر عن شيء ما. لا بهزئو أو بوللو كما يفعل 
العقل إذ بولل ابؼوضوع إبٔ أفكار ومعاف لا بيكن أف تكفي لتصوير حقيقة 

دة ابؼوضوع الذي الشيء كما ىو بُ الواقع. فبينما يقضي العقل على وح
يدركو، ولا يعطينا إلا فكرة مشوىة عنو، نرى الفن بوتفظ بوحدة ذلك 

 ابؼوضوع، وبوسو بكليتو، ويعطيك إياه صورة حية متكاملة. 

 : (0)يوضح ذلك قوؿ الأستاذ "سرؿ برت"

"يكوف ابؼوضوع واحداً، ولكن طريقة الإبصار بزتلف: فعابٓ النبات 
ولكن الفناف يريك إياىا زىرة حية. وعابٓ يفصل الزىرة قطعاً وأجزاء، 

التشريح يشرح لك ابعثة ابؼيتة حبٌ عظامها ابؼتماسكة؛ وأما ابؼثاؿ 
فيعطيك اللحم النابض بؿولًا إبٔ رخاـ فيو حياة. وعابٓ النفس بىبرؾ بكل 
ما ىنالك عن التجربة الانفعالية، ولكن الشاعر يعينك على أف بريا تلك 

حوذ عليها وبذعلها ملكاً لك، فالعلم برليلي والفن التجربة، وعلى أف تست
 تركيبي؛ العلم صريح والفن ضمبِ، والعلم بؾرد والفن ملموس".

                                                
 "كيف يعمل العقل" ابعزء الثاب٘ تربصة الأستاذ محمد خلف الله. (0)
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إبٔ شيء من ىذا يقصد برجسوف حبْ يلح على أف الفن أقرب إبٔ 
حقيقة الشيء من العلم أو الفلسفة، وما ذلك إلا لأف الأوؿ بوس الشيء 

ة واحدة، وبوياه ويتحد بو، بُ حبْ الثاب٘ برمتو ويصل إبٔ كنهو بحركة نفسي
بوللو وبهزئو، فيفسده قبل أف يقدمو إليك صورة جامدة بؾزأة لا حياة 

 فيها. 

وإذا كاف الفن قد وفق فعلًب بدنهجو إبٔ ىذه النتيجة، فلب استحالة 
يراىا برجسوف بُ إقامة منهج ميتافيزيقي يوصلنا إبٔ حقيقة مطلقة، منهج 

بدنهج الفناف الذي يتحد مع ابغقيقة، أما كيف توصل الفن ىو أشبو شيء 
إبٔ ذلك، فلؤنو أدرؾ أف التقيد بُ فعل ابؼعرفة بضرورات ابغياة العملية، 

ف بوصر الفكر بُ دائرة ضيقة، ىي دائرة النفع العملي. ىكذا من شأنو أ
أدرؾ برجسوف أف الفلسفة بدورىا بيكنها أف توسع من نطاؽ إدراكها 

بأف تتخلى عن أسلوب التفكبّ ابؼعتاد، ذلك الأسلوب ىو  للحقائق،
معرفة الأشياء بقصد استخداـ ابؼعرفة بُ برقيق الأغراض العملية، وبرديد 
سلوؾ ابؼستقبل على أساسها. ذلك الأسلوب يقتضي الوقوؼ عند ظواىر 
الأشياء لأف العلم بها يصلح أساساً للعمل والسلوؾ، ويكفي لأغراض 

ة. ولكن ابؼيتافيزيقا لا تهدؼ إبٔ معرفة الظواىر، بل إبٔ ما ىو ابغياة العملي
أعمق، إبٔ ابعواىر وابغقائق، بُ ذاتها لا كما تبدو لنا. ولذلك يتعبْ عليها 

وتوجهو  -كما يفعل الفن  -أف تقلع عن التفكبّ العادي وبروؿ ابذاه الفكر
بإقامة إبٔ صميم الأشياء، أي أف تستخدـ منهج "ابغدس" الكفيل وحده 

 ابؼيتافيزيقا. 
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 الحدس واليظس العقلي

ما ابغدس إذف؟ يعرفو برجسوف بقولو: "ذلك الابقذاب العقلي الذي 
ينقلنا إبٔ صميم الشيء لنتطابق مع كنهو الذي لا سبيل إبٔ التعببّ 

. وبقولو بُ موضع آخر: "ىو بؿاولة العقل الإنساب٘ بُ نقائو (0)عنو"
البٍ برغم أنها مستقلة عنا إلا أنها بيكن أف الأصيل، العثور على ابغقيقة 

برصل لنا على بكو مباشر". وما دامت ابؼعرفة بابغدس معرفة مباشرة، أو 
ابراداً بابؼوضوع كما ىو، فلب بيكن أف نصل إليها إلا بعد بؾهود عقلي 
شاؽ يؤىلنا إبٔ انكشاؼ ابغقيقة مباشرة. ولا مناص من بذؿ ذلك ابعهد 

لعقل تقتضي التعببّ عن الأشياء بابؼعاب٘ رموز ترمز إبٔ الشاؽ لأف طبيعة ا
الأشياء الواقعية ولا تطابقها أو تساويها، ذلك لأف رمزاً مثل "إنساف" لا 
يدؿ على شيء واحد، ولكنو يطلق على جزئيات متعددة متفاوتة، وبٓ يكن 

صبح قابلًب للدلالة على بصيع الأفراد ابعزئية إلا لأنا جردناه من ابغياة، فأ
 قالباً مفرغاً لا يساوي حقيقة أي فرد. 

إف ابؼعاب٘ صور فارغة، بؾردة، جامدة، بذزيئية، بغقيقة بفتلئة، حية، 
واحدة لا تقبل الانقساـ، مثل ابؼعاب٘ بُ ذلك مثل رسم يربظو فناف لبرج  
كنيسة "نوترداـ"، الرسم بؾرد منظر خارجي من وجهة نظر معينة، لا يظهر 

الداخلي، ولا بيكن أف تكوف معرفتك بغقيقة البرج عن فيو تركيب البرج 
طريق الصورة، مساوية بؼعرفتك البرج مباشرة بزيارتك لو ودخولك فيو، 
فرؽ إذف ببْ ابؼعرفة ابؼباشرة، وببْ ابؼعرفة بالواسطة. ابؼعرفة ابؼباشرة تؤدينا 

                                                
(0)Introduction á la Métaphysique. (Bergson) 
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 إبٔ داخل الشيء أو كنهو، وابؼعرفة بالواسطة تعطينا صورة خارجية سطحية
بالعقل. ابغدس اتصاؿ مباشر  والثانية عنو. الطريقة الأوبٔ تتم بابغدس،

بابؼوضوع كلية، والعقل لأنو بولل ويرمز للؤشياء بدعاب٘ جامدة بؾردة بهعل 
 صلتنا بالأشياء صلة سطحية. 

العقل بهزئ الكل ابؼتماسك إبٔ عناصر ىي ابؼعاب٘، وبكن علينا أف 
ىذه ابؼعاب٘ بعضها إبٔ بعض، أي أننا  تكوف صورة عقلية عن ابؼوضوع بضم

نبدأ بابؼعاب٘ وعن طريقها نصل إبٔ ابغقيقة. وليس ذلك طريقاً سليماً، أما 
الطريق السليم فهو حدس ابؼوضوع مباشرة بُ كليتو بٍ برليلو إف أردنا 
ذلك ىو ابؼنهج الصائب الذي عليو تقوـ ابؼيتفيزيقا: أي معرفة الأشياء بُ 

 ذاتها. 

 والزمًالحسكة 

وقد قاـ برجسوف فعلًب بتطبيق منهجو ابعديد بُ دراسة موضوعبْ 
من حيث  (0)من أبرز موضوعات ابؼيتافيزيقا. أوبؽما ابغركة، وثانيهما الزمن

 ىو شعور بالدواـ والاستمرار. ولنبدأ بابغركة. 

يبدأ بنقد منهج الفلبسفة السابقبْ بُ دراسة ابغركة. أخطأ ىؤلاء بُ 
لأنهم اتبعوا السبّ ابؼعتاد للفكر الذي يعبر عن ابؼوضوع  تصور ابغركة،

ابغي بدعاف جامدة بؾردة. فابغركة عندىم بؾموعة من الأوضاع، أو عدد 

                                                
(0)La Durée .)ويبَجم أحياناً )الدبيومة 
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من الوقفات ابؼتتابعة، إشارة اليد مثلًب، تلك ابغركة البسيطة، بوللها 
الفلبسفة القدماء إبٔ عدد معبْ من الوقفات البٍ بيكن لليد أف تقفها. ىم 

ذلك يوجهوف انتباىهم لا إبٔ ظاىرة بُ ذاتها، بل إبٔ ابػط أو الأثر الذي ب
يتخيلوف أف ابغركة تبَكو وراءىا، بٓ يعبروا عن ابغركة بُ ذاتها، بل تصوروىا 
تصوراً مكانياً؛ ابزذوا نقط ابؼسافة البٍ قطعتها ابغركة أجزاء، بٍ ركبوا من 

ك يردوف ابغركة إبٔ شيء ىذه الأجزاء )وىي النقط( ابغركة كلها. وبذل
بـتلف عنها ىو ابؼسافة البٍ قطعتها، ويدرسوف ىذا الشيء على أنو ابغركة 
ذاتها. وذلك ابػطأ مرده إبٔ التحليل والتجريد اللذين يقوـ بهما العقل بُ 

 سبّه العادي. 

ولكن لا يتسبُ لنا أف ندرؾ ابغركة بُ ذاتها، ونلمس ما تتميز بو من 
استمرار ووحدة، أو بساطة لا تقبل الانقساـ إبٔ وحدات منفصلة ساكنة، 
إلا بأف بكل بُ قلب ابغركة ذاتها، وننجذب إبٔ كنهها؛ سندرؾ حينئذ 

ل، ابغركة إدراكاً مباشراً كما ندرؾ بصلة موسيقية تتداخل نغماتها وتتص
لتكوف كلب واحداً لا بميز فيو وقفات أو وحدات متفرقة، كل ما ندركو بغن 
واحد متكامل. لندرؾ ابغقيقة إذف على نفس النحو الذي ندرؾ بو اللحن 
ابؼوسيقى فلب نلتفت إبٔ الأجزاء البٍ تتكوف منها، ولا بكللها إبٔ بؾموعة 

زاء لا بيكن أف رموز جامدة بؾردة، لأف ابؼركب الذي نكونو من ىذه الأج
بواكي الأصل. فالأصل واحد حي حركي ملموس، بُ حبْ الأجزاء ميتة 
ساكنة رمزية. الأجزاء تزودنا بوجهات نظر فحسب، ولكن ابغقيقة لا 
سبيل إليها إلا بالابقذاب إليها كما ننجذب إبٔ بغن موسيقى، والتوغل 
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اد معها كما فيها برمتها كما نتوغل بجماع نفوسنا بُ غمار اللحن، والابر
 نتحد باللحن بُ انسيابو ابؼتصل. 

أما "الزمن" فيقصد بو برجسوف شعورنا بدواـ ذواتنا، ففي أنفسنا سيل 
متصل من ابغياة النفسية الزاخرة تتابع حالاتها. ولكن رغم تعدد ىذه 
ابغالات النفسية البٍ يزخر بها تيار الشعور، فإنا نشعر بذاتيتنا ابػاصة وبدواـ 

ه الذاتية، واستمرارىا رغم زواؿ وتغبّ كثبّ من ابغالات النفسية. وجود ىذ
 ىذا الاستمرار، أو الدبيومة ىو ما نعبر عنو بالزمن. 

راجع برجسوف بصيع المحاولات البٍ بذلت للوصوؿ إبٔ حقيقة الزمن، 
فوجد أنها بصيعاً لا تقدـ لنا غبّ صور مبتسرة عنها. من تلك المحاولات 

ن )أي استمرار الذات خلبؿ ابغياة النفسية( إبٔ الأذىاف تقريب فكرة الزم
بتشبيهها بطيف ذي ألف ظل، تتتابع ظلبلو على ابغس بُ سرعة بحيث لا 
يتسبُ لنا أف نفطن إبٔ التدرجات الطفيفة بُ الظلبؿ. فمرور ظلبؿ الطيف 
على ىذا النحو بىلق سيالًا متصلًب من الإحساسات، ىذا السياؿ يشبو 

لذات البٍ ىي سياؿ متصل من ابغالات النفسية تتتابع بُ سرعة النفس أو ا
 مدىشة لا تشعرنا بأدبٗ انفصاؿ ببْ ابغالات النفسية. 

ولكن برجسوف يصرح بعجز ىذا التصوير عن التعببّ عن حقيقة 
انسياب الزمن انسيابًا متصلًب لا يتفق مع أي بذزيء للحياة النفسية ابؼتصلة 

العناصر النفسية ابؼتعددة. فظلبؿ الطيف ابؼتلبحقة، ابؼوحدة إبٔ بؾموعة من 
تامة التداخل  مهما كانت تدرجاتها وفواصلها غبّ ملموسة، فهي متعددة غبّ

شأف ابغالات النفسية، إبما ىي متجاورة بذاور الأشياء ابؼادية بُ ابؼكاف. وليس 



 052 

. إف بُ الانسياب الزمبِ ما يشعر بتجاوز، أو انفصاؿ، أو انقساـ، أو توقف
تصوير الزمن بانسياب ظلبؿ الطيف؛ يبعد عن حقيقتو البٍ تتميز بابغركة 
ابؼتصلة وابغياة الزاخرة، البٍ لا بيكن أف ترقى ظلبؿ الطيف إبٔ وفرتها 

 واستمرارىا.

وإذا كاف من ابؼستحيل على أي صورة حسية ملموسة أف تقر بنا من 
ب أوبٔ على ابؼعاب٘ الكلية حقيقة الانسياب الزمبِ ابؼوحد، استحاؿ ذلك من با

رمز منتزع من الواقع، للدلالة على صفة  -كما أسلفنا  -المجردة. فكل معبُ
مشبَكة ببْ عدد من الأفراد أو ابعزئيات لا نهاية لو. فضم ابؼعاب٘ بعضها إبٔ 
بعض لتكوين مركب منها يدؿ على موضوع ما، إبما ىو بعد قدر الإمكاف عن 

و الذاتية. ماذا علينا أف نفعل إذف، وقد عجزت الصور واقعيتو ابؼلموسة وفرديت
 عن التعببّ عن ابغقيقة، ووقفت ابؼعاب٘ بيننا وبينها دوف إدراكها؟ 

 ىقد فلسة الاتصال المباشس

ذلك ىو ابؼنهج الذي وضعو برجسوف أساساً لازماً للميتافيزيقا، أي 
عرفة ابؼوضوع وسيلة وحيدة لتحصيل ابغقائق ابؼطلقة، ابؼنهج الذي يقتضي م

الاستقرار بُ أعماقو، والاتصاؿ ابؼباشر بو. وعلى أساس ىذا ابؼنهج نقد 
من ابغقيقة  برجسوف بؿاولات الفلبسفة واعتبرىا بؿاولات بـفقة، فهل قربنا

أكثر من ذي قبل؟ ىل أصبحنا بفضلو أقدر على التعمق بُ صميم موضوعات 
 الفكر؟ 

يل إبٔ التعببّ عما ندركو من بكن مقيدوف بلغتنا الإنسانية، فلب سب
موضوعات بغبّ ابؼعاب٘ الرمزية، فهي دائماً الوسيط الذي يصل الذات ابؼدركة 
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بابؼوضوع الذي تدركو. حقاً إف ابؼعاب٘ كما قاؿ برجسوف تشوه ابغقيقة وتعطينا 
عنها معرفة ناقصة، ولكن ىذه حدودنا، وكل ما نطمح إليو أقرب معرفة بفكنة 

مثل ىذه ابؼعرفة بذاىل العقل، وإحلبؿ منهج لا نستطيع  وليس السبيل إبٔ
أف توقفنا  -وىي بدورىا معاف ورموز -إدراؾ كنهو. ولا بيكن لعبارات برجسوف

على حقيقة ذلك التجاذب العقلي مع ابغقيقة، أو ذلك التطابق معها 
والاستقرار فيها، أو ذلك الاتصاؿ ابؼباشر بها. وكأف برجسوف قد أحس بقصور 

جو حبْ أضاؼ إبٔ حدس ابؼوضوع برليلًب عقلياً لو، على أف يكوف التحليل منه
لاحقاً للحدس لا سابقاً عليو. وحبْ أقر بأف ابغدس رغم كونو فعلًب بسيطاً 
بودث دفعة واحدة، إلا أنو فعل يكتسب بعد جهود عقلية، فلب تعارض إذف 

و ىذا يطمح إبٔ ببْ ابغدس وببْ فعل العقل. وكل ما ىنالك أف برجسوف بدنهج
القضاء على الوسيط ببْ العارؼ وابؼعروؼ، كي يتصل بابؼعروؼ على بكو 
مباشر. ىو بُ نفس الوقت بؿاولة من جانبو لاستكماؿ وسائل ابؼعرفة. فقد 
أحس بعجز العقل وابغواس على معرفة ماىيات الأشياء، فساىم بدنهجو الذي 

لنفاذ إبٔ ما وراء الأستار ظن أنو يفوؽ وسائل العقل والإحساس قدرة على ا
الصفيقة البٍ بزفي ابغقيقة عنا، فيمكننا من أف نتطابق وإياىا ونتحدبها؛ وبظي 
ذلك النفاذ والتعمق والتطابق، بظي تلك ابغالة الشعورية النابذة عن الاتصاؿ 
ابؼباشر بابغقيقة بُ أعمق أغوارىا "حدساً"، واعتبره شرطاً بدونو تنهار 

 .(0)ابؼيتافيزيقا

  

                                                
 .Bergson: 1. La Pensée et le Mouvantمراجع: (0)

2. La Perception Du Changement 
3. Introduction á La Métaphysique. 
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 الفصل التاسع

 عودة الروح إلى الحق

 مرهب أفلوطين

"لنفتح عيوف الروح بإغلبقنا عيوف ابعسد، كيما نرى ثانية الوطن 
 العزيز، حيث الواحد الأعلى". 

 أفلاطوٌ

 امتزاج الفلشفة بالديً

بردثنا بُ الفصل السابق عن "ابغدس" كمحاولة لتخطي حدود 
العقل القاصر عن بلوغ ابغقيقة بُ كمابؽا، تلك ىي المحاولة البٍ قاـ بها 
برجسوف بُ العصر ابغديث. وتاريخ الفكر مليء بأمثاؿ تلك المحاولات 
البٍ قاـ بها أصحابها يأساً من كفاية قوى العقل والإدراؾ. وأشهر تلك 

ولات، بؿاولة "أفلوطبْ" فيلسوؼ الإسكندرية بُ القرف الثالث بعد المحا
 ابؼيلبد. 

وبكن إذا بردثنا عن مدينة الإسكندرية بُ ذلك العهد، فإبما نتحدث 
عن ابؼركز الثقابُ الأوؿ بُ العابٓ ابؼتمدين القدبٙ، حيث التقت ثقافة 

زاج ببْ اليوناف العقلية، بثقافة الشرؽ الروحية. وقد كاف ذلك الامت
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الثقافتبْ نتيجة طبيعية للؤحداث البٍ جرت قبل ذلك ابغبْ بُ ربوع 
اليوناف والشرؽ على حد سواء. أذكر منها زواؿ استقلبؿ اليوناف بعد 

قبل ابؼيلبد، وتغلب مقدونيا وسيطرتها على  338موقعة "فبّونيا" سنة 
رية توحد اليوناف، فضلًب عن سعيها إبٔ غزو الشرؽ أملب بُ إنشاء إمبراطو 

ببْ الشرؽ والغرب. وقد سبب تغلب مقدونيا، والتفات الإسكندر إبٔ 
الغزو ابغربي والثقابُ، ميلًب قليلًب للفلسفة المجردة، كتلك البٍ وجدناىا عند 
أفلبطوف وأرسطو، وأصبح الناس بُ حاجة إبٔ متاح للروح لا للعقل 

 نوع من فحسب، أصبح الناس بُ حاجة لا إبٔ ميتافيزيقا، ولكن إبٔ
 البَياؽ ابػلقي والديبِ، كما يقوؿ بعض مؤرخي الفلسفة. 

عقاب الفلسفة الأرسطية، نزعة خلقية أو دينية أو بؽذا نرى بُ أ
روحية نشتم فيها رائحة الشرؽ. وقد بسثلت تلك النزعة بُ فلسفة 

بُ فلسفة  -وىذا ما يهمنا -الرواقيبْ والأبيقوريبْ وابؼتشككبْ، وأخبّاً 
البٍ بستزج فيها الفلسفة بالدين امتزاجاً واضحاً. جاءت فلسفة أفلوطبْ 

أفلوطبْ انعكاساً بينا لروح العصر البٍ تبغي برريراً من القلق الروحي 
والتشكك العقلي، والاستناد إبٔ يقبْ ديبِ يعيد للروح اتزانها، وبوقق 

ر بوقق التوازف والطمأنينة العقلية والتجاوب مع النظاـ الطبيعي؛ وبالاختصا
 تلك ابػصاؿ البٍ تتميز بها العقلية ابؽللينيو )اليونانية(. 
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 الفيض الإلهي

يتصور أفلوطبْ )شأف اليونانيبْ بصيعاً( العابٓ كلب واحداً متسقاً، 
خاضعاً لنظاـ كلي جبري بؿكم، فلب شذوذ ولا صدفة. إبما الكائنات بصيعاً 

ة بُ جنبات الكوف بصيعاً. مرتبطة فيما بينها طبقاً لتدببّ عقلي وحكمة منبث
ذلك أف الكائن الأعلى الواحد ابػبّ فاض بحكم كمالو وخبّيتو على العابٓ، 
فكاف "العقل" الذي يرمز إبٔ النظاـ الثابت ابؼطرد الذي تتضامن أجزاؤه. 

 -والعقل بحكم صدوره عن الكائن الأعلى فيو من كمالو وخبّيتو ما بهعلو
تكوف "النفس الكونية"، وىي تتغذى يفيض بدوره ف -إذا تأمل مصدره

بدشاىدة العقل الذي صدرت عنو، فتصبح قادرة بفضل مشاىدتها لو على 
تدببّ ابؼادة وفقاً للنظاـ الذي تتأملو. وعن ىذه النفس تفيض "نفوس 
الكواكب" البٍ ينظم كل منها جزءاً من ابؼادة ىو البدف الذي برل فيو، أو 

  ابؼادة البٍ تعتبر أسفل السلم.

وىكذا يبدو لنا من نظرية فيض الكائن الأعلى للعابٓ على بكو 
متسلسل، كيف ترتبط ابؼوجودات بصيعاً من أسفلها وىي ابؼادة، إبٔ أبظاىا 
وىو "الواحد" برباط عقلي بؿكم لا ينحرؼ؛ وكيف أف الكائن الأعلى 
يصدر عنو ما ىو أدبٗ بدقتضى ضرورة طبيعية فيو لا بإرادتو؛ وكيف أف ما 

و أدبٗ يفيض ىو بدوره بفضل تأملو ومشاىدتو بؼا ىو أبظى، أي بفضل ى
تشيثو بدصدره السامي وابراده بو ابراداً روحياً. وعلى ىذا النحو يصدر 
عن أكمل كائن ما يليو بُ الكماؿ، وىذا الأخبّ يصدر عنو غبّه، وىكذا 

 بُ سلسلة تنازلية حبٌ نصل إبٔ عاـ ابؼادة والأجساـ. 
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 مصدز الصس

 ىذا العابٓ السفلي شرور ونقائص، علتها تعدد ابؼادة وتغبّىا بُ
وبعدىا عن العابٓ العلوي حيث الوحدة والثبات. وقد انغمست الروح بُ 
ابؼادة، وبغقت الروح النقائص لاتصابؽا بالبدف، وتعلقها وتشبثها بو. ما 

 مصدر الشر إذف؟ 

عقلي موحد؛ إف العابٓ العلوي لا شر فيو؛ لأنو ثابت خاضع لنظاـ 
والشر بُ العابٓ السفلي راجع إبٔ سيطرة الفوضى على النظاـ، سيطرة 
ابؼادة على الروح. ولكن يتساءؿ أفلوطبْ: من ابؼسئوؿ عن ىذه السيطرة، 
أىي ابؼادة السلبية ابؼستسلمة للنظاـ الكلي؟ أـ الروح البٍ ليست من ىذا 

ف البدف؟ لاشك أف العابٓ بل فاضت وصدرت عن العابٓ العلوي لتدبر شئو 
ابؼسئوؿ عن ذلك ىي الروح إذ بظحت لنفسها بابػضوع لضرورات البدف: 
تدرؾ بحواسو، وبذري وراء شهواتو، وتتقيد بقيوده ابعسدية. بُ حبْ أف 
طبيعتها تتطلب ابػضوع للنظاـ الكلي، والإدراؾ الروحي ابػالص، والسعي 

الروح للبدف  إبٔ خبّىا ابػاص الذي ىو خبّ النظاـ الكلي. خضوع
انفصاؿ عن النفس الكلية البٍ ينبغي أف تتشبث بها، ولا تشاىد إلا إياه، 

 وتدبر البدف وأعضاءه ووظائفو بدقتضى تأملبتها فيما ىو أبظى. 

ابػبّ إذف يقتضى أف تنتزع الروح نفسها من البدف، وبزضع للنظاـ 
ي التأمل حبٌ الكلي، وتسمو إبٔ ابغقيقة العليا. الغاية ابغقيقية للروح ى

يتحقق فيها خصائص العابٓ ابؼعقوؿ، وينمحي من صفحتها ما انطبع فيها 
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من آثار العابٓ ابؼادي المحسوس. والتأمل ىنا ىو التأمل العقلي الصرؼ، 
الذي لا يشوبو إحساس بدب٘، أو انشغاؿ بابؼوجودات ابؼادية؛ ىو تأمل 

ر فيما ىو عقلي "الواحد" الذي صدر عنو النظاـ الكوب٘، وتركيز الفك
صرؼ، تركيزاً بزرج بفضلو الروح لتصعد إبٔ أصل الأشياء، فتتحد بو، 
وتفبِ عما عداىا من كائنات أرضية ناقصة. وذلك ىو التصوؼ، الذي 
يتخذه أفلوطبْ وسيلة لبلوغ ابغقيقة الأوبٔ، البٍ تنطوي على الكوف بأسره 

رت عنو بحكم كمالو ويكمن فيها النظاـ الأبدي للكائنات بصيعاً، البٍ صد
ابؼطلق، وخبّيتو الفائقة. وبُ ىذا الابراد البهجة العظمى والسعادة 
القصوى البٍ تبعدنا عنها لذات ابعسد وشهواتو لأنها اندماج بُ ابؼادة، 

 .(0)واستقلبؿ عن النظاـ الكوب٘ ابؼعقوؿ

 اىفصال السوح والجشد

ىذه النظرية ابؼنسوبة إبٔ أفلوطبْ، والبٍ يستقى فيها الأخلبؽ من 
ابؼيتافيزيقا، ترجع إبٔ فلسفة أفلبطوف مع تأثر بالفلسفة الفيثاغورية 
والفلسفة الرواقيو. ولكن ابؼصدر الأوؿ الذي يستقى منو أفلوطبْ نظريتو 
الصوفية، ىو أفلبطوف. وىذا ىو السر بُ تسمية فلسفة أفلوطبْ 

فلبطونية ابغديثة. فلو شئنا إذف فهما دقيقاً لفكرة الصعود إبٔ ابغقيقة بالأ
 الأوبٔ فلنعد بالفكرة إبٔ مصدرىا الأصلي، بُ بؿاورة "فيدف" الأفلبطونية. 

                                                
أنظر كتاب "من ابغكيم القدبٙ إبٔ ابؼواطن ابغديث" تربصة الدكتور مندور. وتاريخ الفلسفة (0)

 .  اليونانية تأليف يوسف كرـ
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بٓ يكن أفلبطوف كالفلبسفة ابؼسيحيبْ أو أرسطو، بُ قوبؽم إف 
، الإنساف مركب من النفس وابعسم، ولكنو تصور الإنساف تصور ثنائياً 

فالإنساف بُ نظره نفس أو روح ابردت عرضاً بجسم ىو بؽا بدثابة سجن، 
لن تتحرر منو بررراً نهائياً إلا بُ العابٓ الآخر، حبْ تنفصل عن البدف 
وتصعد إبٔ مقرىا العلوي، حيث الوجود الثابت الأزبٕ. ذلك أف الروح بُ 

ت الأزلية،  نظر أفلبطوف ليست من ىذا العابٓ، ولكنها من عابٓ ابؼوجودا
كانت تنعم فيو بتأمل ابؼثل: الكماؿ ابؼطلق، وابعماؿ ابؼطلق، وابػبّ بُ 
ذاتو ابْ.. بٍ ارتكبت إبشاً ىبطت على إثره، وحلت بُ سجنها البدب٘، 
ريثما تكفر عنو. معبُ ذلك أف اتصاؿ الروح بالبدف ليس أمراً تقتضيو 

راءى لأفلبطوف. ولكن طبيعة الأشياء، بل يتنابُ مع النظاـ الكوب٘ كيفما ت
 ىل ينتظر الإنساف ساعة ابؼوت حبْ تتحرر النفس نهائياً من شرور البدف؟ 

بهيب أفلبطوف: إف الفيلسوؼ ابغق ىو الذي بههد كي ينزع النفس 
من الاتصاؿ بالبدف، وإف الفضيلة عبارة عن فصل الروح عن لذات 

نا عن ابغواس؛ فابغس ابعسد. وابؼعرفة ابغقة بُ رأيو ليست ابؼعرفة البٍ تأتي
وظيفة ابعسد، والرابط بيننا وببْ العابٓ ابؼادي. إبما ابؼعرفة ابغقة ىي التأمل 

"إف أحسن معرفة  (0)العقلي بُ ابؼعاب٘ الكلية. وبُ ذلك يقوؿ بُ فيدوف
بفكنة ىي ابؼعرفة البٍ لا تتقيد فيها بالبدف. فالروح إذ تسعى إبٔ ابؼعرفة، 

ظائفو كالإبصار والسمع والأبٓ والشهوة. وكل ىذه يتدخل البدف فيعوقها بو 
تضايق الروح فتعوقها عن ابؼعرفة ابغقة فضلًب عن أف البدف بيلؤنا بالأىواء، 

                                                
 لبوؿ لومبّ. 41البَبصة الفرنسية صفحة (0)
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والرغبات وابؼخاوؼ، وآلاؼ ابػيالات وابغماقات... فماذا يولد ابغروب، 
والفبً وابػلبفات إلا أف يكوف ابعسد وشهواتو؟ ابغق أف بصيع ابغروب لا 

إلا عن الرغبة بُ تكديس الثروات. والبدف ىو الذي يدفعنا إبٔ تنجم 
تكديسها، طابؼا بكن عبيد بغاجتو: وىذا ىو السبب بُ أننا لا نفرغ فراغاً  
كلياً للفلسفة وما أف يدع لنا قليلًب من فراغ، فنشرع بُ التأمل، حبٌ يعود 

 بالغفلة، حبٌ فبّبسي دفعة واحدة بُ غمرة بحوثنا، فيشتتنا، ويربكنا، وبيلؤنا
ليحوؿ بينا وببْ بسييز ابغقيقة. لقد تببْ لنا إذف أنو إذا أردنا ف نعرؼ شيئاً 
معرفة حقو، تعبْ علينا أف ننفصل عن ابعسد، ونتأمل بالروح وحدىا 

 ".   (0)الأشياء بُ ذاتها

وما دامت الرابطة البٍ تربط النفس بابعسم رابطة عرضية، وجب أف 
 تها من ابعسد، فتزاوؿ وظيفتها مستقلة عنو. تتخلص النفس بقدر طاق

وكاف كل ما يتصل بابعسم، من معرفة أو رغبة مصدر ضيق للنفس، 
ومعوؽ بؽا عن العمل. فابؼعرفة مستحيلة إف حاولنا ذلك بوسائل ابعسم 
)ابغواس( البٍ توقعنا بُ ابػطأ وتضللنا؛ فهي فضلًب عن الأخطاء البٍ تقع 

ات ابؼادية، وليست تلك ابؼوجودات إلا ظلبلًا فيها، تطلعنا على ابؼوجود
وأشباحاً للموجودات ابغقة البٍ يدعوىا أفلبطوف: ابؼثل، أي النماذج 
الأزلية البٍ صنعت الأشياء على غرارىا، دوف أف تضارعها أو ترقي إبٔ 
مستواىا بُ الكماؿ وابعماؿ. وبذلك يصل أفلبطوف إبٔ نظرية الانفصاؿ 

يلة الوحيدة بؼعرفة ابغقيقة الأزلية. ومن ىذه النظرية العقلي باعتباره الوس
                                                

 Paul Lemaireلبوؿ لومبّ  41البَبصة الفرنسية صفحة (0)
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استقى أفلوطبْ نظريتو بُ ابؼعرفة البٍ تهدؼ إبٔ ابراد الروح بالواحد 
الأبظى بعد جهود تأملية متواصلة، يبذبؽا الإنساف متأملًب النظاـ الكوب٘، 

 متغافلًب عن العابٓ الواقعي. فهل استند أفلوطبْ إبٔ أساس مكبْ؟! 

 الفلاسفة المثاليين أخطاء

الأساس الذي استند إليو أفلوطبْ، يعتنقو الفلبسفة ابؼثاليوف الذين 
يسعوف إبٔ يقبْ منطقي صرؼ، منكرين أو متجاىلبْ الواقع الذي تعكسو 
ابغواس. ابؼعرفة الصحيحة بُ رأيهم ما استند إبٔ يقبْ العقل المجرد دوف 

ة ظن فحسب. ىذا ابؼذىب ابغواس. فابؼعرفة العقلية يقبْ بينما ابغسي
ناتج عن فهم خاطئ لطبيعة العقل، وفصل وبني ببْ ابؼعرفة ابغسية 
وابؼعرفة الاستدلالية. فابغقيقة أف ابؼعاب٘ المجردة نتيجة التفاعل ببْ الذات 
والعابٓ ابػارجي عن طريق ابغواس "النوافذ البٍ نطل منها على العابٓ 

من الصفات ابغسية، وىو لذلك الواقعي". كل معبُ مفهوـ جرده العقل 
ناتج عن الإدراؾ ابغسي. ما كنا لنصل إبٔ معبُ "إنساف" ما بٓ ندرؾ حسياً 
أفراداً يشبَكوف بُ ىذه الصفة، فيجردىا العقل ويتأملها خالصة من خواص 

 ابؼادة. 

ىذا ابؼعبُ يبدو كاملًب لأنو يتغاضى عما يشوب الأفراد ابؼشخصة 
نقص، وىو ثابت لأنو تكوف نتيجة استبعاد  البٍ يطلق عليها من نواحي

الصفات العرضية ابؼتغبّة بُ الأفراد. فكلمة "بصاؿ" معبُ ينطبق على بصيع 
الأفراد البٍ تتحقق فيها صفة ابعماؿ، ولكن أي كائن بصيل لا بيكن أف 
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يبلغ بُ بصالو ذلك ابؼعبُ العقلي. وىذا ىو السر الذي جعل أفلبطوف 
. إذ بؼا اختبر ابؼعاب٘ الذىنية، وشرع يقارف بينها وببْ يتورط بُ خطئو الأكبر

ابعزئيات، لاحظ كمابؽا وثباتها ونقص ابعزئيات وتغبّىا، فاعتبرىا الأصل 
 واعتبر، الكائنات صورىا الشائهة، والأشباح البٍ براكيها. 

وابغق أف العمليات ابغسية والعمليات العقلية وثيقة الصلة بُ عملية 
لبؼ ما ظن أفلبطوف. وبكن لا نصل إبٔ ابؼعاب٘ المجردة إلا على خ -ابؼعرفة

بعد عمليات الإدراؾ ابغسي وابؼقارنة والتخيل، بٍ بدجهود عقلي بقرد 
ابؼعاب٘. مثاؿ ذلك أف ابػبّ بابؼعبُ ابغسي أي اللذة، ندركو بابغواس 
مباشرة، فهو بهذا ابؼعبُ مستمد من خبرتنا. أما ابػبّ ابؼطلق فهو ابؼثل 

لى، ىو كماؿ ابػبّ ابغسي، وفكرتنا عنو مستمدة من فكرتنا عن ابػبّ الأع
ابغسي، بأف نستبعد ما فيها من نقص، ونستخلص فكرة سلبية ىي ابػبّ 
ابؼطلق. وكذلك الكماؿ ابؼطلق ابؼثابٕ. فكرتنا عنو مستمدة من إدراكنا 
لأشياء حاصلة على كماؿ نسبي. وفكرة الوجود، مستمدة من إدراكنا 

اء ابؼوجودة فعلًب. وبالتأليف ببْ ىذه ابؼعاب٘ المجردة: الوجود والكماؿ للؤشي
وابػبّ، تتألف فكرة الله البٍ اعتبرىا أفلبطوف مثاؿ ابؼثل، ونسى أصلها 
ابؼتواضع، بٍ صاح "ينبغي أف نصل إبٔ ابغقيقة بالنفس وحدىا" يسعى 

و بُ ذلك أفلبطوف إبٔ ابغقيقة بالعقل وحده، ويتجاىل بقية القوى، وحجت
 أف إشراؾ ابعسد أو ما يتصل بو من قوى "يضلنا ويوقعنا بُ ابػطأ". 

من أي مصدر إذف نستمد العلم إذا كاف علينا أف بللي الذىن من  
كل ما ىو حسي أو مستمد من التجربة؟ بهيب أفلبطوف وغبّه من 
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ابؼثاليبْ: إف مصدر ابؼعرفة ليس موجوداً بُ العابٓ ابػارجي ابؼادي، بل بُ 
العقل ذاتو، حيث تلك الأفكار الأولية البٍ فطر عليها العقل، والبٍ 
غرست فيو منذ الأزؿ. تلك ىي ابؼنابع الأوبٔ البٍ نستمد منها العلم 

، والكماؿ إبٔ بالأشياء. تلك الأفكار كالعلية، والذاتية، والوجود، والوحدة
 آخر تلك البٍ على أساسها يدرؾ العابٓ الواقعي وليس العكس. 

ىنا يكمن ابػطأ، إذ أف أي برليل منطقي بؽذه ابؼعاب٘ يكشف عن 
مصدرىا ابغقيقي وىو ابغواس البٍ تصلنا بالعابٓ ابػارجي. ىذه الأفكار 

ا أفلبطوف الذىنية الصرفة يببِ منها أفلبطوف عابؼو الذي يتصوره. ميتافيزيق
على ىذا الأساس ميتافيزيقا من الصيغ ابؼنطقية. ومهما ألفنا ببْ ىذه 
الأفكار ابؼفرغة، المجردة، فلن يقربنا ذلك من واقع الوجود قيد أبملة. ذلك 
أف الوجود ابغقيقي لا يستمد من الوجود الذىبِ؛ والوجود الذىبِ 

لوجود الواقعي بُ )ابؼعاب٘( مستمد من الوجود الواقعي المحسوس، أو ىو ا
 صورة ذىنية بؾردة وليس العكس. 

ذلك ابػطأ وقع فيو أفلوطبْ، فهو بدوره حبْ أراد إدراؾ ابغقيقة، بٓ 
يبدأ بالعابٓ الذي يعيش فيو بجسده وعقلو، بل بدأ بابؼعاب٘ الأولية، البسيطة 
ابػالية من ابغياة، واعتبرىا ابؼصدر الذي يستقى منو العلم بحقيقة الوجود. 

يؤلف ببْ ىذه ابؼعاب٘، ويصعد إبٔ أعلى من علة إبٔ علة؛ أي بيعن بُ ف
التجريد، حبٌ يصل بُ نهاية بذريده إبٔ أعم ابؼعاب٘، وأكثرىا بذريداً، 
وأبعدىا عن الواقع ابؼلموس وذلك ىو معبُ الوجود. بٍ اعتبر ىذا ابؼعبُ 
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وكيف لا، وبو لأنو أبعد ابؼعاب٘ عن العابٓ المحسوس، مبدء بصيع ابؼوجودات، 
 من الوجود قدر ما بُ الكائنات الأخرى بؾتمعة!. 

وىكذا يصبح العابٓ الذي يتصوره الأفلبطوب٘ ابغديث متأثراً بروح 
"فيدوف"، عابؼاً من الأفكار؛ وتصبح فلسفتو ابؼيتافيزيقية ضربًا من العبث 
ابؼنطقي، وانطواء مغلقاً على العقل بهبَ ما فيو من أفكار يببِ العابٓ منها. 

عة البٍ تصدـ ويتجاىل إذ بيعن بُ انطوائو الفكري ىذا، ابغقيقة الواق
ظناً أنو إذ يتغلغل بُ عابٓ الفكر، إبما  -ابغواس، ولا تفتأ تبَؾ آثارىا فيها

يقبَب من ابغقيقة، بيد أف الواقع أنو إذ بيعن التأمل بُ الأفكار المجردة إبما 
 بيعن بُ الابتعاد عن ابغقيقة. 

 طسيق القلب

ف شأ -وبفا لا شك فيو أف فيلسوفاً ىذا شأنو، لابد أف يشعر
بوثبات حارة للمعرفة، ولابد أف يشتعل حباً للحقيقة، ولابد أف  -أستاذه

يشتهي الصعود إليها، كي يتملكها بجماع روحو، لا بل ويعانقها ويتعمقها 
ويفبِ فيها. بيد أف صعوبة تعبَضو: فابغقيقة تفلت من قبضتو، ولا بيسك 

لذي يفضى إلا بدعاف ذىنية فحسب، ولا يستطيع أف يهتدي إبٔ السبيل ا
 بو من ابؼعاب٘ الذىنية إبٔ الوجود الواقعي. 

ىذه الصعوبة، نتصورىا بكن الواقعيوف الذين نستند بُ معرفتنا إبٔ 
الاتصاؿ الوثيق ببْ ابغواس والعقل. أما الأفلبطونيوف بُ بصيع العصور، 
فيسروف إبٔ أنفسهم عندما تعبَضهم ىذه الصعوبة: "إف للقلب أسبابًا 
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ا العقل". فإف كانت ابغقيقة تفلت من العقل، فهناؾ القلب لا وطرقاً بههله
يفلت منو شيء، ىنالك ابغب يعانق موضوعو بنظرة بسيطة، وبُ لمحة 
واحدة بويط بدا لا بويط بو العقل إلا بعد استدلالات طويلة. لأقرب ذلك 
للؤذىاف، أذكر مثاؿ معرفة الله. فكيف يثبت العقل وجوده، لابد من 

دلالية عدة: مقدمات ونتائج وأفكار تنببِ عليها أفكار حبٌ عمليات است
يوقن العقل بوجوده. ولكن الإبياف بالقلب ليس بُ حاجة إبٔ كل تلك 
العمليات العقلية، ويكفيو ذلك الرضا، وذلك الاطمئناف، وذلك اليقبْ، 
دوف حاجة إبٔ دليل أو برىاف وكذلك المحب، ليس بُ حاجة إبٔ دليل يؤكد 

ابغبيب، وإبما ىو يدرؾ ذلك الكماؿ بيقبْ قلبي بسيط، دونو أي لو كماؿ 
 يقبْ عقلي. 

وطبيعي على نفس يتملكها حب ابغقيقة، ولكنها تعجز بوسائل 
العقل عن بلوغها، أف بسضى بُ طريق آخر، بسيط كل البساطة، مريح 

إلا أف  -إف أرادت -غاية الراحة، ذلك ىو طريق القلب. وما عليها
وتسكت صوت العقل، وتبَؾ العناف للقلب، بىفق خفقاتو، تغمض العبْ، 

ويثب وثباتو ابؼؤدية إبٔ قلب ابغقيقة حيث تستقر النفس، وتتلبشى بُ 
غمارىا وبذلك يتم الابراد، ىدؼ كل قلب، ويتحقق ابغلم ىذا ابغلم 
ابغلو اللذيذ يوفره لنا التصوؼ الذي انتهت إليو الأفلبطونية ابغديثة، 

فتح عيوف النفس ليغلق عيوف البدف، كما يرى الوطن التصوؼ الذي "ي
 العزيز مرة أخرى، ويتحد بالواحد الأبظى". 
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 الفصل العاطر

 الاتزان الفكري

"إف تلك ابؼدرسة ابعافة، البٍ ارتبط بها الفكر الأوروبي منذ 
)أبيلبرد( بزلق بغظات من ابعفاؼ، وساعات من ابعدب. إف 
العقل المحبَؽ بالتأمل، يتعطش إبٔ البساطة تعطش الصحراء 

 إبٔ ابؼاء الزلاؿ". 

 زيياٌ

 مدييتي الفاضلة

بوق لشاب مفكر، ثاب إليو ىدوء النفس بعد رحلة فكرية شاقة 
ذاؽ فيها مرارة الشك، وعاب٘ جفاؼ التأمل، وتعرض لعواصف اليأس؛ أف 
يتطلع إبٔ مثل جديدة يتوجو بها إبٔ الشباب ابؼفكر بُ حبّتو. فلب بولم 
"بجمهورية أفلبطونية"، ابغكم فيها معقود لواؤه للفلبسفة، ولا بولم 

تس ابعديدة"، جزيرة العلم والعلماء البٍ بزيلها بيكوف بؾتمعاً مثالياً، "بأتلبن
لا يقطنو غبّ علماء توفروا على البحث التجريبي وحده. إبما بولم بدجتمع 
حقق أفراده بُ أنفسهم توازنًا فكريًا: فلب الفلسفة سيطرت على عقوبؽم 

ابغياة؛ ولا العلم بسلك بأفكارىا الباردة، وتأملبتها ابعافة، ابػالية من حرارة 
حواسهم، فأحاؿ حياتهم بؾموعة من التجارب الطبيعية بُ معمل الكوف؛ 
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ولا الروح الدينية سيطرت على نفوسهم بُ تزمت، وشغلتهم عن واقع 
ابغياة بُ بصود، فكانوا أشبو شيء برىباف بُ دير ابغياة؛ ولا النزعة الفنية 

لواقع ليعيشوا بُ عابٓ خيابٕ استولت على قلوبهم، وانتزعتهم من دنيا ا
 صرؼ. 

شد ما نعاب٘ اليوـ من النمو العلمي، ابػابٕ من التناسق والتوازف فقد 
بوق لنا أف ندعوه تضخماً لا تقدماً، ذلك أف النمو مضي بسرعة فائقة بُ 
الكشف عن أسرار العابٓ الطبيعي، بينما يعاب٘ بزلفاً زائداً بُ كل ما بىص 

أف تسيطر  -إبٔ حد كببّ -من بشة استطاعت البشريةابغياة الإنسانية. و 
على الطبيعة حبٌ حطمت الذرة، وأطلقت الطاقة ابؽائلة من عقابؽا، 
وأشرفت على أف بريل الكائنات شموساً بُ الفضاء الوسيع؛ بُ حبْ أنها 
أخفقت بُ تدببّ شئونها ابػاصة، فعجزت عن حل الأزمات الاقتصادية 

وة، وبذنب ويلبت ابغرب؛ وتوفبّ غذاء ابعسم البٍ تفتك بابعموع بُ قس
والعقل للملبيبْ، وبررير الشعوب ابؼستضعفة من نبّ الذؿ والعبودية. بوق 
لنا إذف، بُ ىذا العابٓ الذي يسوده ابػوؼ والقلق والتضخم الفكري، أف 

 نعتبر التوازف الثقابُ مثلًب أعلى. 

ليكن بُ العابٓ عباقرة متخصصوف بُ كل ميداف، ولكن ليس من 
ابػبّ أف نذكي العبقرية وحدىا، ونغفل شأف أوساط الناس، وإلا انقسم 
المجتمع إبٔ نفر قليل من ابؼوىوببْ، وبصوع غفبّة من ابعهاؿ. عن بؾتمعاً 
ىذا شأنو لن تستقيم أموره، فلب مناص من أحد أمرين: إما ألا تقدر 

ابؼوىوببْ جهلًب وغفلة، فتعتبرىم خوارج أو بؾانبْ، وإما أف يزدري  ابعموع
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ابؼوىوبوف تلك ابعموع، فبدلًا من أف بيسكوا بقيادىا، يسعوف بها إبٔ 
حتفها. إبما الواجب يقضى علينا بإنارة ظلمات العقوؿ عامة، وتوفبّ سبيل 

ف أف الثقافة لكل إنساف حبٌ يلتئم الصدع وتتحقق الوحدة الفكرية، دو 
نطفئ الشعلة ودوف أف نلهبها فتحرؽ حيث ينبغي أف تضيء، كما حدث 

 لشرارة العلم عندما بٓ بذد من يصونها ويرعاىا. 

وابؼثل الأعلى للثقافة البٍ نريدىا للناس بصيعاً، ليس ىدفاً خيالياً  
كأىداؼ الفلبسفة ابغابؼبْ بالمجتمع الأمثل، وإبما ىو ىدؼ بفكن التحقيق، 

فرضو عل الفكر البشري بل نستمده من طبيعتو ابغقة. وطبيعة لأننا لا ن
الفكر البشري وحدة لا تقبل فصلًب ببْ فلسفة خالصة، وعلم بذريبي 
بؿض، وخياؿ صرؼ، وشعور ديبِ فحسب. إبما الفلسفة والعلم والفن 
والشعور الديبِ، أوجو بـتلفة لطاقة واحدة ىي الفكر، والاستعداد لكل 

فس عرضة للقمع أو الازدىار. والتآلف بينها ليس أمراً النمنها كامن بُ 
مستحيلًب. فالفكر تيار واحد متكامل يصعب أف بميز فيو أجزاء من أخرى، 
وإف كنت تلمح فيو لونًا غالباً على آخر. فالفيلسوؼ غلبت على فكره 

وذلك لا ينفي تسلل روح شاعرية تبرز أحيانًا بُ  -نزعة التفكبّ الفلسفي
تو؛ أو سرياف حرارة الإبياف البٍ يندر أف بىلو منها مذىب سياؽ تأملب

فيلسوؼ من الفلبسفة، فما أف يصوغ مذىبو ويطمئن إليو عقلو، حبٌ 
يسارع القلب مؤيداً ذلك اليقبْ العقلي ابؽادئ فيحيلو يقيناً حاراً أشبو ما 

 يكوف باليقبْ الديبِ. 
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 الفلشفة والإيماٌ

فسبّ لامتزاج ابػرافة بالفلسفة بُ إف تكامل أساليب التفكبّ خبّ ت
مستهل تاريخ الفكر، حبْ كاف العقل البشري على فطرتو لا بركم أو 
تكلف بُ بؾرى تأملبتو. فرأينا بُ الأساطبّ بدايات التفكبّ الفلسفي، وبٓ 
يتعذر علينا أف نفطن لانبثاؽ روح الدين أحيانًا من جفاؼ الفلسفة، وبرود 

يندمج الدين بالفلسفة إذا فهمنا الدين بدعناه  تأملبتها. وليس غريباً أف
ابغق: وىو ذلك اليقبْ بوجود أبظى من وجودنا، وجود تستمد منو ابغياة 
معناىا، سواء كاف ذلك الوجود إبؽاً يتشوؼ ابؼؤمنوف إبٔ الابراد بو، أو 
مثلًب أعلى يهفو إليو الأخلبقيوف، أو حقيقة مطلقة يسعى إبٔ إدراكها 

حرارة وجدانية بزفف  -مفهوماً على ىذا النحو -ىر الدينالفلبسفة: وجو 
من برود ابغياة. ويؤكد الأستاذ موسى ىذا الرأي بُ كتابو "تربية سلبمة 

 موسى" إذ يقوؿ: 

"إف الإحساس الديبِ ىو طرب ابغب، حب الطبيعة، وحب 
ابغيواف، وحب الإنساف، بل حب ابغياة والكوف. أما الإحساس الفلسفي 

لفكر. ولكن ابغقيقة أنهما يندغماف عندي، وإف كاف أحدبنا فهو تأمل ا
قد يتغلب على الآخر بُ بعض الظروؼ... والتأمل يطلب السكوف بُ 
حبْ يستفزنا الطرب إبٔ ابغركة. فإذا مزجنا الدين بالفلسفة وجدنا 
الكفاح. ولذلك بٓ أعرؼ قط ذلك البرج العاجي حيث أستسلم للتفكبّ 

ذ أب٘ لا أكاد أنتهي إبٔ فكرة بالتأمل، حبٌ يعمبِ بعيداً عن ابؼعركة. إ
 الطرب فأنشط إبٔ الكفاح. 
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وقد قلت إف ديانتنا أو فلسفتنا تتكوف أولًا بٍ تتبلور بٍ تتجوىر. 
وعندي أف ىذه النهاية، ىذا التجوىر ىو ابغب. وقد انتهت بصيع الأدياف 

ىو ابذاه  إبٔ ىذا ابؼوقف؛ كما انتهت السيكلوجية إليو أيضاً. وابغب
وسلوؾ، ىو الاستطلبع الدائم للكوف، والرغبة النهمو بُ ابؼعرفة، بٍ ىو 

 التعاوف والتسامح".

وبُ التاريخ رجاؿ امتزج بُ حياتهم عمق التأمل بحرارة الإبياف ونبل 
الكفاح. من ىؤلاء غاندي، الذي عرؼ جلبؿ الفكر وطرب الإبياف. 

غ شعره الإنساب٘ بعمق ومنهم تاغور، الشاعر الفيلسوؼ الذي اصطب
الفلسفة، وحرارة ابغب، وعذوبة الفن، دوف أف يصرفو ذلك عن الكفاح 

"إبما أنا  (0)بُ ميداف التعليم والدعوة السياسية. ىذا ىو بودثنا عن فلسفتو
شأف كثبّ من أىل ابؽند. وفلسفبٍ لا تتعدى فلسفة الشعب. وليست 
فلسفة ابؽند فلسفة طبّة وابتئاس بالوجود. إف للوجود وحدة، وبكن نؤمن 
بشيء لا نهائي ىو سر الوجود، وليس فيو شيء من معبُ العدـ.     وغاية 

الكائن على أنو أدياننا بصيعاً أف تدفعنا لنجد حريتنا بُ ىذا اللبنهائي 
 حقيقة ملموسة مفهومة من طريق الروح..."

وىو إذ ينصت إبٔ ابؼوسيقى يلمس بُ نغماتها تعببّاً عن فلسفتو 
 تلك العميقة، أو كما يقوؿ: 

 

                                                
 عن بؾلة ابؼقتطف. (0)
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"إلا إف ابؼوسيقى ىي أنقى وضع للفن، لذلك كانت أوؿ تعببّ، 
ثقاؿ وأوضح بياف عن ابعماؿ بُ شكلو وروحو. وىي أقل الأوضاع بضلًب بأ

الدخيل والغريب عن الفن ابػالص. على أننا نشعر عندما نفسر معبُ 
ابؼوسيقى أف مظهر اللبنهائية قد حد بُ وضع من الأوضاع ابؼبتدعة، وأف 
ابؼوسيقى نفسها ليست إلا وضعاً بؿدوداً من اللبنهائية، فهي الصمت 

 البليغ الذي تلهمو الطبيعة قلوبنا بدباىج مناظرىا". 

ره مسبحاً بحمد ذلك "اللبنهائي القائم على أنو حقيقة ويبَبٖ بشع
 ملموسة":

 "أنػػػػػػػػػػػػػػت الػػػػػػػػػػػػػػذي أريػػػػػػػػػػػػػػده. أنػػػػػػػػػػػػػػت وحػػػػػػػػػػػػػػدؾ
 

 لقػػػػػػػػػػد ذكرتػػػػػػػػػػػك دائمػػػػػػػػػػاً بُ أغػػػػػػػػػػػاف لا تنسػػػػػػػػػػػى.
 

 أي إبؽػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي، أي زعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيم الشػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػعراء،
 

 إنػػػػػبِ بٓ أجلػػػػػس برػػػػػت قػػػػػدميك إلا لتكػػػػػوف حيػػػػػابٌ 
 

 ،(0)شػػػػػػػػػػػػػػػػػػيئاً سػػػػػػػػػػػػػػػػػػهلبً كػػػػػػػػػػػػػػػػػػالبّاع ابؼثقػػػػػػػػػػػػػػػػػػب
 

 وموسػػػػػػػػػػػػيقى.الػػػػػػػػػػػػذي بسػػػػػػػػػػػػلؤه ابغيػػػػػػػػػػػػاة أبغػػػػػػػػػػػػاناً 
 

 أي ربي! إنهػػا لػػذابٌ التعسػػة الػػبٍ لا تعػػرؼ ابػجػػل، 
 

                                                
 البّاع ابؼثقب: ىو الناي.(0)
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 ولكنهػػػػػػػػػػػػػػػا بزجػػػػػػػػػػػػػػػل مػػػػػػػػػػػػػػػن ابؼثػػػػػػػػػػػػػػػوؿ ببابػػػػػػػػػػػػػػػك
 

 إبؽػػػػػػػػػػػػػػي، لا نهايػػػػػػػػػػػػػػة للػػػػػػػػػػػػػػزمن بػػػػػػػػػػػػػػبْ يػػػػػػػػػػػػػػديك.
 

 ومػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن لػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو أف يعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػد دقائقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػك!
 

تكر الأياـ، وبسر الليابٕ، وتتفتح الأعمار، بٍ تذبل كالأزىار، وتعرؼ 
 ".(0)أنت كيف تنتظر

ىذا التوحيد ببْ الفكر والروح الدينية والكفاح العملي يؤكده جبراف 
 بُ كتابو "النبي": 

 "أليس الدين كل ما بُ ابغياة من الأعماؿ والتأملبت؟ 

أليس الدين كل ما بُ ابغياة بفا ليس ىو بالعمل ولا بالتأمل، بل 
ت غرابة وعجب ينبعاف من جداوؿ النفس أبداً، وإف عملت اليداف بُ بك

 ابغجارة أو إدارة الأنواؿ؟ 

 من يستطيع أف يفصل إبيانو عن أعمالو، وعقيدتو عن مهنتو؟ 

من يستطيع أف يبسط ساعات عمره أماـ عينيو قائلًب، ىذه لله وىذه 
 بٕ، ىذه لنفسي وىذه بعسدي؟ 

                                                
 عن بؾلة ابؼقتطف. (0)
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فإف بصيع ساعات ابغياة أجنحة ترفرؼ بُ الفضاء متنقلة من ذات 
 إبٔ ذات..."

عيداً وبينا "طو حسبْ" الذي حقق بُ نفسو التوازف وما لنا نذىب ب
الفكري، وبُ التوازف كانت عبقريتو: فهو يسمو بفكره مع قادة الفكر 
اليوناب٘ إبٔ قمة الأوبؼب، ويهبط إبٔ النجوع والكفور بُ صعيد مصر 
ليكتب "دعاء الكرواف"، وينهض لبّسم سياسة التعليم بُ "مستقبل الثقافة 

 ى مع كل ذلك حظو من الأسفار والصداقة وابؼوسيقى. بُ مصر"، ولا ينس

والنتيجة البٍ بللص إليها ليست دعوة ضد التفكبّ الفلسفي ابغر، 
ولكنها دعوة إبٔ الإخلبص فيو؛ وابؼضي بُ التأمل بُ جرأة ولكن بُ 
بساطة، والتنبو إبٔ ابعوانب الأخرى من ابغياة حبٌ يتحد التأمل بابغب، 

 والعمق بالطرب. 

 له والديًالع

بردثنا عن امتزاج الفلسفة بالشعور الديبِ؛ وبُ فصل سابق بردثنا 
كي تكتمل الصورة البٍ بستزج فيها ألواف   -عن صلتها بالعلم. وعلينا الآف

أف نكشف عن الصلة ببْ العلم والدين. وىنا أعود إبٔ  -الفكر بصيعاً 
حبٌ قبل الأدياف السماوية  -ابغديث عن الدين فأقوؿ إف الناس بصيعاً 

تهفو نفوسهم إبٔ اليقبْ  -البٍ تؤمن بإلو شخصي خارج الزمن وابؼكاف
بشيء أبظى من وجودنا الفردي المحدود، وأدوـ من حياتنا العابرة الفانية، 
من أجلو نرضى بابغياة برغم متاعبها، وبو نتعزى عن المحن برغم قسوتها. 
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و ومن الناس من تنطوي نفسو على الروح الدينية دوف أف يؤمن بإل
شخصي، ىكذا كاف "بوذا"، و"إمرسوف" و"فولتبّ" و"ريناف". وبهذه الروح 
الدينية استطاع ىؤلاء ابؼفكروف أف يواصلوا رحلة ابغياة، بُ رضى وبضاس 

 وتعاطف مع الناس بصيعاً. 

أف يزودنا بذلك اليقبْ.  -بُ مراحلو العليا -والعلم بدوره يستطيع
ا بُ العقائد، وكادت تستحيل وقد كاف خبّ سند لنفر من العلماء شكو 

حياتهم لولا القيمة الدينية البٍ استمدوىا من العلم. فهذا "جولياف 
ىكسلى"، أعرض عن الديانة ابؼسيحية، وىجر الكنيسة، ولكنو وجد 

أف "بهد فبّؼ  -كما يقوؿ  -العوض بُ بؿراب العلم، وأصبح بُ وسعو
عة لا بهدىا لدى مليء أجود الكتب، طولو ثلبثة أو أربعة أقداـ، شفا

 دستة من القساوسة". 

وبفضل العلم استطاع أمثاؿ "وليم جيمس" و"برناردشو" و"إينشتبْ" 
برغم  -أف يؤمنوا بغاية كونية كبرى، وأف يوقنوا Haeckelو"ىايكل" 

بدبدأ أبظى من أنفسهم، بيلؤىم طموحاً  -ازورارىم عن التقاليد الدينية
"ينزعوف إبٔ ثالوث ابغق وابػبّ  -على حد تعببّ ىايكل -وسعياً. فهم

: "يتجلى الله لنا J. B. Haldaneكما يقوؿ "ىالدين"   -وابعماؿ". أو
 ". (0)بُ مثلنا الفعالة، مثل ابغق وابػبّ والإحساف وابعماؿ وبؿبة الغبّ

                                                
(0)Raymond Cattell: Psychology and The Religious Quest 
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وىكذا يسهم العلم مع الدين بُ تزويد الإنساف بالقيم الغبّية، تعينو 
والتحرر من الفردية القاصرة، والانطلبؽ  على بذاوز حدود الذات الضيقة،

إبٔ الآفاؽ الشاسعة. ففي العلم ازدراء للقيم التافهة، وشعور بابػشوع أماـ 
عظمة الكوف. وذلك ما بهعل رجل العلم يسعى إبٔ ابغقيقة مضمراً إبيانًا 
صوفياً، بأنو أو من بىلفو سوؼ يصل يوماً ما إبٔ الضوء الذي يكشف 

 أغوار ابؼادة. وسواء كاف يغوص بُ أعماؽ البروتو ابغقيقة الكامنة بُ
بلبزما، أو يكب على إلكبَونات الذرة، أو يتفرغ إبٔ الإحصائيات 
والأرقاـ، فهو تغشاه تقوى عميقة، ىي السر بُ ذلك لإخلبص والتفاب٘ بُ 
البحث. وقد فطن أينتشتبْ إبٔ تلك ابغقيقة حبْ كتب عن "ماكس 

 شهور: بلبنك" العابٓ الطبيعي ابؼ

"إف التطلع إبٔ رؤية ىذا التناسق القائم بُ سابق الزمن ىو مبعث 
الصبر والإصرار الدائمبْ، اللذين نلمحهما بُ انصراؼ "بلبنك" انصرافاً  
كلياً إبٔ البحث بُ أىم مشاكل علمنا، لا تصرفو عنها أعماؿ أيسر منها، 

يرجعوف ىذه  وأعوذ منها عليو بابغمد. وكثبّاً ما بظعت أف بعض الزملبء
ابػاصة إبٔ ما يتصف بو بلبنك من قوة بُ الإرادة خارقة للعادة، ولكبِ 
أعتقد أف ىذا خطأ كلو، ذلك بأف ابغالة العاطفية البٍ بذعل مثل ىذه 

 .(0)الأعماؿ مستطاعة لتشبو حالة العابد ابؼتبتل، أو العاشق الوبؽاف"

* * * 

                                                
 آفاؽ العلم. تأليف سلفاف. تربصة محمد بدراف وعبد ابغميد مرسي. (0)
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وليس عجيباً بعد ما قلنا، أف ينتهي "نيوتن" بالتصوؼ، حبٌ ليفبَض 
أف الفضاء "مركز الإحساس العاـ" عند الله؛ وأف بيعن السبّ "جيمس 
جينز" بُ إبيانو حبٌ يرى الكوف "فكرة بصيلة بُ عقل رياضي كببّ"، وأف 
يستمد "سلبمة موسى" بُ ثورة الشباب وبسرده على التقاليد والعقائد، 

 وء النفس وطرب الدين من نظرية التطور كما يبدو من قولو: ىد

"وليس من السهل أف يكشف الإنساف عن ضمبّه الديبِ، كيف 
تكوف بٍ بما بٍ تبلور بُ قليل من الابذاىات الأخلبقية الرئيسية، بٍ بذوىر 
بُ ابذاه مفرد بهذب إليو كل ما بُ الشخصية من نشاط روحي. ولكبِ 

ف العشرين، أحسست أف نظرية التطور تأخذ مكانًا دينياً أذكر أب٘، وأنا دو 
بُ نفسي، وأنها قد بضلتبِ واجباً روحياً. وقد بما ىذا الواجب بُ نفسي إبٔ 
واجبات ذلك أف آفاؽ ابغياة بٓ تتسع فقط بنظرية التطور، بل زادت بُ 
العدد واللوف كما شسع بها تاريخ البشرية شسوعاً عظيماً. ذلك أننا قد 

نا من ىذه النظرية، أف كل حي على ىذه الأرض لا يقل عمره عن فهم
ألف مليوف سنة. لأف كل إنساف قد كاف بُ وقت ماطينة نبضت ابغياة، 

بٍ أميبة مفردة بٍ أميبات متصلة متعاونة، بٍ حيواف رخو  (0)فإذا بو فبّوس
بلب رأس، بٍ بظك، بٍ زاحفة، بٍ حيواف لبوف، بٍ فرد، بٍ إنساف. بٍ ىذا 

 ".(9)الإنساف سوؼ يكوف سوبر ماناً 

                                                
 .Virusاثيم أدبٗ أنواع ابعر (0)
 تربية سلبمة موسى. (9)
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ويقفز "سلبمة موسى" من سن العشرين ليحدثنا عن إبيانو وقد بلغ 
 الستبْ من عمره: 

"وبُ سبِ أجد أف مصادر ديانبٍ، أو بالأحرى ضمبّي الديبِ، إبٔ 
جنب البوذية والإسلبـ وابؼسيحية واليهودية وابؽندوكية، تعود بُ كثبّ من 

إبٔ السيكلوجية والبيولوجية والأنثربولوجية والتاريخ.  النور الذي أىتدي بو
فإف ىذه العلوـ قد أفدت منها مغزى ابؼأساة البشرية، مأساة ماضينا 
وحاضرنا وآمالنا بُ ابؼستقبل. ولذلك كانت ديانبٍ موضوعية منطقية، لا 

 ذاتية عقيدية فقط". 

وبعدكم بىطئ من رجاؿ الدين بُ حق الدين من بوارب ابغرية 
العلمية، بُ حبْ أف العلم بىلق عابؼاً جديداً يستطيع فيو الصوفية أف 

 يعيشوا، وابؼلحدوف أف بهدوا ىداية وأمنا. 

 العله والفً

يبدو لبعض ابؼثقفبْ أف أسلوب العلم يناقض أسلوب الفن، ويردوف 
ىذا التناقض إبٔ أف العلم برليلي، بتعمق الأشياء، ويفحص جزئياتها، 

رىا، فيصرؼ الذىن عما فيها من تآلف وتناسق؛ بُ حبْ ويسعى إبٔ عناص
أف الفن تأليفي، لا يبابٕ بتفصيل الأشياء إبٔ أجزائها، إبما تعنيو الأشياء بُ 
تآلفها، دوف أف يفسد بصابؽا بدا يعمد إليو العلم من أساليب التحليل 

 ابؼنطقي أو الفحص التجريبي. 



 052 

ويفاضل آخروف ببْ العلم والفن: فيذىب أناس إبٔ فضل العلم بُ 
إدراؾ واقع الأمور وبعد الفن عن ذلك الإدراؾ، متخذين القرب أو البعد 
من الواقع أساساً للتفضيل. ويؤثر أناس الفن، يرونو أقرب إبٔ حقيقة 
الشيء من العلم، إذ أف الفناف بوس الشيء برمتو، ويصل إبٔ جوىره بحركة 

فسية واحدة، ويتحد بو ابراداً وجدانياً؛ بُ حبْ أف عابٓ النبات، مثلًب، ن
بولل الزىرة ويشرحها، ويقدمها إليك بُ نهاية التحليل عناصر كيميائية، 

 وغبّ ذلك من رموز لا أثر فيها للواقع ابغي. 

وبرغم وجاىة ما يتذرع بو أولئك وىؤلاء، بُ بسييزىم ببْ العلم 
هم يغفلوف جوانب ىامة تعزز الاتفاؽ والتآلف بينهما. والفنوف ابعميلة، ف

فالعلم ليس برليلياً صرفاً، ذلك أف ابؼنهج العلمي وأف استند إبٔ التحليل، 
واستقراء الأفراد، وفحص ابعزئيات، فهو لا بىلو من عنصر تأليفي 

(synthetic ،يعمد إليو بعد أف يركم بالتحليل ابؼواد وابؼعلومات ابؼختلفة )
ر إليها بُ بؾموعها نظرة شاملة توحد بينها بُ صورة واحدة، وأيا  فينظ

كانت درجة التحليل بُ العلم، فهو لا بىلو من بؿاولة الربط ببْ ما يسفر 
عنو التحليل من نتائج، ينظمها بُ قانوف عاـ، أو نظرية شاملة تضم 
أحداث الكوف بُ إطار واحد. وغبّ خاؼ أف مرحلة صياغة القانوف 

أو النظرية العلمية، أخطر مراحل البحث العلمي، وىي بُ جوىرىا العلمي 
عملية تأليفية صرفة. وليست قيمة العلم الكبرى بُ ابؼعلومات ابؼبعثرة، 
والأوصاؼ ابؼتعددة عن ىذه الظاىرة أو تلك، وابعداوؿ ابؼطولة، والأرقاـ 

ىذا  والإحصاءات؛ إبما ىي فيما يصل إليو من نظريات تعيننا على أف نفهم
ابعانب أو ذاؾ من جوانب الكوف، فهماً يعيننا بدوره على استغلبؿ 
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الطبيعة بُ برقيق أغراضنا. ومن بشة بوق لنا أف نقرر أف وظيفة العلم 
وسيلة إبٔ غاية أبعد، ىي التأليف الكفيل  -على ضخامتها -التحليلية

 وحده بتمكيننا من فهم الطبيعة والسيطرة عليها.

تأليفية أبعد، تتجاوز التأليف بُ العلوـ ابػاصة،  بٍ إف ىنالك مرحلة
ىي ابؼقارنة النهائية ببْ نتائج العلوـ ابؼختلفة، ويقوـ بها فلبسفة العلوـ 
الذين بواولوف بعد حصر نتائج العلوـ ابؼختلفة أف يصلوا إبٔ فهم شامل 
للكوف بُ بؾموعو. وما العلماء ابؼتخصصوف بُ نظر ىؤلاء الفلبسفة، غبّ 

يبعث العلم بهم إبٔ بـتلف جوانب العابٓ الطبيعي كشفاً عن أسرارىا: رسل 
بولقوف بُ أجواز الفضاء مع النجوـ والكواكب، ويغوصوف بُ أعماؽ ابؼياه 
مع أبظاؾ البحر وكائناتو، ويتوغلوف بُ الفيابُ والقفار يفتشوف فيها عن 

مل أسرار ابغياة، وبيتطوف السحب ويسروف مع الرياح كشفاً عن عوا
التقلبات ابعوية، وينعموف النظر بُ خصائص الأعداد والأشكاؿ ابؽندسية. 
، بغية الوصوؿ إبٔ نظرة  بٍ بذمع نتائج بحوثهم، ليقارف بينها فلبسفة العلوـ
عامة شاملة للكوف بُ بؾموعو. وحابؼا يبلغ العلم ىذه القمة، بيتزج 

طلق، وبالفن بالفلسفة ذات التفسبّات الشاملة، وبالدين ذي اليقبْ ابؼ
ابعميل الذي يعبأ بالنظرة التأليفية البٍ تشعرنا بدا بُ الكائنات من تناسق 

 وبصاؿ. 

والآف نستطيع أف نتذوؽ فلسفة أفلبطوف، حبْ تغاضي عن الكثرة 
البادية للعياف، وتغافل عن مظاىر النقص والشرور، ورد الكائنات الفانية 

، ىي أشبو شيء بقوانبْ الطبيعة ابؼتعددة الناقصة إبٔ مثل كاملة لا تفبِ
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؛ وحبْ رد تلك ابؼثل إبٔ مثاؿ واحد -كما ظن الأستاذ "وولف"  -الأبدية
يتحد فيو ثالوث الصانع وابػبّ وابعماؿ: الصانع رمز إبٔ أف الكوف بٓ ينشأ 
اتفاقاً، بل ىو من صنع عقل كامل توخي ابػبّ ورتب كل شيء عن قصد؛ 

ه الأبظى، رباط كل شيء والنور الذي بدونو وابػبّ غاية ىذا العابٓ، ومقصد
لا ندرؾ ابغقيقة؛ وابعماؿ كناية عما ينطوي عليو الكوف من تناسق 
وانتظاـ. ذلك مثاؿ ابؼثل، قمة التفكبّ الأفلبطوب٘، بل ىو قمة أي تفكبّ، 

 حيث لا بسيز ببْ ابغق وابػبّ وابعماؿ، ولا تفرقة ببْ علم ودين وفن. 

* * * 

عن قيمتو ابؼوضوعية بُ فهم العابٓ، قيمتو ابعمالية بُ  إف للعلم فضلبً 
الاستمتاع بو. وإف ابغماس العجيب الذي يغمر ابؼخلصبْ من رجاؿ 
العلم، ويزىدىم بُ القيم الاجتماعية الزائفة، ويصرفهم عن كثبّ من شئوف 
ابغيا ابعارية، لا بيكن أف يفسره كونهم يسعوف إبٔ بصع معلومات جافة، 

 -الأرقاـ وابؼعادلات. إبما التفسبّ ابغق أف العلم يشبع وملء جداوؿ
نزوع الإنساف الطبيعي إبٔ ابعماؿ، وبُ  -فضلًب عن ابغاجة إبٔ ابؼعرفة

 ذلك يقوؿ "سلفاف": 

"أما الذي بهعل العلم جديراً بأف يطلب، فهو أف الطبيعة تبدو 
ة بيكن أف للئنساف كأف بؽا نظاماً نستطيع أف نفهمو، وأف الظواىر ابؼختلف

بذمع برت قوانبْ عامة. ولو بٓ يكن بُ الطبيعة تناسق نؤخذ بجمالو إذا 
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لكاف العلم غبّ جدير بأف يطلب،  -(0)كما يقوؿ بوانكاريو  -فكرنا فيو
. ويضيف سلفاف إبٔ (9)ولكانت ابغياة غبّ جديرة بأف بوياىا الإنساف"

 ذلك قولًا يوضح بو القيمة ابعمالية للعلم: 

وسع العلم من غبّ شك أف يشبع ميولًا متعددة، وبو  "نعم إف بُ
تستطيع أف بريا ملبيبْ من الأنفس أكثر من البٍ تستطيع العيش من غبّه، 
وبالعلم بيكن أف تهلك ملبيبْ من الأنفس أكثر بفا تهلك بغبّ وجوده، وبُ 
وسع العلم أف يظهر لنا من العجائب ما نقف أمامو مشدوىبْ كأبعاد 

الذرة، ويستطيع العلم أف يبهرنا بدا يطلعنا عليو من الأرقاـ،  النجوـ وضآلة
بل إف بُ وسعو أف يساعد من يعمل للكسب ابؼادي ولا يفكر بُ غبّه. 
ولكن العلم بُ نظر رجل العلم العظيم فن لا أكثر، والعابٓ نفسو فناف. 
وليس ما يبتدعو ىذا الفناف بأقل مرتبة بُ الفن لأنو صورة ضئيلة ناقصة 

 .(3)ن فن آخر ىو العمل الفبِ العظيم، أي الطبيعة"م

كما   -وإف الذين ينكروف أف بُ البحث العلمي متعة فنية كبرى ىم
 يقوؿ الببّ باييو: 

"جهلوا الشعور بإحساس العابٓ الذي يدأب بُ بؿرابو )معملو( على 
البحث بُ انطلبؽ بريء من الغاية، وفناء عن العابٓ بُ غاية يستلهمها 

                                                
 رياضي وفيلسوؼ فرنسي. (0)
 آفاؽ العلم.(9)
 .084آفاؽ العلم، ص(3)
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ابغماسة. إف العلماء ينكشف بؽم بعد البحث الطويل بهجة فنية كبرى". 
 وكما يبدوف من وصف "ترمييو" لبهجة أولئك الباحثبْ: 

"بهجة جاليلي حبْ رأى برت قدميو حركة الأرض، وبهجة كبلر وىو 
يرىف السمع بُ سكوف الليابٕ ابعميلة، إبٔ الصوت البعيد، صوت دوراف 

الذي صاغ قوانينو الدقيقة؛ وبهجة نيوتن حبْ رأى  الأفلبؾ، ذلك الدوراف
ثبوت شموؿ ابعاذبية بُ كل ما حولو من العابٓ، ورأى علم الفلك يصبح 

 .(0)مشكلة بسيطة من مشكلبت ابؼيكانيكا"

أجل إف "نيوتن" بعد أف كشف قوانبْ ابعاذبية، بٓ يعد يرى العابٓ 
بل نظاماً واحداً متناسق  الطبيعي كائنات متفرقة مبعثرة بُ فضاء لا نهائي،

الأجزاء، وعملًب فنياً رائعاً يدؿ على روعتو تلك القوانبْ ابؼنبثة بُ صميم 
الأشياء، كالروابط ابػفية البٍ تنسقها وتربطها بُ إحكاـ مبدع. ومنذ حوابٕ 
بطسة وعشرين قرنًا كاف فيثاغورس كلفا بدراسة الأفلبؾ، معنياً بابؼوسيقى 

شكاؿ ابؽندسية. وقد تببْ لو أف اختلبؼ الأشكاؿ وخصائص الأعداد والأ
ابؽندسية راجع إبٔ اختلبؼ بُ النسب ببْ أضلبعها، وبتعببّ آخر، إبٔ 
الاختلبؼ بُ الوحدات العددية، البٍ يتكوف منها كل من ىذه الأضلبع، 
وتببْ لو أيضاً أف القياس العقلي )عن طريق البرىاف الرياضي( يطابق 

 -بالبرىاف ابؽندسي -قة تامة. فيمكن مثلًب أف نوقنالقياس الواقعي مطاب
أف بؾموع زوايا ابؼثلث يساوي قائمتبْ، دوبما حاجة إبٔ قياس فعلي لزوايا 
ابؼثلث. حينئذ أيقن فيثاغورس أف خبّ تصور للعابٓ ىو التصور الرياضي، 

                                                
 دفاع عن العلم، تربصة الدكتور عثماف أمبْ. (0)
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ىو ابغقيقة الأوبٔ، وليس ما عداىا من  -أساس الرياضة -وأف العدد
 غبّ أعراض بؽا.  مظاىر الوجود

ومن دراستو للموسيقى، اتضح لو أف اختلبؼ النغم راجع بدوره إبٔ 
اختلبؼ أطواؿ الأوتار البٍ بردثها، وأف تعدد نغم الوتر الواحد ناتج عن 
إمكاف بركمنا بُ الوتر طولًا وقصراً. وعلى ذلك فالنغم أيضاً يتوقف على 

تماسك متآلف، أي النسب العددية، وما اللحن ابؼوسيقى غبّ نغم م
وحدات عددية بستزج فيما بينها بنسب متفاوتة. ومن كل ذلكانتهى 
فيثاغورس وأتباعو إبٔ فلسفة بُ الوجود، مؤداىا أف العابٓ عدد ونغم. 
وكانت الكشوؼ الفلكية والرياضية البٍ وفق إليها الفيثاغوريوف، جديرة أف 

 ىي بؽم "أف تغمرىم بفرحة كبرى، ونشوة جارفة، وإحساس صوبُ، حبٌ
بغركات الأفلبؾ نغمات بُ الأثبّ العلوي، وأف سرعة الأفلبؾ تتفاوت 
بتفاوت مسافاتها، كما تتفاوت بُ العود سرعة الاىتزازات بتفاوت طوؿ 
الأوتار، وأف بُ السماء أبغانًا كأبغاف العود، وإف كنا لا نشعر بها فإبما ذلك 

 .(0)بالإضافة إبٔ السكوف"لأنا بكسها باتصاؿ، والصوت لا يشعر بو إلا 

وبٓ يكن الفيثاغورين وحدىم ىم الذين رفعهم الفلك والرياضة إبٔ 
الآفاؽ ابعمالية والصوفية، فقد حدث نفس الشيء لطائفة من علماء 
ابؼسلمبْ ىم من نعرفهم باسم "إخواف الصفاء" الذين يقولوف قولًا يقرب 

 من قوؿ فيثاغورس:

                                                
(0) .  تاريخ الفلسفة اليونانية. تأليف الأستاذ يوسف كرـ
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ف بُ نغمات تلك ابغركات لذة "إذا تفكر ذو اللب، تببْ لو أ
وسروراً مثل ما بُ نغمات أوتار العيداف بُ ىذا العابٓ، فعند ذلك تشوقت 

 نفسو إبٔ الصعود إبٔ ىناؾ، والاستماع بؽا، والنظر إليها..."

وبيعن "إخواف الصفاء" بُ متعتهم الروحية، ويدعوف الناس إبٔ 
 مشاركتهم التحليق بُ أجوائهم الصوفية: 

، (0)يا أخي بُ تصفية نفسك، وبزليصها من بحر ابؽيوبٕ"فاجتهد 
وأسر الطبيعة، وعبودية الشهوات ابعسمانية. فإف ىذه ىي ابؼانعة بؽا من 

 الصعود إبٔ ىناؾ بعد ابؼوت". 

وابػلبصة أف الروح العلمية بيكنها أف تكوف مبعث كلف بدفاتن 
ببّات الطبيعة، وخبّ عوف على تعمق ركاـ الظواىر لاستخلبص التع

 ابؼتلبشية بُ بعتها، وتسمع ابؼوسيقى السارية بُ جنباتها. 

* * * 

إف كاف الفن يغلب عليو العنصر الذابٌ، فليس بىلو من قدر من 
ابؼوضوعية لا غبُ عنو. وبتعببّ آخر ليس الفن انفعالًا صرفاً، إبما ينطوي 

التعببّ بأسلوبو ابػاص بُ  -على قدر من الفهم والإدراؾ. وابغق أف الفناف
يزيدنا فهماً للكوف، ومن بشة يزيد من قدرتنا على السيطرة  -عن ابعماؿ

عليو. فهو يهتدي بحسو الدقيق، وشعوره ابؼرىف إبٔ أمور بُ العابٓ ليس 
                                                

 ابؼادة. (0)
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بوسعنا بصيعاً الاىتداء إليها. فأذف ابؼوسيقى تلتقط النأمة، وبذمع ببْ 
أنغاـ ليست من  شتات الأصوات بُ بغن واحد، نكاد بقزـ أنو يأتلف من

العابٓ الذي نعيش فيو، وما ذلك إلا لأنو يطلعنا بفنو على أسرار مطوية بُ 
تضاعيف ىذا الفضاء، لا تفطن إليها بصوع البشر البٍ أثقلتها ابغياة 

 بدطالبها، وأذىلتها الاىتمامات التافهة عن خبّ ما فيها. 

 يقف ابؼرء يشرؼ من عل على مشهد من مشاىد الطبيعة، غافلبً 
عما فيو من بصاؿ. إنو يرقب السحاب، ويتطلع إبٔ مياه النهر ابعارية، 
ويصعد بصره إبٔ نهايات النخيل أو قمم التلبؿ، وتلفحو الشمس فيلتفت 
إبٔ قرضها بُ ضيق، وتكاسل. ىذا قصارى ما يشاىده الغافل عما وراء 

لبلًا الظواىر. بُ حبْ أف الشاعر لا يرى فحسب سحابًا ونهراً وبليلًب وت
وشمساً، إبما ىو يتأمل سحائب السماء تروى أرضاً عطشى، ومياه النهر 
بربٍ موات الطبيعة، وأشجار الصفصاؼ برنو بُ رفق على الغدراف ابؼنسابة 
بُ أمن ودعة، وباسقات النخيل ترعى ابؼراعي ابػضراء، والريح تهدىد 

ابؼرسلة  الساريات بُ النهر كالأعلبـ، والشمس برتضن بأشعتها الذىبية
الكوف بأسره، والقمر يسهر على ابػلبئق بُ ظلبـ الدنيا، والزىرة تسلم 
رحيقها للنحل بُ رضى ونبل، والطبّ يسري إثر الطبّ بُ تعاطف رفيق، 
والنمل يتنادى بؼرأى الطعاـ، والغصن يهتز بُ بذاوب مع تغريد الطيور، 

اعر تلك ابؼفاتن والأثبّ يرسل أعذب الأبغاف إبٔ آذاف الوجود. يتأمل الش
بصيعاً، لأنو لا يقف ببصره عند الأجزاء والظواىر، بل يتعمق بوجدانو 
الكوف بُ حركة شاملة بسيطة، تبرز لنا معبُ ينطوي عليو العابٓ الطبيعي، 
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، وابغقد الإنساب٘  معبُ تطمسو غمائم الآماؿ التافهة، والتنافس المحموـ
 الأبضق، ذلك ىو المحبة والتسامح والسلبـ. 

وإف كاف الفن بوظى بقسط من ابغرية لا يتوفر للعلم، فليس ىو 
البٍ يعتبرىا  -ابؼطلقة، فلكل فن قواعد يلتزمها. وتلك ىي ابؼوسيقىابغرية 

بؽا قواعدىا البٍ لا يستطيع أعظم ابؼوسيقيبْ  -"تاغور" أرفع الفنوف منزلة
ت التحرر حظاً من الأصالة والتفرد أف يشذ عنها. ولا يضبّنا أف إمكانيا

والانطلبؽ بُ قواعد الفن أوفر منها بُ ظل قوانبْ ابؼنطق الصوري، أو 
 قواعد البحث التجريبي. 

ىذا وقد كاف الفن الكلبسيكي عامة وثيق الصلة بالفلسفة النظرية، 
وكانت كل حركة فكرية بُ التاريخ يتجاوب صداىا بُ حركة فنية تقابلها. 

بػصوص تأليفاً متيناً ببْ الفكرة وقد حقق الفن الكلبسيكي على وجو ا
وببْ التعببّ ابعمابٕ، ووفق ببْ ابؼعبُ العميق والانفعاؿ ابغار. وذلك ما 
بهعلنا عاجزين عن تذوؽ موسيقى "بيتهوفن" أو "فاجيز" ما بٓ نكن بُ 
مستوى ثقابُ، يتيح لنا أف تنفذ من خلبؿ الأنغاـ ابؼرتعشة ابؼضطربة 

ها من الأفكار وابؼعاب٘، وما بٓ نبذؿ من ابعهد ابؼتغايرة، إبٔ ما يستخفي في
التأملي ما بيكننا من التنبو إبٔ تلك الأفكار وابؼعاب٘ الذائبة بُ النغم. وىذا 

يعتبر ابؼوسيقى خبّ بؾلى لفكرتو عن اللبنهاية،  -كما أسلفنا  -"تاغور"
 فهي بُ نظره "مظهر اللبنهائية قد حد بُ وضع من الأوضاع ابؼبتدعة". 
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فابؼوسيقى، وابؼصور، وابؼثاؿ، والشاعر، كلهم يسهم مع العلماء إذف 
بُ الكشف عن حقائق ىذا الكوف. ولا يغض من قيمة الفن أنو يكشف 
عن ابغقائق من خلبؿ النفس الإنسانية، وأنو نتيجة التفاعل الوجداب٘ ببْ 
العابٓ ابػارجي وعابٓ الذات الداخلي. فلولا الفن لغفلنا عن جانب زاخر 

بُ فقر  -رغم استحواذنا على حقائق العلم ابؼوضوعية -ابغياة، وكنامن 
 أي فقر. 

  



 022 

  



 025 

 خاتمة

إذف فقد انعقدت الرابطة ببْ شبٌ نواحي النشاط 
الإنساب٘، وتببْ أف ابػطأ الذي بهعلنا نتوىم التناقض 
والتنابذ بينها، ىو أننا ننظر إبٔ منتجات الفكر البشري 

سنا. فننسى أف الفن متحققة بُ ابػارج بدعزؿ عن نفو 
والعلم والدين والفلسفة إبما ىي بعض نفوسنا النابضة 
بابغياة دوبما انقساـ أو بذزيء، وأف السبيل الوحيد 
لإدراؾ وحدتها ابؼتكاملة، ىو أف ننظر إليها من خلبؿ 

 العقوؿ والنفوس البٍ أنتجتها. 

بٕ وعلى أساس ىذا الإدراؾ الواقعي لطبيعة الفكر الإنساب٘، بولو 
أف أعتبر "السوبر ماف" ابغق: ذلك الإنساف الذي بٓ يدع بضى التخصص 
تفتك بأية قوة من قوى النفس، وبٓ يغفل أي مصدر ثقابُ من مصادر 
عظمة الإنساف، وإبما بويا بكل قواه طابؼا ابغياة بقوة واحدة موت جزئي. 

ة وأرجو ألا يتفهم من قوبٕ ىذا أنبِ أنكر التخصص، فهو أمر لا مندوح
عن أف برتمل عبئو فئة من الناس عليها تبعة السبّ بالعلم بكو غايتو 

 الإنسانية ابؼنشودة. 

ولكبِ إذ اعتبر "الاتزاف الفكري" ابؼثل الأعلى الذي أدعو ابؼثقفبْ 
إف كاف بشة  -أف يرنوا بأبصارىم إليو، لا أقصد بابؼثقفبْ فئة العباقرة
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ما تعنيو صوابّ الأمة برمتها. إبٔ فأمرىم لا يعبِ أي كاتب، بقدر  -عباقرة
ابؼثقفبْ حاولت أف أببْ أف "السوبر ماف" ليس الإنساف الذي يشقى 
بحكمتو، أو ينحرؼ بفئة، أو ينسى إنسانيتو لفرط علمو، أو يطفئ شعلة 

 ابغياة بتجاوز ابغد بُ إبيانو.

ليس "السوبر ماف" أحد ىؤلاء، ولا ىو بـزف تركم فيو معارؼ غبّه 
، حبٌ تثقل ذىنو وتعرقل ازدىار تفكبّه. وقدبياً قاؿ "لوؾ" وأفكارىم

 الفيلسوؼ الإبقليزي: 

"إف الأمل أف نعرؼ بعقوؿ أناس غبّنا، ليس أبعد عن العقل من 
الأمل أف نبصر بأعبْ غبّنا، وإف نصيبنا ابغقيقي من ابؼعرفة، ىو على قدر 

ء غبّنا بُ أدمغتنا نظرنا بُ ابغقيقة والعقل وبرصلنا عليهما. وإف تراكم آرا
لا يزيدنا علماً ألبتو، وإف صادؼ أف تكوف تلك الآراء حقيقية، فالذي  
كاف فيهم علماً ليس فيناً إلا بسسكاً برأي مع التصلب فيو. فنصيب كل 
واحد بُ العلوـ ىو ما يعرفو ويفهمو حقيقية، وليس ما يصدؽ بو وثوقاً 

 بالغبّ إلا خرقاً". 

ف يكوف وسيلة إبٔ سعادتنا وسعادة غبّنا، وأزيد إف العلم ينبغي أ
والسعيد ىو الذي بوقق التوازف ببْ قوى النفس، والذي بويل الأفكار 
وابؼعارؼ والتجارب إبٔ كيانو: تنبّ عقلو، وتهدي قلبو، وتشبع نزوعو إبٔ 

 ابغق وابػبّ وابعماؿ. 
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ي: وما المجتمع ابؼثابٕ أو "اليوتوبيا" البٍ برلم بها، غبّ بؾتمع عابؼ
دستوره بررير ابؼرء من النظرات ابعزئية، والتعصب الأعمى، والعيش 
اليومي الرتيب؛ ومواطنوه أولئك ابؼخلصوف البسطاء، الذين بويوف 
ويفكروف ويطمحوف بُ مستوى إنساب٘، يتشبثوف بو فلب ينحطوف إبٔ 

 حضيض ابغيوانية، ولا يتعالوف إبٔ آفاؽ ملبئكية. 

كل امرئ يؤمن أف إنسانيتو أبظى من أف   وإف برقيق ىذا ابغلم، بوسع
يبددىا الاستسلبـ لتيار ابغياة ابعارية، بدتاعبها العابرة، وأىدافها التافهة 

كائناً ما كاف نصيبو من الذكاء، وحظو من   -وآفاتها الضيقة. وكل امرئ
ينطوي بُ كيانو على مصدر العظمة البشرية، أي الفكر  -متاع الدنيا

 الانطلبؽ من قيود الأوىاـ ابعامدة، وأسر الرغبات ابؼتحفز بطبيعتو إبٔ
 -الوضعية، وسجن القيم ابؼبتذلة، وبيتلك إمكانيات لا حصر بؽا، تكفل لو

 القدرة على إثبات وجوده.  -لو أراد

وكثبّاً ما تنتابنا بسبب الفساد الاجتماعي، وتقلب الزمن، وشرور 
ف ابؼبيدة، حبٌ لتفقد أزمات من اليأس والشكوؾ ابؽدامة والأشجا -البشر

ابغياة كل معبُ، ولا يبقى لوجودنا ما يبرره. حينئذ نتطلع إبٔ سند يسمو 
بنا من وىدة الاستسلبـ، وغالباً ما نهتدي إبٔ ذلك السند بُ رحاب الفكر 
ابؼتزف، الذي يكشف لنا آفاقاً شاسعة، ويزودنا بالقوة الدافعة إبٔ ابؼقاومة 

 كر وابؼقاومة، كلببنا سبيلنا إبٔ ابغرية وابػلبص. والعمل الإبهابي ابؼنتج فالف
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