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 الفصل التاسع

 عودة الروح إلى الحق

 مرهب أفلوطين

"لنفتح عيوف الروح بإغلبقنا عيوف ابعسد، كيما نرى ثانية الوطن 
 العزيز، حيث الواحد الأعلى". 

 أفلاطوٌ

 امتزاج الفلشفة بالديً

بردثنا بُ الفصل السابق عن "ابغدس" كمحاولة لتخطي حدود 
العقل القاصر عن بلوغ ابغقيقة بُ كمابؽا، تلك ىي المحاولة البٍ قاـ بها 
برجسوف بُ العصر ابغديث. وتاريخ الفكر مليء بأمثاؿ تلك المحاولات 
البٍ قاـ بها أصحابها يأساً من كفاية قوى العقل والإدراؾ. وأشهر تلك 

ولات، بؿاولة "أفلوطبْ" فيلسوؼ الإسكندرية بُ القرف الثالث بعد المحا
 ابؼيلبد. 

وبكن إذا بردثنا عن مدينة الإسكندرية بُ ذلك العهد، فإبما نتحدث 
عن ابؼركز الثقابُ الأوؿ بُ العابٓ ابؼتمدين القدبٙ، حيث التقت ثقافة 

زاج ببْ اليوناف العقلية، بثقافة الشرؽ الروحية. وقد كاف ذلك الامت
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الثقافتبْ نتيجة طبيعية للؤحداث البٍ جرت قبل ذلك ابغبْ بُ ربوع 
اليوناف والشرؽ على حد سواء. أذكر منها زواؿ استقلبؿ اليوناف بعد 

قبل ابؼيلبد، وتغلب مقدونيا وسيطرتها على  338موقعة "فبّونيا" سنة 
رية توحد اليوناف، فضلًب عن سعيها إبٔ غزو الشرؽ أملب بُ إنشاء إمبراطو 

ببْ الشرؽ والغرب. وقد سبب تغلب مقدونيا، والتفات الإسكندر إبٔ 
الغزو ابغربي والثقابُ، ميلًب قليلًب للفلسفة المجردة، كتلك البٍ وجدناىا عند 
أفلبطوف وأرسطو، وأصبح الناس بُ حاجة إبٔ متاح للروح لا للعقل 

 نوع من فحسب، أصبح الناس بُ حاجة لا إبٔ ميتافيزيقا، ولكن إبٔ
 البَياؽ ابػلقي والديبِ، كما يقوؿ بعض مؤرخي الفلسفة. 

عقاب الفلسفة الأرسطية، نزعة خلقية أو دينية أو بؽذا نرى بُ أ
روحية نشتم فيها رائحة الشرؽ. وقد بسثلت تلك النزعة بُ فلسفة 

بُ فلسفة  -وىذا ما يهمنا -الرواقيبْ والأبيقوريبْ وابؼتشككبْ، وأخبّاً 
البٍ بستزج فيها الفلسفة بالدين امتزاجاً واضحاً. جاءت فلسفة أفلوطبْ 

أفلوطبْ انعكاساً بينا لروح العصر البٍ تبغي برريراً من القلق الروحي 
والتشكك العقلي، والاستناد إبٔ يقبْ ديبِ يعيد للروح اتزانها، وبوقق 

ر بوقق التوازف والطمأنينة العقلية والتجاوب مع النظاـ الطبيعي؛ وبالاختصا
 تلك ابػصاؿ البٍ تتميز بها العقلية ابؽللينيو )اليونانية(. 
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 الفيض الإلهي

يتصور أفلوطبْ )شأف اليونانيبْ بصيعاً( العابٓ كلب واحداً متسقاً، 
خاضعاً لنظاـ كلي جبري بؿكم، فلب شذوذ ولا صدفة. إبما الكائنات بصيعاً 

ة بُ جنبات الكوف بصيعاً. مرتبطة فيما بينها طبقاً لتدببّ عقلي وحكمة منبث
ذلك أف الكائن الأعلى الواحد ابػبّ فاض بحكم كمالو وخبّيتو على العابٓ، 
فكاف "العقل" الذي يرمز إبٔ النظاـ الثابت ابؼطرد الذي تتضامن أجزاؤه. 

 -والعقل بحكم صدوره عن الكائن الأعلى فيو من كمالو وخبّيتو ما بهعلو
تكوف "النفس الكونية"، وىي تتغذى يفيض بدوره ف -إذا تأمل مصدره

بدشاىدة العقل الذي صدرت عنو، فتصبح قادرة بفضل مشاىدتها لو على 
تدببّ ابؼادة وفقاً للنظاـ الذي تتأملو. وعن ىذه النفس تفيض "نفوس 
الكواكب" البٍ ينظم كل منها جزءاً من ابؼادة ىو البدف الذي برل فيو، أو 

  ابؼادة البٍ تعتبر أسفل السلم.

وىكذا يبدو لنا من نظرية فيض الكائن الأعلى للعابٓ على بكو 
متسلسل، كيف ترتبط ابؼوجودات بصيعاً من أسفلها وىي ابؼادة، إبٔ أبظاىا 
وىو "الواحد" برباط عقلي بؿكم لا ينحرؼ؛ وكيف أف الكائن الأعلى 
يصدر عنو ما ىو أدبٗ بدقتضى ضرورة طبيعية فيو لا بإرادتو؛ وكيف أف ما 

و أدبٗ يفيض ىو بدوره بفضل تأملو ومشاىدتو بؼا ىو أبظى، أي بفضل ى
تشيثو بدصدره السامي وابراده بو ابراداً روحياً. وعلى ىذا النحو يصدر 
عن أكمل كائن ما يليو بُ الكماؿ، وىذا الأخبّ يصدر عنو غبّه، وىكذا 

 بُ سلسلة تنازلية حبٌ نصل إبٔ عاـ ابؼادة والأجساـ. 
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 مصدز الصس

 ىذا العابٓ السفلي شرور ونقائص، علتها تعدد ابؼادة وتغبّىا بُ
وبعدىا عن العابٓ العلوي حيث الوحدة والثبات. وقد انغمست الروح بُ 
ابؼادة، وبغقت الروح النقائص لاتصابؽا بالبدف، وتعلقها وتشبثها بو. ما 

 مصدر الشر إذف؟ 

عقلي موحد؛ إف العابٓ العلوي لا شر فيو؛ لأنو ثابت خاضع لنظاـ 
والشر بُ العابٓ السفلي راجع إبٔ سيطرة الفوضى على النظاـ، سيطرة 
ابؼادة على الروح. ولكن يتساءؿ أفلوطبْ: من ابؼسئوؿ عن ىذه السيطرة، 
أىي ابؼادة السلبية ابؼستسلمة للنظاـ الكلي؟ أـ الروح البٍ ليست من ىذا 

ف البدف؟ لاشك أف العابٓ بل فاضت وصدرت عن العابٓ العلوي لتدبر شئو 
ابؼسئوؿ عن ذلك ىي الروح إذ بظحت لنفسها بابػضوع لضرورات البدف: 
تدرؾ بحواسو، وبذري وراء شهواتو، وتتقيد بقيوده ابعسدية. بُ حبْ أف 
طبيعتها تتطلب ابػضوع للنظاـ الكلي، والإدراؾ الروحي ابػالص، والسعي 

الروح للبدف  إبٔ خبّىا ابػاص الذي ىو خبّ النظاـ الكلي. خضوع
انفصاؿ عن النفس الكلية البٍ ينبغي أف تتشبث بها، ولا تشاىد إلا إياه، 

 وتدبر البدف وأعضاءه ووظائفو بدقتضى تأملبتها فيما ىو أبظى. 

ابػبّ إذف يقتضى أف تنتزع الروح نفسها من البدف، وبزضع للنظاـ 
ي التأمل حبٌ الكلي، وتسمو إبٔ ابغقيقة العليا. الغاية ابغقيقية للروح ى

يتحقق فيها خصائص العابٓ ابؼعقوؿ، وينمحي من صفحتها ما انطبع فيها 



 052 

من آثار العابٓ ابؼادي المحسوس. والتأمل ىنا ىو التأمل العقلي الصرؼ، 
الذي لا يشوبو إحساس بدب٘، أو انشغاؿ بابؼوجودات ابؼادية؛ ىو تأمل 

ر فيما ىو عقلي "الواحد" الذي صدر عنو النظاـ الكوب٘، وتركيز الفك
صرؼ، تركيزاً بزرج بفضلو الروح لتصعد إبٔ أصل الأشياء، فتتحد بو، 
وتفبِ عما عداىا من كائنات أرضية ناقصة. وذلك ىو التصوؼ، الذي 
يتخذه أفلوطبْ وسيلة لبلوغ ابغقيقة الأوبٔ، البٍ تنطوي على الكوف بأسره 

رت عنو بحكم كمالو ويكمن فيها النظاـ الأبدي للكائنات بصيعاً، البٍ صد
ابؼطلق، وخبّيتو الفائقة. وبُ ىذا الابراد البهجة العظمى والسعادة 
القصوى البٍ تبعدنا عنها لذات ابعسد وشهواتو لأنها اندماج بُ ابؼادة، 

 .(0)واستقلبؿ عن النظاـ الكوب٘ ابؼعقوؿ

 اىفصال السوح والجشد

ىذه النظرية ابؼنسوبة إبٔ أفلوطبْ، والبٍ يستقى فيها الأخلبؽ من 
ابؼيتافيزيقا، ترجع إبٔ فلسفة أفلبطوف مع تأثر بالفلسفة الفيثاغورية 
والفلسفة الرواقيو. ولكن ابؼصدر الأوؿ الذي يستقى منو أفلوطبْ نظريتو 
الصوفية، ىو أفلبطوف. وىذا ىو السر بُ تسمية فلسفة أفلوطبْ 

فلبطونية ابغديثة. فلو شئنا إذف فهما دقيقاً لفكرة الصعود إبٔ ابغقيقة بالأ
 الأوبٔ فلنعد بالفكرة إبٔ مصدرىا الأصلي، بُ بؿاورة "فيدف" الأفلبطونية. 

                                                
أنظر كتاب "من ابغكيم القدبٙ إبٔ ابؼواطن ابغديث" تربصة الدكتور مندور. وتاريخ الفلسفة (0)

 .  اليونانية تأليف يوسف كرـ
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بٓ يكن أفلبطوف كالفلبسفة ابؼسيحيبْ أو أرسطو، بُ قوبؽم إف 
، الإنساف مركب من النفس وابعسم، ولكنو تصور الإنساف تصور ثنائياً 

فالإنساف بُ نظره نفس أو روح ابردت عرضاً بجسم ىو بؽا بدثابة سجن، 
لن تتحرر منو بررراً نهائياً إلا بُ العابٓ الآخر، حبْ تنفصل عن البدف 
وتصعد إبٔ مقرىا العلوي، حيث الوجود الثابت الأزبٕ. ذلك أف الروح بُ 

ت الأزلية،  نظر أفلبطوف ليست من ىذا العابٓ، ولكنها من عابٓ ابؼوجودا
كانت تنعم فيو بتأمل ابؼثل: الكماؿ ابؼطلق، وابعماؿ ابؼطلق، وابػبّ بُ 
ذاتو ابْ.. بٍ ارتكبت إبشاً ىبطت على إثره، وحلت بُ سجنها البدب٘، 
ريثما تكفر عنو. معبُ ذلك أف اتصاؿ الروح بالبدف ليس أمراً تقتضيو 

راءى لأفلبطوف. ولكن طبيعة الأشياء، بل يتنابُ مع النظاـ الكوب٘ كيفما ت
 ىل ينتظر الإنساف ساعة ابؼوت حبْ تتحرر النفس نهائياً من شرور البدف؟ 

بهيب أفلبطوف: إف الفيلسوؼ ابغق ىو الذي بههد كي ينزع النفس 
من الاتصاؿ بالبدف، وإف الفضيلة عبارة عن فصل الروح عن لذات 

نا عن ابغواس؛ فابغس ابعسد. وابؼعرفة ابغقة بُ رأيو ليست ابؼعرفة البٍ تأتي
وظيفة ابعسد، والرابط بيننا وببْ العابٓ ابؼادي. إبما ابؼعرفة ابغقة ىي التأمل 

"إف أحسن معرفة  (0)العقلي بُ ابؼعاب٘ الكلية. وبُ ذلك يقوؿ بُ فيدوف
بفكنة ىي ابؼعرفة البٍ لا تتقيد فيها بالبدف. فالروح إذ تسعى إبٔ ابؼعرفة، 

ظائفو كالإبصار والسمع والأبٓ والشهوة. وكل ىذه يتدخل البدف فيعوقها بو 
تضايق الروح فتعوقها عن ابؼعرفة ابغقة فضلًب عن أف البدف بيلؤنا بالأىواء، 

                                                
 لبوؿ لومبّ. 41البَبصة الفرنسية صفحة (0)
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والرغبات وابؼخاوؼ، وآلاؼ ابػيالات وابغماقات... فماذا يولد ابغروب، 
والفبً وابػلبفات إلا أف يكوف ابعسد وشهواتو؟ ابغق أف بصيع ابغروب لا 

إلا عن الرغبة بُ تكديس الثروات. والبدف ىو الذي يدفعنا إبٔ تنجم 
تكديسها، طابؼا بكن عبيد بغاجتو: وىذا ىو السبب بُ أننا لا نفرغ فراغاً  
كلياً للفلسفة وما أف يدع لنا قليلًب من فراغ، فنشرع بُ التأمل، حبٌ يعود 

 بالغفلة، حبٌ فبّبسي دفعة واحدة بُ غمرة بحوثنا، فيشتتنا، ويربكنا، وبيلؤنا
ليحوؿ بينا وببْ بسييز ابغقيقة. لقد تببْ لنا إذف أنو إذا أردنا ف نعرؼ شيئاً 
معرفة حقو، تعبْ علينا أف ننفصل عن ابعسد، ونتأمل بالروح وحدىا 

 ".   (0)الأشياء بُ ذاتها

وما دامت الرابطة البٍ تربط النفس بابعسم رابطة عرضية، وجب أف 
 تها من ابعسد، فتزاوؿ وظيفتها مستقلة عنو. تتخلص النفس بقدر طاق

وكاف كل ما يتصل بابعسم، من معرفة أو رغبة مصدر ضيق للنفس، 
ومعوؽ بؽا عن العمل. فابؼعرفة مستحيلة إف حاولنا ذلك بوسائل ابعسم 
)ابغواس( البٍ توقعنا بُ ابػطأ وتضللنا؛ فهي فضلًب عن الأخطاء البٍ تقع 

ات ابؼادية، وليست تلك ابؼوجودات إلا ظلبلًا فيها، تطلعنا على ابؼوجود
وأشباحاً للموجودات ابغقة البٍ يدعوىا أفلبطوف: ابؼثل، أي النماذج 
الأزلية البٍ صنعت الأشياء على غرارىا، دوف أف تضارعها أو ترقي إبٔ 
مستواىا بُ الكماؿ وابعماؿ. وبذلك يصل أفلبطوف إبٔ نظرية الانفصاؿ 

يلة الوحيدة بؼعرفة ابغقيقة الأزلية. ومن ىذه النظرية العقلي باعتباره الوس
                                                

 Paul Lemaireلبوؿ لومبّ  41البَبصة الفرنسية صفحة (0)
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استقى أفلوطبْ نظريتو بُ ابؼعرفة البٍ تهدؼ إبٔ ابراد الروح بالواحد 
الأبظى بعد جهود تأملية متواصلة، يبذبؽا الإنساف متأملًب النظاـ الكوب٘، 

 متغافلًب عن العابٓ الواقعي. فهل استند أفلوطبْ إبٔ أساس مكبْ؟! 

 الفلاسفة المثاليين أخطاء

الأساس الذي استند إليو أفلوطبْ، يعتنقو الفلبسفة ابؼثاليوف الذين 
يسعوف إبٔ يقبْ منطقي صرؼ، منكرين أو متجاىلبْ الواقع الذي تعكسو 
ابغواس. ابؼعرفة الصحيحة بُ رأيهم ما استند إبٔ يقبْ العقل المجرد دوف 

ة ظن فحسب. ىذا ابؼذىب ابغواس. فابؼعرفة العقلية يقبْ بينما ابغسي
ناتج عن فهم خاطئ لطبيعة العقل، وفصل وبني ببْ ابؼعرفة ابغسية 
وابؼعرفة الاستدلالية. فابغقيقة أف ابؼعاب٘ المجردة نتيجة التفاعل ببْ الذات 
والعابٓ ابػارجي عن طريق ابغواس "النوافذ البٍ نطل منها على العابٓ 

من الصفات ابغسية، وىو لذلك الواقعي". كل معبُ مفهوـ جرده العقل 
ناتج عن الإدراؾ ابغسي. ما كنا لنصل إبٔ معبُ "إنساف" ما بٓ ندرؾ حسياً 
أفراداً يشبَكوف بُ ىذه الصفة، فيجردىا العقل ويتأملها خالصة من خواص 

 ابؼادة. 

ىذا ابؼعبُ يبدو كاملًب لأنو يتغاضى عما يشوب الأفراد ابؼشخصة 
نقص، وىو ثابت لأنو تكوف نتيجة استبعاد  البٍ يطلق عليها من نواحي

الصفات العرضية ابؼتغبّة بُ الأفراد. فكلمة "بصاؿ" معبُ ينطبق على بصيع 
الأفراد البٍ تتحقق فيها صفة ابعماؿ، ولكن أي كائن بصيل لا بيكن أف 
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يبلغ بُ بصالو ذلك ابؼعبُ العقلي. وىذا ىو السر الذي جعل أفلبطوف 
. إذ بؼا اختبر ابؼعاب٘ الذىنية، وشرع يقارف بينها وببْ يتورط بُ خطئو الأكبر

ابعزئيات، لاحظ كمابؽا وثباتها ونقص ابعزئيات وتغبّىا، فاعتبرىا الأصل 
 واعتبر، الكائنات صورىا الشائهة، والأشباح البٍ براكيها. 

وابغق أف العمليات ابغسية والعمليات العقلية وثيقة الصلة بُ عملية 
لبؼ ما ظن أفلبطوف. وبكن لا نصل إبٔ ابؼعاب٘ المجردة إلا على خ -ابؼعرفة

بعد عمليات الإدراؾ ابغسي وابؼقارنة والتخيل، بٍ بدجهود عقلي بقرد 
ابؼعاب٘. مثاؿ ذلك أف ابػبّ بابؼعبُ ابغسي أي اللذة، ندركو بابغواس 
مباشرة، فهو بهذا ابؼعبُ مستمد من خبرتنا. أما ابػبّ ابؼطلق فهو ابؼثل 

لى، ىو كماؿ ابػبّ ابغسي، وفكرتنا عنو مستمدة من فكرتنا عن ابػبّ الأع
ابغسي، بأف نستبعد ما فيها من نقص، ونستخلص فكرة سلبية ىي ابػبّ 
ابؼطلق. وكذلك الكماؿ ابؼطلق ابؼثابٕ. فكرتنا عنو مستمدة من إدراكنا 
لأشياء حاصلة على كماؿ نسبي. وفكرة الوجود، مستمدة من إدراكنا 

اء ابؼوجودة فعلًب. وبالتأليف ببْ ىذه ابؼعاب٘ المجردة: الوجود والكماؿ للؤشي
وابػبّ، تتألف فكرة الله البٍ اعتبرىا أفلبطوف مثاؿ ابؼثل، ونسى أصلها 
ابؼتواضع، بٍ صاح "ينبغي أف نصل إبٔ ابغقيقة بالنفس وحدىا" يسعى 

و بُ ذلك أفلبطوف إبٔ ابغقيقة بالعقل وحده، ويتجاىل بقية القوى، وحجت
 أف إشراؾ ابعسد أو ما يتصل بو من قوى "يضلنا ويوقعنا بُ ابػطأ". 

من أي مصدر إذف نستمد العلم إذا كاف علينا أف بللي الذىن من  
كل ما ىو حسي أو مستمد من التجربة؟ بهيب أفلبطوف وغبّه من 
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ابؼثاليبْ: إف مصدر ابؼعرفة ليس موجوداً بُ العابٓ ابػارجي ابؼادي، بل بُ 
العقل ذاتو، حيث تلك الأفكار الأولية البٍ فطر عليها العقل، والبٍ 
غرست فيو منذ الأزؿ. تلك ىي ابؼنابع الأوبٔ البٍ نستمد منها العلم 

، والكماؿ إبٔ بالأشياء. تلك الأفكار كالعلية، والذاتية، والوجود، والوحدة
 آخر تلك البٍ على أساسها يدرؾ العابٓ الواقعي وليس العكس. 

ىنا يكمن ابػطأ، إذ أف أي برليل منطقي بؽذه ابؼعاب٘ يكشف عن 
مصدرىا ابغقيقي وىو ابغواس البٍ تصلنا بالعابٓ ابػارجي. ىذه الأفكار 

ا أفلبطوف الذىنية الصرفة يببِ منها أفلبطوف عابؼو الذي يتصوره. ميتافيزيق
على ىذا الأساس ميتافيزيقا من الصيغ ابؼنطقية. ومهما ألفنا ببْ ىذه 
الأفكار ابؼفرغة، المجردة، فلن يقربنا ذلك من واقع الوجود قيد أبملة. ذلك 
أف الوجود ابغقيقي لا يستمد من الوجود الذىبِ؛ والوجود الذىبِ 

لوجود الواقعي بُ )ابؼعاب٘( مستمد من الوجود الواقعي المحسوس، أو ىو ا
 صورة ذىنية بؾردة وليس العكس. 

ذلك ابػطأ وقع فيو أفلوطبْ، فهو بدوره حبْ أراد إدراؾ ابغقيقة، بٓ 
يبدأ بالعابٓ الذي يعيش فيو بجسده وعقلو، بل بدأ بابؼعاب٘ الأولية، البسيطة 
ابػالية من ابغياة، واعتبرىا ابؼصدر الذي يستقى منو العلم بحقيقة الوجود. 

يؤلف ببْ ىذه ابؼعاب٘، ويصعد إبٔ أعلى من علة إبٔ علة؛ أي بيعن بُ ف
التجريد، حبٌ يصل بُ نهاية بذريده إبٔ أعم ابؼعاب٘، وأكثرىا بذريداً، 
وأبعدىا عن الواقع ابؼلموس وذلك ىو معبُ الوجود. بٍ اعتبر ىذا ابؼعبُ 
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وكيف لا، وبو لأنو أبعد ابؼعاب٘ عن العابٓ المحسوس، مبدء بصيع ابؼوجودات، 
 من الوجود قدر ما بُ الكائنات الأخرى بؾتمعة!. 

وىكذا يصبح العابٓ الذي يتصوره الأفلبطوب٘ ابغديث متأثراً بروح 
"فيدوف"، عابؼاً من الأفكار؛ وتصبح فلسفتو ابؼيتافيزيقية ضربًا من العبث 
ابؼنطقي، وانطواء مغلقاً على العقل بهبَ ما فيو من أفكار يببِ العابٓ منها. 

عة البٍ تصدـ ويتجاىل إذ بيعن بُ انطوائو الفكري ىذا، ابغقيقة الواق
ظناً أنو إذ يتغلغل بُ عابٓ الفكر، إبما  -ابغواس، ولا تفتأ تبَؾ آثارىا فيها

يقبَب من ابغقيقة، بيد أف الواقع أنو إذ بيعن التأمل بُ الأفكار المجردة إبما 
 بيعن بُ الابتعاد عن ابغقيقة. 

 طسيق القلب

ف شأ -وبفا لا شك فيو أف فيلسوفاً ىذا شأنو، لابد أف يشعر
بوثبات حارة للمعرفة، ولابد أف يشتعل حباً للحقيقة، ولابد أف  -أستاذه

يشتهي الصعود إليها، كي يتملكها بجماع روحو، لا بل ويعانقها ويتعمقها 
ويفبِ فيها. بيد أف صعوبة تعبَضو: فابغقيقة تفلت من قبضتو، ولا بيسك 

لذي يفضى إلا بدعاف ذىنية فحسب، ولا يستطيع أف يهتدي إبٔ السبيل ا
 بو من ابؼعاب٘ الذىنية إبٔ الوجود الواقعي. 

ىذه الصعوبة، نتصورىا بكن الواقعيوف الذين نستند بُ معرفتنا إبٔ 
الاتصاؿ الوثيق ببْ ابغواس والعقل. أما الأفلبطونيوف بُ بصيع العصور، 
فيسروف إبٔ أنفسهم عندما تعبَضهم ىذه الصعوبة: "إف للقلب أسبابًا 
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ا العقل". فإف كانت ابغقيقة تفلت من العقل، فهناؾ القلب لا وطرقاً بههله
يفلت منو شيء، ىنالك ابغب يعانق موضوعو بنظرة بسيطة، وبُ لمحة 
واحدة بويط بدا لا بويط بو العقل إلا بعد استدلالات طويلة. لأقرب ذلك 
للؤذىاف، أذكر مثاؿ معرفة الله. فكيف يثبت العقل وجوده، لابد من 

دلالية عدة: مقدمات ونتائج وأفكار تنببِ عليها أفكار حبٌ عمليات است
يوقن العقل بوجوده. ولكن الإبياف بالقلب ليس بُ حاجة إبٔ كل تلك 
العمليات العقلية، ويكفيو ذلك الرضا، وذلك الاطمئناف، وذلك اليقبْ، 
دوف حاجة إبٔ دليل أو برىاف وكذلك المحب، ليس بُ حاجة إبٔ دليل يؤكد 

ابغبيب، وإبما ىو يدرؾ ذلك الكماؿ بيقبْ قلبي بسيط، دونو أي لو كماؿ 
 يقبْ عقلي. 

وطبيعي على نفس يتملكها حب ابغقيقة، ولكنها تعجز بوسائل 
العقل عن بلوغها، أف بسضى بُ طريق آخر، بسيط كل البساطة، مريح 

إلا أف  -إف أرادت -غاية الراحة، ذلك ىو طريق القلب. وما عليها
وتسكت صوت العقل، وتبَؾ العناف للقلب، بىفق خفقاتو، تغمض العبْ، 

ويثب وثباتو ابؼؤدية إبٔ قلب ابغقيقة حيث تستقر النفس، وتتلبشى بُ 
غمارىا وبذلك يتم الابراد، ىدؼ كل قلب، ويتحقق ابغلم ىذا ابغلم 
ابغلو اللذيذ يوفره لنا التصوؼ الذي انتهت إليو الأفلبطونية ابغديثة، 

فتح عيوف النفس ليغلق عيوف البدف، كما يرى الوطن التصوؼ الذي "ي
 العزيز مرة أخرى، ويتحد بالواحد الأبظى". 

  


