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 فاتحة خير

 عرؼ الإنساف الشيطاف كانت فاتحة خبّ.يوـ 

وىي كلمة رائقة معجبة تروع اتظسامع وتستحق في بعض الأذواؽ أف 
 تقاؿ، ولو تسامح القائلوف والسامعوف في بعض اتضقيقة طلبًا لبلبغة المجاز.

ولكنها في الواقع ىي اتضقيقة في بساطتها الصادقة البٍ لا تغاز في 
ىا عند سامع ولا قائل، بل  امح في مدلوؿلفظها ولا في معناىا، ولا تس

ىي من قبيل اتضقائق الرياضية البٍ تثبت بكل برىاف، وتقوـ الشواىد 
 عليها في كل مكاف.

فقد كانت معرفة الشيطاف فاتحة التمييز ببْ اتطبّ والشر، ولم يكن 
ببْ اتطبّ والشر من تدييز قبل أف يعُرؼ الشيطاف بصفاتو وأعمالو، 

 وخفايا مقاصده ونياتو.وضروب قدرتو، 

كاف ظلبـ لا تدييز فيو ببْ طيب وخبيث، ولا ببْ حسن وقبيح، 
فلما ميز الإنساف النور عرؼ الظلبـ، وتظَّا استطاع إدراؾ الصباح استطاع 

 أف يعارضو بالليل، وباتظساء.

كانت الدنيا أىلًب لكل عمل يصدر منها، ولم يكن ببْ أعماتعا 
ن فارؽ إلا أفَّ ىذا يَسرُّ وىذا يسوء، وإلا أفَّ اتضساف وأعماتعا القباح م
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ىذا يؤُمَن وىذا تُماؼ، أما أف ىذا جائز وىذا غبّ جائز في ميزاف 
 -من باب أولى  -الأخلبؽ، فلم يكن لو مدلوؿ في الكلبـ، ولم يكن لو 

 مدلوؿ في الذىن والوجداف.

 وكانت القدرة ىي كل شيء.

يعيبها عرؼ القدرة البٍ تجمل فلما عرؼ الإنساف كيف يذـ القدرة و 
بالرب اتظعبود، والقدرة البٍ لا تنسب إليو، ولكنها تنسب إلى ضده 

 ونقيضو.

 وىو الشيطاف.

 وكانت فاتحة خبّ لا شك فيو.

 كانت فاتحة خبّ بغبّ تغاز وبغبّ تسامح في التعببّ.

وكانت للئنساف عبْ يعرؼ بها الظلبـ؛ لأنها عرفت النور وخرجت 
 الظلمات البٍ كانت مطبقة عليو.من غيابة 

 فتاريخ الإنساف في أخلبقو اتضية لا ينفصل من تاريخ الشيطاف.

 وأولو ىذا التمييز ببْ اتطبّ والشر.

 ولكنو الأوؿ في طريق طويل لم يبلغ نهاية مطافو.
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فبعد التمييز ببْ اتطبّ والشر خطوة أخرى ألزـ من تلك اتططوة 
 .الأولى في تاريخ الأخلبؽ اتضية

 وتلك ىي معرفة اتطبّ في الصميم.

فقد كاف على الإنساف أف يعرؼ حقيقة اتطبّ ليعملو على علم 
 وبصبّة.

 فليس اتطبّ خلوًا من الشر وكفى.

 وليس اتطبّ ابتعادًا من الشر وكفى.

 وليس اتطبّ عجزًا عن الشر وكفى.

 وليس اتطبّ تؼالفة للشر وكفى.

قصاراه أنو امتناع من شيء كلب، بل اتطبّ شيء قائم بذاتو، وليس 
 سواه.

اتطبّ ىو القدرة على اتضسن مع القدرة على القبيح، وىو الاختيار 
 اتظطلوب بعد التمييز ببْ القدرتبْ.

وتعذا عرفنا من تاريخ الشيطاف أنو سقط؛ لأنو أنف من تفضيل آدـ 
 عليو وعلى اتصاف واتظلبئكة أترعبْ.
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لَ آدـ عليو؛ لأنو عرضة  للخبّ والشر، ولأنو مطالب وإتفا فُضِّ
 باتطبّات وىو تؽتحن بالشرور.

لَ على اتظلبئكة الذين لا يصنعوف الشر لأنهم بمنجاة من غوايتو،  فُضِّ
لَ على اتصاف الذين لا تمتاروف ببْ نقيضبْ.  وَفُضِّ

ومن تلك الآونة عُرفَِت وظيفة الشيطاف في ىذا العالم، وَعُرفَِت معها 
 فضيلة الإنساف.

وظيفة الشيطاف أف يثبت عجز الإنساف أماـ الغواية والفتنة، فإتفا 
 وأف تنتحن مشيئتو وىو يبَدد ببْ اتطبّ والشر، واتظباح واتضراـ.

وإتفا فضيلة الإنساف أف يصنع خبّاً وللشر عنده غواية ولو في نفسو 
 فتنة، ولولا ذلك تظا كاف لو فضل على اتظلبئكة ولا على اتصاف.

الشيطاف تارتماً للؤخلبؽ اتضية في وجداف آدـ لا جرـ كاف تاريخ 
 وبنيو.

وتدتحن الأخلبؽ اتضية بمحنة اتظعرفة واتصهل كما تدتحن بمحنة اتطبّ 
 والشر، والفضيلة والرذيلة.

فمهما نتخيل من تؼلوؽ قابل لأف يعرؼ بعد جهل، ويدرؾ بعد 
 قصور، فليس غبَّ الإنساف مصداؽٌ لذلك اتظخلوؽ.
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اتصاف في صورتها اتضية تؼلوقات نامية في معرفتها،  ليست اتظلبئكة ولا
عاتظة ما تعلمو بعد جهلو، متقدمة من الطفولة إلى الرشد إلى غاية اتظدى 

 اتظقدور لكل تؼلوؽ.

ولكنها في صورتها تعلم ما تعلمو كأنو من خصائص معدنها البٍ لا 
ا تجهل، تفارقها، فلب اجتهاد تعا فيما تعلم، ولا فوات على اجتهادىا فيم

وكل ما أُوتيِػَتَو من علم فلب حيلة تعا ولا حوؿ فيو؛ كلمعاف النور، ووىجاف 
 النار، ولألاء اتصوىر الصافي، وجرياف اتظاء، وخفقاف اتعواء.

ولا كذلك سليل البَاب، إنو ليعلم حبٌ لتعجب كيف علم، وإنو 
ليجهل حبٌ لتعجب كيف جهل، وَمَنْ كاف قابلًب لأف يأتي بالعجب في 

 علمو وجهلو فهو مسئوؿ عن ىذا وذاؾ.

وَإِذْ قَاؿَ ربَُّكَ لِلْمَلَبئِكَةِ إِلٍّ جَاعِلٌ في الْأَرْضِ خَلِيفَةً ۖ قَالُوا أَتَجْعَلُ فِيهَا 
سُ لَكَ ۖ قَاؿَ إِلٍّ  مَاءَ وَتَؿْنُ نُسَبِّحُ بَِمْدِؾَ وَنػُقَدِّ مَن يػُفْسِدُ فِيهَا وَيَسْفِكُ الدِّ

َّ عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلَبئِكَةِ أَعْلَمُ مَا لَا  َـ الْأَتْشاَءَ كُلَّهَا   تػَعْلَمُوفَ. وَعَلَّمَ آدَ
فػَقَاؿَ أنَبِئُولٍ بَِِتْشاَءِ ىَؤُلَاءِ إِف كُنتُمْ صَادِقِبَْ. قَالُوا سُبْحَانَكَ لَا عِلْمَ لَنَا إِلاَّ 

هُم بَِِتْشاَئهِِمْ ۖ فػَلَمَّا مَا عَلَّمْتػَنَا ۖ إِنَّكَ أنَتَ الْعَلِيمُ اتْضكَِيمُ  ُـ أنَبِئػْ . قَاؿَ يَا آدَ
أنَبَأَىُم بَِِتْشاَئهِِمْ قَاؿَ أَلمَْ أَقُل لَّكُمْ إِلٍّ أَعْلَمُ غَيْبَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَأَعْلَمُ 

َـ فَسَجَدُوا إِلاَّ مَا تػُبْدُوفَ وَمَا كُنتُمْ تَكْتُمُوفَ. وَإِذْ قػُلْنَا لِلْمَلَبئِكَةِ اسْجُدُوا لِآدَ 
 إِبْلِيسَ أَبََٰ وَاسْتَكْبػَرَ وكََافَ مِنَ الْكَافِريِنَ 
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فليست القداسة أف تكوف نوراً وأنت نور، وليس الفخار أف تكوف 
 ناراً وأنت نار.

وإتفا القداسة والفخار أف تكوف نوراً وناراً وأنت تراب، وأف تسبح 
 وتقدس وأنت قادر على الفساد والعدواف.

لما ذكرت الأخلبؽ اتضية فقد ذكر تاريخ الشيطاف في ثوب وك
اتضياة، وقد ذكر تاريخ الغواية واتضرية في اتظطاوعة والاعتصاـ، وتلك ىي 
الأخلبؽ اتضية كما تعيش في اللحم والدـ، وفي القيم واتظزايا، فأما الأخلبؽ 
في صفحات الورؽ وفي مصطلحات الباحثبْ فهي كلمات وحروؼ 

 وأصداء.

يوجد النوع البشري بصفاتو وأخلبقو ليكتبها سطوراً على  ولم
صفحات، وتكمعها أطروحة في قاعة درس، أو سفرًا على الرؼ إلى جانب 

 أسفار.

ولكنو وجد بصفاتو وأخلبقو ليحياىا ويعيش ببْ حقائقها، ويعطيها 
الأتشاء البٍ تدلو على تلك اتضقائق كما يستقبلها بِسو وشعوره، ويواجهها 

و وخوفو، وبإقبالو ونفوره، وينُادَى بالاسم من ىذه الأتشاء فلب يفهمو برجائ
كما تفهم الكلمة عند اتظراجعة في القواميس، بل يفهمها حبِّا وبغضًا، 
وغبطة وندمًا، ورضوانًا وسخطاً، وحركة تنبض بها العروؽ، وسرِّا تمتلج في 

 الأعماؽ.
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عارؼ عليها وىكذا ينطبع اتضي على صفاتو وأخلبقو، وىكذا تت
الأمم وىي تحيا وتعتلج باتضياة، وىكذا تضطرب ببْ الأكواف البٍ لا 
تحصرىا الأوراؽ، ولا تحدىا اتضروؼ، ولا تحتويها العقوؿ، بل تجيء العقوؿ 
طارئًً عليها، وضيفًا في رحابها، وقد مضى عليها في مكانها أدىار بعد 

 أدىار، وأتشاء بعد أتشاء، ولغات بعد لغات.

 ف!الشيطا

أي تغموعة من الأسفار تؤدي للضمبّ ما تؤديو ىذه الكلمة بقارعة 
 واحدة تنفذ من الآذاف إلى الأعماؽ.

وإلى اليوـ يكتب الباحثوف ألف مذىب ومذىب، ويلحقوف بها ألف 
على غرار السيكولوجي، والبيولوجي، واتظيثولوجي، « لوجي ولوجي»

 يغ واللغات.وغبّىا من اللواحق في الأواخر على اختلبؼ الص

إلى اليوـ يفرقوف ببْ الصفات والأخلبؽ بهذه اتظصطلحات، فلب 
يبلغوف بها في اتضس ولا في الذىن ما بلغو اتظتكلموف بلغة اتضياة ولغة 

البٍ تسبق كل كتابة، وتلحق بكل كتابة إلى « اتعبّوغليفية»الفطرة ولغة 
 آخر الزماف.

كية، والصفات وقد تشعنا عن الصفات الإتعية، والصفات اتظل
الشيطانية، والصفات الإنسانية، والصفات البهيمية، والصفات السبعية، 
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فَمَنْ لم يفهم ىذه العناوين بمدلولاتها اتضية فما ىو بفاىم شيئًا من فوارؽ 
لها لو ألف كتاب.  الأخلبؽ يشرحها لو ألفُ عالم، ويُسجِّ

ات وَلِمَنْ شاء أف يرفع ىذه الكلمات ويضع في مواضعها كلم
الاصطلبح اللغوي أو الفلسفي من قبيل الأخلبؽ اتظثالية، والأخلبؽ 
الاجتماعية، والأخلبؽ النفعية، وأخلبؽ التقدميبْ، وأخلبؽ المحافظبْ، وما 
أشبو ىذه الكلمات واتظصطلحات؛ فإنو لا تلس منها إلا أنها بطاقات 

 معلقة على واجهات أو شواخص لا نبض فيها ولا دـ ولا حراؾ.

و لأوؿ وىلة يسمع الصفات الإتعية فيفهم أنها أعلى الصفات، ولكن
وتلس أنو يرتفع بالاتجاه إليها والرجاء فيها إلى أعلى عليبْ، ويستشرؼ تعا 
بقلبو، ويتفتح تعا بمغاليق سريرتو، ويعرفها حقيقة حية، ولا يكوف قصاراه 

ور إلى من معرفتها أنها مادة في معجم، أو عنواف على مذىب، أو إشارة مر 
 حيث يسبّ أو لا يسبّ.

ولأوؿ وىلة يسمع الصفات اتظلكية أو صفات اتظلبئكة فيفهم أنها 
الطيبة والطهارة، واتضب والسلبمة، ويقابلها في الوقت نفسو باتضنبْ إليها؛ 
لسلبمتها ووداعتها والعطف عليها؛ تطفاء الشر عليها، واحتجاب أساليب 

 الكيد واتطداع عنها.

ولأوؿ وىلة يسمع الصفات الإنسانية فيعرؼ منها ما يناقض 
البهيمية والسبعية، ويقابل الإتعية واتظلكية، ويعرؼ في الوقت نفسو أف 
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الإنساف قابل للطموح إلى ما يعلو عليو، واتعبوط إلى ما ينحدر دونو من 
 صفات الكائنات ترعاء.

قف احبَاس ولأوؿ وىلة يسمع الصفات الشيطانية فيفهم أنو في مو 
وحذر، وإف لم تملُ من تطلع في أحيافٍ، ومن إعجاب في أحياف أخرى، ولا 
يضطر إلى مراجعة اللغة أو مراجعة اتضكمة ليفهم ما تلذره من الشيطاف، 
وما يستقبلو منو بالفكر أو الوجداف؛ فإف ىذه الكلمة تقع في موقعها عنده  

عقولًا مدروسًا، ولم تنقلو كأنها نقلت إليو الشيء نفسو تػسوسًا ملموسًا، م
 منو بإشارة أو عنواف.

وقس على ذلك ما يفهمو من كلمات الصفات البهيمية أو الصفات 
السبعية، فإنها كذلك تنقل إليو أشياء وأحياء، ولا تنقل إليو حروفًا 

 وكلمات.

إف خالق الكوف لم يرد بإعطاء الناس حياتهم أف يعطيهم قاموسًا أو 
واتظصطلحات، ففي وسعهم ىم أف يعطوا أنفسهم  موسوعة من العناوين

ىذه القواميس، وقد أعطوا أنفسهم ىذه القواميس فعلًب، فإذا ىي أكثر 
الأشياء اختلبفًا ببْ قبيل وقبيل، وببْ أمة وأمة، وإذا ىي برج بابل تنتد 

 على كرة الأرض ولا يزاؿ أبدًا في حاجة إلى ترتراف.

ت ىي اتضقائق اتظقصودة تظا كاف ولو كانت ىذه اتظدلولات في اللغا
 للمدلوؿ الواحد ألف كلمة في كل لساف.
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ولكن ىذا النوع الإنسالٍ تلقى وجوده من خالقو حياة تجيش في 
ضمائره وفيما حولو باتضقائق اتضية كائنًا ما كانت أصداؤىا في عالم اتضروؼ 

« يةاتعبّوغليفية الكون»والرموز والإشارات والكلمات والطلبسم، أو في 
 على الإتراؿ.

 وَمَنْ شاء فليبادؿ إف كانت لو اتصرأة!

مَنْ شاء واستطاع فليعد بالإنساف إلى أولو لينتزع من ذاكرتو ووجدانو  
كل ما أحسو وتعلمو من كلمة الشيطاف، أو كلمة اتظلك، أو كلمة اتططيئة، 
أو كلمة العصياف، وليضع في مكانها ما يقبَحو في تصريف اللغة 

مفسرة ميسرة، تػكمة مقسمة، ولينظر ماذا صنع بالإنساف  ومصطلحاتها
فيما مضى، وما يصنع بو فيما بعد، فإنو قاتلو وملقيو في مقبرة من قاموسو 

 اتصليل.

مَنْ كانت لو اتصرأة، وكانت لديو القدرة، فليبادؿ ولينظر فرؽ ما ببْ  
لبٍ ىي الكونية ا« اتعبّوغليفية»كلماتو ومصطلحاتو ومدلولاتو، وببْ ىذه 

 الكلبـ، وىي متكلموه، وىي المحسوف بو وفاتقوه.

 من الغرور.« بالشيطاف»وليقف خاشعًا مستعيذًا 

إلى تاريخ الشيطاف؛ ليعلم منو تاريخ « اتظعوذة»ولبّجع في أماف ىذه 
 الأخلبؽ اتضية وتاريخ الإنسانية اتطالدة.
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 من فإذا كاف لا يدرؾ تاريخ الأخلبؽ الإنسانية حقِّا وصدقًا إلا
 تاريخ الشيطاف، فلب ينكرف ىذا الاسم، ولا ينكرف وجوده من باب أولى.

 إنو وجود أرسخ من وجود الإنساف.

وَمَنْ لم يكن في وسعو أف يدرؾ ما وراء ىذه اتضقيقة، فأحرى بو ألا 
يتطفل على الوجود والعدـ، واتضياة واتظوت، واتضق والباطل، والعلبنية 

ر، فكل أولئك لو معناه الذي لا يدركو ولا واتطفاء، والظواىر والأسرا
 يدريو.

وسنكتب فيما يلي تاريخ الشيطاف؛ لنستخرج منو تاريخ الأخلبؽ 
الإنسانية كما تشخصت في ثنية اتضياة، ونركب عليها بعد ذلك ما يوافقها 

 أو يلبفقها من مصطلحات القاموس!
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 الفصل الأول

 قبل الصيطاى

كانت بديهة الإنساف تدلؤ العالم بِشتات لا قبل شيوع صورة الشيطاف  
 تحصى من الأرواح والأطياؼ.

وكاف من ىذه الأرواح والأطياؼ ما تمفى ولا يظهر لأحد، ومنها ما 
تمفى على أناس ويظهر لآخرين بالرقى والعزائم، ومنها ما يتلبس أحيانًا 

 بالأجساـ ويظهر لكل مَنْ لقيو في مأواه.

ىذه الأرواح إلى ذات خبّ وذات شر؛ لأنو ولم يكن الإنساف يقسم 
 لم تنيز ببْ اتطبّ والشر إلا بعد معرفتو بصورة الشيطاف كما تقدـ.

وإتفا كانت ىذه الأرواح تنقسم عنده إلى أرواح مصادقة أو أرواح 
معادية، وإلى أرواح نافعة أو أرواح ضارة، وإلى أرواح سهلة أو أرواح 

درجة الصلح والعداوة، أو درجة الفائدة عصية، فلب فارؽ بينها عنده غبّ 
والأذى، وأما طبيعة اتطبّ وطبيعة الشر فقد جاءت بعد مراحل كثبّة في 

 طريق الإتناف بالأرواح.

 والاختلبؼ ببْ الشر والضرر بعيد.
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فالشر لا يصدر منو خبّ بإرادتو، ولكن الضرر قد يصيب أناسًا ولا 
ن عمل غبّه، وقد يكوف يصيب آخرين، وقد يأتي من عمل ولا يأتي م

الضار بهذا نافعًا لذاؾ، فليست ىناؾ طبيعة تسوقو إلى الشر في تريع 
الأحواؿ، بل ىناؾ أحواؿ متعددة، وأعماؿ منوعة، وشأف الأرواح في ذلك 
شأف الناس من حولو ببْ قوـ من قبيلة وقوـ من أعدائها، أو ببْ قوـ من 

منو لأسباب عارضة أو باقية لا  خاصتو في القبيلة، وقوـ ينفر منهم وينفروف
 ترجع إلى أصالة في الطباع.

وقد يصح تشبيو عالم الأرواح عنده بعالَم الغاب أو عالم السباع 
 واتضيواف.

فالغاب فيها النمر والثعباف، وفيها البلبل والعصفور، ومن حيوانها ما 
يأمنو ولا تمشاه، وقد يتألفو ويستخدمو في مصاتضو ويشركو في مسكنو، 
وقد يكوف عنده الكلب الأنيس، وفي اتطلبء الكلب اتظستوحش العقور، 
وقد يكوف عنده اتضصاف الداجن، وفي اتطلبء اتضصاف اتصامح الذي لا نفع 
منو ولا ضرر، وترلة الفوارؽ بينها مسألة أحواؿ وأحياف، أو أحواؿ رياضية 

 واستعصاء.

 فائدة وضرر، وىكذا كاف عالم الأرواح في اتعمجية الأولى: كاف عالم
أو عالم ىوادة واستعصاء، أو عالم صداقة وعداوة، فأما عالم اتطبّ الأصيل 
أو عالم الشر الأصيل فلب تتمثل لو صورة في بديهة الإنساف قبل انقساـ 

 الطبائع، وتباين الأقيسة واتظوازين ببْ الأعماؿ والأخلبؽ.
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ا وجدت في  ويدؿ على أصالة الإتناف بالأرواح في بديهة الإنساف أنه
كل سلبلة بشرية من السلبلات البٍ نشأت في القارات اتظتقاربة، فتعلم 
بعضها من بعض في مسائل الدنيا والدين، أو من السلبلات البٍ وجدت 
في الأمريكتبْ منعزلة منذ أدىار لا تعرؼ تعا بداءة، فهي لم تتعلم تلك 

 عالم القدلَ.العقائد من غبّىا، ولم ترجع بها إلى مصدر معروؼ في ال

ووجدت ىذه العقيدة على أكثرىا في اتصزر الأسبَالية اتظتباعدة، كما 
وجدت عند حوض الأمازوف في أمريكا اتصنوبية، أو وجدت في أفريقية 
اتصنوبية أو الشرقية البٍ يقاؿ إنها مهد اتصنس البشري قبل سائر القارات، 

القفقازي قبل فجر ويقاؿ مع ذلك إنها تلقت أفواج اتظهاجرين من اتصنس 
 التاريخ.

واتظهم في ىذا الشيوع أنو أصيل في البداىة الإنسانية، وأنو لم يكن 
من تدجيل الكهاف والسحرة كما تمطر لِمَنْ يسهل عليهم أف يفسروا كل 

 شيء بالدجل واتطداع.

ويكاد الشبو ببْ الأرواح في القارات اتظتباعدة أف يكوف أقرب من 
فسهم في تلك القارات، فالكائن الروحي في اتصزر الشبو ببْ الآدميبْ أن

الأسبَالية أشبو بالكائن الروحي في أمريكا اتصنوبية من الأمريكيبْ الأصلبء 
والأسبَاليبْ الأصلبء، وليس ببْ روح وروح في الأقطار اتظتنائية ذلك 
الاختلبؼ الذي يعبَي الألواف والأشكاؿ من فعل اتصو والبَبة واتظاء 

إنك قد تنقل الأسبَالي من اتصزر إلى أمريكا اتصنوبية فيشعر فيها واتعواء، ف
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بالغربة، ويريبو من قومها ما يريبو من الغرباء، ولكنك إذا نقلت روحًا من 
ىناؾ إلى ىنا أو من ىنا إلى ىناؾ لم تجده على غرابة في عالم الأرواح، ولم 

للوف واللغة أبعد تكن بينو وببْ العالم الذي انتقل إليو فجوة من اتصنس وا
من الفجوة البٍ بينو وببْ سائر الأرواح في وطنو الأصيل، وإنها لظاىرة 
جديرة بالتنبو تعا والتوقف عندىا في علم اتظقارنة ببْ الأدياف؛ لأنها قد 
تفضي بنا إلى الوقوؼ على سليقة دينية شديدة التقارب ببْ الأجناس 

ف تؼلوقات اتطياؿ وحده والأقواـ، وليس مصدرىا من اتطياؿ وحده؛ لأ
بعيدة الفوارؽ ببْ أساطبّ الأمم في الإقليم الواحد، فضلًب عن شبٌ 

 الأقاليم.

وقد كتب الرحالوف والبحَّاثوف عن القبائل الفطرية البٍ وجدوىا في 
القارات اتطمس خلبؿ رحلبتهم إليها منذ أوائل القرف الثامن عشر، الذي 

ئد والسلبلات، فإذا قدرنا أنها تغبّت مع نشأت فيو علوـ اتظقابلة ببْ العقا
الزمن منذ النشأة الأولى قبل عشرات الألوؼ من السنبْ، ورأينا بعد ىذا 
التغيبّ مقدار التشابو بينها في العصر اتضاضر، كاف ىذا التشابو حقِّا أجدر 
شيء من الباحثبْ بالالتفات إليو؛ لأنو دليل على أف وحدة السليقة الدينية 

ا من وحدة القرتلة واتطياؿ؛ إذ ليست أساطبّ الفنوف على درجة أقرب جدِّ 
من التشابو تقارب ذلك التشابو ببْ الأرواح والأطياؼ في الأدياف 

 واتظعتقدات.

إف الدين أعمق في كياف الإنساف من اتطياؿ الذي يولد الأساطبّ، 
وتملق أشباح الفنوف، وقد يكوف التقارب ببْ الأصلبء من الأفريقيبْ 
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الأمريكيبْ والأوروبيبْ والأسبَاليبْ ملحوظاً في تقارب الأوصاؼ ببْ و 
الأرواح والأطياؼ؛ حيث لا يلحظ التقارب ببْ اتظصنوعات اليدوية نفسها 
من الأدوات وآنية الفخار، وىي اتظصنوعات البٍ تقاس بها طبقات 
العصور، وتلسبها الكثبّوف على مثاؿ واحد في كل عصر من العصور 

، أو عصور اتظرعى، أو العصور النحاسية، ولكنها على كونها اتضجرية
تػسوسة تلكمها النظر واللمس، وتوحي بها اتظنفعة واتضاجة اتظتكررة، لم 

 تبلغ من التقارب والتشابو ما قد بلغتو ملبمح الأرواح والأطياؼ.

وقد تخصص لكل إقليم من أقاليم القارات رحالوف مستقلوف في 
وتنقيبهم عن الآثار، فيكتب عن اتصزر الأسبَالية أناس دراساتهم للؤحياء، 

غبّ الذين يكتبوف عن القارة الأفريقية، ويكتب عن سهوب آسيا الشمالية 
طائفة غبّ ىؤلاء، فهم لا ينقلوف بعضهم من بعض، ولا يرجع بعضهم إلى 
بعض في تسجيل اتظشاىدات وإثبات الكشوؼ التارتمية، ولكنهم يعرفوف 

العقائد حبْ يرجعوف إلى اتظقارنة واتظقابلة، ويستخلصوف منها اتظشابهة ببْ 
 ما يستخلصوف من وحدة الأصوؿ.

إقليم من الأقاليم فلب « أرواح»وتعذه اتظشابهات يقرأ القارئ عن 
يضبّه كثبّاً أف تمطئ فيحسبها أرواح إقليم آخر؛ لأنها بمثابة النبات الذي 

، فيزرع في ىذا اتظوسم أو يصح زرعو على طوؿ السنة في تريع الأرضبْ
ذاؾ، وفي ىذه البقعة أو تلك، بغبّ اختلبؼ كببّ في طريقة الفلبحة 

 واتضصاد.
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في كتابو عن النحل التقليدية في أفريقية: ” Parrinder“يقوؿ باريندر 
إف الأرواح تنكن أف تتخذ مساكنها في كل شيء من أشياء الطبيعة؛ على  »

وأف التلبؿ والصخور البارزة أحرى كل قمة، وفي ظل كل شجرة خضراء، 
 …أف تكوف مأوًى للؤرواح القوية 

إلى أف يقوؿ: وفي الآجاـ اتظتشابكة العميقة تسكن الأرواح 
أو سكاف الأرض  -وحيوانات الغاب … والأطياؼ ذوات اتططر والأذى 

فإذا قتل أحدىا وجبت … كثبّ منها حراـ على ىذه القبيلة أو تلك   -
 «البَضية لو، أو يظل في مطاردة القاتل طيفًا لا يفر منو.

من « بلدة الأمازوف»في كتابو عن ” Wagley“ويقوؿ شارؿ واجلي 
إف بعض القردة تخاؼ في أعماؽ الغاب، وتحسب قردة »أمريكا اتصنوبية: 

فة سحرية وبيلة، وبعضها لو قدرة على اختلبس ظل آ” Guariba“اتصريبة 
وأشهر أطياؼ الغاب وأرواحها الكاروببّا البٍ تشبو إنسانًا … الإنساف 

قزمًا، ويقاؿ إف أقدامها ملتفتة إلى ورائها، وىي تعيش في أعماؽ الغاب، 
ومنها تسمع صرخاتها الطويلة اتظزعجة، ويقاؿ إنها مغرمة بشراب الروـ 

 …والتدخبْ 

« مات تابريرا» يقوؿ: وطيف آخر من الأطياؼ اتططرة يدعى ُ
وأصل … يظهر في اتظدف ولا يظهر كالأطياؼ الأخرى في الغابات والأنهار 

 «الاعتقاد فيو على ما يظهر منقوؿ من الديار الأوروبية.
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مة الدراسات الإنسانية، ”Malinowsky“ويتكلم مالنوسكي  ، عَلبَّ
، «بلوما»ي قصة الروح البٍ تُسَمَّى عندىم عن اتصزر الأسبَالية فبّو 

وتذىب بعد مفارقة اتصسد إلى جزيرة أخرى كأنها العالم الآخر. وىم 
يعتقدوف أف الأشياء تعا أرواح تنتقل منها إلى حيث تسكن أرواح اتظوتى، 
فيزينوف جسد اتظيت بكل ما كاف يزداف بو في اتضياة؛ ليجرد منو روحو 

تماؼ « كوسى»وقد يظهر للميت طيف يُسَمَّى ويبقى بقيتو المحسوسة. 
لقاؤه، ولكنو يداعب الناس ولا يبالغ في إيذائهم، وحيثما تشع صياحو 

 وجبت لو البَضية واتظبالاة.

وقد تمشى القوـ ىناؾ أطيافًا أخرى تعا علبقة بِرواح اتظوتى 
يتخيلونها دائمًا في صورة العجائز القباح، وقد يشبّوف إلى عجوز حية 

وفة فيقولوف عنها: إنها قد أصبحت واحدة من تلك الأطياؼ ذات معر 
 العلبقة باتظوتى، وإنها تعاشرىم بقوة السحر وحيل التعاويذ.

وأفضل اتظراجع البٍ يعتمد عليها في فهم العقائد البدائية تلك 
الرحلبت البٍ يكتبها طائفة من العلماء عاشوا ببْ القبائل، واختلطوا بها في 

معيشتها، فعرفوا عاداتها باتظعاشرة على فطرتها، ولم يعرفوىا تريع أطوار 
بالسؤاؿ والتحقيق على منواؿ الرحالبْ الذين يذىبوف إليها لدراسة علم 

 الأناس، أو تطبيقو عليها.

ومن ىؤلاء العلماء الذين عاشوا زمنًا ببْ القبائل في أفريقية الوسطى 
ة نوبل منذ تسس ، صاحب جائز «ألببّت شويتزر»الطبيب اتظشهور 
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سنوات، ويؤخذ من مذكراتو أف أخوؼ المحظورات عندىا ىي البٍ ترتبط 
بِىم اتظراحل في حياة الإنساف؛ وىي: الولادة واتظراىقة واتظوت، فقبل 
الولادة تطيف الأرواح بالأب وتلقنو في الرؤيا أو الإتلاء أتشاء الأشياء البٍ 

أصابو الأذى من الأرواح اتظطيفة ينبغي للوليد أف يتجنبها في حياتو، وإلا 
باتظكاف، وعند اتظراىقة تلاط الصبية باتظراسم والعبادات البٍ تفرضها كل 
بيئة على حسبها. وأشق ما عاناه الطبيب من عادات القوـ حذرىم من 
مقاربة أجساد اتظوتى، وىو تػتاج في مستشفاه على الدواـ إلى تزل ىذه 

 الأجساد ومواراتها.

اىدات ىذا الطبيب في جواره أف المحظورات خاصة ويؤخذ من مش
وعامة، فمنها ما تلرـ على إنساف واحد ولا تلرـ على غبّه، حسبما جاءه 
الوحي من أبيو أو كاىنو، ومنها ما يعم القبيلة تريعًا ولا يُستثبُ فيو أحد 
منها، ويقوؿ الطبيب: إف بعض اتظنذورين تعذه المحرمات قد يأتي شفاؤىم 

الذي غلب عليهم بعد إنذارىم بتحرلَ بعض اتظطاعم، واجتناب  من الوىم
بعض الأدوات، فاجبَءوا على تؼالفة المحظور وسلموا من العاقبة، ولكنهم 
تخلصوا من عقيدة بعيدة، ورسخ في أخلبدىم أف الروح الذي أطلقهم من 
عقاؿ المحظور أقوى من الروح الذي حظره عليهم، فهو لا يستطيع أف 

لأذى وإف خالفوه جهرة؛ لأنهم دخلوا في تزاية روح آخر أقوى يتعقبهم با
 وأعظم وأحْرى باتظبالاة والاتباع.

وقد دخلت ىذه الأرواح والمحظورات في حساب السياسة كما 
دخلت في حساب العلم، فقررت اللجنة البرتظانية البٍ أوفدتها اتضكومة إلى 
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البٍ « دراسة النفسية»أفريقية الشرقية لتحقيق أسباب الثورة فيها: أف 
تنطوي عليها عبادات تراعة اتظاو ضرورية لاستقصاء أسباب السخط 

على ىذا ” Gluckman“وعوامل الثورة، وعقب الأستاذ ماكس جلكماف 
التقرير بفصل تغمل عن أصوؿ العقيدة ببْ القبائل، فروى عنها أنها تؤمن 

في قبيلة الباروتس  بإلو عظيم خلق العالم ُ تنحى عنو، وأنو تشع من أناس
“Barotse ” على نهر الزمبيزي الأعلى أف الإلو تخلى عن الأرض، ولاذ

بالسماء حبّة من كيد الناس وشطارتهم وأفانبْ احتياتعم، ولم يبق تعذا الإلو 
الآف من عمل يستطيعو مع البشر غبّ تغرد العلم بِخبارىم، فهم يقولوف  

أعلم وأدرى، ” Nyambe“امبي كلما سألتهم عن مكاف بعيد: إف الإلو ني
ويدعي زعماء القبيلة أنهم ينتموف إلى ىذا الإلو من ذريتو البٍ ولدتها لو 
بنتو قبل أحد عشر جيلًب، فملكت على القوـ في مكانو، وىذا سر من 

 أسرار الطاعة للزعماء، والثورة على الأجانب واتظستعمرين.

ائل الأفريقية تػل ويرى جلكماف أف اتظراسم والشعائر حلت ببْ القب
الصلوات اتظكتوبة والفرائض اتظسجلة؛ لانعداـ الكتابة في تلك القبائل، 
فكل علبقة تعا شعائرىا ومراتشها، وكل حركة تتحركها القبيلة كلها أو بعض 
أفرادىا طلبًا للصيد، أو انتجاعًا للمرعى، أو زحفًا للغارة على عدوىا 

واتضذر من بعض الأرواح الأخرى، تتطلب منها الزلفى إلى بعض الأرواح، 
 وتلجئها إلى اتخاذ اتظراسم والشعائر اتظتوارثة في أجدادىا.

وكل ما يصيب الإنساف فهو من كيد روح، أو دسيسة ساحر، أو من 
على الإتراؿ؛ فإذا وطئ فيل إنسانًا فقتلو، فالأفريقي « وراء الطبيعة»عالم 
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وتعذا استطاع قتلو، ولكنو يسأؿ يفهم أف قوة الفيل أكبر من قوة الإنساف 
بعد ذلك: تظاذا كاف ىذا الإنساف ىو اتظقتوؿ ولم يكن إنسانًا غبّه؟ أليس 
ىناؾ سر يرجع إلى تدببّ ساحر، أو نقمة روح غاضب، أو مشيئة كائن تؽا 
وراء الطبيعة؟ وىكذا تلتقي الأسباب الطبيعية اتظعروفة بالأسباب المجهولة 

تلس الإنساف السلبمة من الكائنات المحجوبة بِاؿ من تؽا وراء الطبيعة، ولا 
 الأحواؿ.

وقد تزوؿ العقائد بانقضاء الزمن عليها، ولا يزوؿ السحر وأسالبيو 
اتظوافقة واتظضادة البٍ تلجئ الأفريقي من ساحر إلى ساحر؛ ليبطل رقيتو، 
ويفسد مكيدتو، فلب ملبذ عندىم من السحر إلا إلى سحر مثلو أو أشد 

لا تعليل عندىم تظصيبة يبتلوف بها إلا أف تكوف من كراىية عدو منو، و 
 (ٔ)د قدرتو على النكاية من الأرواح. يستعبْ بالسحرة، ويستم

وقد حاوؿ الرحالوف والباحثوف في الأجناس البشرية أف يرجعوا 
، فلم يتفقوا على مصدر واحد، ولم  بالاعتقاد في الأرواح إلى مصدر مفهوـ

 متفق عليو يصلح لتفسبّ كل حالة، وتعليل كل عقيدة.يصلوا إلى قوؿ 

فمنهم مَنْ يرجع بعقيدة الأرواح إلى الأطياؼ البٍ يراىا اتعمجي في 
منامو، وإلى الأحلبـ البٍ يرى فيها أنو انتقل إلى مكاف بعيد وىو لم يبرح 
مرقده في بيتو، فيخيل إليو أف الأطياؼ تتحرؾ في الظلبـ، وتبَؾ الأجساد 

أت حركتها لتجوؿ ىنا وىناؾ حيث تشاء، وأف الذي تلدث في إذا ىد

                                                

 .ٜٗ٘ٔإبريل سنة  ٜٕاللندنية الصادر في  Listenerمن فصل في تغلة (ٔ)
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حالة النوـ تلدث في حالة اتظوت، فيسكن اتصسد ويبلى، ويتحرؾ الروح 
 الذي فارقو بفراؽ اتضياة.

ومنهم مَنْ يرجع بهذه العقيدة إلى طبيعة الاستحياء، أي إلى الطبيعة 
املها كما يعامل البٍ تخيل إلى اتعمجي أف الأشياء ذات حياة مثلو، فيع

الأحياء، ويرضى عنها أو يغضب عليها كالطفل الذي يضرب الأرض إذا 
صدمتو حبْ يسقط عليها، أو يشعر بالراحة حبْ نضرب الأرض أمامو 

 ونعاقبها بجريرة سقوطو عليها، وإصابتو من صدمتها.

وتتمكن ىذه العقيدة في خياؿ اتعمجي مع نقص اللغة، وخلطو ببْ 
ز في تعببّاتها، فإذا تشع أف الأرض ولدت عيوف اتظاء، وأف اتضقيقة والمجا

أباىا اتؿدر من سحاب السماء لم تزؿ ىذه الصورة تتجسم مع الزمن حبٌ 
تنشأ منها أسرة تعا أب وأـ وأبناء، وتعا مشيئة يلقاىا بالتوسل والرجاء، أو 

 بالسخط والإعراض.

بعد اتظوت، وقد  ومنهم مَنْ يرجع بعقيدة الأرواح إلى عبادة الأسلبؼ
تلدث أف يُسَمَّى السلف باسم حيواف كالأسد أو النمر أو الثعلب أو 
النسر أو الصقر، فيحسب أبناؤه مع طوؿ الزمن أنهم تحدروا من ذلك 
اتضيواف، وتكعلوف لو قداسة مرعية توجب عليهم أف تُلرّمِوا قتلو، وأف 

 ولم يأخذوا بثأره. يتوقعوا الضرر والسقم إذا قتلو أحد منهم أو من غبّىم
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ويكاد علماء الأجناس والعادات البشرية أف تكمعوا على إتناف 
القبائل الفطرية بإلو واحد أكبر من ىذه الأرواح اتظتعددة، وأخفى منها في 

 ظواىر الطبيعة.

وقد تقدـ من كلبـ جلكماف أف القبائل في أفريقية الشرقية تؤمن 
حبّة من كيد الناس وشطارتهم  بالإلو نيامبي، الذي ارتقى إلى السماء

وأفانبْ احتياتعم، وىذه العقيدة على الأرجح من بقايا عبادة الأسلبؼ البٍ 
تمتلط فيها التاريخ باتطرافة، وأصلها على ىذا الظن متصل بوحدة القبائل 
في جدىا الأعلى، فهو ربها تريعًا حيثما اختلفت أربابها، وتعددت الأرواح 

ردوه من القدرة، وتركوا لو صفة العلم والدراية كأنو اتظسيطرة عليها، وقد ج
الأب الشيخ الذي اعتزؿ العمل والقتاؿ فلب طاقة لو بمنع العداوة ببْ 

 ذريتو من القبائل اتظختلفة.

ولم ينفرد جلكماف بقصة ىذا الإلو الواحد الذي تشبَؾ فيو القبائل 
قوف على إتناف القبائل اتظختلفة في أفريقية الشرقية؛ فإف الرحالبْ تريعًا متف

 All“، أو يُسَمَّى بِبي اتصميع «نانا»الأسبَالية برب فوؽ الأرباب يُسَمَّى 

father ”.على مثاؿ نيامبي في القبائل الأفريقية 

ويتفق الرحالوف كذلك على إتناف الأقزاـ الأفريقيبْ برب فوؽ 
ا. ولم تكد الأرباب، تشبَؾ فيو القبائل وإف تعذر عليها الوفاؽ فيما بينه

علماء الأجناس قبيلة فطرية بلغت من ارتقاء الإدراؾ أف تؤمن بالتوحيد 
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على صورتو اتظثلى، ولكنها تقبَب من ىذه الصورة كلما ارتقت من فوضى 
 العقيدة إلى مرتبة أعلى وأترع من مراتب النظاـ.

وليس اتعمجي جبانًا؛ فإف اتصبن ببْ الأخطار المحدقة بو أضرُّ بو من 
اعة، وقد عودتو مواجهة السباع واتضياة أف يواجهها علبنية، وأف الشج

يصارعها وينصب تعا الأحابيل، ويستخدـ السلبح اتظستطاع فيما يعُييو أف 
يتغلب عليو باتظصارعة، ولكنو ببْ الأرواح والأطياؼ أماـ خطر مستور لا 

علو لا يدري من أين يأتيو، ولا تكوف الغلبة عليو بقوة البدف والسلبح، ول
يريد أف يتغلب عليو؛ لأنو عنده في حكم الأب أو الرئيس اتظطاع، ورياضتو 

 باتضيلة أولى من التصدي لو بالأسلحة والفخاخ.

ولا بد من مواجهة تلك الأرواح والأطياؼ بما يكف غضبها، ويدفع 
 أذاىا، ويستجلب رضاىا.

طاؽ، ولا بد تؽا ليس منو بد في النهاية، فأما السكوت عنها فلب ي
وأما الصراع معها فلب تكدي فيو البأس، ولا تصلح لو الشجاعة، فكانت 

 حيلة السحر ىي اتضيلة البٍ انتهى إليها، ولم يكن لو بد منها بِاؿ.

وتخصص السحرة لرياضة ىذه القوى البٍ لا ترضى بالأيدي 
 واتعراوات أو اتضراب.

وظهرت البداىة الإنسانية في ىذا التخصص كما تظهر عند 
 الاضطرار إليها في توزيع ترع الأعماؿ.
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فلم يكن السحرة اتظتخصصوف لرياضة الأرواح والأطياؼ أناسًا 
تؽتلئبْ باتضياة، صاتضبْ للكر والفر والصيد، واقتناء النسوة، وإتؾاب 
الأولاد، بل كانوا على نقيض ذلك أمساخًا عزلتهم اتضياة، أو انعزلوا بعد 

، ولاح بينهم وببْ عالم اتطفاء شبو مناسب اليأس من تغاراتها في مطالبها
يعقد بينهما العلبقات الغامضة، ويقرب تعما وسائل التفاىم، ويوقع في 
النفوس أثرًا واحدًا من التوجس والتساؤؿ والريب فيما وراء الظواىر 

 واتظألوفات.

ترشيح بعض السحرة، ” Schweitzer“وقد شهد الدكتور شويتزر 
إف الدميم السيئ لا مطمح لو في اتضصوؿ »يقية: وقاؿ في مذكراتو الأفر 

على امرأة يتزوجها، فإف كبراءه لا يشبَوف لو امرأة لنفورىم منو، ويكوف 
 «أبوه قد مات فيمتلئ باتظرارة، ويتحوؿ إلى السحر للبنتقاـ من قومو.

إف بعض قبائل  ”: Benedict“وقالت الدكتورة روث فلتوف بنديكت 
مر يتطلبوف علم الغيب تؽَّنْ يُصابوف بالصرع، كليفورنيا من اتعنود اتض

ويتعرضوف للغيبوبة في بعض نوباتو، وأنهم يفضلوف النسوة اتظصروعات، 
ولكنهم لا يقصروف الكهانة عليهن، وقد يكوف الرجل اتظختار متأنثاً بطبعو 

 (ٕ)، ويلبس لباس النساء مدى اتضياة. لا يصلح للزواج

برنامج إعداد الساحر ” Callawey“ووصف الأب ىنري كلوي 
لوظيفتو فقاؿ: إنو قد يبدو في أوؿ الأمر قوياِّ سليمًا، ولكنو يهزؿ شيئًا 

                                                

 ”.Patterns of Culture“كتاب ألواف من الثقافة (ٕ)
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، ويعنوف بذلك أنو يصبح عرضة «ناعمًا»فشيئًا، ويصبح في عرؼ القوـ 
للبنفعاؿ والتأثر، ويصوـ عن بعض الأطعمة ويتأذى ببعضها، وتطرقو 

ده بعضها باتظوت، ويقوؿ العرافوف: إنو الأرواح والأطياؼ في منامو، ويهد
يوشك أف تنلكو روح تتصرؼ بو على حكم الأرواح، وفي ىذه اتضالة 
يصاب أىل القرية بالأرؽ ويتساءلوف عمَّا أصابهم؛ لأف وصوؿ الساحر إلى 

ب، حالة لا تدر في ، أي اتظلهم اتظكشوؼ عنو اتضجا«الأنياتؾا»منزلة 
 (ٖ)اتظكاف بسلبـ. 

ظيفة الكاىن ووظيفة الساحر في مبدأ الأمر، فالكاىن ولا تنفصل و 
الذي يقوـ بمراسم العبادة، ىو الساحر الذي يدفع أذى الأرواح والأطياؼ 
ويستجلب رضاىا، ويسخرىا في اتظآرب البٍ تمتارىا، ُ ينفصلبف شيئًا 
فشيئًا، فيصبح عمل الكاىن غبّ عمل الساحر، أو تكمع الرجل الواحد 

ولكنهم يقصدونو لكهانتو في أغراض معلومة، ويقصدونو  ببْ الوظيفتبْ،
 لسحره في غبّ تلك الأغراض.

والغالب أف السحر يراد تظصلحة خاصة أو لإتضاؽ الضرر ببعض 
الأعداء، ويعمد فيو الساحر إلى الوسائل اتطبيثة، ولا يكوف عامِّا شامل 

ضرر النفع في تريع الأحواؿ، وتستخدـ فيو أرواح منقطعة للؤذى وال
تعودت أف تتآمر على النكاية والنقمة، وأف تستجيب لِمَنْ يؤدي تعا 

 الأجر، ويتقدـ تعا بمراسم الشعوذة والأعماؿ اتطفية.

                                                

 ”.Religious Systems of the Amasulu“ديانات الأمازولر (ٖ)
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ويلبحظ أف الكاىن قد يكوف رئيسًا للقوـ وكاىنًا يؤمهم في الصلبة 
والعبادة في وقت واحد، ولكن الساحر لا يصل إلى ىذه اتظكانة إلا أف 

لًب مضافًا إلى الكهانة، أو فرعًا من فروعها البٍ لا ترتقي يكوف السحر عم
 إلى مرتبة الصدارة.

ويلبحظ كذلك أف السحرة مشوىوف أو مصابوف بالآفات، وأف 
أدوار النساء العجائز بينهم شائعة غبّ مهملة، وكلهم ببْ رجاؿ ونساء غبّ 

م عوض عن أىل تضياة القوة والصلببة واتظتعة والظهور، وكأتفا السحر لديه
 نصيب مفقود.

وليست الكهانة على اتصملة من ىذا القبيل، فإف الكاىن قد يكوف 
 من أقدر الناس على اتصد والوجاىة واتظتعة بالرغد واتظلذات.

ويسبق إلى الظن أف السحر والكهانة كلها خداع في خداع من تلفيق 
 السحرة والكهاف، ولكنو ظن خاطئ غبّ معقوؿ؛ لأف السحرة والكهاف
على اتصافهم بالذكاء والدىاء قد نشئوا ببْ أقواـ توارثوا العقائد، 
واحتفظوا بكثبّ من العادات البٍ توتقوا أنها كانت نافعة لِمَنْ قبلهم وأنها 
تنفعهم اليوـ إذا أحاطوا بعلمها وحذقوا تجاربها، وربما لاـ الساحر نفسو إذا 

ك القصور بتكرار قصر في بلوغ ما يطلبونو منو، واجتهد في علبج ذل
التجربة أو سؤاؿ الأقدمبْ الذين سبقوه في الصناعة، وىو بطبيعة عملو لا 
يستغبِ عن اتطداع والتلبيس في معاملة قومو، ولكنو لم يكن قط خادعًا في  
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كل شيء، ولا يزاؿ خادعًا تؼدوعًا في جوىر السحر كلو، وىو الإتناف 
 بفعل الطلبسم وقوة الأرواح.

تظسافة ببْ وظيفة الدين ووظيفة السحر ترقى وكلما انفرجت ا
الإنساف الفطري من فوضى الأرواح والأرباب، ونبذ التسوية بينها، وتعوَّد 
التفرقة بينها فيما يطلبو منها؛ فمنها ما يقصده للنفع كما يقصده تريع 
أبناء القبيلة، ومنها ما يقصده ليتواطأ معو على الإجراـ والنكاية كأنو بعض 

 الذين يعيشوف اليوـ بتأجبّ أنفسهم للنكاية والعدواف.الشطار 

وتلدث في ىذا الطور من التمييز ببْ الأرواح والأطياؼ أف تعرؼ 
، وتتخصص كل «بشخصيات»بِتشاء، وتوسم بملبمح، وتتلبس 

 منها لرسالة تتجرد تعا، وتقدر عليها حيث لا يقدر سواىا.« شخصية»

الذىن للتمييز ببْ عمل الإلو  وفي ىذا الطور أو ىذه اتظرحلة يتهيأ
 وعمل الشيطاف.

 أنواع ودرجات في الحرام والمحظور

تكاد المحرمات في القبائل البدائية أف تربي على اتظباحات والمحللبت؛ 
لأف المحرمات تشمل القداسة والنجاسة والعصياف والاحتقار والاستقذار، 

لأنها تؾسة أو مشئومة، فهناؾ أمور تػرمة لأنها عظيمة مبجلة، وأمور تػرمة 
وأمور تػرمة لأف إتيانها عصياف لرب معبود أو روح قدير، وأمور تػرمة لأنها 

 تُحتقر وتعُاؼ.
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وعدد ىذه المحرمات في ترلتها كثبّ يكاد يشمل كل عمل يزاولو 
الإنساف الفطري، بل ربما كاف اتظباح نفسو داخلًب في التحرلَ على وجو من 

لا بصلوات وشعائر يعرفها اتطبراء، ولا تعم معرفتها  الوجوه؛ لأنو لا يباح إ
كل أحد؛ كالصيد والزرع واتضصاد وما شابهها من أعماؿ اتصماعة أو 
الفرد؛ فإف اتطوؼ من الإقداـ عليها بغبّ صلواتها ورسومها تكعلها في 

 حساب المحظورات.

ل وقد ترقى الإنساف وترقت معو اللغة، ولم تزؿ في تعببّاتو آثار للتقاب
ببْ القداسة والنجاسة في اتظمنوعات، فكلمة اتضرمة في اللغة العربية تدؿ 
على الشيء العزيز العظيم الذي يُصاف وتُلمى بالأرواح والأمواؿ، وقد 

 يشمل اتضراـ كل إُ يعُاب أو يعُاؼ.

وكلمة اتظنيع أو اتظمنوع تدؿ على القوة والرعاية، كما تدؿ على 
 ء أف تنتنع عنها ولا يقبَب منها.الرذيلة البٍ تكب على اتظر 

وكلمة القديسبْ والقديسات كانت تطلق عند البابليبْ والكنعانيبْ 
على الذكور والإناث الذين ينصبوف أنفسهم للبغاء في حرـ الربة 

أو السارية، وقد ترترت ىذه الكلمة في كتب العهد القدلَ « عشبَوت»
القديس أو اتظقدس، ويقاؿ  بكلمة اتظأبونبْ والزانيات، وىي في الأصل من

عن الربة نفسها: إنها كانت خليلة الأرباب ولدت منهم سبعبْ إتعاً 
 «.إيليم»
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وفي القبائل البدائية ثلبثة أنواع من المحرمات اتظقدسة؛ وىي: 
 ، والوثن أو التعويذة، والتابو أو اتضراـ اتظمنوع.«الطوطم»

قتلو وصيده  ىو اتضيواف الذي تحرـ القبيلة” Totem“فالطوطم 
 لاعتقادىا أنها تناسلت منو، أو لأنها ترمز بو إلى معبودىا وأصل وجودىا.

وىو الذي اصطلح علماء الأجناس على  -والوثن أو التعويذة 
شيء جامد مصنوع أو طبيعي تلمل في  -” Fetish“تسميتو بالفتيش 

منعة ما داـ أطوائو روحًا تعا حق الرعاية والتوقبّ، ومنها يستمد اتظرء تزاية و 
على شرعتها في اتظباحات والمحظورات. وقد يكوف الوثن صورة أو حجرًا أو 
حصاة أو قطعة من جذع شجرة، أو ألفافًا من الشعر وعروؽ الشجر وما 

 إليها، يصنعها السحرة أو يصنعها الكبار للصغار.

والمحظور التابي أقل درجة من الطواطم والأوثاف؛ لأنو قد يتفرؽ 
كوف حرامًا عند بعض الناس حلبلًا لغبّىم في البيئة الواحدة، ويتخصص في

بل قد يكوف مستحبِّا مطلوبًا تظئات من الناس ولا تحرلَ فيو على غبّ آحاد 
معدودين. وقد روى الدكتور شويتزر ضروبًا من ىذه المحظورات لا مرجع تعا 

وضع غبّ التحكم من بعض الأرواح اتظزعومة البٍ تكشف عن إرادتها قبل 
 اتظمنوع على الوليد.« التابو»اتصنبْ، فتخبر أباه في الرؤيا باسم 

فمن ىذه المحظورات أكل بعض الطلح أو البذور، ومنها ضرب 
الوليد على ظهره، ومنها تزل اتظكنسة أو بعض الآنية. ولا تكذب 

، بل يصدقها القوـ كل التصديق حبٌ لتقبل «التابو»النبوءات في شأف 
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يد يولد ذكرًا ُ يتحوؿ إلى أنثى إذا خولفت نبوءة أو علبمة عقوتعم أف الول
مرصودة، ويفعل الوىم ىنا فعلو القاتل الذي لا تجدي فيو النصيحة ولا 

رأى الطبيب صبيِّا في مدرسة البعثة أنبأه « تشكينا»الإقناع، ففي ناحية 
رفاقو أنو أكل من إناء طبخ فيو الطلح قبل ذلك ولم يغسل، وكاف الطلح 

ظوراً على الصبي بنبوءة آبائو، فلم يكد الصبي يسمع اتطبر حبٌ تػ
 تشنجت عضلبتو ولزمو التشنج إلى أف مات بعد ساعات.

وتحيط ىذه التابوات كثبّاً بعلبقات اتصنسبْ وبلوغ سن اتظراىقة في 
الذكور والإناث، فيندر ببْ قبائل الأرض البدائية أف ترى قبيلة خلت من 

ظوراتها الكثبّة، فتعزؿ الفتاة ولا تكلم أحدًا غبّ أمها، مراسم اتظراىقة وتػ
أو لا تكلمها إلا بصوت خفيض، ويؤخذ الصبي بعيدًا من بيتو ليغسل في 
العيوف اتظقدسة من روائح الأنوثة البٍ لصقت بو من مصاحبة أمو، وتكري 
لو الكهاف أو كبراء السن شعائر الفطاـ، ومنها في بعض قبائل اتعنود اتضمر 

ف يفارؽ أمو زمنًا، أو يدخل الكوخ وىي مستلقية على بابو فيطأ على أ
بطنها علبمة الانفصاؿ في موضع تزلو حيث اختلط بجوؼ الأنثى وىو 

 جنبْ.

وتدؿ الشعائر اتظوروثة منذ القدـ على جهل مطبق بِسرار اتصنس 
والولادة، وربما تببْ من تلك الشعائر أنهم ينوطوف نسبة الابن إلى أبيو 

تظراسم والشعائر، ولا يعتقدوف أف تغرد الاتصاؿ ببْ ذكر وأنثى تلقق با
الولادة والنسبة إلى الآباء؛ ففي بعض القبائل يفرض العرؼ على الرجل أف 
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يقدـ زوجتو لضيفو الغريب، ولا تننعو ذلك أف ينَسبَ أبناءىا تريعًا إليو؛ 
 لأنو ىو الذي جرت بينو وبينها مراسم الزواج.

أبناء ىذا العصر من تلك اتطرافات البٍ تحيط باتصنس ولا يعجبن 
ومراسم النسبة ببْ الأبناء والآباء، ففي عصرنا ىذا مَنْ يعتقد أف الولد من 
نسل الشيطاف إذا ولد من غبّ زواج مشروع. وقد صدرت اتظنشورات من 
رجاؿ الدولة ورجاؿ الدين بعد كشف أمريكا اتصنوبية وشيوع الأمراض 

لعائدين منها، فكاف فحواىا تريعًا أنها عقوبة على خطايا الزىرية في ا
الشيطاف. وتظا انتشرت عَدْواه ببْ اتظتزوجبْ واتظتزوجات في أواخر القرف 
اتطامس عشر؛ أصدر الإمبراطور مكسميلياف منشوراً ندد فيو باتضضارة، 

 (ٗ)السماوية عقوبة تعم على العصياف.وأنذرىم بالتوبة أو تدوـ ىذه الضربة 

وتتفق تريع المحرمات البدائية على تفنيد مذىب اتظؤرخبْ الذين 
يقولوف عن الديانات وتػرماتها ومباحاتها إنها حيطة اجتماعية، تهتدي إليها 
بديهة المجتمع تظنع اتصرائم ومعاقبة المجرمبْ، وتزاية الأبرياء من عدواف المجرـ 

د؛ وىو إغضاب رب والإجراـ؛ فكل ىذه المحرمات إتفا ترجع إلى شيء واح
أو روح، وتخطي اتضدود البٍ تدنعها الأرباب أو الأرواح، وتعا كلها علبقة 
بعالم اتطفايا والأسرار وما نسميو اليوـ بعالم ما وراء اتظادة؛ لأنو لا ينحصر 

 في المحسوسات اتظادية.

                                                

 Devils, Drugs and“كتاب الشياطبْ والعقاقبّ والأطباء تظؤلفو ىوارد ىجارد.    (ٗ)

Doctors”. By Haggard. 
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وأما اتصرائم وعقوباتها فهي أعماؿ مفهومة مقصودة ترجع إلى 
لبٍ تليط بها علم الإنساف كما تحيط بها إرادتو، وىي الأسباب الطبيعية ا

تعافً بالقصاص اتظقدر وبالثأر والانتقاـ وأداء الغرامة والدية، بل يستمد 
الثأر قوتو أحيانًا من عالم الروح، كما يقاؿ عن روح القتيل في قبائل 

بها: اتصاىلية العربية إنها لا تزاؿ ىائمة مقيدة بجانب القتيل تنادي العابرين 
، حبٌ يؤخذ بالثأر فتشعر بالري وتسبَيح، فليست «اسقولٍ اسقولٍ»

المحرمات الدينية ىي البٍ تتوقف على مطالب القصاص وقوانبْ اتصزاء، بل 
 ىذه اتظطالب ىي البٍ تتوقف أحيانًا على عالم الأسرار والأرواح.

وقد ثبت من أطوار المحرمات في القبائل عامة أنها تتقدـ مع تقدـ 
 نساف في ثلبثة أدوار متشابهة.الإ

فالطور الأوؿ أف تبَقى من اتضدود المحلية إلى حدود عاتظية أو كونية 
تشمل السماوات والأرضبْ، فبعد الرب الذي يسيطر على ينبوع ماء، أو 
شجرة في غابة، أو بقعة في جهة من جهات الإقليم، يبَقى الإنساف إلى 

نهار وأفلبؾ السماء، وكلما فهم الرب الذي يسيطر على السحب والأ
أدرؾ القوانبْ البٍ تربط الطبيعة بنظاـ واحد ترقى إدراكو لقدرة الرب 
الذي تنلك زمامها، ويصلي لو اتظصلوف لإجرائها في تغراىا اتظطلوب، 

 وتحويلها عن المجرى الذي تلذروف عقباه.

ويقبَف بهذا الطور، أو يأتي بعده، طور التمييز الواضح ببْ عمل 
ين والعبادة، وعمل السحر والطلبسم السحرية، فلب يستطيع الساحر الد
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ما يستطيعو الكاىن، ولا يقُصَد الكهاف عامة فيما يقُصَد فيو السحرة 
عامة، وربما تولى الوظيفتبْ رجل واحد، ولكنو وىو كاىن إتفا يتوسل إلى 
الآتعة ويتحرى رضاىا بالصلوات البٍ تلسنها دوف غبّه، أما وىو ساحر 
فهو يسخر الأرواح أو يعاملها على أساس التواطؤ والتعاوف على العمل 
 الكريو، الذي ينفر منو اتظشبَكوف فيو ولا تكهروف بسره عن رضًى واختيار.

وكلما اتضح التمييز ببْ العبادة والسحر اقبَب الإنساف من الطور 
 الآخر الذي يستقل فيو بمشيئتو ببْ الوظيفتبْ.

ة يظل الإنساف رىينًا بمشيئة الأرواح البٍ تنفع ففي اتضياة البدائي
وتضر، وتنطوي على الصداقة أو على العداء، وكلها في رأيو تعمل ما تللو 
تعا، ولا تلق لأحد أف تلاسبها عليو، ولكنو كلما ترقى في التمييز بينها ملك 
اتظيزاف الذي يزف بو أعماتعا وأقدارىا، فيدين بعضها وتلمد بعضها، ويعرؼ 

ها مرءوسبْ ورؤساء تلق تعم أف يشرفوا عليها وتلاسبوىا على أعماتعا، من
وأحس في طويتو أف يطيع بعضها ضرورة وغصبًا، ويطيع بعضها حبِّا 

 واختياراً؛ لأنو أىل للطاعة والرجاء.

ومن ىنا تصبح الأرواح نفسها مطيعة أو عاصية، وماضية على 
تططة العوجاء البٍ ينكرىا  السنن القولَ أو منحرفة عن ىذا السنن إلى ا

 كبار الأرباب.
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ومبٌ أتيح للئنساف مقياس يقيس بو الأرواح والأرباب، ويقيس بو 
أعماتعا وحقوقها، فهو إذف أىل للمشيئة والتبعة، وأىل للتمييز ببْ اتطبّ 

 والشر، وببْ سلطاف الإلو وسلطاف الشيطاف.

 أنواع الصيطهة

 ما ىي أنواع الشيطنة في العالم؟

غريب، ولكنو يبدو طبيعيِّا، بل ضرورياِّ إذا وضع في صيغة  سؤاؿ
 أخرى فسألنا: ما ىو موقف الشر بالنسبة إلى القوة الكونية الكبرى؟

ا تؽا تمطر للمتعجل  وىنا أيضًا نتببْ أف فكرة الشيطاف أعمق جدِّ
الذي تلسب أنو تلل كل مشكلة بكلمة الوىم أو التلفيق، أو تلل كل 

 إلى جهل الأقدمبْ وضلبتعم في اتضس والتفكبّ.مشكلة بإحالتها 

فهناؾ صور للشيطنة بمقدار ما في الذىن البشري من فكرة عن 
الشر في ىذا الكوف: ىل الشر قوة أصيلة؟ ىل ىو قوة إتكابية عاملة؟ ىل 
ىو قوة سلبية؟ ىل ىو عدـ اتطبّ؟ ىل ىو نقص اتطبّ؟ ىل ىو عقبة في 

عمل ما تريد؟ ىل ىو عقبة لا إرادة تعا، طريق اتطبّ؟ ىل ىو عقبة تريد وت
 ولكنها تضاعف جهود اتطبّ وتستدعيو إلى مزيد من اتضركة والثبات؟

كل فكرة عن الشر تنكن أف تخطر على الذىن البشري قد تدثلت في 
صورة من صور الشيطاف، وىذا سبب من الأسباب الكثبّة البٍ تدعو 

ينية على حقيقتها، وحقيقتها اتظفكر الذي تلبـَ عقلو أف يفهم الصور الد
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أنها لغة حية تصور الوجود اتضقيقي تصويرًا صادقًا على أسلوبها الذي 
 يستحق الفهم والتعمق، والنظر إلى ما وراء الظواىر والألفاظ.

كاف الشر أرواحًا ضارة متفرقة في اعتقاد الإنساف على الفطرة 
في حدودىا الكونية اتعمجية، فلما أصبح مسألة كونية عامة تدثلت صورتو 

على شكل معقوؿ، وسبقت اتظذاىب الفلسفية بمراحل بعيدة في ىذا 
 اتظضمار.

كاف الشر في تقدير الديانة المجوسية القدتنة قوة فعالة معادلة لقوة 
اتطبّ: كاف في الوجود خبّ وشر كما فيو نهار وليل، وكاف الليل حقيقة 

 قائمة بذاتها، ولم يكن تغرد غياب النهار.

اف الليل ضد النهار كما كاف النهار ضد الليل، فإذا غاب النهار ك
 فهناؾ ليل، وإذا غاب الليل فهناؾ نهار.

كاف للنور دولة وللظلبـ دولة، وكاف تعذه جنود ولتلك جنود، فهما 
قوتاف متقابلتاف متعادلتاف أو كاتظتعادلتبْ، ولكل منهما وجود قائم قابل 

القوة الأخرى؛ فلب يتوقف وجود الشر على لأف ينفرد بنفسو في معزؿ من 
وجود اتطبّ، ولا يتوقف وجود اتطبّ على وجود الشر، بل كلبتقا موجود 

 بِقو وبقدرتو وبعملو كما يوجد الضداف الصاتضاف للحياة وللبقاء.

كاف الظلبـ يصنع تؼلوقاتو كما كاف للنور تؼلوقاتو البٍ يصنعها، وكل 
 بمقياسو لا يبالي مقياس غبّه ولا يتمناه.منها حسن في نظر نفسو، تػمود 
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ُ تراجحت الكفتاف فرجحت كفة النور على كفة الظلبـ، وظل 
اتظعسكراف متقابلبْ، ولكن إلى حبْ ينتهي آخر الأمر بهزتنة الظلبـ وغلبة 
النور، ُ يبقى الظلبـ شيئًا يلوذ بو أنصاره فيختفوف فيو ولا يظهروف 

 اء، وليست بالفناء ولا بالزواؿ.للؤبصار، وإتفا ىزتنتهم اختف

وعظم التفاوت ببْ القوتبْ شيئًا فشيئًا حبٌ أصبحت قوة الشر كقوة 
الأمبّ التابع مع السلطاف اتظتبوع، فهو يستطيع شيئًا إلى جانب سلطانو، 
ولكنو لا يستطيع تريع الأشياء، ولا طاقة لو على طوؿ اتظدى أف تكاريو في  

 كل شيء.

تحوؿ اتطبّ والشر إلى إلو كببّ وإلو صغبّ، وقد  ومن إتعبْ متعادلبْ
تظل اتضرب بينهما سجالًا؛ فينتصر الإلو الصغبّ وينهزـ الإلو الكببّ، وقد 
يئوؿ الأمر بينهما إلى معركة حاتشة، أو يظل العراؾ بينهما سجالًا إلى أف 

 تزوؿ الأرض والسماء.

تو، لا وجود معو ُ آمن الناس بإلو واحد ىو اتطالق اتظبدع القائم بذا
للشر إلا بمشيئتو وتقديره، فلب يقوـ الشر في ىذه الدنيا بذاتو مستقلبِّ عن 

 الله.

وفي ىذه الصورة ظهر الشيطاف في ديانات الأمم الكبرى، ُ ظهر في 
الديانات الكتابية بمختلف الأتشاء، وكلها تدؿ على التعطيل والتشويو 

كلها قوة سالبة ناقصة، …  والإفساد، ولا تدؿ على اتطلق والتكوين
 وليست بقوة موجبة كاملة تبتدئ بمشيئتها عملًب من الأعماؿ.



 42 

ىذه القوة الشيطانية تحوؿ اتطبّ عن موضعو، أو تدلي للنقص في 
عيوبو، أو تقف في طريق الكماؿ عقبة تصد الساعبْ إليو، أو تزيف 

 اتظخدوع.الإتعية فتجعل الزائف منها كالصحيح في رأي اتظضلل « العملة»

ولكنها في تريع أحواتعا قوة سالبة، وليست بالقوة اتظوجبة اتظوجدة 
 بِية حاؿ.

 وقد يتمرد الشر على اتطبّ ويعصيو.

وقد تمرج الشيطاف على أمر الله، وقد يشوه اتطلق وينتقصو، ويسبَ 
تػاسنو، ويبدي عوراتو، وتلوؿ دوف رضواف الله على تؼلوقاتو، ولكنو يعمل 

 عمل مستقلبِّ في كوف من الأكواف غبّ الكوف الذي خلقو الله.تابعًا ولا ي

وفي ىذه اتظراحل تريعًا يدؿ اسم الشيطاف على موقفو من القوة 
، أو ىو الواشي النماـ، أو «الضد»الكونية الكبرى، فهو اتظتمرد، أو ىو 

 ىو الساعي بالفتنة واتظغري بالفساد واتظوغر للصدور.

ذه الأتشاء إلا وىو تلمل في دلالتو معبُ وما من اسم للشيطاف ببْ ى
الإفساد واتظنع والتشويو، فليست لو قدرة على اتطلق والإنشاء إلى جانب 

 قدرة الله.

وتظا تقررت اتظقاييس الإتعية في الأخلبؽ والأعماؿ تقررت اتظقاييس 
الشيطانية تبعًا تعا وبالنسبة إليها، فكاف اتصديد فيها أنها معالم شخصية 

 مح معلومة لا ترتسم اعتباطاً في الواقع أو في اتطياؿ.ذات ملب
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في صفة واحدة « الشيطنة»وقد عافً الشُّرَّاح الدينيوف أف يلخصوا 
تجمع عنصرىا، ويقوـ بها كيانها، فذكروا الكبرياء، وذكروا العصياف، وذكروا 
اتضسد، وذكروا الكراىية، وذكروا الباطل واتطداع. وكلها صفات لا تحسب 

وازـ الشيطاف إلا بعد علم بوجود الإلو اتظتصرؼ في اتظقادير من ل
 والأكواف.

فالكبرياء افتئات على مقاـ الإلو، والعصياف خروج على شريعتو، 
واتضسد إنكار لنعمتو واعبَاض على تقديره، والكراىية صفة قد يتصف بها 

لك الأبرار حينًا بعد حبْ إذا كانت الكراىية تعذا العمل البغيض، أو لذ
اتظخلوؽ الذميم، ولكنها إذا كانت قواـ الطبيعة كلها فهي صفة ىادمة 
غاشمة تناقض الصفة الإتعية في الصميم، وىي اتضب ولوازمو من البر 
والإنعاـ. أما الباطل واتطداع فهما نقيض اتضق ونقيض الاستقامة، ونقيض 

 اتطلق على الصدؽ والسواء.

الإنساف قد تطورت في اتجاه آخر على أف الأرواح الأولى في جاىلية 
مع ىذا الاتجاه في تغاؿ اتطبّ والشر، وعالم النفس الإنسانية بما يعرض لو 

 من صلبح وفساد.

ذلك الاتجاه الآخر ىو تطورىا فيما يتعلق بقوى الطبيعة وظواىر 
 السماوات والأرضبْ.
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فهنا أرواح من اتصاف اتطفي تعا عمل غبّ علبج النفس الإنسانية 
دىا، وتعا قدرة خاضعة لسلطاف الإلو وَمَنْ يصطفيو من عباده، وفسا

 وينسب إليها كل تغهود عظيم تقصر عنو طاقة الإنساف.

وليست قدرتها ىذه لأنها تعلمت ما لم يتعلمو الإنساف، ولا لأنها 
 ذات عقوؿ أكبر من عقلو وأصلح منو للفهم والتفكبّ.

تعيش فيو، فهي تسخر ولكنها قدرة تأتيها من عالم الأسرار الذي 
القوى الطبيعية لأنها تعيش ببْ أسرارىا، وتحسب منها أو في حكمها، وإذا 
فطنت للمعبُ الدقيق الذي لم يفطن لو الإنساف، فإتفا تأتي فطنتها كذلك 
من اطلبعها على الدقائق واتطفايا، ونفاذىا إلى العالم الذي يطرقو حس 

 الإنساف ولا يتسلل إليو عقلو.

شياطبْ الفنوف والصناعات، تببِ الصروح، وترفع  وىذه ىي
الصخور، وتنهض بالأثقاؿ البٍ تعيا بها كواىل الإنساف وتنوء تحتها أدواتو 
وصناعاتو، وتدخل في ثنايا اتطفاء فتُلهِم الشاعر ما يدِؽُّ عن سائر ببِ آدـ 
من غبّ الشعراء، ولا جرـ يكوف تعؤلاء الشعراء وأمثاتعم من أصحاب 

حاؿ كمس اتصاف وغيبوبة اتظخبولبْ؛ لأنهم تماطبوف اتصاف ويفقهوف  الفنوف
 عنها، ويلحنوف منها أسرار لغاىا وإشارات وحيها.

وتلك ىي أنواع الشيطنة من جانبيها: في اتجاه الضمبّ، وفي اتجاه 
 الذىن والقرتلة.
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بالصلبح والفساد، واتطبّ والشر، « الشيطنة»في اتجاه الضمبّ ترتبط 
 لإنساف تؿو الكماؿ والرشاد.ومساعي ا

بالأسرار والبواطن، « الشيطنة»وفي اتجاه الذىن والقرتلة ترتبط 
وبالوحي اتطفي وغرائب العبارة، سواء كانت عبارة لغة أو عبارة شكل 

 وإشارة.

 وسيكوف لكل نوع من ىذه الأنواع نصيبو فيما يلي من الصفحات.
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 الفصل الثاني

 أسماء الصيطاى الأكبر

في شخصيات مرسومة اتظلبمح، معروفة « العاتظية»تدثلت قوة الشر 
الأتشاء، اشتهرت بها في كل لغة من لغات اتضضارة الكبرى البٍ سبقت 
ظهور الديانات الكتابية، وسنذكر ىذه الشخصيات بملبتػها وأتشائها عند 
الكلبـ على أىم تلك اتضضارات البٍ تعا علبقة بصورة الشيطاف كما 

 الأعصر اتضديثة، ولكننا نتقدـ قبل ذلك خللبصة عاجلة لأتشاء تخلفت في
الشيطاف الأكبر البٍ بقيت إلى اليوـ لورودىا في الديانات الكتابية؛ ولأنها 
قد أصبحت ذات مدلوؿ لغوي إلى جانب مدلوتعا الديبِ، فإف حضور 
ىذه الأتشاء في الذىن يبرز معالم الطريق إلى الوجهة البٍ انتهت إليها 

الشيطاف الأكبر في « شخصيات»سوابق التاريخ ومقدراتو، منذ ظهرت 
اتضضارات الغابرة، إلى أف ظهرت شخصيات ىذا لشيطاف في كل ديانة من 
الديانات الكتابية البٍ أسلفنا أف اسم الشيطاف فيها قد أصبحت لو دلالتو 

 اللغوية إلى جانب دلالتو الدينية.

أشهر ىذه الأتشاء؛ لأنو ورد  بالألف واللبـ ىو« الشيطاف»واسم 
في كتب الديانات الثلبث، ودخل في تعببّات اللغات الأوروبية اتظتداولة 
بلفظو اتظنقوؿ عن اللغات السامية، فيتحدث الغربيوف اليوـ عن الفكرة 
الشيطانية أو عن العمل الشيطالٍ، ويفهموف من عباراتهم معبًُ لا يلتبس 
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معبُ الصفة الشيطانية عندىم مرادؼ على القائل ولا على اتظتكلم. و 
للصفة اتصهنمية البٍ تنطوي على اتطبث والبراعة، وحب الأذى والتمتع 
بالإيذاء؛ كأنو منفس لطبيعة صاحبها يفرج عنو ويسره أف يلمح آثاره وىو 

 مستبَ وراءه.

ىذه عبرية بمعبُ الضد أو « الشيطاف»والرأي الغالب أف كلمة 
ستعارتها من اللغة العبرية أنها لغة اليهود، وأف العدو، ومن أسباب الظن با

ديانة موسى عليو السلبـ سابقة للمسيحية وللئسلبـ، ولكنو ظن يصدؽ 
في حالة واحدة، وىي أف يكوف اليهود أصلبء في الكلبـ عن الشيطاف لم 
يسبقهم أحد من اتظشارقة إليو، إلا أنها حالة لم تثبت، وقد يكوف الثابت 

؛ فإف اليهود قد وصفوا الشيطاف بعد ىجرتهم إلى بابل، خلبفها ونقيضها
 وليست طريق بابل موصدة دوف الأمم السامية غبّ اليهود.

والأرجح عندنا أف الكلمة أصيلة في اللغة العربية، قدتنة فيها، لا 
يبعد أف تكوف أقدـ من نظائرىا في اللغة البابلية؛ لأف اللغة العربية قد 

ن أف يتفرع منو لفظ الشيطاف، على أي اشتملت على كل جذر تنك
 احتماؿ وعلى كل تقدير.

ففيها مادة شط وشاط وشوط وشطن، وفي ىذه اتظواد معالٍ البعد 
والضلبؿ والتلهب والاحبَاؽ، وىي تستوعب أصوؿ اتظعالٍ البٍ تفهم من  

 كلمة الشيطاف تريعها.
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، «الشيطنة»فالشطط من الغلو الذي يدخل في أخص عناصر 
عبُ اتصانب اتظقابل قد تلحظ في مقابلة اتطبّ بالشر من جانب والشط بم
 الشيطاف.

وشاط بمعبُ احبَؽ وتلف، وأشاطو بمعبُ أىلكو وأتلفو، وانطلق 
شوطاً أي ابتعد واندفع في تغراه، وشطن أي ابتعد فهو شيطاف على صيغة 

 فيعاؿ.

وقد كاف العرب يسموف الثعباف الكببّ بالشيطاف، ويقاؿ في بعض 
يَاطِبِْ،  التفسبّات: إف ىذا اتظعبُ ىو اتظقصود من: طلَْعُهَا كَأنََّوُ رءُُوسُ الشَّ
وذكر الشُّرَّاح اليهود اتظتأخروف أف الشيطاف تدثل لآدـ في صورة اتضية حبْ 

ة ببْ اتضية والشيطاف، ويؤخذ أغراه بِكل الثمرة المحرمة، ولم تنقطع العلبق
أف الشيطاف   -وىو عربي باتفاؽ اتظؤرخبْ  -من سفر أيوب عليو السلبـ 

كاف معروفًا ببْ العرب من ذلك العهد الذي كاف سابقًا لعهد خروج ببِ 
إسرائيل من مصر، ويؤخذ من تاريخ الأدب العربي في اتصاىلية أف العرب 
قد عرفوا الشيطاف في أدواره الفنية والأدبية مع السحرة والشعراء، فليس 

على وضعو في موضعو ىو تغرد اسم معرب نقلوه من لغة أخرى ولم يزيدوا 
 من اتظأثورات العبرية.

« إبليس»وأشهر أتشاء الشيطاف الأكبر في اللغة العربية ىو اسم 
الذي تمتلف اللغويوف في أصلو، كما تمتلفوف في نسبة كلمة شيطاف إلى 

 إحدى اللغات السامية.
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كل « إبليس»واتظتكلم العربي يفهم من وصف إنساف من الناس بِنو 
ئل من ىذه الصفة، فهي دالة في كلبـ اتطاصة والعامة على ما يريده القا

الدس والفتنة والدىاء والسعي بالفساد، ولم تحمل كلمة واحدة من دلالتها 
اللغوية أكثر تؽا تزلتو ىذه الكلمة مستعاراً من صفات إبليس في العقيدة 

 الإسلبمية.

بلوس ويرى بعض الغربيبْ أف الكلمة في أصلها يونانية من كلمة ديا
“Diabolos ” البٍ تفيد معبُ الاعبَاض والدخوؿ ببْ شيئبْ، كما تفيد

بمعبُ أثناء، وبالبْ ” Dia“معبُ الوقيعة، وأصلها في اليونانية من ديا 
“Ballein ” ُبمعبُ يقذؼ أو يلقي، ومعبُ الكلمتبْ معًا قريب من معب

َّ إلى معبُ ال  وقيعة.الاعبَاض والدخوؿ ببْ الشيئبْ، أو قريب من 

وعندنا أف ىذا البَكيب أضعف من قوؿ القائلبْ: إف كلمة ديفل 
“Devil” أي الشيطاف، في اللغات السكسونية مأخوذة من فعل الشر ،
“Do-evil” بمعبُ الشر. « إيفل»بمعبُ يفعل، وكلمة « دو»، أي من كلمة

وقد أترع اللغويوف والدينيوف على نبذ ىذا البَكيب مع أنو أقرب إلى صفة 
الشيطاف من الصفة البٍ توحي بها الكلمتاف اليونانيتاف بعد التمحل 

 والاعتساؼ.

ولسنا على يقبْ من انقطاع الصلة ببْ الكلمة اليونانية والكلمة 
إبليس تحتاج بل تتوقف على « شخصية»العربية، ولكننا على يقبْ أف 

ياع ، أي فقد الرجاء؛ فإف ض«الإبلبس»الدلالة البٍ تستفيدىا من مادة 
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الأمل ألزـ صفات إبليس على ألسنة اتطاصة والعامة، وليس أشهر من 
اتظثل الذي يضرب بِمل إبليس في اتصنة مرادفاً تظعبُ الأمل الضائع كل 
الضياع. وقد فرؽ ىذا اتظعبُ ببْ كلمة إبليس وكلمة الشيطاف في ملبمح 
الشخصية، فهذا قد ضيع اتضق وىذا قد ضيع الرجاء، وكذلك قد فرقت 
بينهما شروح الفقهاء، وفرقت بينهما الدلالة اتظلموحة ببْ الشيطنة 

 والإبلبس.

والغربيوف اليوـ يستخدموف الكلمة اليونانية في صيغة النعت، وقلما 
أو « ديابولي»يستخدمونها في صيغة العلم، فإذا قالوا عن شيء: إنو 

يلزـ أنو إبليسي، فاتظفهوـ منو أنو عمل من أعماؿ التمرد واتصبروت، لا 
سيِّئ كل السوء، وإتفا يلزـ أنو خلب من الصفات الإتعية، أو الصفات 

على اتطصوص، وكذلك توصف الثورات اتصائحة البٍ تدمر « الرتزانية»
الظلم وتنسف معالم الطغياف، فهي من اتصبروت بِيث توصف 

في « الرتزانية»، ولكنها من العنف بِيث تخالف الأعماؿ «بالديابولية»
 والرضواف. الرفق

ومن أتشاء الشيطاف البٍ دخلت في الدلالات اللغوية اسم لوسيفر 
“Lucifer ” أو حامل النور، وىو في أصلو اللبتيبِ اسم الزىرة حبْ تكوف
، ولم تكن لو من مبدأ الأمر دلالة سيئة، ولكنو جاء في  «كوكب صباح»

بكوكب كلبـ النبي أشعيا في معرض التبكيت تظلك بابل الذي تشى نفسو 
أنو رأى الشيطاف كنجم »الصباح، وفهم اتضواريوف من كلبـ السيد اتظسيح 

أف اتظقصود ىو الزىرة، وأنو كناية عن اتطيلبء البٍ تقود « سقط من السماء
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صاحبها إلى السقوط، على أف سفر الرؤيا يذكر على لساف السيد اتظسيح 
 «أنا كوكب الصبح اتظنبّ.»أنو تحدث عن نفسو فقاؿ: 

، فاتظفهوـ من ىذا الوصف «لوسيفر»ا وصف إنساف اليوـ بِنو وإذ
أنو يلمع ويتخايل باللمعاف، ويبلغ من العجب بو حد السماجة والصفاقة، 
فهو اتططيئة الساطعة أو اتطيلبء اتظتبجحة، وَمَنْ كاف كذلك فسقوطو أمل 

 يود الناس أف يتحقق، ولا يشعروف لو بالرثاء الذي يصاحب المجد اتظنهار.

ويذكر الأوروبيوف بعلزبوب وبعلزبوؿ في مقاـ اتظتهكم بالرئًسة 
الشيطانية، وأصل بعلزبوب أنو إلو معبود في عقروف، يقاؿ عنو: إنو رب 
الطب، وإنو يشفي اتظرضى؛ لأنو سيد الشياطبْ. وكانت الأمراض العصبية  
كاتصنوف، والشلل، والفافً، والصرع، واتعزاؿ تنسب إلى تلبس الشيطاف 

 سم اتظريض.بج

ومعبُ بعل زبوب رب الذباب، فحولو العبريوف إلى بعل زبوؿ، أي 
رب الزبالة؛ سُخريةً منو وتحقبّاً لأمره ودعواه؛ لأنهم كانوا ينكروف عبادة 

أو الإيل، وقد قالوا حبْ تشعوا بمعجزات « يهوا»البعل، ويدَْعُوف إلى عبادة 
 ونة رب الشياطبْ بعلزبوؿ.السيد اتظسيح في شفاء اتظرضى: إنو يشفيهم بمع

في أساليب العصر « بعلزبوؿ»والدلالة اللغوية البٍ يفيدىا وصف 
اتضاضر ىي الإقرار بالقدرة على قمع الشر؛ لأنها مستمدة من الشر 
نفسو، فهي الشيطنة البٍ تقمع الشياطبْ لزيادتها عليها في الشيطنة، لا 
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ترتفع في قدرتها عن قدر  لأنها تُصلح أو تبتغي الإصلبح، وىي إلى ذلك لا
 الزبالة والذباب.

وىناؾ شيطنة خاصة تدؿ عليها كلمة مفستوفليس، ويقاؿ إنها 
مأخوذة من كلمة يونانية مركبة تفيد معبُ كراىة النور، ويرجحوف أنها من 

بمعبُ تلب، ولكن « فيلوس»بمعبُ نور، و« فوس»بمعبُ لا، و« مي»
من السحر البابلي الذي سرى إلى أصلها القدلَ متفق عليو، فهي مستمدة 

الغرب على أيدي اليهود واليوناف، وتدثل روحًا من أرواح النحس البٍ 
تتسلط على بعض الكواكب، ويستعاف بها على النكاية وخدمة الشهوات 

 السوداء.

موسومة بعيوب الذىن في أسوأ « ذىنية»وشيطنة مفستوفليس 
تظثل العليا، واستباحة كل حالاتو من السخرية والاستخفاؼ، والزراية با

شيء باتضيلة واتظكر والدىاف، فهو ذىن يصنع الشر لأنو لا يبالي الشر 
واتطبّ على السواء، وإذا طاب لو اتطبّ فعَلو غبّ مغتبط بفعلو، كما أنو 
يفعل الشر ولا يلوـ نفسو عليو، ويسر صاحبو أف يرى خيبة الأمل في 

فة السخرية وسخافة اتظثل الصلبح والفضيلة؛ لأنو يثبت بذلك فلس
 الأعلى، ويدفع عن نفسو نقد الناقدين واحتقار المحتقرين.

وقد كاف مفستوفليس في القروف الوسطى شيطاف السحر واتظعرفة 
السوداء، وكاف رجاؿ الدين يتخذونو مثلًب للعلماء الكفار الذين غرتهم 

 لدين.اتظعرفة الدنيوية فانصرفوا إليها، وشُغِلوا بها عن معارؼ ا
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 «.عزازيل»ويبَدد من حبْ إلى حبْ اسم إلو اتطراب أو إلو القفار 

وىو اسم ورد في العهد القدلَ، واختلف الشُّرَّاح في نسبتو إلى أصلو، 
ويرى بعضهم أنو من مادة الإزالة العربية، ويقوؿ آخروف إنو كاف رئيس 

ا منهن، وتزوجو « بنات الناس»اتظلبئكة الذين ىبطوا إلى الأرض فأعجبهم 
ُ انهزـ أماـ جند السماء فلبذ بالصحراء، ويقاؿ أيضًا إف إبليس كاف 

 يُسَمَّى عزازيل، ُ سقط فزاؿ مكانو من السماء.

وقد كاف من عادة اليهود أف يقبَعوا على ضحيتبْ تذبح إحداتقا 
، وترسل الثانية تػملة باتططايا إلى عزازيل رب الأرض «يهوا»للرب 

يوـ في لغة المجاز مرادفة تظعبُ العظمة البٍ تحتفظ بِق اتطراب. وشيطنة ال
التضحية تعا، وتزل القراببْ إليها، ولو كانت تساؽ إلى عرش يستوي على 

 تؽلكة اتطراب.

وليس ببْ أتشاء الشيطاف الأكبر البٍ دخلت في مدلولات اللغة ما 
ىو أشهر ولا أدؿ من ىذه الأتشاء: الشيطاف، وإبليس، ولوسيفر، 

بوؿ، ومفستوفليس، وعزازيل، فهي اليوـ كلمات وأعلبـ، وقد اجتمع وبعلز 
تعا من معالٍ الشيطنة كل ما نستقصيو فيما يلي متفرقًا عن تواريخ الأمم 

، أو قوة الشر العاتظية في موقفها أماـ «قوة الشر الكبرى»والديانات حوؿ 
 عوامل اتطبّ والكماؿ.
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 الصيطاى في الحضارة المصرية

اتضضارات البٍ تدثلت فيها قوة الشر في صورة شخصية من أقدـ 
 تؽيزة باتشها وملبتػها حضارة مصر القدتنة.

فمن أقدـ عصور اتظملكة القدتنة عرؼ اتظصريوف حساب الروح بعد 
اتظوت، وموازين اتصزاء على اتطبّ والشر، والفضيلة والرذيلة، وشروط 

دية في العالم الآخر. ولم يكن البقاء البٍ تستوفيها الروح لتنعم باتضياة الأب
العالم الآخر عندىم مؤجلًب أو منتظرًا في اتظستقبل بعد خراب ىذا العالم 

 -وىو الديار اتظصرية  -الدنيوي، ولكنو كاف امتدادًا للعالم الذي ىم فيو 
وىو كارثة طامة لم يكن من اليسبّ عليهم أف يتخيلوىا ويتخيلوا عاتظاً قائمًا 

نوا يتخيلوف مصر عاتظبْ دائمبْ في كل وقت؛ أحدتقا ظاىر بعدىا، وإتفا كا
يسكنو أحياؤىم، والآخر باطن يسكنو موتاىم، فإذا حدث اتطراب في 
الأرض فإتفا ىو عارض تكنيو الظلم على اتضاكمبْ والمحكومبْ، ُ يزوؿ 
العارض وتعود البلبد سبّتها الأولى مع انتظاـ اتضكم على سنن العدؿ 

 اتضياة بعد اتظوت متصلة باتضياة على وجو الأرض، والإنصاؼ، وتأتي
مستبقية تظطالبها ومآكلها ومشاربها في ظل حكومة كحكومتها، أو ىي في 
ظل حاكم خالد كاف فعلًب في يوـ من الأياـ حاكم الأرض اتظصرية أثناء 

 حياتو الفانية.

وفي كل أمة من الأمم القدتنة الكبرى يتناقل الكهاف والشعب قصة 
نقمة الإلو الأكبر على اتصنس البشري، وندمو على خلقهم، وتفكبّه عن 
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في إبادتهم عقابًا تعم على ذنوبهم. وتختلف ىذه الذنوب باختلبؼ الأمم 
« إتعية»والكهانات؛ فهي تارة مسألة تقصبّ في الضحايا، وتارة مسألة غبّة 

 غبّ من اتظعرفة البشرية، وتارة أخرى مسألة فساد واشتغاؿ باللذات إلى
 ذلك تؽا سجلتو قصص اتطلق والعقاب في تريع الأساطبّ الأولى.

أما ىذه القصة في الديانة اتظصرية، فهي قصة حاكم يغضب على 
المحكومبْ لأنهم ثاروا عليو وتقوا خللعو؛ لأنهم استضعفوه، وظنوا أنو شاخ 

 وىرـ فلم تبق فيو بقية للقدرة على ولاية الأمور.

على جدراف اتضجرة اتطاصة في ىيكل سيبٍ وقد كُتبت ىذه القصة 
( قبل اتظيلبد، وخلبصتها أف الإلو ٖٓ٘ٔالأوؿ، الذي بُبَِِ حوالي سنة )

علم بتآمر البشر على العصياف، فعقد تغلس الآتعة وشاورىم « رع»الأكبر 
في أمر ىذه الفتنة، فاستقر الرأي على إبادة العصاة، وأرسل الإلو الأكبر 

ىم قد ىجروا الديار ولاذوا باتصباؿ، وتعقبهم جنوده عينو عليهم، فألفا
فأثخنوا فيهم القتل حبٌ فاضت الأرض بالدماء، وبقيت منهم بقايا تتوارى 

لأنو أحس حقِّا بالعجز عن إبادة « رع»ىنا وىناؾ من زبانيتو، فحزف 
العصاة أترعبْ، وطفق بعض الأرباب يواسونو ويقولوف لو: إف مشيئتو 

 ل ما يشاء فهو قادر عليو.وقدرتو سواء، فك

وتتم القصة على صورة أقرب إلى الرفق واتظساتػة، فيقاؿ في ختامها: 
سئم الكنود من رعاياه، فأترع نيتو على الاعتزاؿ والإقامة في « رع»إف 

السماء، فندـ الناس على كنودىم وعصيانهم، وتابوا إليو؛ فلم يعدؿ الإلو 
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أف يلقن الناس أسرار « توت»مة الأكبر عن نيتو، ولكنو أمر إلو اتضك
اتضكمة وتعاويذ الوقاية من الآفات، ومنها اتعواـ والثعاببْ، وأف يهدي بها 

 إلى السلبمة مَنْ ىو أىل للهداية.

وتروى قصة النقمة من البشر على روايات شبٌ يكثر فيها التناقض 
 على ما ىو مألوؼ في الأساطبّ الأولى، فأشدىا وأصرمها ىذه القصة البٍ
نقُِشَت على ىيكل ملك يهمو أف يبالغ في بطش الأرباب ومصبّ العصاة، 
وأقربها إلى الرفق تلك الروايات البٍ تقوؿ: إف الأرباب راجعوا الإلو 
الأكبر، وراح بعضهم تنزج اتصعة بالأصباغ اتضمراء ليحكي بها لوف الدـ، 

 قاب.ويزعم للؤرباب الساخطبْ أنو قد أريق منو ما يكفي للزجر والع

وكانت فكرة اتظصريبْ الأقدمبْ عن قوة الشر أو قوة الإلو الشرير 
موروثة من أقدـ العهود، تتسم كما يتسم كل شيء في مصر القدتنة 
بالمحافظة الشديدة، واستبقاء الكثبّ من تؼلفات كل عصر سابق، وكل 
عقيدة مهجورة، فيكثر فيها الاختلبؼ والتناقض على حسب اتضواشي 

 البٍ تلصق بها من كل حقبة مرت بها في طريقها البعيد.والإضافات 

ففي صورة إلو الشر بقية من عبادة الأسلبؼ، وبقية من امتزاج 
السحر بالعبادة، وبقية من عبادة الشمس، وبقية من تعدد الآتعة ببْ مصر 
السفلى ومصر العليا، وفيها مع ذلك أثارات تدؿ على أنها في ترلتها 

قعة عرض تعا التشويو، وانطوت في عداد المجهولات البٍ معلومات تارتمية وا
 يُستدؿ عليها بالتخمبْ والبَجيح.
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ومهما يكن من خلبؼ في العقائد اتظصرية العريقة، فالقاعدة اتظطردة 
في تدحيص لبابها أنها مشتملة ولا بد على شيء يتعلق بكياف الأسرة، 

والعرؼ الاجتماعي، وشيء يتعلق بكياف الدولة، وشيء يقوـ على الشريعة 
 أو على ما نسميو اليوـ بالنظاـ.

وعلى ىذه الصورة تتمثل قوة الشر كما خلصت من الروايات 
اتظتعددة على طوؿ الزمن، فهو صورة الأخ الشرير، واتضاكم اتظغتصب، 
واتظفسد الذي يعيث في الأرض وتمرج على العرؼ والعادة. وىذه ىي 

يدة الشعب اتظصري على الأقل؛ لأف إلو الظلبـ في عق« ست»صورة الإلو 
عقائد الكهنة كانت تخالف العقائد الشعبية في تفصيلبتها، إف لم تخالفها 

 أحيانًا في اتصملة والتفصيل.

معدودًا من آتعة اتضق والاستقامة، « ست»وقد مضى زمن كاف فيو 
، الذي كانوا يرتشونو في صورة حية «أبيب»وكاف الإلو اتظوسوـ بالشر ىو 

وية تحمل في كل طية من جسمها مُديةَ ماضية، وتكمن للشمس بعد ملت
في حرب معها ومع شياطينها السوداء « رع»اتظغيب؛ فلب يزاؿ إلو الشمس 

واتضمراء إلى أف يهزمها قبيل الصباح فيعود إلى الشروؽ. وقد خُصِّص اتصزء 
مس التاسع والثلبثوف من كتاب اتظوتى لوصف القتاؿ ببْ الإتعبْ إلو الش

 وإلو الليل، أو إلو النور وإلو الظلبـ.

وربما كانت القضية كلها في أوائلها اتظنسية قضية النزاع على العرش 
ببْ أخوين تقا: أوزيريس وست، وبقي لكل منهما حزب يعُظِّمو وينتصر 
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لو، حبٌ تغلب اتضزب الظافر كل الغلبة فتضاءؿ أنصار الفريق اتظغلوب، 
إلو « أبيب»لتهمة، وانتهى بتمثيلو في صورة وشاعت عنو أنباء الشر وا

 إلو النور.« رع»الظلبـ، وتدثيل أخيو في صورة 

ولا يبعد أف يكوف في الأمر خيانة زوجية أو شبهة من قبيلها؛ لأف 
زوجتو وىي في « نوت»فاجأ اتظلكة « رع»أسطورة أوزيريس تروي أف الإلو 

في يوـ من أياـ السنة، ، فلعنها ولعن ذريتها، وأقسم لا تلدف «سب»عناؽ 
، الذي كاف مشهوراً بعلم السماء «توت»فلجأت إلى الساحر الأكبر 

وتسخبّ الأرواح العلوية والسفلية، فاخبَع أياـ النسيء اتطمسة لتضاؼ 
إلى السنة، واستطاعت نوت أف تلد ولديها التوءمبْ أوزيريس وست في 

ياـ السنة البٍ يطلعها اليوـ الثالث من ىذه الأياـ، وىي غبّ تػسوبة من أ
بعلمو كلما عاد من الظلبـ، فخرج الولداف وفي أحدتقا أو كليهما « رع»

 طبيعة الظلمة، أو طبيعة النور اتظختلس بغبّ علم من إلو النور.

أما الرواية البٍ استقرت عليها قصة أوزيريس، فهي أف الأخوين 
يو ليقيسو على أخاه وصنع صندوقًا أغراه بالنزوؿ ف« ست»تنافسا، فخدع 

زوجة  -جسده، ُ قتلو ومزقو وألقى أشلبءه في النيل، فجمعتها إيزيس 
َّ رمز  -أوزيريس  بمعونة الساحر توت، وبوأتو عرش اتظغرب، فهو من 

 للشمس في حالة الغروب.

وىناؾ رواية أخرى لعلها ىي الأرجح والأقدـ في التاريخ، وخلبصتها 
، فتغلب عليو «حوريس»و نازع ابنو لم يقتل أوزيريس، ولكن« ست»أف 
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ىذا وخصاه ليحرمو ويقطعو عن اتظلك في حياتو وبعد حياتو، ولم يكن للئلو 
« كوـ امبو»اتظغلوب من مكاف يعبد فيو غبّ أقصى اتصنوب في مكاف 

 اليوـ حيث كاف معبد التمساح.

وتؽا يرجح أف القضية في أوائلها اتظنسية كانت قضية نزاع على 
تػُِي من اتعياكل بعد زمن، وأف أتباعو لاذوا « ست»اسم اتظلك، أف 

باتصنوب، حيث يلوذ كل حاكم منهزـ في عاصمة اتظملكة الشمالية، وأف 
كرامتو حبْ أرادوا أف تلاربوا السلطاف « ستل »ملوؾ الرعاة أعادوا 

 القائم، فبنوا لو ىيكلًب في مصر السفلى، وأوجبوا عبادتو ىناؾ.

من صفات أوزيريس على التناقض « ست»وقد استعبّت صفات 
أنو ملك اتطلود، وسيد »والتقابل ببْ الطرفبْ، فكاف من صفات أوزيريس 

الباقيات، وأمبّ الأرباب والناس، وإلو الآتعة، وملك اتظلوؾ، وسيد العالم 
 «.الذي لا يفبُ سلطانو

فهي نقيض اتطلود والسيادة على الأرباب « ست»أما صفات 
َّ والناس، فلب سياد ة لو على غبّ الأرواح اتطبيثة والأحياء الدنيا؛ ومن 

يصورونو برأس حيواف تغهوؿ، لا يراد بو تدثيل حيواف معبْ، ولكنو تنثل 
اتضيوانية في صورتها اتظبهمة، وتكعلوف لو أذنبْ منتفضتبْ كناية عن الإسراع 

وف عليو إلى استطلبع الشر، وذنبًا شائلًب كناية عن اتضراف والأشَر، ويعود
باللبئمة كلما أصيبت الدولة باتعزتنة، أو أغار على البلبد مُغبٌّ مغتصب؛ 
لأنهم شخصوا فيو عوامل التمرد والانتقاض، فربما كاف ىذا من أسباب 
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حظوتو عند ملوؾ الرعاة، فاعتبروه عونًا تعم وخصمًا للسلطاف الزائل الذي 
نوب تدهيدًا لضم الأقاليم أغاروا عليو، وأحبوا أف يتقربوا إلى عباده في اتص

تريعًا في مصر العليا إلى دولتهم البٍ استقرت بمصر السفلى زمنًا، وتوقفت 
 عندىا جهودىم قبل إجلبئهم آخر اتظطاؼ عن اتصنوب والشماؿ.

ومن أصالة الصبغة اتضكومية أو صبغة اتضكم والتحكيم في أقدـ 
تروي لنا من أخبار اتظأثورات اتظصرية، أف الأساطبّ العريقة في القدـ 

اتهم أخاه باتصور عليو، فوكلت « ست»خصومة ست وأوزيريس، أف 
الأرباب قضيتهما إلى أمينها اتطاص الذي يعرؼ أسرارىا، وتلفظ حكمتها، 

فتببْ لو صدؽ أوزيريس وكذب  -وىو الإلو توت  -ويؤتدن على قضاياىا 
برح كل ست، وخرج ىذا مدينًا بالذنب والشر من زمرة السماء، فما 

مصري في الزمن القدلَ يتقرب إلى إلو اتضكمة، عسى أف يتولى الدفاع عنو 
 بعد اتظوت، وينصفو في قضيتو كما أنصف أوزيريس من أخيو اتظفبَي عليو.

وظيفة ضرورية في عهود الأزمات البٍ تنهزـ فيها « ست»وقد شغل 
شة، فقد  الدولة، وتنضب الثروة، وتمتل نظاـ اتضكم، وتضطرب مرافق اتظعي

يبوء وحده بجريرة ذلك كلو، وكانت عليو وحده تبعة كل آفة « ست»كاف 
، وعوارض اتصفاؼ  لا يستطاع دفعها، ومن ىذه الآفات: ريح السموـ
والقحط، وأوبئة اتظرض، وسائر الأمراض البٍ كانت تنسب من قدلَ الزمن 

اتطبيث؛  إلى اتصاف والعفاريت، وقد كانت عليو التبعة أيضًا في بقاء السحر
لأنو كاف على علم واسع بفنونو، ولم يكن في وسع الكهاف والسحرة أف 
يعاتصوا شروره، ويبرئوا اتظرضى من آفاتو بغبّ وسائلو وأسراره؛ وتعذا كثرت 
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عندىم التمائم والتعاويذ، ومنها ما بقي إلى اليوـ في صور اتصعل واتضشرات 
نها تقرف بالأدوية والعقاقبّ والأساور والقلبئد البٍ لا تُصنع للزينة، ولك

طلبًا للشفاء، ويقوؿ الأطباء الذين كانوا يشتغلوف بالطب والسحر: إف 
الدواء ىو الذي يشفي ويبرئ من اتظرض، ولكن التمائم والتعاويذ ىي البٍ 

 من فعل أرواح الشر وأطياؼ الظلبـ.« العكوس»تدنع 

الأرواح اتطفية، وقد كاف الفراعنة أنفسهم يلجئوف إلى السحر تظغالبة 
فاستعاف رمسيس الثالٍ بِصحاب التمائم والتعاويذ على مداواة أىل بيتو، 
ولم يفعل ذلك جهلًب منو بالطب ولا تعظيمًا منو لقدر السحر، ولكنو فعلو 
إتنانًا بضرورة اختيار البَياؽ من جنس اتظرض، ولكل شيء آفة من جنسو،  

 كما قيل من قبل ويقاؿ في كل زماف.

من بقايا قصص السحرة تـبة لم يتخبّىا جامعو الآثار، ولكنها  ولدينا
اجتمعت تعم من حيثما اتفق ببْ الأنقاض والمحفورات، وكلها تروي أعماؿ 

، أي فالق الصخر، «أبانبّ»السحرة في تغازاة الأشرار، كقصة الساحر 
الذي استخدـ سحره في الاقتصاص من عشيق زوجتو، فصنع على يديو 

الشمع أرسلو في البركة البٍ يغتسل فيها العشيق فالتهمو، تدساحًا من 
 وذىب ليبلغ اتظلك نبأ ىذه العقوبة كي تحدث في ملكو بعلمو وإقراره.

وَمَنْ لم يكن سحره قصاصًا من اتظسُيئبْ إليو وإلى الفضيلة، فهو من 
البٍ يستخدمها الساحر لاستخراج النفائس اتظفقودة،  « خفة اليد»قبيل 

حبْ سقط اتطاتم من إصبع إحدى « خاتشا منخ»لساحر كما فعل ا
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في زورقو، فحسر الساحر اتظاء « سنفرو»اتصواري اتظصاحبات للملك 
وكشف عن أرض البركة حيث استقر الزورؽ إلى جانب اتطاتم اتظفقود، ُ 
تلب الساحر عزائمو فتلبقى اتظاء من تحت الزورؽ ورفعو رويدًا رويدًا حبٌ 

 كما كاف.استوى على البركة  

 يقوؿ صاحب كتاب صناعات السحر في مصر القدتنة:

إف السحرة اتظصريبْ كانوا على علم تاـ بلزوـ الفضيلة والطهارة 
للساحر الطبيب، وفي اعتقادىم على الدواـ أف الآتعة إتفا يقبَب منها كل 
طاىر القلب، سليم النية، وكانوا ينشئوف على الإتناف بِف العبث ومطاوعة 

 (٘)عقل والبدف، وتعوؽ طالب اتظعرفة. تجور على ال الشهوات

ومن أجل ىذا كانوا يقسموف علم الأسرار إلى أقساـ ودرجات، 
فمنها العلم الذي يستعاف فيو بقدرة إلو اتطبّ على الشر وجنوده، وقوامو 

 الصلوات والرياضات الروحية.

الشياطبْ ومنها العلم الذي يستعاف فيو بقدرة الشيطاف الكببّ على 
 الصغار، وقد يدخل فيو السحر اتطبيث بِكم الضرورة على غبّ اختيار.

ومنها السحر اتطبيث للؤغراض اتطبيثة، ولا يليق بالكهاف الأبرار أف 
يشتغلوا بو، وإف وجب عليهم أف يتعلموه لاتقاء ضرره، والتعوذ من سوء 

 عقباه.
                                                

(٘)“The Occult Arts of Ancient Egypt” by Bernard Bromage. 
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تفا كاف في عرؼ وتنكن أف يقاؿ على اتصملة إف الشر في العالم كلو إ
غبّ مشروعة، ولم يكن عنصرًا « جرتنة اجتماعية وطنية»اتضضارة اتظصرية 

أصيلًب في تركيب الدنيا أو تركيب الإنساف، وقد بلغ من تطور ىذه العقيدة 
في تفكبّىم الديبِ أف إخناتوف استغبُ عن اتصحيم، وأنكر دعوى أوزيريس 

 في السيطرة على عالم العقاب بعد اتظوت.

قد استوفى حبٌ اليوـ دراستو اتظثلى في « ست»ولا نظن أف تاريخ 
علوـ الآثار، أو في علم اتظقابلة ببْ الأدياف، فإف الذي عرؼ منو إلى يومنا 
ىذا يسوغ القوؿ بكثبّ من الفروض والاحتمالات البٍ كانت تلوح للنظرة 

ؿ بها أنها الأولى ضربًا من اتطياؿ أو اللعب باتصناس، ولا نعبِ تسويغ القو 
ثابتة، أو أنها راجحة مقبولة على علبتها، ولكننا نعبِ أنها فروض 

 واحتمالات لا ترفض، ولا يزاؿ مَنْ يرفضها تػتاجًا إلى سند وثيق.

كاف « ست»أف « إيزيس وأوزيريس»فاتظؤرخ بلوتارؾ يذكر في كتابو 
يفضي إلى ، وأف ىذا اللقب معناه العقبة اتظعبَضة في طريق «بيبوف»يػُلَقَّب 

اتطبّ لتتحوؿ بو إلى الشر، ويقوؿ في الفصل الثامن والعشرين: إف 
من أتاف، ويعلق اتظؤرخ « ست»الأساطبّ تروي أف اليهود ىم أبناء 

على ذلك في كتابو عن الأرباب اتظصرية فيقوؿ: إف « أوليفيو بور جارد»
ىذه الأسطورة أصل اتطرافة البٍ شاعت في تقديس اليهود في ىيكلهم 

ويقوؿ غبّه ببْ اتصد واتعزؿ: إف شمشوف حاربهم من …  (ٙ) لرأس تزار
                                                

 Les Divinités Egyptiennes” par“لأرباب اتظصرية. من كتاب ا ٕ٘ٓصفحة (ٙ)

Beauregard. 
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أجل ذلك بفك تزار، وإنهم تعذا يتبركوف باتظخلص الذي يأتي في آخر 
 الزماف على تزار ابن أتاف.

أو الشيطاف العبرية من « ستاف»و« ست»وقد تكرر القوؿ بِف كلمة 
من اتظصريبْ في تصوير  أصل واحد، ولا نزاع في اقتباس اليوناف والعبريبْ

العلوية والسفلية، فليس من الأناة أف تؾزـ ببطلبف التشابو « الشخصيات»
في اللفظ ببْ الفرعونية والعبرية مع عبادة اتظلوؾ الرعاة للئلو الفرعولٍ كما 

« ست»تقدـ، وليس من الأناة أف تؾزـ ببطلبف التشابو ببْ مدلوؿ اسم 
باليونانية، وكلبتقا يفيد ” Diabolos“ف عند اتظصريبْ ومدلوؿ اسم الشيطا

معبُ الاعبَاض والدخوؿ ببْ شيئبْ للتعويق والإفساد، وقدتناً شاعت تؿلة 
إيزيس وأوزيريس وغبّتقا من الآتعة اتظصرية ببْ بلبد اليوناف في آسيا 
الصغرى وببْ الإثيوبيبْ واليمانيبْ في اتصنوب، وقاؿ ديودور الصقلي: إنو 

ن بلبد العرب عمودًا للئلو أوزيريس وشيئًا من قصتو م« نيسا»رأى في 
 ملخصًا على ذلك العمود.

وقد ختم الأستاذ بورجارد كتابو الذي أشرنا إليو آنفًا عن الأرباب 
اتظصرية قائلًب: إف النحلة اتظصرية نقلها العبريوف من مصر إلى الشاـ 

وس إلى اليوناف واليمن، ونقلها الإغريق إلى اليوناف، ونقلها الفينيقي قدم
وإلى بلبده، وإف أعظم العقوؿ اليونانية كانت تهاجر إلى مصر لتدرس 
دَ منهم ليكرج  اتظعرفة اتظصرية في طيبة ومنف وعبْ شمس وسايس، وَعَدَّ

“Lycurgos ” ،وصولوف، وطاليس، وفيثاغورس، وأفلبطوف، وإيدوكس
دَ بعدىم أُتؽاً من تلميذات الثقافة اتظصرية ببْ أ ىل الكتاب وغبّ أىل وَعَدَّ
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الكتاب. ولا شك في شيوع عقيدة الثواب والعقاب وعالم الأبرار وعالم 
الأشرار في الديانة اتظصرية القدتنة، فليس من الغريب أف تتخلف منها 
بعض اتظصطلحات واتظسميات، وليس من الأناة على الأقل أف ينتهي 

العزى ىي حيث انتهى في ىذا اتظوضوع، وقد قيل: إف « ست»تاريخ 
إيزيس، وإف مناة ىي منوت أو موت، وإف النصوص متقاربة ببْ بعض 
اتظزامبّ وبعض أناشيد أتوف، وإف أيوب عليو السلبـ كاف يسكن إلى جانب 
مصر، ويتحدث عن أىرامها البٍ تببُ لتخليد اتظوتى، ويكافح الشيطاف 

ات الذي يوسوس لو ويغريو بالكفراف والعصياف. وأقل من ىذه اتظلببس
حقيق بالبَيث عنده، وترؾ الباب مفتوحًا بعده تظا تأتي بو الكشوؼ وتسفر 

 عنو اتظقارنات.

 الصيطاى في الحضارة الههدية

ترجح فئة من علماء اتظصريات أف الديانة اتعندية القدتنة دخلتها 
مقتبسات كثبّة من ديانة اتظصريبْ الأوائل، ويرى برستيد وإليوت تشيث أف 

اتظقتبسات من كتاب اتظوتى، ومن شعائر تقديس اتظلوؾ البٍ معظم ىذه 
 يستطاع التحقق من سبق اتضضارة اتظصرية إليها.

ويرد ذكر مصر في كتب البورنا البٍ ترع فيها اتعنود الأقدموف 
 قصص الآتعة وبعض اتظلبحم الكونية اتظتوارثة عن آبائهم الأولبْ.

البٍ بلغتها تلك اتظقتبسات، ولكن طبيعة الديانة اتعندية تقرر اتضدود 
ولا تنكن أف تذىب بعيدًا إلى ما وراءىا، فهي لا تكوف بطبيعة تلك الديانة 
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إلا من قبيل الشعائر واتظراسم، ولا يتأتى أف تتخطاىا إلى أصوؿ الديانة في 
جوىرىا، إذ كانت الديانتاف اتعندية واتظصرية على اختلبؼ كاختلبؼ 

بلبْ، ولو أراد أحد أف يضع ديانتبْ يتوخى النقيضبْ أو الطرفبْ اتظتقا
فيهما التقابل في العقائد الأساسية البٍ تدور عليها كل ملة، تظا استطاع أف 
يبلغ في ىذا التقابل ما بلغو أىل مصر وأىل اتعند في العهود اتظتتابعة على 

 غبّ قصد بطبيعة اتضاؿ.

د الإنساف والعقائد الأساسية البٍ تدور عليها كل ملة تتناوؿ وجو 
ونظاـ المجتمع، ووجود العالم كلو أو الوجود على إطلبقو، وفي ىذه اتظسائل 
الثلبث تقف الديانتاف العريقتاف موقف التقابل من طرؼ إلى طرؼ، كأنهما 
عامدتاف إلى تصوير سعة الآفاؽ البٍ تحيط بالعقائد في ضمائر ببِ 

 الإنساف.

قيو إلى اتضياة الأبدية، فالديانة اتظصرية تصوف جسد الإنساف وتستب
والديانة اتعندية تنكر اتصسد، وتعلم أتباعها أف الروح تنسخ جسدىا مرة 

 بعد مرة، ولا تناؿ اتطلبص إلا إذا فبِ اتصسد كل الفناء.

والديانة اتظصرية تعتبر دواـ الأسرة آية من آيات النعمة الإتعية، ولا 
بقاء تراث الآباء تعرؼ دعاء إلى خالق الكوف أحب إلى الداعبْ من 

والأجداد، واتصاؿ العقب إلى آخر الزماف، وعلى نقيض ذلك ديانة اتعند 
البٍ تعلق النجاة بالإفلبت من دولاب اتضياة واتظوت، والرجوع إلى 
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، أي اجتناب العلبقة اتصنسية ولو في حالة «اتظوكشا»من طريق « النرفانا»
 الزواج.

عالم المحسوس حق وخبّ، فتجعلو وتؤمن الديانة اتظصرية القدتنة بِف ال
مثالًا لعالم اتطلود، وعلى نقيض ذلك ديانة أىل اتعند البٍ تحسبو شرِّا 
تػضًا، وباطلًب موىومًا، ومنبعًا تصميع الشرور البٍ تعبَض عالم اتضقيقة، 

 وتشغل الروح بالأعراض والقشور.

 ويكفي ىذا الاختلبؼ ببْ الديانتبْ لامتناع التشابو بينهما على
اتطصوص في مسألة الشر، وقوة الشر، وعلبقة ىذه القوة بنواميس الكوف 

الإتعية، أو ما يتمثل في « الذات»اتطالدة، سواء منها ما يتمثل في صورة 
 الذي ليس لو ذات.« الكارما»الناموس الأعظم أو 

على أف الديانة اتعندية تحبّ علماء اتظقارنة ببْ الأدياف أشد اتضبّة في 
البٍ تقابل شخصية الشيطاف، أو قوة الشر العاتظية عند « صيةالشخ»أمر 

أصحاب الديانات الأخرى. وأسباب ىذه اتضبّة متعددة لا يصادفها 
 العلماء بهذه الكثرة وبهذه الصعوبة في غبّ الديانة البرتقية وما تفرع عليها.

من ىذه الأسباب أف اتعنود الأقدمبْ قد تعاقبوا على البلبد بعقائد 
فة يوشك أف تتناقض ببْ قبيل وقبيل من السابقبْ واللبحقبْ، وربما تؼتل

تعمد القادموف أف يهدموا عقائد مَنْ تقدمهم، فلب ينجحوا كل النجاح ولا 
يبَكوىا سليمة من التضارب والاختلبط، ومن ذلك في ىذا الباب عقيدتهم 

بوف إليها ، وينس«راكشال »في العفاريت اتطبيثة أو العابثة البٍ يسمونها با
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أعمالًا كأعماؿ الشياطبْ في الديانات الأخرى، فإف الباحثبْ في اشتقاؽ 
الكلمة يقولوف تارة: إنها تفيد معبُ اتضراسة، ويقولوف تارة أخرى: إنها 
الاسم الذي كاف يطلق على اتعمج الأولبْ الذين سكنوا اتعند قبل إغارة 

ينابيع اتظاء. وقد رسخ  الآريبْ عليها، وكانت تعم حراسة على الطرؽ وعلى
في الأذىاف من أحاديث القتاؿ بينهم وببْ الآريبْ أنهم أعداء البشر، وأنهم 
يبَبصوف بالناس كما يبَبص الناس بهم في كل مكاف، فلب ينجو أحدىم من 
الآخر حيث أصاب الغرة منو، ُ تطاوؿ الزمن فانقسموا في أساطبّ العامة 

البريئة البٍ تهيم على « الياكشا»واح إلى أقساـ ثلبثة: أحدىا يشبو أر 
وجهها ولا تؤذي أحدًا إلا أف يتعرض تعا، والثالٍ يشبو العصاة اتظتمردين 
من اتصن ويعادي الإنساف ألد العداء، والقسم الأخبّ يلوذ باتظقابر 
والصوامع وتلالف اتظوت واتطراب، ويقوؿ مَنْ يزعموف رؤيتهم: إنهم 

عضهم ذو ثلبث أرجل، ومنهم مَنْ لو عبْ مشوىوف، بعضهم ذو رأسبْ، وب
واحدة في رأسو، ومنهم مَنْ لو عدة أعبْ، وكلهم على خلبؼ البشر في 

 البَكيب.

عمل من أعماؿ الإغراء والإغواء، « الراكشا»ولا ينسب إلى ىؤلاء 
ولكنهم قد يغتصبوف النساء عنوة، ويتلصصوف في الطرؽ اتظقفرة، 

« الراكشا»ث والدعابة. ورئيس ىؤلاء ويستبيحوف الأذى للكيد أو للعب
،  «راـ»زوجة البطل « سيتا»ىو الذي اختطف اتضسناء « رفانا»اتظسمى 

، ُ تزلها إلى جزيرة سرنديب، ولم يستطع «الرتكيفيدا»كما جاء في ملبحم 
 زوجها أف يهتدي إليها وتمرجها مِن أسْرىا إلا بمعونة القرد ىنوماف.
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الذي أبغضو الآريوف، « الشر»ىم  «الراكشا»فالشياطبْ في صورة 
وصوَّروه لأبنائهم في الصورة البٍ تنفرىم منو، وتحذرىم من كيده، واتهم 
عندىم بما يتهم بو كل شعب مهزوـ يستأصلو أعداؤه، ويدفعوف بو إلى 
أقاصي الأرض وزوايا اتظدف، ويستثبّونو أحيانًا من فرط الظلم فيثور، 

و عاجزًا عن الأذى، قانعًا بالسلبمة أو ويهملونو أحيانًا فيهيم على وجه
 متحفزًا للبنتقاـ.

وإلى جانب التتابع في الديانات والأقواـ اتظغبّة على البلبد، يقوـ 
السبب الشامل في تريع العهود، ولا سيما العهود الأخبّة البٍ تطورت 
فيها فلسفة اتعياكل، ووجد فيها الكهاف اتظفسروف واتظفكروف على أعقاب 

اتظتنسكبْ أو الدىاة اتظتحكمبْ؛ ففي ىذه العهود الأخبّة تدكن  الكهاف
الاعتقاد ببطلبف العالم المحسوس، وغلبة الشر على طبيعة الوجود كلو، فلم 

الشرير تػل خاص لقوة تفسده وتدحض فيو اتضق، أو « الوجود»يكن في 
وف تنقض فيو اتطبّ. وما فيو من حق ولا خبّ إلا أف يفارقو الصاتضوف الناج

 بِرواحهم إلى عالم الفناء.

وقد اشتمل الثالوث الأبدي في الديانة البرتقية على ثلبثة أرباب؛ 
الإلو في صورة اتضافظ، « فشنو»الإلو في صورة اتطالق، و« براتقا»ىم: 

َّ  -الإلو في صورة اتعادـ، فكاف اتعدـ « شيفا»و عملًب ربانيِّا يقوـ  -من 
وينصف بو اتضق من ىذا الوجود الباطل الذي بو الإلو في صورة من صوره، 

ينبغي أف يزوؿ؛ ليمهد سبيل الطهارة والصفاء. وبهذه اتظثابة يضيق تغاؿ 
 الشيطاف ولا تدس اتضاجة إليو في نظاـ الوجود.
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ومن الصعوبات البٍ تُحبِّّ علماء اتظقارنة ببْ الأدياف أف التناسخ أو 
شعبة في الديانة البرتقية تعدد الصور للروح الواحد عقيدة عميقة مت

وفروعها، فليست ىي مقصورة على الإنساف في أدوار حياتو اتظتعاقبة، ولا 
على اتضيواف في أشكالو اتظتنوعة، بل تعم الوجود كلو من الأرباب العليا إلى 
ما دونها من اتضيواف والنبات حبٌ اتصماد؛ وتعذا يتفق أف تكوف للئلو صور 

ضها، وتقبَف النقمة بغبّىا، فيدين أناس للئلو متعددة تقبَف النعمة ببع
على أنو مصدر اتطبّ وقائد الأرواح في طريق الفناء إلى حظبّة « شيفا»
الأسبُ، ويرىبو أناس آخروف على أنو سلطاف الغضب والنكاية، « الوجود»

 فلب رتزة عنده ولا موئل من قصاصو وتقلُّب أطواره.

ء من أسباب اتضبّة وتناقض وليس تعدد الصور كل ما يواجو العلما
الصفات في الإلو الواحد، بل ىناؾ سبب آخر يضاعف ىذا التعدد، ولا 

الربانية الواحدة أف تتولى أعماؿ العدد العديد من « الشخصية»تننع 
ل الشخصيات الربانية في معظم الديانات، وىذا السبب ىو إضافة ا

 اتظسائل الدنيوية. ، أي قرينة الإلو الأنثوية، إلى وظيفتو في«شاكبٍ»

، بمعبُ القرينة أو الزوجة، ىي البٍ تنوب عنو «شاكبٍ»فكل إلو لو 
، أو في الشئوف البٍ يبَكها ولا يتفرغ تعا إيثاراً للعمل في «شئوف الدار»في 

 الآفاؽ العلوية.

فتجعل تعا طبيعتبْ: طبيعة بيضاء « الشاكبٍ»وتعود الأقاويل إلى 
منها الرفق والرتزة، وطبيعة سوداء منها العسف والقسوة، وقد تتسمى 
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الواحدة ذات أربعة أتشاء غبّ « الشاكبٍ»الطبيعة الواحدة باتشبْ؛ فتصبح 
الأصيل  اتشها الأصيل، وعلى ىذا اتظثاؿ تُسَمَّى قرينة سيفا إلو الشر باتشها

حبْ ترجى منها « جورى»واسم « أوما»، ُ تُسمَّى باسم «ماىسواري»
حبْ تُخْشَى منها « كالي»واسم « جوري»الرتزة واتظودة، وَتُسَمَّى باسم 

النقمة وسوء النية. واسم كالي الأخبّ ىو الاسم الذي يعرفها بو عبادىا 
ببْ البشرية قتل الذين اشتهروا باسم اتطناقبْ، واتخذوا شعارىم في القرا

 الضحايا بغبّ إراقة الدماء.

خلنق « كالي»وقد عاشت تراعة اتطناقبْ زىاء ستة قروف تتعبد للئتعة 
ضحاياىا، والتقرب بِسلببهم على تػاريبها. وتػُتَخيَّل ىذه الإتعة على مثاؿ 
امرأة عابسة تحيط خصرىا بنطاؽ من اتصماجم والسكاكبْ، وتحمي كل مَنْ 

« فشنو»إليها بتلك القراببْ. وعقيدتهم في ذلك أف الإلو يطيعها ويتقرب 
عن ملبحقتو في « شيفا»تلافظ على الأحياء فيتكاثر عددىم، ويعجز الإلو 

على ىذه اتظهمة، « بالشاكبٍ كالي»مهمة الإبادة والإفناء، فيستعبْ 
ويتزلف إليها عبادىا باتظعونة على القتل مع اجتناب سفك الدماء؛ لأف 

 يراؽ على الأرض تتولد منو اتضياة. الدـ الذي

وتراعة اتطناقبْ ىذه طائفة قليلة ببْ اتظلبيبْ من اتعنود الذين 
ينكروف عبادتها، ويسفهوف أحلبمها، وتلرموف قتل اتضيواف، بل قتل اتعواـ 

، ولا «كالي»واتضشرات، فضلًب عن الإنساف، ولكنهم لا ينكروف ربوبية 
يرتضونو وتلسبوف أنو أقرب إلى رضاىا،  يبَكوف عبادتها على النحو الذي
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ومن ذاؾ أنهم يبَىبوف أو يكفوف عن النسل فبّضونها بغبّ حاجة إلى قتل 
 الأبرياء.

وتلك الأسباب في ترلتها ىي البٍ تحبّ علماء الأدياف كلما أرادوا 
تنعزؿ بقوتها عن القوى الإتعية في « شخصية شيطانية»أف تلصروا الشر في 

 ددة.أقانيمها اتظتع

ولكنهم يثوبوف في النهاية إلى عقيدة واحدة مشبَكة ببْ النحل 
واتظذاىب، ولا حبّة فيها عند تصوير الشر في صورتو الكونية الشاملة، 
وىذه العقيدة ىي الإتناف بِف العالم المحسوس شر وباطل، وأف كل ما يربط 

وس على  الإنساف بو شر وباطل مثلو، وتشتمل روابط الإنساف بالعالم المحس
كل مطمع، وكل شهوة، وكل أمل يفتنو بلذة من لذاتو، أو قنية من 

؛ لأنها سبيل الروابط «اتظرأة»مقتنياتو، وتتجمع ىذه الفبً قاطبة في 
الدنيوية البٍ تقيد اتضي بالدورات الأبدية في دولاب الولادة واتظوت، وأف 

ويثوب إلى  لعنة اتظوت لتلبحق كل مَنْ يولد ويلد حبٌ ينقطع عن النسل،
َّ يفُضي بو « النرفانا» بغبّ علبقة ترده إلى ىذا العالم المحسوس؛ ومن 

 اتظطاؼ في الآباد اتظتطاولة إلى غاية كل مطاؼ من الفناء والسلبـ.

كلما عرضوا لعمل من « الأنوثة»ويلبحظ أنهم تليلوف الأمر على 
 نيوية الأرضية.أعماؿ الأرباب ينزىوف عنو الآتعة، ويلحقونو بالشواغل الد

أو « مايا»ويلبحظ كذلك أنهم يقولوف عن العالم المحسوس كلو: إنو 
في صورة أنثى شديدة الفتنة « اتظايا»وىم وضلبلة، وأنهم يصوروف ىذا 
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والغواية، وتنثلوف تراؿ العالم المحسوس بجماؿ الأنثى البٍ تستعبْ بالغريزة 
وف اللذة نعمة تبُتغَى وىي اتصنسية على خداع اتظفتونبْ عن اتضقيقة، فيحسب

 شقاء أبدي لا يؤدي إلى غبّ شقاء.

وليس في الديانة اتعندية وفروعها اتظتشعبة شخصية واحدة تشبو 
من اتظوت، ويقولوف: « اتظارا»شخصية الشيطاف غبّ الرب الذي يسمونو 

إنو يسيطر على السماء السادسة وما دونها من العوالم الأرضية، وكأنهم 
تنة اتضياة الدنيا مشخصة معروفة باسم واحد بدلًا من تعميم ترعوا فيو ف

القوؿ على الفبً البٍ تساور النفس ولا تتمثل تعا ذات في اتضس أو 
 اتطياؿ.

إنو وسوس لو وأفٌ في «: بوذا»ىو الذي قيل في قصة « اتظارا»وىذا 
وسواسو ليشغلو عن النسك، ويصرفو عن مسلكو من اتضكمة، وىو 

 عتداؿ.مسلك الزىد والا

فالشر الكولٍ ىو الشر النفسي الذي تمامر الضمبّ، ويزين لو ترؾ 
 اتضكمة والإقباؿ على الأوىاـ والأباطيل.

وديانة اتعند على ىذا لم تبتدع شيطانًا أو أرواحًا شيطانية غبّ الأرواح 
البٍ يسمونها بالراكشا، ويردونها إلى الشراذـ اتظشردة من أبناء البلبد 

ن صمدوا للآريبْ زمنًا ُ استكانوا على مضض وتربص، أو الأصلبء الذي
 على ىواف واستسلبـ.
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فهو مرادؼ للفتنة وكل ما يغري النفس « الشيطاف الكولٍ»أما 
 بمطامع اتضياة.

ويصعب على اتظتتبع للؤعماؿ البٍ تػُنْسَب إلى بعض الآتعة، 
اتظعادية للجنس والأعماؿ اتعامة البٍ تػُنْسَب إلى الشياطبْ اتعادمة أو 

البشري أف يفرؽ بينهما بغبّ الرجوع إلى النيات، فقد تتشابو في اتعدـ ولا 
تفبَؽ عن القصد والنية، فما كاف ىدمًا للقضاء على مطامع الدنيا 
وحبائلها فهو خبّ، وما كاف ىدمًا للتنافس على ىذه اتظطامع، والوقوع في 

 الاسم الذي يطلق عليو.ىذه اتضبائل؛ فهو من عمل الشيطاف كيفما كاف 

 الصيطاى بين الههريو

بعناية من اتظؤرخبْ الدينيبْ وعلماء اتظقارنة « بلبد النهرين»ظفرت 
ببْ الأدياف لم يظفر بها قطر آخر؛ لأنها ميداف للبحث لا يضارعو ميداف 
آخر في اتساعو وامتداد تارتمو، وتعدد أقوامو، وتيسُّر البحث فيو لنوعبْ 

ا أف يتيسرا في رقعة أخرى من الكرة الأرضية؛ وتقا: من اتظقارنة ين در جدِّ
مقارنة الأدياف ومقارنة الأجناس في وقت واحد، إذ كاف وادي دجلة 
والفرات وطنًا قدتناً أقاـ فيو الآريوف والساميوف والطورانيوف، وسواء صح 
أف السومريبْ الذين أقاموا فيو زمنًا قد وفدوا إليو من الصبْ أو لم يصح 

نبي المجوسية عاش ببْ « زرادشت»ىذا القوؿ الغالب، فقد صح أف 
الطورانيبْ واتظغوؿ حقبة من الزمن، ووفق ببْ عبادتهم وعبادة الوثنية 

 المجوسية بعض التوفيق.
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وىذا التعدد في السلبلة يصاحبو تعدد آخر في الأحواؿ الاجتماعية 
ائمة وتغتمع الزراعة ببْ تغتمع اتظدف وتغتمع الرعاة، وتغتمع الزراعة الد

اتظتنقلة، وببْ أناس يبنوف اتعياكل وأناس لا يعرفوف البناء، أو أناس يعبدوف 
النار والكواكب وأناس يلصقوف عبادتهم بالأرض ومعاتظها وعناصر الطبيعة 

 البٍ تهيمن على أرزاقهم ومساعيهم.

وتتضاعف العناية بالديانات البٍ نشأت ببْ النهرين لسبب غبّ ىذه 
؛ لأف الأ سباب، يهتم بو الأوروبيوف وأتباع الأدياف الكتابية على العموـ

مراجع الأدياف الكتابية تبتدئ في بلبد النهرين منذ عهد إبراىيم اتطليل إلى 
عهد الشريعة اتظوسوية وشريعة تزورابي إلى عهد السبي واختلبط ببِ 

في العرؼ الديبِ إسرائيل بالبابليبْ واتظيديبْ، واقتباسهم ما اقتبسوه منهم 
وعبادة « مبَا»والشعائر البٍ تعا اتصاؿ بمراسم العبادة، ُ تأتي عبادة 

، وقد زاتزتا اتظسيحية مزاتزة شديدة في دولة الروماف من «اتظانوية»
 شواطئ آسيا إلى اتصزر البريطانية.

فالعقائد الدينية البٍ نشأت قدتناً حوؿ بلبد النهرين لم تزؿ تػور 
اتظقارنة والاستشهاد في تريع الديانات الكبرى، وأوتعا البحث ومرجع 

اتظسيحية البٍ يدين بها الأوروبيوف، وىم أوؿ مَنْ درس اتظقارنة ببْ 
 الديانات على النهج اتضديث.

وتؿن في ىذا الفصل لا نقصر الكلبـ على البلبد البٍ تحصرىا 
اتضضارة البٍ  الأوضاع اتصغرافية ببْ النهرين، ولكننا تفضي معها إلى حدود
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تأثرت بها أو أثرت فيها من وراء النهرين شرقًا إلى أرض فارس، ومن ورائها 
غربًا وجنوبًا إلى الأقطار العربية أو الأقطار السامية البٍ كاف تعا اتصاؿ 

 بالدولة القائمة في بابل وآشور.

إلى استقصاء العقائد والشعائر في  -في ىذا الفصل  -ولا حاجة بنا 
قعة الواسعة من اتظساكن والسكاف، وإتفا ننظر إلى عقائدىا ىذه الر 

وشعائرىا من جانب الصلة بموضوع الكتاب، وىو الكلبـ على 
أو قوة الشر العاتظية، وقد كاف تضضارة النهرين صلة وثيقة « الشيطاف»

بجميع الأمم البٍ دخلت في عداد اتظؤمنبْ بالأدياف الكتابية، فليست في 
ارة أحق بالدراسة في ىذا الصدد من اتضضارتبْ البابلية حضارات العالم حض

ما »والفارسية، وكلتاتقا تدخل في العنواف الشامل الذي نطلقو على أقطار 
بشيء من التجوز من الوجهة اتصغرافية، وبغبّ تجوز من « ببْ النهرين

 الوجهة الثقافية.

ا من تؽيزً « اتططيئة»لفهم التطور في معبُ « بابل»فنحن نرجع إلى 
 معبُ الذنب أو العيب أو الرذيلة أو اتصرتنة.

أو النزاع « الثنوية»لفهم التطور في مذىب « فارس»وتؿن نرجع إلى 
ببْ سلطاف اتطبّ وسلطاف الشر في الأكواف العليا والسفلى، ومنها الكرة 

 الأرضية.

إذا كنا نعرؼ للحضارة اتظصرية صبغة نلتمسها في تريع مظاىرىا، 
كم والشريعة ونظاـ الدولة، فالصبغة البٍ تغلب على وىي صبغة اتض
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ىي صبغة التنجيم والأزياج الفلكية.  -على ىذا النحو  -حضارة بابل 
وسنرى أف علماء اتظقارنة ببْ الأدياف لم يلتفتوا إلى ىذه الناحية في علبقتها 

لا تفُهَم حقَّ  -على ما نرى  -، مع أنها «اتططيئة»بفهم اتظقصود من معبُ 
 همها ما لم تبتدئ من ىذه البداية.ف

لقد عرؼ البابليوف رصد الكواكب من أقدـ الأزمنة، وعلقوا مصائر 
الناس وأقدارىم بسعودىا وتؿوسها، فلب يسعد أحدىم بنعمة السماء ولا 
يشقى بغضبها إلا وىو في اتضالتبْ عرضة للقضاء اتظسطور في أزياج 

.  النجوـ

وتقديره مصاحبًا لعلم التنجيم  وقد نشأ عندىم علم الفلك بِسابو
خلرافاتو وأوىامو، ولم تكن كل ىذه اتطرافات والأوىاـ خداعًا من الكهاف 
السحرة، بل كانت عندىم عقيدة يصدقونها وتنزجونها بالقصص والألغاز 

 البٍ يدركها العامة، ولا يدركوف ما وراءىا.

وىي قصة من وما من قصة بلغتنا من أرض بابل في تارتمها القدلَ إلا 
قصص اتظناظرة ببْ الأرض والنجوـ في شكل من الأشكاؿ البٍ يفبً فيها 

 اتضس واتطياؿ.

تتحدى السماء فتستعبْ بالطوافبْ على « تيامات»فرَبَّةُ الأرض 
حكم أقطارىا، وتخلق من جوفها اتضيات واتضيتاف لتوطيد سلطانها، وبرج 

لى مناجزة الأرباب في تشاواتها، بابل يقيمو اتظتمردوف من البشر لبّتفعوا بو إ
وكل ثورة من ثورات الأساطبّ اتظزعومة فإتفا ىي في مدلوتعا خروج من 
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الأرض على إرادة السماء، لا تلبث السماء أف تكبحو وتروضو على 
 الطاعة الواجبة، وعلى التسليم تعا بِقوؽ الصلبة والقرباف.

يستطلع إرادة  فلم يكن للبابلي من ىمٍّ في سره وعلبنيتو إلا أف
، وتَمرُج بالإذعاف تعا وموافقة ىواىا من عداد  إلى « اتظنحوسبْ»النجوـ

؟ وماذا كُتب  عداد السعداء، ويسأؿ العارفبْ بالتنجيم: ماذا تريد النجوـ
؟ فما كاف رضًى للنجوـ فهو الفلبح والنجاح، وما لم  لي في كتابها اتظرقوـ

 يكن رضًى تعا فهو اتطيبة والضياع.

ن الأمر ىنا أمر اتضسن والقبيح، أو أمر الصلبح والفساد، أو لم يك
وإتفا ىو أمر الرضى من كواكب السماء … أمر الاستقامة والإجراـ، كلب 

بما يوافق اتظسطور اتظكتوب، أو أمر الغضب الذي تليق بمنَْ تمالف قضاء 
 الكواكب في تغراه.

عيد واتطائب والفارؽ ببْ الأمرين إتفا ىو الفارؽ ببْ اتظوفق الس
اتظنحوس، أو ببْ مَنْ يسلك سبيل السلبمة ومَنْ يقبَؼ تزاقة اتطلبؼ بغبّ 

 رجاء.

وينبغي أف نفهم ىذا اتطلبؼ باتظعبُ الذي تنيزه من معبُ الذنب، 
ومعبُ العيب، ومعبُ الرذيلة، ومعبُ اتصرتنة؛ فإنو يباينها في طبيعتو، ولا 
يتأتى للئنساف أف يعرؼ موضوع التحرلَ منو إلا إذا عرؼ مشيئة الله فيو، 

تطاصة ببْ وليست الذنوب أو العيوب أو الرذائل أو اتصرائم بهذه الصفة ا
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المحرمات؛ لأف الإنساف قد يعرفها ببداىتو أو بتعليم المجتمع الذي يعيش 
 فيو.

فالذنب إساءة قد تكنيها الإنساف على مَنْ ىو مثلو أو مَنْ ىو دونو، 
 وقد يصاب بها كما يصيب، فهو مسألة إنصاؼ أو إجحاؼ في اتظعاملة.

سألة كفاية والعيب نقص يعبَي الإنساف من عجزه أو جهلو، فهو م
 وقصور.

والرذيلة إسفاؼ يتورع عنو صاحب الفضيلة الذي يروض نفسو على 
 الكماؿ، فهي مسألة كرامة وابتذاؿ.

واتصرتنة عدواف بغبّ حق يتعارؼ الناس على إنكاره وتغازاة فاعلو، 
 فهي مسألة قانوف وقضاء.

، فيكفي فيو أف يعمل الإنساف ما «خطيئة»أما اتطلبؼ الذي يُسَمَّى 
لم يرُدِه الإلو، ولو لم يكن من ورائو ضررٌ يعلمو؛ لأف اتطلبؼ قلة إتناف 

 باتظشيئة الإتعية؛ فهو مسألة أدب أو سوء أدب مع الله.

ولفهم اتططيئة على ىذا الوجو مُشابِو في علم السحر والكهانة يقُرّبِو 
من الأذىاف على تؿو سائغ في كل تعليم، فليس من أدب التلميذ الذي 

خفايا السحر والتنجيم أف تكبَئ على كشف القناع عن سر تلجبو  يتلقى
اتظعلم إلى حبْ، وعليو أف يغمض عنو عينيو ثقةً منو بما تمتاره لو معلمو من 
درجات اتظعرفة على حسب مواقيتها اتظقدورة، فإف خالفو يومًا متعجلًب أو 
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 لعلم مسبَيبًا؛ فهذا اتطلبؼ سوء أدب أو جهل تمرجو من عداد الصاتضبْ
 الأسرار.

وىذا رسم اتططيئة ببْ سائر المحرمات! رتشهُا أنها تحرلَ يػُنَاط بمشيئة 
الله، ولا يطُْلَب من العباد أف يتجنبوه لسبب غبّ ىذه اتظشيئة وإف خفيت 

 عليهم وجوه اتضكمة فيها.

في كتابو عن شعائر الشرؽ الأدلٌ الغابرة ( ٚ)وقد أورد برتشارد
لَ تفاذج من الصلوات البابلية المحفوظة يعلن أصحابها وعلبقتها بالعهد القد

التوبة، ويطلبوف الغفراف؛ لأنهم أكلوا طعامًا حرامًا ووطئوا على بقعة تػرمة 
 بغبّ علم ولا اجبَاء على مغبة العقاب.

وقد نزيد اتظسألة توضيحًا حبْ نقوؿ: إف الإلو وحده ىو الذي تلق 
و؛ لأنو ىو وحده الذي يعلم مصلحة لو أف تلرـ شيئًا ولا يذكر سبب تحرتن

اتطلق تريعًا فيما يبيحو تعم وينهاىم عنو، فأما غبّ الإلو فالمحرمات البٍ 
ينهى عنها لغبّ سبب لا تدين أحدًا باتططيئة، وكل ما تمشاه من إتيانها أف 

 يتعرض للغضب أو للعقاب.

ا في  فلب جرـ تتقدـ البلبد البابلية غبّىا من البلبد؛ لأنها تقدمته
كشف الطوالع، ورصد الكواكب، وتفسبّ ما تنبئ عنو من سعود أو 
تؿوس، وتستحيل السعود والنحوس إلى مباحات وتػظورات وتػللبت 

                                                

(ٚ) “Aacient Near Eastern Texts” by Pritchard. 
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وتػرمات، حبْ تستحيل الكواكب أربابًا علوية تريد السعد والنحس 
 بِساب وتقدير.

 أما اتضصة البٍ ساتقت بها عقيدة فارس في تاريخ الأدياف وتاريخ قوة
أو تنازع النور والظلبـ على سيادة « الثنوية»الشر على التخصيص، فهي 

 الوجود.

ويظهر أف الثنوية ىذه عريقة الأصل عميقة اتصذور في البقاع 
الفارسية وما حوتعا، فإنها بعد تهذيب الأدياف الكتابية تعا لم تزؿ متغلغلة في 

الإسلبـ، ويقيموف في أفكار بعض الكتابيبْ تؽَّنْ ينتموف إلى اليهودية أو 
أطراؼ البلبد البٍ كانت تحيط بها حضارة ما ببْ النهرين منذ أربعبْ قرنًا أو 
تزيد. وقد روى الدكتور يوسف وولف، صاحب الرحلة إلى خلارى )من سنة 

(، أف شيخًا يهودياِّ يدعى ناثاف زاره ومعو درويش ٘ٗٛٔإلى سنة  ٖٗٛٔ
نْ خلق النار واتظاء؟ قاؿ الدكتور من كشغار، فسألو الدرويش تؽتحنًا: مَ 

وولف: فلما أجبتو أنو ىو الله، صاح بي قائلًب: صو! لا شيء من ذاؾ؛ لأف 
النار واتظاء عنصراف مهلكاف، ولا ينبغي لله أف تملق اتظهلكات، وعليك أف 
تعلم أف الكوف تلكمو إتعاف؛ أحدتقا: إلو اتظلؤ الأعلى، وىو رب اتطبّ 

رؽ، وخلق الوردة والبلبل، وقد تصدى لو إلو العالم الذي خلق نوراً لا تل
الأسفل فحجب عنو خلبئق اتطبّ، وشنَّها حربًا لا تزاؿ حبٌ اليوـ حامية 
الأوار، فمَنْ عمل خبّاً من الناس فهم خداـ الإلو الأعلى، وَمَنْ عمل شرِّا 
منهم فهم خداـ الإلو الأسفل، وسوؼ تحتدـ اتضرب كرة أخرى، فيصعد 

لأسفل إلى السماء السابعة تحلق معو ألوؼ من جنده، وتطبّ بينها الإلو ا
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اتضيات والثعاببْ، فيدور القتاؿ سجالًا حبٌ ينهزـ الإلو الأسفل ويلقي 
 عصا الطاعة لإلو السماء.

وأغرب من بقاء ىذه العقيدة في موطن الثنوية أنها بقيت ببْ 
عابد من بلبد البلقاف الأوروبيبْ إلى القرف السابع عشر، وكانت تعا تؿل وم

 -إلى العواصم الفرنسية في الشماؿ واتصنوب، وإذا صحَّت بعض الأخبار 
فقد بقيت شعبة منها إلى القرف العشرين  -تؽَّا نشبّ إليو في الفصوؿ التالية 

تتسبَ باسم اتظاسونية، وتستقبل اتظصلبْ في باريس حيث يقربوف القراببْ 
البٍ كانت ترتل في معابد النحل  إلى الشيطاف، ويكرروف التلبوات

الشيطانية قبل ثلبثة قروف، وتدور خلبصتها على الإتناف بسيادة الشيطاف 
على الدنيا، واعتبار اتظادة خلقة شيطانية يتنزه عنها إلو السماء، ولا تسري 

 عليها أوامره ونواىيو.

الأولى  وقد تطور الإتناف بالثنوية أو ىو قد ترقى مع الزمن في القروف 
كأنو جذر عريق لا يقتلع مرة واحدة، ولا يزاؿ قابلًب للنمو في منبت بعد 

 منبت من العبادات اتطالية.

فكاف الوجود قسمة متساوية ببْ النور والظلبـ كما يتساوى النهار 
، «زرواف»والليل، ُ ترقى اتظؤمنوف بهذه الثنوية فآمنوا بإلو واحد يسمونو 

 رحم الغيب، فوعد أكبرتقا بالسيادة على الدنيا، وقالوا بولدين لو كانا في
فاحتاؿ إلو الظلبـ منهما على اتطروج أولًا لعلمو بمسالك الظلمة، فكاف لو 
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السلطاف على الرغم من أبيو إتؾازاً لوعده، ولم يستطع الأب إلا أف يعد 
 ابنو إلو النور بالغلبة بعد حبٍْ يقُدِّرونو بتسعة آلاؼ من السنبْ الكونية.

، أو الروح الطيب والروح «أىرماف»و« أورمزد»ىذاف الإتعاف تقا: 
 اتطبيث.

ومن عقائد بعض الثنوية أف اتطلبئق النافعة من صنع إلو النور، وأف 
 اتطلبئق الضارة أو البٍ لا نفع فيها من صنع إلو الظلبـ.

وبعض طوائف الثنوية يعتقدوف أف اتصسد كلو شر، ولكن الأرواح 
أف تحارب جنود الظلبـ فأنبأىا الإلو الأعظم أنها لا تقوى  العلوية أرادت

على حربها بغبّ أجساد كأجسادىا، فإف شاءت بقيت على صفائها، وإف 
شاءت لبست أجسادًا من اتظادة فكافحتها بسلبحها. وىذه ىي الأرواح 
العلوية البٍ بقي الأكثروف منهم على صفائهم، ورانت الغواية اتصسدية 

 لبتهم الفبً والشهوات.على بعضهم فغ

ويعتقد فريق من الثنوية أف آدـ من خلقة الشيطاف، ولكن الأرواح 
العلوية تعافً أف تصلحو، وتقوـ أوده، وتستخلصو من وىدة الطبْ بقبس 
من النور تدسو لو في وجدانو، فيأنف اتضياة الأرضية، ويتطلع ببصبّتو إلى 

 السماء.

دولة الرومانية بعد ظهور وجاءت اتظانوية فانتشرت في بقاع ال
اتظسيحية، ونافستها أشد منافسة في آسيا الصغرى وبلبد الروـ من آسيا 
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وأوروبة، فامتلؤت معاىد الدينيبْ بالكلبـ عن الشيطاف، واستصوب أناس 
من آباء الكنيسة أف ينتزعوا شعائر عباد النور، فجعلوا يوـ الأحد يوـ 

وجعلوا اليوـ  (ٛ) ادة الشمس،الأسبوع اتظختار؛ لأنو كاف تؼصصًا لعب
اتطامس والعشرين من شهر ديسمبر يوـ اتظيلبد؛ لأنو كاف يومًا ينصرؼ فيو 
اتظسيحيوف إلى سهرات الوثنيبْ، لاعتقاد ىؤلاء أنو اليوـ الذي يقصر فيو 

 الليل ويطوؿ النهار، فهو ىزتنة لإلو الظلمة، ونصر لإلو النور.

وف إلى أصوؿ العقيدة الثنوية، وقبل اتظسيحية نظر اليوناف الوثني
إلى أسطورة كرونوس، الذي « أورمزد»فحولوا أسطورة زرواف الذي وُلِدَ لو 

وُلدَ لو زيوس رب الأرباب وسيد اتظلؤ الأعلى. فبحقٍّ يهتم الباحثوف 
الدينيوف بهذا اتظبّاث العريق من بلبد ببْ النهرين؛ لأنو سابقة لا تنقطع 

تناف باتطبّ والشر، وبالقوة الكونية البٍ نزىتها عمَّا تلبىا من أطوار الإ
الأدياف الكتابية بعد ذلك في عقيدة الوحدانية، ودونها القوة الكونية البٍ 

 تدثل فيها الشر تؼلوقًا متمردًا على الله.

وفي الوعي الديبِ عوامل ذات باؿ لا تحسب من الفرائض والشعائر، 
النفس وتعمل عملها في تقولَ ولكنها تحسب من اتطواطر البٍ تخامر 

 الأخلبؽ اتظصطبغة بصبغة الإتناف.

من ىذه اتطواطر البٍ تستكثر على اللبىوت القدلَ خاطراف 
من أقدـ عصورىا، أوتعما أف الشر « الزردشتية»يتخللبف كتب الديانة 

                                                

 بالإتؾليزية.” Sunday“ومن ىنا بقى اسم (ٛ)
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، وأنو نبت في الكوف لأوؿ مرة حبْ تساءؿ زرواف بينو وببْ نفسو: «شك»
التكوين وكل ىذا التقدير؟ واتطاطر الآخر أف الشر  وما جدوى كل ىذا 

البٍ تضمنت أقدـ اتطواطر عن السقوط « يامو»كذب، كما جاء في قصة 
واتطلبص، فقد دعاه أورمزد تضراسة اتضق فاستعفاه؛ لعظم الأمانة وإشفاقو 
من العجز عنها، فأرسلو إلى الأرض وخولو ما سألو من الغلبة على اتظوت، 

باتطيلبء، « يامو»بالأحياء البٍ لا تفبُ، وامتلؤت نفس  فامتلؤت الأرض
فسولت لو أف يناظر الإلو بهذه العصمة، وأف يكاذب نفسو خليلبئو، فلحق 

على نفسو « يامو»بو الشر، وجاءه اتظوت مع الشر، فكاف ذلك من جناية 
وعلى زمرتو تسللت إلى الوجود من مدخل الباطل، وىو أصل تريع 

 الشرور.

اطراف يتخللبف الكتب الزردشتية من أقدـ العصور، ولم ىذاف اتط
يدخلب العقائد التالية من طريق الفكر والتأمل، بل دخلبىا من طريق 

 الأشكاؿ والرموز البٍ يلم بها اتضس قبل التفكبّ فيها.

 الصيطاى في حضارة اليوناى

إلى تلتاج النقاد التارتميوف إلى تحرير موازينهم تريعًا قبل الاطمئناف 
رأي صحيح في أي شأف من الشئوف السياسية البٍ قامت عليها حضارة 

 اليوناف.

ذلك بِف الناقد التارتمي سبّى ببْ يديو تارتمبْ غبّ متفقبْ في بعض 
الأصوؿ، وفي كثبّ من التفصيلبت: تاريخ الأمة اليونانية اتضقيقية، وتاريخ 
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وانًا للفضائل الغربية في الأمة اليونانية البٍ جعلها الأوروبيوف المحدثوف عن
مسائل العلم والفن والسياسة والأخلبؽ، كلما أرادوا أف يضعوا أنفسهم 
موضع اتظناظرة واتظوازنة أماـ الشرقيبْ فيما قدَّروه تعم من نصيب في ىذه 

 اتظطالب وىذه اتظزايا.

وبلغ من رغبة الأوروبيبْ في ترجيح الغرب كلو باسم اليوناف أف فريقًا 
ر للمسيحية؛ لأنها تذرة شرقية، وفريقًا منهم زعم أف اتظسيحية تذرة منهم تنك

الفكرة اليونانية من طريق بولس الرسوؿ وتراعة الفلبسفة اتظسيحيبْ، 
الذين طبقوا الدين على الفلسفة بعد القرف الأوؿ للميلبد، وذكروا من 

الإتؾيل  براىينهم على ذلك أف الأناجيل كُتِبَت باللغة اليونانية، وأف كلمة
 نفسها بمعبُ البشارة من لغة اليوناف.

وقد عمد الغرب إلى ىذا الاستغلبؿ التارتمي لبَاث اليوناف؛ لأنو 
احتاج إليو لتدعيم دعوى السيادة والرجحاف على أمم الشرؽ في عصر 
الاستعمار، فاتخذ من تعظيم اليوناف وسيلة إلى تحقبّ الشرقيبْ واستباحة 

الوصاية الطبيعية البٍ تخوؿ اتظتقدمبْ من ببِ آدـ السيطرة عليهم؛ بدعوى 
 أمانة الإشراؼ على تعليم اتظتأخرين.

البٍ احتاؿ بها « اتظصنوعة»إف أمة اليوناف اتضقيقية غبّ ىذه الأمة 
الغربيوف في عصر الاستعمار على خدمة السياسة، وخدمة العصبية، 

وإف لم يكن من  في مقاـ اتظفاخرة« الغربي»ومرضاة الغرور الذي يساور 
 خداـ الاستعمار.
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وليس من اتظنصفبْ مَنْ يبخس تعذه الأمة اتضقيقية فضلًب في تاريخ 
الثقافة الإنسانية، فمما لا نزاع فيو أف نصيبها في ىذه الثقافة لا يعلوه 
نصيب، ولا حاجة بها معو إلى انتحاؿ الدعوى واغتصاب الفخار بغبّ 

قراط وأفلبطوف وأرسطو في ثلبثة دليل، وحسبها أنها أخرجت للعالم س
أجياؿ متعاقبة مع مَنْ أخرجتهم من اتضكماء السابقبْ واللبحقبْ، وأنها تعد 
من شعرائها، أمثاؿ: ىومبّوس، ويوربيدس، وإسكايلبس، وسفوكليس، 
وأرستوفاف، ومن علمائها ومؤرخيها ذلك الطراز الأوؿ الذي تلبحق على 

أحد يضارعهم أو يقاربهم في ىذه  مدى ثلبثة قروف في عصر لم يكن فيو
، ومعهم رىط من نوابغ الفن وأساطبْ السياسة واتضكم يوازنوف  العلوـ
نظراءىم من كل أمة، ويرجحوف أحيانًا على أولئك النظراء بالكثرة 

 والقيمة.

حسب الأمة اليونانية ىذا الفخار الذي يقره تريع اتظنصفبْ من 
 الشرقيبْ والغربيبْ.

ثرت بالقيم الإنسانية العليا في الذوؽ والفكر واتطلق، فأما أنها استأ
فتلك ىي الدعوى البٍ يروجها الغَرضُ ولا يسلمها التاريخ، فإذا كانت 
الشهادة تعا بهذا الاستئثار ىي اتظقدمة اللبزمة للوصوؿ إلى النتيجة 
اتظقصودة من تحقبّ الشرؽ وتسويغ استعباده، فهي مناجزة يقابلها 

نبغي تعا من التصحيح والتفنيد، وإنها لينبغي تعا أف تصحح الشرقيوف بما ي
وتفند لغرضبْ واجببْ؛ أحدتقا: تدحيص اتضقيقة، والآخر تػو الأثر السيئ 
الذي تعقبو في نفوس أبناء الشرؽ، فتوقع فيها اليأس، وتقضي عليها 
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باتظهانة ضربة لازب بِكم اتطصائص الفطرية البٍ لا تتغبّ ولا تتبدؿ مع 
 ، في زعم الزاعمبْ.الزمن

كل قيمة إنسانية   -من وراء اليونالٍ  -لقد حصروا في طبيعة الغربي 
عالية في مزايا الفكر أو اتضكم أو اتطلق، وقابلوه في ىذه اتطصائص 
بالشرقي، فخرج الغربي بمزية العقل الذي يطلب العلم للعلم، ومزية اتضكم 

تتقدـ فيو الفضائل الذي يقوـ على حقوؽ الشعب، ومزية اتطلق الذي 
الاجتماعية على دواعي الأنانية ودوافع الغريزة، وخرج الشرقي من ىذه 
اتظوازنة بالطرؼ النقيض، كأنهما متقابلبف على خط من خطوط اتظسطرة لا 

 يتلبقى طرفاه من أقصاه إلى أقصاه.

وتؿن نصحح ىذه اتظزاعم في مناسباتها إنصافًا للحقيقة، ومنعًا للضرر 
ف من آثارىا، وخلاصة حبْ يتلقفها من أبناء الشرؽ مَنْ تلب الذي يتخل

الشهرة بالتحدي واتظنافرة، ومَنْ تلب التشدؽ بالغرائب والتعالم بالبدع 
والنقائض. وقدتناً رأينا من أصحاب ىذه النزعة مَنْ ينافروف ببِ آدـ 

 اعتزازاً بعنصر الشيطاف، وكذلك كاف بشار بن برد حبْ قاؿ:

 ن أبػػػػػػيكم آدـإبلػػػػػػيس أشػػػػػػرؼ مػػػػػػ
 

 فتبينػػػػػػػػػػػوا يا معشػػػػػػػػػػػر الأشػػػػػػػػػػػرار
 

 النػػػػػػػػػػػػػػار عنصػػػػػػػػػػػػػػره وآدـ طينػػػػػػػػػػػػػػة
 

 والطػػػػػػػبْ لا يسػػػػػػػمو تشػػػػػػػو النػػػػػػػار
 

فليس للغربيبْ امتياز فطري في طلب اتظعرفة للمعرفة بغبّ نظر إلى 
منافع الكسب والصناعة، وليس الشرقيوف تػرومبْ من طلب اتظعرفة 
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كواكب   -مثلًب  -للمعرفة في قدلَ الزمن أو حديثو، فقد رصد اتظصريوف 
السماء، وعرفوا أف الشعرى تظهر في موضع معلوـ عند وصوؿ الفيضاف 
إلى منف، فاستخدموا الرصد بعد ذلك في تقرير مواعيد الزراعة، ولكنهم  
كما قاؿ صاحب كتاب الرياضيات في الثقافة الغربية: قد رصدوىا مئات 

سنبْ حبِّا للمعرفة قبل أف يثبت تعم ذلك اتظوعد الذي انتفعوا بو في ال
 (ٜ)اعة. تنظيم الري والزر 

وإتفا امتاز الإغريق بالبحوث الفلسفية في زمن من الأزماف لسبب 
واضح: ىو أف ىذه البحوث كانت مباحة عندىم حيث كانت تدتنع على 

تكن مباحة تعم تظزية أصلية غبّىم من أبناء الدوؿ الشرقية العريقة، وىي لم 
ولكنها أبيحت تعم لأف بلبدىم نشأت وتطورت … في طبيعة البَكيب 

دوف أف ينشأ فيها عرش قوي وكهانة قوية، ولو قامت عندىم الدولة القوية 
والكهانة القوية، كما قامت في مصر وبابل، لكاف شأنهم في أسرار الدين 

 يبْ.واتظسائل الإتعية كشأف البابليبْ واتظصر 

فالبلبد البٍ تجري فيها الأنهار الكببّة تنشأ فيها اتظمالك الراسخة، 
وتنشأ مع اتظمالك كهانات قوية السلطاف تستأثر بالبحث في أصوؿ 
الأشياء وحقائق التكوين، وتتولى شئوف العلم والتعليم كأنها حق تعا مقصور 

لى نظاـ الدولة عليها لا تكوز الافتئات عليو، وإلا كاف اتظفتئت كاتظعتدي ع
وتػراب العبادة، ومبٌ طاؿ الأمد بهذه الكهانات جيلًب بعد جيل، وعصراً 

                                                

(ٜ)“Mathematics in Western Culture” by Morris Kline. 
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بعد عصر؛ تدكن سلطانها، وتشعبت دعاواىا، وتلبست معلوماتها بلباس 
الأسرار والطلبسم، وابتعدت شيئًا فشيئًا عن نطاؽ البحث اتضر إلى نطاؽ 

 المحفوظات واتظأثورات.

ت، وىرب فيثاغوراس قبلو من وطنو، وقد حكم على سقراط باتظو 
وىرب غبّه من الفلبسفة من أثينا، دوف أف تكوف في بلبدىم تلك 

وحدث »الكهانات الراسخة البٍ طالت بها العهود في البلبد الشرقية، 
للؤوروبيبْ ما حدث في الشرؽ حبْ قامت في بلبدىم الكهانات القوية، 

 حقائق الدين وأسرار فيوبسطت سلطانها على التعليم ومعارض البحث 
 (ٓٔ)«. الطبيعة

ودعوى الامتياز الفطري باتضكم اتضر أضعف من دعوى الامتياز 
 الفطري بطلب اتظعرفة حبِّا للمعرفة.

فالشائع على الألسنة أف التقدـ العقلي أتعم اليوناف أف تمتاروا 
من كلمة دتنوس، بمعبُ  -أي اتضكومة الشعبية  -اتضكومة الدتنقراطية 

 الشعب في اللغة اليونانية القدتنة.

يَ بالدتنقراطي أو  وىذا خطأ من تريع أطرافو؛ فإف اتضكم الذي تشُِّ
النيابي لأنو تكري بالانتخاب لم يبتدئ في أثينا، حيث يتكلم الفلبسفة 

العملية البٍ تختار النظاـ؛ لأنو « أسبرطة»ويتذاكروف، بل كاف مبدؤه في 

                                                

 راجع كتابنا عن أثر العرب في اتضضارة الأروبية.(ٓٔ)



 50 

ر تطبيقًا وأنفع عملًب، وتتبع ىذه السُّنَّة في اختيار كل خطة تنتظم بها أيس
 الإجراءات، وتنتنع بها الشغب والنزاع.

لم تػُؤْخَذ من حكم الشعب، ولكنها أُخِذَت من « دتنقراطية»وكلمة 
بمعبُ المحلة البٍ تقيم بها القبيلة، ُ استعبّت للقبيلة « دتنوس»كلمة 

 تشبَؾ فيها القبائل.نفسها وللحكومة البٍ 

كما كاف في « إجراءات»وقد كاف الانتخاب في أثينا القدتنة مسألة 
أسبرطة من قبلها، ولم تلدث قط أف أحدًا ناؿ حق الانتخاب لأنو حق 
إنسالٍ تػُنَاط بو التبعات والواجبات، وإتفا كانت الطوائف تنالو واحدة بعد 

 القتاؿ، فلم تنلو طائفة أخرى كلما اضطرت الدولة إلى الاستعانة بها في
اتظلبحبْ مثلًب إلا بعد ثبوت اتضاجة إليهم في اتضروب البحرية بعد وقعة 

 سلبميس.

ويصدؽ ىذا القوؿ على الدتنقراطية الغربية كلها بعد الدتنقراطية 
اليونانية القدتنة بِكثر من عشرين قرنًا؛ فإف عماؿ الصناعة نالوه بعد 

اعة ألزـ للدولة من غبّىم في معامل عماؿ الزراعة؛ لأف عماؿ الصن
الذخبّة والسلبح، وأقدر على اتظطالبة والإضراب، ولم تنل اتظرأة حق 
الانتخاب إلا بعد ثبوت اتضاجة إليها في تلك اتظعامل مع إتضاح الطلب 
على المجندين من الرجاؿ، ولم يصل الزنوج الأمريكيوف إلى تطبيق ىذا اتضق 

تظية الثانية البٍ اشبَكوا فيها مقاتلبْ كما اشبَكوا فعلًب إلا بعد اتضرب العا
 فيها صُنَّاعًا للذخبّة والسلبح.
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أما حكم الشورى الذي ىو تكليف إنسالٍ منوط بِقوؽ اتظساواة 
وتبعات اتضكاـ والمحكومبْ، فلم ينشأ في اليوناف ولا في أمة غربية، بل نشأ 

 ملة ولا دعوة فكرية.في الإسلبـ في اتصزيرة العربية، ولم تسبقو إليو 

ونأتي بعد بياف اتضقيقة في امتياز اتظعرفة وامتياز اتضكم إلى موضوع 
ومكانها من الإلو الأكبر أو من نظاـ « قوة الشر»ىذا الكتاب، وىو 

 الوجود.

« قوة الشر»ففي اتضضارات الشرقية البٍ أترلنا القوؿ فيها رأينا أف 
واية على الإنساف. وخلبصة مغضوب عليها؛ لأنها تضر وتفسد وتدس الغ

اتظعايبّ الأخلبقية ىنا أف القيم الصاتضة في جانب الإلو، والقيم الفاسدة أو 
 أو الشيطاف.« قوة الشر»اتطبيثة في جانب 

لكن الأمر ينقلب تدامًا في معايبّ الأرباب اليونانيبْ؛ لأف 
الذي ينصب عليو غضب الأرباب وكببّىم زيوس ىو اتظعلم « برومثيوس»
لذي ىدى الإنساف إلى سر النار، وأتعمو السعي في طلب البقاء، وَبَصَّرَهُ ا

بالمجهوؿ من خفايا الكوف الذي يعيش فيو، وتدثلو الأساطبّ على قسط 
وافر من الفطنة يغار منو رب الأرباب، وَتُميََّل إليو من أجل ذلك أنو يتعالم 

 عليو.

فهو أشبو ما يكوف بالشيطاف في الديانات « زيوس»أما رب الأرباب 
الشرقية القدتنة، وىو في تريع صوره شهواف نهم أكوؿ، شديد الطمع، لا 
يبالي شيئًا من الدنيا غبّ استبقاء سطوتو وموارد خزانتو؛ وتعذا أرسل 
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أبي الطب؛ لأنو يشفي اتظرضى فلب « أسقولاب»الصاعقة القاتلة على 
في العالم الأسفل ضرائب نقلهم على اتعاوية « بلوطس»وف وتمسر تنوت

 السوداء.

وتدتلئ الأساطبّ اليونانية بِنباء الشجار ببْ رب الأرباب ىذا وقرينتو 
البٍ كانت تفاجئو في خياناتو الغرامية مع نساء الإتعة وببِ الإنساف، « ىبّا»

« الشذوذ اتصنسي»وربما عنفتو في بعض ىذه اتظشاجرات؛ لأنو ينحرؼ تؿو 
تكعلو ساقيًا في « جانيميد»فيهبط إلى الأرض ليختطف منها الغلبـ اتصميل 

 اتظلؤ الأعلى يدير الرحيق عليو وعلى ندمائو اتظقرببْ.

وتتمثل لنا صورة زيوس ىذا في أساطبّه الكثبّة تفوذجًا للقوة 
اتصسدية، وللحقد على مَنْ يظهروف الذكاء وتلرمونو لذات اتظخدع 

تطواف؛ فإف غضب فإتفا يغضب لفوات لذة أو أكلة، وإف رضي فإتفا وا
يرضى تطدمة أو وساطة في طعاـ أو غراـ. وىذه إحدى المحاورات بينو وببْ 

 أديب الأساطبّ اتظشهور.« لوسياف الساموسي»برومثيوس كما تدثلها 

 أطلقبِ يا زيوس؛ حسبي ما قاسيت. –

ف يػُزَاد عليك ثقل الأغلبؿ، أطلقك؟ أطلقك أنت؟ كيف؟ إنك لأولى أ –
وأف تطبق عليك جباؿ القوقاز تريعًا، وأف ينهش من كبدؾ اثنا عشر 
عقابًا بدلًا من ىذا العقاب الواحد؛ فإنك أنت الذي أغريت ىذه 
اتظخلوقات البشرية اللعينة بِف تجبَئ على مناوأتنا، وأنت الذي 

حاجة أف  اختلست سر النار، وأنت الذي سويت اتظرأة! وما بي من
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أُذكِّرؾ بما صنعت حبْ وضعت لي العظم على اتظائدة وغطيتو بالشحم 
 تخدعبِ عن طعامي، فذُؽ إذف جزاءؾ؛ فإنك بو تصدير.

وىل ترالٍ لم أصب من ذلك اتصزاء ما ىو حسبي؟ ألم ألصق ىنا باتصبل  –
 سنبْ بعد سنبْ يأكل من كبدي عقابك ىذا اللعبْ الأثيم؟

 ار اتصزاء الذي أنت بو حقيق.إنك لم تصب عشر معش –

تأمَّل؛ إنبِ لا أطلب منك الإفراج عبِ تشاحة بغبّ عوض، وإتفا أىب  –
 لك سرِّا من الأسرار الغالية البٍ تعنيك.

 آه. إنها إذف تضيلة من حيل برومثيوس. –

حيلة من حيلي! ولأي غرض؟ إف جبل القفقاز موجود، وإنك لقادر  –
 عليك. على الرجعة بي إليو إف كذبت

 قُلْ لي أولًا في أي شيء تكوف ىذه النصيحة الغالية. –

أإذا أنبأتك حقِّا بشيء عن ىذه النصيحة، ألا تعلم منها أيضًا أنبِ  –
 أحس بالنبوءة عن الغيب؟

 بكل يقبْ. –

 إنك على موعد زيارة لثيتس. –
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 إلى ىنا أصبت، فماذا بعد ىذا؟ قُلْ؛ إنبِ الآف أصغي إليك. –

تضاجعها يا زيوس؛ فإف بنت نبّيس لا تلبث أف تحمل منك حبٌ تلد لا  –
 طفلًب يبتليك بما تبتليبِ بو الآف.

 تعبِ أنبِ أفقد عرشي؟ –

 أعيذؾ من القضاء، وإتفا أنُبئك بما سيكوف من وراء ذلك اللقاء. –

إذف وداعًا يا ثيتس. وأنت يا برومثيوس سيأتيك ىيفستس بالفرج  –
 القريب.

ياف لأخبار برومثيوس مع رب الأرباب تطابق رواية ورواية لوس
الذي تولى تنقية الأساطبّ، وحاوؿ أف يعرض زيوس في معرض « ىزيود»

التقديس والتنزيو، فلم يبَفع بو عن وصمة النهم الذي يغضب لأكلة، ولا 
عن تهمة الغبّة من ذوي الفطنة واتضيلة، بل ألقى اللوـ على اتظغضوب 

الغضب بالتعالم عليو، وحكى وىو يبسط القوؿ في  عليهم لأنهم استحقوا
 أوائل خلق الكوف قصتو التالية:

وولدت كليمبْ بنت الأوقيانوس ولدًا أصمع القلب ىو … 
الأطلس، وكذلك ولدت منوتيوس المجيد، وبرومثيوس اللبيب صاحب 
اتضيل والأساليب، وأييمثيوس الذي كاف من مبدأ أمره شرِّا على الناس 

لوف اتطبز؛ لأنو ىو الذي أخذ من زيوس اتظرأة البٍ خلقها، وكاف الذين يأك
منوتيوس ثائرًا مثبّاً، فرأى زيوس بثاقب نظره أف يرترو بصاعقة ىبطت بو 
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وقضى على برومثيوس ذي … إلى أرينوس لادعائو وإمعانو في كبريائو 
البديهة اتضاضرة والعارضة القوية أف يوثق بِغلبؿ لا يفلت منها، وقيود 
قاسية لا ترتزو، وأف يطعن أحشاءه بسهم يكشف عن كبده لينهشها 
النسر الطويل اتصناحبْ، فيلتهمها بالنهار، ويبَكها في سواد الليل تعود 

 سوية كما كانت ليعاود تدزيقها في الصباح.

… وقد جاء ىرقليس فقتل ىذا النسر وأنقذ برومثيوس من عذابو 
العرش الرفيع في الأوتظب،  ولم يكن ذلك بغبّ رضًى من زيوس صاحب

فنظر بعبْ الرضى إلى فعلتو وإف … وإتفا أراد نباىة الشأف لابنو ىرقليس 
 مناظرة الإلو الأكبر في يكن غاضبًا من برومثيوس؛ لأنو تسامى إلى

وقد كانت لذلك قصة يوـ انقسم الأرباب والبشر، وذبح … الذكاء
نفسو أف تمدع زيوس، وأف  برومثيوس ثوراً عظيمًا ليطعمهم منو؛ فسولت لو

يضع اللحم اتصزؿ أماـ غبّه، ويضع أمامو عظمًا مكسوًا بالشحم يلمع 
عليو وتمفي ما تحتو بلباقتو وخبثو، فلم يلبث زيوس أف صاح بو: يا ابن 

 في قسمتك! -سيدي  -يابيتس سيد السادة، ما أشد إجحافك 

كذلك قاؿ زيوس صاحب اتضكمة اتطالدة يؤنبو، فلم ينس 
خذ من ىذه »ومثيوس مكره، وراح تكيبو في ابتساـ وصوت خفيض: بر 

، وظن أنو تلتاؿ على الإلو الأكبر بهذه اتطديعة، «الأنصبة تريعًا ما ترضاه
ولكن الإلو الأكبر صاحب اتضكمة اتطالدة تظح كيده، ولم تمف عليو 
قصده، وأضمر في قلبو شرِّا لأبناء الفناء من البشر لا تػيص تعم من 

و، وتناوؿ الشحم الأبيض بكلتا يديو وقلبو مفعم بالغضب، وروحو قضائ
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يتلهب سخطاً كلما رأى العظم الأبيض مدسوسًا في خبث واحتياؿ؛ وتعذا 
قضى على عشائر البشر أف تحرؽ العظم الأبيض على اتظذابح اتظعطرة 
قربانًا للؤرباب اتطالدين. ويزتغر مرسل الغماـ بصواعقو تػنقًا إذ يقوؿ 

مثيوس: يا ابن يابيتس، يا بارعًا فوؽ البارعبْ، كأنك يا سيدي لم تنس لبرو 
 بعدُ أساليبك في اتظكر واتطداع!

كذلك قاؿ زيوس السرمدي اتضكمة في غضبو، وظل منذ تلك 
الساعة يذكر اتضيلة، ويأبَ أف يسلم سر النار إلى اتطلبئق البشرية اتعالكة 

لنسيب اتضسيب غلبو دىاؤه، البٍ تعيش على الأرض، إلا أف برومثيوس ا
واختلس قبسًا من النار في جوؼ قصبتو، وأحس زيوس مرسل الصواعق 

 …في العلب بلذعة في فؤاده حبْ تظح النار ببْ أبناء البشر 

ُ مضى ىزيود يروي قصة اتظرأة البٍ خلقها زيوس شرِّا للبشر، 
س فأغرى وجعل اجتنابها في الوقت نفسو شرِّا يورث العقم، وجاء برومثيو 

 الإنساف بالنسل مستهينًا بشر الفتنة حذراً من شر الفناء.

وبديو أف تستهوي الشعراء ىذه الأسطورة البٍ تحيط بمأساة البشر 
ببْ القوة الإتعية البٍ تحبهم، والقوة الكبرى البٍ تبغضهم وتلقيهم ببْ شرين 

إيداعها  من الفتنة والفناء، فقد جرب الشعراء أخيلتهم في نظم الأسطورة و 
كل ما تتسع لو من أحاسيسهم وأفكارىم، ومن تصويراتهم للقدر المحيط 
بالإنساف ببْ السماوات والأرضبْ، وقد تناوتعا في العصر القدلَ شاعر من 
أكبر شعراء اليوناف، وتناوتعا في العصر اتضديث شاعر من أكبر شعراء 
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يدتو بعنواف قص« إسكايلبس»الإتؾليز وشعراء الغرب أترعبْ، فنظم فيها 
برومثيوس »قصيدتو بعنواف « شلي»، ونظم فيها «برومثيوس اتظعتقل»

 «.الطليق

وكلبتقا قد وضع برومثيوس وزيوس في مكانيهما من الإنصاؼ 
والإجحاؼ، ومن اتطبّ والشر، ومن البر والعقوؽ، فجعل الشاعر اليونالٍ 

لعطفو على أبناء  -زبانية زيوس نفسو يرثوف لبرومثيوس الذي قُضِيَ عليو 
أف يوثق إلى صخرة نائية لا يراىا أحد منهم، ولا يسمعو منها  -البشر 

أولئك الذين قد شقي في سبيلهم فيجزيو عطفًا بعطف، وإحسانًا بإحساف، 
وجعل الشاعر اتضديث رب الأرباب كاتظارد العربيد أسكره النصر، فقاـ 

البشر الذي يرفعوف  ببْ تؼلوقاتو الذين تسعدىم عزتو، ونعى تعم صديق
 إليو قرابينهم على كُره منهم، وفي قلوبهم غصَّة، وعلى ألسنتهم نفاؽ.

ويقرأ اتظثقفوف من الغربيبْ ىذا الشعر الرفيع ولا يشعروف باتظناقضة 
ببْ ما يوحيو من القيم الأخلبقية في تصوير أصوؿ اتطبّ والشر، وببْ 

ويرىم تعذه الأصوؿ، وليس دعوى الامتياز الأوروبي على أمم الشرؽ في تص
في وسعهم أف ينكروا دلالة الأساطبّ الكونية على معايبّ الأخلبؽ وبواطن 
الشعور، وليس في وسعهم كذلك أف ينكروا التواتر في رواية تلك 
الأساطبّ. وتؿسب أف السهو عن بياف ىذه اتظفارقات في كتاب يوضع عن 

 الشرقيبْ، ولكن تمل بِمانة الكاتب من الشرقيبْ وغبّ« الشيطاف»
تمل بِمانتبْ لا بِمانة  -من أبناء ىذا العصر خاصة  -الكاتب الشرقي 



 55 

واحدة حبْ يسهو في ىذا السياؽ عن تدحيص اتضقائق، ودفع الأباطيل 
 البٍ تتجاوز اتططأ إلى الضرر بالنفوس.

قد استعاروا  -قبل عصر اتظسيحية  -ويبدو أف اليوناف اتظتأخرين 
رى عن أصل اتططيئة، أو أصل اتططايا الشيطانية من الشرؽ فكرة أخ

تريعًا، فردوىا إلى الكبرياء، وأطلقوا على ىذه اتطلة اسم اتعوبري 
“Hubris”.ْوىي كلمة قريبة من دلالات الرجس في اصطلبح الدينيب ، 

ولكن الكلبـ في الكبرياء لا يغبِ عن تعقيب ينفي عن الكبرياء 
ا البٍ ينكرىا الدين كما ينكرىا معيار تػاسنها، ولا يبقي تعا غبّ عيوبه

 الأخلبؽ.

فالكبرياء على الإلو الكامل العظيم في صفاتو وآلائو كفراف لا شك 
فيو، وخطيئة لا مسوغ تعا من العقل ولا من الضمبّ. أما الكبرياء على 
صاحب سلطاف يستسلم لشهواتو، ويصب صواعق السماء في سبيل أكلة 

ها من معبُ اتططيئة كثبّ ولا قليل، وليس في من اللحم والشحم، فليس في
استعارتها تعذا اتظعبُ دليل على معيار صادؽ للحسنات والعيوب، ولكنو 

 من قبيل النقل على السماع في غبّ موضعو ومغزاه.
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 الفصل الثالث

 الكتابية الأدياى طريق في( 0) 

نبَيث قبل أف ننتقل إلى عقائد أىل الكتاب في قوة الشر العاتظية، 
ىنا تضظة لتلخيص اتظرحلة الطويلة البٍ عبرىا الإنساف في ىذا الطريق، من 
خطواتو الأولى حيث لا تدييز ببْ خبّ وشر، ولا ببْ إلو وشيطاف، إلى غايتو 
القصوى في حضارات الأمم القدتنة حيث ظهرت ديانة التوراة، وىي أوؿ 

 الأدياف الكتابية في التاريخ.

بالأرواح والأطياؼ من أوؿ عهده بالدين في اتعمجية آمن الإنساف 
الأولى، وآمن منها بما يرجوه وما تمشاه، ولكن كما يرجو النفع وتمشى 
الضرر من كل شيء تليط بو، وتتعلق بو اتظنافع واتظضار، ولم يكن للتفرقة 
بينها معبًُ في مقياس الأخلبؽ أرفع من معبُ التفرقة ببْ اتضيواف الأنيس 

اف الضاري، أو ببْ اتضشرة اتظأمونة واتضشرة السامة، أو ببْ ترادين واتضيو 
أحدتقا يفيد ولا يضر، والآخر يضر ولا يفيد، وربما تلبس عنده اتصماد 

 بروح من الأرواح أو طيف من الأطياؼ كلما ارتجى نفعو واتقى أذاه.

وخطا في طريق التدين خطوة أخرى حبْ قسم الأرواح والأطياؼ إلى 
بيث، واحتاج إلى الكاىن والساحر، لبّوض لو اتطبيث بالرقى طيب وخ

والتعاويذ، وتكزي عنو الطيب بالدعوات والقراببْ، وعمل التخصص عملو 
البطيء فانفصل دور الدعاء ودور السحر، وإف عمل فيهما كاىن واحد، 
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كما كاف ينفصل دور الراعي ودور الصياد وإف كاف كلبتقا يرعى اتضيواف 
 صيد اتضيواف الذي يفتك بالأناسي واتظاشية.النافع، وي

ُ خطا الإنساف خطوة أخرى من التمييز ببْ اتظنفعة واتظضرة، وببْ 
اتظنفعة البٍ تصدر على الدواـ من الطيبة وحسن النية، واتظضرة البٍ تصدر 
على الدواـ من طبع خبيث ونية سيئة، ولم يكن أمامو في ىذه اتططوة مثلٌ 

لذي يضمر السوء، ويتوارى عن النظر، أقرب إلى على الشر اتطبيث ا
اتضس واتطياؿ من اتضية البٍ تزحف على البَاب، وتندس في اتصحور كيدًا 
وخديعة وتدكنًا من الدَّسِّ والأذى فيما توتقو، ولم يكن في وسعو أف يتوىم 
شيئًا سواه؛ وتعذا بقيت صورة اتضية مقبَنة بقوة الشر حقيقة أو رمزًا إلى 

 لعصور.أحدث ا

وعاش الإنساف عصوراً مديدة يعمل الأعماؿ أو يبَكها لأنها مأمونة 
نافعة، أو تػذورة وخيمة العاقبة، فلما أخذ يعملها أو يبَكها لأنها واجبة 
مطلوبة، أو لأنها تػرمة تػظورة، كانت ىذه خطوتو الأولى في طريق التمييز 

، وببْ اتطبّ والشر في أضيق اتض  دود.ببْ الواجب والمحرـ

ولم يزؿ خبّه وشره خبّ قبيلة واحدة أو شر قبيلة واحدة، حبٌ 
تجمعت القبائل في أمة ذات تغتمع واحد وشريعة واحدة، فعمت نظرتو إلى 

النوع »الشر واتطبّ، ولم تزؿ تتسع في عمومها حبٌ برزت في ذىنو فكرة 
ا ، ووجدت مع ىذه الفكرة الرفيعة فكرة أرفع منها وأشرؼ جدِّ «الإنسالٍ

في مغازيها وتذراتها؛ وىي فكرة الإنساف عن ضمبّ الإنساف. ولم يكن في 
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قبل أف يعرؼ أف الإنساف « الضمبّ الإنسالٍ»الوسع أف يعقل شيئًا عن 
 نوع واحد من وراء العشائر والقبائل والشعوب والأقواـ.

وكانت اتضضارات الأولى خطوة بل خطوات واسعة في ىذا الطريق، 
فرقة تتقابل أحيانًا، ولا تتقابل دائمًا في الاتجاه إلى معبُ ولكنها خطوات مت

اتطبّات والشرور، وقد كانت خبّات وشروراً قبل أف تجتمع في خبّ واحد 
بمقياس واحد، أو في شر واحد بمقياس واحد يتقارب فيو تريع ببِ 

 الإنساف.

كانت مسألة العلم مسألة دولة وشريعة ونظاـ في عرؼ اتضضارة 
الأولى؛ فاتطبّ شريعة تستتب عليها الأمور، والشر مروؽ من تلك اتظصرية 

 الشريعة وإخلبؿ بالنظاـ الذي استتبت عليو.

وكانت اتظسألة مسألة كونية في عرؼ اتضضارة اتعندية الأولى، فالكوف 
الظاىر كلو باطل وزيف وشر، ولا خبّ في غبّ الإعراض عنو، والنفاذ إلى 

قد فعل فعلو في اتظشابهة ببْ صبّفة اتصواىر ما وراءه، ولعل المجاز ىنا 
وصبّفة اتظوجودات على عمومها؛ فقد كانت صبّفة اتصواىر فنِّا قدتناً في 
حضارة اللآلئ واتضجارة الكرتنة وحلي التيجاف والقصور، وما عداىا أو ما 

 دونها من اتضلي الزائف واتضلي اتظبذوؿ، وكلها كثبّة قدتنة في بلبد اتعنود.

بفرعيها من « ببْ النهرين»اتظسألة مسألة فلكية في حضارة وكانت 
 فارس وبابل.
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فما عدا النور فهو ظلبـ، وكل ما في الوجود فهو ببْ النور والظلبـ، 
 وىذه ىي خلبصة الديانات الثنوية في تؼتلف اتظذاىب والتأويلبت.

وتختلف عقيدة فارس وعقيدة بابل في تلك اتضضارة أو تلك 
عة، ولكنها لا تزاؿ فلكية في الصميم؛ لأف اتطبّ والشر اتضضارات الواس

فيها مقسوماف ببْ السعود والنحوس كما سطرت في أزياج الكواكب، 
 ودارت عليها أفلبؾ السماوات.

أما اتضضارة اليونانية الأولى فاتطبّ فيها مسألة حظ، والشر فيها 
عبَض مسألة اعبَاض لذلك اتضظ الذي لا حيلة فيو للمحظوظ ولا للم

 عليو.

رب الأرباب لأنو أطيب منها، أو أعلم منها، أو « زيوس»فلم يكن 
أرفع منها خلقًا، أو أشرؼ منها مقصدًا، إذ إنو في الواقع أقل من الأكثرين 

وحده ىو الذي يفسر « اتضظ»ببْ الأرباب في تريع ىذه اتطصاؿ، وإتفا 
عرضًا من « تضظا»علوه عليها بغبّ تلك الفضائل واتظزايا. ولم يكن ىذا 

الأعراض، أو مصادفة من اتظصادفات في الثقافة اليونانية اتظتقدمة، فضلًب 
عن الأساطبّ البدائية البٍ لم تخلص من سذاجتها واختلبطها، بل كاف 

مدار القصائد الكبرى والدرامات البٍ وضعها نوابغ الشعراء، « اتضظ»
دىم من قسمة مبرمة، ومثلوا فيها مصائر الأبطاؿ وما كتب عليهم قبل مول

وقضاء تػتوـ لا مهرب تعم منو بِيلة أو اجتهاد، ولا تؾاة منو لذي حسنة 
 أو ذي سيئة من اتظتفائلبْ أو اتظتشائمبْ.
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وإذا تطص النزاع ببْ زيوس وبرومثيوس في قصة مفهومة، فليس 
لفهمو وجو من الوجوه على غبّ معبًُ واحد، وىو النزاع ببْ صاحب حظ 

ظ مغلوب. ولعل فلبسفة اليوناف لم تكتهدوا اجتهادىم غالب وصاحب ح
إلا  -أو البخت كما ترترو الفارابي  -في كلبمهم على السبب واتظصادفة 

أمامهم عقبة قائمة في طريق كل تفكبّ، وكاف « البخت»لأنهم كانوا يلقوف 
إتناف العظماء بو قد بلغ من الرسوخ واتططر ألا يقدـ أحدىم خطة من 

أو غزوة من غزوات اتضرب، إلا بعد استطلبع العرَّافبْ عن خطط السلم، 
 اتظكتوب لو أو عليو.« اتضظ»

في مقاـ اتضد الفاصل ببْ اتضضارات  -في ىذه العجالة  -على أننا 
أماـ قوة « قوة الشر العاتظية»الأولى والأدياف الكتابية من وجهة النظر إلى 

النوع »ا الناس وىم يعلموف فكرة اتطبّ، أو أماـ اتظشيئة الإتعية البٍ آمن به
ضمبّ »وما تلبىا من فكرة أرفع منها وأشرؼ، وىي فكرتو عن « الإنسالٍ
 «.الإنساف

وتؿسب أف اتضد الفاصل إتفا ىو الفارؽ ببْ التقدلَ والتأخبّ ببْ 
صفتبْ من صفات الإلو الأكبر؛ وتقا: صفة السيادة والسلطاف، وصفة 

 اتطلق والتكوين.

آمنوا خللق الله للؤكواف، ولكنهم لم يبرزوا صفة اتطلق  فالأقدموف قد 
كما أبرزوا صفة السيادة، ولعلهم كانوا منساقبْ في ذلك مع عقائد 
الفطريبْ الأسبقبْ الذين كانوا يؤمنوف بِرواح لم ينسبوا إليها خلق شيء من 
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الأشياء، فضلًب عن خلق الكوف الذي تلتوي تريع الأشياء، ُ تدرج الناس 
ادة الروح اتظتسلط إلى عبادة الإلو اتظتسلط، فجعلوا صفة اتطلق من عب

 تابعة لصفة السيادة والسلطاف.

أما الديانة الكتابية فقد أبرزت صفة اتطلق وجعلتها شاملة لكل ما 
عداىا من الصفات الإتعية، ومنها صفات السيادة وتصريف اتظقادير، ويأتي 

 من ىذا الفارؽ شيء كثبّ.

شر في اتضالة الأولى إتفا تلسب من قبيل اتضماقة قبل يأتي منو أف ال
أف تلسب من قبيل الكنود والفساد، فلب يقاؿ عنو: إنو يليق أو لا يليق  
كما يقاؿ عنو: إنو عمل حكيم أو غبّ حكيم. وببْ ىذا، وببْ وصف 
الشر بالسوء والكفراف بوف واسع لم تعبره الأمم الإنسانية طفرة واحدة، بل 

طوات بعد خطوات كما سنرى في عقائد الأدياف الكتابية تؽَّا تقدمت فيو خ
 قبل التوراة إلى ما بعد الإسلبـ.

 الكتابية الأدياى( 2) 

 العبرية

نسميها العبرية لأننا لا نعرؼ تسمية تصدؽ عليها منذ نشأتها في 
 بلبد ببْ النهرين كما تصدؽ عليها ىذه التسمية.

لأف النسبة إلى يهوذا حدثت بعد « اليهودية»فلب يصدؽ عليها اسم 
 موسى عليو السلبـ.
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؛ لأف موسى قاـ بالدعوة بعد «اتظوسوية»ولا يصدؽ عليها اسم 
 يعقوب وإسحاؽ وإبراىيم عليهم السلبـ.

لأف الإسرائيلية تنسب إلى « الإسرائيلية»ولا يصدؽ عليها اسم 
أترعبْ إسرائيل، وىو يعقوب بن إسحاؽ، وكاف إبراىيم اتطليل جدىم 

يلقب بالعبري في بعض كتب العهد القدلَ، فإطلبؽ اسم العبرية على 
العقائد البٍ دانت بها العشائر البٍ نشأ فيها إبراىيم أصدؽُ من كل اسم 
، من أوائل تارتمها وفي تريع أطوارىا اتظعلومة  آخر في الإحاطة بديانة القوـ

 إلى أف عرفت أخبّاً باسم ديانة التوراة.

تفيز العبرية، في نشأتها الأولى، من ديانة التوراة كما تلقاىا  وينبغي أف
 اتظسيحيوف الأوائل، وكما انتهت إلينا مهذبة في القرآف الكرلَ.

عبء التوسط ببْ الوثنيات الأولى وعقائد « العبرية»فقد تزلت 
التوحيد من قبل ظهورىا إلى ما قبل اتظسيحية بنحو مائبٍ سنة، فلم تستقم 

الإلو الواحد اتظنزه عن اللوثة الوثنية إلا حوالي القرف الثالٍ قبل على عقيدة 
 اتظيلبد.

ولم تكن قط، قبل ذلك ولا بعد ذلك، ديانة إنسانية عامة تتساوى 
فيها تريع السلبلات، وتػُنَاط فيها العقيدة بضمبّ الإنساف غبّ منظور فيو 

و قوـ أ« قبيلة خاصة»إلى عنصر أو نسب، وإتفا نشأت وعاشت ديانة 
 معلومبْ.
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ولم ترتفع قط بإدراكها للتنزيو الإتعي إلى الأفق الذي ارتفع إليو آخر 
 الأدياف الكتابية، وىو الإسلبـ.

بل كاف العبريوف الأوائل ينكصوف حينًا بعد حبْ إلى شعائر الأوثاف 
والأصناـ، وعبادة البعل وتدوز وعشبَوت، ويعُرضوف عن أنبيائهم الذين 

ة ىذه الأرباب لرب إبراىيم؛ فلب يعودوف إلى الوحدانية يغاروف من منافس
 إلا بعد تقرير الدعوة من جديد. -أو ما يشبو الوحدانية  -

ولبثوا زمانًا يصفوف الإلو بالصفات البٍ لصقت بو في الوثنية أو في 
ديانات اتضضارات الأولى، فكاف الإلو عندىم يغار من اتصنس البشري، 

إلى شجرة اتطلود، ويتوعده باتظوت إف أكل  ويشفق من يوـ يهتدي فيو
منها، فيقيم اتظلبئكة الأشداء حرسًا حوتعا، كما روي عن الأرباب البابليبْ 
في حواشي قصة اتطلق وقصة الطوفاف، وكانوا يقولوف تظوسى عليو السلبـ: 

بالكيد تعم، ونصب الفخاخ في البرية للتغرير بهم، وإنو « يهوا»إنهم يتهموف 
جهم إلى سيناء إلا لأنو يبغضهم ويتمبُ تعم اتعلبؾ بعيدًا من أرض لم يستدر 

 وادي النيل البٍ أخرجهم منها.

وكانت فكرة السيادة في عبادتهم للئلو غالبة على فكرة اتطلق، كما  
كانت غالبة على أدياف اتضضارات الأولى، فلم ينكروا وجود الأرباب البٍ 

وا سيادتها، ودانوا بالولاء للئلو تدين بها العشائر الأخرى، ولكنهم أنكر 
وحده، كما يدين الشعب تظلكو وىو يعلم بملوؾ غبّه لا تجب عليو « يهوا»

 طاعتهم، ولا يأمن العاقبة إذا أشرؾ بينهم وببْ مَلِكِو في فرائض الولاء.
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ويتضح من مقارنات الأدياف أف العقيدة تعزؿ قوة الشر وتحصرىا في 
قدمت في تنزيو الإلو، واستنكرت أف يصدر كلما ت« الشخصية الشيطانية»

 منو الشر الذي يصدر من الشيطاف.

وتعذا لم يشعر العبريوف الأوائل بما يدعوىم إلى عزؿ الشيطاف أو 
إسناد الشرور إليو؛ لأنهم كانوا يتوقعوف من الإلو أعمالًا كأعماؿ الشيطاف، 

 الإلو، كما وكاف العمل الواحد عندىم ينسب تارة إلى الشيطاف وتارة إلى
حدث في قضية إحصاء الشعب على عهد داود، فإنو في اتظرة البٍ ورد 
فيها اسم الشيطاف بصيغة العلم قيل إنو ىو الذي أغرى داود بإحصاء 
الشعب، كما جاء في الإصحاح اتضادي والعشرين من سفر الأياـ الأوؿ، 

قولوف: إنو ولكن الرواة يرووف ىذه القصة بعينها في سفر صمويل الثالٍ في
تزي غضب الرب على إسرائيل فأىاج عليهم داود قائلًب: امض وأَحْصِ »

 …«إسرائيل ويهوذا 

ولم يكن الشيطاف ىو الذي أغوى حواء بالأكل من الشجرة المحرمة، 
بل كانت اتضية ىي صاحبة الغواية ىنا، جريًا على سنن الأقدمبْ الذين  

ئة الأخلبقية، وقبل أف تصبح كانوا يوحدوف ببْ الضرر اتضسي وببْ اتططي
اتضية تغرد رمز إلى الشيطاف تُلبحَظ فيو اتظشابهة ببْ نفث السم ونفث 

 الشر على أسلوب المجاز.

ولم يذكر الشيطاف قط في كتاب من الكتب قبل عصر اتظنفى إلى 
ُ كاف ذكره فيها على الوصف لا … قبل اتظيلبد(  ٙٛ٘أرض بابل سنة )
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بمعبُ اتطصم في القضية، وجاء مرة أخرى بمعبُ  على التسمية، فجاء مرة
اتظقاوـ في اتضرب، وأطلق مرة على اتظلك الذي تصدى لبلعاـ في طريقو؛ 
، ولم يذكر بصيغة العلم  لأنو كاف بمعبُ اتظعبَض أو الضد أو اتطصم اتظقاوـ

وقف »إلا حيث قيل في الإصحاح اتضادي والعشرين من سفر الأياـ: إنو 
 «.ائيلالشيطاف ضد إسر 

وقد كانت قراببْ الكفارة تقسم على التساوي ببْ الإلو وببْ عزازيل 
رب القفار، أو اتصبِ الذي يهيمن على الصحراء، وكاف إتنانهم بوجود 
الأرباب الأخرى البٍ يعبدىا غبّىم من الأمم بديلًب من صور الشياطبْ؛ 

« وايه»لأنها كانت تعمل عمل الشيطاف، كلما صرفت الشعب عن عبادة 
، «يهوا»إلى عبادة غبّىا تثبّ النقمة على العصاة، وإتفا تأتي النقمة إذف من 
 ولم تْأتِ قط من أولئك الأرباب الأجنبيبْ، البُدلاء من الشياطبْ.

وقد تدثل الشيطاف في صورة الواشي اتظوغر للصدور في قصة أيوب 
عليو السلبـ، ولم يكن منعزلًا عن اتظلبئكة، بل دخل معهم إلى اتضضرة 
الإتعية، وجرى سياؽ القصة على النحو الآتي كما جاء في الإصحاح الأوؿ 

 وكاف ذات يوـ أنو جاء بنو الله ليمثلوا أماـ الرب، وجاء»من سفر أيوب: 
الشيطاف أيضًا في وسطهم، فقاؿ الرب للشيطاف: من أين جئت؟ فأجاب 
ي فيها، فقاؿ  الشيطافُ الربَّ وقاؿ: من اتصوََلاف في الأرض ومن التمشِّ
الرب للشيطاف: ىل جعلت قلبك على عبدي أيوب؟ إنو ليس مثلو في 
الأرض رجل كامل ومستقيم يتقي الله وتليد عن الشر، فأجاب الشيطافُ 

وقاؿ: ىل تغانًا يتقي أيوبُ اَلله؟ أليس أنك تزيتو بِياطتك إياه،  الربَّ 
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باركت أعماؿ يديو فانتشرت … وحياطة بيتو وكل ما تنلك من ناحية؟ 
 …«مواشيو في الأرض 

ُ تبتدئ المحنة بتسليط الشيطاف على أيوب لامتحاف تقواه وصبره 
 على ضربات اتظرض، والبلبء، والفقر، واتضرماف.

وب عربية باتفاؽ الشُّرَّاح اتظؤرخبْ وَنػُقَّاد العهد القدلَ، وتعا وقصة أي
نظائر في الأدب العربي إف لم تكن ىي القصة بعينها منقولة في رواية أخرى، 

 ونعبِ بها القصة البٍ أشار إليها امرؤ القيس حيث يقوؿ في معلقتو:

 وواد كجػػػػوؼ العػػػػبّ قفػػػػر قطعتػػػػو
 

 بػػو الػػػذئب يعػػػوي كػػػاتطليع اتظعيػػػل
 

فإف اتصوؼ بلغة اليمن ىو الوادي، وكلمة العبّ في ىذا البيت بديل 
اسم صاحب القصة، ولم تستقم كلمة اتضمار في وزف « اتضمار»من كلمة 

الشعر فجاء الشاعر بكلمة العبّ لتدؿ على معناىا، وكاف تزار بن مويلع 
ىذا رجلًب من العمالقة لو ماؿ وبنوف، وزرع وضرع، فنزلت على أبنائو 

لا »عقة في بعض أسفارىم أحرقتهم وما معهم، فكفر الرجل بالله وقاؿ: صا
ُ عكف على عبادة الأصناـ فأرسل الله على واديو « أعبد رباِّ أحرؽ بَبَِِّ.

ناراً أتت عليو، وجعلتو مضرب اتظثل في اتطراب، فيقاؿ على ىذه الرواية: 
 «أخلى من جوؼ تزار.»

 خلبؼ على قصة أيوب، ولا على وأياِّ كاف القوؿ في ىذه القصة فلب
نسبة أيوب إلى العرب، ولا على انفراد ىذه القصة ببْ كتب العهد القدلَ 
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وتلك قيمة من « … شخصية الشيطاف»بتمييز قوة الشر والغواية في 
القيم الاعتقادية البٍ لم تنيزىا العبريوف؛ لأنهم لم يبلغوا من التمييز ببْ طبيعة 

فرقوا ببْ اتظلبئكة والشياطبْ، وأف ينزىوا الإلو اتطبّ وطبيعة الشر أف ي
 الذي يعبدونو أو تعبده الأقواـ الأخرى عن قبائح الشيطاف.

وقد نبهنا إلى تحرير موازين النقد قبل النظر فيما كتبو الأوروبيوف عن 
اليوناف، وليست اتضاجة إلى تحريرىا في صدد اتظأثورات العبرية بِقل من 

تظأثورات اليونانية؛ لأف الأوروبيبْ لا يتجردوف من اتضاجة إليو في صدد ا
اتعوى والعصبية كلما خلطوا ببْ تاريخ عقائد العبريبْ منذ القدـ، وببْ 
تاريخ العهد القدلَ، على اعتباره كتابًا من كتب اتظسيحية البٍ يؤمن بعض 
الكنائس بتنزيلها، وينظر إليو بعضهم كأنو تراث أدبي موصوؿ ببَاث 

 الدين.

د وىم الكثبّوف من قدـ الديانة العبرية، وأنها أسبق الديانات فق
الكتابية في التاريخ أف ىذه الديانة سبقت اتظسيحية والإسلبـ إلى أصوؿ 
العقائد والعشائر في تريع الفرائض والعبادات، ولكن الواقع أف العبريبْ 

 ما جاء من استعاروا كل ما دانوا بو، ولم يعبّوا اتظسيحية والإسلبـ شيئًا غبّ
 تطور الأفكار، ولم يكن تغيئو على يديهم في أكثر الأحياف.

وعلى خلبؼ الشائع ببْ أصحاب الدعايات والعصبيات كاف أنبياء 
العرب أساتذة الأنبياء العبريبْ في أىم الأصوؿ الدينية، وىي مسألة اتطبّ 
والشر، ومسألة الثواب والعقاب؛ ففي سفر أيوب قبل تريع الأسفار 
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توراتية ظهرت ىذه الأصوؿ، وقد تتابعت النبوءات في بلبد العرب قبل ال
أف يكوف للنبوءة شأف ببْ العبريبْ، وذكر القرآف الكرلَ من الأنبياء العرب 

 ىودًا وصاتضاً وشعيبًا وذا الكفل.

وجاء في التوراة ذكر بلعاـ وأيوب وشعيب، وجاء فيها أيضًا أف شعيبًا 
اسة قومو، وأف بلعاـ كاف حكمًا ببْ إسرائيل عَلَّم موسى وىداه إلى سي

يتببْ أف « أرميا»وخصومها في جنوب فلسطبْ. ومن صيحات النبي 
المجهوؿ من أخبار الأنبياء في بلبد العرب كاف أكثر من اتظعلوـ اتظذكور في  
كتب العهد القدلَ؛ لأنو يستغيث متسائلًب عن ىداية اتصنوب وينادي: أما 

 ف؟من حكمة بعد في تيما

وإتفا تضخمت مأثورات العبريبْ بعد اختلبطهم بِىل بابل ومصر 
وبلبد العرب واليوناف، واحتوت كتب التلمود واتظشنا أىم عقائد القوـ في 
مسألة اتطبّ والشر، ومسألة الثواب والعقاب. ولا بد أف يذكر على الدواـ 

ا حبٌ أف ىذه الكتب ترُِعَت بعد اتظسيحية، وظلت تُجْمَع وَيُضاؼ إليه
القرف العاشر للميلبد، وفي ىذه الكتب خلبصة ما استفاده العبريوف من 
تغاورة الأمم البٍ تقدمتهم في إدراؾ الصفات الإتعية والصفات الشيطانية، 
ومن ىذه الكتب أخذ الآخذوف ما حسبوه تراثًا إسرائيليِّا، وىو في حقيقتو 

 تراث اتضضارات الغابرة من أقدـ العصور.

يدؿ على نصيب القوـ من الأصالة والنقل في القصص مثل واحد 
الدينية، والتعليق على اتظسائل الغيبية، فإنهم ظلوا إلى ما بعد الإسلبـ 
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ينقلوف عن العرب قصصًا كاف موطنها في أرض بابل وآشور كقصة ىاروت 
وماروت، وأحق ما يكوف بالتنبيو في ىذا اتظقاـ أف اليهود خرجوا من أرض 

إليها أياـ السبي قبل اتظيلبد بستة قروف، ولكنهم لم يأخذوا بابل وعادوا 
ىذه القصة إلا بصيغتها العربية بعد عصر السبي بِكثر من ألف سنة، 
فليس من شروط القدـ في الديانة الكتابية أف يكوف القوـ معبّين، وأنهم لا 

 يستعبّوف.

ويدؿ تأخر اتظصادر البٍ فصلت أوصاؼ الشيطاف على تأخر القوـ 
في التمييز ببْ اتطبّ والشر، كما مَيػَّزَ بينها أبناء اتضضارات البٍ تقدمت 
الإشارة إليها؛ ففي الروايات التلمودية اتظتأخرة يبدأ كل تفصيل عن 
العداوة الشيطانية للئنساف، وعن أثر ىذه العداوة في خروج آدـ من 

اتظلبئكة  النعيم، وفيها ارتقاء من وسوسة اتضية إلى وسوسة شمائيل، رئيس
الذي عمل في القصة عمل إبليس، وتوسع رواؽ اليوبيل حوالي القرف الثالٍ 

، اسم الفاعل من مادة شط في اللغة «مشطيم»قبيل اتظيلبد في الكلبـ على 
 في اشتقاؽ اللغة العربية.« مشيطن»العربية يقابلو كلمة 

 وتحتوي التلموديات في مثل ىذا العصر كلبمًا عن الشيطاف بليعاؿ
، أي لا معوؿ «بلبعوؿ»روح الكذب واتطداع، وىو يقابل في العربية 

عليو، ولا خلبؽ لو، ولا خبّ فيو. وتلتوي كتاب أخنوخ، قرابة ىذا 
الوقت، كلبمًا عن اتظلبئكة اتعابطبْ بقيادة كببّىم اتظطرود من رتزة الله، 

. ويقوؿ كتاب اتضكمة: إف اتظوت نزؿ على الدنيا من جراء حسد الشيطاف
وأما قبل ىذا العصر بعدة قروف فقد كاف كُتَّاب التوراة يذكروف الشياطبْ 
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، أي الشياطبْ ذوات الشعر، «الشعرلَ»بِتشائها البابلية كما ذكروا 
وغبّىا من اتصنَِّة  (ٔٔ) والليليت أي الشياطبْ الليلية، والكتيب والدببّ

 والعفاريت البٍ اقتبسوىا بمدلوتعا، فنقلوىا بِتشائها ونعوتها.

ونعود فنقوؿ: إف الديانة العبرية تحملت أعباء التوسط ببْ الديانات 
الوثنية وديانات التوحيد الكتابية، وصورة الشيطاف في عقائدىا ىي أوفق 

دىا في التاريخ إلى مقياس لسلم التطور الذي ارتقت عليو من أقدـ عهو 
 العهد الذي ظهرت فيو اتظسيحية.

ففي أقدـ العهود لم يكن عند العبريبْ فارؽ ببْ خلبئق الكائنات 
العلوية، وخلبئق الكائنات الأرضية من إنسانية وحيوانية، ولم يكن عندىم  

 كذلك فارؽ ببْ ىذه اتطلبئق وخلبئق الشيطاف.

لبئكة، وكاف اتظلبئكة فكاف الشيطاف تلضر ببْ يدي الله مع اتظ
يهبطوف إلى الأرض فيعاشروف بنات الناس، وكاف الإلو نفسو تنشي في ظل 
اتضديقة مببَدًا، ويأكل اللحم واتطبز، وتلب ريح الشواء، ويغار وتلقد 

 وينتقم كما يفعل كل تؼلوؽ من تؼلوقاتو في الأرض أو في السماء.

لقوى الطبيعة في  وتطورت عقائدىم في اتظلبئكة، فأصبح منهم نظراء
أساطبّ الوثنيبْ الأقدمبْ، فمنهم ملبئكة للآبار، وملبئكة للؤنهار، وملبئكة 
للتلبؿ، وآخروف للمغاور والوىاد، وآخروف للؤتشاؾ واتضيتاف، ولكل صيد 

                                                

تظؤلفو إدوارد « الشيطاف صورة»أىم اتظراجع البٍ اعتمدنا عليها في ىذه الأسطر كتاب (ٔٔ)
 Edward Langtonلاتؾتوف 
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من حيواف البر والبحر واتعواء. ومن ىؤلاء اتظلبئكة مَنْ يعمل في طاعة 
ية وأعماؿ الأرض واتعاوية كأنها تفط الشيطاف، ويتنقل ببْ الأعماؿ السماو 

 واحد من الأعماؿ تمتلف باختلبؼ الرؤساء والدعاة.

أف اتظلبئكة ىم الذين استكبروا آدـ يوـ صنعو الله « الزوىار»وتروي 
لأوؿ مرة ملء السماوات والأرضبْ، فتساءلوا مستنكرين: أفي الكوف 

 إتعافِ؟ فَصَغَّره الله وجبل لو جسمًا من البَاب.

في ميثاؽ أخنوخ، أف اتظلك شمهازي قاد رىطاً من اتظلبئكة إلى و 
الأرض ففسق وعصا، وخاؼ أف ينفرد بالعقاب فدعاىم أف يقُسموا معو 
يَ اتصبل بهذا الاسم  ليفعلن مثل فعلو، فأقسموا معو على جبل حرموف، وتشُِّ
ا لأنهم أقسموا عليو بِرمة اتضرماف، وعقدوا النية على المحرمات، ُ فجرو 

مع النساء، وعلموىن الزرع واتضصاد، وتقوا بإىلبؾ رجاتعن، فتعلم الرجاؿ 
 منهم الفتك والعدواف.

وَيػُرْوَى عن أخنوخ أنو ىو الذي عزر اتظلبئكة اتظتمرسبْ بشهوات 
الأرض، وقاؿ تعم حبْ تشفعوا بو: أولى لكم أف تهجروا الأرض، وأف 

 (ٕٔ)ا تشاويبْ لا تأكلوف ولا تشربوف. تعيشو 

مَنْ يقرروف  -مثل أبشتبْ وجرنبوـ  -ن علماء الأساطبّ العبرية وم
أف اليهود أخذوا طائفة من قصص الشيطاف رواية عن اتظصادر الإسلبمية، 

                                                

 The Legends of“تراجع في كل ىذه العقائد تغلدات الأساطبّ اليهودية ترع جنجبرج. (ٕٔ)

the Jews” by Gingburg. 
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وأف سعديا وابن سابا نقلب أسباب سقوط إبليس عن ىذه اتظصادر، ومعها  
 كثبّ من الأوصاؼ والفعاؿ البٍ يتميز بها الشياطبْ.

وكاف اتضكماء والربانيوف تمتلطوف بكهاف الديانات البابلية والمجوسية، 
ويسمعوف منهم أوصاؼ أىرتناف إلو الظلبـ وجنوده، فينقلونها إلى 
الشيطاف، ويضعوف ىذا الشيطاف شيئًا فشيئًا في موضع العدو اتظناجز لله 

اب من الفصل الثالث في كت -والإنساف، وتؽا اقتبسوه من أولئك الكهاف 
أف أىرماف تشكل بشكل اتضية وملؤ آفاؽ  -” Bundahesh“البنداىش 

الفلك الأعلى والأرضبْ حبٌ لم يبق فيها منفذ لإبرة، ونفث تشومو 
 إلى الأرض فرده إلى قراره.« أورمزد»فامتلؤت حبٌ ىبط إلو اتطبّ 

ولوحظ في اتظقارنات ببْ العقائد أف اختصاص الشيطاف خللبئقو، البٍ 
الأخلبؽ العليا، إتفا كاف يزداد ويتمكن كلما استعار العبريوف تنافر 

شعائرىم ومأثوراتهم من أبناء اتضضارات الكبرى، وأف أنبياءىم الذين أكدوا 
تعم عقيدة التوحيد والتنزيو لم تكدوا منهم تشيعًا قبل القروف الثلبثة الأخبّة 

قو اتظنافرة للخبّ البٍ سبقت ظهور اتظسيحية، ولم يكن تدييز الشيطاف خللبئ
يقرىا الرؤساء اتظسئولوف، ولكنو كاف من قبيل البَاث « عقيدة رتشية»

المحفوظ الذي تعرؼ مصادره حينًا، وينقل من رواتو في البيئة البٍ يشيع 
.  فيها بغبّ مصدر معلوـ

فػَلَمَّا تلبقت العبرية واتظسيحية في الزمن، كانت صورة الشيطاف على 
مبّاثًا مشاعًا لا يستند فيو اليهود إلى نسختهم من ما انتهت إليو يومئذ 



 005 

، ولكنها كانت صورة لا تمتصوف بها، «الرتشية»التوراة، ولا إلى أسانيدىم 
ولا تنتنع أحد على غبّ ملتهم أف يقبلها؛ لأنهم نقلوىا كما نقلها سواىم 
من مصادرىا اتظعلومة أو مصادرىا المجهولة، ولم ترجع بها كتب التلمود 

 شنا إلى نبي من أنبيائهم اتظعدودين.واتظ

 المسيحية

ذكُِرَ الشيطاف بِتشاء متعددة فيما روتو الأناجيل من أقواؿ السيد 
 اتظسيح، أو أقواؿ اتظتحدثبْ إليو على اختلبؼ اتظعتقد والنية.

، واسم الشرير، واسم «روح الضعف»فَذكُِرَ باسم الشيطاف، واسم 
وقيل عن بعلزبوؿ بلساف الفريسيبْ: إنو رئيس ىذا العالم، واسم بعلزبوؿ، 

 رئيس الشياطبْ.

وتذكر الأناجيل أخبار المجانبْ الذي شفاىم السيد اتظسيح فتقوؿ 
عنهم تارة: إنهم صرعى الشيطاف، وترد كلمة الشيطاف في البَترة اليونانية 

، أو مقابلة ”Diabolos“مقابلة للكلمة اليونانية البٍ تطلق على إبليس 
، سواء كاف ”Demon“بٍ تطلق على العفريت والروح اتظتسلط للكلمة ال

 شريرًا أو غبّ شرير.

كاف بها »وفي أحد ىذه الأخبار ذكُِرَت امرأة مصابة فقيل عنها: إنها 
، «روح ضعف تذالٍ عشرة سنة، وكانت منحنية ولم تقدر أف تنتصب البتة
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…« ضعفك  يا امرأة، إنك تػلولة من»فلما رآىا يسوع دعاىا وقاؿ تعا: 
 الإصحاح الثالث عشر من إتؾيل لوقا.

وبصدد اتظخبولبْ واتظصروعبْ وشفائهم على يد السيد اتظسيح قاؿ 
الفريسيوف: إنو تلالف رئيس الشياطبْ، ويأمرىم باتشو وسلطانو فيطيعونو 
وتمرجوف من أجساـ صرعاىم. وقد جاءت ىذه القصة بصيغ تؼتلفة في 

إنو أحضر إليو تغنوف أعمى وأخرس »قاؿ: الأناجيل، ورواىا إتؾيل مبٌ ف
فشفاه، وتكلم الأعمى والأخرس وأبصر، فػَبُهِت كل اتصموع وقالوا: ألعل 

 «ىذا ىو ابن داود؟

أما الفريسيوف فلما تشعوا قالوا: ىذا لا تمرج الشياطبْ إلا ببعلزبوؿ 
كل تؽلكة منقسمة على »رئيس الشياطبْ. فعلم يسوع أفكارىم وقاؿ تعم: 

تخرب، وكل مدينة أو بيت منقسم على ذاتو لا يثبت، فإف كاف  ذاتها
الشيطاف تمرج الشيطاف فقد انقسم على ذاتو، فكيف يثبت ملكو؟ وإف  
كنت أنا ببعلزبوؿ أُخرجِ الشياطبْ، فأبناؤكم بمن تمرجوف؟ لذلك ىم 
يكونوف قضاتكم، ولكن إف كنت أنا بروح الله أخرج الشياطبْ، فقد أقبل 

 «الله. عليكم ملكوت

وموضع الالتفات في كلبـ السيد اتظسيح ىنا ىذه اتظقابلة ببْ تؽلكة 
بعلزبوؿ وملكوت الله، وأف السلطاف الذي لا يكوف بقوة الشيطاف إتفا 

 يكوف بروح الله.
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وأصرح من ذلك الإشارة إلى سلطاف إبليس على العالم قصة 
اف إبليس ىو الذي التجارب البٍ امْتُحِنَ بها السيد اتظسيح في البرية، وك

تكربو وتلاوؿ إغواءه بما تنلكو من العروض واتظغريات، ويستوفي إتؾيل لوقا 
إف يسوع رجع من الأردف تؽتلئًا من الروح القدس، »ىذه القصة إذ يقوؿ: 

وكاف يػُقَاد بالروح في البرية أربعبْ يومًا تكربو إبليس، ولم يأكل شيئًا في تلك 
 الأياـ.

ا، وقاؿ لو إبليس: إف كنت ابن الله فػَقُلْ تعذا فلما تدت جاع أخبًّ 
اتضجر أف يصبّ خبزًا، فأجابو يسوع قائلًب: مكتوب أف ليس باتطبز وحده 
تليا الإنساف، بل بكل كلمة من الله. ُ أصعده إبليس إلى جبل عاؿٍ وأراه 
تريع تؽالك اتظسكونة في تضظة من الزماف، وقاؿ لو إبليس: لك أعطي ىذا 

لو وتغده؛ لأنو إليَّ قد دُفِع، وأنا أعطيو لِمَنْ أريد، فإف سجدت السلطاف ك
أمامي يكوف لك اتصميع، فأجابو يسوع وقاؿ: اذىب يا شيطاف! إنو 

 مكتوب للرب إتعك تسجد، وإياه وحده تعبد.

ُ جاء بو إلى أورشليم وأقامو على جناح اتعيكل وقاؿ لو: إف كنت 
فل؛ لأنو مكتوب أنو يوصي ملبئكتو ابن الله فاطرح نفسك من ىنا إلى أس

بك لكي تلفظوؾ، وأنهم على أياديهم تلملونك لكي لا تصدـ بِجر 
 رجلك، فأجاب يسوع وقاؿ لو: إنو قيل لا تجرب الرب إتعك. وتظا أكمل

 (ٖٔ)« إبليس كل تجربة فارقو إلى حبْ.

                                                

 الإصحاح الرابع من إتؾيل لوقا.(ٖٔ)
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وىذه القصة أوفى ما جاء في الأناجيل عن سلطاف إبليس على تؽالك 
وأنها دُفِعَت إليو ليعطي منها ما يشاء لِمَنْ يشاء، فهو قريب من العالم، 

صورة أىرتناف، إلو الظلبـ في ديانة الفرس القدتنة، ولكنو لا تنلك إلا ما 
يدُْفَع إليو بمشيئة الإلو القادر على كل شيء، وتلك أوؿ تفرقة في الديانات 

يَ إ بليس بعد عهد السيد الكتابية ببْ إلو الظلبـ وأمبّ الظلبـ، كما تشُِّ
 اتظسيح.

وآخرة إبليس كما جاء في كلبـ السيد اتظسيح تناسب موضعو ىذا 
من العالم، ومن العزة الإتعية، ولا تصعد إلى اتظنزلة البٍ أنزؿ بها الفرس 
الأقدموف إلو الظلبـ في ديانتهم الثنوية، وفي الإصحاح اتطامس والعشرين 

نتهي إليها اتظلبئكة والقديسوف، من إتؾيل مبٌ شرح ىذه الآخرة كما ي
ومبٌ جاء ابن الإنساف في تغده، وتريع »وينتهي إليها الشياطبْ والأشرار: 

اتظلبئكة والقديسبْ معو، فحينئذ تكلس على كرسي تغده، وتكتمع أمامو 
تريع الشعوب، فيميز بعضهم من بعض كما تنيز الراعي اتطراؼ من 

داء عن اليسار، ُ يقوؿ اتظلك للذين اتصداء، فيقيم اتطراؼ عن تنينو واتص
 عن تنينو: تعالوا يا مباركي أبي، رثوا اتظلكوت اتظعد لكم منذ تأسيس

ُ يقوؿ أيضًا للذين عن اليسار: اذىبوا عبِ يا ملبعبْ إلى النار … العالم
 «الأبدية اتظعدة لإبليس وملبئكتو.

غربل ويقوؿ السيد اتظسيح فيما رواه إتؾيل لوقا: إف الشيطاف ي
شيطاف طلبكم لكي تشعاف، تشعاف، ىو ذا ال»تلبميذه، وقاؿ الرب: 

 الإصحاح الثالٍ والعشروف.…« يغربلكم كاتضنطة
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ويذكر إتؾيل لوقا قبل ذلك أف الشيطاف يداخل مَنْ يوسوس تعم، 
فمضى وتكلم مع … دخل في يهوذا الذي يدُْعَى الأسخريوطي »وأنو 

 سلم اتظسيح إليهم.لي« رؤساء الكهنة وَقػُوَّاد اتصند

وينفرد إتؾيل يوحنا بكلبـ منسوب إلى السيد اتظسيح يصف فيو 
إبليس بِنو رئيس ىذا العالم، وتكرر ذلك في غبّ موضع؛ فجاء في 

الآف »الإصحاح الثالٍ عشر أف السيد اتظسيح قاؿ لتلبميذه ليلة وداعهم: 
 إف ارتفعت عن دينونة ىذا العالم. الآف يطرح رئيس ىذا العالم خارجًا، وأنا

 «الأرض أجذب إليَّ اتصميع.

لأف أبي أعظم مبِ، وقلت »… وفي الإصحاح الرابع عشر يقوؿ: 
لا أتكلم معكم كثبّاً؛ لأف رئيس ىذا العالم … لكم الآف قبل أف يكوف 

 «يأتي وليس لو في شيء.

أما الآف فأنا ماضٍ إلى الذي »وفي الإصحاح السادس عشر: 
م يسألبِ أين تدضي، لكن لألٍ قلت ىذا قد ملؤ أرسلبِ، وليس أحد منك

اتضزف قلوبكم، لكبِ أقوؿ لكم اتضق: إنو خبّ لكم أف أنطلق؛ لأنو إف لم 
أنطلق لا يأتيكم اتظعُزِّي، ولكن إف ذىبت أرسلو إليكم، ومبٌ جاء ذلك 
يبكت العالم على خطية، وعلى بر، وعلى دينونة. أما على خطية؛ فلؤنهم 

أما على بر؛ فلؤلٍ ذاىب إلى أبي ولا ترونبِ أيضًا، وأما لا يؤمنوف بي، و 
 «على دينونة؛ فلؤف رئيس ىذا العالم قد دين.
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وفي إتؾيل لوقا وردت الكلمة البٍ شبهت لقراء الأناجيل اسم 
حامل النور، كما كاف يدُعى بعد عصر الأناجيل « لوسيفر»الشيطاف باسم 

لوقا يقوؿ السيد اتظسيح بعدة قروف؛ ففي الإصحاح العاشر من إتؾيل 
إلٍ رأيت الشيطاف »للتلبميذ السبعبْ الذين أرسلهم للبشارة من قبلو: 

 «ساقطاً كالبرؽ من السماء.

أما غاية ما وُصِفَ بو إبليس من السطوة، فهو قوؿ بوؿ الرسوؿ عنو 
إف كاف إتؾيلنا مكتومًا، فإتفا ىو مكتوـ في »في رسالة كورنثوس الثانية: 

 «ذين فيهم إلو ىذا الدىر قد أعمى أذىاف غبّ اتظؤمنبْ.اتعالكبْ ال

« مبَا»وإتفا كاف بولس يذكر سطوة الشيطاف وىو يرى أمامو معابد 
في كل مكاف يرحل إليو، ويسمع أتباع مبَا يذكروف إلو الظلبـ وإلو ىذه 

« مبَا»الدنيا السفلى البٍ تخضع لسلطانو، وتنتظر نور اتطلبص بعد رجعة 
لبة في الدىر اتظوعود، وقد أخذ العبريوف تقسيم الدىر إلى بالظفر والغ

دىرين من أقواؿ أىل بابل وفارس، ولم يكن من شأف اتظسيحيبْ الأوائل 
أف يهونوا من شرور إلو الظلبـ في ىذه الدنيا، بل كانوا يسبقوف أتباع 

إلى تعظيم الفارؽ ببْ النور الإتعي والظلمة الشيطانية، وتسمية « مبَا»
للشيطاف بإلو ىذا الدىر إتفا ىو من قبيل تحقبّ الدىر الذي يعبدونو  بولس

فيو. وتلك عادة من عادات العبريبْ الأقدمبْ في الزراية بِدعياء الربوبية 
 -عند الأمم الأخرى، فكاف من أساليبهم في إنكار ربوبية بعل أف يسموه 

َّ اسم رب الذباب، ورب الزبالة -على رأي الكثبّين من الشُّرَّاح  ؛ ومن 
 بعلزبوب وبعلزبوؿ.
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وتدتزج بِقواؿ بولس على الدواـ تعببّات تغازية تدؿ على إتظامو 
بالأساليب اليونانية في التعببّات، وتشاعو بالآراء البٍ كانت تنقل عن 
حكماء اليوناف، ويسوقونها مرة في معرض الطبيعيات، ومرة في معرض 

إنو رئيس سلطاف »رسالة أفسس:  الدينيات، ومن ذاؾ قولو عن إبليس في
ومنو قولو في تلك « اتعواء، الروح الذي يعمل الآف في أبناء اتظعصية.

البسوا سلبح الله الكامل لكي تقدروا أف تثبتوا ضد مكاف »الرسالة: 
إبليس؛ فإف مصارعتنا ليست مع تضم ودـ، بل مع أحفاد الشر الروحية في 

 «السماوات.

المحدثوف أف أقواؿ بولس ىنا تحتمل الإشارة إلى ويرى اللبىوتيوف 
الطبيعيات اليونانية، كما تحتمل الإشارة إلى البَاث العبري في مسائل 

في بِثو عن الروح ” Hugo Rahner“الروحانية، قاؿ الدكتور ىوجو راىنر 
إف عبارة رئيس سلطاف »الأرضي والروح الإتعي في علم اللبىوت القدلَ: 

بولس الرسوؿ تثبّ أسئلة شبٌ في التاريخ الديبِ، ينبغي أف اتعواء في كلبـ 
نعرض تعا إف أردنا أف نفهم آراء آباء الكنيسة الرفيعة في طبيعة الأرض 

أفلب يقع في أخلبدنا أننا نسمع ىنا نغمة مألوفة؟ … الروحية الشيطانية 
أليس تصور الروح الشيطالٍ سلطانًا على الطبقة اتظظلمة من اتعواء صدًى 

 واضحًا من نظريات أفلبطوف وزينقراط وبلوتارؾ؟

إف التشابو لظاىر، وإف البحوث البٍ عرضت تعذه اتظسألة لكثبّة 
منوعة، ولكن الأرجح على ما يبدو أف بولس الرسوؿ إتفا اتخذ ىذه الصورة 
من الروحانيات اليهودية اتظتأخرة، فقد كاف من العقائد الشائعة ببْ اليهود 
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يرة لا تهبط إلى ما دوف اتعواء المحيط بالأرض، وأنها من ىذا أف الأرواح الشر 
اتظهبط تباشر عمل الشر عليها. وإتفا ترمز ىذه الصورة في ذىن بولس 
الرسوؿ إلى خصومة أصبحت خلقية نفسية، ولم تبق كما كانت قبل ذلك  
كونية طبيعية، فالعالم عنده في أساسو إتفا ىو الإنساف، وىذا الإنساف 

ف بِنو أرضي، وأنو موثق إلى الأرض، وأنو خاطئ؛ خليقٌ أف الذي يوص
تمضع لسلطاف أرواح الشر عليو، ولكنو قادر كذلك على أف يرتفع بنفسو 

 «من الظلبـ إلى النور، ومن الشيطاف إلى الله.

ىو مرجع اتظسيحية الأكبر الذي « العهد اتصديد»ومعلوـ أف كتاب 
اتصوىرية، ولكن العهد اتصديد  تتفق الكنائس على اعتماده في العقائد

أقواؿ الرسل، « ثانيها»الأناجيل، و« أوتعا»ينقسم إلى ثلبثة أقساـ: 
أقواؿ الصحابة والرواة اتظتصلبْ بالرسل، وترتيبها كما جاء في « ثالثها»و

شروح بعض اللبىوتيبْ المحدثبْ أف الأناجيل وحي غبّ مصحوب بتفسبّ، 
أقواؿ صحابتهم تفسبّ بغبّ وحي.  وأف أقواؿ الرسل وحي وتفسبّ، وأف

وقد جاءت في أقواؿ الرسل وما بعدىا تفسبّات في اتظنزلة الأولى من 
مأثورات العقيدة اتظسيحية، يتقدمها تريعًا ما جاء عن خطيئة آدـ وعن 

 تكفبّ اتططيئة، وعن اتضية والشيطاف، ولم تسبق الإشارة إليو في الأناجيل.

لى تسمية اتضية بالشيطاف، كما جاء في ففي ىذه اتظراجع أوؿ إشارة إ
الإصحاح الثالٍ عشر من أعماؿ الرسل، حيث يذكر التنبْ ويقاؿ عنو: 

إنو التنبْ العظيم، اتضية القدتنة، اتظدعو إبليس والشيطاف الذي يضل »
 «.العالم
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مَنْ يفعل اتططيئة فهو من إبليس؛ »وفي رسالة يوحنا الرسوؿ الأولى: 
تمطئ، ولأجل ىذا ظهر ابن الله لكي ينقض أعماؿ لأف إبليس من البدء 

 «إبليس.

« العالم»إف الإنساف من الله أصلًب، ولكن »وفي ىذه الرسالة أيضًا: 
 «كلو قد وُضِعَ في الشرير.

عن دخوؿ اتظوت إلى العالم بدخوؿ « البوكريفية»وتتكلم الكتب 
أثورة عن اتططيئة فيو، ومعظم ىذه الكتب لا يرتقي إلى طبقة الأقواؿ اتظ

يَ بالكتب  الرسل مباشرة، ولكنو يعتمد للبَجيح والتفسبّ، وَتشُِّ
أو اتطاصة في اليونانية؛ لأنو كاف من اتظراجع « السرية»بمعبُ « البوكريفية»

 البٍ يُضَن بالاطلبع عليها على غبّ الواصلبْ في الإتناف واتظعرفة.

تلبىا إتفا ىو  وعندنا أف الفرؽ في أوصاؼ الشيطاف ببْ الأناجيل وما
الفرؽ ببْ الأوصاؼ السماعية والأوصاؼ القياسية أو العقلية؛ فإف 

أو دور معلوـ في الأدياف الكتابية قبل القرف « شأف»الشيطاف لم يتقرر لو 
الأوؿ للميلبد، وإتفا كاف في الكتب العبرية أو اليهودية واحدًا من اتظلبئكة 

عَ اتظغضوب عليهم، أو واحدًا من الأرواح اتظ تمردة، فلب يػُعْرَؼ إلا بما تشُِ
من أوصافو، ولا شأف لو في ذلك إلا كشأف الأبطاؿ التارتميبْ، أو 

البٍ تػُعْرَؼ باتظسموع عنها ببْ اتظسموعات « الشخصيات التارتمية»
 اتظختلفة، ولا تنكن أف تػُعْرَؼ بِوصاؼ عامة يقتضيها العقل والقياس.
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لوـ أماـ الله فلب يتوقف العلم مع« دور»أما الشيطاف الذي تقرر لو 
بِوصافو على السماع، بل تكوز للمفكر أف ينسب إليو كل ما يقتضيو ذلك 
الدور من الألواف واتظلبمح واتطصائص والتبعات، وتكوز لو كذلك أف 

 ينسب لو ما سوؼ يأتي بو بعد أزمنة طويلة في نهاية العالم ومصبّه اتظقدور.

سلطانو على الشر وعلى العالم وقد تقرر دور الشيطاف، وتقرر 
الأرضي في مقابلة العالم الإتعي في السماء، فكل صنيع يوصف بالشر فهو 
من عملو بغبّ حاجة إلى رواية السماع، وكل خطيئة أو غواية أو ضلبلة أو 
عاقبة تػذورة؛ فإتفا تػُنْسَب إليو كما تػُنْسَب اتطصائص إلى معدنها بِكم 

عياف أو إلى إسناد، وعلى ىذا القياس قاؿ بولس البداىة البٍ لا تحتاج إلى 
أي  -الرسوؿ في رسالتو الأولى إلى أىل كورنثوس: إف رؤساء ىذا الدىر 

ىم الذين صلبوا السيد اتظسيح،  -الشياطبْ كما جاء في تعببّاتو السابقة 
ورماىم باتصهل وقلة الدراية بعقبى ما يصنعوف؛ لأنهم ظنوا أنهم تمدموف 

لَ اتظسيح إلى الصليب، وما كانوا تمدموف غبّ مقاصد الله مقاصدىم بتقد
منذ الأزؿ بما دبروه ورتبوه، فقاؿ عن حكمة الإتناف وحكمة الشيطاف: 

إننا نتكلم بِكمة ببْ الكاملبْ، ولكن بِكمة ليست من ىذا الدىر، ولا »
من عظماء ىذا الدىر الذين يبطلوف، بل نتكلم بِكمة الله في سر اتضكمة 

بة البٍ سبق الله فعينها قبل الدىور لمجدنا، ولم يعلمها أحد من عظماء اتظكتو 
 «ىذا الدىر؛ لأنهم لو عرفوىا تظا صلبوا رب المجد.

فإذا كاف الأئمة الأسبقوف في صدر اتظسيحية يذكروف الشيطاف 
بصفات لم ترد في الأناجيل ولا في كتب العهد القدلَ، فإتفا يذكرونو 
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لا تػالة بِكم طبيعتو اتظميزة، أو بِكم دوره بالصفات البٍ تكوف لو 
، وىو الدور اتظقابل للخبّ واتضق وصدؽ النية في كل عمل مضى،  اتظعلوـ

 وكل عمل يتكشف عنو الغيب.

وينبغي أف تلبحظ النقلة الواسعة ىنا في تطور الأخلبؽ واتظقاييس 
 ؿ للميلبد.ببْ أوائل العقائد العبرية وببْ العقائد البٍ شاعت في القرف الأو 

فقد كاف الضرر والشر بمعبًُ واحد في العقائد البدائية، وكاف الروح 
الضار كاتضيواف الضار في مقاييس الأخلبؽ أو مقاييس النعمة والبلبء، 
وكاف من اتصائز أف تستقل اتضية بالضرر دوف أف يلقنها الشيطاف غواية 

ير في آدـ، فهي حيواف ضار يؤذي وتميف، وكفى بذلك وصفًا للشر 
العقائد البدائية؛ فما زاؿ الضرر والشر يتميزاف وتمتلفاف في اتظيزاف حبٌ 
وجب عقلًب أف يكوف الشيطاف وراء اتضية في غواية آدـ وحواء، وحبٌ وجد 
في عالم الضمبّ فارؽ واسع ببْ اتطوؼ من لذعة اتضية اتظاكرة ودسيسة 

 الشهوة والعصياف.

في حديث اتضية؛ لأنهم وجدوا  إلا أف اتظسيحيبْ الأوائل اسبَسلوا
فيها أصلح صورة لتمثيل الشيطاف للحس، وكاف تدثيل الشيطاف للحس 

النساؾ واتظتنبئبْ مستقلبِّ عن تدثيلو للنفس في بِوث « رؤى»يتتابع في 
الفقهاء وعلماء اللبىوت. فإذا تكلم اللبىوتي عن الشيطاف فإتفا يستنبط 

ا تقدـ، ولكن الناسك اتظتنبئ أوصافو بالقياس إلى طبيعتو وعملو كم
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صاحب الرؤى واتظشاىد الغيبية إتفا ينقل رموزاً وجدانية قابلة للمشاىدة في 
 اتضس، كما ىي قابلة للمشاىدة في الرؤيا.

وليس في الأشياء التقليدية ولا في تشبيهات اتطياؿ أقرب من اتضية 
التنبْ الذي القدتنة، وإذا بولغ في تشويهها وتبشيعها وتعظيم ضررىا فهي 

يضيف إليو اتطياؿ من الأشياء والطبائع ما لم يتحقق في اتضية اتظعهودة، 
فهو ذو رأسبْ، أو ذو أرجل وأجنحة، أو ذو لساف يندلع بالشرر ويقذؼ 

 باللهب.

وقد ساعد على انتشار ىذه الصورة للشيطاف أنها كانت شائعة من 
ت شائعة كذلك في  أقصى الصبْ إلى أرض بابل وآسيا الصغرى، وأنها كان

كتب العهد القدلَ، وصادفهم خطر التنبْ الأكبر، أو خطر اتضية 
الشيطانية في مقر عبادتها بآسيا الصغرى، فكثرت في رسائل العهد القدلَ 

، عاصمة ىذه العبادة البٍ يظهر أنها كانت «برجاموـ»إشارات النساؾ إلى 
ـ الدعوة اتظسيحية، متوارثة ىناؾ منذ زمن قدلَ، وتجددت دعوتها بعد قيا

على سبيل اتظقاومة ورد الفعل، مع غبّىا من الدعوات البٍ كاف أصحابها 
 يتألبوف عمدًا أو على غبّ عمد تظقاومة الدين اتصديد.

وتنكن أف تعتبر رموز الرؤى مقدمة للصور الفنية البٍ اختارىا 
 اتظصوروف واتظثالوف بعد انتشار اتظسيحية، وقياـ ىياكلها، واشتغاؿ
أصحاب الفنوف برسومها ومبانيها، فهناؾ صور للشيطاف على مثاؿ التنبْ، 
وصور أخرى على مثاؿ التنبْ في تريع أعضائو غبّ الرأس، فقد كانوا 
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تكعلونو رأس إنساف ذي قرنبْ أو أذنبْ صاعدتبْ في مكاف القرنبْ، وكلما 
تقدـ اللبىوت في وصف طبيعة الشيطاف غابت ملبمح اتضية والتنبْ، 
وخلفتها ملبمح إنساف خبيث الطلعة يعمل الفن عملو في إيداعو دلائل 
الشر، البٍ تغبِ عن استعارة الشبو الشرير من مشابو اتضيواف، ولكنهم 
ظلوا إلى زمن أخبّ يصوروف الشيطاف بظلف مشقوؽ، وتلتفظوف في ىذا 

 اليونالٍ اتظتهالك على الشهوات ومعاقرة اتطمور.« الساتبّ»الشبو بصورة 

أما الصور اللبىوتية فقد أفاض الآباء الأولوف في شروحها وفروضها، 
واجتهد كل منهم على حسب علمو واطلبعو في تطبيقها على الطبيعة 

ـ(، ٖٕٓ، اتظتوفى سنة )”Tertullian“اتظفروضة للشيطاف، ويعتبر ترتولياف 
ف ـ(، أوفر الفقهاء اتظتقدمبْ مشاركة في وصٕٗ٘وأورتكبْ، اتظتوفى سنة )

الطبيعة الشيطانية، وإسناد الأفعاؿ والنيات البٍ تلبئمها إلى الشيطاف 
 وأجناده على حسب درجاتهم في السيادة العالية.

وعند ترتولياف أف الشيطاف الأكبر يرصد شيطانًا من جنوده لكل 
إنساف من ببِ آدـ وحواء، وأف أدلة وجود الشياطبْ عامة متواترة في 

بْ اتظضللبْ، وكلهم يسلموف أف الشيطاف يتعقب عقائد اتظهتدين والوثني
الإنساف ويتسلل إلى تؼادع نفسو على غفلة منو أو بعلمو واختياره، ولكن 
اتظسيحي اتظؤمن بقدرة السيد اتظسيح، اتظستقيم على منهجو، تنلك 
السلطاف النافذ في ىذه الشياطبْ، ويستطيع أف ينقذ منها فرائسها إذا 

لبص منها، وليس اتظسيحي الذي يعجز عن صدقت نيتهم في طلب اتط
 قهر الشيطاف خليقًا عنده بوصف الإتناف.
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كاف فقيو القروف الثلبثة الأولى غبّ مدافع، « أورتكبْ»ولا شك أف 
وكاف لو من العلم بِكمة عصره ما لم يكن لأحد من معاصريو، وكاف إلى 

ن لو مطمع في جانب ذلك مؤمنًا راسخ الإتناف، تقيِّا شديد التقوى، ولم يك
رئًسة كهنوتية أو غنيمة دنيوية، فقد جب نفسو ليتقي فتنة الشيطاف وىو 
يعلم البنات والفتيات، ويعظ النساء في البيع والبيوت، وقد علم وىو 
يفعل ذلك أنو تلرـ نفسو مناصب الكهنوت العليا البٍ تحرـ على المجبوببْ 

 تو من غواية الشيطاف.واتظشوىبْ، فلم يستعظم ىذا اتضرماف تزاية لسرير 

وىذا مع إسهامو في التفرقة ببْ دواعي الشر البٍ يوحي بها الشيطاف 
وجنوده، ودواعي الشر البٍ ركبت في طبيعة الإنساف، وىي شهوات 
الطعاـ، ولذات اتصسد، وفي مقدمتها اللذة اتصنسية، ولعلو في كل ما كتبو 

ى الغواية كما أثبتها عن تسخبّ الشيطاف تعذه الشهوات لم يثبت قدرتو عل
 على ذلك النحو الرىيب.

ولم تكد أورتكبْ مشقة في إسناد الشر واتططيئة إلى سيادة ىذا العالم، 
فإنو عاش في زمن قد اجتمعت مذاىبو على تحقبّ اتظادة، واعتبارىا جرثومة 
النقص والكثافة والفساد، وَعَمَّ فيو القوؿ ببْ النساؾ والزاىدين بِف طلب 

ىو شعار « التواضع»ىو المحنة البٍ أسقطت إبليس وجنوده، وأف السيادة 
ملكوت السماء، وىو آية اتظسيح اتظخلص الذي يزىد في اتظواكب، ويأتي  
كما أتى من قبل على تزار ابن أتاف، غبّ أف أورتكبْ كاف تنزج اللبىوت 
بمعارفو الفلسفية، ويقرر طبيعة الشيطاف وفقًا تظا تدليو عليو الفلسفة 

لدين. ورأيو في تكوين الشيطاف أنو ذو جسد يلبئم مقامو في اتعواء وا
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الكثيف المحيط بالأرض، ويتطلب الغذاء من الدواخبْ والأخلرة والدـ 
اتطالص تغردًا من اللحوـ والعظاـ، وتعذا تلاوؿ أف يفسد القراببْ الإتعية، 

 وتمتلس أخلرتها ودماءىا ليتحوؿ بها عن مقصدىا.

بْ اتظلك الساقط والشيطاف الرجيم، ويوافق بعض ويفرؽ أورتكبْ ب
الذين سبقوه فزعموا أف الطبيعتبْ تلتقياف في ذرية اتظلبئكة الذين ىبطوا إلى 
الأرض، فعشقوا بنات الناس وقالوا: إنهن حسنات، ولم يقصدوا العصياف 

 بل وقعوا فيو وىم لا يعرفوف عقباه.

الفقيو الفيلسوؼ: وللشيطاف سبيلبف إلى غواية الإنساف في رأي 
أحدتقا أف يوسوس لو من حيث لا يراه؛ لأف طبيعة جسده كما تقدـ من 
طبيعة اتعواء، فهو تكري من سريرة الإنساف تغرى النفس الذي لا تراه 
العيناف، والسبيل الآخر أف يستولي عليو ويتخبطو على ىواه، ويبتليو 

اتظدف والأقطار  بالأمراض والعاىات، وقد يسلط الأوبئة والطواعبْ على
الواسعة ليذودىا عن رتزة الله، ولو جنود في كل مدينة وكل قطر، وببْ كل 
معشر يعبدوف الأوثاف أو يعبدوف رباِّ من الأرباب غبّ الإلو الواحد الذي 
يدين بو أتباع السيد اتظسيح، فما كانت ىذه الأرباب والأوثاف إلا شياطبْ 

ء من سلطاف السماء، وتدوه عليهم من جنود إبليس تنتزع أبناء آدـ وحوا
العقيدة الصاتضة بما يشبهها من الشعائر اتظسيحية؛ ليختلط عليهم اتضق 

 والباطل، وطريق اتعدى وطريق الضلبؿ.
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وكاف من عقائد أورتكبْ أف التمييز ببْ اتطبّ والشر فطرة في كل 
موجود عاقل يدرؾ وتمتار، ولا استثناء في ذلك للشياطبْ عامة، ولا 

ئيسهم الأكبر إبليس، فهم لم تملقوا منحرفبْ مضللبْ، ولكنهم اتؿرفوا لر 
وضلوا بما داخلهم من الكبرياء والتمرد واتضسد، فغلبتهم الشقوة، وَعَزَّ 
عليهم أف يستمعوا لنداء اتطبّ والمحبة والسلبـ، فأقبلوا على الشر وأمامهم 

أعينهم تلك  سبيل الصلبح تنضوف فيو لو سلست لو قيادتهم، ورفعوا عن
الغشاوة البٍ وضعوىا عليها بِيديهم، ولا بد تعذا الضلبؿ من نهاية بعد 

 زواؿ المحنة وانقضاء التجربة البٍ يبُتلى بها العالم آخر الزماف.

وتظا أراد أورتكبْ أف يقدر للشيطاف مصبّه في نهاية العالم لم يتبع أقواؿ 
ة وفسرىا على ىدي اتظتنبئبْ وأصحاب الرؤى، بل اتبع النصوص القدتن

اتضكمة اتضديثة في عصره، ولم تكن في عصره حكمة أحب إليو من اتضكمة 
الرواقية البٍ تلقاىا اليوناف قدتناً من اتعند، وبثوا فيها من عقائد فيلسوفهم 

 فيثاغوراس قبسًا يقربها إلى العلم وأدب السلوؾ.

قائع في عصره قصصًا دينيِّا مستفيضًا عن و « أورتكبْ»فقد وجد 
الشيطاف مع اتظلبئكة، ومصبّه بعد اتعزتنة اتضاتشة في آخر الزماف، وفي ىذه 
القصص ملبحم اتضرب ببْ ميخائيل رئيس اتظلبئكة وإبليس رئيس 
الشياطبْ، وأطوار القتاؿ الذي يدور سجالًا ببْ الفريقبْ، ويؤسر فيو بعض 

اتظوعد الشياطبْ فيحبسوف في باطن الأرض، أو يقيدوف بالأغلبؿ حبٌ 
 الأخبّ.
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وتروي ىذه القصص أخباراً عن الشياطبْ واتظلبئكة اتظطرودين الذين 
لا يستطيعوف الصعود إلى السماء، أو الذين يصعدوف إليها فبّتدوف عنها 
خوفًا من الرجوـ الإتعية، فمقامهم بعد ذلك عند السماء الثانية أو في 

الصاتضبْ والقديسبْ مغاور الأرض، يتحصنوف بها من ىجمات اتظلبئكة 
اتظقرببْ، ُ تنشب اتظلحمة الأخبّة قبل القيامة وبعد ظهور اتظسيح الأوؿ 

 بِلف سنة، فيذىب أىل النار إلى النار، ويرتفع أىل النعيم إلى النعيم.

فنهاية العالم عنده ىي نهاية الدورة الكونية البٍ « أورتكبْ»أما 
قيوف بعدىم، وفرضوا تعا آدابًا من اعتقدىا اتعنود من قبل، ُ اعتقدىا الروا

آداب السلوؾ تكفل لِمَنْ يسلكها أف ينجو من الكارثة الكونية مطهرًا من 
 شوائب اتضياة الأرضية، فيخلص إلى الوجود اتضق في آفاؽ عليبْ.

وستنتهي الدورة الكونية وتتطهر اتطلبئق بالنار الأبدية، ويبطل 
قاب في عالم لا موت فيو، ويتعذر الفناء، وتنوت اتظوت، فلب خطيئة ولا ع

أف يبقى الشيطاف على شره بعد زواؿ معدنو، وخلبص  -طبعًا وعقلًب  -
العالم من اتظوت الذي ابتلبىم بو من طريق اتططيئة، ومن اتصائز ألا يتم 
اتطلبص والتطهبّ على درجة واحدة، بل يأتي تباعًا على درجات مبَقيات، 

ا ينبغي أف يكوف بلب موت ولا خطيئة ولا ولكنو لا يكوف مبٌ أتى إلا كم
 عقاب.

ونكتفي بما تطصناه من شروح أورتكبْ وفروضو في التعريف 
على الأصح؛ لأنو قد جعل ىذا « بالشيطانيات»بالشيطاف، أو التعريف 
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التعريف بابًا من أبواب الدراسة اشتهر في الأزمنة الأخبّة باسم 
نا لا ننتقل منو إلى ما بعده دوف أي علم الشيطانيات، ولكن« الدتننولوجي»

أف نلبحظ على ىذه التعريفات ملبحظة جديرة بالتوقف لديها فيما روى 
عن القرف الثالث للميلبد على التخصيص، ففي ذلك العهد اتظريب لم 
تكن في العالم عقيدة غبّ اتظسيحية توحي إلى اتظؤمن بها مثل ىذه الثقة 

 بالأمور اتظغيبة في أدؽ اتصزئيات.

وذلك ىو سر قوتها وارتياح النفوس إليها ببْ ظلمات اتضبّة والريبة 
البٍ رانت على اتظذاىب تريعًا، وتركتها تظعتقديها أشبو شيء بالسلوى البٍ 
يرجى بها الفراغ، ولا تدضي مع اتصد خطوة إلا عادت إلى اللعب خطوات، 
وقد كاف أشبو اتظذاىب باتصد في ذلك العصر مذىب اتظعرفيبْ 

“Gnostics ” الذي كاف في حقيقتو عنوانًا لكل مذىب يرد على اتطاطر
في تلك الآونة؛ إذ كانت اتظعرفة ألوانًا، وكانت ألواف الوسائل البٍ تطلب 

 بها لا تقل عن ألوانها.

معرفة اتطبرة  -فيما تؿن بصدده من حديث الشيطاف  -ومنها 
اتظعرفة حظِّا يتاح باللذات والرذائل المحرمة؛ لأف اتصهل بها يسلب طلبب 

للجاىل ولا ينبغي تعم أف يتجنبوه، وقد أباحت طائفة من ىؤلاء اتظعرفيبْ 
عبادة الشيطاف مع أصحاب النحل البٍ كانت تعبده وتتقرب إليو 
باستباحة الرذائل والأرجاس، وتسميها اتظعرفة بالنور من طريق اتظعرفة 

تفرقة حبٌ تجمعت منها بالظلبـ، ولم تنقض فبَة طويلة على ىذه النحل اتظ
تِؿلة كببّة أوشكت أف تعم القارة الأوروبية، من أقصاىا شرقًا إلى أقصاىا 
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بقية إلى أوائل القرف  -كما تقدـ -غربًا في القروف الوسطى، وبقيت منها 
 العشرين.

ولا يتوقف تاريخ اللبىوت بعد أورتكبْ على أتشاء أكبر من أتشاء 
الأكويبِ، ومارتن لوثر رافع علم الثورة  القديس أوغسطبْ، والقديس توما

 الذي تشَّى ىو نفسو شيطانًا، وتشى اتضبر الأعظم في زمانو بالشيطاف.

عاش القديس أوغسطبْ ببْ أواسط القرف الرابع وأوائل القرف 
(، وأحاط بما تقدمو من الشروح والفروض ٖٓٗ–ٖٗ٘اتطامس للميلبد )

الشيطاف مذىبًا كمذىب  في موضوع الشيطانيات، وذىب في علة سقوط
أورتكبْ، فقاؿ إنو خلق للخبّ، ولكنو أشقى نفسو بِسده وكبريائو، فأنزلو 
الله من تشاء الأثبّ الصافي إلى ىواء الأرض الكثيف، ولا تنتنع عند 
أوغسطبْ أف يكوف ىذا اتصسد ملبئمًا للتناسل من الأجساد البشرية؛ لأف 

دميات متفق عليو ببْ الوثنيبْ اتضديث عن علبقة الشياطبْ بالنساء الآ
 عباد الشياطبْ، وببْ اتظؤمنبْ الذين يلعنونها ويؤمنوف بوجودىا.

واطلع أوغسطبْ على أطراؼ من الفلسفة اليونانية كما اطلع عليها 
أورتكبْ، فلم يستبعد أف يكوف جسد الشيطاف أرفع من جسد الإنساف،  

، الذي كاف لو ”Apuleius“كما زعم الفيلسوؼ الأفلبطولٍ أبوليوس 
بعض اتضظوة ببْ اتظثقفبْ من رجاؿ الدين، ولكنو أبَ أف يقوؿ إف امتياز 
الشيطاف باتصسد يرفعو رتبة على الإنساف، فإف اتضيواف ليمتاز على 
الإنساف باتضس، كما تنتاز النسر بالنظر، والكلب بالشم، والطبّ باتطفة، 
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ىذه اتضواس. وقد تمف جسم  ولا يقاؿ إنها أرفع منو رتبة لرجحانها عليو في
الشيطاف عن اتصسم البشري، ولكنو يصلى بجسمو نار العذاب كما جاء في 

 وعيد السيد اتظسيح.

أو عن « مدينة الله»وأوغسطبْ ىو صاحب الكتاب اتظشهور عن 
ملكوت الله، وتقابلو تؽلكة العالم البٍ قد يسيطر عليها الشيطاف عنوة أو 

أف يتسلل إلى الأرواح من مسكنو في طبقات  بالكيد واتطديعة، وفي وسعو
اتعواء، أو يبَصد تعا وىي صاعدة إلى اتظلؤ الأعلى؛ فإنها في معراجها لا تبِ 
تعبر بالشياطبْ اتظلعونبْ واتظلبئكة الأبرار، فإذا كانت في حياتها قد غلبت 
سيادة الشر بقمع الشهوات، والزىد في اتظطامع، فلب سلطاف للشيطاف 

معراجها إلى عليبْ، وإذا خرجت من الدنيا وفيها شائبة من غواية عليها في 
الشيطاف عالقة بها، فتلك ىي العلبقة البٍ يقنصها منها الشيطاف! ويعوقها 

 بها من الصعود، ويهبط بها إلى ىوائو أو ىاويتو حيث يشاء.

ويرى أوغسطبْ كمن تقدموف وأتوا بعده أف الشيطاف عليم بالسحر، 
الأوبئة واتظداواة منها، وأف الأوثاف اتظعبودة شياطبْ تعا ىذا قادر على نشر 

العلم، وىذه القدرة، وفي وسعها أف ترضي عبادىا بقضاء اتظطامع، 
وترىبهم باتطوؼ واتظرض، ولكنها قدرة تػدودة تقصر عن عزتنة الإتناف إذا 
صدقت نية اتظؤمن عليها، ولم يبَؾ اتظؤمنوف سدًى في حربهم معها؛ لأنهم 

 عانوف عليها بكفارة السيد اتظسيح.م
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وأعظم الأعلبـ في اللبىوت اتظسيحي بعد أوغسطبْ فيلسوؼ 
(، الذي فلسف العقائد ٕٗٚٔ–ٕٕٚٔالقروف الوسطى توما الأكويبِ )

اتظسيحية على مثاؿ لم يسبق إليو ولم يلحقو أحد بعده، وتػور فلسفتو حرية 
لشيطاف؛ لأنو كاف في اتظنزلة الإرادة البٍ تنلكها كل تؼلوؽ عاقل، وأوتعم ا

العليا ببْ اتظخلوقات العلوية، وكاف امتحانو من ُ أعسر من امتحاف 
سواه، وكانت قدرتو كذلك على الثبات والنجاة أعظم من قدرة الآخرين، 
فأذىلتو العظمة عن كل شيء غبّ نفسو، وطمح إلى مساواة الله في 

على غراره، فهوى من  عظمتو، ومشاركتو في وحدانيتو، وتبعو تؽن ىم
 عليائو، وىوى معو تابعوه.

ويسمي الفيلسوؼ ىؤلاء الشياطبْ تريعًا بالكائنات العقلية أو 
الكائنات الذىنية؛ تدييزًا تعا عن الكائنات اتضيوانية اتظولدة من البَاب، 
ويقوؿ إنها مسلطة على عقوؿ البشر لاستدراجها واستخراج غاية ما 

تظناعة، وقد تلدث ذلك بإذف الله وقضائو، وقد انطوت عليو من الصدؽ وا
تكوف ذرائعو الكبرى مستقرة في غرائز الإنساف، ويكوف الإنساف فيها عدوِّا 

 لنفسو إذا غلب عليو ىواه قبل أف يغلبو وسواس الشيطاف.

وتكاري الفيلسوؼ مَنْ تقدموه في الاعبَاؼ للشيطاف بالقدرة على 
عجزات، ولكنو تلد ىذه القدرة حد العالم العجائب والأفانبْ البٍ تشبو اتظ

الفيلسوؼ الذي يرفض عقلو التسليم بالعبث في نظاـ الطبيعة، فلب خوارؽ 
على التحقيق في طاقة الشيطاف، ولا تعقل اتطوارؽ إلا من عمل الإلو 
الذي وضع للعالم نظامو وأجراه عليو، وإتفا يستطيع الشيطاف إثارة اتظادة 
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من تراد لو الفتنة، ولا يتعدى ىذه العوارض إلى تبديل بعناصرىا، فيدمر بها 
جوىر اتظادة، أو تبديل جوىر الروح، وكل ما يصنعو الشيطاف تؽا يلتبس 
على الناس باتظعجزات، فإتفا ىو خداع تضس الإنساف حبٌ يرى الأشياء 

 على غبّ صورىا، أو تبديل لأشكاؿ تلك الأشياء لا ينفذ إلى الصميم.

ما الأكويبِ قد قاؿ كلمة اللبىوت الأخبّة في ىذا ولعل القديس تو 
اتظوضع، فلم تلدث بعده رأي غبّ ىذا الرأي في تصوير الشيطاف، أو 

 تصوير قدرتو على ببِ الإنساف.

ويأتي أكبر الأعلبـ بعده في اللبىوت اتظسيحي على اتجاه غبّ ىذا 
الكثبّ من  الاتجاه، ولكنو لا يغبّ شيئًا من وصف الشيطاف كما يغبّ الشيء

 وصف الذين استهواىم الشيطاف في رأيو ببْ رجاؿ الدين ورجاؿ الدنيا.

جاء مارتن لوثر في أواخر القرف اتطامس عشر، وعاش إلى ما بعد 
(، ولم يتغبّ ببْ عصر ٙٗ٘ٔ–ٖٛٗٔمنتصف القرف السادس عشر )

الأكويبِ وعصره معتقد واحد من اتظعتقدات البٍ كانت شائعة عن الطبيعة 
 يطانية.الش

فكاف لوثر يؤمن بوجود السحرة ومبايعتهم سرِّا أو علبنية لأرواح 
الشر وزمرة الشيطاف، وكاف يؤمن بقدرتهم على تسخبّ الأوبئة والآفات، 
واستحقاؽ السحرة قضاء اتظوت الأبدي إذا ثبتت عليهم تؽالأة الشياطبْ 

و بما كاف يرويو على اتظؤمنبْ الأبرياء. وتدتلئ أحاديث اتظائدة البٍ نقلت عن
تصلسائو من قصص الشياطبْ السحرة في زمانو وقبل زمانو، ومنها أف رجلًب 
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من اتظؤمنبْ بصق على الشيطاف فلبذ بالفرار، وأف رجلًب آخر لقيو فكسر 
لو قرنًا من قرونو، وحاوؿ ذلك رجل آخر دونو في الإتناف فبطش بو 

فأضحكوا منو ولا  الشيطاف، ونصيحة لوثر للمؤمنبْ أف الشيطاف سخرية
 تهابوه!

وتؽا تحدَّث بو في تغالسو قصة عن الإمبراطور فردريك الذي كاف 
يصادؽ علماء الغرب، ويطلع على علومهم، ويػُتَّهم بالزيغ والكفر لاشتغالو 
بالمحرمات من العلوـ والصناعات، وخلبصة ىذه القصة أف الإمبراطور دعا 

ناجزه في القدرة، فجعل لو في يديو إلى مائدتو ساحرًا مشهوراً، وأراد أف ي
تؼالب كمخالب الرخاخ الأسطورية ذات الأجنحة والقوائم والأنياب، 

وإنهم لعلى اتظائدة إذا بصيحة … فخجل الساحر ولم تند يديو إلى الطعاـ 
من الطريق تزعج الإمبراطور، فينهض إلى النافذة ليطل عليها، فيغنم 

اطور قرونًا على رأسو كقروف الأيائل، الساحر فرصتو الساتؿة وتكعل للئمبر 
 …فلب يستطيع أف يرتد برأسو عن النافذة وعليو تلك القروف 

مداد سائح بقيت آثاره، « وارتبرج»وعلى جدار من جدراف قلعة 
وعلم الزوار تؽا يرويو حراس القلعة، نقلًب عن اتظعاصرين، أنو من مداد 

تراءى لو ليصده عن دعوتو، الدواة البٍ ألقاىا لوثر على الشيطاف، حبْ 
ويكفو عن ىجماتو على أحبار زمانو، ولم يبرح لوثر طواؿ أيامو إلى آخر 
حياتو ينادي بِنو في حرب مع الشياطبْ، وتلسب القائمبْ بالسلطاف في 

 الأرض باسم الدين نوراً على ملكوت السماء.
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ُ انقضت القروف الوسطى وتقدمت النهضة العلمية، فاصطدمت في  
« الدتننولوجي»أو علم « الشيطانيات»وجهة تتجو إليها بالكلبـ في كل 

 كما عرؼ في الزمن الأخبّ.

كانت النهضة العلمية تصطدـ بهذا البحث خاصة؛ لأنو كاف يدور 
للشياطبْ أعداء الله « اتظعرفة الدنيوية»على السحر والسحرة وتؼالفة 

مطاردة السحرة أو وأعداء الدين، وكانت تغالس التفتيش تعمل عملها في 
 اتظتهمبْ بالسحر؛ لأنهم ينظروف في الكتب البٍ لا يقرىا اللبىوتيوف.

قسمبْ متنازعبْ: قسم « الدتننولوجي»وانقسم الباحثوف في 
اللبىوتيبْ، وتقهم الأكبر أف يوُفِّقوا ببْ النصوص الكتابية ومعارؼ الزمن 

يدفعوا عن أنفسهم اتضديث، وقسم العلماء التجريبيبْ، وتقهم الأكبر أف 
تهمة التحالف مع الشيطاف، ويشككوا في وجود الشيطاف أو تكزموا 

 بإنكاره؛ لأنو لا يظهر تعم عيانًا، ولا يظهر تعم بالتجربة والبرىاف.

غبّ أف اللغة البٍ تداوتعا الناس من قبل القروف الوسطى قد تلقت 
كلم بها أو تعببّات مفهومة غبّ ملتبسة على أحد يت« الدتننولوجي»من 

يسمعها، وجرت ىذه التعببّات على ألسنة اتظتدينبْ كما جرت على ألسنة 
 -مثلًب  -اتظنكرين أو اتظتشككبْ في العقائد الدينية، فلما كاف لوثر يقوؿ 
« تؼبَعات»عن الربا وبيوت التجارة واتظصارفة في القروف الوسطى إنها 

تضسابو، لم يكن أحد  شيطانية، وإف الشيطاف ىو الذي يدير تلك البيوت
تلمل كلبمو على المجاز، أو يشك في قصده إلى شيطاف غبّ شيطاف 
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النصوص الدينية الذي تكوز أف يبدو للعياف، أو يعمل مع أصحاب تلك 
البيوت في اتطفاء، ولكن اتظتدينبْ وغبّ اتظتدينبْ شهدوا بعد ذلك قياـ 

، ونعتوىا «شيطانيةبال»الصناعة الكبرى وأجهزة البخار الضخمة، فوتشوىا 
بالصناعة السوداء أو بصناعة الظلبـ، وىم يأخذوف من ىذه الكلمات 
معناىا الذي لا تمتلفوف فيو، ويفهموف منها أف تلك الصناعة خلو من 
الرتزة والعطف، مظلمة من ظلبـ الفحم والدخاف، أو ظلبـ الغشم 

مفهومًا  والقسوة، سواء نسبوىا إلى الشيطاف، أو جعلوا الشيطاف علمًا
 على كل ىذه اتظساوئ والنعوت.

ويغلب على الظن أف سهولة التعببّ المجازي على ىذا النحو سولت 
لأناس في القرف التاسع عشر أف يقحموا فوارؽ اللوف والعنصر في أحاديث 

، وأف يزعموا كما زعم الدكتور كارترايت أف الشيطاف لم «الدتننولوجي»
ل كاف كلبمو بلساف زتؾي أسود على مثاؿ يتكلم في اتصنة بلساف اتضية، ب

الشيطاف الذي كاف يصبغ بالسواد في صور القروف الوسطى، وكأتفا أراد  
كارترايت أف يبَقى بالفكرة درجة فوؽ الدرجة البٍ وصل إليها الأسقف 

، فجعل اتضية «ٕ٘ٛٔسنة »آدـ كلبرؾ في تعليقاتو على سفر التكوين 
… رؾ قردًا من فصيلة الأورانج أو تانج زتؾيِّا بعد أف كانت في رأي كلب

كاف الرحالوف يسيحوف في أمريكا اتصنوبية   -أو حواليها -وفي ىذه الآونة 
فيسمعوف من أىلها البيض أف الزتؾي ىو البهيمة الكبرى البٍ ذكرت في  
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ويتشكك الكثبّوف منهم في نسبتو إلى حاـ؛ ( ٗٔ) كتاب الرؤيا الإبكريفية،
 فصائل الآدميبْ! لأنهم لا ينسبونو إلى

يعود نقاد الاجتماع المحدثوف إلى عقيدة اتططيئة وزلة آدـ في 
الفردوس، وىبوطو مغضوبًا عليو إلى الأرض، فيحاولوف تفسبّىا بِحواؿ 
الطبقات واختلبؼ ىذه الأحواؿ ببْ عصر النبلبء وعصر أبناء الطبقة 

الذي  الأمريكي،” Flexner“الوسطى، ومن ىؤلاء النقاد جوف فلكسنر 
إف عقيدة القروف الوسطى أف »يقوؿ في فصل كتبو عن اتظلك الفناف: 

الإنساف سيئ بطبيعتو من أثر اتططيئة اتظتأصلة فيو قد وافقت اتظيوؿ 
الأرستقراطية؛ لأنها سوغت كبح الفرد واتضد من حريتو، بيد أف الطبقة 

براءة  الوسطى اتظناىضة باجتهادىا لتستقبل الفرص الساتؿة تعا أصرت على
 «الإنساف، وأنو قد ولد ملكًا وأفسدتو النظم البٍ فرضها عليو اتظلوؾ.

وليس في اتظقارنة ببْ العقائد والأحواؿ الاجتماعية ما يرجح ىذا 
التفسبّ أقل ترجيح؛ لأف عقيدة سقوط آدـ تشمل الإنساف اتضاكم 
، وقد اقبَنت بها عقيدة ملبزمة تعا أشد قسوة  وتشمل الإنساف المحكوـ
على اتضاكمبْ من كل عقيدة شاعت في العصور اتضديثة، وتلك ىي عقيدة 
السيادة الشيطانية على الأرض، وأف سادة ىذا العالم شياطبْ أو حلفاء 

 للشياطبْ.

                                                

 .Racial Pride” by Dingwal“تأليف دنيجواؿ « العنصريالكبرياء »كتاب (ٗٔ)
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ولم تقرر اتظسيحية دعوة كما قررت ىذه الدعوة البٍ تفرؽ بها كل 
التفرقة ببْ تؽلكة العالم وملكوت السماء أو ملكوت الله. تكاد اتظسيحية  
كلها أف تكوف تغموعة في ىذه الدعوة قبل غبّىا من دعواتها الأصيلة، 

لكاملة فقد كاف حتمًا لزامًا أف تجتهد اتظسيحية اجتهادىا كلو في التفرقة ا
ببْ تؽلكة الأرض وملكوت الله الذي بشر بو السيد اتظسيح، كاف ذلك 
حتمًا لزامًا؛ لأنها نقلت رسالة اتظسيح اتظخلص من إقامة العروش على 

 إلى إقامة اتظلكوت الإتعي في السماء. -أو تجديد ملك داود  -الأرض 

دة وكاف ذلك حتمًا لزامًا؛ لأنها جاءت بالعزاء للمحرومبْ من سيا
الأرض واتظبتلبْ بطغياف سادتها، فهم في تزى الله صاحب اتظلكوت 
الأعلى؛ إذ يكوف أصحاب السيادة والطغياف في تزى الشيطاف وفي ىاوية 

طوبَ للمساكبْ بالروح لأف تعم »الأرض وما وراء من ىاوية اتصحيم: 
ملكوت السماوات، طوبَ للحزالٌ لأنهم يتعزوف، طوبَ للودعاء لأنهم 

الأرض، طوبَ للجياع والعطاش إلى البر لأنهم يشبعوف، طوبَ للرتزاء  يرثوف
لأنهم يرتزوف، طوبَ لأنقياء القلب لأنهم يعاينوف الله، طوبَ لصانعي السلبـ 
لأنهم أبناء الله يدعوف، طوبَ للمطرودين من أجل البر لأف تعم ملكوت 

 «.السماوات

ادة العالم ىي تذرة فرسالة اتظسيحية في جانب الإنساف اتظغلوب، وسي
اتططيئة البٍ باء بها الغالبوف، ولم يتسم الشيطاف بوسم السيادة على العالم 
تعظيمًا لو، بل تهوينًا من شأف العالم، وتحقبّاً لغنائمو ومطامعو وشهواتو، ولم 
يكن أيسر على طالب اتضرية الفردية في اتضضارة اتضديثة من أف يقوؿ: إنو 
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نو غلب اتططيئة في معقلها وكفَّر عن جرائرىا ىدـ سيادة الشيطاف، وإ
 بالثورة على أصحاب السيادة الشيطانية.

وعلى ىذا الفهم ينبغي أف تفهم رسالة اتظسيحية البٍ بشرت بملكوت 
الله، وجعلت ىذه البشارة مقارنة للنعي على السيادة الشيطانية والإزراء 

تهوين للعالم الذي يسوده، بها، فكل تعظيم لسيادة الشيطاف فهو في لبابو 
وتقديس للملكوت الإتعي الذي يرجوه اتظساكبْ واتضزالٌ والودعاء 

 واتظطرودوف من أجل البر وصانعو السلبـ.

أما رسالة اتظسيحية في تقرير طبيعة الشيطاف نفسو، فهي تفرقة أخرى 
 .لا تقل في قوة مغزاىا عن تلك التفرقة ببْ تؽلكة ىذا العالم وتؽلكة السماء

لقد كاف الضرر والشر مبَادفبْ في الديانة العبرية أو كاتظبَادفبْ، 
فاتظسيحية ىي البٍ فرقت ببْ الضرر الذي ىو نقيض السلبمة والأماف 
واتظنفعة، وببْ الشر الذي ىو نقيض اتطبّ والفضيلة والصلبح، فذلك 

 ضرر مرتبط بالديانة، وىذا شر مرتبط باتظروءة والتقوى.

البٍ فرقت ببْ مثاؿ الضرر في اتضية اتضيوانية،  إف اتظسيحية ىي
ومثاؿ الشر في الروح اتطبيث الذي ينفث تشومو في القلب، ولا يضبّ 

 الإنساف إلا حيث يضار حقِّا في أشرؼ خصاؿ الإنساف.

وكلمة عابرة تقاؿ في ذيل ىذا الفصل عن رسالة اتظسيحية البٍ 
 جاءت بها للتعريف بمعالٍ الشيطاف.
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ة الرومانية إذا رفعت أحدًا إلى منزلة القديسبْ لم تفعل إف الكنيس
ذلك قبل التحقق من براءتو من العيوب البٍ تنتفي معها القداسة، وتعهد 
في ىذه اتضالة إلى وكيل للخصومة عليم بكل ما يقاؿ عنو لانتقاصو باتضق 

 أو بالباطل.

 Diaboliووكيل اتطصومة ىذا يسمى بالمحامي الشيطالٍ 

Advocatus  تشبيهًا لعملو بعمل الشيطاف في إنكار فضائل أيوب أماـ
الله، وآية جديدة على عمل الشيطاف في امتحاف اتطبّ، وأنو دور لازـ في 
تقرير كل قداسة تملقو الناس تؼتارين، ولا يصح من أجل ىذا أف يقاؿ: إنو 

 وىم من اخبَاع اتطياؿ.

 الإسلام

 ث تؼتلف.دور الشيطاف في الديانات الكتابية الثلب

واختلبفو بينها جوىري يدخل في كياف كل ديانة منها، وترتبط بو 
 مقاييسها للخبّ والشر والتبعة والعقاب.

 فهو في الديانة العبرية دور عامل مُستغبًُ عنو لأنو شبيو بغبّه.

وىو في الديانة اتظسيحية دور عامل فعاؿ لا ينفصل من حكمة 
 الوجود كلو.
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مية دور عامل فضولي مرذوؿ تمتلس ويروغ، وىو في الديانة الإسلب
 وتمذؿ فريستو بالنية اتطفية والعمل اتظكشوؼ.

« النكرة»على مسرح اتطلق دور الشيطاف في الديانة العبرية دور 
الذي ينوب عنو كل نكرة مثلو؛ إذ ليس ببْ الشيطاف واتظلك طريق مفبَؽ 

الذي يعبده سواىم ولا عمل منقسم، وليس ببْ الإلو الذي يعبدونو والإلو 
خلبؼ في الرضى والغضب، ولا في النعمة والنقمة غبّ اتطلبؼ ببْ النظراء 

 في السلطاف.

أما اتظسيحية فدوره فيها على مسرح اتطليقة دور الشرير في قصة 
اتطلق كلو؛ إذ كاف قواـ اتطليقة سجالًا ببْ اتططيئة والكفارة أو الغفراف، 

ـ، ولولا سقوط آدـ لم تكن بو ولا بذريتو فلولا غواية الشيطاف لم يسقط آد
 حاجة إلى اتطلبص من طريق الفداء.

وليس في الإسلبـ ذنب يرثو أحد من أبيو، أو يُورثِّو لبنيو، فغواية 
الشيطاف لا تخلق اتططيئة ولا تعفي منها، وشوكة الشيطاف لا تحمي أحدًا، 

ل ولا ىو يسخرىا تضماية أحد، وحدود التبعات واضحة حيث يعم
الشيطاف وحيث لا يعمل، فهو لا تلمل عن شريك من شركائو تبعة وزر 

 من أوزاره، ولا يداري تزاقة الغافل الذي ينقاد إليو.

وفي القرآف الكرلَ تلمل آدـ وحواء تبعة اتططيئة على عملهما بغواية 
تَزْنَا لَنَكُونَنَّ مِنَ الشيطاف: قَالَا ربَػَّنَا ظلََمْنَا أنَفُسَنَا وَإِف لمَّْ تػَغْفِرْ لَنَا وَتػَرْ 

 اتْطاَسِريِنَ.
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وكلما ذكرت في القرآف الكرلَ غواية إبليس ذكر معها أنو ما كاف لو 
 عليهم من سلطاف: إِفَّ عِبَادِي لَيْسَ لَكَ عَلَيْهِمْ سُلْطاَفٌ.

ولذلك تقوؿ الشياطبْ تظن يرجع إليها بذنبو: وَمَا كَافَ لَنَا عَلَيْكُم مِّن 
اعَةُ يػُبْلِسُ الْمُجْرمُِوفَ * وَلمَْ  سُلْطاَفٍ ۖ بَلْ كُنتُمْ قػَوْمًا طاَغِبَْ. وَيػَوَْـ تػَقُوُـ السَّ

 يَكُن تعَّمُ مِّن شُركََائهِِمْ شُفَعَاءُ وكََانوُا بِشُركََائهِِمْ كَافِريِنَ.

ولا ينفع من ضل أف يعتذر من ضلبلتو بوسواس الشيطاف؛ فإف 
يْطاَفِ إِذْ قَاؿَ لِلْئِنسَافِ اكْفُرْ فػَلَمَّا كَفَرَ الشيطاف ينكره ويبرأ منو: كَمَ  ثَلِ الشَّ

يْطاَفُ لَمَّا قُضِيَ  قَاؿَ إِلٍّ برَِيءٌ مِّنكَ إِلٍّ أَخَاؼُ اَلله رَبَّ الْعَالَمِبَْ. وَقَاؿَ الشَّ
ا كَافَ ليَ عَلَيْكُمْ مِنْ الْأَمْرُ إِفَّ اَلله وَعَدكَُمْ وَعْدَ اتْضقَِّ وَوَعَدْتُكُمْ فَأَخْلَفْتُكُمْ وَمَ 

تُمْ لي فَلَب تػَلُومُولٍ وَلُومُوا أنَػْفُسَكُمْ.  سُلْطاَفٍ إِلاَّ أَفْ دَعَوْتُكُمْ فَاسْتَجَبػْ

وليس شياطبْ اتصن بِقدر على الغواية من شياطبْ الإنس؛ فإف 
لِكَ جَعَلْنَا لِكُلِّ نَبيٍّ عَدُ  وِّا الشيطنة ىي عداوة اتضق حيث كانت: وكََذَٰ

نسِ وَاتصِْنِّ يوُحِي بػَعْضُهُمْ إِلَىٰ بػَعْضٍ زخُْرُؼَ الْقَوْؿِ غُرُوراً.  شَيَاطِبَْ الْإِ

بل ليس للشياطبْ من اتصن علم الغيب ولا علم السحر، إلا أنو  
خداع للحس وفتنة للنفس تُخيِّل إلى اتظخدوع ما ليست لو حقيقة قائمة في 

حْرَ وَمَا أنُزِؿَ عَلَى الْمَلَكَبِْْ ببَِابِلَ ىَارُوتَ غبّ وتقو: يػُعَلِّمُوفَ النَّاسَ ا لسِّ
نَةٌ فَلَب تَكْفُرْ ۖ  اَ تَؿْنُ فِتػْ وَمَارُوتَ ۚ وَمَا يػُعَلِّمَافِ مِنْ أَحَدٍ حَبٌَّٰ يػَقُولَا إِتفَّ

هُمَا مَا يػُفَرِّقُوفَ بِوِ بػَبَْْ الْمَرْءِ وَزَوْجِوِ ۚ وَمَا ىُم بِ  ضَاريِّنَ بِوِ مِنْ فػَيػَتػَعَلَّمُوفَ مِنػْ
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أَحَدٍ إِلاَّ بإِِذْفِ اِلله ۚ وَيػَتػَعَلَّمُوفَ مَا يَضُرُّىُمْ وَلَا ينَفَعُهُمْ ۚ وَلَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ 
 اشْتػَرَاهُ مَا لَوُ في الْآخِرَةِ مِنْ خَلَبؽٍ.

وفي سورة سبأ عن جنود اتصن البٍ جهلت موت سليماف وىو قائم 
نَتِ اتصِْنُّ أَف لَّوْ كَانوُا يػَعْلَمُوفَ الْغَيْبَ مَا لَبِثُوا في  أمامهم: فػَلَمَّا خَرَّ  تػَبػَيػَّ

 الْعَذَابِ الْمُهِبِْ.

رَتْ أبَْصَارُنَا  اَ سُكِّ وإتفا اتظسحور كاتظخمور تؼدوع اتضواس: لَقَالُوا إِتفَّ
ا تَسْعَىٰ. وَلَا يػُفْلِحُ بَلْ تَؿْنُ قػَوٌْـ مَّسْحُورُوفَ. تُميََّلُ إِلَيْوِ مِن سِحْرىِِمْ أنَػَّهَ 

 السَّاحِرُوفَ.

وقد ورد في القرآف ذكر اتصن الذين يعملوف للئنساف بإذف الله، 
ومنهم جنود سليماف: وَمِنَ اتصِْنِّ مَن يػَعْمَلُ بػَبَْْ يدََيْوِ بإِِذْفِ ربَِوِّ ۖ وَمَن يزَغِْ 

هُمْ عَنْ أَمْرنَِا نذُِقْوُ مِنْ عَذَابِ السَّعِبِّ *  يػَعْمَلُوفَ لَوُ مَا يَشَاءُ مِن تػََّاريِبَ مِنػْ
 وَتَداَثيِلَ وَجِفَافٍ كَاتْصوََابِ وَقُدُورٍ رَّاسِيَاتٍ.

وفيو ذكر اتصن البٍ تؤمن بالدين وتصدؽ بالكتب، وذكر اتصن البٍ 
تسبَؽ السمع من السماء، وذكر اتصن البٍ تقارف الإنس، وذكر اتصن 

وتنقاد لو اتظصاعب، ولكنو لم يذكر تعا  والعفريت الذي تُطوى لو اتظسافة،
في تغاؿ التكليف عملًب قط يسقط عن الإنساف تبعتو، أو تكعل تعا سلطانًا 
عليو بغبّ مشيئتو، ولا يستعاذ فيو من شر يأتي بو اتصن إلا وىو كذلك من 
الشرور البشرية، أو من الوسواس اتطناس: الَّذِي يػُوَسْوِسُ في صُدُورِ النَّاسِ 

 نَ اتْصنَِّةِ وَالنَّاسِ.* مِ 
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وعلى ىذه الصفة تروى تبعات اتططيئة حيث رويت في قصة آدـ 
 وما بعدىا من قصص الأولبْ.

وقد رويت قصة آدـ في مواضع متفرقة من القرآف الكرلَ، ورويت 
توبتو من عملو أو قولو في بعض ىذه اتظواضع، وىي تريعًا مآؿ التكليف 

عن خطيئتو وإف وسوس لو الشيطاف،  الذي يفرض على الإنساف؛ يُسأؿ
 وتحسب لو توبتو وإف كانت بهداية الله.

وَإِذْ قَاؿَ ربَُّكَ لِلْمَلَبئِكَةِ إِلٍّ جَاعِلٌ في الْأَرْضِ خَلِيفَةً ۖ قَالُوا أَتَجْعَلُ فِيهَا 
سُ  مَاءَ وَتَؿْنُ نُسَبِّحُ بَِمْدِؾَ وَنػُقَدِّ لَكَ ۖ قَاؿَ إِلٍّ  مَن يػُفْسِدُ فِيهَا وَيَسْفِكُ الدِّ

َّ عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلَبئِكَةِ  َـ الْأَتْشاَءَ كُلَّهَا  أَعْلَمُ مَا لَا تػَعْلَمُوفَ * وَعَلَّمَ آدَ
فػَقَاؿَ أنَبِئُولٍ بَِِتْشاَءِ ىَؤُلَاءِ إِف كُنتُمْ صَادِقِبَْ * قَالُوا سُبْحَانَكَ لَا عِلْمَ لَنَا إِلاَّ 

هُم بَِِتْشاَئهِِمْ ۖ فػَلَمَّا  مَا عَلَّمْتػَنَا ۖ ُـ أنَبِئػْ إِنَّكَ أنَتَ الْعَلِيمُ اتْضكَِيمُ * قَاؿَ يَا آدَ
أنَبَأَىُم بَِِتْشاَئهِِمْ قَاؿَ أَلمَْ أَقُل لَّكُمْ إِلٍّ أَعْلَمُ غَيْبَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَأَعْلَمُ 

َـ فَسَجَدُوا  مَا تػُبْدُوفَ وَمَا كُنتُمْ تَكْتُمُوفَ * وَإِذْ  قػُلْنَا لِلْمَلَبئِكَةِ اسْجُدُوا لِآدَ
ُـ اسْكُنْ أنَتَ  إِلاَّ إِبْلِيسَ أَبََٰ وَاسْتَكْبػَرَ وكََافَ مِنَ الْكَافِريِنَ * وَقػُلْنَا يَا آدَ

تُمَا وَلَا تػَقْرَبَا ىَذِهِ الشَّجَرَةَ فػَتَ  هَا رغََدًا حَيْثُ شِئػْ كُونَا وَزَوْجُكَ اتْصنََّةَ وكَُلَب مِنػْ
هَا فَأَخْرَجَهُمَا تؽَّا كَانَا فِيوِ ۖ وَقػُلْنَا اىْبِطوُا  يْطاَفُ عَنػْ مَُا الشَّ مِنَ الظَّالِمِبَْ * فَأَزَتعَّ
بػَعْضُكُمْ لِبػَعْضٍ عَدُوّّ ۖ وَلَكُمْ في الْأَرْضِ مُسْتػَقَرّّ وَمَتَاعٌ إِلَىٰ حِبٍْ * فػَتػَلَقَّىٰ 

ُـ مِن رَّبِوِّ كَلِمَاتٍ فػَ  هَا آدَ تَابَ عَلَيْوِ ۚ إِنَّوُ ىُوَ التػَّوَّابُ الرَّحِيمُ * قػُلْنَا اىْبِطوُا مِنػْ
يعًا ۖ فَإِمَّا يأَْتيِػَنَّكُم مِّبِِّ ىُدًى فَمَن تبَِعَ ىُدَايَ فَلَب خَوْؼٌ عَلَيْهِمْ وَلَا ىُمْ  ترَِ

 تَلْزَنوُفَ.
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وجاءت في سورة اتضجر حيث يفاضل إبليس ببْ خلقتو وخلقة آدـ: 
رِ السَّمُوِـ * وَإِذْ قَاؿَ ربَُّكَ لِلْمَلَبئِكَةِ إِلٍّ خَالِقٌ  وَاتْصاَفَّ خَلَقْنَاهُ مِن قػَبْلُ مِن ناَّ
بَشَرًا مِّن صَلْصَاؿٍ مِّنْ تَزإٍَ مَّسْنُوفٍ * فَإِذَا سَوَّيػْتُوُ وَنػَفَخْتُ فِيوِ مِن رُّوحِي 

ةُ كُلُّهُمْ أَتْرَعُوفَ * إِلاَّ إِبْلِيسَ أَبََٰ أَف فػَقَعُوا لَوُ سَاجِدِينَ * فَسَجَدَ الْمَلَبئِكَ 
يَكُوفَ مَعَ السَّاجِدِينَ * قَاؿَ يَا إِبْلِيسُ مَا لَكَ أَلاَّ تَكُوفَ مَعَ السَّاجِدِينَ * 
َسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَوُ مِن صَلْصَاؿٍ مِّنْ تَزإٍَ مَّسْنُوفٍ * قَاؿَ  قَاؿَ لمَْ أَكُن لأِّ

ينِ * قَاؿَ رَبِّ فَاخْرُجْ مِ  هَا فَإِنَّكَ رجَِيمٌ * وَإِفَّ عَلَيْكَ اللَّعْنَةَ إِلَىٰ يػَوِْـ الدِّ نػْ
عَثوُفَ * قَاؿَ فَإِنَّكَ مِنَ الْمُنظَريِنَ * إِلَىٰ يػَوِْـ الْوَقْتِ  فَأنَظِرْلٍ إِلَىٰ يػَوِْـ يػُبػْ

هُمْ أَتْرعَِبَْ *  الْمَعْلُوِـ * قَاؿَ رَبِّ بماَ أَغْوَيػْتَبِِ لَأُزيَنَِّنَّ  تَعمُْ في الْأَرْضِ وَلَأُغْويِػَنػَّ
هُمُ الْمُخْلَصِبَْ * قَاؿَ ىَذَا صِرَاطٌ عَلَيَّ مُسْتَقِيمٌ * إِفَّ عِبَادِي  إِلاَّ عِبَادَؾَ مِنػْ

 لَيْسَ لَكَ عَلَيْهِمْ سُلْطاَفٌ إِلاَّ مَنِ اتػَّبػَعَكَ مِنَ الْغَاوِينَ.

آدـ من الشُّرَّاح الغربيبْ عن معبُ  وقد تساءؿ اتظعقبوف على قصة
الشجرة البٍ أكل منها آدـ في الدين الإسلبمي، وقاؿ بعضهم: إف القرآف 
تركنا في حبّة من أمر ىذه الشجرة، ما معناىا؟ وماذا جناه آدـ وحواء من 
جراء الاقبَاب منها وأكل تذراتها؟ وليس في الأمر ما يدعو إلى التساؤؿ ولا 

أف ىؤلاء الشُّرَّاح وضعوىا في أذىانهم معبًُ معلومًا، وأرادوا  في اتضبّة، لولا
 أف تكدوه في القرآف فلم تكدوه كما أرادوه.

إذ لا تمفى على الناظر في القصة أف تذرات ىذه الشجرة ىي تذرات 
بجميع لوازمو ونتائجو، وما كاف الفارؽ ببْ آدـ قبل الأكل « التكليف»

ارؽ ببْ اتضياة في دعة وبراءة، واتضياة منها وبعد الأكل منها إلا الف
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البٍ لا تخلو من اتظشقة والشقاؽ والامتحاف بالفتنة ومعاتصة « اتظكلفة»
النقائص والعيوب، كلما تكررت القصة في الآيات القرآنية كاف في تكرارىا 
تثبيت تعذا اتظعبُ على وجو من وجوىو اتظتعددة، ويبدو ذلك جليِّا من 

دـ وما جاء عن ىذه القصة في سورة الأعراؼ، وذاؾ اتظقابلة ببْ ما تق
حيث يذكر التصوير بعد اتطلق، أو إعطاء الصورة بعد إعطاء الوجود، ُ 

 تدضي القصة على ما يلي:

َـ فَسَجَدُوا  َّ قػُلْنَا لِلْمَلَبئِكَةِ اسْجُدُوا لِآدَ َّ صَوَّرْنَاكُمْ  وَلَقَدْ خَلَقْنَاكُمْ 
 يَكُن مِّنَ السَّاجِدِينَ * قَاؿَ مَا مَنػَعَكَ أَلاَّ تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُكَۖ  إِلاَّ إِبْلِيسَ لمَْ 

هَا فَمَا  رٍ وَخَلَقْتَوُ مِن طِبٍْ * قَاؿَ فَاىْبِطْ مِنػْ رٌ مِّنْوُ خَلَقْتَبِِ مِن ناَّ قَاؿَ أَنَا خَيػْ
رَ فِيهَا فَاخْرُجْ إِنَّكَ مِنَ الصَّاغِ  ريِنَ * قَاؿَ أنَظِرْلٍ إِلَىٰ يػَوِْـ يَكُوفُ لَكَ أَف تػَتَكَبػَّ

عُدَفَّ تَعمُْ صِرَاطَكَ  عَثوُفَ * قَاؿَ إِنَّكَ مِنَ الْمُنظَريِنَ * قَاؿَ فَبِمَا أَغْوَيػْتَبِِ لَأَقػْ يػُبػْ
َّ لَآتيِػَنػَّهُم مِّن بػَبِْْ أيَْدِيهِمْ وَمِنْ خَلْفِهِمْ وَعَنْ أَتْناَنِهِمْ وَعَن  الْمُسْتَقِيمَ * 

هَا مَذْءُومًا مَّدْحُوراً ۖ لَّمَن شمََ  ائلِِهِمْ ۖ وَلَا تجَِدُ أَكْثػَرَىُمْ شَاكِريِنَ * قَاؿَ اخْرُجْ مِنػْ
ُـ اسْكُنْ أنَتَ وَزَوْجُكَ  هُمْ لَأَمْلَؤَفَّ جَهَنَّمَ مِنكُمْ أَتْرَعِبَْ * وَيَا آدَ تبَِعَكَ مِنػْ

تُمَا وَلَا تػَ  قْرَبَا ىَذِهِ الشَّجَرَةَ فػَتَكُونَا مِنَ الظَّالِمِبَْ * اتْصنََّةَ فَكُلَب مِنْ حَيْثُ شِئػْ
هُمَا مِن سَوْآتِهِمَا وَقَاؿَ مَا  يْطاَفُ لِيػُبْدِيَ تَعمَُا مَا وُورِيَ عَنػْ فػَوَسْوَسَ تَعمَُا الشَّ

اتْطاَلِدِينَ  نػَهَاكُمَا ربَُّكُمَا عَنْ ىَذِهِ الشَّجَرَةِ إِلاَّ أَف تَكُونَا مَلَكَبِْْ أَوْ تَكُونَا مِنَ 
تُقَا بِغُرُورٍ ۚ فػَلَمَّا ذَاقَا الشَّجَرَةَ  * وَقَاتَشَهُمَا إِلٍّ لَكُمَا لَمِنَ النَّاصِحِبَْ * فَدَلاَّ
بدََتْ تَعمَُا سَوْآتػُهُمَا وَطَفِقَا تَمْصِفَافِ عَلَيْهِمَا مِن وَرَؽِ اتْصنََّةِ ۖ وَنَادَاتُقَا ربَػُّهُمَا 

يْطاَفَ لَكُمَا عَدُوّّ مُّبِبٌْ * أَلمَْ أنَػْهَكُمَا عَ  ن تلِْكُمَا الشَّجَرَةِ وَأَقُل لَّكُمَا إِفَّ الشَّ
قَالَا ربَػَّنَا ظلََمْنَا أنَفُسَنَا وَإِف لمَّْ تػَغْفِرْ لَنَا وَتػَرْتَزْنَا لَنَكُونَنَّ مِنَ اتْطاَسِريِنَ * قَاؿَ 
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 الْأَرْضِ مُسْتػَقَرّّ وَمَتَاعٌ إِلَىٰ حِبٍْ * اىْبِطوُا بػَعْضُكُمْ لِبػَعْضٍ عَدُوّّ ۖ وَلَكُمْ في 
َـ قَدْ أنَزَلْنَا عَلَيْكُمْ  هَا تُخْرَجُوفَ * يَا بَبِِ آدَ قَاؿَ فِيهَا تَحْيػَوْفَ وَفِيهَا تَدوُتوُفَ وَمِنػْ

لِكَ مِنْ آياَ  رٌ ۚ ذَٰ لِكَ خَيػْ قْوَىٰ ذَٰ تِ اِلله لِبَاسًا يػُوَارِي سَوْآتِكُمْ وَريِشًا ۖ وَلِبَاسُ التػَّ
يْطاَفُ كَمَا أَخْرَجَ أبَػَوَيْكُم مِّنَ  َـ لَا يػَفْتِنػَنَّكُمُ الشَّ لَعَلَّهُمْ يذََّكَّرُوفَ * يَا بَبِِ آدَ
هُمَا لِبَاسَهُمَا لِبُّيِػَهُمَا سَوْآتِهِمَا ۗ إِنَّوُ يػَرَاكُمْ ىُوَ وَقَبِيلُوُ مِنْ حَيْثُ  اتْصنََّةِ ينَزعُِ عَنػْ

يَاطِبَْ أَوْلِيَاءَ لِلَّذِينَ لَا يػُؤْمِنُوفَ. لَا تػَرَوْنػَهُمْ ۗ  إِناَّ جَعَلْنَا الشَّ

ومن تداـ التوكيد تضدود التكليف في ىذه القصة أف خطاب آدـ بو 
لا يغبِ عن خطاب بنيو وأعقابو، فهو مكلف وىم مكلفوف، وخطيئتو لا 
تلزمهم وتوبتو لا تغبِ عنهم، ومولدىم منو تمرجهم على سنة الأحياء 

 اتظولودين حيث تليوف وحيث يكدحوف وتنوتوف.

وتنيل الشُّرَّاح الغربيوف إلى النقد كلما وجدوا لو ندحة في قصص 
القرآف ولا سيما ىذه القصة، وآخر من وقفنا على نقد لو من ىذا القبيل 

الإيطالي صاحب كتاب الشيطاف، فإنو يستغرب أف يؤمر إبليس « بابيبِ»
آف في تحرلَ الشرؾ، وتنزيو الوحدانية الإتعية، بالسجود لآدـ مع غلو القر 

ولكن اتظطلعبْ من الشُّرَّاح الغربيبْ على اللغة يفهموف معبُ السجود ىنا، 
ولا تمرجوف بو عن معبُ التحية والإكبار، ومنهم من يفعل ذلك لأنو يريد 

” Torrey“أف يرجع بعقائد الإسلبـ إلى الأصوؿ الإسرائيلية كما فعل توري 
ابو عن أسس الإسلبـ من البَاث اليهودي. ولم يكن في البَاث في كت

اليهودي ذكر لغبّ اتضية في ىذا اتظقاـ، وىو فارؽ شاسع تقوـ عليو 
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الفوارؽ الشاسعة تريعًا في التفرقة ببْ الضرر والشر، أو ببْ الشر اتضيوالٍ 
 والشر الأخلبقي كما قدمنا.

ن للخاصة الإسلبمية وقليل من النقاد الدينيبْ في الغرب من يفط
الأخرى البٍ تتمثل في قصة آدـ مع اتظلبئكة واتصاف، فإف الغالب عليهم 

، ويرتبوا عليها ما يبَتب على «سقوطاً»أف يتكلموا عن زلة آدـ فيُسمُّوىا 
السقوط اتظلبزـ لطبيعة التكوين، وليس في القرآف أثر قط للسقوط بهذا 

ة أو الأرضية، فليس فيو شيء عن اتظعبُ في حق كائن من الكائنات العلوي
سقوط الإنساف، وإتفا ىو انتقاؿ من حاؿ إلى حاؿ، أو من عهد البراءة 
والدعة إلى عهد التكليف والكلفة، وليس فيو شيء عن سقوط اتظلبئكة 
واتؿدارىم من طبيعة عليا إلى طبيعة دونها من طبائع الشيطاف، وقصة 

إلى اتظلك ويعزى إلى الشيطاف  اتظلكبْ ىاروت وماروت فاصل ببْ ما يعزى
يَاطِبُْ  لُو الشَّ من ضروب السحر اتظباح أو السحر اتضراـ: وَاتػَّبػَعُوا مَا تػَتػْ
يَاطِبَْ كَفَرُوا يػُعَلِّمُوفَ النَّاسَ  عَلَىٰ مُلْكِ سُلَيْمَافَ ۖ وَمَا كَفَرَ سُلَيْمَافُ وَلَكِنَّ الشَّ

حْرَ وَمَا أنُزِؿَ عَلَى الْمَلَكَبِْْ  ببَِابِلَ ىَارُوتَ وَمَارُوتَ ۚ وَمَا يػُعَلِّمَافِ مِنْ  السِّ
نَةٌ فَلَب تَكْفُرْ. اَ تَؿْنُ فِتػْ  أَحَدٍ حَبٌَّٰ يػَقُولَا إِتفَّ

فاتظلك الذي يعرؼ السحر لا تمدع بو أحدًا، ولا يعُلِّم مَن يريد أف 
 يتعلَّم إلا أف يطُلِعو على حقيقتو، وليس اتطداع ولا الإضرار بالعلم من

 طبيعة اتظلك، بل من طبيعة الشيطاف.
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يطوؿ فيها اتصدؿ ببْ  -قصة ىاروت وماروت  -ىذه القصة بعينها 
اللبىوتيبْ الباحثبْ عن أصوتعا؛ لأف شراح التلمود من اليهود يعتسفوف 
الأقواؿ والشواىد لردىا إلى اتظصادر الإسرائيلية، وكثبّ من الشراح اليهود 

لعلبقة بينها وببْ تلك اتظصادر، فمن الذين أنفسهم وغبّ اليهود ينفوف ا
ردوىا إلى اتظصادر الإسرائيلية من يرى أف اتظلكبْ تقا أريوخ وماريوخ 
اتظوكلبف بِراسة كتاب إدريس. ويستند صاحب كتاب أساطبّ اليهود إلى 

…  (٘ٔ) مراجع كثبّة لتصحيح ىذا اتططأ وترجيح مصدرىا الفارسي
اتظلكاف شمهازي وعزازيل اللذاف ىبطا إلى أنهما ” Geiger“ويزعم جيجر 

كما « حسنات»الأرض في عهد نوح فتزوجا من بنات الناس، ووجدا أنهن 
جاء في سفر التكوين، ويعتمد جورج سيل مبَجم القرآف على تحقيقات 

في تصحيح ىذا اتططأ، والرجوع بها إلى أصل بابلي، كما ” Hyde“ىايد 
 جاء في القصة القرآنية.

لبؼ على ىذه القصة أف يعدؿ اتطلبؼ على قصة آدـ وكاد اتط
وتعليمو الأتشاء وتؼالفتو أمر ربو بغواية الشيطاف، وىي القصة البٍ تلسبها 
: إف التلمود اقتبسها  بعضهم من الأخبار التلمودية، ويقوؿ إبشتبْ وحرنبوـ

 مباشرة من اتظراجع الإسلبمية، وبطريق غبّ مباشر من اتظراجع اتظسيحية.

أف ىذه اتظناقشات تريعًا يعتورىا النقص الشامل لتحقيقات غبّ 
النصوصيبْ واتضرفيبْ أترعبْ، وىو الوقوؼ عند النص أو عند اتضرؼ، 
وإغفاؿ اتصوىر الذي من أجلو استحقت القصة أف تكوف موضع اىتماـ 

                                                

 Ginsbergمن اتصزء اتطامس من تغموعة جنزبرج  ٓٙٔصفحة (٘ٔ)
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ومناقشة في مباحث اتظقارنة ببْ العقائد والديانات، فليست اتظسألة في ىذه 
ة أتشاء ومواقع، ولكنها مسألة القيم الروحية البٍ ترتبط بها، القصص مسأل

وتتغبّ مع الزمن حسب تفسبّاتها، ولو بقيت بنصها وحرفها في الروايات 
 اتظتعاقبة.

وجوىر اتظسألة كلو، في القصة البٍ تؿن بصددىا، أف القرآف الكرلَ 
 يذكر قط لم يذكر قط شيئًا عن سقوط اتطليقة من رتبة إلى رتبة دونها، ولم

شيئًا عن سقوط اتططيئة الدائمة، وسقوط اتططيئة البٍ يداف فيها الإنساف 
بغبّ عملو؛ إذ العقيدتاف كلتاتقا غريبتاف عن روح الدين الإسلبمي كل 
الغرابة، ولا يعرؼ الإسلبـ إرادة معاندة في الكوف لإرادة الله يكوف من 

وتضع في الكوف أصلًب من أثرىا أف تنازعو الأرواح، وتشاركو في اتظشيئة، 
 أصوؿ الشر، وتسقط اتطلبئق البٍ ارتفعت سوية بمشيئة اتطالق.

فقد جاء الإسلبـ بهذه اتططوة العظمى في أطوار الأدياف فقرر في 
مسألة اتطبّ والشر، واتضساب والثواب أصح العقائد البٍ يدين بها ضمبّ 

الإتعية في الكوف، الإنساف، وقواـ ذلك عقيدتاف؛ أولاتقا: وحدة الإرادة 
والثانية: ملبزمة التبعة لعمل العامل دوف واسطة أخرى ببْ العامل وببْ 

 ضمبّه وربو.

فليست اتططيئة في الإسلبـ أصلًب كونيِّا يعاند الإرادة الإتعية بإرادة 
مثلها، أو مقاتشة تعا في أقطار الوجود العليا والسفلى، ولكنها اختلبس 

ن عمل العامل نفسو بالتوبة واتعداية، بالتكفبّ وخلل وتقصبّ، ولو علبجو م
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واتصزاء، وتظا كانت فضيلة آدـ على اتظلبئكة واتصن أنو تعلم الأتشاء البٍ لم 
يتعلموىا، كانت ىدايتو إلى التوبة كذلك بكلمات من اتظعرفة الإتعية، ولم 

 تكن بشيء غبّ عملو وقولو.

هذه ىي القيمة فإذا فهمت العقيدة الإسلبمية على ىذا الوجو؛ ف
الروحية البٍ تجري اتظقارنة واتظوازنة عليها كائنًا ما كاف القوؿ في تشابو 
الأتشاء والقصص، وتوافق اتظراجع والأسانيد. وما من دين قط خلب من 
الأتشاء والقصص البٍ سبقتو إليها الأدياف اتظتقدمة عليو في تاريخ دعوتها، 

سية في كتب العهد القدلَ وكتب وليس أكثر من الأتشاء البابلية والفار 
التلمود، وليس أكثر من ىذه تريعًا في مسألة واحدة قبل كل مسألة 
يتناوتعا الإتناف، وتلك ىي مسألة اتطبّ والشر، والتبعة واتصزاء، ولا خلبؼ 

 على فضل الإسلبـ في ىذه السبيل. -مع فهم ىذه اتظسألة  -

تأت اتظقدمات فيها بغبّ إف الأدياف الكتابية لم تتعاقب عبثاً، ولم 
 نتائجها.

فالعبريوف تلقوا ديانتهم وىم على حاتعم من الوثنية، فلبثوا زمنًا 
تملطوف ببْ فواصل اتطبّ والشر، وفواصل اتظنفعة والضرر، ولبثوا زمنًا 
أطوؿ من ذلك تملطوف ببْ الوحدانية في الوجود كلو، وببْ الوحدانية البٍ 

ة من الأرباب الأخرى، كأنهم شركاء اتظنافسة تديزىم بإلو لا يقبل اتظشارك
 واتظناظرة بغبّ حق وبغبّ قدرة.
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ُ جاءت اتظسيحية ففصلت ببْ اتطبّ والشر بفاصل كببّ، وحققت 
معبُ اتطبّ الروحالٍ الذي ينفصل من معبُ اتظنفعة والسلبمة، وباعدت ببْ 

السماوات العاتظبْ، وتركتهما من بعدىا كأنهما دولتاف تتقابلبف، ىذه في 
وىذه في الأرضبْ، وتكاد الأرضية منهما تبسط يدىا إلى حوزة الأخرى، 
وتأخذ منها إلى حوزتها معقلًب يسبَد ويستعاد، ولا تنلك الإنساف فيو حيلة 
أماـ الإلو وأماـ الشيطاف، وإتفا تكيء الذنب بعمل الشيطاف، ويزوؿ الذنب 

 بعمل الإلو.

لو وحدة لا مثنوية فيها على ُ جاء الإسلبـ فبسط على الوجود ك
وجو من الوجوه، ومنح الإرادة الإنسانية حقها وتبعتها، وجعلها ظاتظة 
لنفسها إذا تشحت للشيطاف أف يظلمها، فإتفا ىو خداع وضعف، وإتفا تقا 
طريقاف بيناف لا تمدع عنهما سوى اتظأخوذ أو اتظسحور، إلا أف يؤثر 

 بْ دواعي التوبة والندـ.الضلبلة على اتعدى، ويصر على ضلبلتو ب

فهذه الديانات لم تتعاقب عبثاً، ولم يكن تعا في أطوارىا سبيل أقوـ 
 من ىذا السبيل ولو نظرنا إليها فرضًا وتقديرًا، ولم ننظر إلى وقائع التاريخ.

وكاف ما تقدـ إتفا يتببْ لنا من العقائد الإسلبمية كما نتلقاىا من 
القرآف الكرلَ، وقد أحسن فهمو مفسروف وأساء فهمو مفسروف، ولعلو لا 
ينصف العقائد الإسلبمية شيء كما ينصفها في ىذا اتظقاـ أف نرجع إلى 

ئيليات اتظسيئبْ فنراىم تريعًا قد أساءوا فهم كتابهم؛ لأنهم فسروه بالإسرا
والتلموديات، وحسبوىا سندًا تػققًا عند أصحابها الأولبْ، وما كانت 
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عندىم غبّ أحاديث يتلقفونها تؽن تقدمهم؛ لأنهم لم يفهموا كتبهم فالتمسوا 
 فهمها بمعونة من تلك الأحاديث.

وليس من عملنا ىنا أف نستقصي أقواؿ اتظفسرين في شئوف الغيب، 
تؿن بصدده من طبيعة الشيطاف، وطبيعة ولكننا نلخصها إترالًا فيما 

اتطلبئق العلوية كاتظلبئكة والأرواح، فأضعف الأقواؿ أف اتظلبئكة واتصن 
تظعناىا اللغوي الذي يفيد معبُ اتطفاء، « الاجتناف»تشملهم كلمة 

وأرجحها القوؿ الذي أخذ بو الفيلسوؼ الرازي في تفسبّه حيث يقوؿ: 
وجب ألا يكوف من اتظلبئكة؛ لقولو تظا ثبت أف إبليس كاف من اتصن »

كُمْ كَانوُا يػَعْبُدُوفَ *  َّ يػَقُوؿُ لِلْمَلَبئِكَةِ أَىَؤُلَاءِ إِياَّ يعًا  تعالى: وَيػَوَْـ تَلْشُرُىُمْ ترَِ
نَا مِنْ دُونِهِمْ بَلْ كَانوُا يػَعْبُدُوفَ اتصِْنَّ. وىذه الآية  قَالُوا سُبْحَانَكَ أنَْتَ وَلِيػُّ

 «رؽ ببْ اتصن واتظلبئكة.صرتلة في الف

ولا حاجة بنا إلى إسهاب أو إتكاز في نقل أحاديثهم عن اتصن 
وأتشائها وأجسامها، ومن يأكل منها، وما يأكلو أو لا يأكلو، فهو على 

 لغوه وخطلو ليس لو مساس بما نعنيو في ىذا السياؽ.
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 الفصل الرابع

 عُبَّاد الصيطاى

تِؿلة تتسم بالشذوذ اتظطبق في  -بعد الأدياف الكتابية  -تخلفت 
تريع أطوارىا؛ لأنها شاذة في موضوعها، وشاذة في انتسابها إلى أصوتعا، 

 وشاذة في تلفيق مقوماتها وأركانها، وشاذة في وسائل نشرىا والدعوة إليها.

 موضوعها شاذ وىو عبادة الشيطاف.

ة، وانتسابها إلى أصوتعا شاذ؛ لأنها تأخذ من اتعندية، والمجوسي
 والشامانية، واليونانية، وأدياف اتضضارة الأولى، والأدياف الكتابية.

وتريع مقوماتها وأركانها شذوذ في شذوذ؛ لأنها تجمع النقائص في 
شعائرىا، وتعمل أحيانًا على مرضاة الشيطاف ومرضاة الإلو الأعلى بفريضة 

 واحدة.

نها مع امتداد ووسائل الدعوة إليها شاذة؛ لأنها سرية يبالغوف في كتما
معابدىا من آسيا الوسطى إلى أوروبة الغربية وأفريقية الشمالية. ويعَجَب 
الناظروف في أمرىا من الذي يتولى نشرىا، وما بواعثو النفسية أو القومية 
البٍ تحضو على نشرىا، وىي مع الأدياف الأخرى ببْ موافقة تأباىا تلك 

 الأدياف، ومناقضة تثبّىا عليها؟
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بّ أف توضع ىذه النِّحلة في نسق منتظم مع تطور العقائد ومن العس
في تغموعة الأمم الإنسانية، ولكننا تؿاوؿ وضعها في مدرجة من ىذه 

 الأطوار جهد اتظستطاع، مع ملبحظة الأصوؿ اتصغرافية والعنصرية.

فمن الراجح اتظعقوؿ أف عبادة الشيطاف تنتمي قدتناً إلى الشعور بقوة 
 لبٍ نشأت فيها، وأحاطت بها.الشر في البيئة ا

ومن الراجح اتظعقوؿ أيضًا أف الشعور بقوة الشر قد كاف على أشده 
حيث آمن الناس بقسمة العالم ببْ النور والظلمة، وببْ الطيبة واتطباثة، 
وجعلوا لإلو الشر حصة في الكوف مساوية تضصة إلو اتطبّ أو قريبة منها، 

 قدـ أطوارىا.منذ أ« الزردشتية»وتلك ىي الثنوية 

وينبغي أف نذكر أف الثنوية كانت تفرض لإلو الشر في بعض الأزمنة 
سلطانًا أكبر من سلطاف إلو اتطبّ في العوالم الأرضية، وتُسوّغِ ىذا الفرض 
الغريب بِف سلطاف الشر سلطاف موقوت يندثر بعد حبْ؛ فالنور واتطبّ 

لى الأرضبْ السفلى منفرداف بالسماوات العليا، والظلمة والشر غالباف ع
، ُ يتقهقر ىذا السلطاف في العالم الإنسالٍ ليخلفو  إلى اتظوعد اتظعلوـ

 سلطاف اتطبّ أبد الآبدين.

قامت ىذه العقيدة قدتناً في أرض فارس على تخوـ السهوب 
الآسيوية، حيث لا تعرؼ العشائر اتظبَحلة غبّ شياطبْ الصحارى أو 
أرواحها اتظتمردة، ولا تزاؿ في كل رحلة من رحلبتها عرضة لعصف الثلوج 
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واتضرارة، وفتك السباع والأفاعي، ونكبات القحط والطوفاف، ولا تأمن في 
 لم تكن على ىوى الشيطاف.طريقها ما 

ولم يكن ىوى تلك العشائر في حياتها الأولى تؼالفًا كل اتظخالفة تعوى 
الشيطاف في عنفو، أو في كيده، أو ختلو، أو في اندفاعو مع شهواتو 

 وأطماعو، فكانت تنساؽ لأىوائها حبْ تزعم أنها تنساؽ لأىواء الشيطاف.

وتأصلت معها العبادة في تلك الأرجاء تأصلت العبادة الثنوية، 
 الشامانية، وىي عبادة الأرواح والشياطبْ.

تهيأت الأذىاف  -أو بلبد اتضضارة الفارسية  -ففي بلبد العمار 
للعقائد الكونية الواسعة، فتأصلت الثنوية وعلَّمت الناس أف الشر غالب 

رأس الأرواح اتطبيثة « أىرتناف»على الأرض، ولكنو مغلوب بعد حبْ، وأف 
 السلطاف في عالم الإنساف. نافذ

وفي السهوب اتظقفرة تأصلت الشامانية وشعائرىا البٍ لا تفصل ببْ 
الكهانة والسحر بفاصل تػدود، فقد يكوف الروح الواحد طيبًا ىادئًً إذا 
رضي واسبَاح إلى مقامو، واستوفى مطالبو من فرائسو وضحاياه، وقد يكوف 

عنده شفاعة الكاىن الساحر، أو خبيثاً عارمًا يتخبط فريستو فلب تجدي 
 يثوب إلى السكينة بمحض ىواه.

تظا ظهرت اتظسيحية كانت الثنوية والشامانية على أقوى ما كانتا عليو 
 قبل اتظيلبد.
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ونشطت مع اتظسيحية في تغاؿ واحد عقيدة ثنوية تزلها جنود 
نور بطل ال« مبَا»الروماف من تخوـ اتعند إلى اتصزر البريطانية، وىي عقيدة 

الذي استشهد في حربو لإلو الظلبـ، ووعد عباده بالعودة إليهم بعد حبْ 
 مظفرًا متمكنًا من الأرض والسماء ما دامت الأرض والسماء.

 أماـ اتظسيحية.« مبَا»وانهزمت عقيدة 

ولكن ىزتنة العقيدة اتظبَية لم تقتلع الثنوية من جذورىا، ولم تكن 
د اتظيلبد تؽا ينسي الناس وطأة الشر أحواؿ العالم في القروف الأولى بع

وسلطاف الشيطاف، ولم تكن اتظسيحية في دعوتها تنفي غلبة الشيطاف على 
العالم، وانقياد السادة اتظسيطرين على الأمم لوساوسو ورذائلو، فنجمت من 

الذي ولد في « مالٍ»بلبد الثنوية تِؿلة أخرى تسمى اتظانوية، منسوبة إلى 
للميلبد(، واستهل دعوتو في إباف قياـ  ٕٙٔ سنة )بابل اتصنوبية حوالي

نصبّ قوي « سابور الأوؿ»الدولة الساسانية، فكاف لو من ملكها الثالٍ 
أياـ حكمو، على أمل منو في توحيد النِّحَل المجوسية على قواعد الدين 
اتصديد، ولكنو أمل لم يتحقق، ولم يستطع مالٍ أف يصمد لأقطاب النِّحَل 

حكم سابور، فألُقي في السجن حيث مات وىو يناىز الأخرى بعد 
الستبْ، ووسم أتباعو باسم الزنادقة، أي الكذبة اتظنافقبْ، وقيل عنهم: 

 «.أىرمانيوف شيطانيوف»إنهم 

كاف من المجددين في عقائد قومو، وفي ثقافتهم، وفي  « مالٍ»إلا أف 
تابة باتضروؼ كتابتهم الأبجدية، ومن مساعيو في تجديد الثقافة تيسبّ الك
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الآرامية، وتنقيح أوزاف الشعر والأناشيد اتظقدسة، وتقريب مذاىب 
إلى مذاىب المجوسية واتظسيحية، وتحقيق اتطلبص ” Gnostiics“اتظعرفيبْ 

.  الروحالٍ من طريق اتضكمة والتعمق في أسرار العلوـ

من نطاؽ الثنوية في آفاقو الواسعة، فمعظم مذىبو « مالٍ»ولم تمرج 
أو تغوسية، وقليل منو مقتبس من آراء اتظعرفيبْ وعقائد « زردشتية» ثنوية

 اتظسيحية في الصدر الأوؿ قبل أف يتوسع فيها الآباء اتظتأخروف.

فالوجود من أزؿ الآزاؿ وجوداف منفصلبف: عالم النور، وعالم الظلبـ، 
ولا فاصل بينهما تننع أحدتقا أف يبغي على الآخر إذا شاء، ولكن عالم 

ر لا يعرؼ البغي، بل يعرفو رب الظلبـ حسدًا، فيزحف بجنوده كرة بعد  النو 
كرة، ويأبَ رب النور أف يقابل العداء بالعداء؛ لأنو بطبيعتو تػبة وسلبـ، 

 وحسبو أف يتجلى حيث شاء فيجعل منو الظلبـ.

وتظا تكررت ىجمات رب الظلبـ على العالم النورالٍ تلاوؿ أف يكمن 
ستطاع، خلق رب النور آدـ السماوي، وأرسلو إلى فيو، وينتزع منو ما ا

الأرض بمزيج من طبيعة اتظلك العلوي واتضيواف الأرضي؛ ليلقى جنود 
أو جيومرث كما يسميو المجوس  -الظلبـ في ميداف القتاؿ، وكاف آدـ ىذا 

طيبًا سليم القلب، تلارب شريرًا مزودًا بسلبح اتطدعة والدىاء، فانهزـ  -
ا من اتعبوط بنفسو إلى اتظيداف ووقع في أسر الظ لبـ، ولم تكد رب النور بدِّ

لإنقاذ تؼلوقو الأثبّ لديو من غياىب العالم السفلي، فأنقذه ورفعو إلى 
 الشمس حيث يقيم بعيدًا عن الأرض وعاتظها اتظهدد بغزوات الشياطبْ.
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إلا أف الإلو السفلي عرؼ من تركيب جيومرث سر الآدمية العليا، 
آخر تنتزج فيو اتطبّ والشر، والروح واتصسد، « آدـ»يو فصنع على يد

وظل آدـ حائرًا ببْ طبيعتيو حبٌ أشفق الإلو السماوي عليو فأرسل إليو 
اتظسيح؛ ليدلو على أشرؼ طبيعتيو، ويعلمو الغلبة على أخس ىاتبْ 

ويل تظن خلق جسدي »الطبيعتبْ، فجعل آدـ ينادي منذ ذلك اتضبْ: 
و حواء فهبط بها اتظلبئكة إلى اتصحيم ومعها ذريتها ، وخذلت«واستبعد روحي

من أبناء الشياطبْ، ولم يكن للملبئكة منذ تلك اللحظة من رسالة تحت 
السماء إلا أف يستخلصوا العوالم النورانية من شوائب الظلمات، ُ ينفصل 

 العاتظاف ويقُضَى على العالم السفلي بالدمار.

 الصبْ واتعند، وغربًا إلى أفريقية سرى ىذا اتظذىب اتظانوي شرقًا إلى
الشمالية وآسيا الصغرى، وسرت معو عقيدة خلق الشيطاف للبشرية، 

 وسيادتو على العالم الأرضي، وبقائو متسلطاً عليو إلى اليوـ الأخبّ.

ووافق ذلك السرياف النِّحلة الشامانية ببْ أواسط آسيا وأوروبة 
منةً بالسحرة والشياطبْ، تتسامع الشرقية، فدخلتها اتظسيحية وعشائرىا مؤ 

بِف إلو اتظسيحيبْ ترؾ الأرض للشيطاف الأكبر؛ فلب حيلة تعا معو غبّ أف 
تبَضاه وتزدلف إليو. وقد بقيت اتظسيحية الصحيحة تغهولة في تلك 

أي  -« البوجوميل»الأقطار إلى ما بعد القرف الثالٍ عشر، وبقيت تؿلة 
ئر البلغار والعشائر البلقانية عدة غالبة على عشا -النحلة الشيطانية 

 قروف.
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 -أو تؿل شبٌ على الأصح  -ومع اتظانوية والشامانية تؿلة أخرى 
، وتشبَؾ في اتظراسم اتطفية البٍ ”Orphism“تعرؼ باسم النحل الأورفية 

تعاقر فيها اتطمر، وتستباح الشهوات، ويعلو فيها اسم ديونيس 
“Dionysus ” ابن زيوس رب الأرباب من الذي يعتقد اليوناف أنو

ببّسفوف، وأنها تزلت بو منو وىو متنكر في صورة اتضية، فقتلو اتظردة، 
قلبو، فهو القلب اتظقدس الذي كاف أصحاب « أثينا»واستخلصت الربة 

 النحل الأورفية تلتفلوف بو ويتخذونو رمزًا للؤىواء والآلاـ.

ظلمات العالم  ويعتقد الأورفيوف أف الإلو أورفيوس يهدي صحابتو في
الأسفل بعد اتظوت، وتلفظوف لرحلتو ىذه مراسم منقولة من كتاب اتظوتى 

 اتظعروؼ في الديانة اتظصرية القدتنة.

وظاىر من صور الشيطاف البٍ عاشت ببْ الأوروبيبْ اتظشارقة في 
صدر اتظسيحية، أف عباده يقرنوف بينو وببْ ديونيسس صاحب التجلي 

المجوف، وكانوا يتقربوف لديونيسس بجديٍ يرُبُّونو الأعظم في حفلبت اتطمر و 
الذي يتزيا « الساتبّ»في صورة  -أي ديونيسس  -تعذا الغرض، ويصورونو 

بجلد اتظاعز، ويلبس قرونًا على جبهتو، وتكر وراءه ذنبًا طويلًب كأذنابها، 
وتنشي بقدمبْ تعما ظلفاف مشقوقاف، وكذلك كانت صورة الشيطاف في 

 تػافل عباده الأولبْ.

ومع اتظانوية والشامانية والأورفية ينتشر اتظعرفيوف من بلبد فارس إلى 
لدولة الرومانية، ومنهم من يؤمن باتطلبص إلى النور من طريق عاصمة ا
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الظلبـ، واتطلبص إلى الطهارة من طريق الرجس، واتطلبص إلى الله من 
طريق الشيطاف، واتطلبص إلى اتظعرفة من طريق اتصهالة بمعانيها تريعًا، فيما 

 اشتملت عليو جهالة العقل وجهالة الطباع.

عت منها تؿلة الشيطاف، وطاؿ بها الزمن ىذه فلوؿ العقائد البٍ تجم
قبل شيوع اتظسيحية في دور النزاع ببْ بقايا الأدياف الوثنية وطلبئع الدين 
اتصديد، ويؤخذ من ألقاب الشيطاف في بعض اللغات الأوروبية الشرقية أف 
اتظظالم الاجتماعية كانت بعض أسباب الكفر بالإلو السماوي، والإقباؿ 

اتظتمرد الذي يناوئو ويعلن الثورة عليو، فقد كانوا  على عبادة الشيطاف
، وكانوا تلسبوف أنو ضحية القضاء «نصبّ العبيد»يسموف ىذا الشيطاف 

 الكولٍ الذي ىم ضحاياه.

ولم يكتب عباد الشيطاف أسرار عبادتهم؛ لأنهم كانوا يكتمونها حذراً 
لبٍ لا غبُ تعا ا« الشيطانية»من خصومهم، ويكتمونها تغاراة لطبيعة العبادة 

عن الظلمة واتطفاء، وما رواه عنهم خصومهم لا تتفق فيو روايتاف على 
تريع التفصيلبت، ولا تـاؿ أف عبادات الشيطاف كانت متفقة بينها في 
أماكنها اتظتباعدة ببْ آسيا الوسطى وأوروبة الغربية، فإف العبادات الصرتلة 

تظسافات الشاسعة من اتظكشوفة تختلف وتتنازع حبْ تنتشر على ىذه ا
الأقاليم والسلبلات واللغات والأحواؿ الاجتماعية والنفسية، فلب جرـ 

 تختلف العبادات السرية إذا باعدت بينها مسافات كهذه اتظسافات.
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إلا أف اتظشهور من تؿل العبادة الشيطانية ثلبث؛ ىي: الكاثارية، 
ء مفبَقة لنزعة واحدة والبوترولية، والألبية، ويرجح اتظؤرخوف تعا أنها أتشا

تختلف في التسمية حسب علبقاتها المحلية، مع وحدتها في مصادرىا، والتقاء 
 مصادرىا تريعًا في الرقعة الوسطى ببْ القارتبْ الآسيوية والأوروبية.

غلبت الكاثارية على العشائر الأتظانية، واتشها مستعار من كلمة 
“Cathar ”ة اتظتوسطة، وكانت في أصلها تؿلة بمعبُ الطهارة في اللغة اللبتيني

زىد ورىبانية، ُ اتؿرفت قليلًب قليلًب إلى خليط من الوثنية وبقايا الديانات 
 اتظتخلفة من اتضضارات الأولى.

وغلبت البوترولية على بلبد البلقاف، واتشها مأخوذ من السلبفية 
من  بمعبُ أحباب الله، أو مأخوذ من اسم داع مشهور من دعاتها حوَّتعا

 ”.Bogomil“العبادة الصرتلة إلى عبادة اتطفاء 

على فرنسا اتصنوبية، ونسبت إلى ” Albigenses“وغلبت الألبية 
 البٍ كاف مركزىا الأشهر في غرب القارة وجنوبها.” Albi« “ألبي»

ولم تتفق ىذه النحل في شعائرىا وعقائدىا كما أسلفنا، ولكنها تتفق 
اعدة الديانة اتظانوية، فكلها مانوية تضاؼ في قاعدة مشبَكة بينها، وىي ق

إليها حواشي الوثنية المحلية واتظقتبسات اتظشوىة من العقائد اتظسيحية، ولا 
تخلو عباداتها تريعًا من إباحة بعض المحرمات، وتحرلَ بعض اتظباحات البٍ 
تخالف بها تريع الأدياف الكتابية، وإف لم يكن بينها وفاؽ شامل للمحرمات 

 احات.واتظب
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فمنها ما تلرـ الزواج؛ لأف الزواج يستبقي النسل في عالم الشر 
والفساد، ولكنو لا تلرـ الفسق ولا الشذوذ، بل يدخلهما أحيانًا في 

 الشعائر اتظفروضة لأنهما يرضياف الشيطاف.

ومنها ما تلرـ اللحم واتصبن والبيض، وكل ما جاء من تناسل من ذكر 
 عتقادىم أنو لا يولد بالتلبقح ببْ اتصنسبْ.وأنثى، ولكنو يبيح السمك لا

ومنها ما يزعم أف آدـ طلق حواء وتزوج بالربة البابلية البٍ تسمى 
ليليت أو ليلى، وأف حواء تزوجت بعده بمارد من اتصن، فجاء النوع 

 الإنسالٍ خليطاً من الآدميبْ، واتظردة، وذرية الأرباب الوثنية.

ليب، ولا ينكرونو لتكذيبهم ومنها ما يقدس اتظسيح وينكر الص
إف ما من أحد يعبد اتظشنقة البٍ خنقت »صلب اتظسيح، بل لأنهم يقولوف: 

 «أباه!

واشتهر من عباداتهم عبادة القداس الأسود، وتػورىا صورة الشيطاف 
بلمس « البركة»عاريًا، وصورة فتاة عارية تتقدـ اتظصلبْ إليو، وتنقل إليهم 

بضروب من الإباحيات كالبٍ كانت تقبَؼ في أعضائو، وتنهي الصلبة 
 عبادات أرباب النسل عند الوثنيبْ.

ظهرت في القروف الوسطى فهي على صلة « سرية»وكل تراعة 
بطائفة من تلك الطوائف، ومنها اتصماعة البٍ تشيت باسم اتعيكليبْ 
واتضبليبْ، وكاف ىؤلاء يتقلدوف حبلًب قصبّاً، ويلبسوف قميصًا يسمونو 
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ويقاؿ: إنهم نقلوا الاسم من جزيرة مالطة البٍ  ”. Camisia“سية الكمي
كانت معقلًب للهيكليبْ، وكانت الكلمات العربية شائعة في لغتها منذ 

.  القروف الوسطى، ولا تزاؿ كذلك إلى اليوـ

والعقيدة الغالبة ببْ ىذه الطوائف، على تنوع مذاىبها، ىي سيادة 
ة، وتنازع الكوف ببْ القوة العليا سلطاف الشر على العالم الأرضي خاص

مع الشيطاف في أمور ىذه الدنيا، أو « التفاىم»والقوة السفلى، وضرورة 
ضرورة ىذا التفاىم في كل أمر من الأمور؛ لأف إلو اتطبّ على قوتو 
وحكمتو قد نفض يديو من دنيا ببِ آدـ؛ لاعوجاجهم ودخيلة السوء في 

 من قبل الشيطاف.طباعهم باختيارىم لا بدسيسة عليهم 

وقد بقيت على ىذا اتظعتقد طائفة كببّة من الأوروبيبْ الغربيبْ، 
وسيق ثلبثة وستوف رجلًب وامرأة إلى تػكمة التفتيش في طولوز )يونية سنة 

إف الله ملك السماء، »(، فقالت إحداىن آف ماري جيورجل: ٖٖ٘ٔ
ف النصر والشيطاف ملك الأرض، وتقا نداف متساوياف سرمدياف يتساجلب

 (ٙٔ)«. بالنصر الببْ في العصر اتضاضر واتعزتنة، وينفرد الشيطاف

وينقل رودس، صاحب كتاب القداس الشيطالٍ، نبذًا من تاريخ 
، يفهم منها أف ىذه العبادات ”Michelet“فرنسا للمؤرخ الكببّ ميشليو 

قد امتزجت زمنًا بالثورة الاجتماعية واتؿلبؿ الأخلبؽ وفتور الإتناف 
بالدين، فقد كاف القداس الأسود صلبة إلى الشيطاف ينادونو فيها باسم 

                                                

 تأليف رودس. The Satanic Mass” by Rhodes“القداس الشيطالٍ (ٙٔ)
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رئيس العبيد، وتقوـ فيها بوظيفة الكهانة فتاة عارية تدعن في الرقص حبٌ 
مع أحد الرجاؿ اتظندوببْ للعبادة، فيتمم يأخذىا الدوار، ُ يتصدى من اتص

 (ٚٔ)ر الفتاة تػرابًا حيِّا للمعبود. الصلبة باتخاذ دور الشيطاف، واعتبا

وعاشت ىذه النحل الشيطانية حقبة طويلة، لا شك أنها كانت 
أطوؿ تؽا يتاح تعا لو لم يكن تعا سند من اتضوادث غبّ مزاياىا اتطلقية أو 

دت من تنازع الكنائس، واتؿلبؿ الدولة الرومانية، الوجدانية، ولكنها استفا
وغارات اتعمج وما اقبَنت بو من السبي والسلب والإباحة، واستفادت من 
مظالم المجتمع وجهالة اتظؤمنبْ بالسحر وسلطاف الشيطاف على اتظقادير 

 الأرضية.

فلما استقرت اتظسيحية، وشاع اتطوؼ واتضذر من اتصماعات اتظتسبَة 
تطصومات السياسية، واتهاـ كل فريق من عداه باستخداـ تلك لاشتباؾ ا

اتصماعات في تػاربتو والدس عليو، تألبت القوى على تريع تلك النحل، 
وأخذتها الكنيسة والدولة معًا بالقمع الشديد والرقابة اتظتلبحقة، فلم تبق 
تعا بقية بعد القرف السابع عشر إلا إذا صحت الإشاعات عن قصة النحلة 

شيطانية البٍ كانت تستبَ باسم اتظاسوف، فيما رواه الصحفي الفرنسي ال
، وأثار حولو تزلتو البٍ تشاىا الشيطاف في القرف ”Jogand“جوكاند 

التاسع عشر، ولم تقم عليها البينة القاطعة بعد البحث في أسانيدىا 
 ودعاواىا.

                                                

 من الكتاب اتظتقدـ. ٖ٘صفحة (ٚٔ)
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العصر أما النحلة البٍ ينسبونها إلى الشيطاف ولا تزاؿ تعا بقية في 
اتضاضر، فهي النحلة اليزيدية البٍ تقيم في شماؿ العراؽ، وينتمي أبناؤىا 
تريعًا إلى الكرد، ولا يعرؼ أحد على التحقيق سبب تسميتهم باليزيدية، 
ولا يعوؿ على أقواؿ أحد من علمائهم أو جهلبئهم؛ لأنهم تلرموف التعليم 

لكهانة وأمانة الأسرار على عامتهم، وتكعلونو وقفًا على أسرة منهم تتولى ا
في ىذه الديانة، فَمَنْ كاف منهم عاتظاً بتلك الأسرار فهو لا يبوح بها، وَمَنْ  
كاف من جهلبئهم وعامتهم، فهو يتلقى ما يسمعو ويؤذف لو بعلمو، 
وتريعهم مع ذلك يتوارثوف التقاليد، ولا يفقهوف خباياىا، سواء منهم مَنْ 

 أباحوا لو العلم أو حرموه عليو.

ويرجع بعض الباحثبْ بالاسم إلى يزيد بن معاوية، ويرجع آخروف بو 
إلى مدينة يزد الفارسية، ويرجع بو غبّىم إلى اسم يزداف الإلو الأقدـ في 
اتظلة المجوسية، وغبّ بعيد أف يكوف الاسم منسوبًا إلى يزيد اتطليفة الأموي؛ 

لسياسة وفي لأف النزاع ببْ الكرد والفرس قد فرؽ ببْ عصبياتهم في ا
الدين، فكاف الكرد من غلبة السنيبْ، وكاف الفرس من غلبة الشيعة، وربما  

في صورة الإلو الأرضي مقابلة « يزيد»كانت الطائفة الكردية البٍ تؤلو 
؛ لأنها تغلو في حب الإماـ «علي إتعي»للطائفة الفارسية البٍ عرفت باسم 

 علي رضي الله عنه إلى حب العبادة.

فة اليزيدية بسبعة آتعة خلقت من نور إلو واحد كما تضاء تؤمن الطائ
الشمعة من الشمعة، وقد خلق كل منهم في يوـ من أياـ الأسبوع، وندبو 
الإلو الأكبر لإبداع جزء من العالم الأعلى أو العالم الأدلٌ، وىم يعتقدوف 
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أف الله خلقهم من نطفة آدـ غبّ تؽتزجة بجسم حواء، خلبفًا لسائر البشر 
ن ينتسبوف إلى آدـ وحواء، ولعلهم أخذوا معتقدىم ىذا من اتظانوية أو تؽ

من اتظعرفيبْ، الذين يرووف في أساطبّىم أف آدـ طلق حواء فأسلمتها 
الأرباب إلى شياطبْ اتصحيم، وعندىم أف آدـ ىذا ىو آدـ اتضادي 
والسبعوف، كلهم ذىبوا باتظعصية من الوجود، ولم تبق على صلبح غبّ ذرية 

 دـ من صلبو دوف تؼالطة اتظرأة، وىم اليزيديوف.آ

ويعتقدوف بتناسخ الأرواح وعودة الأشرار إلى اتضياة في أجساد 
اتضيواف، وتلرموف ألوانًا من الأطعمة والأكسية لا يعرفوف علة لتحرتنها غبّ 
التعلبت البٍ ىي أشبو بِحاجي الأقاصيص، ومنها تحرلَ أكل اتطس؛ لأف 

مرَّ بو فلم يعرفو، وسأؿ عنو فلم تكبو، وتحرتنهم « يعاد»قديسهم الشيخ 
 لبس الثوب الكحلي لأنو عدو السماء.

وىم يقدسوف السيدة مرلَ واتضلبج، وتلجوف إلى جبل الدروز كما 
تلجوف إلى مكة، وكتابهم اتظقدس يسمى كتاب اتصلوة، يلحق بو كتاب 

تاب يسمى مصحف رش أو اتظصحف الأسود، ولكن الفصل الثالث من ك
اتصلوة يعلمهم أف الله يرشد بغبّ كتاب، وتمص عباده اتظقرببْ بالإتعاـ من 

 غبّ تشاع.

وليس فيما رواه الثقات عنهم ما يثبت عبادتهم للشيطاف، ولعل 
القوؿ بعبادتهم للشيطاف لَبْس، جاء من اعتقادىم أف الإلو الذي يسمونو 

اقت بو اتصنة، نصح لآدـ بِكل اتضنطة، فانتفخ بطنو، وض« طاوس ملك»
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إلى العراء وصعد إلى السماء، ولم يكن لآدـ تؼرج، « طاوس ملك»فأخرجو 
فأرسل إليو طائرًا نقر بطنو فاسبَاح من أكلو اتضنطة، وعاش بعيدًا من اتصنة 

 اتظطهرة يأكل ىو وبنوه من ذلك الطعاـ الأرضي إلى يوـ القيامة.

آدـ من اتصنة  الذي أخرج« طاوس ملك»فالذين تشعوا أنهم يعبدوف 
قد وحدوا ببْ ىذا اتظلك وببْ الشيطاف، وحسبوىم من النحل الشيطانية 

 البٍ تعبده عبادة الأرباب.

على أننا نعرض النحل الشيطانية تريعًا فلب نرى تؿلة منها تعبد 
الشيطاف باتظعبُ اتظفهوـ من العبادة، وىو اتضب والتنزيو والتسليم، وإتفا 

بٍ يسمونها العبادة أف يزدلفوا إليو بالبَضية يقصدوف بتلك اتظراسم ال
واتظداراة، وأف يتقوا منو الشر الذي لا يقيهم منو رب سواه؛ لأنو موكل 
، فهي مصانعة خوؼ أو نقمة على اتطبّ  بِكم الأرض إلى اليوـ اتظعلوـ
الذي لا ينالونو، وليس في شعائر ىذه النحل أثر واحد تلق لنا أف نطلق 

، حيث نعبِ بالعبادة إتناف اتضب والتعظيم، والرضى عليو اسم العبادة
بالفداء والبلبء في سبيل ذلك الإتناف، فليس في تلك الشعائر كافة علبمة 
على قبوؿ الفداء في سبيل العقيدة الشيطانية، أو قبوؿ الامتحاف والصبر 
عليو إيثاراً لرضى الإلو اتظعبود، ولو لم يكن فيو نعمة أو ىبة من ىبات 

تهمة جرت على ألسنة « عبادة الشيطاف»ا والآخرة، وكأتفا كانت الدني
« العباد»اتظنكرين لعقائدىم زراية بهم، وضنِّا عليهم أف تلسبوا في زمرة 

 اتظؤمنبْ بالله.
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وإذا كاف الفداء شرطاً من شروط العبادة اتطالصة، فما من تؿلة 
في سبيل الشيطاف، شيطانية يتقبل اتظؤمنوف بها أف تمسروا كثبّاً أو قليلًب 

فهي مساومة وانتفاع بالواقع الذي لا مهرب منو، ومثل ىذه اتظساومة لا 
 تُسَمَّى بالعبادة إلا من قبيل المجاز والتمثيل.

 حلفاء الصيطاى

يدؿ تاريخ السحر على تضامن النوع الإنسالٍ في التهدي إلى 
إلى الكوف كلو، العقائد العميقة، البٍ تعرب عن نظرة شاملة إلى اتضياة أو 

وتبدو أفكار الناس في ىذه العقائد كأنها تصدر عن عقل واحد يتعاوف فيها 
ببداىتو وخيالو، وبذىنو وحسو، وتتقارب فيو ملكة التشخيص والرمز في 
وعي الإنساف الساذج، وملكة التجريد والتعميم في تفكبّ الفيلسوؼ 

 اتظدرب على دقائق التفكبّ.

صر: إف الكوف كلو فكرة، أو إنو كلو عدد لو قاؿ قائل في ىذا الع
وحسبة رياضية، تظا احتاج في قولو ىذا إلى تعمق بعيد، ولا ظهر منو أنو 
يشتط في نزعات التصوؼ أو نزعات التجريد؛ لأف اتطاصة والعامة في 
زماننا يسمعوف أف اتظادة كلها، على اختلبؼ عناصرىا وتراكيبها 

النواة والكهرب، وأف الذرة حبْ  وأجسامها، إتفا ىي ذرات تتألف من
تنشق تئوؿ إلى شعاع، وأف الشعاع ىزات في الأثبّ، فلب صعوبة على العقل 
الساذج في تجريد اتظادة من تلك الكثافة، أو تلك الصلببة البٍ كانت عنده 
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وصفًا عامِّا لكل مادة، وكاف اتعواء عنده غاية ما يتصوره من اتطفة 
 ود اتصسم الكثيف.والشفافية والانطلبؽ من قي

لا يؤخذ العقل الساذج مأخذ الدىشة إذا تشع اليوـ أف الكوف كلو 
عدد، وأف طبيعة العالم المحسوس من طبيعة الفكر المجرد، أو طبيعة اتظعبُ 

 الغبِ عن التجسيم.

ولكن كيف كاف موقع ىذا القوؿ عنده حبْ تشع قبل نيف وعشرين 
أصل كل شيء، كما قاؿ بعض « الكلمة»قرنًا أف الوجود كلو عدد، وأف 

 الفلبسفة اليوناف نقلًب عمن تقدمهم من الكهنة واتظفكرين؟

” Logos“كيف كاف موقع ىذا القوؿ عنده حبْ تشع باللوجوس 
لأوؿ مرة؟ وحبْ تشع معها أو قبلها بالنسب اتعندسية البٍ تتفرؽ 

 موجودات الكوف اتظادي كلها فلب تتمخض عن شيء سواىا؟

ا أشبو بالتخريف، أو ىو التخريف عينو، وظل أناس كاف ىذا كلبمً 
من اتظطلعبْ إلى عصر الذرة يسمعونو فلب يصفونو بِكثر من أنو ىراء، ولم 
يكن قوؿ من الأقواؿ أبعد في الشطط عند ترهرة الناس من إحالة ىذه 

 اتظوجودات إلى فكرة خالصة، أو إلى عدد لا يعرفوف معو ما ىو اتظعدود.

من الإعجاز في التفكبّ أف يستطيع عقل قبل تسسة  وقد كاف حقِّا
وعشرين قرنًا أف يشف تلك الشفافية بهذه الأجساـ ذات الأوزاف 

 والأحجاـ.
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كاف إعجازاً لو كاف معولو كلو على الطفرة من اتضس واللمس إلى 
التفكبّ المجرد أو الصوفية الرياضية، ولكنو في الواقع لم يكن كلو طفرة من 

وقد ننظر إلى خطواتو القريبة عيانًا إذا تذكرنا تاريخ السحر، ىذا القبيل، 
وفهمنا منو ذلك التضامن في البديهة الإنسانية ببْ مَلَكَة التشخيص 

 والرمز، وَمَلَكَة التجريد والتعميم.

كاف الناس يفهموف من عمل الساحر منذ آلاؼ السنبْ أنو تلرؾ 
مقدسة يوفق بينها فتعمل في الطبيعة وعناصرىا بكلمة يعرفها، وبِعداد 

 القوى العلوية والسفلية عملها.

كاف بتلك الكلمة يبطل الأحجاـ والأوزاف، وتكعلها في يديو كاتعواء 
أو أخف من اتعواء، وكاف يلقي الكلمة أو تكمع العدد فيحرؾ اتصباؿ، 
ويزلزؿ الأوتاد، ويطبّ بالأجساـ، وينفذ إلى ما وراء اتضجاب، ولا يبتعد منو 

 يد أو يتعسر عليو عسبّ.بع

ولم يكن أصحاب العقيدة في السحر فلبسفة تكردوف الأجساـ 
وينظروف من ورائها إلى اتضقائق في العقل الإتعي، أو في عقل من العقوؿ 
العليا، ولكنهم كانوا أناسًا حسيبْ واقعيبْ يفهموف أف الساحر يعمل 

طيعو، وغاية ما ىنالك بالكلمة ما يعملو كل منهم حبْ يأمر إنسانًا مثلو في
 أف الساحر يأمر بالكلمة أرواحًا واعية، وأف الطبيعة كلها أرواح.



 055 

غاية ما ىنالك أف الساحر يعرؼ الكلمة البٍ تطيعها تلك الأرواح، 
لو عرفها تضرؾ اتصباؿ كما تلركها، وزلزؿ  -الإنساف الساذج  -وأنو ىو 

 ولا تجريد.الأوتاد كما يزلزتعا، فلب تعمق عنده، ولا تصوؼ، 

وإلى اليوـ يستطيع الإنساف الساذج أف يقوؿ: إف الكلمة تفعل 
الأعاجيب، وتحكم الدنيا؛ لأنها تحكم الإنس واتصاف، ولكنو يقوتعا ولا 

« تعمقها»يشعر بعمق فيها، ولا يشعر السامع بدىشة عند تشاعها، وإتفا 
ج، ويفعل الفلسفة لأنها تعطيها اتظعبُ الذي لا يقدر عليو العقل الساذ 

التضامن في البداىة الإنسانية فعلو فلب تبدو ىذه النقلة كأنها الطفرة 
 اتظنقطعة ببْ اتضس واللمس، وببْ الصوفية العقلية في أعلى الدرجات.

وتظا فرؽ الإنساف الساذج ببْ السحر والعبادة لم يعتمد في تفرقتو 
 مراجعة ىذه على مقياس الشعرة الذي استخدمو علماء العصر الأخبّ في

العقائد، وضم الأشباه منها، وفصل اتظختلف منها بكل فارؽ دقيق أو 
 جليل.

ولكنو فرؽ ببْ السحر والعبادة غبّ عامد ولا ملتفت إلى فارؽ بينها 
غبّ الفارؽ ببْ حالتو وىو يذىب إلى الساحر، وحالتو وىو يذىب إلى 

ا، ولكنو يشعر إمامو في العبادة، وربما كاف الساحر والإماـ شخصًا واحدً 
من نفسو بالفارؽ ببْ حالتو وىو يذىب إليو طلبًا للسحر، وحالتو وىو 

 يذىب إليو طلبًا للصلبة.
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فحيثما ذىب إليو يطلب سحرًا، فهو تلس من نفسو أنو يذىب إليو 
خفية، ويسبَ عنده ما يطلبو، ولا يبوح بو لغبّه تؽَّنْ لا يأمنو ولا يطمئن 

لب صلبة فهو يذىب مع غبّه، ويعلن ما يفعلو إليو، وحيثما ذىب إليو يط
 وما يرجوه، ولا تمطر لو أنو يتواطأ على دسيسة من دسائس الظلبـ.

ومنذ افبَؽ الساحر والكاىن وظيفة وخلقًا، أصبح السحر عملًب من 
أعماؿ الظلبـ، وإف اختلف الأعواف عليو ببْ الأرواح اتطبيثة والأرواح 

تلكمها الشيطاف والأرواح البٍ لا حكم لو الطيبة، أو ببْ الأرواح البٍ 
 عليها، ولا يرجع إليو في تسخبّىا.

ومع الزمن ظهر التخصص في صناعة السحر، كما يظهر في كل 
صناعة تتفرع وتتشعب وتتميز فيها اتظتشابهات واتظتخالفات، فانقسم 
السحر إلى أبيض وأسود، وإلى سحر اتضكماء وسحر الكذبة واتظشعوذين، 

يفهم الناس من وصفهم بالكذب والشعوذة أنهم لا يقدروف على ولم 
صناعتهم البٍ لا شك فيها، وإتفا فهموا من ىذا الوصف أنهم تلتالوف في 
الصناعة، ويسلكوف مع طلببهم مسلك الشياطبْ وحلفاء الشياطبْ، ولا 

 غرابة في الكذب أو الشعوذة من شيطاف.

وعيو، وبقيت ىذه السرية شرطاً ملبزمًا للسحر بن« السرية»وبقيت 
معبًُ مرادفًا تظعبُ الظلبـ، وتدببّاً لا يؤمن على الذين يعتقدونو ولا يرونو، 
ولا يعرفوف كيف يكوف تدببّه، ومبٌ يكوف، وعلى أي وجو يكوف. بقي 
الساحر تؼيفًا غبّ مأموف، وغار منو الكاىن على سلطانو فوقعت اتصفوة 
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ستطع غرتنو أف يلعنو؛ لأف الناس لا بينهما، ولعن الكاىن غرتنو، ولم ي
يصدقوف لعنتو، ولا يروف اللعنة من حق السحر، وإف لم يكن سحرًا من 

 عمل الشيطاف.

وأصحاب »وقد وجد الكهنة واتظتنبئوف، ووجد معهم السحرة 
جنبًا إلى جنب في أخبار التوراة من أقدـ أسفارىا بعد موسى عليو « اتصاف

ة كانوا تمرجوف الأنبياء؛ لأنهم ينكروف أنهم السلبـ، ولكن الرؤساء والولا
أنبياء، وتمرجوف السحرة وأصحاب اتصاف إذا عرفوا أنهم سحرة وأصحاب 
جاف، وكذلك فعل شاوؿ قبل موت النبي صمويل، فلما مات النبي بِث 
عن السحرة الذين نفاىم ليحضروا لو روحو بعد موتو، وقصتو مع النبي في 

بتو تفوذج للعقائد الأولى، البٍ لم تفصل بعدُ كل تػضره ومع السحرة بعد غي
 الفصل ببْ الوظيفتبْ، وإف فصلت بينهما في التجلة والتقديس.

ومات »… ويقوؿ الإصحاح الثامن والعشروف من كتاب صمويل: 
صمويل وندبو كل إسرائيل ودفنوه في الرامة في مدينتو، وكاف شاوؿ قد نفى 

فاجتمع الفلسطينيوف وجاءوا ونزلوا أصحاب اتصاف والتوابع من الأرض، 
في شولً، وترع شاوؿ تروع إسرائيل ونزؿ في جلبوع، وتظا رأى شاوؿ 
جيش الفلسطينيبْ خاؼ واضطرب، فسأؿ الرب فلم تكبو الرب بالأحلبـ 

ولا بالأنبياء، فقاؿ شاوؿ لعبيده:  -أي القرعة الكهنوتية  -ولا بالأورلَ 
ذىب إليها وأسأتعا، فقاؿ لو عبيده: فتشوا لي عن امرأة صاحبة جاف؛ فأ
 ىو ذا امرأة صاحبة جاف في عبْ دور.
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فتنكر شاوؿ ولبس ثيابًا أخرى، وذىب ىو ورجلبف معو وجاءوا إلى 
اتظرأة ليلًب، وقاؿ تعا: اعرفي لي باتصاف، وأصعدي لي من أقوؿ لك، فقالت 
لو اتظرأة: ىو ذا أنت تعلم ما فعل شاوؿ؛ كيف قطع أصحاب اتصاف 

التوابع من الأرض، فما بالك تضع شركًا لنفسي تريد تعا اتظوت؟! فحلف و 
تعا شاوؿ بالإلو اتضي لا يلحقنها إُ من ىذا الأمر، فسألتو اتظرأة: مَن 
أصعد لك؟ فقاؿ: أصعدي لي صمويل، فلما رأت اتظرأة صمويل صرخت 
بصوت عظيم وقالت لشاوؿ: تظاذا خدعتبِ وأنكرت نفسك؟ قاؿ تعا 

 لا تخافي. ماذا رأيت؟اتظلك: 

فقالت اتظرأة: رأيت آتعة يصعدوف من الأرض، ُ قالت: رجل شيخ 
صاعد مُغطِّى بجبة، فعلم شاوؿ أنو صمويل فخر ساجدًا على وجهو، وقاؿ 
صمويل لشاوؿ: تظاذا أقلقتبِ بإصعادؾ إياي؟ قاؿ شاوؿ: قد ضاؽ بي 

خلى عبِ، ولم يعد الأمر غاية الضيق؛ إف الفلسطينيبْ تلاربونبِ والرب يت
 تكيببِ لا بالأنبياء ولا بالأحلبـ، ودعوتك لتعلمبِ ماذا أصنع؟

فقاؿ صمويل: وتظاذا تسألبِ وقد تخلى عنك الرب وعاداؾ؟ لقد 
فعل الرب لنفسو ما أنبألٍ بو وتكلم بو على يدي، وقد شق الرب اتظملكة 

في  وأعطاىا لقريبك داود لأنك لم تسمع لصوت الرب، ولم تنفذ غضبو
، وغدًا يدفع بك وبإسرائيل إلى  عماليق، فهو صانع لك ما صنعو اليوـ
أيدي الفلسطينيبْ، وغدًا تلحق بي أنت وبنوؾ، ويدفع الرب إلى 
الفلسطينيبْ جيش إسرائيل، فسقط شاوؿ على الأرض وغشيو الوجل من 

 قوؿ صمويل، ولم تكن لو قوة لأنو لم يذؽ طعامًا نهاره كلو وليلو.
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تظرأة إلى شاوؿ ورأتو مرتاعًا فقالت لو: لقد صدعت ُ جاءت ا
جاريتك بِمرؾ، ووضعت نفسها في كفها تلبية لكلبمك، والآف تسمع أنت 
لصوت جاريتك وتأكل من ىذا اتطبز الذي أضعو أمامك. كُلْ فتكوف لك 
قػُوًى على اتظسبّ في الطريق، فأبَ أف يأكل، وأفٌ عليو عبداه واتظرأة 

من الأرض وقعد على السرير، وكاف للمرأة عجل فاستجاب تعم وقاـ 
مسمن في البيت فأسرعت وذبِتو، وأخذت دقيقًا وعجنتو، وخبزت منو 

 …«فطبّاً وقدمتو أماـ شاوؿ وعبديو، فأكلوا وذىبوا 

ىذه القصة كنز من كنوز البحث في مقارنة الأدياف، يندر العثور على 
 يبدأ فيها التمييز ببْ اتطبّ قصة مثلها فيما احتوتو من شواىد اتظرحلة البٍ

والشر، والثواب والعقاب، والأمانة الدينية والكهانة السحرية، دوف أف 
 ينتهي التمييز إلى حدوده الواضحة.

فها ىنا تدييز ببْ من تمتاره الله ومن يغضب عليو؛ كالتمييز ببْ مقاـ 
وت، صمويل ومقاـ شاوؿ، ولكنو تكمع ببْ الاثنبْ في مكاف واحد بعد اتظ

 فيذىب شاوؿ إلى حيث يلحق بصمويل.

وىا ىنا تدييز ببْ الإمامة الدينية وببْ السحر، ولكن السحر تنسب 
 إليو القدرة على تحضبّ روح النبي بغبّ مشيئتو.

وىا ىنا تدييز ببْ السحر الصافٌ والسحر اتطبيث أو السحر 
ولا يقاؿ  الأسود، ولكن الساحر يستعبْ باتصاف كما يستعبْ بِرواح اتظوتى،
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عن اتصاف إنهم من أعواف اتطبّ أو من أعواف الشر؛ لأنهم في خدمة شاوؿ 
 وىو مغضوب عليو.

وىا ىنا استطلبع للغيب يطلب من النبوة، كما يطلب من القرعة، 
 أو يطلب من صاحبات اتصاف والأرواح.

غبّ أف العبريبْ لم يسبقوا غبّىم في مراحل كثبّة من أطوار اتظسائل 
والعبادات، فمن قبل ىذه اتظرحلة تديز السحر في اتضضارة القدتنة، الغيبية 

فانقسم إلى السحر الأبيض والسحر الأسود، وإلى عمل اتضكمة واتظعرفة 
وعمل اتطبث والدنس، وجاء عصر السيد اتظسيح وقد عرؼ السحراف 
بوظيفتبْ وقيمتبْ وأثرين تؼتلفبْ، فتكلمت الأناجيل عن حكماء المجوس 

دوا الكوكب، وعرفوا منو مولد السيد اتظسيح في مهده. وظل الذين رص
ىذا السحر وغبّه من ضروب السحر اتظمنوع تؼتلفبْ بالاسم والعمل، 

.  فيما نقلو الغربيوف من حكمة اتظشرؽ وثقافتو، وظلت بقاياه إلى اليوـ

فالسحر يسمى عندىم باتشبْ؛ أحدتقا: بسحر المجوس، ويدؿ عليو 
 الذي بقي في اللغات الغربية بلفظو القدلَ.” Magic« “اتظاجي»اتشو 

، ويؤخذ من ”Witchcraft“والسحر الآخر يسمى بصناعة الساحرة 
اتشو ىذا أنو كاف مقصوراً على اتظرأة منذ كانت اتظرأة في العرؼ الشائع أداة 

 الشيطاف في الغواية، وعوف الشيطاف على كيده وعصيانو.
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ة اتظرأة بوحي الغريزة اتصنسية، فقد كاف الأقدموف تملطوف ببْ فتن
وفتنتها بوسوسة الشيطاف، وتلسبونها من ُ حبالة شيطانية يسخرىا 
الشيطاف، أو تستعبْ بو ىي على تسخبّ اتظفتونبْ لأغراضها ومشتهياتها، 
ويقع في أذىانهم أنها أقرب إلى اتطلسة واتطداع؛ لأنها تعاشر الشيطاف في 

لا من قبيل السفاح اتظمنوع، بل ىم زواج غبّ مشروع، ولا تلسبونو إ
تلسبونو شرِّا من السفاح اتظمنوع؛ لأف السفاح اتظمنوع ببْ الرجل واتظرأة 
من الإنس لا يبلغ في العصياف واتظنكر مبلغ اتظعاشرة البٍ تجمع ببْ بنت 

 من بنات حواء وببْ عدو الله.

، وتتميز أدوات السحرين كما يتميز السحراف في اتظقصد والوسيلة
فسحر اتضكمة واتظعرفة لو أدواتو من رصد الكواكب ورياضة النفس، 

 والروائح الزكية من الطيب والبخور.

وعلى نقيض ذلك سحر اتطبث والأذى، أو سحر الشيطاف بعبارة 
أخرى، فإنو يتوسل إلى مقاصده اتطبيثة بكل دنس كريو من الأدوات 
والآلات، ويقاؿ عن سحرتو إنهم يلوثوف كل طهر، ويبتذلوف كل قداسة، 
وإنهم يدنسوف اللبن والكتب الشريفة، ويتقربوف إلى الشيطاف بإحلبؿ 

تػل اتضطة واتعواف، ويزعموف أف الوضوء الشيطالٍ  الدعوات والصلوات
أيسر للمرأة من الرجل؛ لأنها تستخدـ فيو الدـ اتظطرود، ويتعمدوف 
التبشيع والتنفبّ جهدىم من التخيل، فيزعموف أف الساحرة تدسح قدميها 
بشحم منتزع من جثة طفل ذبيح، وتخرج للطبّاف من مدخنة البيت وىي 

؛ لأنهم لا يريدوف أف يسلموا تعا القدرة على تدتطي اتظكنسة اتظتسخة
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الطبّاف إلا أف تكوف من طريق اتضريق والسواد، وعلى أداة من أدوات 
 الأوساخ والأرجاس.

ومن أصوؿ السحر في عصور اتضضارة الأولى ما يسمى بعلم 
 التنجيم، ويطلق على علم الفلك وعلم الغيب في وقت واحد.

سحر يوـ كاف الكاىن يتولى وظيفة كاف التنجيم أصلًب من أصوؿ ال
الإماـ، ووظيفة العالم، ووظيفة الساحر، وكاف الناس يؤمنوف معو بربوبية 
الأفلبؾ وسرياف مشيئتها في الأرضبْ ومن عليها، فكاف الكاىن إمامًا 
يصلي تعا، وعاتظاً يعرؼ حسابها، وساحرًا يستطلع أسرارىا، ويتوخى 

ومقاديرىم البٍ يستنبئ عنها الغيب،  التوفيق بينها وببْ مطالب أتباعو
 ويعلم كيف يتعجلها ويتقيها.

وبقي التنجيم أصلًب من أصوؿ السحر بعد زواؿ عبادة الأفلبؾ 
وبطلبف القوؿ بربوبيتها، ولكن بطلبف القوؿ بهذه الربوبية لم يبطل القوؿ 

ف بسلطاف الأفلبؾ وتأثبّىا بِمر الله في العوالم السفلية، واختلف اتظتدينو 
في مدى ىذا التأثبّ، كما قاؿ الكشناوي في كتابو عن خلبصة السحر 

إف الذي اختص بو الصابئة »والطلبسم؛ إذ ينقل آراء اتظختلفبْ فيقوؿ: 
وبعض الفلبسفة الذين وافقوىم على رأيهم إتفا ىو القوؿ بِلوىية 

الم، الكواكب، واستحقاقها للعبادة، واستقلبتعا بالتأثبّ والتدببّ في ىذا الع
فهذا كفر تغمع عليو في تريع اتظلل والأدياف؛ لأف اتظلل كلها مطابقة على 
أف اتظستحق للعبادة، والذي بيده التأثبّ وتدببّ الكائنات إتفا ىو إلو واحد 
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واجب الوجود، متصف بصفات الألوىية والربوبية، وأف كل ما عداه 
ن الأشياء ولو حادث مفتقر إليو على الدواـ، لا يستقل بنفسو في شيء م

 تضظة واحدة.

وأما القوؿ بِنها مؤثرة بقوة أودعها الله فيها ُ تركها تؤثر بتلك القوة 
في العالم بإذنو تعالى، بِيث لو لم يرد ذلك تبارؾ وتعالى تظا أثرت أصلًب، 
ومثلوا ذلك بملك يولي شخصًا بقُطر من الأقطار، فيُفوِّض لو الأمر واتضكم 

جل تنضي الأحكاـ في ذلك القطر بإذف اتظلك، ىناؾ، فيصبّ ذلك الر 
بِيث لو لم يرد ذلك منو لعزلو عن تلك الولاية، فهذا القوؿ قد قالو تريع 
ه من البدع  اتظليبْ، ومنهم إماـ اتضرمبْ، ولم يرتضو السنوسي، بل عدَّ
اتظنكرة وشنَّع على القائلبْ بو، ولم يصل بهم إلى حد الكفر. وأما من يقوؿ: 

اب عادية أجرى الله عادتو بوجود اتضوادث عندىا لا بها، مع تجويز إنها أسب
التخلف عن خرؽ تلك العادة، كما ىو اتضكم في سائر الأسباب العادية 

 …«من الأكل والشرب، والقطع والإحراؽ، فهذا القوؿ لا ينكره أحد 

وثالٍ الشيئبْ اتظذكورين إثبات القوابل السفلية »إلى أف يقوؿ: 
نهم قالوا: إف حصوؿ الفاعل اتظؤثر لا يكفي وحده في حصوؿ الأرضية؛ لأ

الأثر، بل لا بد معو من حصوؿ القابل، ولا يكفي أيضًا حصوؿ القابل 
وحده، بل لا بد مع وجوده من كوف الشرائط اتظعتبرة للقبوؿ حاصلة 
واتظوانع زائلة؛ لأنو ربما حدث في العالم الأعلى شكل غريب صافٌ لإفادة 

ة في مادة العالم الأسفل، فلب تكوف اتظادة السفلية متهيئة لقبوؿ آثار غريب
فعلى ىذا لو تيسرت لنا … تلك الآثار لعدـ الشرط أو لوجود اتظانع 
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معرفة طبيعة ذلك الشكل، ومعرفة طبيعة الأمور اتظعتبرة في كوف اتظادة 
 السفلية قابلة لذلك الأثر؛ لكاف تنكننا أف نهيئ تلك اتظادة لقبوؿ ذلك

 …«الأثر 

وعلى ىذا التأويل بقي سحر التنجيم بعيدًا من شبهة الاتهاـ بطاعة 
الشيطاف ببْ أىل اتظشرؽ واتظغرب، حبٌ ظهر في كليهما من يلحقو 
بالوسائل الشيطانية، ويعتبر السحرة تلبميذ للشيطاف في ىذه الصناعة؛ 

انو خلفايا لقدرتو على الصعود واتعبوط ببْ الأفلبؾ والعوالم السفلية، وعرف
 العوالم السفلية ونزعاتها، وتهيؤ أحواتعا للتأثر والانفعاؿ بما فوقها.

وقد أورد صاحب الكتاب اتظقدـ أقوالًا تؼتلفة في التعريف بما تشاه 
اعلم أنهم اختلفوا في تعريفو لاختلبؼ اتظذاىب »… علم السحر فقاؿ: 

حصوؿ ملَكة  فيو، فعرفو صاحب )إرشاد القاصد( بِنو: علم يستفاد منو
نفسانية يقُتدر بها على أفعاؿ غريبة بِسباب خفية، وعرفو ابن العربي الفقيو 
اتظالكي بِنو: كلبـ مؤلف يعظم فيو غبّ الله عزَّ وجلَّ، وتنسب إليو 
الكائنات واتظقادير، وبعضهم عرفو بِنو: ما يغبّ الطبع ويقلب الشيء عن 

ليُحذر منو لا ليعمل بو، ولا حقيقتو، ومنفعتو عند الإسلبميبْ أف يعُرؼ 
 نزاع في تحرلَ العمل بو بتِّا.

وأما تغرد تعلمو ففيو خلبؼ ببْ الأئمة؛ فبعضهم منعوه وحرموه 
حسمًا للباب كاتظالكية ومن وافقهم، وبعضهم أباحوه، وأغرب بعض 
النظار حيث عدُّوه من فروض الكفايات؛ تصواز ظهور ساحر يدَّعي النبوة 
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من يكشفو ويقطعو. وقد حكاه ابن صاعد في إرشاد فيكوف في الأمة 
القاصد. ولتعلمو فائدة أخرى وىي أف يعرؼ منو ما يقتل، فيقتل فاعلو بو 

 «قصاصًا عند من يقوؿ بذلك.

إنو حقيقي وغبّ حقيقي، وإف »ُ مضى اتظؤلف يذكر أقسامو فقاؿ: 
الطرؽ فيو اختلفت على أربعة مذاىب؛ أحدىا: طريقة تصفية النفس 

تعليق الوىم، وىي طريقة أىل اتعند؛ لأنهم يعتقدوف أف تلك الآثار و 
السحرية إتفا تصدر عن النفس الناطقة، ولذلك يلبزموف الرياضات الشاقة 
حبٌ تصفو نفوسهم، وتتجرد عن تريع الشواغل البدنية بِسب الطاقة 
البشرية. وىذا اتظذىب مببِ على ثبوت التأثبّ لتوجيو النفس وتعليق 

 .الوىم

واتظذىب الثالٍ من اتظذاىب الأربعة البٍ للسحر طريقة النبط، وىي 
عمل أشياء مناسبة للغرض اتظطلوب مضافةً إلى رقية ودخنة بعزتنة نافذة في 
وقت تؼتار، وتلك الأشياء تارة تكوف تداثيل كالطلسمات، وتارة تصاوير 

ا تكتب وتدفن ونقوشًا كالتعاويذ، وتارة عُقدًا تعقد وينفث فيها، وتارة كتبً 
في الأرض، أو تطرح في اتظاء، أو تعلق في اتعواء، أو تحرؽ بالنار، وتلك 
الرقية البٍ يرقي بها تضرع إلى الكوكب الفاعل للغرض اتظطلوب على 
زعمهم، وتلك الدخنة منسوبة لتلك الكواكب لاعتقادىم أف ىذه الآثار 

قل ابن وحشية ن -إتفا تصدر عن أجراـ الكواكب. وكتاب )سحر النبط( 
 يشتمل على تفاصيل تلك الطريقة. -
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واتظذىب الثالث من اتظذاىب الأربعة السحرية مذىب اليونانيبْ 
اتظتقدمبْ، وىو تسخبّ روحانية الكواكب والأفلبؾ، واستنزاؿ قواىا 
بالوقوؼ والتضرع إليها؛ لاعتقادىم أف ىذه الآثار إتفا تصدر عن روحانية 

أجرامها. وىذا ىو الفرؽ بينهم وببْ الصابئة الأفلبؾ والكواكب لا عن 
أىل اتظذىب الثالٍ وأىل الطلسمات. واتظذىب الرابع من اتظذاىب الأربعة 
السحرية مذىب العبرانيبْ والقبط والعرب، وىو الاعتماد على ذكر أتشاء 
تغهولة اتظعالٍ كأنها أقساـ وعزائم ببَتيب خاص، كأنهم تماطبوف بها حاضرًا؛ 

أف ىذه الآثار إتفا تصدر عن اتصن، ويدعوف في تلك الأقساـ  لاعتقادىم
 «أنها تسخر ملبئكة قاىرة للجن.

رسالة اللؤلؤ واتظرجاف في تسخبّ ملوؾ »في « الأوغنستالٍ»وقد أورد 
أمثلة في الآيات، وترلة أعدادىا بِروؼ اتصمل، وتقسيمات ىذه « اتصاف

روف اتصاف؛ الآيات والأعداد إلى جداوؿ مناسبة لدعوة اتظلب ئكة الذين يسخِّ
روا الطبيعة والناس، في زعم أصحاب ىذه الأرصاد.  ليعود ىؤلاء فيُسخِّ

واتظفهوـ من مؤلفات الأوروبيبْ في السحر والطلبسم أنهم نقلوا تريع 
ىذه النفسيات، واقتدوا بالشرقيبْ في اتضكم عليها من الوجهة الدينية، 

حر كأنو خليط من الرب اليونالٍ القدلَ واتخذوا من عطارد كوكبًا راعيًا للس
والشيطاف، وجعلوه وليِّا للشطار واتطبثاء وأدعياء النظم، وأصحاب اتطداع 
باللسن واتططابة، وانتهى بهم الأمر إلى تحرلَ ىذه اتظعارؼ السحرية تريعًا، 
وتقسيم اتظعارؼ كافة إلى قسمبْ؛ قسم حلبؿ: وىو ما يشتغل بو رجاؿ 
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لرؤساء، وقسم حراـ: وىو كل ما عداه بلب استثناء الدين برخصة من ا
 تظذاىب الفلسفة وتجارب العلوـ اتضديثة.

فدخل في عداد اتظعارؼ الشيطانية والسحر اتظمنوع كل علم يتولاه 
كل سحر يزعم   -كذلك -أناس من غبّ رجاؿ الدين، ولم يستثن 

ع في تلك أصحابو أنو من العزائم البٍ يستعينوف فيها باتظلبئكة، فقد شا 
القروف أف الشيطاف يتشكل بِشكاؿ اتظلبئكة والأرواح العلوية، كما قاؿ 

لأف ىؤلاء ىم رسل كذبة فعلة، »بولس الرسوؿ في رسالة كورنثوس الثانية: 
ماكروف، مغبّوف شكلهم إلى شبو رسل اتظسيح، ولا عجب لأف الشيطاف 

خدامو يغبّوف نفسو يغبّ شكلو إلى شبو ملبؾ النور، فليس عظيمًا أف كل 
 «شكلهم كخداـ للبر.

واحبَز أحبار الكنيسة من دعوى كل مدعٍ ينسب إلى نفسو القدرة 
على تؼاطبة اتظلبئكة واستيحاء الغيب، فعم التحرلَ كل عزتنة من عزائم 
السحر وما إليو، وكاف القانوف يعاقب على جرتنة السحر باتظوت إذا ثبت 

حور، ُ صدر في إتؾلبَا قانوف أف الساحر استخدـ طلبسم لإىلبؾ اتظس
( يقضي باتظوت على كل من يثبت عليو تعاطي ٖٓٙٔمعدؿ لو )سنة 

السحر، ولو للعلبج وشفاء الأمراض؛ لأنو تػالفة مع الشيطاف، وكل تػالفة 
 مع الشيطاف خيانة لله.

وكانت إتؾلبَا مع ىذه معدودة من البلبد البٍ لا تخضع كل اتطضوع 
ولم تعمل تػاكم التفتيش فيها كما كانت تعمل في للسيطرة الكهنوتية، 
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القارة الأوروبية، حيث أحرقت النساء عقابًا على السحر، وأحرؽ 
الأطفاؿ؛ لأنهم من ولد الشياطبْ، وصدرت آخر ىذه الأحكاـ في 

 منتصف القرف الثامن عشر، وكاف بعضها تؽا صدر في الولايات اتظتحدة.

الغالب على أىل الغرب أف وانتهى القرف الثامن عشر والرأي 
السحرة تريعًا حلفاء الشيطاف، وأفَّ مِن السحرة كلَّ مَن يرُوِّض الطبيعة 

 بعلم غبّ العلوـ البٍ يقرىا الدينيوف.
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 الفصل الخامس

 الصيطاى والفهوى

 قاؿ أبو العلبء:

 وقػػػد كػػػاف أرباب الفصػػػاحة كلمػػػا
 

 رأوا حسػػنًا عػػدوه مػػن صػػنعة اتصػػن
 

أبو العلبء تمص العرب دوف غبّىم بهذا القوؿ، ولكنو في وربما كاف 
الواقع قوؿ يعم تريع الأقواـ، ويعم تريع أنواع الإحساف في الكلبـ وفي 

 غبّ الكلبـ.

فالعبقرية عند الأوروبيبْ منسوبة إلى اتصن، ومعبُ العبقري عندىم أنو 
ما كاف العمل  صاحب اتصنَِّة، أو الشبو باتصنَِّة في القدرة والتفوؽ، كائنًا

تطلق على كل صاحب ” Ginius« “جينياس»الذي يتفوؽ فيو، وكلمة 
قرتلة خارقة للمألوؼ في الابتكار والابتداع، سواء كاف ابتداعها في الشعر 
والنثر، أو في التصوير والنحت، أو في الإنشاء والتلحبْ، أو في العلم أو 

 الصناعة، أو تدببّ اتظاؿ وسياسة الشعوب.

ية في التعببّ العربي اتضديث مأخوذة من كلمة عبقر، موضع والعبقر 
يقولوف إف اتصن تسكنو، وإف الصناعات الفائقة كلها تنسب إليو، ومنها 

 صناعة السيوؼ كما قاؿ امرؤ القيس:
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 اتظػػػػػػرو حػػػػػػبْ تطػػػػػػبّه صػػػػػػليلكػػػػػػأف 
 

 صػػليل سػػيوؼ ينتقػػدف بعبقػػرا
 

الأعشى: ويقولوف إف سكانو أنفسهم موصوفوف باتصماؿ كما قاؿ 
 «كهولًا وشبانًا كجنة عبقر.»

بمعبُ « آبكار»ويرد بعضهم أف الكلمة مأخوذة من الكلمة الفارسية 
الرونق، وىو بعيد؛ لأف اقتباس كلمة الرونق لا يفسر القصص اتظنسوجة 
حوؿ البلد اتظسمى بعبقر، ولا يوجد في الأصل الفارسي ما يوحي بهذه 

لمة على حسب العرؼ اتظأثور في القصة، أو يوحي بِسباب اقتباس الك
 ىذه اتظقتبسات.

وصفًا للنفاسة بغبّ نظر إلى اشتقاقها من « عبقري»وتذكر كلمة 
، كما جاء في سورة الرتزن من القرآف الكرلَ: مُتَّكِئِبَْ عَلَى  اتظكاف اتظزعوـ

قَرِيٍّ حِسَافٍ. رَؼٍ خُضْرٍ وَعَبػْ  رفَػْ

الإبداع بالإعجاز، ومن التعببّات اتظتشابهة ببْ اللغات وصف 
ووصف الإعجاز تارة بالدقة البٍ تخفى أسرارىا على غبّ ذوي الفطنة، 

 وتارة بالفخامة البٍ تتعاظم العاملبْ من غبّ ذوي العزـ والقدرة اتطارقة.

يقاؿ ذلك في البلبغة ومعانيها اتطفية وفطنتها النافذة إلى اتطبايا 
 والأعماؽ.

 يضطلع بها اتظردة اتصباروف، ولا ويقاؿ ذلك في اتظساعي الكبار البٍ
 يقوى على ىذا الاضطلبع بها مَن دونهم مِن ذوي الأجساـ المحسوسة.
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وحيث تسري اتطواطر إلى تصور اتطفاء والدقة والقدرة اتطارقة لا 
جرـ تنتهي بمسراىا إلى العوالم اتطفية البٍ لا ترُى بالعيوف، ولا تحدُّ قدرتها بما 

 من أجساـ ببِ آدـ وحواء. تلدُّ الأيدي والأقداـ

وتعذا الاستطراد الطبيعي في تتابع اتطواطر توافقت بداىة البشر على 
من الأقواؿ والأعماؿ « بالغ»علبقة البلبغة باتصن، بل على علبقة كل 

بتلك اتطلبئق اتظستبَة البٍ لا تحدىا نقائص اللحم والدـ؛ لأنها متلبسة في 
تؽا لا تُلصر ولا تُلاؿ « اتصو اللطيف» الأذىاف خللقة النار والريح ومادة

 بينو وببْ مسعاه.

والعرب تزعم أف شعراءىا تستوحي اتصن، وأف كل شاعر منهم 
يستعبْ بشيطاف يصاحبو ويعرفو باتشو، فهبيد اسم شيطاف عبيد، ومسحل 
اسم شيطاف الأعشى، وجهناـ اسم شيطاف عمرو بن قطن، وسنقناؽ اسم 

أف الشعر منقسم ببْ شيطانبْ؛ أحدتقا  شيطاف بشار. ويزعم الفرزدؽ
يسمى اتعوجل، وىو موكل باتصيد من الشعر، والآخر يسمى اتعوبر، وىو 

 موكل برديئو وسقطو. وأنشده رجل من تديم بيتًا يقوؿ فيو:

 ومػػػػػػنهم عمػػػػػػػر المحمػػػػػػود نائلػػػػػػػو
 

 كأتفػػػػػػػػػػا رأسػػػػػػػػػػو طػػػػػػػػػػبْ اتطػػػػػػػػػػواتيم
 

ك إنهما قد اجتمعا لك في ىذا البيت، فكاف مع»فضحك وقاؿ: 
 «اتعوجل في أولو فأجدت، وخالطت اتعوبر في آخره فأفسدت.
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وكاف أبو النجم الرجاز يفخر على الشعراء ويقوؿ: إف شياطينهم 
 تريعًا إناث ما خلب شيطانو، فهو شيطاف ذكر:

 إلٍ وكػػػػػػػل شػػػػػػػاعر مػػػػػػػن البشػػػػػػػر
 

 شػػػػػػيطانو أنثػػػػػػى وشػػػػػػيطالٍ ذكػػػػػػر
 

الرجز، ولم يشتهر وكأنو نظر في ذلك إلى فحولة الكلبـ تؽا اشتهر بو 
 بو الشعر في زمانو.

كأنو الراوية الذي تلفظ ما يلقيو « رئي»ويكوف مع الشيطاف تابع أو 
 الشيطاف القائل عفو اتطاطر.

نَظْمٌ كَثبٌّ منسوب إلى « آكاـ اتظرجاف في أحكاـ اتصاف»وفي كتاب 
 اتصن بغبّ واسطة الأنس، أو مشبَؾ ببْ قائلبْ؛ أحدتقا من ىؤلاء، والآخر

خرجت مع »من ىؤلاء، ومن ىذا الشعر اتظشبَؾ قاؿ بعد عنعنة طويلة: 
نفر من قريش نريد الشاـ، فنزلنا بواد يقاؿ لو وادي عوؼ، فعرسنا بو، 

 فاستيقظت في بعض الليل فإذا أنا بقائل يقوؿ:

 ألا ىلػػػك النسػػػاؾ غيػػػث بػػػبِ فهػػػػر
 

 وذو الباع والمجد التليػد وذو الفخػر
 

 جيبنو، فقلت:فقلت في نفسي: والله لأ

 ألا أيهػػػػػا النػػػػػاعي أخػػػػػا اتصػػػػػود والفخػػػػػر
 

 مػن اتظػرء تنعػاه لنػا مػن بػبِ فهػر
 

 فقاؿ:

 وذا اتضسب القدموس واتظنصب القهر نعيت ابن جدعاف بن عمرو أخا الندى
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 فقلت:

 لعمػػػري لقػػػد نوىػػػت بالسػػػيد الػػػذي
 

 لو الفضل معروفػًا علػى ولػد النضػر
 

 فقاؿ:

 مػػػػػػررت بنسػػػػػػػواف تممشػػػػػػن أوْجُهًػػػػػػػا
 

  صػػػػػباحًا عليػػػػػو بػػػػػبْ زمػػػػػزـ واتضجػػػػػر

 فقلت:

 مػػػػبٌ؟ إف عهػػػػدي فيػػػػو منػػػػذ عروبػػػػة
 

 وتسػػػػػػػػػػػػعة أياـ لغػػػػػػػػػػػػرة ذا الشػػػػػػػػػػػػػهر
 

 فقاؿ:

 ثػػػػػػػوى منػػػػػػػذ أياـ ثػػػػػػػلبث كوامػػػػػػػل
 

 مع الليل أخرى الليل أو وضح الفجر
 

فاستيقظت الرفقة فقالوا: مَن تخاطب؟ فقلت: ىذا ىاتف ينعى ابن 
عزة أو كثرة ماؿ لبقي عبد جدعاف، فقالوا: والله لو بقي أحد بشرؼ أو 

 الله بن جدعاف، فقاؿ ذلك اتعاتف:

 أرى الأياـ لا تبقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي عزيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػزًا
 

 لعزتػػػػػػػػػػػػػػػػػو ولا تبقػػػػػػػػػػػػػػػػػي ذلػػػػػػػػػػػػػػػػػيلب
 

 فقلت:

 ولا تبقػػػػػػػػػػػػػػي مػػػػػػػػػػػػػػن الثقلػػػػػػػػػػػػػػبْ ثقػػػػػػػػػػػػػػلًب 
 

 «ولا تبقػػػػي اتضػػػػزوف ولا السػػػػهولا
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وكأتفا نظر صاحب ىذه القصة إلى قوؿ حساف بن ثابت في اتظساجلة 
 اتصبِ:الشعرية حيث يقوؿ عن صاحبو 

 ولي صػػػاحب مػػػن بػػػبِ الشيصػػػبا
 

 ف فطػػػػػػوراً أقػػػػػػوؿ وطػػػػػػوراً ىػػػػػػوه
 

أبياتًا كثبّة من نظم اتصن في رثاء « آكاـ اتظرجاف»وقد روى صاحب 
عظماء الصحابة وآؿ النبي، منها ما نسب إلى اتصن منفردين بو، ومنها ما 

 اشبَؾ فيو قائلبف كالأبيات البٍ رويت في رثاء ابن جدعاف.

عن توارد اتطواطر ببْ الشاعرين: إنهما يأخذاف من  وكانوا يقولوف
شيطاف واحد، فذكر صاحب مواسم الأدب أف الفرزدؽ وجريرًا ركبا ناقة 
إلى الرصافة لاستمناح ىشاـ بن عبد اتظلك، فنزؿ جرير في بعض الطريق 

 فتلفتت تؿوه الناقة، فأنشد الفرزدؽ:

 عػػػػػػػػػلبـ تلفتػػػػػػػػػبْ وأنػػػػػػػػػت تحػػػػػػػػػبٍ
 

 وخػػػػػػػػبّ النػػػػػػػػاس كلهػػػػػػػػم أمػػػػػػػػامي
 

 مػػػػبٌ تػػػػردي الرصػػػػافة تسػػػػػبَتلي
 

 مػػػػػن الإدلاج والػػػػػدبر الػػػػػدوامي
 

ُ قاؿ في نفسو: الآف تكيء ابن اتظراغة فيسمع ما أنشدتو فيو 
 فيجيببِ بقولو:

 تلفػػػػػػػت أنهػػػػػػػا تحػػػػػػػت ابػػػػػػػن قػػػػػػػبْ
 

 أبي الكػػػػػػػبّين والفػػػػػػػاس الكهػػػػػػػاـ
 

 مػػػػػبٌ تػػػػػرد الرصػػػػػافة تخػػػػػز فيهػػػػػا
 

 كخزيػػػػك في اتظواسػػػػم كػػػػل عػػػػاـ
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الفرزدؽ بالقصة وأنشده البيتبْ الأولبْ، فلم ُ جاء جرير، فأخبره 
يلبث أف أنشده البيتبْ الأخبّين، فضحك الفرزدؽ وقاؿ: والله، يا أبا 

 حرزة، لقد قلتهما قبل أف تأتي، قاؿ جرير: أما علمت أف شيطاننا واحد؟

وكل ىذا ولا شك تلفيق يعلمو ملفقوه، ولكن الأصل فيو قائم على 
إلى الناس في شبٌ الأمم أف اتظعالٍ اتطفية لا تخلو  اعتقاد طبيعي شائع، تميل

من علبقة باتظخلوقات اتطفية، وأف أسرار الصناعات البٍ تدؽ عن نظر 
العيوف ينبغي أف تطلع عليها العيوف البٍ تعيش في عالم الأسرار، ولا يدؽ 

 عن نظرىا شيء في حلكة الظلبـ.

صة في الزمن ويقاؿ عن فن الغناء ما يقاؿ عن فن القريض، وخلا
الذي كاف فيو الغناء موقوفًا على البيت أو الأبيات تمتارىا اتظغبِ من كلبـ 

 الشاعر في عصره، أو في غبّ عصره.

روى صاحب الأغالٍ أف الغريض كاف يقتبس بعض أصواتو من 
عزيف اتصن، ويزعم ذلك مغالاة بصنعتو، فأنكر عليو سامعوه ما يدعيو، 

اعة من نساء مكة فسمعن عزيفًا عجيبًا ذعرف حبٌ كاف ذات ليلة يغبِ تصم
منو، فقاؿ تعن الغريض: إف في ىذه الأصوات صوتًا إذا تفت تشعتو 
وأصبحت فغنيت بو، وأصغبْ إلى الصوت فإذا ىو من نغمة أتضاف 

 الغريض.

وادعى إسحاؽ بن إبراىيم اتظوصلي أف الغناء اتظاحوزي، الذي افبً 
استأذنت »من صنع إبليس، قاؿ عن أبيو: بو الناس من فن أبيو، إتفا كاف 
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الرشيد أف يهب لي يومًا من أياـ اتصمعة أنفرد فيو بجواري وإخوالٍ، فأذف لي 
فأقمت بمنزلي، وأخذت في إصلبح طعامي وشرابي، … في يوـ السبت 

وأمرت البواب ألا يأذف لأحد في الدخوؿ علي، فبينما أنا في تغلسي 
شيخ ذي ىيئة وتراؿ، عليو خفاف قصبّاف، واتضرـ قد حففن بي، إذا أنا ب

وقميصاف ناعماف، وعلى رأسو قلنسوة، وبيده عكازة مقمعة بفضة، 
فدخلبِ غيظ عظيم … وروائح الطيب تفوح منو حبٌ ملؤت الدار 

 …لدخولو وتقمتُ بطرد بوابي 

فسلَّم علي أحسنَ سلبـ، فرددتو عليو، ودعوتو إلى اتصلوس فجلس، 
س وأياـ العرب وأشعارىا حبٌ سكن ما بي من وأخذ في أحاديث النا

الغضب، فظننت أف غلمالٍ تحروا مسرتي بإدخاؿ مثلو علي لأدبو وظرفو، 
فقلت: ىل لك في الطعاـ؟ فقاؿ: لا حاجة لي فيو، قلت: فالشراب؟ قاؿ: 
ذلك إليك، فشربت رطلًب وسقيتو مثلو، فقاؿ: يا أبا إسحاؽ، ىل لك أف 

… عتك ما قد فُقتَ بو عند اتطاص والعاـ تغنينا شيئًا فنسمع من صن
فغاظبِ قولو، ُ سهلت الأمر على نفسي، فأخذت العود فجسست، ُ 

 ضربت وغنيت، فقاؿ: أحسنت يا إبراىيم!

فازددت غيظاً وقلتُ ما رضي بما فعلو في دخولو بغبّ إذفٍ واقبَاحِو 
يد عليَّ حبٌ تشالٍ باتشي ولم تكمل تؼاطببٍ، ُ قاؿ: ىل لك أف تز 

ونكافئك؟ فتعجبت في نفسي وقلت: بم يكافئبِ؟ ُ أخذت العود فغنيت، 
وتحفظت بما غنيتو وقمت بو قيامًا كافيًا لقولو لي أكافئك، فطرب وقاؿ: 
أحسنت يا سيدي! ُ قاؿ: أتأذف لعبدؾ في الغناء؟ فقلت: شأنك! 
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واستضعفت عقلو أف يغبِ بِضرتي بعد ما تشعو مبِ، فأخذ العود وجسَّو، 
 فوالله قد خلت أف العود ينطق بلساف عربي فصيح في يده، واندفع يغبِ:

 بها كبدًا ليست بذات قروح ولي كبد مقروحة من يبيعبِ

 …إلى آخر الأبيات 

فوالله لقد ظننت أف اتضيطاف والأبواب والسقوؼ وكل ما في البيت 
وثيابي تكيبو ويغبِ معو من حسن صوتو، حبٌ خلت والله ألٍ أتشع أعضائي 

تجاوبو، وبقيت مبهوتًا لا أستطيع الكلبـ ولا اتضركة لِما خالط قلبي من 
اللذة البٍ غيبتبِ عن الوجود، فلما رآلٍ كذلك أخذ العود ثانية، واندفع 

 يغبِ ىذه الأبيات:

 فػػػػػػػػػػػػػإلٍ إلى أصػػػػػػػػػػػػػواتكن حػػػػػػػػػػػػػزين ألا يا تزامات اللوى عدف عودة
 

 …لى آخر الأبيات 

 ُ غبُ ليزيد بن الطثرية:فكاد عقلي أف يذىب طربًا، 

 ألا يا صبا تؾد مػبٌ ىجػت مػن تؾػد
 

 لقد زادلٍ مسراؾ وجػدًا علػى وجػد
 

 …إلى آخرىا 

ُ قاؿ: يا إبراىيم، ىذا الغناء اتظاحوزي خُذْهُ وانْحُ تَؿْوَه في غنائك، 
، فقاؿ: لست بمحتاج، قد أخذتو  وعلِّمْوُ جواريك، فقلت: أعِدْه عليَّ
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من ببْ عيبِ فارتعدتُ لذلك، وقمت إلى السيف وفرغت منو. ُ غاب 
فجردتو، وغدوت تؿو أبواب اتضرـ فوجدتها مغلقة، فقلت للجواري: أي 
شيء تشعبً عندي؟ فقلن: تشعنا أحسن غناء، لم نسمع قط أحسن منو. 
فخرجت متحبّاً إلى باب الدار فوجدتو مغلقًا، فسألت البواب عن الشيخ 

فرجعت …  ما دخل عليك أحد الذي خرج، فقاؿ: أي شيخ؟ والله
لأتأمل أمري فإذا ىو قد ىتف بي من بعض جوانب البيت: لا بِس عليك 

… وقد كنت ندتنك اليوـ فلب ترع … يا أبا إسحاؽ! أنا أبو مرة إبليس 
فركبت إلى الرشيد وأخبرتو باتضديث، فقاؿ: وتلك! أعِد الأصوات البٍ 

 …«ري أخذتها. فأخذت العود فإذا ىي راسخة في صد

ا لم يتغبّ  وقد كاف عهد العرب بعزيف اتصن في الصحراء قدتناً جدِّ
 ظنهم بو فيما نظمو الشعراء الإسلبميوف، كذي الرمة حيث يقوؿ:

 ىرير كتضراب اتظغنبْ بالطبل ورمل كعزؼ اتصن في عقداتو

، ولم تكعلوا للمغبِ شيطانًا  غبّ أنهم خصوا الشاعر بالشيطاف اتظلبزـ
مثلو؛ لأف فن الشعر كاف أقدـ عندىم من فن الغناء، وإتفا كاف غناؤىم 
حداء أو تػاكاة للحداء، وكاف اتضداء نغمًا شائعًا يغنيو كل سائق تلدو 

على الأكثر الإبل، فهي طريقة لا تػل فيها للبفتناف والتنويع، وكاف غناؤه 
في قافلة لا ينفرد عنها بمكاف يظن أنو تملو فيو باتصن لتلقنو ويستمع منها، 
فلما ظهر اتظغنوف آحادًا منقطعبْ لعملهم، منفردين بوضع أتضانهم، أحبوا 
تػاكاة الشعراء بالأخذ عن اتصن في صناعتهم مغالاة بها عن قدرة الإنس في 
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ى ولم يتأصلوا فيها كما تأصل ىذه الصناعة، ولكنهم طرءوا بهذه الدعو 
الشعراء، فسمعت من آحاد متفرقبْ ولم تكن إتراعًا من وحي البديهة في 

 البيئة بِسرىا.

وقد روي عن الصناعات العلمية كالطب ما روي عن صناعة الكلبـ 
إلى النضر بن عمرو « اتعواتف»وصناعة الغناء، فأسند صاحب كتاب 

 اتضارثي قصة قاؿ فيها:

اتصاىلية إلى جانبنا غدير، فأرسلت ابنبٍ بصحفة لتأتيبِ  إنا كنا في
قاؿ: والله إلٍ جالس … بماء فأبطأت علينا، وطلبناىا فأعيتنا فيئسنا منها 

ذات ليلة بفناء مظلبٍ إذ طلع علينا شيخ، فلما دنا مبِ إذا بو ابنبٍ، 
قلت: ابنبٍ؟ قالت: نعم، ابنتك! قلت: أين كنت أي بنية؟ قالت: أرأيت 

لة بعثتبِ إلى الغدير؟ أخذلٍ جبِ فاستطار بي، فلم أزؿ عنده حبٌ وقع لي
بينو وببْ فريقبْ من اتصن حرب، فأعطى الله عهدًا إف ظفر بهم أف يردلٍ 
عليك، فظفر بهم فردَّلٍ عليك. فإذا ىي قد شحب لونها، وتدرط شعرىا، 

 وذىب تضمها، وأقامت عندنا فصلحت، فخطبها بنو عمها فزوجناىا.

د كاف اتصبِ جعل بينو وبينها أمارة إذا رابها ريب أف تدخن لو، وق
وإف ابن عمها ذاؾ عيَّب عليها وقاؿ: جنية شيطانة! ما أنت بإنسية. 
فدخنت، فناداه منادٍ: ما لك وتعذه؟ لو كنت تقدمت إليك لفقأت عينك، 
رعيتها في اتصاىلية بِسبي، وفي الإسلبـ بديبِ، فقاؿ لو الرجل: ألا تظهر 
لنا حبٌ نراؾ؟ قاؿ: ليس لنا ذاؾ؛ إف أبانا سأؿ لنا ثلبثًا: أف نرى ولا 
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نرُى، وأف نكوف ببْ أطباؽ الثرى، وأف يعمر أحدنا حبٌ تبلغ ركبتاه حنكو 
 ُ يعود فبًٌ.

فقاؿ ابن عمها: ألا تصف لي دواء تزى الربع؟ قاؿ: بلى؛ قاؿ: ما 
بلى! قاؿ: فخذىا، ُ رأيت تلك الدويبة على اتظاء كأنها عنكبوت؟ قاؿ: 

ه على عضدؾ اليسرى.  اشدد على بعض قوائمها خيطاً من عهن فشدَّ
ففعل، قاؿ: فكأتفا نشط من عقاؿ، فقاؿ الرجل: يا ىذا، ألا تصف لنا 
دواء رجل يريد ما تريد النساء؟ قاؿ: ىل أتظت بو الرجاؿ؟ قاؿ: نعم، 

 قاؿ: لو لم يفعل وصفت لك.

بعد نقل ىذه القصة ترلة أخبار من « آكاـ اتظرجاف»وجاء في كتاب 
قبيلها، يتلقى فيها الأنس عن اتصن علمًا من علوـ الطب لعلبج بعض 
الأمراض، ومنها أمراض تعا في عرؼ الأقدمبْ علبقة باتصن كالصرع والوىم 
واتعزاؿ، وبعض ىذا العلبج دواء، وبعضو من الرُّقى والتمائم البٍ تدخل في 

 طب السحر والكهانة.

من صناعة بلغت مبلغ الإعجاز في رأي قوـ إلا كاف تعا تفسبّ وما 
من معونة اتصن أو اتظردة، ويرجعوف في ىذا التفسبّ إلى اتطبر اتظنقوؿ كما 
يرجعوف إلى المجاز والتخيل، فمما نقلو الشعراء من أخبار الرىباف ونساؾ 

 البِيَع قبل الإسلبـ قوؿ النابغة عن معابد بعلبك أو تدمر:
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 سػػػػػػػػػػليماف إذ قػػػػػػػػػػاؿ الإلػػػػػػػػػػو لػػػػػػػػػػو إلاَّ 
 

 قم في البريػة فاحػددىا عػن الفنػد
 

 وخػػػػػػيس اتصػػػػػػن ألٍ قػػػػػػد أذنػػػػػػت تعػػػػػػم
 

 يبنػػػػػوف تػػػػػدمر بالصػػػػػفاح والعمػػػػػد
 

 وجاراه البعيث في قولو:

 بػػػػػػػػػػػػػػػػبِ زياد لػػػػػػػػػػػػػػػػذكر الله مصػػػػػػػػػػػػػػػػػنعة
 

 مػػػن اتضجػػػارة لم يعمػػػل بهػػػا الطػػػبْ
 

 كأنهػػػػػػػػػػا غػػػػػػػػػػبّ أف الأنػػػػػػػػػػس ترفعهػػػػػػػػػػا
 

 تؽػػػػػػا بنػػػػػػت لسػػػػػػليماف الشػػػػػػياطبْ
 

 يصف إيواف كسرى اتظهجور فيقوؿ:والبحبَي 

 لػػػػيس يػػػػدرى: أصػػػػنع إنػػػػس تصػػػػن
 

 سػػػػػػػكنوه أـ صػػػػػػػنع جػػػػػػػن لإنػػػػػػػس؟
 

فهو ىنا يرى بناء فخمًا مهجوراً يصح أف يكوف من صنعة الإنس 
للجن؛ لأنو خراب موحش كمساكن اتصاف، ويصح أف يكوف من صنعة 

 اتصن للئنس؛ لأنو فيما ىالو من فخامتو أكبر تؽا تبلغو طاقة الإنساف.

ولا يفهم القوؿ بتسخبّ اتصاف تطدمة الفنوف فهمًا صحيحًا إلا مع 
التفرقة الواجبة ببْ نوعبْ من التسخبّ ينبغي ألا يلتبس أحدتقا بالآخر في 

 ىذا اتظقاـ.

فالتسخبّ الذي يشمل ببِ آدـ تريعًا، ويشمل القوى والعناصر 
البٍ تلتاتعا  تريعًا غبّ التسخبّ الذي يأتي فلتة من حبْ إلى حبْ باتضيلة

الشيطاف، أو تلتاتعا الإنساف، ولا تبلغ بِاؿ من الأحواؿ أف تساؽ مساؽ 
 التعميم في الكلبـ على خلق الأحياء وخلق السماوات والأرضبْ.
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فمن التسخبّ الذي تكري تغرى النواميس الكونية قولو تعالى في 
رَ لَكُمُ القرآف الكرلَ: وَسَخَّرَ لَكُمُ الْفُلْكَ لِتَجْرِيَ في الْ بَحْرِ بِِمَْرهِِ ۖ وَسَخَّ

هَارَ *  رَ لَكُمُ اللَّيْلَ وَالنػَّ رَ لَكُمُ الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ دَائبِػَبِْْ ۖ وَسَخَّ الْأنَػْهَارَ * وَسَخَّ
 وَآتَاكُم مِّن كُلِّ مَا سَألَْتُمُوهُ.

وَالْفُلْكَ تَجْرِي في  وقولو تعالى: أَلمَْ تػَرَ أَفَّ اَلله سَخَّرَ لَكُم مَّا في الْأَرْضِ 
 الْبَحْرِ بَِِمْرهِِ.

رَ لَكُم مَّا في السَّمَاوَاتِ وَمَا في  وقولو تعالى: أَلمَْ تػَرَوْا أَفَّ اَلله سَخَّ
 الْأَرْضِ وَأَسْبَغَ عَلَيْكُمْ نعَِمَوُ ظاَىِرَةً وَبَاطِنَةً.

نَا حُكْمًا وَ   رْنَا وقولو تعالى عن داود وسليماف: وكَُلبِّ آتػَيػْ عِلْمًا ۚ وَسَخَّ
عَةَ لَبُوسٍ لَّكُمْ  رَ ۚ وكَُنَّا فَاعِلِبَْ * وَعَلَّمْنَاهُ صَنػْ مَعَ دَاوُودَ اتْصبَِاؿَ يُسَبِّحْنَ وَالطَّيػْ
لِتُحْصِنَكُم مِّن بَِْسِكُمْۖ  فػَهَلْ أنَتُمْ شَاكِرُوفَ * وَلِسُلَيْمَافَ الرِّيحَ عَاصِفَةً تَجْرِي 

 بَِِمْرهِِ.

يرد في القرآف الكرلَ ذكر لتسخبّ اتصن والإنس واتضيواف إلا بهذا ولم 
اتظعبُ، ومنو ما جاء عن تسخبّىا لسليماف: وَحُشِرَ لِسُلَيْمَافَ جُنُودُهُ مِنَ 

نسِ وَالطَّبِّْ فػَهُمْ يُوزعَُوفَ.  اتصِْنِّ وَالْإِ

يَاطِبَْ كُلَّ بػَنَّاءٍ وَغَوَّاصٍ * وَآخَريِنَ   مُقَرَّنِبَْ في الْأَصْفَادِ.ومنو: وَالشَّ

فهذا التسخبّ الذي يفهم منو أف الإنساف قد أوتي علمًا يسيطر بو 
على القوى والعناصر وما في الأرض، إتفا تكري تغرى النواميس الكونية 
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على عمومها، ولا تُمصُّ بو إنساف من الناس إلا كما تمص بعلم بناء 
مر من الله في غبّ احتياؿ من السفن، وصوغ اتضديد، واستخداـ الريح بِ

 الشيطاف، أو اختلبس من الإنساف.

وليس من قبيل ىذا التسخبّ ما يقاؿ عن أسرار السحر والطلبسم، 
وأغراض التحالف واتظخادنة ببْ الأناسي والشياطبْ؛ فذاؾ تسخبّ تجري 
فيو إرادة الله وقدرة الإنساف وأحكاـ القوى والعناصر، كيفما تشيناىا، 

عموـ اتظطرد في النواميس الكونية البٍ يعلمها من يقدر على تغرى ال
 علمها.

أما التسخبّ اتظقصود بالسحر وما إليو، فهو إلى خرؽ النواميس 
أقرب منو إلى تغاراتها والعمل بإرادة الله فيها، وإتفا تخرؽ فيو ىذه النواميس 

اتظخالفة بثمن يبذلو الساحر من روحو أو جسده، كأنو تػاباة الرشوة وجزاء 
 واتظروؽ عن تغرى الأمور.

ونعود إلى عمل الشيطاف في الفنوف، فنلبحظ أف ملكة اتطياؿ 
تتقارب في رواياتو وأقاصيصو ببْ اتظشرؽ واتظغرب كأنها تصدر من إنساف 

 واحد يتخيل الشيء الواحد في أوقات تؼتلفات.

ومن نقل عنهم  -فالعرب يتحدثوف عن شياطبْ الشعراء، واليوناف 
يتحدثوف عن جنيات الفنوف البٍ اصطلحنا على تسميتها بالعرائس، ولم  -

نسلبها بذلك نسبتها إلى اتصاف، وقد قيل عن سقراط: إنو كاف يستمع 
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وحي اتضكمة من جبِ أو شيطاف كأنو يستمع إلى صوت صديق من الإنس 
 تلاوره ويناجيو.

 وقصة اتظوصلي مع إبليس تعا نظبّ من قصة اتظوسيقي الإيطالي
(؛ حيث كاف نزيلًب ٖٔٚٔجيوسبي ترتيالٍ في أوائل القرف الثامن عشر )

بِحد الأديرة فجاءه الشيطاف في اتظناـ وتناوؿ قيثارتو وعزؼ عليها تضنًا 
أذىلو، ولكنو لم يذكره كلو حبْ أيقظو إبليس وتحداه أف يعيده كما تشعو، 

 فقنع منو بما وعاه وتشَّاه ىزة الشيطاف.

انوا يقيموف الصروح في الشرؽ يضارعهم في اليوناف واتظردة الذين ك
 «.التيتاف»تراعة اتظردة اتظشهورين باسم 

والأطباء في القروف الوسطى كانوا ينافسوف الكهنة في صلواتهم 
ودعواتهم للمرضى، فيتعلموف من الشيطاف تلك الرقى والتمائم البٍ 

ا تظا تمدعونهم بو من يزيفونها باسم الطب، ويشبَوف بها أرواح اتظصاببْ تذنً 
 ظاىر الشفاء، وباطن اتعلبؾ والبوار.

واتضكم على شياطبْ الفنوف من الوجهة الدينية متقارب في اتظشرؽ 
 واتظغرب.

فالغالب على شياطبْ الفنوف أنها شياطبْ قدرة وإبداع، وليست 
 بشياطبْ غواية وإفساد.
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ينة وإبراز ولكن الفنوف قد تستخدـ للغواية والفتنة كما تستخدـ للز 
معالٍ اتصماؿ؛ كاف جرير يفخر بشعره فيقوؿ: إنو من رقُى الشيطاف، 

 وتندح الرجل الصافٌ فيقوؿ ما معناه: إف الله عصمو من رقاه:

 رأيػػػت رقػػػى الشػػػيطاف لا تسػػػػتفزه
 

 وقػػػد كػػػاف شػػػيطالٍ مػػػن اتصػػػن راقيػًػػا
 

فإذا كاف الفن من آلات الإصلبح والفطنة فشيطانو من شياطبْ 
واتصماؿ، وإذا كاف من آلات الفتنة والغواية فشيطانو من جند القدرة 

« تلبيس إبليس»إبليس، وقد قاؿ الإماـ ابن اتصوزي في فصل من كتابو 
وفصل اتططاب أف »وحرـ في نهايتو غناء التطريب واللهو، قاؿ في أولو: 

نقوؿ ينبغي أف ينظر في ماىية الشيء، ُ يطلق عليو التحرلَ أو الكراىة أو 
بّ ذلك، والغناء اسم يطلق على أشياء منها: غناء اتضجيج في الطرقات، غ

فإف أقوامًا من الأعاجم يقدموف للحج فينشدوف في الطرقات أشعاراً 
يصفوف فيها الكعبة وزمزـ واتظقاـ، وربما ضربوا مع إنشادىم بطبل، فسماع 

 عتداؿ.تلك الأشعار مباح، وليس إنشادىم إياىا تؽا يطُرِب وتُمرجِ عن الا

وفي معبُ ىؤلاء الغزاة؛ فإنهم ينشدوف أشعاراً تُلرِّضوف بها على 
الغزو، وفي معبُ ىذا إنشاد اتظبارزين للقتاؿ أشعار التفاخر عند النزاؿ، 

ماؿ ذات ليلة بطريق صلى الله عليه وسلم وإف رسوؿ الله … وفي معبُ ىذا أشعار اتضداة 
معنا حاديكم مكة إلى حادٍ مع قوـ فسلم عليهم فقاؿ: إف حادينا ناـ، فس

حادٍ يقاؿ لو أتؾشة تلدو فتعنق صلى الله عليه وسلم وقد كاف لرسوؿ الله … فملتُ إليكم 
الإبل، فقاؿ رسوؿ الله: يا أتؾشة، رويدؾ! رفقًا بالقوارير. وفي حديث 
سلمة بن الأكوع قاؿ: خرجنا مع رسوؿ الله إلى خيبر، فسرنا ليلًب، فقاؿ 
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نياتك؟ وكاف عامر رجلًب رجل من القوـ لعامر بن الأكوع: ألا تُسمعنا من ى
 شاعرًا فنزؿ تلدو بالقوـ يقوؿ:

 لاىػػػػػػػم لػػػػػػػولا أنػػػػػػػت مػػػػػػػا اىتػػػػػػػدينا
 

 ولا تصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػدقنا ولا صػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلينا
 

 فػػػػػػػػػػػػػػػػػػػألقبْ سػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكينة علينػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا
 

 وثبػػػػػػػػػػػػػػػػت الأقػػػػػػػػػػػػػػػػداـ إذ لاقينػػػػػػػػػػػػػػػػا
 

من ىذا السائق؟ قالوا: عامر بن الأكوع، صلى الله عليه وسلم: فقاؿ رسوؿ الله 
 «.«يرتزو الله»فقاؿ: 

أنو أَلَّفَ كتابو للكشف عن  ولنذكر مع كلبـ الإماـ ابن اتصوزي
تلبيس إبليس، فلم يدع طائفة إلا كشف منها لونًا من ألواف ىذا التلبيس، 
ولم يستثن اتضكماء والفلبسفة واتظتصوفة والنساؾ، فما بالك بِصحاب 

 الفنوف وقالة الشعر ومنشدي الغناء.

 شياطين الصعراء والكتاب

يغلب أف يكوف شيطاف الشعر من خلق الشعراء أنفسهم، وأف يكوف 
الكلبـ عنو لاحقًا لظهور الشعر وانتشاره، فإف لم يكن ىذا الشيطاف تؼلوقًا 
، فهو تؼلوؽ خيالي أبدعو كاىن قدلَ، أو مفكر من مفكري  شعرياِّ
اتصاىليات الغابرة لو خياؿ كخياؿ الشاعر، وقد تشابو أسلوب السحرة 

ف في نبوءاتهم اتظزعومة باللغات اتظعروفة ببْ أىل اتظشرؽ واتظغرب، والكها
فكلها تتوخى السجع والقافية، وتخالف كلبـ الساحر أو الكاىن في سائر 
أقوالو، ليصح القوؿ فيها إنها من وحي غبّ وحيو، ومصدر باطن غبّ 
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مصدر تفكبّه الظاىر، فإذا نسب الشعر إلى مصدر كمصدر السحر 
 يبة، والقياس معقوؿ. ولم يزؿ ببْ الشعر والسحر نسب قدلَ.فاتططوة قر 

على أف خياؿ الشعراء يعمل في تصوير كل كائن غبّ منظور ولو لم 
يكن من خلق الشاعر، وشيطاف الأدياف لم تملقو الشعراء، ولكنهم صوروه 
في الصور البٍ تتمثل للعبْ، والصور البٍ يدركها الفكر وتلم بها أحلبـ 

در من الشعراء خاصة مَن تشع بالشيطاف ولم يصوره لنفسو على اليقظة، ون
صورة قابلة للتمثيل في العياف، أو للتجسيم على يد الفناف، وقد صنع لو 
اتظثالوف الغربيوف تداثيل على صورة الإنساف ذات ذنب وقرنبْ وظلف  
كأظلبؼ اتصداء، وجاء في الشعر العربي ما يصلح أف ينقل منو تدثاؿ 

 قاؿ بعض الأعراب في رواية اتطليل بن أتزد: تػسوس كما

 وحػػػػػػافر العػػػػػػبّ في سػػػػػػاؽ خدتصػػػػػػة
 

 وجفن عبْ خلبؼ الإنس في الطوؿ

ويوشك كل من تصوره من العرب أف تكعلو على مثاؿ إنسالٍ 
منحرؼ بعض الاتؿراؼ، أو مشوه في أصل اتطلقة لمجرد اتظخالفة بينو وببْ 
اتظلبمح الإنسانية، ومن ذاؾ وضع العبْ بالطوؿ، وتخيلو بعبْ واحدة في 
وسط جبهتو، إلى أشباه ذلك من التشويو اتظقصود لمجاراة اتطياؿ في استلزاـ 

تظخالفة ببْ منظر الإنساف ومنظر الشيطاف، وعلى نقيض ذلك كاف ا
للشيطاف الذي رآه في  -السعدي الشبّازي  -تصوير شاعر الفرس 

بقامة كفرع البانة، وعينبْ كأعبْ اتضور، وطلعة كأنها »اتضلم، فقد رآه 
وتظا علم أنو الشيطاف أدىشو أف يكوف الرجيم « … تضيء بِشعة النعيم

الوسامة المحبوبة، وسألو فلبحت على طلعتو كبرياؤىا وقاؿ:  البغيض بهذه
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لا تصدؽ، يا صاح، أنو مثالي ذاؾ الذي رأيتهم تنثلونو؛ فإف الريشة البٍ »
 «ترتشبِ تجري بها يد عدو حسود، سلبتهم السماء فسلبولٍ اتصماؿ.

البٍ اخبَعها الشعراء « اتضسية»ولا يعنينا في ىذا الفصل نقل الصور 
وف لذلك الكائن المحتجب عن النظر، ولكننا تؾمع ىنا بعض أوصافو والفنان

البٍ تقع في روع اتظتخيل، أو تعرض للفهم عن تفكبّ واستنباط، وليست 
ىذه الأوصاؼ بالكثبّة ولا باتظتباعدة في جوىرىا، وليس فيها من ابتداع 

تصديد إلا واتظنطق يوحي بو لزامًا في أوصاؼ الشياطبْ على إتراتعا، وإتفا ا
وتلوينها بِلوانها اتطلقية، وكل « الشخصيات»فيها قدرة الشاعر على إبراز 
في أقواؿ شعراء الغرب قريب من « مشخصة»ىذه الشياطبْ البٍ جاءت 

 قريب.

الشيطانية اتظسرحية من شياطبْ « الشخصيات»وليس أشهر في 
مارلو وجيبٍ وملتوف وبليك وكردوتشي، من شعراء القرف السادس عشر 

ما بعده، فإنهم ىم الشعراء الذين خلعوا على الشيطاف مسحة مسرحية ف
من فنهم، ولم يكن تصويرىم للشيطاف كلو نسخة منقولة من الشيطاف كما 
صورتو كتب اللبىوت، ولم يرد شيطاف كردوتشي في قصة مسرحية، ولكنو 
مثلو على مثاؿ الشخصيات السياسية البٍ تقوـ ببعض الأدوار على مسرح 

 ادث.اتضو 

الشاعر الإتؾليزي ” Christopher Marlowe“ولد كريستفور مارلو 
، وظهرت في حياتو قصة الساحر فوستوس بالأتظانية، ُ ٗٙ٘ٔفي سنة 
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ترترت إلى اللغة الإتؾليزية، ومدارىا على رجل ساحر متعطش إلى اتظتعة 
والسطوة، لم تكد بغيتو منهما في العلم والفقو، فأقبل على كتب السحر 
الأسود يلتمس منو القدرة على تسخبّ الشيطاف تظا يهواه، وتعاقد مع 
الشيطاف على قضاء أربع وعشرين سنة في اتظتعة البٍ يهواىا، ُ يسلمو 

 روحو ليهبط بها إلى اتصحيم.

 وتكري اتضوار ببْ فوستوس والشيطاف عند التعاقد بينهما كما يأتي:

أف أتؾز تريع  مفستوفليس: فوستوس! أقسم باتصحيم ولوسيفر
 الوعود البٍ اتفقنا عليها.

 فوستوس: إذف؛ دعبِ أقرأىا على الشرائط التالية:

 .أف يكوف فوستوس روحًا في الصورة واتعيولي 

   وأف يكوف مفستوفليس خادمو وطوع أمره، وأف مفستوفليس تكيبو إلى
 كل طلب، وتلضر لو كل مطلوب.

 .وأف يكوف في بيتو أو مكتبو غبّ منظور 

 ظهر تصوف فوستوس في كل وقت كما تكب.وأف ي 

  وأنا الدكتور جوف فوستوس من ويرتنبرج، بهذا اتصزاء، أضع جسدي
وروحي ببْ يدي لوسيفر أمبّ اتظشرؽ، ووزيره مفستوفليس، وأفوض تعم 
بعد أربع وعشرين سنة كل التفويض بناء على ىذا العقد اتظسجل غبّ 



 202 

و جوف فوستوس حيث  منقوص ولا منقوض، أف يبحثوا عن ىذا اتظدع
 كاف، وأف تلملوه جسدًا وروحًا وتضمًا ومتاعًا إلى حيث يقيموف.

 ويتسلم مفستوفليس ىذا العقد موقعًا بدـ الساحر بدلًا من اتظداد.

ويظهر مفستوفليس في الرواية باسم ملك السوء حينًا، وباسم 
الشيطاف أو باتشو اتظشهور في أكثر الأحياف، وىو رئيس لزمرة من 

شياطبْ، مرءوس لإبليس اتظسمى ىنا باسم لوسيفر زميل بعلزبوؿ، ومن ال
مرءوسيو سبعة شياطبْ متآمرين؛ ىم: شيطاف الكبرياء، وشيطاف الطمع، 
وشيطاف الغضب، وشيطاف اتضسد، وشيطاف الشهوة، وشيطاف الكسل، 

 وشيطاف الدعارة.

من ويقضي الدكتور فوستوس أيامو مع الشياطبْ مستمتعًا بما يهواه 
البٍ فتنت اليوناف الأقدمبْ « ىيلينا»حساف الدنيا وحساف التاريخ، ومنهن 

 وباريس، والبٍ نالت اتصائزة قدتناً في مباراة اتصماؿ.

أنو يضع الأمور في  -كما صوره مارلو   -ويغلب على لوسيفر 
مواضعها، ويطلب حقوؽ الشر كما يدعيها، ويعطي اتطبّ حقوقو كما 

ر العالم مِن سعي السيد اتظسيح في خلبصو، وينبئو تجب، فهو ييئس الساح
أنو عاجز عن إنقاذ روحو، ولكنو لا يرد ىذا العجز إلى غلبتو ورجحاف 
الشر على اتطبّ في حولو وحيلتو، بل يرده إلى عدؿ اتظسيح، وأنو ليس من 
العدؿ أف ينجو من لم يكن أىلًب للنجاة، ولا ينكر الشيطاف جدوى الندـ 

على  -تجابة الصلبة والدعاء، ولكن الشيطاف يستخدـ حقو والبكاء واس
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في تقييد يدي الساحر فلب يقدر على رفعهما إلى السماء،  -حكم العهد 
ونزؼ دموعو فلب يقدر على البكاء، وعقد لسانو فلب ينطق بالصلبة 

 والدعاء.

( بعد مارلو بفبَة وجيزة في التاريخ ٗٚٙٔ–ٛٓٙٔويأتي ملتوف )
« الشعرية»لشيطاف الذي صوَّره ملتوف أىم من الشياطبْ الزمبِ، ولكن ا

البٍ صورىا من سبقوه وتضقوه في ىذا اتظوضوع ببْ شعراء الغرب. ومن 
الدراسات البٍ تناولتو دراسة الشاعر من الوجهة النفسية، ودراسة الأدب 
والبلبغة، ودراسة العقائد وعلبقتها بالعصر والأحداث السياسية، ودراسة 

البٍ تتمثل فيها التقوى، حيث تبَاءى أحيانًا على تؿو يوافقها كما الأطوار 
 تبَاءى على تؿو يناقض مظهرىا وغايتها.

فالشاعر ملتوف كاف من اتظتدينبْ اتظتطهرين، وكاف أمبْ السر اللبتيبِ 
في حكومة الثورة، وكاف وثيق الصلة بالقائد كرومويل الذي قاد الثورة على 

عمي في أواخر أيامو، وشمت بو شارؿ الثالٍ فقاؿ  اتظلك شارؿ الأوؿ، وقد
لو: ألا ترى يا مسبَ ملتوف أف الله عاقبك بفقد بصرؾ على ما كتبتو في 
أبي؟ وكاف ملتوف مشهوراً بسرعة اتصواب، وأجوبتو في قصيدة الفردوس 
اتظفقود تعرض لقارئها أمثلة كثبّة على ىذه القدرة في حوار الشيطاف 

إلى اتصواب قائلًب: وعلى أي ذنب عوقب أبوؾ بفقد واتظلبئكة، فأسرع 
 رأسو؟
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وملتوف لم يبدع قصيدتو كل الإبداع، بل استعار من جليوـ دي 
( في قصيدتو أسبوع اتطليقة، واستعار من ٛٚ٘ٔ” )Bartas“بارتاس 
في قصيدتو عن اتطليفة والسقوط والنفي من الفردوس، ” Avitus“أفيتوس 

الذي كاف يدور حوؿ مأساة آدـ وحواء، واستعار من القصص الشعبي 
ولكن ىذه القصص تريعًا نسيت أو كادت وبقيت قصتو؛ لبلبغتها ودلالة 

 صورىا وتشبيهاتها، واتساعها لتلك الدراسات اتظنوعة البٍ أشرنا إليها.

الفردوس »يقوؿ الشاعر دريدف: إف الشيطاف ىو بطل ملحمة 
ة والسفلية، ويرى النقاد دوف من فيها من الشخصيات العلوي« اتظفقود

الأدبيوف رأي دريدف في ىذه اتظلبحظة؛ فإف ملتوف قد حوؿ التفات القراء 
إلى الشيطاف بما ألقاه على لسانو، وما شرحو من مزاعمو ومواقفو. وىو لا 
يعفيو من الذـ واللعن والاستنكار، ولكن عباراتو البٍ يذمو بها، ويستنكر 

للعرؼ الشائع الذي يتشابو فيو كل قائل، على بها فعالو، إتفا تأتي تغاراة 
حبْ تبرز الأعماؿ والأقواؿ البٍ ينسبها إليو، أو يضعها على لسانو بروزاً 

 قوياِّ موفور النصيب من عناية الشاعر وإعجابو.

أنو كاف ثائرًا،  -مع تشيع ملتوف للمتطهرين الدينيبْ  -وسر ذلك 
جج الثورة ودواعيها، وربما ووجد في تدرد الشيطاف فرصة للئفصاح عن ح

ظهر من دراسة الشيطاف في قصيدة ملتوف أنو تنثل شارؿ الأوؿ في بعض 
اتطلبؿ، كما تنثل كرومويل في حالات أخرى، غبّ أنو كاف تنثل شارؿ 
الأوؿ في اتطلبؿ البٍ يعيبها الشاعر ويضيفها إلى خبائث الشيطاف 

لاعتزاز بالنفس، وفي ومساوئو، وتنثل كرومويل في الصلببة واتصرأة وا
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تغموعة تلك اتطلبئق البٍ جعلتو يطلب اتظكاف الأوؿ في جهنم، ولا يقنع 
 باتظكاف الثالٍ في السماء.

ويلقي ملتوف على لساف الشيطاف أنو يرثي للملبئكة الذين تلاربونو 
في صف الإلو، وىو الذي غضب تعم، وأنِف من اتظهانة البٍ تلحقهم 

وأنو لولا صواعق السماء تظا طمعت جنود بتفضيل ببِ آدـ عليهم، 
السماء في الغلبة عليو، وتخيل ملتوف شيطانو في بعض مواقفو كأنو سلطاف 
شرقي يستوي على ديوانو، وتليط عرشو بوزرائو وأعوانو، وتخيلو في أكثر 
اتظواقف على ىيئة اتظغلوب الذي يؤسف على ىزتنتو، ولا تراد لو إلا لأنو 

 ن الله.قضاء لا مردَّ لو م

وقد تضطرب صور الشيطاف ببْ موقف وموقف إلا صورة واحدة 
تثبت لو في تريع مواقفو، وىي الصورة البٍ ترضي الشاعر حبْ يتخذه 
لسانًا ناطقًا بِجج اتظتمردين، وحبْ يتخذه شبحًا تلملو أوزار الطغاة وذوي 

ة اتصبروت، فإف ملتوف ىو ملتوف في اتضالتبْ، وإف بدا الشيطاف في صور 
 مضطربة كلما سامو أف تنثل اتضالتبْ، ولا يندر أف تتقابلب مقابلة النقيضبْ.

ولعل القوؿ الأصح أف الاختلبؼ بينهما إتفا ىو اختلبؼ دورين لا 
اختلبؼ شخصيتبْ، فقد كاف الفرؽ ببْ كرومويل وشارؿ الأوؿ فرؽ 

صية لا الطرفبْ اتظتقابلبْ، والعدوين اتظتقاتلبْ، ولكنهما في الطبائع الشخ
يتقابلبف ىذا التقابل على طرفي اتظيداف، بل يتقارباف تقارب الأشياء 

 والنظراء.
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وفي ىذه الأسطر تػل لأديب من معاصري ملتوف يقتحمو اقتحامًا 
بِكم اتظعاصرة، والاشبَاؾ في اتضرب الأىلية، والكلبـ عن الشيطاف، ولا 

اتظناسبة، ونعبِ بهذا تػل لو إلى جوار ملتوف بغبّ ىذه اتظعاصرة وىذه 
مؤلف رحلة اتضاج واتضرب البٍ شنها ” Bunyam“الأديب جوف بنياـ 

شداي على إبليس. وإبليسو غاصب تػتل تظدينة الروح الإنسانية، تلاصره 
ُ  -اسم من أتشاء الله عند العبريبْ  -عمانويل ابن بالٍ اتظدينة شداي 

ليس وجنوده باتظكر يستولي عمانويل على اتظدينة، ويتغلغل فيها إب
والدسيسة، ويسبَدىا تريعًا ما عدا قلعتها المحصنة، وىي ضمبّ الإنساف 

 اتظؤمن بكفارة اتطلبص.

أما الشيطاف الذي يلي شخصية إبليس في الفردوس اتظفقود، فهو 
–ٜٗٚٔشيطاف رواية فاوست البٍ ألفها شاعر الأتظاف الأكبر جيبٍ )

س دوراً ببْ الأرض والسماء، (، وجعل فيها للشيطاف مفستوفليٕٖٛٔ
وببْ اتطالق واتظخلوقات، غبّ الدور الذي تقدـ في رواية مارلو؛ فإف 
مفستوفليس في رواية جيبٍ ىو بعلزبوب نفسو، وليس زميلًب أو تلميذًا من 
تلبميذه، ودوره في ىذه الرواية يعم ظواىر الوجود كلو، ولا تحده اتظهمة 

 البٍ يندبو تعا فاوست وأمثالو.

جزء من القوة البٍ امتزجت بالسوء »وىو يصف نفسو مرة بِنو 
 «.قدتناً، ولكنها لا تفتأ تصنع اتطبّ
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أماـ كل « لا»ويصف نفسو مرة أخرى بِنو القوة النافية البٍ تقوؿ 
 إتكاب.

ويوصف في تريع الأحواؿ كأنو اتظفسد الذي يتخلل مفاتيح اتظعزؼ 
 مة من نغمات النظاـ.بالزوائد والعوائق كلما انتظمت عليها نغ

ويقوؿ مفستوفليس للدكتور فاوست: إف الوجود كلو عبث، وإنو  
إنك … كاف من اتطبّ ألا يوجد، فيقوؿ فاوست: والآف علمت ما تريد 

لم تستطع أف تعدمو ترلة، فأنت تشيع العدـ فيو بالتجزئة، أو تبيعو 
 باتظفرؽ!

قدلَ، وقد وضعت قصة فاوست على غرار قصة أيوب في العهد ال
وظهر الشيطاف في أوتعا يقوؿ لله: إنك خلقت العقل للئنساف لتميزه على 
البهائم، ولكنو يستخدمو ليصبح دونها في الشر واتصهالة، وإنبِ لا أبالي أف 
أشقي ببِ آدـ؛ فإنهم متكفلوف دولٍ بإشقاء أنفسهم، ُ يقع الرىاف على 

إلى البؤسى البٍ لم روح العالم فاوست الذي يئس من البحث والعلم، وآب 
يستطعم معها مذاقًا للحياة، فيتفق الشيطاف والعالم على شروط كالشروط 
البٍ تقدمت في رواية مارلو، ويأخذه الشيطاف إلى وكر الساحرة لتعيده 

إلى الشباب، فيَعاؼ العالم ذلك الوكر  -أي إشراؼ الشيطاف  -بإشرافو 
حر القبيح لتجديد ويسأؿ مفستوفليس: أما من وسيلة غبّ ىذا الس

الشباب؟ فيجيبو مفستوفليس: بلى! ىناؾ وسيلة أىديك إليها؛ تذىب إلى 
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الغيط وتحرث وتكرث، وتأكل اللقمة البٍ تجدىا، وتحصر اتضياة في أضيق 
 حدودىا، وتأتي عليك الثمانوف وأنت في غرارة الشباب.

قاؿ مفستوفليس: إذف لا مناص من … قاؿ فاوست: لست بهذا 
لساحرة، وسألو فاوست: ولم الساحرة؟ فأجابو الشيطاف: إنها السحر وا

 صناعة صبر طويل لا أطيقو، ولا بد لكل صناعة من أحكاـ.

وتبدأ الغواية برؤية الفتاة مرجريت عائدة من كرسي الاعبَاؼ، 
فيشتهيها فاوست، ويروضها لو الشيطاف، ويتواعداف على اللقاء بعد أف 

ت الأـ باتصرعة، وتحمل مرجريت ُ تلد فتقتل تناـ أمها بجرعة تؼدرة، فتمو 
وليدىا، وفي خلبؿ ذلك يأتي أخوىا اتصندي فيطلع على سر ىذه الفاجعة، 
ويذىب إلى فاوست ليقتلو، فيقتلو فاوست في مبارزة بينهما، ُ يغلبو 
اتضنبْ فيعود إلى مرجريت، ويعلم أنها سجينة، وييسر تعا وسائل اتطلبص 

قبل العقوبة اتظنتظرة للتكفبّ عن جرتنتها، ُ تصعد من السجن فتأبَ، وتت
روحها إلى السماء فيقوؿ القائلوف: لقد ىلكت، وتهتف اتظلبئكة: لقد تؾت 

 بإذف الله!

وتنضي فاوست في تجربة أخرى غبّ تجربة العشق والغواية، فبّتفع في 
عيبِ اتظلك، ويناؿ ما يرضيو من السلطاف باتضظوة لديو، ويطمعو الشيطاف 
في اتظزيد من اتصاه واتظلك، فيعاوده اتضنبْ إلى العشق وغواياتو، ويسوـ 

من الأموات، فيبعثها ويأتي « ىيلينا»شيطانو ىذه اتظرة أف يبعث لو الفاتنة 
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بها إليو، ولكنها تراوغو إذ يضمها إلى ذراعيو، فلب تكد منها غبّ جلبابها في 
 يديو!

نفسو ليذوقن كل ألم وكاف فاوست بعد مصرع مرجريت قد آلى على 
يبتلى بو بنو آدـ لينسى جنايتو على الفتاة البريئة، وعلى أمها وأخيها، 
وتمشى الشيطاف عاقبة ىذا الندـ فيشغلو عنو بدسائس القصر وضجتو، 
ويوشك أف ينسيو الندـ لولا سآمة ترين على صدر العالم اتضكيم فيزىد في  

لصغائر البٍ تلهيو ويسأؿ: كل ما احتواه، ويربِ بعقلو وحكمتو عن ىذه ا
أين ىي السعادة؟ فيعلم أنو لم تكدىا قط في تعوه الأوؿ، ولا في تعوه 
الأخبّ، ُ يلوح لو أف يستخدـ علمو في تعمبّ اتطراب، وإصلبح البوار، 
ومعونة الضعفاء، وإنو لكذلك إذ تحبْ ساعتو وتخرج روحو، فيػَهُمُّ الشيطاف 

وتتنزؿ اتظلبئكة من السماء فتنازعو عليها بقبضها للهبوط بها إلى اتصحيم، 
وتقوؿ لو: إنو قد خسر الرىاف؛ لأف فاوست على ما اقبَؼ من جرتنة 

 ورذيلة قد عاش وىو يتجو بعينيو إلى النور، ومات وىو متجو إليو.

وأغرب الشياطبْ الشعرية كافة ذلك الشيطاف الذي ابتدعو خياؿ 
وأوائل القرف التاسع عشر، وليس  ولياـ بليك ببْ أواخر القرف الثامن عشر

ىو على ىذا بِغرب من خياؿ الشاعر الذي ابتدعو؛ فإنو شاعر في العصر 
ا وصدقًا باتظذىب الثنوي ومذىب اتظعرفيبْ  اتضديث يدين جدِّ

“Gnostics”.الذي ذىب معتقدوه بذىاب القروف الوسطى ، 



 221 

ج من كاف بليك من أتباع اتظتنبئ السويدي سويدنبرج، وكاف سويدنبر 
أصحاب الرؤى اتظصدقبْ تظا يعبَيهم من حالات الوجد والنشوة الدينية، 
ووقر في خلده بعد أف جاوز اتطمسبْ، في منتصف القرف الثامن عشر، أنو 
يتلقى الوحي من عالم الغيب، فاعتزؿ وظائف الدولة وأعلن خروجو على 

، وفسر الكتب اتظذاىب اتظتبعة، وبشَّر برسالتو البٍ تشاىا اتظسيحية اتضقة
اتظسيحية تفسبّاً تمالف التفسبّات البٍ اعتمدتها الكنائس الكبرى، ُ 

 (.ٕٚٚٔىجر وطنو وأقاـ بالعاصمة الإتؾليزية حبٌ مات بها )سنة 

ودرج بليك في حجر أسرة إتؾليزية تدين بمذىب سويدنبرج، ولكنو 
اح انقلب عليو ولم يرجع إلى مذىب من مذاىب الكنائس اتظعروفة، بل ر 

يستقل بتفسبّاتو وتأويلبتو على حسب ما يستوحيو من تفكبّه وإتعامو، ولم 
يكن على علم بشيء من اللبىوت ولا من معارؼ عصره؛ لأنو لم يدخل 

 مدرسة منتظمة في صباه.

وشيطانو يصح أف يكوف فكرة تغردة، كما يصح أف يكوف روحًا 
يصح أف يكوف عنوانًا  إنسانيِّا، أو ملكًا من اتظلبئكة اتظغضوب عليهم، بل

مفروضة تنتمي إلى الشر واتطباثة، « شخصية»يضعو الشاعر على كل 
وعنده أف الشر كل الشر ىو الصرامة في الأوامر والنواىي، والتشدد في 
المحللبت والمحرمات، فكل رب جاء عنو في الأساطبّ الغابرة والديانات 

ده بالقسوة الأولى وصف العبوس واتصهامة، واتسم في ضمائر عبا
والصرامة؛ فهو شيطاف يبَقى في الشيطانية، على حسب قسوتو وصرامتو، 

 إلى منازؿ الآتعة الوثنيبْ اتظنعوتبْ بآتعة الشر، أو آتعة الظلبـ.
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ومن أوىامو البٍ لا يدري أحد أىي أوىاـ شعر أـ أوىاـ اعتقاد 
ثابت، أف روح الشاعر ملتوف حلت فيو لتكفر عن خطيئتها في تصوير 
السيد اتظسيح وتصوير إبليس، وأف الكتب القدتنة أدخلت في أذىاف 
الناس أف الإنساف ذو حقيقتبْ جسدية وروحية، وأف نشاط اتصسد من 
الشيطاف، ونشاط العقل من الروح، وأف الله يعذب الإنساف عذاب الأبد 
تظطاوعتو بواعث جسده، ولكنو من اتضق الذي يناقض ىذا أف جسد 

زؿ عن روحو؛ لأف حواس اتصسد ىي منافذ الروح إلى الإنساف غبّ منع
اتظعرفة، وأف النشاط كلو من اتصسد دوف غبّه، وليس العقل إلا اتضدود 
البٍ تحيط بذلك النشاط، وأف النشاط ىو الفرح الأبدي، وما عداه كسل 

 وإحجاـ عن اتضياة.

 ولم ينشر بليك مؤلفاتو لأنو كاف تنقت الطباعة، ويناظرىا بِدوات من
اخبَاعو للنقش والرسم والكتابة يرى أنها أليق بالوحي الروحالٍ من تلك 
اتظطبوعات الصناعية. وقد ترعت آثاره بعد موتو من قصاصات مشعثة  
كاف يدوف فيها خواطره، ويتم بعضها ويبَؾ بعضها مبتوراً في نهايتو، أو 

خطرة »واف مبتوراً في أولو ووسطو. وىذه شذرة منها تعوَّد أف يدُوِّنها بعن
 ، وفي اتططرة التالية عن الشيطاف واتظلك يقوؿ:«مذكورة

رأيت يومًا شيطانًا في تعيب النار يرفع ىامتو إلى ملك جالس على 
سحابة، ويصيح بو: اتشع يا ىذا، إف عبادة الله ىي تدجيد ىباتو لغبّؾ على 
قدر ىذه اتعبات، واختصاص أعظم الناس بِعظم المحبة، وما الذين 

 ف العظيم أو يفبَوف عليو إلا أعداء الله، فلب إلو غبّ ذاؾ.تلسدو 
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 ، ، ُ سكن فابيضَّ ، ُ ملك جأشو فاصفرَّ وتشع اتظلك مقالو فازرؽَّ
يا عابد الصنم! أليس الله بالإلو الأحد؟ »وعلتو تزرة وابتسامة، وقاؿ: 

أليس الله قد تجلى في عيسى اتظسيح؟ أليس اتظسيح قد بسط بركتو على 
 « العشر؟ أليس سائر الناس تزقى وخطاة وعدمًا ونكرات؟الوصايا

إذا كاف اتظسيح »ُ يلقي بليك على لساف الشيطاف ردِّا يقوؿ فيو: 
ُ تلكي لو الشواىد « … أعظم إنساف؛ فأحببو حبك للئنساف الأعظم.

من أعماؿ اتظسيح ناقضًا ما يفهمو الأكثروف من الوصايا العشر، وتمتم 
لقد كاف عيسى فضيلة كلو؛ لأنو كاف يعمل بباعث »: ىذه الشواىد قائلًب 

 «عطفو ولا يتقيد بالقيود.

وكل ما ألقاه بليك على ألسنة الشياطبْ فهو من قبيل ما تقدـ، مع 
التناقض الذي لا يثبت فيو غبّ معبًُ واحد، وىو التبـر بالأوامر الصارمة، 

ئكة: إنها تحسب أنها والفضائل اتصافية، والتفكبّ اتظنتظم، وقد قاؿ عن اتظلب
دوف غبّىا تتحدث باتضكمة، وكل من يفكر على قياس مطرد خليق أف 
يغبَ ىذا الغرور، وأكثر النتف البٍ تركها تحمل عنواف اتططرة اتظذكورة، 
وتجتمع فيها ىذه اتططرات بعنواف القراف ببْ السماء واتصحيم، وينعقد 

في رأيو، بالعمل الذي قراف السماء واتصحيم، ولقاء اتظلك والشيطاف، 
 يصدر من اتضب ونشاط اتصسد منبعثاً بوحي الفطرة الصادقة.
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فالشيطاف على ىذا الاعتبار جيوش من الشياطبْ تكسمها القارئ، 
أو ينظر إليها كأنها معالٍ الشاعر في قرتلتو مطلقة بغبّ تجسيم، وبغبّ 

 شخصية مرتسمة في اتضس أو اتطياؿ.

لا تحفظ تواريخ الأدب الغربي  -طينو أو شيا -وبعد شيطاف بليك 
صورة لشيطاف شعري عمل فيها الفن، وبواعث النفس، وحوادث العصر 

( ٜٚٓٔ–ٓٚٛٔغبّ شيطاف كردوتشي، شاعر الثورة الإيطالية )
 وصاحب جائزة نوبل قبل وفاتو بسنة.

وتكاد قصيدة الشيطاف من نظم كردوتشي أف تكوف نشيد صلبة، 
ظمها على وزف البَاتيل البٍ تنُشد في الصلوات، وقد تشاىا ىو نشيدًا ون

وقاؿ فيها: إنو لا تلفل بالتاريخ القدلَ تاريخ حرب الشيطاف مع اتظلك 
ميكائيل، وإنو تليي إبليس لأنو قاىر الكهاف ورافع علم الثورة، ويناديو: لا 
تهرب مبِ حبْ أناجيك؛ فإنبِ أود أف أنطلق إليك بروحي، ولا يكفيبِ أف 

 ك في الشعر واتطياؿ. وتمتم النشيد قبل اتظقطوعة الأخبّة قائلًب:ألتقي ب

إنك أيها الشيطاف العظيم، إنك تعبر البحار وتطوي الأرضبْ، إنك 
تنفث الدخاف كالبركاف، وتجوس خلبؿ الديار، وتدضي حيث تشاء كما 

 تشاء.

وانطلبؽ الشيطاف مع سخريتو بالكهاف تقا آية اتضرية عند كردوتشي 
كما قاؿ ابن   -على طغاة الدنيا والدين، ولا يبعد أف يكوف الشاعر الثائر 

متأثرًا بِستاذه ليوباردي في قصيدتو عن إلو الشر  -وطنو جيوفالٍ بابيبِ 



 224 

في رأي ليوباردي  -أىرتناف، صاحب القضاء النافذ في الوجود كلو، منفردًا 
الزمن  بغبّ شريك من أرباب اتطبّ أو ملبئكتو في الزمن القدلَ أو -

 اتضديث.

وتؿن في ىذه العجالة تكزئنا ما تقدـ في باب شياطبْ الشعراء البٍ 
عمل فيها الفن، واصطبغت بصبغة البواعث النفسية واتضوادث السياسية، 
ولم يستوعب ىؤلاء الشعراء الذين ذكرناىم كل ما يقاؿ عن إبليس أو عن 

الوسطى، فقد كاف أكثر الشياطبْ كما يعتقدىا أتباع اتظذاىب منذ القروف 
الشعراء تكربوف قرائحهم في مأساة آدـ والشيطاف. ولعلنا تؿيط بهذا العالم 

(، ٘ٗٙٔ–ٖٛ٘ٔالزاخر إذا عرفنا أف رجلًب مثل ىوجو جرويوس )
اتظلقب بِبي القانوف الدولي، قد جرب قلمو وقرتلتو في ىذه اتظأساة، وكاف 

جانب القصائد اتطالدة البٍ معاصرًا للشاعر ملتوف، فانتشرت قصائده إلى 
 نظمها ذلك الشاعر اتظعدود اليوـ في الذروة ببْ أشعر شعراء العصور.

وبعد زىاء قرنبْ، أوحى اسم ىوجو إلى تشيو الفرنسي الكببّ فكتور 
( أف تكرب قلمو وقرتلتو على تفطو، فنظم ٘ٛٛٔ–ٕٓٛٔىوجو )

جاحد ربو ببْ قصائده في خاتدة الشيطاف، ونادى بموتو وتضاقو بإبليس 
عقوؿ كاتطفاش الذي تماؼ النور، أو البومة البٍ تستهدي الظلبـ، 
والغراب الذي يسلم الفضاء للنسر والعقاب والعنقاء ومن فوقها مرمى 
السهاـ البٍ لا تبلغ اتعدؼ إلا من وراء قناع اتظوت! ودوف ذلك كلو، 

 وتنحسر أشواط الأبالسة والشياطبْ.
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خر لا يزيدنا لونًا من ألواف الصورة في ضمبّ إلا أف ىذا المحصوؿ الزا
اتظؤمن، أو في قرتلة الشاعر، وىذا الذي تحريناه في إتقاؿ ما أتقلناه، 
والإتظاـ بما أشرنا إليو، بيد أننا لا نستطيع أف نهمل ىنا صورة شيطانية 

، وناظم «أزىار الشر»تقبَف باسم الشاعر الفرنسي بودلبّ، صاحب ديواف 
أحكم اتظلبئكة الذي سرؽ منو القضاء »لابتهاؿ إلى الشيطاف القصائد في ا

؛ فإف «ثناءه، والذي سجل عليو الطرد واتضرماف من لا يزاؿ تمطئ ويغلط
ىذا الشيطاف عارض نفسالٍ يصور الانعكاس في السريرة اتظشوىة، فتتعمد 
التوجو إليو على سبيل النقمة والنكاية، وتصلي إليو ليشفق عليها كأنها 

 بلساف اليأس والكبرياء. -عكسًا -دي الشفقة الإتعية تستج

وفيما عدا شيطاف بودلبّ لا نرى في ىذا الفصل موضعًا للشياطبْ 
البٍ تخيلها الشعراء، ولم تدخل في عداد الصور اتطلقية وخوافً الوجداف في 
الإنساف منفردًا، أو جزءًا من أجزاء اتصماعة، فالشاعر الروسي لرمنتوؼ 

ى قصصو شيطانًا لا يعدو أف يكوف إنسانًا متنكرًا يزاحم خلق في إحد
الناس على العشق والشهوة، والشاعر الإتؾليزي ببّوف خلق شيطانًا في 

لا يعدو أف يكوف تؼبر صحيفة يروي للقراء ما « رحلة الشيطاف»قصيدتو 
يرُوى في المجالس النيابية وتغالس السمر، وغبّه من الشعراء قد اختار اسم 

اف ليُجري على لسانو كلبمًا تكريو بعض الشعراء الآخرين على ألسنة الشيط
 الطبّ واتضيواف، أو على ألسنة الشجر واتصماد.

أما الشيطاف الذي نعرض ىنا ذكره، فهو الشيطاف الذي تلوـ في 
النفس الإنسانية، وببْ اتصماعات البشرية في تقاليدىا وموروثاتها ومقاييسها 
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و الشيطاف الذي يطيف بو خياؿ الشاعر معبراً عن تطبّاتها وشرورىا، وى
شعوره، وإف لم يكن من عقائد دينو، كالشياطبْ البٍ تشيت بِتشائها في 
الأدب العربي؛ ىبيد ومسحل واتعوجل وجهناـ، أو كالشياطبْ البٍ يعتقدىا 
اتظتدين، ويفبً الشاعر في تصويرىا لامتيازه بملكة اتطياؿ، وملكة الرمز 

هذه الشياطبْ قوى مشبَكة في طبائع الناس، وقيم نفسية والتشخيص؛ ف
يقومها الناظروف في الأخلبؽ والطباع، ولو رفعناىا منها بِتشائها لبقي 
مكانها متطلبًا منا أف نسميها بغبّ تلك الأتشاء؛ لأنها لا تقبل السكوت 

 (ٛٔ)عنها، ولا تغفلها اتضياة إف أغفلها اللساف. 

 في الأدب العربي

الأدب العربي تدثيل الشياطبْ الشعرية من قبيل تلك يندر في 
الشياطبْ البٍ حفلت بها ملبحم الشعراء الغربيبْ وقصائدىم؛ لأف شعراء 
العرب لم ينظموا اتظلبحم البٍ يتمثل فيها أبطاتعا بملبتػهم الظاىرة وملبتػهم 
اتطفية، وتؿسبهم لو نظموا ىذه اتظلبحم تظا كاف للشيطاف فيها ىذا الشأف 
الذي أصابو في أدب الغرب شعرًا ونثرًا؛ لأف الأدب العربي لا ينسب إلى 
الشيطاف دوراً في قصة اتطليقة واتطلبص كالدور الذي ينُسَب إليو في عقائد 
الأدباء الغربيبْ، فإذا نظم الشاعر العربي ملحمة عن اتطليقة لم يكد يفعل 

                                                

الفرنسي، « رابيليو»صة أتقلنا في ىذا الفصل ما كتب على سبيل اتعزؿ في قصص الفكاىة كق(ٛٔ)
الإتؾليزي، فإنهما صورا الشيطاف غرا تؼدوعًا ليبالغا في دىاء الفلبحبْ أو اتظراببْ، « بن جونسوف»و

. ، أو تصوير اتطلبئق الشيطانية على العموـ  ولم يقصدا اتصد في تصوير شيطاف معلوـ
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كل سريرة آدمية فيها الشيطاف فعلة غبّ ذلك الوسواس، الذي يطرأ على  
 في ساعتو، كما طرأ على سريرة آدـ أو سريرة حواء.

وإذا تخيل اتظتخيل صفة للشيطاف في كلبـ شاعر عربي، فلب نظنو 
تمرج منو بصفة غبّ تلك الصفة البٍ تطصها أبو نواس في خليط من اتطبث 

 واتضماقة؛ لأنو:

 تاه علػػػػػػػػػػػػػػػػػػى آدـ في سػػػػػػػػػػػػػػػػػػجدة
 

 وصػػػػػػػػػػػػػػػػػار قػػػػػػػػػػػػػػػػػوَّادًا لذريتػػػػػػػػػػػػػػػػػو
 

 مػػػػػػن أبػػػػػػيكم آدـإبلػػػػػػيس أكػػػػػػرـ 
 

 فتبينػػػػػػػػػػػوا يا معشػػػػػػػػػػػر الأشػػػػػػػػػػػرار
 

وربما تكرر من الشعراء الذين يشخصونو لأنفسهم ذلك اتضوار الذي 
دار بينو وببْ أبي نواس: حوار من يستعبْ بإبليس على شهواتو ويتوعد 
إبليس أف يتوب عن اتظعاصي إف لم ييسر لو ما يشتهيو، وقد كاف إبليس 

 ي قاؿ فيو:على ىذه الصفة عند الشاعر الذ

 لنػػػػػػػػػار عنصػػػػػػػػػره وآدـ طينػػػػػػػػػة
 

 والطػػػػػػػػػػبْ لا يسػػػػػػػػػػمو تشػػػػػػػػػػو النػػػػػػػػػػار
 

وذلك ىو بشار بن برد الذي كاف يتظرؼ بِمثاؿ ىذه البدوات، ولا 
يأتي فيها بجديد من عنده؛ لأف اتظفاضلة ببْ العنصرين أقدـ من بشار، 
وأقدـ من كل ما قالو الشعراء اتظسلموف عن إبليس، ولم تخطر صفة إبليس 

باؿ أحد من اتظتقدمبْ في الإسلبـ إلا كاف يعلم أف إبليس من عنصر على 
 النار.
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على أف موضع إبليس من رسالة الغفراف لأبي العلبء يشبو بعض 
الشبو مواضعو من ملبحم الشعراء الغربيبْ، فقد ذىب فيها إلى أودية 
ليست كأودية اتصنة، فسأؿ صاحبو بعض اتظلبئكة: ما ىذه يا عبد الله؟ 

، وذكروا في الأحقاؼ صلى الله عليه وسلملو: ىذه جنة العفاريت الذين آمنوا بمحمد  فقاؿ
ويسأؿ أحد العفاريت عن أشعار … وفي سورة اتصن، وىم عدد كثبّ 

اتظردة فيقوؿ لو: لقد أصبت العالم بِقيقة الأمر، وىل يعرؼ الإنس من 
النظيم إلا كما تعرؼ البقر من علم اتعيئة؟ ُ يسألو عن اتشو فيقوؿ: إنو 

ى اتطيثعور، وإنهم من غبّ ولد إبليس، وإنهم من اتصن الذين سكنوا يدع
 الأرض قبل آدـ عليو السلبـ.

ويلقى في جنة العفاريت شاعرًا يسمى أبا اتعدرس، فيُسمعو من نظمو 
 قصيدة يقوؿ فيها عن أياـ طاعتو لإبليس:

 تؿػػػػػػػػػارب الله جنػػػػػػػػػودًا لإبليػػػػػػػػػػػ
 

 ػػػس أخػػي الػػرأي الغبػػبْ البخػػيس
 

 إليػػػػػػػػػػػػو إذانسػػػػػػػػػػػػلم اتضكػػػػػػػػػػػػم 
 

 قػػػاس فنرضػػػى بالضػػػلبؿ اتظقػػػيس
 

 نػػػػػػػزين للشػػػػػػػارخ والشػػػػػػػيخ أف
 

 يفػػػػرغ كيسًػػػػا في اتطنػػػػا بعػػػػد كػػػػيس
 

 ونقػػػػػػبَي جػػػػػػن سػػػػػػليماف كػػػػػػي
 

 نطلػػػػػق منهػػػػػا كػػػػػل غػػػػػاوٍ حبػػػػػيس
 

 وتـػػػػػػػػػرج اتضسػػػػػػػػػناء مطػػػػػػػػػرودة
 

 مػػن بيتهػػا عػػن سػػوء ظػػن حػػديس
 

 وتـػػػػػدع القسػػػػػيس في فصػػػػػحو
 

 مػػػػػػن بعػػػػػػد مػػػػػػا مػػػػػػبِ بالأنقلػػػػػػيس
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 ونعُجػػػػل السػػػػعلبة عػػػػن قوتهػػػػا
 

 في يػػػػػػػدىا كشػػػػػػػح مهػػػػػػػاة نهػػػػػػػيس
 

 نادمػػػػػػت قابيػػػػػػل وشػػػػػػيثا وىػػػػػػا
 

 بيػػػػػػل علػػػػػػى العاتقػػػػػػة اتطنػػػػػػدريس
 

وفي أقصى اتصنة يلقوف اتضطيئة واتطنساء، ويسألوف اتطنساء عن 
شأنها فتقوؿ: أحببت أف أنظر إلى صخر، فاطلعت فرأيتو كاتصبل الشامخ 

 والنار تضطرـ في رأسو فقاؿ لي: لقد صح مزعمك في:

 لتػػػػػػػػػأتم اتعػػػػػػػػػداة بػػػػػػػػػووإف صػػػػػػػػػخرًا 
 

 كأنػػػػػػػػػػػػو علػػػػػػػػػػػػم في رأسػػػػػػػػػػػػو نار
 

فيطلع فبّى إبليس لعنو الله وىو »قاؿ أبو العلبء عن صاحبو: 
يضطرب في الأغلبؿ والسلبسل، ومقامع اتضديد تأخذه من أيدي الزبانية، 
فيقوؿ: اتضمد لله الذي أمكن منك يا عدو الله وعدو أوليائو، لقد أىلكت 

دىا إلا الله، فيقوؿ: من الرجل؟ فيقوؿ: أنا من ببِ آدـ طوائف لا يعلم عد
فلبف بن فلبف من أىل حلب، كانت صناعبٍ الأدب أتقرب بو إلى اتظلوؾ، 

لا يتسع  -أي بلغة من العيش  -إنها تهب غفة  -فيقوؿ: بئس الصناعة 
بها العياؿ، وإنها تظزلة بالقدـ، وكم أىلكت مثلك! فهنيئًا لك إذا تؾوت، 

إف لي إليك حاجة فإف قضيتها شكرتها لك يد اتظنوف، فأولى لك ُ أولى، 
فيقوؿ: إلٍ لا أقدر لك على نفع؛ فإف الآية سبقت في أىل النار، أعبِ 
نَا مِنَ الْمَاءِ  قولو تعالى: وَنَادَىٰ أَصْحَابُ النَّارِ أَصْحَابَ اتْصنََّةِ أَفْ أَفِيضُوا عَلَيػْ

 الَلََ حَرَّمَهُمَا عَلَى الْكَافِريِنَ. أَوْ تؽَّا رَزقََكُمُ اُلله ۚ قَالُوا إِفَّ 
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فيقوؿ إبليس: إلٍ لا أسألك في شيء من ذلك، ولكبِ أسألك عن 
خبر تخبرنيو؛ إف اتطمر حرمت عليكم في الدنيا وأحلت لكم في الآخرة، 
فهل يفعل أىل اتصنة بالولداف اتظخلدين فعل أىل القريات؟ فيقوؿ: عليك 

فيو؟ أما تشعت قولو تعالى: وَتَعمُْ فِيهَا أَزْوَاجٌ البهلة. أمَا شغَلك ما أنت 
مُّطَهَّرَةٌ ۖ وَىُمْ فِيهَا خَالِدُوفَ فيقوؿ: وإف في اتصنة لأشربة كثبّة غبّ اتطمر، 
فما فعل بشار بن برد؟ فإف لو عندي يدًا ليست لغبّه من ولد آدـ؛ كاف 

 يفضلبِ دوف الشعراء، وىو القائل:

 إبلػػػػػيس أفضػػػػػل مػػػػػن أبػػػػػيكم آدـ
 

 فتبينػػػػػػػػػػػوا يا معشػػػػػػػػػػػر الأشػػػػػػػػػػػرار
 

 النػػػػػػػػػػػػار عنصػػػػػػػػػػػػره وآدـ طينػػػػػػػػػػػػة
 

 والطػػػػػػػبْ لا يسػػػػػػػمو تشػػػػػػػو النػػػػػػػار
 

 لقد قاؿ اتضق، ولم يزؿ قائلو من اتظمقوتبْ.

فلب يسكت من كلبمو إلا ورجل من أصناؼ العذاب يغمض عينيو 
حبٌ لا ينظر إلى ما نزؿ بو من النقم، فيفتحهما الزبانية بكلبليب من نار، 

برد قد أعطي عينبْ بعد الكمو لينظر إلى ما نزؿ بو من  وإذا بشار بن
 «النكاؿ.

وكل ما جدَّ بعد اتظعري من كلبـ يدخل في باب القصة من الأدب 
ويذكر فيو الشيطاف، فهو تلك القصص البٍ ترعت باسم ألف ليلة وليلة، 
واقتبس رواتها ما تداولتو الألسنة من أخبار السحرة، وتسخبّ اتظردة، وقياـ 
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اف على أرصاد الطلبسم، أو حبسها في الأغوار والقماقم، وىي لا تأتي اتص
 بابتداع أو اختلبؼ أو زيادة على ما اعتقده الناس ونظمو الشعراء.

ولم يطرأ على الأدب العربي جديد في ىذا الباب حبٌ مطلع القرف 
العشرين، ُ تؾمت في أوائل القرف العشرين نوازع شبٌ للتوسع في الاطلبع 

ى آداب الأمم، والبحث في موضوعات الشعر وتعببّاتو عند تلك عل
الأمم، ومن موضوعاتو اتظلبحم اتظطولة، ومن تعببّاتو تجسيم اتظعالٍ المجردة، 

 والعناصر الطبيعية، وأرواح الغيب وكائناتو اتظشبهة بتماثيل الأحياء.

وتؿن في ىذا الباب خاصة لا نبحث بِث اتظؤرخبْ أو النقاد 
يبْ، وإتفا نراجع ما أحسسناه واختبرناه، ونفهم بواعث النظم الأوروب

والتأليف في ىذه الأغراض تؽا عاتصناه، وانبعثنا إليو بوحي الاطلبع وعدوى 
 اتطواطر البٍ يوحيها.

أوؿ ما خطر لنا أف نقارف ببْ التشبيهات واتظعالٍ المجسمة في اللغات 
قارنة عن الكائنات اتطفية وعن الأوروبية واللغة العربية، وكتبنا في ىذه اتظ

عجائب اتظخلوقات وعن الأساطبّ، تؽا يطلع عليو القارئ في كتاب 
وتغمع الأحياء، وأحسسنا اتضاجة إلى تصوير بعض العواطف « الفصوؿ»

بصورتها الشعرية التمثيلية، فأخذنا في وقت واحد في نظم قصيدة عن 
، وتـصص كل «سمذكرات إبلي»سباؽ الشياطبْ، وتأليف كتاب نسميو 

فصل منو لغواية من الغوايات؛ كالعشق الأثيم، والسرقة، والبغي، والطمع، 
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وسائر ىذه الآثاـ البٍ تذكر كلما ذكر الشيطاف، وكاف ذلك حوالي سنة 
 (، وبعد الاطلبع على طائفة من ملبحم الغرب وأساطبّه.ٕٜٔٔ)

عو، فأما سباؽ الشياطبْ فقد تدت القصيدة البٍ نظمناىا في موضو 
وأما مذكرات إبليس فلم يتم منها غبّ فصل واحد من فصوؿ الأعور ابن 
إبليس اتظوكل بالعشق الأثيم، ُ بقيت النية مبَددة حوؿ ىذا اتظطلب، 
حبٌ تحولنا عنو بعد اتضرب العاتظية الأولى إلى موضوع القصيدة البٍ تشيناىا 

 ، ونشرت في اتصزء الثالث من الديواف.«ترترة شيطاف»

الي ىذا الوقت ألَّف صديقنا الشاعر العبقري الأستاذ عبد وحو 
، وقاؿ في مقدمتو: «حديث إبليس»الرتزن شكري كتابو النثري الذي تشَّاه 

قد بدأ يكثر في آداب اللغة العربية البحث النفسي والتساؤؿ والتفكبّ »
والتعببّ عن حركات النفس وبواعثها، ولكن كل ذلك لم يزؿ قطرة لا 

كاف وراءىا سيل أتي. وىذا الكتاب فيو شيء كثبّ من البحث نعرؼ إف  
النفسي والتساؤؿ والشك والسخر، الذي ىو تػرؾ تلرؾ النفوس 
ويوقظها، فهو يعبر عن تلك الدنيا البٍ في كل نػَفْسٍ، ففي فصل نصيحة 

ترى تحت السخر اتظودع في ىذا الباب ما أرمي إليو من  -مثلًب  -إبليس 
امدة القبيحة البٍ تشبو مباوؿ الطرؽ، وقد جعلت معائب النفوس اتص

 «إبليس ينصح بما ينبغي الانتهاء عنو.

وقد اطلعنا بعد اتضرب العاتظية الأولى على تػاولات منوعة في ىذه 
الأغراض، لم يكن منها ما بلغ في جودتو مبلغ العمل الفبِ خلبؿ ثلبثبْ 
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غبّىا من البلبد العربية، سنة أو تزيد، ومنها ما نظم في مصر وما نظم في 
للشاعر السوري الأستاذ شفيق معلوؼ، من « عبقر»حبٌ ظهر ديواف 

، ٖٜٙٔصفوة أدباء اتظهجر بالبرازيل، وكاف ظهوره في الطبعة الأولى سنة 
لزميلنا الكاتب « الشهيد»، ُ ظهرت قصة ٜٜٗٔوأعيد طبعو في سنة 

تغموعة قصصية  اتظوىوب الأستاذ توفيق اتضكيم، وىي قصة صغبّة من
، وتعد على صغرىا من أجود ما كتب في ىذا الغرض ٖٜ٘ٔصدرت سنة 

 في تريع اللغات.

فخلبصتها أف إبليس جعل لتلبميذه « سباؽ الشياطبْ»أما قصيدة 
جائزة يناتعا من يعرض أعمالو، ويثبت للملؤ من الشياطبْ قدرتو على 

بْ يتنافسوف عليها؛ السبق في التضليل والإغواء، فانبرى سبعة من الشياط
وىم: شيطاف الكبرياء، وشيطاف اتضسد، وشيطاف اليأس، وشيطاف الندـ، 
وشيطاف اتضب، وشيطاف الكسل، وشيطاف الرياء، فاستحقها ىذا الشيطاف 

ولكنو جرى على عادتو فأظهر الزىد فيها،  -شيطاف الرياء  -الأخبّ 
 خاطبو إبليس:وتنحى عن تناوتعا بعد اشبَاكو في اتظنافسة عليها، ف

 قػػػػػػاؿ تأباىػػػػػػا ولػػػػػػولاؾ اتؾلػػػػػػى
 

 غيهػػػػب الأرض فكانػػػػت كػػػػالنعيم
 

 دونػػػػػك الػػػػػدنيا اتخػػػػػذىا منػػػػػزلًا 
 

 وتػػػػػػػوؿ اليػػػػػػػوـ أبػػػػػػػواب اتصحػػػػػػػيم
 

ىي قصة شيطاف ناشئ سئم حياة « ترترة شيطاف»وقصيدة 
الشياطبْ، وتاب عن صناعة الإغواء تعواف الناس عليو، وتشابوُ الصاتضبْ 
والطاتضبْ منهم عنده، فقبل الله منو ىذه التوبة وأدخلو اتصنة، وحفَّو فيها 
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دة باتضور العبْ واتظلبئكة اتظقرببْ، غبّ أنو سئم عيشة النعيم، وملَّ العبا
والتسبيح، وتطلع إلى مقاـ الإتعية؛ لأنو لا يستطيع أف يرى الكماؿ الإتعي 
ولا يطلبو، ُ لا يستطيع أف يطلبو ويصبر على اتضرماف منو، فجهر 
بالعصياف في اتصنة، ومسخو الله حجراً، فهو ما يبرح يفبً العقوؿ بجماؿ 

اتظطاؼ  التماثيل وآيات الفنوف، واستضحك إبليس ببْ جنده يوـ انتهى
 بتلميذه إلى ىذه اتطاتدة فقاؿ:

 ما أرى ىذا الفبٌ من دمنا

 ومبٌ استغوى الشياطبْ الشرؾ؟!

 أتػػػػػػػػرى شػػػػػػػػػيطانة مػػػػػػػػػن قومنػػػػػػػػػا
 

 أغوت الأملبؾ فهو ابن ملك؟!

… … … … 
 

… … … … 

 فتلبحػػػػى القػػػػوـ ُ استضػػػػحكوا
 

 ودعػػػػػػػا مػػػػػػػػازحهم شػػػػػػػر دعػػػػػػػػاء
 

 قػػػػاؿ: فلتسػػػػلكو فػػػػيمن سػػػػلكوا
 

 الشػػػػػػهداءأيهػػػػػػا اتظػػػػػػولى سػػػػػػبيل 
 

والسمة البٍ يتسم بها إبليس، في رسالة الأستاذ عبد الرتزن شكري، 
ىي تشة النقد الساخر، تسري في اتضديث من أولو إلى ختامو، ويدؿ بعضها 

إنبِ أرى في اتضيوانات »عليها كقوؿ إبليس عن أخلبؽ الإنساف واتضيواف: 
لوفاء والأمانة العجم خصالًا ىي في الإنساف ضئيلة خافية، فللكلب من ا

ما ليس للئنساف، وللخيل من الود والولاء ما لا يبلغ بعضو الإنساف، 



 235 

وللبغاؿ واتضمبّ من الصبر واتضزـ ما ليس لو، وللقرود من الذكاء والفطنة 
وحب التقليد ما ليس لو، ولو فطنتم يا ببِ آدـ لرأيتم أف تزوجوا بناتكم 

كتسب نسلهن بالوراثة من من البغاؿ واتضمبّ والكلبب والقرود؛ لكي ي
ولا تحسب أف النساء ينزعجن من ىذا … تزيد صفات ىذه اتضيوانات 

الزواج؛ فإنهن قد أتعمن فضائل اتضيوانات، وىذا تفسبّ ميلهن إلى صغار 
 …«الكلبب والقرود 

فالتفت إبليس إليَّ وقاؿ: تشعت أحد »… أو كقوؿ أحد الشياطبْ: 
، وىو اتظلك الذي تلصي ذنوب الناس: اتظلبئكة يقوؿ تضافظ من اتضافظبْ

ما لي أراؾ منتوؼ اتصناحبْ؟ قاؿ اتظلك: عافاؾ الله من الناس؛ فإلٍ 
أستخدـ ريش جناحي كما تعلم في كتابة ذنوبهم، وقد تكاثرت علي ذنوبهم 
حبٌ بػَرَتْ ريش جناحي وأتلفتو، وأنا كلما تلفت ريشة من كثرة الكتابة 

 «نفد ريشي، ولم تنفد ذنوب الناس. نتفت من جناحي ريشة أخرى حبٌ

وختم الكاتب الرسالة بكلمة عن عظم الوجود وغرور الإنساف، 
اذىب إلى »ونصيحة من روح الأبد يقوؿ فيها للئنساف الذي تماطبو: 

مكانك من الأرض ولا تنس الوجود؛ فإف إحساسك بعظمتو فيو معالٍ 
 «العبادة كلها.

ذ معلوؼ ديواف عبقر مقسمًا إلى ونظم شاعر اتظهجر البرازيلي الأستا
قصائد، يروي في كل قصيدة منها نبأ عن ولد من أولاد إبليس أو بعض 

 إبليس النقائص:« داسم»الشياطبْ، فيقوؿ مثلًب عن الشيطاف 
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 وجاءنا ثالٍ، أبناء عزريل

 سحنة شيطاف، في منكبي غوؿ

 وقاؿ في دىاء: ويك أنا الكاسي

 باتطبث والرياء، نقائص الناس

••• 

 تظَّا أتَؽتُ الأرض في زورة

 أستعرض النقائص العارية

 ألفيتها والناس قد مزقوا

 أجسادىا في فتنة دامية

 فرحت أكسو بيدي عُرْيها

 بِلل برَّاقة زاىية

••• 

 فاندست الكبرياء، تحت حجاب اتضسب
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 وتحت سبَ الإباء، غلغل وجو الغضب

 وانقلب العناد، ببْ الورى حزما

 في عرفهم عزماوصار الاستبداد، 

 ويقوؿ عن الأعور إبليس الشهوة:

 وذاؾ أعور، أطل ينظر، من ظاىر اتعوة

 وقاؿ: إلٍ أنا، حامي ذمار اتطنا، والعهر والشهوة

 شرارتي في العيوف، حريقة في الدـ

 أنا مثبّ اتصنوف، والفم لصق الفم

 ما اتكأ العاشقوف، إلا على معصمي

 كم ذاؽ تسري عاشق فالتوى

 سكرات اتعوى معربدًا في

 مهدمًا ببعضو بعضو

 وىو على الأنقاض يببِ السوى
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وختم الديواف بقصيدة عن العبقريبْ قاؿ فيها عن أىل اتطلود من 
 أبناء عبقر:

 وتذة استجليت صوتًا دوى

 ولم أجده لذىولي سوى

 تراجم أرواحها غلغلت

 تصخب فيها من خلبؿ الكوى

 فصاحت العظاـ: أعطى الذي أخذ

 الأياـ، منا بغبّ الفلذلم تظفر 

 فكن عش الغراـ، وصرف مأوى اتصرذ

 لكنما أحلبمنا لم تزؿ

 ترقص سكرى فوؽ غلف اتظقل

 حاملة للناس تسر اتعوى

 مشعة خلف كئوس الأمل
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والغالب على ديواف عبقر روح غنائية يسعدىا خياؿ موفق في كثبّ 
 لة.من تشخيصاتو، وما ينطبق بو لساف اتضاؿ من تلك الشخوص اتظخي

وىذه اتصوانب اتظتعددة من صور الشيطاف في الأدب العربي اتضديث 
للؤستاذ توفيق اتضكيم؛ لأنو أعطى « الشهيد»تتم من جانبها الفبِ بقصة 

الشيطاف دوره المحتوـ في مسرح الكوف، وجعلو كما ىو في الواقع دوراً لا 
ولكنو يلجأ حيلة فيو لو، ولا لأصحاب الأدياف الذين يلعنونو ويستنكرونو، 

إليهم ليتوب على أيديهم فلب يدروف كيف يقبلوف توبتو؛ فإف اتضبر 
اتظسيحي لا تنلك أف يتصرؼ في عقيدة اتططيئة واتطلبص، والربالٍ 
اليهودي لا تنلك أف يتصرؼ في مكاف شعب الله اتظختار ببْ الأمم البٍ 

في أضلها الشيطاف على اعتقاده، والإماـ اتظسلم لا تنلك أف يتصرؼ 
 التعوذ من الشيطاف الرجيم.

… وجودي ضروري لوجود اتطبّ ذاتو »ويصيح إبليس يائسًا: 
ويبكي إبليس « نفسي اتظعتمة تكب أف تظل ىكذا لتعكس نور الله.

فتتساقط دموعو كالنيازؾ على رءوس عباد الله، فينهاه جبريل عن البكاء، 
ولكن زفرة »ا، وتليق بو اليأس من كل جانب، فيهبط إلى الأرض مستسلمً 

رددت صداىا النجوـ … مكتومة انطلقت من صدره وىو تمبَؽ الفضاء 
والأجراـ في عبْ الوقت؛ كأنها اجتمعت كلها معو لتلفظ تلك الصرخة 

 «.الدامية: أنا الشهيد، أنا الشهيد
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ومن اتضق أف نلحق بما تقدـ لونًا آخر من ألواف اتضديث عن 
و مع الصور السابقة لأنو من ألواف الرأي الشيطاف في الشعر العربي، لم نثبت

لا من ألواف التخيل والتصوير، ولكنو لا يهمل كل الإتقاؿ في ىذا 
 اتظطلب؛ لأنو رأي يبُديو صاحبو في حقيقة الشيطاف.

ذلك ىو رأي الأديب العراقي الكببّ تريل صدقي الزىاوي، وتغملو 
 تو:أف الشيطاف ىو الإنساف الذي تمدع غبّه لغاية من غايا

 لا تمػػػػػػدع اتظػػػػػػرء إنسػػػػػػانًا لغايتػػػػػػو
 

 إلا إذا كػػػػػػاف ذاؾ اتظػػػػػػرء شػػػػػػيطانا
 

وأما الشياطبْ والعفاريت فقد حدث الكتاب الكرلَ في ذكرىا، 
 في حساب اتظلكبْ: -كما قاؿ   -وأخطأ اتظفسروف 

 غػػػبّ ألٍ أرتاب مػػػن كػػػل مػػػا قػػػد
 

 عجػػػػػػػز العقػػػػػػػل عنػػػػػػػو والتفكػػػػػػػبّ
 

 لم يكن في الكتاب من خطػأ كػلب
 

 أخطػػػػػػػػػأ التفسػػػػػػػػػبّولكػػػػػػػػػن قػػػػػػػػػد 
 

فهذا اتظطلب على حداثتو في الأدب العربي قد أحيط من جوانب 
لا يساوي نظائره الأوروبية في استفاضتها،  -ولا شك  -متعددة، وىو 

ولكنو يساويها في طبقتها إذا أسقطنا من أدب الغرب ما استعاره من قصة 
لقها ابتكار اتطليقة، وما كاف تعذه القصة من القداسة الدينية البٍ لم تم

 الشعراء والأدباء.
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 في العصر الحاضر

إذا أخذنا بإحصاء الكلمات والتعببّات للحكم على مقدار انتشار 
الأفكار والعقائد جاز لنا أف نقوؿ: إف اتضضارة العصرية أكثر اتضضارات 
إتنانًا بوجود الشيطاف، وعملو الدائم في النفس البشرية والبيئات 

كلمة الشيطاف والشيطانية والشيطنة من أشيع الكلمات الاجتماعية؛ فإف  
في كتابة الأوروبيبْ العصريبْ، ومنها ما يشتق من كلمة الشيطاف بنطقها 
الشرقي، أو يشتق من الكلمات اليونانية والسكسونية بلفظها القدلَ 

 ولفظها اتظتداوؿ في العصر اتضاضر.

ت لطريقة ولكننا سنرى مسألة الشيطاف ىذه من أقوى اتظكذبا
الإحصاء الآلية؛ طريقة اتضكم على الأفكار والعقائد بعدد الكلمات 

الكائن « شخصية»والعبارات، فإف كلمة الشيطاف كانت علمًا على 
الشرير، فأصبحت على ألسنة القوـ معبًُ لغوياِّ لا تؤديو كلمة أخرى في 

ا؛ ويفهم مدلولو؛ لأنو يؤلف من كلمة واحدة ببْ الأعماؿ الشيطانية بجملته
منو الكيد واتطبث واتظهارة والنفاؽ وحب الأذى، وكل معبًُ يناقض 
الاستقامة والصلبح، وأكثر ما تستخدـ الكلمة ومشتقاتها فإتفا تستخدـ 

 بمعناىا ىذا الذي انتقل من ألفاظ الأعلبـ إلى ألفاظ اتظعالٍ والصفات.

ة وقد أصبح استخداـ ىذه الكلمة كاستخداـ السيد اتظسيح لكلم
حبْ عبرَّ بها عن سيادة اتظاؿ واتصشع، فقد كانت الكلمة في « مأموف»

اللغة السريانية علمًا على رب يزعموف أنو رب اتظطامع الدنيوية، فكاف 
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السيد اتظسيح يقوؿ لتلبميذه: إنكم لا تستطيعوف أف تخدموا سيدين، ولا 
ـ يصدؽ تستطيعوف أف تنالوا رضى الله ورضى مأموف، ولم يكن عليو السلب

عقيدة السرياف في مأموف، ولكنو كاف يقوتعا ويعلم أف سامعيو يفهموف عنو 
 ما أراد، وىو التعببّ عن اتصشع ومطامع الأشرار.

فيما يكتبو أبناء اتضضارة « الشيطنة»وبهذا اتظعبُ المجازي تشيع كلمة 
الأوروبية اتضاضرة، وقد يكتبها اتظلحدوف الذين ينكروف وجود الكائنات 

يبية، كما يكتبها اتظتدينوف الذي يؤمنوف بوجود الشيطاف، وتمتلفوف في الغ
عملو وفي مدى قدرتو، وكلهم في العصر اتضاضر يسمعوف باسم الشيطاف، 
فلب يتخيلونو على الصورة البٍ كانت تسبق إلى خياؿ السامع في القرف 

 الرابع عشر وما قبلو أو بعده بقليل.

لقرف الرابع عشر كتاب عن وصايا وقد ظهر في باريس عند أواخر ا
الشيطاف البٍ يقابل بها وصايا الله، فجمعها في ست وصايا خلبصتها: 
العناية بالنفس دوف غبّىا، وألا يعطي اتظرء شيئًا بغبّ جزاء، وأف يتناوؿ 
طعامو منفردًا ولا يدعو أحدًا إليو، وأف يقبَ على أىلو، وأف تلتفظ بالفتات 

… كسائو، وأف يقنطر اتظاؿ عنده طبقة فوؽ طبقة   من مائدتو والأتشاؿ من
وىذه رذائل القرف الرابع عشر كما أحصاىا بنوه ببْ اتصد والسخرية، وإنها 
اليوـ لفضائل العصر الذي يسمى بعصر التدببّ والاقتصاد والأنانية 

 الفردية؛ ومن أجلها تسمى اتضضارة العصرية باتضضارة الشيطانية!
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ثبْ عن الشيطاف في حضارة العصر لا يقصدوف ومن البديو أف اتظتحد
تريعًا ىذا اتظعبُ المجازي، ولا يقصرونو تريعًا على الصفات دوف الأعلبـ 
والأتشاء؛ فإف أكثرىم متدينوف يؤمنوف بوجود الشيطاف وعقيدة اتظسيحية 

يسمعوف باتشو فلب يتخيلونو على الصورة  -كما أسلفنا -فيو، ولكنهم 
 خياؿ السامع قبل بضعة قروف. البٍ كانت تسبق إلى

فهم يذىبوف اليوـ بصرعى اتصنوف إلى الطبيب، ولا يعاتصونهم عند 
الكاىن أو رجل الدين، وىم يفرقوف اليوـ ببْ وساوس نفوسهم وما 
ينسبونو إلى الشيطاف من إتلاء وتلقبْ، وليس للشيطاف عندىم تلك 

نها اتؿسرت شيئًا اتظملكة الواسعة البٍ كانت لو في القروف الوسطى؛ فإ
فشيئًا حبٌ كادت تخرج من عالم الطبيعة إلى ما بعدىا، وكادت دولة 
الشيطاف تئوؿ إلى حالة كاتضالة البٍ حصره فيها الإسلبـ؛ قرين سوء ليس 

 لو على قرينو سلطاف.

ويئوؿ الشيطاف على ىذا في القرف العشرين إلى مصبّين: مصبّه في 
النقصاف، ومصبّه في تغاؿ العبارة المجازية، تغاؿ العقيدة الدينية، وىو إلى 

وىو إلى الزيادة، وعلى الناظر في العبارات والأساليب أف يطيل النظر في 
ىذا اتظصبّ الأخبّ، أليس فيو اتضجة الدامغة لبلبغة الوجداف على بلبغة 

بلبغة « الشيطاف»العقل واللساف؟ أليست ىذه اللفظة الواحدة: لفظة 
مداىا في التعببّ كل عبارة تجريها اللغة تغرى الفكر  وجدانية تتقاصر عن

 «.اللفظ اتظركب اتظفيد»و
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من الذين زادوا في عدد الشياطبْ المجازية من كتاب العصر اتضاضر: 
تولستوي، حكيم الروس الكببّ؛ فقد أضاؼ إلى عددىم شيطاف الكبرياء 

اتضرب  العنصرية، وشيطاف التعصب الديبِ، وشيطاف الاستعمار، وشيطاف
 والاستبداد.

ومن الذين زادوا في عددىم إلى اتظلبيبْ: برتراند رسل، فيلسوؼ 
الرياضة اتظعروؼ؛ فإف شيطانو الذي أقامو في الضواحي رجل كاف طفلًب 
يتيمًا تركو أبوه لزوجة سكبّة، تحبسو في الدار يهلك جوعًا وعريًا، وتذىب 

اليتيم إذ ترجع إلى اتظنزؿ  لتسكر وتعربد في الطريق، فإذا شكا إليها الطفل
آخر الليل ضربتو حبٌ يصيح، ُ ضربتو حبٌ يسكت عن الصياح، فكبر 
في الدنيا وىو تكهل أباه، وتلقد على أمو، أولى الناس بعطفو عليها لو 
استقامت الدنيا على السواء، وقل ما شئت فيمن تلقد عليهم غبّ أمو من 

يبْ من أمثالو اتضاقدين على  فهم كل خلق الله! وفيهم اتظلب… خلق الله 
 كل تؼلوؽ.

ومن الذين زادوا عددىم الكاتبةُ الإتؾليزية اتظعروفة ماري كوريللي، 
والشيطاف عندىا في قصة أحزاف الشيطاف يشبو أف يكوف صورة اتطبّ 

 منظوراً من قفاه لا من وجهو، وسائرًا إلى الوراء بدلًا من مسبّه إلى الأماـ.

عددىم سليلُ بيت العلم ببْ الإتؾليز الدوس ومن الذين زادوا في 
ىكسلي، كاتب القصة واتظقاؿ، وأديب العلماء وعالم الأدباء؛ فإنو أخذ 
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شيطاف القروف الأولى فنسخ منو ألوؼ النسخ ببْ الآدميبْ، « أسيدي»
وجعل ىذا العصر أحق بو من عصور النساؾ والرىباف الذين رىبوه في 

أنو لا يغشاىم مع الظلبـ، بل يطرؽ عليهم  وضح النهار؛ إذ كاف من بلواه
قلوبهم في وىج الظهبّة، ومع شمس الصحراء البٍ يهرب منها الإنس 

 واتصاف.

ىذا شيطاف اتضلم في اليقظة الذي سلطو إبليس « أسيدي»كاف 
على رىباف الصعيد في عصور اتظسيحية الأولى، وكاف من دأبو أف يلهيهم 

الأحلبـ والرؤى وىم مفتوحو العيوف، عن العبادة بما يزخرفو تعم من 
مستسلموف للسكوف في ظلبؿ الصوامع ببْ نبّاف القيظ في الصحراء، فإذا 
حلموا كسلوا، وإذا كسلوا شكُّوا، وإذا شكُّوا آؿ بهم الشكُّ إلى السآمة 

 واتظلل وكراىة الدنيا والآخرة، واليأس من الصحيح والباطل على السواء.

وف الأولى إلى القرف التاسع عشر، ُ إلى وينقلو الكاتب من القر 
إننا لا نزعم أف )أسيدي( من »القرف العشرين، ويقوؿ في تفسبّ نقلتو: 

تؼبَعات القرف التاسع عشر؛ فإف السآمة واتطيبة واليأس وجدت قدتناً ولم 
… مها فيما مضى كما نبتلى بها الآفتنقطع عن الوجود، وابتلي الناس بآلا

اتضديث قد طرأ عليها ما تكعلها موقرة مرعية، ولا تكعلها   غبّ أنها في العصر
 …كما كانت خطيئة تػظورة، أو تكعلها تغرد عرض من أعراض السقم 

إتفا …  ٜٛٚٔوىذا الذي طرأ عليها إتفا ىو التاريخ كلو منذ سنة 
ىو إخفاؽ الثورة الفرنسية، وذلك الإخفاؽ الذي يربي عليو في الضجيج 
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نابليوف، فقد غرس كلبتقا )أسيدي( في قلب كل فبًٌ والأبهة؛ وىو سقوط 
من الفرنسيبْ وغبّ الفرنسيبْ صدؽ دعوة اتضرية، وطمح إلى أحلبـ المجد 
والعبقرية، ُ جاءت الصناعة الكبرى بما تراكم معها من القذر والبؤس 
واتظاؿ اتضراـ، وكاف مسخ الطبائع على يد ىذه الصناعة حسب القلب 

 زف والأسى.الكرلَ من تػنة اتض

واطلع الناس فرأوا أف اتضرية الدستورية البٍ طاتظا كافحوا من أجلها 
عبث، لا يغبِ شيئًا مع طغياف الآلات واستعبادىا للنفوس، فكاف ذلك 
رعبًا آخر من ضروب الرعب البٍ خيبت الآماؿ في القرف العشرين، وزيد 

عاظم اتظدف وراء عليها من دواعي السآمة داعٍ أدؽ وأغلب تؽا عداه؛ وىو ت
كل مقدار معقوؿ، فتعوَّد الناس اتظقاـ بها، وأحسوا في البعد عنها تفاىة لا 
تطاؽ، وأطبقت البلوى عليهم فأحسوا من ضوضاء اتظدينة حنينًا إلى سآمة 

وكأتفا كانت ىذه اتظضجرات في انتظار تاج يعلوىا، فتوجتها … الريف 
 «اتضرب العاتظية الأولى.

عن شيطاف العقيدة الدينية أناس من طبقة ىؤلاء ويعبُ بالكتابة 
الكتاب الذين اتخذوا من اسم الشيطاف تعببّاً تغازياِّ عن مساوئ العصر 
وشروره وأدناسو، وربما كتب اتظؤلف الواحد عن ىذا الشيطاف وذاؾ 
الشيطاف، كما فعل ىكسلي فيما أتظمنا بو من كتاباتو آنفًا، وفي كتابو الذي 

ومن قرأ ىذا …  The Devils Of Loudunلودف  ألفو عن شياطبْ
الكتاب علم أف ىكسلي قد أراد أف يكشف عن خبيئة من السوء في ىذا 

 الإنساف الذي يلعن الشيطاف، لم يهبط إلى ما دونها أخبثُ الشياطبْ.
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فالقصة البٍ حققها الكاتب من مراجعها التارتمية إحدى اتظبكيات 
حفلت بها صفحاتو في القروف اتظضحكات من مآسي التاريخ البٍ 

الوسطى، وكاف فيها مظلوماف مكذوب عليهما كذبًا لا تمفى على أحد في 
 الزمن اتضديث، وتقا الشيطاف ورجل من رجاؿ الدين مغضوب عليو.

وقد بدأت القصة بإصابة بعض الراىبات في بلدة لودف بالصرع، 
بكلبـ تمجلن منو  واتهامهن بالتجديف والبذاء والتفوه في نوبات اتظرض 

كلما أعيد عليهن بشيء من التلميح وىن مفيقات، ولو حدثت ىذه 
الإصابة في العصر اتضاضر لاستطاع رجل الدين، كما يستطيع رجل الدنيا، 

، أو بالفصاـ الذي تنقسم فيو شخصية «باتعستبّيا»أف يفهم أنهن مصابات 
طع أف يفهم من اتظريض، ولكن الرئيس الذي تولى البحث في أمرىن لم يست

بذائهن في خلبؿ النوبة، وخجلهن بعد الإفاقة منها، إلا أف اتظتكلم بالبذاء 
أحد غبّىن يهمو أف يعبث ببراءة الراىبات؛ انتقامًا من الله وعابداتو 

 وعابديو، ومن يكوف ىذا اتظنتقم القادر على صرع فرائسو غبّ الشيطاف.

يطاف؛ وىو الأسقف وسنحت الفرصة لاتهاـ الرجل اتظظلوـ مع الش
عدو الكرديناؿ ريشتيو ذي اتضوؿ والطوؿ في بلبط باريس، « جرانديو»

فاتهم بالفسوؽ وتسليط الشيطاف على الراىبات للتغرير بهن، وصدقت 
إحداىن أنها فريسة للشيطاف بإغراء الأسقف الساحر، فرمتو بالتهمة كما 

اف وىو يتكلم بلساف أُوحي إليها، وقرر المحققوف أنهم تشعوا اعبَاؼ الشيط
تلك الفريسة، فتقررت إدانة الأسقف بشهادة الشيطاف، وحكم عليو 

 بالإحراؽ وىو بقيد اتضياة.
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وتظا قيل تعم: إف الشيطاف أبو الأكاذيب لم يعسر عليهم أف يبطلوا 
ىذه الشبهة باضطرار الشيطاف إلى الصدؽ ببْ يدي أصحاب العزتنة 

 والبرىاف من المحققبْ الصاتضبْ.

وتدشي السخرية مع الفجيعة جنبًا إلى جنب في ىذه اتظهزلة 
الشيطانية، فيحدث في بعض تػاضر التحقيق أف يقوؿ الشيطاف: إف السيد 
لوبردماف، رئيس تصنة التحقيق، ديوثٌ تخونو امرأتو مع الأسقف وغبّه، 
ويكوف لوبردماف غائبًا عن اتصلسة، ولا يلتفت إلى قراءتو عند توقيعو، 

يو اتشو بعد السطر اتظعهود الذي يقرر فيو اعتماد الصدؽ في كل فيضع عل
ما جاء فيو، ويضحك ولاة الأمر ملء أفواىهم ساعة يعرض المحضر 
عليهم، ولكن رئيس اللجنة يعود إلى التحقيق لتسخبّ ذلك الشيطاف 

مايو سنة  ٕٓنفسو في تدليق الكارديناؿ، ويفتتح المحضر المحفوظ بتاريخ )
: ما قولك في الكارديناؿ العظيم حامي تزى الديار ( سائلًب ٖٗٙٔ

الفرنسية؟ فيجيبو الشيطاف مقسمًا باسم الله: إنو سوط عذاب على 
أصدقائي أترعبْ، ويعود الرئيس سائلًب: ومن ىم أصدقاؤؾ؟ فيقوؿ لو 
الشيطاف: إنهم زمرة اتعراطقة، ويسألو الرئيس: وما ىي مآثره الأخرى؟ 

ىي إنقاذه للشعب، وقدرتو على اتضكم ىبة من الله، فيجيبو الشيطاف: إنها 
 …وحرصو على سلبـ اتظسيحية، وولاؤه للملك لويس 

وبعد العناء اتظضبِ في ترع ىذه الأوراؽ، واتظضاىاة ببْ التحقيقات، 
تمرج الكاتب منها إلى سحرة العصر اتضاضر الذين يسخروف أعنف 

ر والعدواف باسم اتظذاىب شياطينو، وىو شيطاف اتصماعة اتظستفزة إلى الش
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أو الأوطاف، فما تصنعو النازية حبْ تثور على أعداء اتصنس الآري اتظطهر، 
وما تصنعو الفاشية حبْ تثور على أعداء المجد الرومالٍ العريق، وما تصنعو 
الشيوعية حبْ تثور على أصحاب الأمواؿ الأوغاد، كل أولئك ثورة لا 

الأحياء، واتعبوط إلى اتعاوية في أىبة  تتورع عن اتهاـ الأبرياء، وإحراؽ
 الصعود إلى السماء.

ومن اتظفكرين الذين تعم خطر في كل بِث يدور على العقيدة 
والتفكبّ العصري كاتباف عاتظياف؛ تقا: الدكتور لويس، صاحب كتاب 
اتظعجزات، وكتاب مسألة الشر، وكتاب ما وراء الشخصية وغبّىا من 

الدينية، ويعتبرونو فيلسوؼ اتظذىب  الكتب في موضوعات الفلسفة
البروتستانبٍ في العصر اتضاضر، والكاتب الآخر: جيوفالٍ بابيبِ، صاحب 
كتاب حياة اتظسيح، وأديب اتظذىب الكاثوليكي اتظرضي عنو ببْ المجددين 

 وببْ فريق غبّ صغبّ من المحافظبْ.

 ألَّف الدكتور لويس رسائل الشيطاف وجعلها على لساف أستاذ من
الشياطبْ يعلم تلميذه أساليب الفتنة والدسيسة، وإقصاء ببِ آدـ عن 
حظبّة الرضواف، ومعظم ىذه الأساليب نفسية يرى العلماء النفسانيوف مع 
اتظؤلف أنها بواعث شر وجهل في الطبيعة الإنسانية، ويرى العلماء الدينيوف 

 -الأستاذ معو أنها مداخل الشيطاف إلى سريرة الإنساف، فيقوؿ الشيطاف 
لتلميذه: إنو خليق أف يتنبو إلى خطأ جسيم يقع فيو ناشئة  -مثلًب 

 الشياطبْ، وىو اعتقادىم أف السرور حبالة الشيطاف.
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إذ اتضقيقة أف الإنساف باؽٍ في اتضظبّة الإتعية ما بقي في نفسو موضع 
للسرور، وعلى الشيطاف أف يفرؽ ببْ السرور على أنواعو، وببْ السرور 

ع الذي يلحق باللغو والتهريج. وينبو الأستاذ تلميذه إلى الإقلبؿ اتظصطن
من العناية بإغوائو اتظتدينبْ الذين تساورىم الشكوؾ من جراء اتضروب 
والنكبات؛ فإف اتظتدين الذي لا تصمد عقيدتو تعذه الشدائد غبِّّ عن 
الإغواء، ولا حاجة بالشيطاف إلى فرط العناية بإغوائو، وعلى الشيطاف 
التلميذ ألا ييأس من أصحاب الفضائل الذين يعلموف بفضائلهم، 
ويفخروف بها مع أنفسهم ومع غبّىم؛ فإنها فضائل على مقربة من الرذائل 

 الشيطانية قد تعمل على الرذيلة وىي في عنفوانها.

وليس من عمل الشيطاف أف ينشر الإتضاد؛ لأف الذي ينكر وجود 
عملو أف يصرؼ اتظؤمن بالله عن الأمل الله ينكر وجود الشيطاف، وإتفا 

والعبادة، ورؤية المحاسن واتظعجزات في خلبئقو ومقاديره. وأقوى اتضبائل في 
رأي الأستاذ الشيطاف أف ينفصل الإنساف من حاضره، ويقبل على 
اتظستقبل بجملتو؛ فإف اتظقبل على اتظستقبل منقطع عن اتضاضر واتظاضي، 

 وط والكراىية.متعلق بالأباطيل ودواعي القن

وعلى الشيطاف الناشئ أف يذكر أف الكراىية ىي اتظهمة في اتظذاىب 
دوف عناوينها ودعاويها، فلب فرؽ ببْ الشيوعية والفاشية « اتظستقبلية»

والإباحية على اختلبفها ما بقيت نفس الإنساف خلوِّا من اتضب، مُفْعَمة 
أف يصبح الكوف في  بالنقمة والبغضاء. وآفة الآفات الكبرى على الدواـ
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نظر الإنساف صفرًا من العجائب، وشتيتًا متشابهاً من اتظألوفات 
 واتظتكررات.

ولولا ضيق نظر يساور عقل اتظؤلف أحيانًا كلما نظر إلى عقيدة غبّ 
 عقيدتو؛ لكاف تفكبّه في ىذه الأمور مطابقًا لتفكبّ اتظتدين في كل دين.

لف الكتاب عن الشيطاف، والكاتب الكاثوليكي جيوفالٍ بابيبِ يؤ 
ويريد أف يطبق فضيلة السماحة على ىذا العدو اتظببْ في ترلة الأعداء 
الذين تشملهم رتزة الله، ويرى أف الله لا يرضيو دواـ الشر، ولا دواـ 
السقوط على كائن من الكائنات العاقلة، فلب بد في نهاية التجربة الكونية 

ؿ الشيطاف إتفا يكوف بزواؿ شره من حياة لا شر فيها ولا شيطاف، وزوا
 وارتداده عنو إلى اتطبّ والصلبح.

ورأيو ىذا تؼالف لآراء الأكثرين من أقطاب اتظذىب، ولكنو لم يبلغ 
من اتظخالفة أف يعُرِّضو للطرد واتضرماف، فإف آراءه الأخرى في الكتاب 
 تحسب لو إذا حسب ىذا الرأي عليو، وفيها شرح للعقائد الدينية، وتقبيح

للمنازع الشيطانية تلمده لو اتظعتقدوف، ويقنعوف بو من الكاتب في زمن 
يقل فيو أمثالو من الكتاب العاتظيبْ الذين يعلنوف عقائدىم في غبّ مبالاة 

 بسخرية اتظنكرين واتظلحدين.

أو ” Demonology“تلك زبدة مفيدة تظا يسمى )بالدتننولوجي( 
الدينية، وفي التعببّات المجازية في مباحث الباحثبْ عن الشيطاف في العقيدة 

 القرف العشرين.
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فاتظتدينوف يؤمنوف بوجود الشخصية الشيطانية فعلًب، وتلصرونها في 
أضيق حدودىا، ولا يبوئونها من السلطاف على النفس البشرية تلك اتظنزلة 

 البٍ كانت تعا في عقائد الأولبْ.

الشيطانية البتة،  واتظعبروف المجازيوف فريقاف: فريق يلغي الشخصية
وتلل تػلها عوامل الوعي الباطن البٍ يسميها الغريزة، أو الكبت، أو العقد 

وىذا … النفسية، أو علل الشخصية السقيمة وما شاكل ىذه الأتشاء 
الفريق مسبوؽ إلى رأيو في ترلتو دوف تفصيلو؛ فقد ذىبت ىذا اتظذىب فئة 

، ودوافع الشهوة والطمع من اتظعتزلة ترى أف الشيطاف ىو وساوس النفس
إف »والغضب واتطديعة، وتستند في رأيها إلى قوؿ النبي عليو السلبـ: 

وليس ىذا التأويل « الشيطاف ليجري من ابن آدـ تغرى الدـ في العروؽ.
 عند ترهرة المحدثبْ بالتأويل اتظقبوؿ.

والفريق الآخر على رأي ىكسلي الذي تقدـ ذكره، وىو أف العقل 
نعاف وجود الشيطاف، كما جاء في الفصل السابع من كتابو عن والعلم لا تن

ىل توجد الشياطبْ؟ وإف كانت توجد؛ فهل  »شياطبْ لودف؛ حيث يقوؿ: 
كانت حاضرة في جسد الأخت جبْ وزميلبتها الراىبات؟ فأما اتظس 
الشيطالٍ فلست أرى في القوؿ بو سخفًا أصيلًب، ولا أجد شيئًا من 

إمكاف وجود الأرواح غبّ الإنسانية؛ طيبها وخبيثها، التناقض في فكرة ترى 
أو لا طيبة ولا خبث فيها، وليس تذة ما يضطرنا إلى القوؿ بِف اتظلََكة 
الفاتقة تؽتنعة فيما عدا أجساـ الإنساف واتضيواف، وإذا قبلنا الشواىد على 

وىي شواىد يكاد القوؿ برفضها أف يتعذر علينا  -الكشف والنظر البعيد 
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 بد من الإتناف بعوامل مُفكِّرة مستقلة على الأغلب الأعم عن فلب -
 «اتظكاف والزماف واتظادة.

في صفحتها الأخبّة من آراء اتظتدينبْ « الدتننولوجي»وىذه ىي زبدة 
 واتظفكرين في القرف العشرين.
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 خاتمة

تدت في ىذه الصفحات رسالة موجزة في موضوع من 
الأدياف والعقائد، يدور حوؿ موضوعات اتظقارنة ببْ 

من عهد القبائل البدائية إلى منتصف « قوة الشر»تصوير 
 القرف العشرين.

واتظقارنة ببْ الأدياف والعقائد علم حديث من علوـ القرف التاسع 
عشر، بدأ البحث فيو قبيل ختامو، وانتصف القرف العشروف ولا تزاؿ 

بعضًا، أو يشبّ بانتظار النهاية الكشوؼ الأخبّة فيو تتوالى وينسخ بعضها 
بعد خطوات لم تبرح أوائل الطريق، وكلما تعجل الباحث الفراغ من دور 
اتصمع والتبويب والنتائج اتظعلقة على البقية اتظنتظرة؛ بادرتو الكشوؼ 
اتضديثة بما ينقض حكمو، أو يضطره إلى تعديلو على ترقب وتؤدة 

 واستعداد.

جزاء الأخبّة من موسوعة أرنولد توينبي وتؿن تـتم ىذه الرسالة، والأ
“Arnold Toynbee ” تصدرىا اتظطبعة من المجلد السابع إلى المجلد

العاشر، وفي نهاية اتصزء السابع منها تعقيب على الظاىرة الغامضة البٍ  
كشفت عن التشابو القريب ببْ عقائد القبائل البدائية في القارات اتطمس، 

لظاىرة إلى فريقبْ: فريق يرى أف الإنساف تلقى وانقساـ اتظفسرين تعذه ا
إتعامًا بالوحدانية قبل التاريخ، وقبل افبَاؽ الأجناس والقارات، وفريق يرى 
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أف الطبيعة الإنسانية تتقارب في وحي البديهة، وتستلهم شعوراً واحدًا بما 
وراء اتظادة اتظشهودة، وسيمضي زمن طويل قبل أف تتحد النتائج ببْ 

؛ لأف الأرض واسعة، والقبائل البدائية مبعثرة على أرجائها، الفريقبْ
ومسائل العقيدة عندىا من أسرارىا البٍ تخفيها، وما تجلوه منها اضطراراً أو 

 اختياراً يتيو فيو الباحثوف ببْ غرابة اللغة وغرابة الرموز.

فمن الغرارة البالغة أف يقوؿ قائل عن موضوع من موضوعات اتظقارنة 
دياف: إنو شيء عتيق مضى أوانو، على حبْ اتفاؽ الأقواؿ ببْ ببْ الأ

علماء اتظقارنة وقرائها على ابتدائها في خطواتها الأولى، وانتهائها فيما 
 انتهت إليو إلى نتائج معلقة ببْ البَجيح والبَدد والانتظار.

ولا تـاؿ أف السريرة الإنسانية تكشف عن أعماقها بعلم من العلوـ 
وىو كذلك في خطواتو الأولى،  -م وعلم الدراسات النفسية كهذا العل  -

 أو على أبواب النتائج البٍ لا تفتح إلا ببْ البَدد والانتظار.

لكن الفائدة اتظبكرة البٍ خلصت للعقل الإنسالٍ من بواكبّ البحث 
في العلمبْ: أف مقاييس اتضقائق تختلف وتتعدد، وأف اتضقائق كلها لا تقاس 

 ، وأنابيق اتظعامل، وتجارب الطبيعيبْ، ومناظر الفلكيبْ.بِرقاـ اتضساب

فها ىنا حشد من العقائد والأخيلة تدتلئ بو سبّة النوع الإنسالٍ في 
 تؿو مائة قرف يدركها التاريخ.
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ما ىي في أرقاـ اتضساب أو أنابيق اتظعامل أو تجارب الطبيعة أو 
 مناظر الفلكيبْ؟

 كلمتبْ: حديث خرافة!سهل على أدعياء العلم أف يصرفوىا ب

وحديث اتطرافة تكب أف يلغى، فتعالوا نلغو ونعهد بِدعياء العلم 
تريعًا أف يبدءوا بالنوع الإنسالٍ في تعلم اتطبّ والشر والقداسة، واللعنة 

 على برنامج غبّ ىذا البرنامج، وتربية غبّ ىذه البَبية.

، وليأخذوا في وليتسلم أدعياء العلم ىذا النوع الإنسالٍ قبل مائة قرف
 تعليمو الأبجدية من ىذه الدروس.

ولنفرض أولًا فرضًا مستحيلًب، وىو أنهم سيكونوف قبل مائة قرف 
على معرفة بما يسمونو اليوـ خرافة، وما يسمونو تحقيقًا، وما يسمونو دراسة 

 منطقية أو علمية.

وليبدأ النوع الإنسالٍ في ىذه اتظدرسة بفلسفات الأخلبؽ على 
 وفروضها واحتمالاتها وردودىا ومناقشاتها. مذاىبها

 وليحفظ فلسفات الأكادتنية كلها ويتخرج عليها.

 ولقد حفظها، ولقد تخرج منها بما شاء لو أدعياء العلم من آراء.

 ولقد وصلنا بعد الرحلة الطويلة إلى القرف العشرين، فماذا نقوؿ؟
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الألفاظ نقوؿ: إف ىذا في اتضق ىو حديث اتطرافة الذي لا يعدو 
 والعناوين وأتشاء اتظدارس واتظريدين.

لكن النوع الإنسالٍ ترؾ ىذه الأكادتنية قبل مائة قرف، وأمعن في 
 طريقو الذي ىداه إليو القدر، وأعدتو لو الفطرة.

ونتيجة ىذا الطريق أنو أعطى اتضياة النابضة لكل خلق من أخلبؽ 
اليوـ لا يستطيع أف يقيم  اتطبّ والشر والقداسة واللعنة، وإف أعلم العلماء

من الفوارؽ اتضية المحسوسة ببْ خلق وخلق فارقًا واحدًا، كالفارؽ الذي 
نفهمو وتؿسو وتؿياه حبْ نتكلم عن اتطلبئق الإتعية، واتطلبئق اتظلكية، 
واتطلبئق الشيطانية، أو عمَّا تكملها من اتطلبئق السماوية، واتطلبئق 

 الأرضية، واتطلبئق اتصهنمية.

العلماء الذين يستعبّوف تعببّاتهم المجازية من ىذه الفوارؽ لا إف 
يفعلوف ذلك لعبًا بالألفاظ، أو تظرفًا بالتمثيل والتشبيو، ولكنهم يستعبّوف 
ذلك التعببّ لأنو أدؿ وأوضح وأقوى من كل تعببّ يستعبّونو من اتظدرسة 

ح اتصماعة النفعية، واتظدرسة السلوكية، واتظدرسة الانفعالية، ومدارس رو 
وتضامن اتعيئات والبيئات وما إليها من ألفاظ ناصلة، ومعافٍ حائلة، وأتشاء 
لم تخلق من مسمياتها شيئًا. وىيهات أف تخلقو ولو تسمت بها مئات 
القروف، وغاية ما تبلغو أنها تأتي إلى تػصوؿ القروف بعد زرعو وتفائو 

، ولا تأمن بعد ذلك واستوائو وحصده، فتكتب العناوين على غلبتو وبيادره
 أف تضل ببْ تلك العناوين البٍ كتبتها بيديها!
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فهذه اتضقائق الوجدانية والقيم الروحية لا تقاس بمقياس الأرقاـ 
وأنابيق اتظعامل، ومن أراد أف يقيسها بهذا اتظقياس فهو الذي سيخطئ لا 
تػالة، كما تمطئ كل واضع لأمر من الأمور في غبّ موضعو، وكل من يقيس 

 شيئًا وىو تكهل كيف يقاس.

على أننا قد نفقو تعدد اتظقاييس وتعدد القيم دوف أف نضطر إلى 
 التوسع في ىذا اتظوضوع الشاسع العسبّ؛ موضوع اتظقارنة ببْ الأدياف.

فالغريزة في كل رجل وامرأة، وفي كل ذكر وأنثى من اتضيواف تسفو كل 
  مسبارىا.مَنْ يعتسف طرؽ البحث، ويسبر أغوار الطباع بغبّ

وىذا حناف الآباء والأمهات لغو وباطل بكل شهادة من شهادات 
اتضس والعقل، وتجارب اتظعامل وأرقاـ اتضساب؛ لأف حناف الآباء والأمهات 
يقوؿ تعم: إف طفلهم دوف غبّه يساوي كل من عداه ويفوقهم في حق 

زوؿ ىو البقاء، وتكب أف يزولوا تريعًا إذا وجب أف يزولوا من الدنيا أو ي
 منها.

وليضرب صاحب القياس اتضسابي على ىذا اتضناف باتطط الأتزر 
ليخرجو من حيز اتضقائق، ولينظر بعد ذلك أين اتضق وأين الباطل ببْ 
الرأي في رأسو، وببْ اتضناف في صدر كل والد ووالدة، من الإنساف 

 واتضيواف.

 أصواب ىذا اتضناف أو خطأ؟
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 أحق ذلك الدين أو باطل؟

تططأ أو الباطل ىو الذي نسقطو ونلغيو، فها ىنا خطأ واحد، إتفا ا
وباطل واحد، وتقا اتططأ والباطل في مقياس صاحب اتضساب وصاحب 

 الأنبيق.

وندع الغرائز المحجبة، ونقبَب من المحسوسات الواضحة اتظفتوحة 
للسمع والبصر، فنفرض أف تؼلوقًا يرى الأشياء كما تكوف في جو الأثبّ 

الأرض واتصاذبية الأرضية، ونتحدث أمامو عن اللوف الأتزر  على بعد من
واللوف الأخضر، وعن العناصر الثقيلة والعناصر اتطفيفة، وعن اتظقاطع 
والكلمات والأصداء والنغمات، فماذا عليو لو صاح بنا: على رسلكم يا 

 ىؤلاء اللبغطبْ، إف ما تهذروف بو تضديث خرافة وأضغاث أحلبـ.

خرج بذلك على سنة العلم وأدعيائو، وإننا مع ىذا  إنو لا يكوف قد
لم نبتعد من المحسوسات البٍ تليط بها العياف، وتسمعها الآذاف، فإذا كانت 
الطبيعة الإنسانية لا تدرؾ ىذه المحسوسات إلا بهذه الألواف والأشكاؿ، 
فكيف نطلب من الأدياف أف تخاطب الطبيعة الإنسانية بِسلوب غبّ 

تحدث عن الغيوب اتطفية، وعما وراء اتظادة ووراء الزماف أسلوبها وىي ت
 واتظكاف؟

مَنْ راـ أف يعيب القيم الوجدانية البٍ داف بها الإنساف منذ جهالتو 
واجد فيها كثبّاً تؽا يعاب ويفرط في اتظعابة، لكن  -لا ريب  -الأولى، فهو 

عاب؟ بل السؤاؿ الفصل ىنا لا يكوف: ىل تعُاب القيم الوجدانية أو لا تُ 
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يكوف: ىل توجد ىذه القيم الوجدانية لإنساف ناقص ينمو ويكبر، أو 
توجد لإنساف كامل معصوـ من نشأتو الأولى؟ إف عقيدة تصلحها عقيدة 
بعدىا كاتظعرفة تصلحها معرفة تليها وتقوـ عليها، لا ىذه تسقط العلم ولا 

 تلك.

لموا النوع إننا فرضنا في مستهل ىذه اتطاتدة أف أدعياء العلم تس
الإنساف منذ مائة قرف؛ لبّشدوه إلى طريق غبّ الطريق الذي اتبعو في 
التمييز ببْ اتطبّ والشر، والقداسة واللعنة، فلندع ىذا الفرض البعيد، 

الأنبياء »البٍ ارتضاىا « الديانات العلمية»ولنستغن عنو بما ببْ أيدينا من 
لعقائد واتظذاىب، والفراغ من في القرنبْ الأخبّين بعد اختبار ا« العلميوف

أوىاـ اتطرافات والأساطبّ، وللنظر في الديانة البٍ تشوىا الديانة اتظادية 
الاقتصادية، وقرروا فيها أف احتكار الفلوس ىو الذي تملق الأدياف 
والأفكار، ويقوـ القيم، ويرفع الطبقات، وأنو إذا جاء الوقت الذي ينقضي 

قات، وخلب المجتمع من السادة أبدًا سرمدًا فيو احتكار الفلوس زالت الطب
 بغبّ انتهاء.

ولم تنض على قياـ ىذه الديانة جيل واحد حبٌ تشعنا علمًا من 
أعلبمها يأسف ويأسى، ُ ينعى على زملبئو أنهم تمتاروف لإدارة اتظعامل 
وتنظيم اتضكومة أذنابًا من اتظقرببْ إليهم، ويقصوف عنها ذوي الكفاية 

لعلم والعمل والسابقة اتظذىبية، ويبقى في نفوسهم بعد إلغاء والغناء في ا
الاحتكار باعث يرفع ويضع بغبّ مقدار إلا أف يكوف مقدار الأثرة 

 والإيثار.
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ىم الذين يصدقوف مع ىذا أنهم « العلميوف»وىؤلاء اتظتدينوف 
حكموا على اتظستقبل، ورتشوا للنوع الإنسالٍ طريقو في نظاـ المجتمع 

خلبؽ أبد الآبدين، ودىر الداىرين، ألوفًا من السنبْ، لا بل وبواعث الأ
 ملبيبْ من القروف بعد ملبيبْ.

، يطبّ  وكل ما صدقو عجائز اتطرافة، من عهد الكهوؼ إلى اليوـ
ىباء أماـ ىذه اتطرافة البٍ استقر عليها أدعياء العلم والنبوءات العلمية، 

الغرور فيخاؿ أنو يصحح العقائد وكفى بهذه اتظقارنة تعجيزًا تظن يتطاوؿ بو 
.  بمقاييسو ومقاييس علمو اتظزعوـ

اتظادية »وسيبقى أناس يتعوذوف من إبليس يوـ يضحكوف من خرافة 
كيف كانت؟ وكيف جازت على العقوؿ؟ وتؿن نقوؿ في أوؿ «: الاقتصادية

ىذه الرسالة: إف ظهور إبليس في عقائد الناس كاف علبمة خبّ؛ لأنو علبمة 
ببْ الشر ونقيضو، فنقوؿ في ختامها: إف بقاءه بعد اتظادية  التمييز

الاقتصادية علبمة خبّ أخرى؛ لأف الكوف الذي يبقى فيو إبليس ملعونًا 
أشرؼ من الكوف الذي لا تنيز ببْ القداسة واللعنة، ولا يعرؼ شيئًا يلعنو؛ 
ا إذ كاف لا يؤمن بإلو غبّ الفلوس، وساء ذلك من إلو، وتعالى الله عمَّ 

 يشركوف.

 عباس محنود العقاد
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