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 مكدمة

 الدين لازمة من لوازـ ابعماعات البشرية.

ولم يكن الدين لازمة من لوازـ ابعماعات البشرية لأنه مصلحة 
 وطنية، أو حاجة نوعية.

 لأف الدين قد وجد قبل وجود الأوطاف.

تتحقق أغراضها بُ كل زمن، « بيولوجية»ولأف ابغاجة النوعية 
وتتوافر أسبابها بُ كل حالة، ولا يزاؿ الإنساف بعد برقق أغراضها، وتوافر 

 وسائلها بُ حاجة إلى الدين.

وغرائز الإنساف النوعية واحدة بُ كل فرد من أفراد النوع، وكل 
سلالة من سلالاته، ولكنه بُ الدين بىتلف أكبر اختلاؼ؛ لأنه يتجه من 

 تتوقف عل  غرائز  دوف غتَاا، الدين إلى غاية لا تنحصر بُ النوع ولا
وليس الغرض منها حفظ النوع وكف ، بل تقرير مكانه بُ اذا الكوف، أو 

 بُ اذ  ابغياة.

 فالإنساف يتعلق من النوع بابغياة.

 ولكنه يتعلق من الدين بدعتٌ ابغياة.
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ولن يوجد إنساف ليس له نوع، أو غريزة نوع، أو آداب نوع؛ لأف 
ينفصل عنه باختيار ، ولكن قد يوجد إنساف يفوته وشيجة النوع ليست بفا 

معتٌ ابغياة، وقد يوجد إنساف يفهم معتٌ ابغياة عل  أنه إعراض عن ابغياة 
 الفردية، وعن ابغياة النوعية، وتػَوَجُّهٌ إلى ضَرْبٍ آخرَ مِنَ ابغياةِ.

وقد يتحوؿ الإنساف من عقيدة إلى عقيدة، فلا يقاؿ إذف: إنه بروؿ 
عية إلى غريزة نوعية؛ لأف اذ  الغريزة لا تقبل التحوؿ ولا من غريزة نو 

التحويل، بل يقاؿ إذف: إنه آمن بعلاقة جديدة بتُ ابػلائق بصيعًا، وبتُ 
 ابغياة أو مصدر ابغياة.

والإنساف إذا طلب من الدين ابغياة الأبدية فهو لا يطلب ذلك لأنه 
، وقد يقدر الإنساف فرد من أفراد نوع؛ فإف النوع قد يبق  ألوؼ السنتُ

أنه مكفوؿ البقاء بغتَ انتهاء، بٍ لا يغنيه كل ذلك عن طلب الأبدية؛ لأنه 
 يريد بغياته معتٌ لا يزوؿ، ويريد أف يتصل بحياة الكوف كله بُ أوسع مدا .

وليست العقيدة لازمة من لوازـ ابعماعات البشرية؛ لأنهم يريدوف 
 منها دروسًا علمية أو حيلًا صناعية.

ف قوة الصناعة والعلم كامنة بُ الإنساف، لا تلجئه إلى قوة خارج فإ
 الإنساف.

وإف ألف إنساف قد يعلموف علمًا واحدًا، ولا يعتقدوف عقيدة 
 واحدة، بل ينكر أحدام عقيدة الآخر أشدَّ الإنكار.
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كما أف العلاقة بتُ العالم وابؼعلوـ قد تكوف علاقة غريب بغريب، 
أسراراً من الكوف، واو يشعر بأنه غريب عنه أو عارض وقد يعلم الإنساف 

فيه، فإذا اعتقد فإبما يعتقد لأنه يريد أف يشعر بأنه ليس بُ الكوف 
 بالغريب، ويؤمن بأنه موصوؿ ابغياة بحياته، وليس بالعارض فيه.

وليس مقياسُ العقيدة الصابغة مقياسَ الدروس العلمية وابغيل 
الصابغة من صلاح أنها تنهض بالعقل  الصناعية، وإبما حسب العقيدة

والقربوة، ولا تصدبنا عن سبيل العلم والصناعة، ولا بروؿ بتُ معتقديها 
 وبتُ التقدـ بُ ابغضارة، وأطوار الاجتماع.

وينبغ  أف يلاحظ بُ اذا الصلاح أف ابعماعات البشرية لا تعيش 
 عمر إنساف واحد، ولا تنحصر بُ طبقة واحدة.

صلح لعشرة أجياؿ يشتًؾ فيها عشرة أجياؿ بىتلفوف فالعقيدة التي ت
 بُ كثتَ من الأحواؿ والعادات.

والعقيدة التي يدين بها ابؼلايتُ يشتًؾ فيها ابػاصة والعامة والأعلياء 
 والأدنياء، ولا تصاغ منها نسخة مستقلة لكل طبقة أو لكل فريق.

تمعتُ، فالذي يطُْلَبُ من العقيدة الصابغة أف تصلح لكل اؤلاء بؾ
وأف تصلح لأعمار بعد أعمار؛ لأنها ليس بفا بىلع تارة بعد تارة، ولا بفا 

 يستبدؿ ببرامج السنوات ونصوص الدساتتَ.
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أو الفلسفة  -وموضوع اذا الكتاب او صلاح العقيدة الإسلامية 
بغياة ابعماعات البشرية، وأف ابعماعات التي تدين بها تستمد  -القرآنية 

دين الذي لا غتٌ عنه، بٍ لا تفوتها منها حاجتها إلى منها حاجتها من ال
 العلم وابغضارة، ولا استعداداا لمجاراة الزمن حيثما ابذه بها بؾرا .

بُ « البياف العربي»كنا نتحدث مع بعض الفضلاء من أعضاء بعنة 
موضوع الدين والفلسفة، فقلنا: إف العقيدة الدينية اي فلسفة ابغياة 

لتي تدين بها، وأنها لا تعارض الفلسفة بُ جواراا، وأف بالنسبة إلى الأـ ا
الفلسفة تصلح للاعتقاد كما تصلح العقيدة للفلسفة! واستشهدنا عل  
ذلك بآيات كثتَة من القرآف يستخرج منها ابؼسلم فلسفة قرآنية لا بروؿ 

 بينه وبتُ البحث بُ غرض من أغراض الفكر والضمتَ.

الفلسفة، وموضوع الدين، فليس بُ  وأياِّ كانت العلاقة بتُ موضوع
وسع فيلسوؼ صادؽ النظر أف ينس  أف الأدياف قد وجدت بتُ بصيع 

حقيقة كونية لا يستخف بها عقل يفقه معتٌ ما  -من بٍ  -البشر، وأنها 
 يرا  من ظواار اذ  ابغياة.

فاقتًح عليَّ بعضهم أف يكوف اذا البحث موضوع كتاب، فألفت 
وضوع، وبظيته باسم الفلسفة القرآنية؛ لأنه أقرب اذا الكتاب بُ اذا ابؼ

من الأبظاء التي « فلسفة القرآف»الأبظاء إلى بياف غرضه، وكاف اسم 
اقتًحت بُ سياؽ ذلك ابغديث، فخطر لي أف اذا الاسم قد يوحي إلى 
الذان أننا نتخذ القرآف موضوعًا لدراسة فلسفية كدراسة فلسفة النحو، أو 
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، وليس اذا او ابؼقصود بفا كنا نتحدث عنه، وإبما البياف، أو التاريخ
ابؼقصود منه أف القرآف الكرنً يشتمل عل  مباحثَ فلسفيةٍ بُ بصلة 
ابؼسائل التي عابعها الفلاسفة من قدنً الزمن، وأف اذ  الفلسفة القرآنية 
تغتٍ ابعماعة الإسلامية بُ باب الاعتقاد ولا تصداا عن سبيل ابؼعرفة 

لذلك برقق ضرورة الاعتقاد، وبسنع الضرر الذي يبتل  به والتقدـ، واي 
 من تصدام عقائدام عن حرية الفكر، وحرية الضمتَ.

 وليس للعلماء ولا للفلاسفة أف يطلبوا من الدين غتَ اذا.

ولا  -فمهما يكن من رأيهم بُ الإبياف بالله؛ فهم لا بههلوف 
رورة كونية، لا بزلقها ض -كما قدمنا   -أف الإبياف  -يستطيعوف أف بههلوا 

 مشيئة أحد من الآحاد، ولو كاف بُ قدرة الرسل والأنبياء.

فإذا أبصع الناس عل  الاعتقاد كيفما كاف اختلافهم بُ ابعنس، 
فليس اذا عمل فرد، ولا او بفا يقع بتُ  -والزمن، وابؼوطن، وابؼصلحة 

باعث من صميم  ابغتُ وابغتُ عرضًا واتفاقاً من فعل ابغيلة والتدبتَ، ولكنه
قوى الكوف، لا يفلح الرسل والأنبياء بُ نشر دعوته ما لم يكن بُ تلك 

 الدعوة مطابقة بغكمة ابػلق، وسر التكوين.

وكل اعتًاض يعتًض به ابؼنكروف عل  حقائق الأدياف لا يقاـ له وزف 
 بُ مواجهة اذ  الظاارة الواقعة التي لا شك فيها.
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ما بزيلو ، أو كما بيكن أف يتخيلو ، بل او لا ينفي الوحي الإبؽي ك
 ولا يبطل ضرورة الاعتقاد بتُ ابعماعات البشرية بحاؿ من الأحواؿ.

إنهم يتخذوف من عقائدِ بعضِ العامةِ، أو عقائد بعض ابػاصة دليلًا 
عل  أنها أمور لا تصدر من عند الله، الذي يصفه أصحاب الأدياف بالعلم، 

 عقوؿ إلى الصواب بُ الكبتَ والصغتَ.وابغكمة، والقدرة عل  اداية ال

فإذا كاف اذا او ابؼبطل للوحي الإبؽي؛ فكيف يثبت الوحي الإبؽي 
 بُ قياس أولئك الفلاسفة أو العلماء؟

أيثبت بعقيدة يدين بها العامة كما يدين بها ابػاصة، وتطابق الدروس 
 العلمية اليوـ كما تطابقها عندما تنقض نفسها بكشف جديد؟!

كل سنة أو    -أو العلمي  -عقيدة تدخل ابؼعمل الصناعي أيثبت ب
 كل بضع سنوات للفحص والامتحاف؟!

أيثبت بعقيدة ليست بعقيدة ولكنها بؾموعة من الأزياء ابؼوبظية التي 
 يغتَاا الإنساف تارة بعد تارة، ولا بيزجها ببواطن الضمتَ؟!

ذي لا يثبت عل  النحو ال -متى ثبت  -كلا؛ فإف الوحي الإبؽي 
بزيلو ، بل عل  النحو الذي عهدنا عليه الأدياف، مع اختلاؼ العقوؿ 

 واختلاؼ الأجياؿ واختلاؼ ابؼعلومات.
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عقيدة اي عقيدة، وإبياف او إبياف، وبعد ذلك موافقة لدواعي ابغياة 
ومطالب الفكر، وخلجات الشعور، واكذا تصح العقيدة، إف صحت 

 اف إبياف.عل  الإطلاؽ، واكذا يكوف الإبياف، إف ك

وقد رأيت أناسًا يبطلوف الأدياف بُ العصر ابغديث باسم الفلسفة 
ابؼادية، فإذا بهم يستعتَوف من الدين كل خاصة من خواصه، وكل لازمة 
من لوازمه، ولا يستغنوف عما فيه من عنصر الإبياف والاعتقاد، التي لا سند 

 يبثها بُ أعماؽ بؽا غتَ بؾرد التصديق والشعور، بٍ بهردونه من قوته التي
 النفس؛ لأنهم اصطنعو  اصطناعًا، ولم يرجعوا به إلى مصدر  الأصيل.

فابؼؤمنوف بهذ  الفلسفة ابؼادية يطلبوف من شيعتهم أف يكفروا بكل 
شيء غتَ ابؼادة، وأف يعتقدوا أف الأكواف تنشأ من اذ  ابؼادة، بُ دورات 

لى التًكيب بُ دورة متسلسلة، تنحل كل دورة منها بُ نهايتها؛ لتعود إ
 جديدة، واكذا دواليك، بٍ دواليك إلى غتَ انتهاء.

ويطلبوف منهم أف ينتظروا النعيم ابؼقيم، عل  اذ  الأرض، متى 
صحت نبوءتهم عن زواؿ الطبقات الاجتماعية؛ فإف زالت الطبقات 
الاجتماعية بُ اذ  السنة أو بعداا ببضع سنوات فتلك بداية الفردوس 

يدوـ ما دامت الأرض والسماوات، وتنتهي إليه أطوار  الأبدي، الذي
 التاريخ كما تنتهي بيوـ القيامة بُ عقيدة ابؼؤمنتُ بالأدياف.
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ولا يكلف دين من الأدياف أتباعه تصديقًا أغرب من اذا التصديق، 
 ولا تسليمًا أبً من اذا التسليم.

ابػبيثة  «الرأبظالية»ولا بىلو دين الفلسفة ابؼادية من شيطانه؛ واو 
 العسراء.

فكل ما بُ الدنيا من عمل سوء، أو فكرة سوء، فهو كيد من اذا 
 الشيطاف ابؼاكر ابؼرَيِدِ.

وكل ما فيها من عمل سوء أو فكرة سوء يزوؿ وبووؿ، وبرل بُ 
مكانه بركات الفلسفة ابؼادية ورضوانها، متى صار الأمر إلى ملائكة الربضة، 

 حيم.وذاب ذلك الشيطاف إلى قرارة ابع

عل  أيدي أصحاب  -وبؼا طبقت اذ  العقيدة بُ البلاد الروسية 
خُيِّلَ إليهم أنهم ظفروا بحقيقة ابغقائق واستغنوا بها عن   -الفلسفة ابؼادية 

كل ما اعتقد  الإنساف بُ بصيع الأزماف، ولا سيما عقائد الأدياف 
 والأوطاف.

موا ولكنهم لم يصطد… ادخرواا للزمن كله، بل للأبد كلهو 
« عقيدة الأبد»صدمتهم الأولى بُ ابغرب العابؼية الأختَة حتى أفلست 

كل الإفلاس، وبعئوا إلى الوطن يستعيدوف مُثػُلَهُ، وإلى الديانة يستجدونها 
ورحبوا بالصلوات بُ ابؼعابد، « بابعهاد القومي»ويتمسحوف بها، فنادوا 
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بُ حضرة زعماء وشجعوا ابؼصلتُ عل  ارتياداا، واجتمع رؤساء القساوسة 
 ابؼذاب الشيوعي؛ ليعلنوا العودة بدجلس الكنيسة إلى نظامه القدنً.

وفحوى اذ  العبرة البالغة أف أسرار العقيدة أعمق وأصدؽ بفا يدور 
بأوااـ منكريها، وأنها ذختَة من القوة وحوافز ابغياة بسد ابعماعات البشرية 

خلقت « الضرورية»ة بزاد صابّ لا تستمداا من غتَاا، وأف اذ  الذختَ 
لتعمل عملها، ولم بزلق ليعبث بها العابثوف، كلما طاؼ بأحدام طائف من 

 الوام، أو طارت برأسه نزعة عارضة، لا تثبت عل  امتحاف.

وبُ اذا العصر الذي تتصارع فيه معاني ابغياة بتُ الإبياف والتعطيل، 
الإسلامية وبتُ الروح وابؼادة، وبتُ الأمل والقنوط، تلوذ ابعماعات 

بعقيدتها ابؼثل  ولا بزطئ ابؼلاذ؛ لأنها عقيدة تعطيها كل ما يعطيه الدين من 
 ختَ، ولا بررمها شيئًا من ختَات العلم وابغضارة.

 واذا الذي نرجو أف نبينه بُ اذا الكتاب.

 عباس محمود العكاد

 الكاهرة

 ٧٦١١/ذي الكعدة ٧٤٩١أنتوبر 
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مُ لِ عِ لِ ا وَ رآنُ  كُ لِ  ا

العلوـ الإنسانية مع الزمن عل  سنة التقدـ، فلا تزاؿ بتُ تتجدد 
ناقص يتم، وغامض يتضح، وموزع يتجمع، وخطأ يقتًب من الصواب، 
وبزمتُ يتًق  إلى اليقتُ، ولا يندر بُ القواعد العلمية أف تتقوض بعد 
رسوخ، أو تتزعزع بعد ثبوت، ويستأنف الباحثوف بذاربهم فيها بعد أف 

 ئق ابؼفروغ منها عدة قروف.حسبواا من ابغقا

فلا يطلب من كتب العقيدة أف تطابق مسائل العلم كلما ظهرت 
مسألة منها بعيل من أجياؿ البشر، ولا يطلب من معتقديها أف يستخرجوا 
، كما تعرض عليهم بُ معامل التجربة  من كتبهم تفصيلات تلك العلوـ

الإنساف وجهود ،  والدراسة؛ لأف اذ  التفصيلات تتوقف عل  بؿاولات 
 كما تتوقف عل  حاجاته، وأحواؿ زمانه.

وقد أخطأ أناس بُ العصور الأختَة؛ لأنهم أنكروا القوؿ بدوراف 
 الأرض واستدارتها؛ اعتمادًا عل  ما فهمو  من ألفاظ بعض الآيات.

وجاء أناس بعدام فأخطئوا مثل خطئهم حتُ فسروا السماوات 
السبع بالسيارات السبع بُ ابؼنظومة الشمسية، بٍ ظهر أنها عشر لا سبع، 

لا تزاؿ بُ حاجة إلى  -إذا صح تفستَام  -« الأرضتُ السبع»وأف 
 التفستَ.
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ولا يقل عن اؤلاء بُ ابػطأ أولئك الذين زعموا أف مذاب التطور 
ثابت بُ بعض آيات القرآف؛ كقوله تعالى: وَلَوْلَا دَفْعُ اِلله النَّاسَ  والارتقاء

أو قوله تعالى: فأََمَّا الزَّبدَُ فػَيَذْاَبُ   (ٔ)بػَعْضَهُم ببِػَعْضٍ لَّفَسَدَتِ الْأَرْضُ، 
  (ٕ)جُفَاءً ۖ وَأَمَّا مَا ينَفَعُ النَّاسَ فػَيَمْكُثُ بُ الْأَرْضِ. 

زع البقاء، وبقاء الأصلح، ولكن مذاب لأف الآيتتُ تؤيداف تنا
التطور والارتقاء لا يزاؿ بعد ذلك عرضة لكثتَ من الشكوؾ 
والتصحيحات، بل عرضة لسنة التطور والارتقاء التي تنتقل به من تفستَ 

 إلى تفستَ.

ومن ابػطأ كذلك أف يقاؿ: إف الأوروبيتُ أخذوا من القرآف كل ما 
لقرآف الكرنً جاء فيه؛ حثِّا اختًعو  من السلاح ابغديث؛ لأف ا

ةٍ وَمِن رِّبَاطِ ابْػيَْلِ  للمسلمتُ: وَأَعِدُّوا بَؽمُ مَّا اسْتَطعَْتُم مِّن قػُوَّ
فقد يقاؿ   (ٖ)

بؽم: إف ابؼسلمتُ بظعوا اذ  الآيات مئات السنتُ فلم بىتًعوا تلك 
 الأسلحة، وإف الأوربيتُ لم يسمعواا فاختًعواا.

؟ وال يضتَ الأوروبيتُ أف بههلو   فهل الإسلاـ إذف لازـ أو غتَ لازـ
 أو ليس بضارام أف بىتًعوا ما اختًعو  ولم يتبعو ؟

                                                 
 .ٕٔ٘( البقرة: (ٔ
 .ٚٔ( الرعد: (ٕ
 .ٓٙ( الأنفاؿ: (ٖ
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وخليق بأمثاؿ اؤلاء ابؼتعسفتُ أف بُوسبوا من الصديق ابعاال؛ لأنهم 
يسيئوف من حيث يقدروف الإحساف، وبوملوف عل  عقيدة إسلامية وزر 

 أنفسهم، وام لا يشعروف.

إلى مثل اذا الادعاء؛ لأنه كتاب عقيدة  كلا، لا حاجة بالقرآف
بىاطب الضمتَ، وختَ ما يطلب من كتاب العقيدة بُ بؾاؿ العلم أف بوث 
عل  التفكتَ، ولا يتضمن حكمًا من الأحكاـ يشل حركة العقل بُ تفكتَ ، 

، ما استطاع حيثما استطاع.  أو بووؿ بينه وبتُ الاستزادة من العلوـ

تابه، كما لم يكُفل قط بُ كتاب من  وكل اذا مكفوؿ للمسلم بُ ك
 كتب الأدياف.

فهو بهعل التفكتَ السليم، والنظر الصحيح إلى آيات ما بُ خلقه 
وسيلة من وسائل الإبياف بالله: إِفَّ بُ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَاخْتِلَاؼِ 

ُولي الْألَْبَابِ * الَّذِينَ  يذَْكُرُوفَ اَلله قِيَامًا وَقػُعُودًا وَعَلَٰ   اللَّيْلِ وَالنػَّهَارِ لَآيَاتٍ لأِّ
ذَا بَاطِلًا  جُنُوبِهِمْ وَيػَتػَفَكَّرُوفَ بُ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ربَػَّنَا مَا خَلَقْتَ اَٰ

  (ٗ)سُبْحَانَكَ فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ. 

واو بوث ابؼسلم عل  أف يفكر بُ عالم النفس كما يفكر بُ عالم 
 طبيعة.ال

                                                 
 .ٜٔٔ، ٜٓٔ( آؿ عمراف: (ٗ
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نػَهُمَا  أَوَلَمْ يػَتػَفَكَّرُوا بُ أَنفُسِهِمۗ  مَّا خَلَقَ اُلله السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَمَا بػَيػْ
  (٘)إِلاَّ بِابْغقَِّ وَأَجَلٍ مُّسَمِّ .

واو يعظ ابؼخالفتُ وابؼصدقتُ عظة واحدة؛ واي التفكتَ الذي يغتٍ 
اَ أَعِظُكُم بِوَ  احِدَةٍ ۖ أَف تػَقُومُوا لِِلِ مَثػْتٌَٰ وَفػُرَادَىٰ بٍَّ عن بصيع العظات: قُلْ إِبمَّ

ُ اُلله لَكُمُ الْآيَاتِ لَعَلَّكُمْ تػَتػَفَكَّرُوفَ.    (ٙ)تػَتػَفَكَّرُوا. لِكَ يػُبَتُِّ وَتلِْكَ    (ٚ)كَذَٰ
وَنػُفَصِّلُ الْآيَاتِ لِقَوٍْـ يػَعْلَمُوفَ.    (ٛ)الْأَمْثاَؿُ نَضْربِػُهَا للِنَّاسِ لَعَلَّهُمْ يػَتػَفَكَّرُوفَ. 

  (ٓٔ)قَدْ فَصَّلْنَا الْآيَاتِ لِقَوٍْـ يػَفْقَهُوفَ.    (ٜ)

ولا يرتفع ابؼسلم بفضيلة كما يرتفع بفضيلة العلم: يػَرْفَعِ اُلله الَّذِينَ 
ي الَّذِينَ قُلْ اَلْ يَسْتَوِ    (ٔٔ)آمَنُوا مِنكُمْ وَالَّذِينَ أُوتوُا الْعِلْمَ دَرجََاتٍ. 

  (ٕٔ)يػَعْلَمُوفَ وَالَّذِينَ لَا يػَعْلَمُوفَ. 

ولا يسأؿ ابؼسلم ربه نعمة اي أقوـ وألزـ من العلم: وَقُل رَّبِّ زدِْني 
اَ بَىْشَ  اَلله مِنْ عِبَادِِ  الْعُلَمَاءُ.    (ٖٔ)عِلْمًا.    (ٗٔ)إِبمَّ

                                                 
٘) :  .ٛ( الروـ
 .ٙٗ( سبأ: (ٙ
 .ٕٙٙالبقرة: ، ٜٕٔ( البقرة: (ٚ
 .ٕٔ( ابغشر: (ٛ
 .ٔٔ( التوبة: (ٜ

 .ٜٛ( الأنعاـ: (ٓٔ
 .ٔٔ( المجادلة: (ٔٔ
 .ٜ( الزمر: (ٕٔ
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ذا ابؼعتٌ فالقرآف الكرنً يطابق العلم، أو يوافق العلوـ الطبيعية به
الذي تستقيم به العقيدة، ولا تتعرض للنقائض والأظانتُ، كلما تبدلت 
القواعد العلمية، أو تتابعت الكشوؼ بجديد ينقض القدنً، أو يقتُ يبطل 

 التخمتُ.

وفضيلة الإسلاـ الكبرى أنه يفتح للمسلمتُ أبواب ابؼعرفة، وبوثهم 
لعلوـ عل  تقدـ عل  ولوجها والتقدـ فيها، وقبوؿ كل مستحدث من ا

الزمن، وبذدد أدوات الكشف ووسائل التعليم، وليست فضيلته الكبرى 
أنه يقعدام عن الطلب، وينهاام عن التوسع بُ البحث والنظر؛ لأنهم 

.  يعتقدوف أنهم حاصلوف عل  بصيع العلوـ

 

 

  

                                                                                                         
 .ٗٔٔ( طه: (ٖٔ
 .ٕٛ( فاطر: (ٗٔ
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لل  الأسبابُ والَخ

من ابؼتفق عليه اقتًاف ابغوادث بالأسباب، يقوؿ بذلك العلماء 
 والفلاسفة كما يقوؿ به عامة الناس بُ أقوابؽم التي بذري بؾرى العادة.

فالأسباب موجودة لا خلاؼ فيها من أحد، ولكن ابػلاؼ الأكبر 
بُ السبب: ما او؟ وماذا يعمل؟ وال الأسباب العاملة عنصر مستقل بُ 
الكوف، وابغوادث ابؼعمولة عنصر آخر بىالفه بُ الكنه والقوة؟ وال 

قوة تنتقل بتُ الأشياء وابغوادث، أو اي قوة خاصة ببعض السببية 
 الأشياء وابغوادث؟

 لكل شيء سبب، ما بُ ذلك خلاؼ.

 ولكن ما او السبب؟

 ال او موجد الشيء الذي خلقه ولولا  لم بىلق؟

أو او حادث سابق للشيء، أو مقتًف به يلازمه كلما حدث عل  
 نسق واحد؟

عه بُ العقل اعتًاضات قوية  أما أف السبب او موجد الشيء فيمن
 كأقوى ما يكوف الاعتًاض بُ ابؼسائل الفكرية.
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فكل ما يقرر  العقل واو واثق منه أف سبب الشيء يسبقه، أو يقتًف 
 به كلما حدث عل  نسق واحد.

ولكن السبق لا يستلزـ الإبهاد، ويضربوف لذلك مثل النور والصوت 
بُ قذيفة ابؼدفع؛ فإف العتُ ترى النور قبل أف تسمع الأذف صوت 
القذيفة، ولا يقوؿ أحد: إف النور او سبب الصوت! أو إنه او سبب 
القذيفة! وإف تكررت رؤيته وبظاع الصوت بعد  مئات ابؼرات أو ألوؼ 

ياح الديكة قبل طلوع النهار، ووصوؿ قطار الصبح قبل ابؼرات، وكذلك ص
قطار الضح ، ودخوؿ ابؼرءوستُ بُ الصباح قبل دخوؿ الرئيس إلى 
الديواف، وغتَ ذلك من ابؼتلاحقات التي تقتًف عل  ترتيب واحد، ولا 
يستلزـ تلاحقها أف يكوف السابق منها موجدًا بؼا بغقه؛ بأي معتٌ من معاني 

 الإبهاد.

تًض العقل عل  السببية عل  ابؼعتٌ ابؼتقدـ بأف التلازـ بتُ كذلك يع
الأسباب والنتائج بُ وقائع الطبيعة ليس تلازمًا عقليِّا كتلازـ ابؼقدمة 
والنتيجة بُ القضايا العقلية، وإبما او تلازـ ابؼشاادة والإحصاء، وغاية ما 

 بملكه فيه أف نسجل اذ  ابؼشاادة أو اذا الإحصاء.

من القذيفة يقع عل  التواتر كما نسمعه، ولكن لا  فحدوث الصوت
يلزـ عقلًا من تسلسل ابغوادث التي تقع مع القذيفة أف نسمع ذلك 
الصوت، وإبما تستلزـ حدوثه؛ لأنه قد حدث قبل ذلك مرات، ولا زيادة 

 عل  ذلك بُ دواعي الاستلزاـ.
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ت إبما او مقارنا -بفا يسم  بالأسباب الطبيعية  -فكل ما انالك 
 بُ ابغدوث، ولا تفستَ فيها أماـ العقل لتعليل الإبهاد.

 قاؿ الإماـ الغزالي يرد عل  الفلاسفة:

إف ابػصم يدعي أف فاعل الاحتًاؽ او النار فقط، واو فاعل 
بالطبع لا بالاختيار، فلا بيكنه الكف عما او طبعه، ولكن اذا غتَ 

بؼلائكة أو بغتَ صحيح؛ إذ إف فاعل الاحتًاؽ او الله تعالى بواسطة ا
واسطة، وأما النار فهي بصاد لا فعل بؽا، وليس للفلاسفة من دليل عل  
قوبؽم إلا مشاادة حصوؿ الاحتًاؽ عند ملاقاة النار، وابؼشاادة تدؿ 

 عل  ابغصوؿ عند ، ولا تدؿ عل  ابغصوؿ به.

ويقرب من رأى الغزالي اذا قوؿ نيوتن صاحب مذاب ابعاذبية بُ 
 ملحق التعريفات.

فإنه يضرب ابؼثل بجسم يتحرؾ من ألف إلى باء، ومن باء إلى جيم، 
ومن جيم إلى داؿ، فلا بيكن أف يقاؿ بُ اذ  ابغالة: إف حركة ابعسم من 
ألف إلى باء اي سبب حركته التالية من باء إلى جيم أو من جيم إلى داؿ! 
ويشبه اذا ابؼثل مثل أصحاب ديكارت عن ساعة تدؽ، وساعة أخرى 

عداا عل  الدواـ، فلا بيكن أف يقاؿ: إف دقات الساعة الأولى اي تدؽ ب
سبب منشئ لدقات الساعة الثانية! واكذا كل تلاحق بُ ابغوادث 

 وابؼشاادات.
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وقد ظهر الفيلسوؼ الإبقليزي دافيد ايوـ بعد اؤلاء فبسط القوؿ 
بُ مسألة السببية بسطاً وافيًا يفسر اذ  الآراء المجملة، ولا بىرج عن 

 حوى ما قدمنا .ف

وإذا نظرنا إلى أصوؿ الأسباب الكبرى تعذر عل  العقل أف ينسب 
الظواار الطبيعية إلى اذ  الأسباب التي تلازمها بٍ يقف عنداا، فمن 
العستَ عل  العقل أف يسلم أف الظواار ابؼادية اي أسباب ابغوادث 

ذا تسليم بطبيعة مستمدة منها ملازمة بؽا، مستقرة فيها؛ لأف التسليم به
بوجود مئات أو ألوؼ من ابؼادات كلها خالد، وكلها موجود بذاته، وكلها 

 مع ذلك مؤثر بُ غتَ ، واو مستحيل.

فهل اناؾ ألوؼ من ابؼادات، أو اناؾ مادة واحدة؟ إف كاف اناؾ 
ألوؼ من ابؼادات كلها خالد بصفاته وطبائعه، فمن العجيب بُ العقل أف 

د مثله، وأف يوجد الشيء منذ الأزؿ بطبيعته يكوف ابػالد مؤثرًا بُ خال
وخصائصه؛ ليؤثر بُ شيء آخر موجود مثله منذ الأزؿ بغتَ تلك 

 ابػصائص وغتَ تلك الصفات.

أما إف كانت اذ  ابػصائص برولات ترجع إلى مادة واحدة بُ القدـ 
فقد بطل أنها اي أسباب ابغوادث بطبعها، وتعتُ أف تكوف عارضة مؤثرة 

يها عل  حسب تلك التحولات، والتي ترجع بُ النهاية إلى بدا أودع ف
 مصدر واحد لا تعدو .
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فالعقل ينتهي بُ مسألة الأسباب إلى نتيجة واحدة تصح عند  بعد  
كل نتيجة؛ واي أف الأسباب ليست اي موجدات ابغوادث، ولا اي 
مقدمة عليها بقوة بزصها دوف سائر ابؼوجودات، ولكنها مقارنات تصاحبها 

 تغتٍ عن تقدير ابؼصدر الأوؿ بعميع الأسباب وبصيع الكائنات. ولا

 واذا او حكم القرآف الكرنً.

  (٘ٔ)اناؾ سنة بُ الطبيعة: سُنَّةَ اِلله بُ الَّذِينَ خَلَوْا. 

  (ٚٔ)وَلَا بذَِدُ لِسُنَّتِنَا بَرْوِيلًا.    (ٙٔ)وَلَن بذَِدَ لِسُنَّةِ اِلله تػَبْدِيلًا، 

 مرجعه إلى إرادة الله، أو إلى كلمة الله.ولكن ابػلق كله 

ئًا أَف يػَقُوؿَ لَهُ كُن فػَيَكُوفُ،  اَ أَمْرُُ  إِذَا أَراَدَ شَيػْ اَ قػَوْلنَُا لِشَيْءٍ  (ٛٔ)إِبمَّ إِبمَّ
اَ يػَقُوؿُ    (ٜٔ)إِذَا أَرَدْنَاُ  أَف نػَّقُوؿَ لَهُ كُن فػَيَكُوفُ،  سُبْحَانهَُۚ  إِذَا قَضَٰ  أَمْرًا فإَِبمَّ

  (ٕٓ)هُ كُن فػَيَكُوفُ. لَ 

 وكل شيء بُ السماء والأرض بإذف الله.

                                                 
 .ٕٙ، الأحزاب: ٖٛ( الأحزاب: (٘ٔ
 .ٕٙ( الأحزاب: (ٙٔ
 .ٚٚ( الإسراء: (ٚٔ
 .ٕٛ( يس: (ٛٔ
 .ٓٗ( النحل: (ٜٔ
 .ٖ٘( مرنً: (ٕٓ
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وَاُوَ الَّذِي يػُرْسِلُ الرِّيَاحَ بُشْرًا بػَتَُْ يدََيْ رَبْضتَِهِ ۖ حَتىَّٰ إِذَا أَقػَلَّتْ سَحَابًا 
لِكَ ثقَِالًا سُقْنَاُ  لبِػَلَدٍ مَّيِّتٍ فأَنَزَلْنَا بهِِ الْمَاءَ فأََخْرَجْنَا بهِِ مِن كُلِّ  الثَّمَرَاتِ ۚ كَذَٰ

وَالْبػَلَدُ الطَّيِّبُ بَىْرُجُ نػَبَاتهُُ بإِِذْفِ ربَهِِّ.    (ٕٔ)بُلْرجُِ الْمَوْتَٰ  لَعَلَّكُمْ تَذكََّرُوفَ. 
لَا يػَعْزُبُ عَنْهُ مِثػْقَاؿُ ذَرَّةٍ بُ السَّمَاوَاتِ وَلَا بُ الْأَرْضِ وَلَا أَصْغَرُ مِن    (ٕٕ)

لِكَ وَلَا أَكْ  وَمَا كَافَ لنِػَفْسٍ أَف بَسوُتَ إِلاَّ بإِِذْفِ    (ٖٕ)بػَرُ إِلاَّ بُ كِتَابٍ مُّبِتٍُ. ذَٰ
  (ٕٗ)اِلله. 

والذي ينساؽ عندنا بُ مساؽ العقل أف ابغوادثَ، كبتَاَا وصغتَاا، 
 لا بيكن أف بردث إلا بأمر ابػلق ابؼباشر من إرادة الله.

ثة بردث بفعل الأسباب فلا ينساؽ عندنا بُ مساؽ العقل أف ابغاد
أو النواميس، بٍ بفعل الإرادة الإبؽية؛ لأف الناموس لا بيلك وحد  قدرة 
الانطلاؽ والتوافق التي يسبب بها ألف حادث عل  نسق واحد، ولا بد له 
من القدرة التي يتابع بها اذا التسبب مرة مرة، وحادثًا حادثًا، بلا فرؽ انا 

 بتُ ابعملة والتفصيل.

                                                 
 .ٚ٘( الأعراؼ: (ٕٔ
 .ٛ٘( الأعراؼ: (ٕٕ
 .ٖ( سبأ: (ٖٕ
 .٘ٗٔ( آؿ عمراف: (ٕٗ



 26 

فلا فرؽ انا بتُ ابغادث الذي يقع مرة واحدة، وابغادث الذي يقع 
ملايتُ ملايتُ ابؼرات؛ فكلها تتوقف بُ بادئ الأمر عل  إرادة ابػلق 

  (ٕ٘)والإنشاء: كُن فػَيَكُوفُ. 

وإبما كُن فػَيَكُوفُ تقريب إلى الذان بُ المجاز، والأمر أاوف من ذلك 
 جدِّا بُ إرادة ابػلاؽ.

ذان ابؼغلق بهذا التقدير؛ لأنه يظن أف مسألة ابػلق وإبما يهاؿ ال
مسألة بضل وانتقاؿ، وبرريك أثقاؿ، وحتَة بتُ الأرقاـ وابؼقادير ابؼوزعة بُ 

شيء بزتلف فيه القدرة  -عل  اذا الظن  -آفاؽ الفضاء السحيق، واي 
 عل  القليل، والقدرة عل  الكثتَ.

ا أف ابؼوجودات ابؼادية قد رأينا بأنفسن -معشر البشر  -ولكننا بكن 
تنتهي بُ حسابنا إلى معافٍ ومعادلات رياضية، فالإبهاد إذف بالنسبة 
لصاحب الوجود ابؼطلق او مسألة معقولات تقع لأنها قائمة بُ العقل 
المحيط بجميع الكائنات، ولا فرؽ بتُ ما يقع منها كثتَاً متواترًا، أو يقع 

القريب؛ لأنه لا بعيد بُ العقل ابؼطلق ولا قليلًا نادراً، ولا بتُ البعيد منها و 
 قريب، ولا حاجة إلى انتقاؿ ولا بضل أثقاؿ!

                                                 
، ٕٛ، يس: ٖ٘، مرنً: ٓٗ، النحل: ٖٚ، الأنعاـ: ٜ٘، آؿ عمراف: ٚٗ، آؿ عمراف: ٚٔٔ( البقرة: (ٕ٘

 .ٛٙغافر: 
العقل، ولا بهوز بُ التفكتَ، وإبما يكوف الاعتًاض الصحيح: ال اي وقعت فعلًا أو لم تقع؟ وال اي لازمة 

 أو غتَ لازمة للإقناع؟
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وتأبٌ انا مسألة ابؼعجزات: فما اي ابؼعجزات؟ وما او موقعها من 
 التفكتَ السليم؟

موقعها عل  ما قدمنا  أنها شيء لا بىالف العقل، ولكنه بىالف 
 ابؼألوؼ وابؼتواتر بُ المحسوس.

ل عمل من الأعماؿ خلقًا مباشرًا بُ إرادة الله فلا فرؽ بُ فإذا كاف ك
حكم العقل بتُ وقوع ابؼعجزة، ووقوع ابؼشاادات ابؼتكررة بُ كل بغظة، 
ولا يكوف الاعتًاض عل  ابؼعجزة أنها شيء يرفضه، فلا بُيتنع عقلًا أف تقع 
 ابؼعجزة، وإبما الذي بُيتنع عقلًا أف تقع عبثاً لغتَ ضرورة مع إمكاف

 الاستغناء عنها، إذا تبتُ أف إقناع ابؼكابرين كاف بفكنًا بغتَاا.

ال بيكن أف تتغتَ نواميس الكوف، وقوانتُ الطبيعة كلها دفعة 
 واحدة؟

 نعم، بيكن.

ولا فرؽ بُ ذلك بتُ تغيتَاا بُ فتًة ما، وتغيتَاا بُ بصيع الآفاؽ 
 والأكواف.

إمكاف اجتنابه ولكن الذي لا بيكن او وقوع التغيتَ عبثاً، مع 
 واكذا ينبغي أف يكوف البحث بُ حقائق ابؼعجزات.… والاستغناء عنه 
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لأف تغيتَ ابغوادث كلها بُ قدرة العقل ابؼطلق أاوف من تغيتَ 
الفرض بُ عقل الرياضي واو مغمض العينتُ، اذ  قضية عقلية بؾردة 
يستوي فيها حساب الكثتَ، وحساب القليل، ولكن الشيء الذي لا يقع 

 العقل ابؼطلق او العبث الذي لا يساغ بُ العقل ابؼطلق، ولا بُ سائر بُ
 العقوؿ.

وقد أشار القرآف الكرنً إلى ابػوارؽ من باب الإعجاز، أو من باب 
السحر، فرداا كلها إلى السبب الأختَ، الذي ترد إليه بصيع الأسباب؛ 

 واو إرادة ابػالق أو إذف الله.

رًا بإِِذْفِ  أَنيّ أَخْلُقُ لَكُم مِّنَ  ئَةِ الطَّتَِْ فأَنَفُخُ فِيهِ فػَيَكُوفُ طيَػْ الطِّتُِ كَهَيػْ
وَمَا كَفَرَ سُلَيْمَافُ وَلَٰكِنَّ الشَّيَاطِتَُ كَفَرُوا يػُعَلِّمُوفَ النَّاسَ السِّحْرَ    (ٕٙ)اِلله. 

مَافِ مِنْ أَحَدٍ حَتىَّٰ وَمَا أنُزِؿَ عَلَ  الْمَلَكَتُِْ ببَِابِلَ اَارُوتَ وَمَارُوتَۚ  وَمَا يػُعَلِّ 
هُمَا مَا يػُفَرِّقُوفَ بهِِ بػَتَُْ الْمَرْءِ  نَةٌ فَلَا تَكْفُرْ ۖ فػَيػَتػَعَلَّمُوفَ مِنػْ اَ بَكْنُ فِتػْ يػَقُولَا إِبمَّ

  (ٕٚ)وَزَوْجِهِ ۚ وَمَا اُم بِضَاريِّنَ بهِِ مِنْ أَحَدٍ إِلاَّ بإِِذْفِ اِلله. 

يفعله أصحاب ابغيل العجيبة، فكاف ااروت وماروت يفعلاف ما 
وام يقولوف قبل ذلك: إنها من خفة اليد، أو استهواء الأبصار، وفتنة 

 العقوؿ!

                                                 
 .ٜٗآؿ عمراف: ( (ٕٙ
 .ٕٓٔ( البقرة: (ٕٚ
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وأياِّ كاف ما فعلا  فابغكم فيه وبُ بصيع ابػوارؽ أف العقل لا بينع 
وقوعه منعه للمستحيل، وأف ابؼرجع فيه إلى مطابقته للحكمة الإبؽية، 

 التوسل بغتَ  بُ مقاـ الإقناع.وضرورة التوسل به أو إمكاف 
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 الأخلام

قيل بُ تعليل نشأة الأخلاؽ: إنها مصلحة اجتماعية تتمثل بُ 
 عادات الأفراد؛ لتيستَ العلاقات بينهم، وام متعاونوف بُ بصاعة واحدة.

فلو انطلق كل فرد بُ إرضاء نزعاته، وبرقيق منافعه دوف غتَ ، لتعذر 
بفوات ابؼصلحة الفردية نفسها؛ لتعرض كل قياـ ابعماعة، وانته  الأمر 

فرد لعدواف الآخرين، وعجز  عن تدبتَ منافعه كلها، واي تتوقف عل  
 أعماؿ كثتَة موزعة بتُ الأفراد الكثتَين عل  اختلاؼ الصناعات.

ومن انا وجب عل  كل فرد أف ينزؿ عن بعض نفعه ويعدؿ عن 
 قسطٍ مستطاعٍ من ابغرية بعض اوا ؛ لكي يضمن بهذا النزوؿِ ابؼختارِ أكبرَ 

 والأماف.

وليس من اللازـ أف يتم اذا النزوؿُ ابؼختار بالتفاام والتشاور، أو 
عن علم سابق بالنتيجة التي يصل إليها المجتمع بعد اذا النزوؿ الإبصاعي، 

 الذي يشتًؾ فيه بصيع الأفراد.

عبرة ولكنه يتم اضطراراً بعد المحاولة والتجربة وتصحيح الأخطاء بال
 والعقاب.
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وأياِّ كاف مذاب القائلتُ بُ تعليل الأخلاؽ فمما لا مشاحة عليه أف 
الأخلاؽ مصلحة اجتماعية، وأف ابعماعات بزتلف بينها بُ العادات، 

 وأصوؿ العرؼ، عل  حسب اختلافها بُ أحواؿ الاجتماع.

لكنك خليق أف تسأؿ: إذا تعادؿ خلقاف بُ النفع الاجتماعي ألا 
مقياس نرجع إليه بُ تفضيل أحدبنا عل  الآخر؟ أليس  يوجد انالك

بغاسة ابعماؿ أو لنزوع الإنساف إلى الكماؿ شأف بُ تفضيل بعض 
الأخلاؽ عل  بعض، أو بُ بسييز بعضها بالاستحساف والإيثار، وبعضها 

 بابؼقت والاستنكار؟

إف الوجو  كلها نافعة، بدا فيها من ابغواس التي تؤدي وظائف ابغياة، 
كننا نرى وجهًا واحدًا من بينها يعلو بروعه ابغسن عل  ألوؼ الوجو ، ول

ويفدى بألوؼ الوجو ، ولعله من جانب ابؼنفعة التي تستفيداا وظائف 
ابعسم أقل من تلك الوجو  بُ بعض ابؼزايا، وأحوج منها إلى العلاج 

 والتصحيح.

فهل يدخل اعتبار ابعماؿ إلى جانب ابؼنفعة بُ وصف ابعسد 
 ساني، ولا بوسب له اعتبار بُ خصائص النفس، أو خصائص ابؼزاج؟الإن

وال نعتبر كل إعجاب بخلق من الأخلاؽ ميزانًا حسابيِّا للمنفعة 
 وابػسارة، وتقديرًا بذارياِّ لصفقة من الصفقات؟
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وال يروعنا كل خلق بدقدار ما ينفعنا، سواء نظرنا إلى ابؼنفعة 
بؼنفعة التي تتحقق عل  طوؿ الزمن بُ ابؼعلومة المحسوبة، أو نظرنا إلى ا

 أطوار الاجتماع؟

شأنًا انا كشأنها بُ « بغاسة ابعماؿ»لا بد أف بىطر عل  الباؿ أف 
الإعجاب بدحاسنِ الأجساـ، بل كشأنها بُ الإعجاب بدحاسن ابعماد، أياِّ  

 كاف القوؿ بُ أصل الشعور بابعماؿ.

صدرين بُ كل بصاعة وقيل بُ تعليل نشأة الأخلاؽ: إنها ترجع إلى م
بشرية لا إلى مصدر واحد، وإنها ترجع إلى مصلحتتُ لا إلى مصلحة 
 واحدة، وقد تكوف إحدابنا عل  نقيض الأخرى فيما بسليه وفيما تستمليه.

قيل: إنها ترجع بُ ناحية منها إلى مصلحة السادة، وترجع بُ ناحية 
والضعفاء، بدلًا أخرى إلى مصلحة العبيد، وقد يقولوف: أخلاؽ الأقوياء 

 من أخلاؽ السادة والعبيد.

وابؼرُجَّح أف التفرقة بتُ أخلاؽ الكراـ الأحرار، وبتُ أخلاؽ اللئاـ 
ابؽجناء، ملحوظ فيها اذا ابؼعتٌ بُ اللغة العربية بتُ العرب الأقدمتُ، 
فكانوا يفهموف من وصف الأخلاؽ بالكربية أنها أخلاؽ السادة الأحرار، 

 مة أنها أخلاؽ قوـ ليست بؽم أعراؽ، وليس بؽم خلاؽ.ومن وصفها باللئي

وأحدث القائلتُ بهذ  التفرقة بتُ ابؼفكرين من الأوروبيتُ فردريك 
التي يعارض بها الاكتفاء « إرادة القوة»نيتشه ابؼعروؼ بدذابه ابؼشهور عن 
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بدجرد إرادة ابغياة، واي قواـ أخلاؽ الضعفاء بفن لا مطمع بؽم فيما وراء 
 كفاؼ أو عيش الأماف.عيش ال

ولكن ما اي الأخلاؽ القوية؟ ال اي أف يفعل القوي ما يشاء؛ لأنه 
 قادر عل  أف يفعله، ولأف الضعفاء عاجزوف عن صد  والوقوؼ بُ سبيله؟

 وال كل ما يفعله الأقوياء خلق بضيد بؿبوب؟

وإذا قلنا: إف أخلاؽ القوة اي أخلاؽ القوي أماـ الضعفاء، فما اي 
قوي أماـ القوي مثله؟ وما او الضابط الذي بهعل للقوي عملًا أخلاؽ ال

 يليق به وعملًا آخر لا يليق؟

قدبياً فسر اوبس الفيلسوؼ الإبقليزي كلَّ خلق بضيد بأنه قوة أو 
 دليل عل  قوة.

 فالصبر قوة؛ لأف الضعيف بهزع، ولا يقوى عل  الصبر والاحتماؿ.

عل  البذؿ، ويعطي من او والكرـ قوة؛ لأف الكرنً يثق من قدرته 
 بؿتاج إلى عطائه واو ضعيف.

 والشجاعة قوة؛ لأنها ترفض ابعبن والاستخذاء.

والعدؿ قوة؛ لأنه غلبة الإنساف العادؿ عل  نوازع طمعه ودوافع 
 اوا .
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 والعفة قوة؛ لأنها تقاوـ الشهوة والإغراء.

ن وابغلم قوة؛ لأنه مزيج من الصبر والثقة، وقد ينطوي عل  شيء م
 التًفع والاستخفاؼ بابؼسيء.

والربضة قوة؛ لأنها إنقاذ بؼن يستحق الربضة من ابؼرض  أو العجزة أو 
 الصغار ابؼوكولتُ إلى رعاية الكبار.

 وقس عل  ذلك كل خلق بضيد نفسر  عل  اذا النحو من التفستَ.

وفحوا  أف القوي برمد منه أعماؿ ولا برمد منه أعماؿ، وأياِّ كاف 
ب اذ  الفحوى أو اذا التفستَ فليس بُ وسع أحد أف يقوؿ: الظن بصوا

إف القوي يفعل ما يشاء ويندفع مع قوته كما يشاء، وإف كل ما يفعله وكل 
 ما يندفع إليه بضيد بصيل.

فما او الضابط إذف للأخلاؽ القوية؟ أاو الاستطاعة؟ أكل ما 
إبطاؿ  يستطيعه القوي بضيد، وكل ما لا يستطيعه ذميم؟ إف معتٌ اذا

مذاب القوة من أساسه، والرجوع به إلى العجز وقلة الاستطاعة بُ خابسة 
 ابؼطاؼ.

وبؼاذا يشاء القوي أمرًا، ولا يشاء أمرًا آخر؟ لأنه يشاء ما يليق، أو 
 يشاء ما يقدر عليه، أو يشاء بلا ضابط من القدرة واللياقة؟
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تفستَ وحداا، ولا تغتٍ فيه عن « القوة»كل ذلك لا تفسر  كلمة 
 يقتًف بالقوة، وبييز لنا ما او بصيل من أعمابؽا، وما او شائن قبيح.

ونعود إلى مذاب ابؼنفعة بُ الأخلاؽ، فنسأؿ: ال نرتضي أخلاؽ 
ابعزع، أو أخلاؽ الغدر، أو أخلاؽ ابؼشاكسة، ولو لم يكن بؽا علاقة 

 بدصابّ الاجتماع؟

و كانت فيه أليس بُ رؤية الرجل ابعزوع قبح تنفر منه النفس، ول
 سلامة صاحبه، ولم يكن للخلق بُ ذاته علاقة بالفضائل الاجتماعية؟

أليس لنا مقياس آخر، غتَ مقياس ابؼنفعة الاجتماعية، أو مقياس 
 التفرقة بتُ الأقوياء والضعفاء؟

بل ، اناؾ مقياس لا بد من الرجوع إليه بُ بصيع اذ  الأحواؿ؛ 
 ء.واو صحة النفس، وصحة ابعسد عل  السوا

فالنفس الصحيحة تصدر عنها أخلاؽ صحيحة، وابعسد الصحيح 
يصدر عنه عمل صحيح، أياِّ كاف أثر الأخلاؽ والأعماؿ بُ حياة ابعماعة، 

 أو حياة الأفراد.

إف القوي الذي يفعل ما يشاء ليس بصحيح؛ لأف النفس الصحيحة 
باء، لا تنطلق كما تنطلق الآلة التي بسلؤاا قوة البخار، أو قوة الكهر 

 فتصدـ وتهشم، وبزبط خبط عشواء؛ حيث برملها القوة العمياء.
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 لا صحة بغتَ ضابط أياِّ كاف حكم الاجتماع ومطلب الاجتماع.

وكل ضابط معنا  القدرة عل  الامتناع، ورد النفس عن بعض ما 
تشاء، وليس معنا  القدرة عل  العمل فحسب، ولا ابؼضي مع النفس بُ  

 كل ما تشاء.

كل شيء او مصدر ابعماؿ بُ الأخلاؽ؛ مصدر  أف واذا قبل  
القوة النفسية أرفع من القوة الآلية. مصدر  أف يتصرؼ الإنساف كما يليق 
بالكرامة الإنسانية، ولا يتصرؼ كما برمله القوة ابغيوانية، أو القوة التي 

 يستسلم بؽا استسلاَـ الآلات.

يريد فيعمل أو مصدر  أف يكوف الإنساف سيد نفسه، وأف يعلم أنه 
 بيتنع عن العمل، وليس قصارا  أنه يساؽ إلى ما يراد.

إف المجتمع قد بيلي عل  الإنساف ما يليق وما لا يليق، ولكنه لا يغنيه 
عن اذا الضابط الذي تناط به بصيع الأخلاؽ، كما تناط به حاسة 
 ابعماؿ؛ لأنه دليل عل  صحة التكوين، وخلو النفس من ابػلل والتشويه.

ذا الضابط الذي لا غتٌ عنه بُ كل خلق من الأخلاؽ يتحدى وبه
الإنساف فرائض المجتمع كله إذا فرضت عليه ما ينفر منه طبعه، أو بهرح 
فيه حاسة ابعماؿ، وسليقة الشوؽ إلى الكماؿ، فيعلو عل  المجتمع بُ كثتَ 
من الأحياف، ولا يكوف قصارا  أف ينقاد بؼا بيليه عليه، بل بىلق الآداب 
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الاجتماعية ابعديدة، ولا يكوف بُ أعماله ومقاييسه بـلوقاً للمجتمع بُ 
 بصيع الأحواؿ.

مصدر ابعماؿ بُ الأخلاؽ او أف يشعر الإنساف بالتبعة، وأف يدين 
غاية ما بىشا  من « الشتُ»نفسه بها؛ لأنه يأبى أف يشتُ نفسه، ويعتبر 

 عقاب.

ا  القرآف، واو كما بظ« عزـ الأمور»مصدر الأخلاؽ ابعميلة او 
 مصدر كل خلق بصيل حثت عليه شريعة القرآف.

فالشخصية الإنسانية ترتقي بُ ابعماؿ الأخلاقي، كلما ارتقت بُ 
 وبؿاسبة النفس عل  حدود الأخلاؽ.« للتبعة»الاستعداد 

وليس للتفاوت بُ بصاؿ ابػلق مقياس أصدؽ من اذا ابؼقياس، ولا 
يع ابؼقابلات بتُ ابػصاؿ المحمودة، أو أعمَّ منه بُ بصيع ابغالات، وبُ بص

 بتُ أصحاب تلك ابػصاؿ.

؛ حيث قلنا: إف «اتلر بُ ابؼيزاف»وقد أبؼعنا إلى ذلك بُ كتابنا 
فإذا قسنا … مقاييس التقدـ كثتَة، يقع فيها الاختلاؼ والاختلاؿ »

التقدـ بالسعادة فقد تػُتَاحُ السعادةُ للحقتَ، وبُوْرَمُهَا العظيمُ، وإذا قسنا  
لم فقد تعلم الأمم بالغتٌ؛ فقد يغتٌ ابعاال، ويفتقر العالم، وإذا قسنا  بالع

ابؼضمحلة الشائخة، وبذهل الأمم الوثيقة الفتية، إلا مقياسًا واحدًا، لا يقع 
فيه الاختلاؼ والاختلاؿ، واو مقياس ابؼسئولية واحتماؿ التبعة؛ فإنك لا 
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تضااي بتُ رجلتُ، أو أمتتُ إلا وجدت أف الأفضل منهما او صاحب 
رة الراجحة عل  النهوض النصيب الأوبَ من ابؼسئولية، وصاحب القد

بتبعاته، والاضطلاع بحقوقه وواجباته، ولا اختلاؼ بُ اذا ابؼقياس كلما 
قست به الفارؽ بتُ الطفل القاصر، والرجل الرشيد، أو بتُ ابؽمجي 
وابؼدني، أو بتُ المجنوف والعاقل، أو بتُ ابعاال والعالم، أو بتُ العبد 

كل مفضوؿ، وكل فاضل عل    والسيد، أو بتُ العاجز والقادر، أو بتُ
 «.اختلاؼ أوجه التفضيل

والقرآف يقرر التبعة الفردية، وينوط بها كل تكليف من تكاليف الدين 
هَاۚ  وَلَا تَزِرُ  وكل فضيلة من فضائل الأخلاؽ: وَلَا تَكْسِبُ كُلُّ نػَفْسٍ إِلاَّ عَلَيػْ

بَؽاَ مَا كَسَبَتْ    (ٜٕ)تْ رَاِينَةٌ. كُلُّ نػَفْسٍ بداَ كَسَبَ    (ٕٛ)وَازِرةٌَ وِزْرَ أُخْرَىٰ. 
هَا مَا اكْتَسَبَتْ.  قُلْ يَا أَيػُّهَا النَّاسُ قَدْ جَاءكَُمُ ابْغقَُّ مِن رَّبِّكُمْ ۖ    (ٖٓ)وَعَلَيػْ

هَا ۖ وَمَا أَنَا  اَ يَضِلُّ عَلَيػْ اَ يػَهْتَدِي لنِػَفْسِهِۖ  وَمَن ضَلَّ فإَِبمَّ فَمَنِ ااْتَدَىٰ فإَِبمَّ
  (ٖٔ)م بِوكَِيلٍ. عَلَيْكُ 

وما من خصلة حث عليها القرآف إلا كاف تقدير بصابؽا بدقدار 
نصيبها من الوازع النفساني، أو بدقدار ما يطلبه الإنساف من نفسه، ولا 

 يضطر  أحد إلى طلبه.

                                                 
 .ٗٙٔ( الأنعاـ: (ٕٛ
 .ٖٛ( ابؼدثر: (ٜٕ
 .ٕٙٛ( البقرة: (ٖٓ
 .ٛٓٔ( يونس: (ٖٔ
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فابغق الذي تعطيه، ولا يضطرؾ أحد إليه او من أبصل ابغقوؽ، 
 سانية.وأكرمها عل  الله، وأخلقها بالفضيلة الإن

فلا قدرة للمسكتُ، ولا لليتيم، ولا للأستَ عل  تقاضي ابغق، فضلًا 
عن تقاضي ابغسنة ابؼختارة، ولا بوث القرآف عل  البر بأحد كما بوث 

 عل  البر بهؤلاء وأمثاؿ اؤلاء.

َـ عَلَٰ  حُبِّهِ مِسْكِينًا وَيتَِيمًا وَأَسِتَاً.  تِيمَ فَأَمَّا الْيَ    (ٕٖ)وَيطُْعِمُوفَ الطَّعَا
هَرْ.    (ٖٖ)فَلَا تػَقْهَرْ * وَأَمَّا السَّائِلَ فَلَا تػَنػْ

ولا برسب عل  الأمة لعنة بريق بها، وتستحق النكاؿ من أجلها  
 كلعنة التهاوف بُ رعاية اليتام  وابؼساكتُ.

ۖ  بَل لاَّ تُكْرمُِوفَ الْيَتِيمَ * وَلَا بَراَضُّوفَ عَلَٰ  طعََاِـ الْمِسْكِتُِ.    (ٖٗ)كَلاَّ

ومن واجب القوي القادر أف بهود بروحه بُ سبيل الله كما بهود بها 
بُ سبيل اؤلاء: وَمَا لَكُمْ لَا تػُقَاتلُِوفَ بُ سَبِيلِ اِلله وَالْمُسْتَضْعَفِتَُ مِنَ 

الرِّجَاؿِ وَالنِّسَاءِ وَالْوِلْدَافِ. 
(ٖ٘)  

                                                 
 .ٛ( الإنساف: (ٕٖ
 .ٓٔ، ٜ( الضح : (ٖٖ
 .ٛٔ، ٚٔ( الفجر: (ٖٗ
 .٘ٚ( النساء: (ٖ٘
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ف وأحب البر بالوالدين او البر بهما حتُ يضعفاف، أو حتُ يعجزا
 عن التأديب وابعزاء.

لُغَنَّ عِندَؾَ  ُ  وَبِالْوَالِدَيْنِ إِحْسَانًاۚ  إِمَّا يػَبػْ وَقَضَٰ  ربَُّكَ أَلاَّ تػَعْبُدُوا إِلاَّ إِياَّ
هَرْبُنَا وَقُل بؽَّمَُا قػَوْلًا كَرِبياً  مَُا أُؼٍّ وَلَا تػَنػْ الْكِبػَرَ أَحَدُبُنَا أَوْ كِلَابُنَا فَلَا تػَقُل بؽَّ

فِضْ بَؽمَُا جَنَاحَ الذُّؿِّ مِنَ الرَّبْضَةِ وَقُل رَّبِّ ارْبَضْهُمَا كَمَا ربَػَّيَاني * وَاخْ 
  (ٖٙ)صَغِتَاً.

ولا يرجع اذا إلى ضعف صاحب ابغق بُ الربضة والإحساف، بل إلى 
مرجع الفضل كله من النفس الإنسانية؛ واو ضبط النفس، وملك زمامها، 

 ا حتُ لا وازع من غتَاا.وعزـ الأمور، وابزاذ الوازع منه

فالعدو القوي ابؼقاتل له بُ اذ  الفضيلة حق كحق الضعيف 
 ابؼستسلم الذليل.

فَمَنِ اعْتَدَىٰ   (ٖٚ)وَقاَتلُِوا بُ سَبِيلِ اِلله الَّذِينَ يػُقَاتلُِونَكُمْ وَلَا تػَعْتَدُوا. 
  (ٖٛ). عَلَيْكُمْ فاَعْتَدُوا عَلَيْهِ بدثِْلِ مَا اعْتَدَىٰ عَلَيْكُمْ 

ولا تُسقط الضرورة ولا الغضب اذا الواجب عن كاال إنساف ينشد 
الكماؿ ويروض نفسه عل  الأفضل من ابػصاؿ، فعل  الغاضب أف يغفر 

                                                 
 .ٕٗ، ٖٕ( الإسراء: (ٖٙ
 .ٜٓٔ( البقرة: (ٖٚ
 .ٜٗٔ( البقرة: (ٖٛ
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للمغضوب عليه، وعل  ابؼضطر أف يتجنب البغي والعدواف: وَإِذَا مَا 
  (ٜٖ)غَضِبُوا اُمْ يػَغْفِرُوفَ. 

رَ بَاغٍ وَلَا عَ    (ٓٗ)ادٍ فَلَا إِبٍَْ عَلَيْهِ ۚ إِفَّ اَلله غَفُورٌ رَّحِيمٌ. فَمَنِ اضْطُرَّ غَيػْ

وغتٍ عن التفصيل أف الفضائل ابؼثل  التي بوض عليها القرآف اي 
الفضائل التي ترُفع إلى اذا ابؼصدر وبذري بُ نسقه وبذمل بدن يروض 

 نفسه عل  اذا الوازع وبواسب نفسه اذا ابغساب.

والإحساف، والمحاسنة، والأمل، وابغلم، فالصبر، والصدؽ، والعدؿ، 
والعفو اي مثاؿ الكماؿ الذي يطلبه لنفسه من يزع نفسه، وبىتار بؽا 
أحسن ابػتَة، ويأبى بؽا أف يهبط بها مكانًا دوف مكاف ابعميل الكامل من 

 ابػصاؿ ومن الفعاؿ.

لِكَ لَمِنْ عَزِْـ الْأمُُورِ.  فاَصْبِرْ عَلَٰ  مَا    (ٔٗ)وَلَمَن صَبػَرَ وَغَفَرَ إِفَّ ذَٰ
 (ٖٗ)وَقُل رَّبِّ أَدْخِلْتٍِ مُدْخَلَ صِدْؽٍ وَأَخْرجِْتٍِ بُـْرَجَ صِدْؽٍ.    (ٕٗ)يػَقُولُوفَ. 

وَالْمُوفُوفَ بعَِهْدِاِمْ إِذَا عَااَدُوا ۖ وَالصَّابِريِنَ بُ الْبَأْسَاءِ وَالضَّرَّاءِ وَحِتَُ   

                                                 
 .ٖٚ( الشورى: (ٜٖ
 .ٖٚٔ( البقرة: (ٓٗ
 .ٖٗ( الشورى: (ٔٗ
 .ٜٖ، ؽ: ٖٓٔ( طه: (ٕٗ
 .ٓٛ(  الإسراء: (ٖٗ
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إِفَّ اَلله يأَْمُرُ    (ٗٗ)وا ۖ وَأُولَٰئِكَ اُمُ الْمُتػَّقُوفَ. الْبَأْسِ ۗ أُولَٰئِكَ الَّذِينَ صَدَقُ 
حْسَافِ.  يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا كُونوُا قػَوَّامِتَُ لِِلِ شُهَدَاءَ    (٘ٗ)بِالْعَدْؿِ وَالْإِ

وَ أَقػْرَبُ بِالْقِسْطِۖ  وَلَا بَهْرمَِنَّكُمْ شَنَآفُ قػَوٍْـ عَلَٰ  أَلاَّ تػَعْدِلُوا ۚ اعْدِلُوا اُ 
لَا تػَقْنَطُوا مِن رَّبْضَةِ اِلله.    (ٙٗ)للِتػَّقْوَىٰ ۖ وَاتػَّقُوا اَلله ۚ إِفَّ اَلله خَبِتٌَ بداَ تػَعْمَلُوفَ. 

(ٗٚ)  

واذا الأدب بعينه او الذي بيلي عل  الكبتَ أف يتواضعَ للصغتَ، 
 وبيلي عل  الصغتَ أف بوفظ مكانة الكبتَ، وبيلي عل  الكبار والصغار
أبصعتُ أف يتجنبوا الإساءة، ويتعمدوا المحاسنة، وأف يأخذ بعضهم بعضًا 

 بالرفق والأدب وطيب العشرة وإحساف ابؼقاؿ.

إِفَّ الَّذِينَ يػَغُضُّوفَ    (ٛٗ)وَاخْفِضْ جَنَاحَكَ لِمَنِ اتػَّبػَعَكَ مِنَ الْمُؤْمِنِتَُ.
 (ٜٗ)الَّذِينَ امْتَحَنَ اُلله قػُلُوبػَهُمْ للِتػَّقْوَىٰ.  أَصْوَاتػَهُمْ عِندَ رَسُوؿِ اِلله أُولَٰئِكَ 

بػَعُهَا    (ٓ٘)وَقُولوُا للِنَّاسِ حُسْنًا.   رٌ مِّن صَدَقَةٍ يػَتػْ قػَوْؿٌ مَّعْرُوؼٌ وَمَغْفِرَةٌ خَيػْ
اَلله لَا إِفَّ    (ٕ٘)إِفَّ اللهَ لَا بوُِبُّ كُلَّ بُـتَْاؿٍ فَخُورٍ.    (ٔ٘)أَذًى ۗ وَاللهُ غَتٍِّّ حَلِيمٌ.

                                                 
 .ٚٚٔ( البقرة: (ٗٗ
 .ٜٓ(  النحل: (٘ٗ
 .ٛ(  ابؼائدة: (ٙٗ
 .ٖ٘( الزمر: (ٚٗ
 .ٕ٘ٔ( الشعراء: (ٛٗ
 .ٖ( ابغجرات: (ٜٗ
 .ٖٛ( البقرة: (ٓ٘
 .ٖٕٙ( البقرة: (ٔ٘
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وَلَا    (ٗ٘)وَاُلله لَا بوُِبُّ كُلَّ بُـتَْاؿٍ فَخُورٍ.   (ٖ٘)بوُِبُّ مَن كَافَ بُـتَْالًا فَخُوراً. 
  (٘٘)تػَعْتَدُوا ۚ إِفَّ اللهَ لَا بوُِبُّ الْمُعْتَدِينَ.

وبهب عل  ابؼسلم إحساف القوؿ بُ ابؼغيب كما بوسنه بُ ابغضور: 
ب بػَّعْضُكُم بػَعْضًاۚ  أَبوُِبُّ أَحَدكُُمْ أَف يأَْكُلَ بغَْمَ أَخِيهِ وَلَا بَذَسَّسُوا وَلَا يػَغْتَ 

تًا فَكَراِْتُمُوُ .    (ٙ٘)مَيػْ

وبصاع اذ  الأخلاؽ كلها او تلك الصفات التي اتصف بها ابػالق 
نفسه بُ أبظائه ابغستٌ، وكلها بفا بومد للإنساف أف يروض نفسه عليه، 

مخلوؽ المحدود، فيما عدا الصفات وأف يطلب منه أوبَ نصيب يتاح لل
 التي خص بها ابػالق دوف سوا .

وإف ابؼسلم ليؤمن بدصدر اذ  الأخلاؽ ابؼثل ، ويؤمن بأنها بصيعًا 
 مفروضة عليه بأمر من الله.

ولكن ابؼسلم وغتَ ابؼسلم يستطيعاف أف يقولا معًا: إنها صفات لا 
بصيع الأشياء؛ لأف ترجع إلى مصدر غتَ ابؼصدر الإبؽي، الذي تصدر منه 

مناطها الأعل  لم يتعلق بدنفعة المجتمع، ولا باستطاعة القوة، ولا بالقانوف 
                                                                                                         

 .ٛٔ( لقماف: (ٕ٘
 .ٖٙ( النساء: (ٖ٘
 .ٖٕ( ابغديد: (ٗ٘
 .ٜٓٔ( البقرة: (٘٘
 .ٕٔابغجرات: ( (ٙ٘
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والسلطاف، ولكنه تعلق بدا بُ الإنساف من حب للجماؿ وشوؽ إلى 
الكماؿ، وكلابنا نفحة من ابػالق يهتدي بها الأحياء عامة بُ معارج الرفعة 

 والارتقاء.
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 الُحهم

ابغكومة التي نص عليها القرآف بصفة من صفات إذا وصفت 
ابغكومة العصرية فهي ابغكومة الدبيقراطية بُ أصلحِ أوضاعها؛ لأنها 

 «.السيطرة الفردية»حكومة الشورى وابؼساواة ومنع 

نػَهُمْ.  وَاخْفِضْ    (ٛ٘)وَشَاوِرْاُمْ بُ الْأَمْرِ.    (ٚ٘)وَأَمْرُاُمْ شُورَىٰ بػَيػْ
اَ الْمُؤْمِنُوفَ إِخْوَةٌ.  (ٜ٘)بػَعَكَ مِنَ الْمُؤْمِنِتَُ. جَنَاحَكَ لِمَنِ اتػَّ  اَ أَنَا    (ٓٙ)إِبمَّ إِبمَّ

كُُمْ إِلَٰهٌ وَاحِدٌ.  اَ إِبؽَٰ   يَا أَاْلَ الْكِتَابِ تػَعَالَوْا إِلَىٰ    (ٔٙ)بَشَرٌ مِّثػْلُكُمْ يوُحَٰ  إِلَيَّ أَبمَّ
ئًا وَلَا يػَتَّخِذَ  نَكُمْ أَلاَّ نػَعْبُدَ إِلاَّ اَلله وَلَا نُشْرِؾَ بِهِ شَيػْ نػَنَا وَبػَيػْ كَلِمَةٍ سَوَاءٍ بػَيػْ

  (ٖٙ)وَمَا أَنتَ عَلَيْهِم بجَبَّارٍ.    (ٕٙ)بػَعْضُنَا بػَعْضًا أَرْبَابًا مِّن دُوفِ اِلله. 

 بؼصلحة وبصلة ما يقاؿ: إنها اي ابغكومة بؼصلحة المحكومتُ، لا
ابغاكمتُ، يطاع ابغاكم ما أطاع الله؛ فإف لم يطعه فلا طاعة بؼخلوؽ بُ 

 معصية ابػالق.

                                                 
 .ٖٛ( الشورى: (ٚ٘
 .ٜ٘ٔ( آؿ عمراف: (ٛ٘
 .ٕ٘ٔ( الشعراء: (ٜ٘
 .ٓٔ( ابغجرات: (ٓٙ
 .ٓٔٔ( الكهف: (ٔٙ
 .ٗٙ( آؿ عمراف: (ٕٙ
 .٘ٗ( ؽ: (ٖٙ
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وَإِذَا حَكَمْتُم بػَتَُْ   (ٗٙ)أَطِيعُوا اَلله وَأَطِيعُوا الرَّسُوؿَ وَأُولي الْأَمْرِ مِنكُمْ. 
  (٘ٙ)النَّاسِ أَف بَرْكُمُوا بِالْعَدْؿِ. 

 قائمة بُ اذ  ابغكومة القرآنية. فكل أركاف )حكم الأمة للأمة(

ولكن لا يفهم من اذا بدااة أف الأمر فيها لكثرة العدد، أو للطبقة 
 الكثتَة من بتُ سائر الطبقات.

لأف القرآف الكرنً قد تكررت فيه الآيات التي تنص عل  أف الرأي 
والفضل والذمة والعلم ليست من صفات أكثر الناس عل  التعميم، واذ  

تلك الآيات تتكرر أحيانًا بلفظها، وأحيانًا بدعنااا بُ مواضعَ شتى أمثلة من 
 من السور التي تصف الناس عامة كما تصفهم بعد البعثة المحمدية.

وَإِف تُطِعْ أَكْثػَرَ مَن بُ الْأَرْضِ يُضِلُّوؾَ عَن سَبِيلِ اِلله ۚ إِف يػَتَّبِعُوفَ إِلاَّ 
ْـ بَرْسَبُ أَفَّ أَكْثػَرَاُمْ يَسْمَعُوفَ أَوْ    (ٙٙ)فَ. الظَّنَّ وَإِفْ اُمْ إِلاَّ بَىْرُصُو  أَ

ۖ  بَلْ اُمْ أَضَلُّ سَبِيلًا.  وَمَا يػَتَّبِعُ أَكْثػَرُاُمْ    (ٚٙ)يػَعْقِلُوفَ ۚ إِفْ اُمْ إِلاَّ كَالْأنَػْعَاِـ
وَمَا وَجَدْنَا لِأَكْثَراِِم مِّنْ عَهْدٍۖ  وَإِف وَجَدْنَا أَكْثػَرَاُمْ لَفَسِقِتَُ.    (ٛٙ)إِلاَّ ظنَِّا. 

                                                 
 .ٜ٘( النساء: (ٗٙ
 .ٛ٘( النساء: (٘ٙ
 .ٙٔٔ( الأنعاـ: (ٙٙ
 .ٗٗ( الفرقاف: (ٚٙ
 .ٖٙ( يونس: (ٛٙ
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 (ٔٚ)وَلَٰكِنَّ أَكْثػَرَاُمْ بَهْهَلُوفَ.    (ٓٚ)وَلَٰكِنَّ أَكْثػَرَ النَّاسِ لَا يػُؤْمِنُوفَ.    (ٜٙ)
  (ٕٚ)وَلَٰكِنَّ أَكْثػَركَُمْ لِلْحَقِّ كَاراُِوفَ.   

ثر الناس تضل عن سبيل الله فليس من الرشد وإذا كانت طاعة أك
بؽم ولا لغتَام أف يكوف بؽم ابغكم ابؼطاع، وإبما تقع تبعات ابغكم عل  
الأمة كلها بجميع عناصراا، وترجع الشورى إلى أال الشورى، واي لا 
تكوف لغتَ ذي رأي أو ذي حكمة، ويصبح ابؼؤمنوف كالإخوة بُ ابؼعاملة: 

اَ الْمُؤْمِنُوفَ    (ٖٚ)إِخْوَةٌ.  إِبمَّ

 ولكن الذين يعلموف منهم أحق بالطاعة من الذين لا يعلموف.

  (ٗٚ)قُلْ اَلْ يَسْتَوِي الَّذِينَ يػَعْلَمُوفَ وَالَّذِينَ لَا يػَعْلَمُوفَ. 

وبؽذا كانت أمانة ابغكم بُ الأمة مقرونة بأمانة مثلها لا تقل عنها 
 ة الدعوة والإرشاد.شأنًا، ولا يستقيم أمر الأمم بغتَاا؛ واي أمان

هَوْفَ عَنِ  تَِْ وَيأَْمُرُوفَ بِالْمَعْرُوؼِ وَيػَنػْ وَلْتَكُن مِّنكُمْ أُمَّةٌ يَدْعُوفَ إِلَى ابػَْ
  (٘ٚ)الْمُنكَرِ ۚ وَأُولَٰئِكَ اُمُ الْمُفْلِحُوفَ. 

                                                 
 .ٕٓٔ( الأعراؼ: (ٜٙ
 .ٜ٘، غافر: ٚٔ( اود: (ٓٚ
 .ٔٔٔالأنعاـ: ( (ٔٚ
 .ٛٚ( الزخرؼ: (ٕٚ
 .ٓٔ( ابغجرات: (ٖٚ
 .ٜ( الزمر: (ٗٚ
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وشر ما تبتل  به بصاعة بشرية من سوء ابؼصتَ إبما مرجعه إلى بطلاف 
اذ  الدعوة، والتغاضي عن ابؼنكرات، وكذلك كاف مصتَ الضالتُ من بتٍ 

  (ٙٚ)إسرائيل كَانوُا لَا يػَتػَنَااَوْفَ عَن مُّنكَرٍ فػَعَلُوُ  ۚ لبَِئْسَ مَا كَانوُا يػَفْعَلُوفَ. 

ونوا عل  ابؼصلحة العامة، وإقامة وعل  أبناء الأمة بصيعًا أف يتعا
الفرائض والفضائل: وَتػَعَاوَنوُا عَلَ  الْبِرِّ وَالتػَّقْوَىٰۖ  وَلَا تػَعَاوَنوُا عَلَ  الْإِبٍِْ 

  (ٚٚ)وَالْعُدْوَافِ. 

فابغاكموف والمحكوموف بصيعًا متعاونوف بُ أمانة ابغكم وأمانة 
لح عليه، ولا حق بُ الإصلاح: كل بدا يستطيع، وكل بدا يصلح له، وما يص

الطغياف لفرد جبار، ولا بصاعة كثتَة العدد، بل ابغق كله للجماعة كلها، 
 بتُ التشاور والتعاوف، والتنبيه والإرشاد والاستًشاد.

وما من بصاعة بشرية تتم فيها أمانة الشورى، وأمانة الإصلاح، وأمانة 
 التعاوف بٍ يعرواا ابكلاؿ، أو بىش  عليها من فساد.

حق بقواعد ابغكم قواعد توزيع الثروة، واي بُ القرآف بسنع ويل
 الإسراؼ وبسنع ابغرماف.

                                                                                                         
 .ٗٓٔ( آؿ عمراف: (٘ٚ
 .ٜٚ( ابؼائدة: (ٙٚ
 .ٕ( ابؼائدة: (ٚٚ
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فاختزاف الأمواؿ بؿرٌـ كلَّ التحرنًِ، وإبما جعل ابؼاؿ للإنفاؽ بُ سبيل 
الله، وبُ طيبات العيش، وبُ مرافق ابغياة: وَالَّذِينَ يَكْنِزُوفَ الذَّاَبَ وَالْفِضَّةَ 

رْاُم بِعَذَابٍ أَليِمٍ.    (ٛٚ)وَلَا ينُفِقُونػَهَا بُ سَبِيلِ اِلله فػَبَشِّ

لعمل بؿسوب بؽم حسابهم بُ الثروة والمحروموف العاجزوف عن ا
 العامة، فريضة لازمة لا تبرعًا بىتار  من بىتار.

يهِم بِهاَ.  رُاُمْ وَتػُزكَِّ   (ٜٚ)خُذْ مِنْ أَمْوَابؽِِمْ صَدَقَةً تُطَهِّ

أمر موجه إلى كل مسلم قادر عليها، وبُ سبيلها   (ٓٛ)وَآتوُا الزَّكَاةَ، 
ام أوفر عددًا، وأكمل عدة من حارب ابػليفة الأوؿ بصوع ابؼرتدين، و 

 ابؼسلمتُ.

وقلما بستحن أمة بالبلاء بُ نظامها، وقواعد حكمها إلا من قبيل 
ااتتُ الآفتتُ: أمواؿ بـزونة لا تنفق بُ وجواها، وفقراء بؿرومتُ لا يفتح 

 بؽم باب العمل، ولا باب الإحساف.

 وكلتا الآفتتُ بفنوعة متقاة بُ حكومة القرآف.

  

                                                 
 .ٖٗ( التوبة: (ٛٚ
 .ٖٓٔ( التوبة: (ٜٚ
 .ٖٗ( البقرة: (ٓٛ
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 الطَّبَكَاتُ

أقر القرآف سنة التفاوت بتُ الناس بُ بصيع ابؼزايا التي يتفاضلوف بها 
 وينتظم عليها العمل بُ ابعماعة البشرية.

فهم متفاوتوف بُ العلم والفضيلة: اَلْ يَسْتَوِي الَّذِينَ يػَعْلَمُوفَ وَالَّذِينَ 
نكُمْ وَالَّذِينَ أُوتوُا الْعِلْمَ دَرجََاتٍ. يػَرْفَعِ اُلله الَّذِينَ آمَنُوا مِ   (ٔٛ)لَا يػَعْلَمُوفَ. 

(ٕٛ)  

وام متفاوتوف بُ ابعهاد الروحي والقدرة عل  الإصلاح: تلِْكَ 
لاَّ يَسْتَوِي الْقَاعِدُوفَ مِنَ الْمُؤْمِنِتَُ   (ٖٛ)الرُّسُلُ فَضَّلْنَا بػَعْضَهُمْ عَلَٰ  بػَعْضٍ، 

رُ أُولي الضَّرَرِ وَالْمُجَااِدُوفَ بُ سَبِيلِ اِلله بأَِمْوَابؽِِمْ وَأَنفُسِهِمْۚ  فَضَّلَ اللهُ  غَيػْ
  (ٗٛ)الْمُجَااِدِينَ بأَِمْوَابؽِِمْ وَأَنفُسِهِمْ عَلَ  الْقَاعِدِينَ دَرجََةً. 

نػَهُم وام متفاوتوف بُ الرز  ؽ وأسباب ابؼعيشة: بَكْنُ قَسَمْنَا بػَيػْ
نػْيَاۚ  وَرفَػَعْنَا بػَعْضَهُمْ فػَوْؽَ بػَعْضٍ دَرَجَاتٍ.  وَاللهُ   (٘ٛ)مَّعِيشَتػَهُمْ بُ ابْغيََاةِ الدُّ

                                                 
 .ٜ( الزمر: (ٔٛ
 .ٔٔ( المجادلة: (ٕٛ
 .ٖٕ٘( البقرة: (ٖٛ
 .ٜ٘( النساء: (ٗٛ
 .ٕٖ( الزخرؼ: (٘ٛ



 50 

وَلَا تػَتَمَنػَّوْا مَا فَضَّلَ اُلله بِهِ    (ٙٛ)فَضَّلَ بػَعْضَكُمْ عَلَٰ  بػَعْضٍ بُ الرِّزْؽِ. 
  (ٚٛ)عَلَٰ  بػَعْضٍ. بػَعْضَكُمْ 

ولكن اذا التفاوت لا يرجع إلى عصبية بُ ابعنس أو الأسرة؛ إذ لا 
اَ الْمُؤْمِنُوفَ إِخْوَةٌ.    (ٛٛ)فرؽ بُ ذلك بتُ إنساف وإنساف: إِبمَّ

ولا فرؽ بتُ أمة وأمة، ولا بتُ قبيلة وقبيلة، ولا بتُ أحد وأحد إلا 
اسُ إِناَّ خَلَقْنَاكُم مِّن ذكََرٍ وَأنُثَٰ  برعاية ابغقوؽ والواجبات: يَا أَيػُّهَا النَّ 

وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارَفُوا ۚ إِفَّ أَكْرَمَكُمْ عِندَ اِلله أَتػْقَاكُمْۚ  إِفَّ اَلله عَلِيمٌ 
  (ٜٛ)خَبِتٌَ. 

فالتعدد بُ الأمم وسيلة التعارؼ والتعاوف، وليس بوسيلة للادعاء، 
 صب للأجناس والتعالي بالعصبيات.والتنابذ، والتع

وقد فسر النبي عليه السلاـ اذ  الآيات البينات بأحاديثَ بُ معنااا 
لا فضل لعربي عل  أعجمي، ولا لقرشي عل  حبشي إلا »فقاؿ: 
 «بالتقوى.

                                                 
 .ٔٚ( النحل: (ٙٛ
 .ٕٖ( النساء: (ٚٛ
 .ٓٔ( ابغجرات: (ٛٛ
 .ٖٔ( ابغجرات: (ٜٛ
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ابظعوا وأطيعوا وإف استعمل عليكم عبد حبشي كأف رأسه »وقاؿ: 
 «زبيبة ما أقاـ فيكم كتاب الله تعالى.

ف عمر رضي الله عنه يتكلم عن الصديق، ويشتَ إلى بلاؿ ابغبشي فيقوؿ: وكا
 «او سَيِّدُنَا، وأعتق سَيِّدَنَا.»

قد أعط  ابؼساواة  -بهذ  الأحكاـ ابؼفصلة  -فالقرآف الكرنً 
حقها، وأعط  التفاوت بتُ الآحاد والطبقات حقه، فلا بيتنع التفاوت ولا 
يكوف مع اذا سببًا للظلم والإجحاؼ بابغقوؽ، بل سببًا لإعطاء كل ذي 
حق حقه ولو كاف من ابؼستضعفتُ بُ ابعنس، أو ابؼستضعفتُ بُ ابؼنزلة 

 الاجتماعية.

نً أصلح النظم التي تستقيم عليها وبإقرار التفاوت أقر القرآف الكر 
حياة الفرد وابعماعة؛ لأف سنة الاختلاؼ بتُ الأحياء أعمق من حياة 

 البشر وأعمق من نظم الاجتماع، أو نظم الاقتصاد.

فابغياة تتمثل بُ ألوؼ من الأنواع والأجناس والفصائل، وكل نوع أو 
ولا يتشابهوف جنس أو فصيلة يتألف من آحاد يعدوف بالألوؼ وابؼلايتُ، 

بُ الشكل ولا بُ اللوف، ولا بُ القوة وابؼزية، ومهما يقل القائلوف عن 
أسباب ذلك بُ الزمن القدنً فابغقيقة ابؼاثلة أمامنا أف التنوع سنةُ ابغياة 
وغايتها، وأنها تنزع إلى تفاوت ابؼزايا، ولا تنزع إلى التشابه والتساوي بُ 
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ا ابغيوانية، ويوشك أف يعم ذلك عالم مظااراا الإنسانية، ولا بُ مظاارا
 ابعماد قبل عالم ابغيواف أو الإنساف.

وحكمة التفاوت ظاارة، وآفة التشابه والتساوي أظهر؛ لأف ابغياة 
تفتقر إلى ابؼزايا إذا قصرت حركتها عل  تكرير صورة واحدة بُ كل فرد 

يئة، من الأفراد، وجعلتهم كلهم نسخة واحدة، لا فضل لبيئة منهم عل  ب
ولا لمجموعة منهم عل  بؾموعة، ولكنها تزخر بابؼزايا ابؼتجددة، وتستزيد من 
ابؼلكات ابؼتعددة، كلما طرأ بينها التفاوت بُ الصفات والتفاوت بُ 
الأنصبة، وكاف للتفاوت بتُ آحاداا فضل بورصوف عليه، ويتطلعوف إلى 

 بلوغه، والتقدـ فيه.

ولا معتٌ للتفاوت إذا تساوى القادر والعاجز، وتساوى العامل 
والكسلاف، وأصبح الكسلاف يكسل ولا بىاؼ عل  وجود ، والعامل 
يعمل ولا يطمح إلى رجحاف، واطمأف المجردوف من ابؼزايا كاطمئناف 
ابؼمتازين عليهم بأشرؼ ابؼزايا وأعلااا؛ فإف القدرة تكاليفها ثقيلة، 

ومطالبها كثتَة، والناس خلقاء أف يتهيبوا، وينكصوا  وأعباؤاا جسيمة،
عنها إذا لم يكن بؽم وازع من ابػوؼ ودافع من الطموح، وإف العاجزين 
الكسالى ليقعدام العجز، ويطيب بؽم الكسل إف لم يكن فيه ما بوذرونه 
وبىافوف عقبا ، وما ام بكسالى إذا كانوا يعملوف وام مستطيعوف أف يتًكوا 

 خوؼ من عواقب تركه، أو كاف العجز مأمونًا بُ كل حاؿ، لا العمل بغتَ
 يصيبهم بُ رزقهم ومنزلتهم بدا يقلق ويثتَ: فالتفاوت موجود.
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.  والتفاوت لازـ

ولكنه لا لزوـ له ولا فائدة فيه إذا لم يقتًف به رجاء وإشفاؽ، ووثوؽ 
 من الرزؽ وابعا ، وشك بُ اذا وذاؾ.

 ت.واذ  اي شريعة ابغياة منذ كان

 واذ  اي شريعة ابغياة كيفما تكوف، وحيثما تكوف.

وكل صورة من الصور تناقض اذ  الصورة التي عرفنا حابؽا منذ  
كانت، وحيث كانت، فهي صورة لا تستقر بُ العقل أو ابػياؿ، فضلًا عن 

 ويقبل الدواـ.« التطبيق»استقراراا بُ الواقع الذي يقبل 

العقل أو ابػياؿ غتَ تلك عل  أننا لا نعرؼ صورة تناقضها بُ 
الصور التي خلقها الوام بُ أخلاد بصاعة من ابؽدامتُ الذين يسموف 

 أنفسهم بابؼاركسيتُ أو الشيوعيتُ.

فهؤلاء ابؼاركسيوف يتصوروف أف تفاوت ابغظوظ والأرزاؽ حيلة من 
 حيل الأسواؽ، وشرؾ من أشراؾ ابؼرابتُ وطلاب الأرباح.

بُ ابغظوظ الأولى والأرزاؽ؛ لأنهم قد  ويزعموف أف الناس قد تفاوتوا
انقسموا منذ بداية التاريخ إلى مستغلتُ ومسخرين، وأف ابؼسخرين ام 
العماؿ ابؼأجوروف، فإذا انته  التاريخ إلى مرحلة من ابؼراحل يسود فيها 
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العماؿ ابؼأجوروف؛ فقد انته  الاستغلاؿ، وانته  التفاوت بُ ابغظوظ 
تُ بصيع الآحاد وبصيع الطبقات إلى آخر الأرزاؽ، وعمت ابؼساواة ب

 الزماف.

وفحوى ذلك أف ابؼذاب الشيوعي يتقرر مثلًا بُ قطر من الأقطار 
 للميلاد. ٜٚٔٔسنة 

أو قبل  ٜٓٚٔأو قبل سنة  ٜٓ٘ٔبٍ يستقر بُ بصيع الأقطار سنة 
 سنة ألفتُ أو قبل سنة ثلاثة آلاؼ.

 بٍ ماذا؟

ية، بٍ ينقطع التبديل بٍ يقف سباؽ ابغياة بُ ابعماعات البشر 
والتغيتَ بُ تكوين تلك ابعماعات، بٍ تستقر شعوب البشرية عل  اذ  

 ابغالة من النظاـ الاجتماعي دار الداارين وأبد الآبدين.

 إلى متى؟

إلى سنة بطسة آلاؼ؟ إلى سنة عشرة آلاؼ؟ إلى سنة مائة ألف بعد 
 ابؼيلاد؟ إلى سنة مليوف؟ إلى سنة عشرة ملايتُ؟

 لى أف يفتٌ البشر، وينهار بناء الكوف.كلا، إ
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وبؼاذا يقع التبديل بُ ابعماعات البشرية بعد سنة ألفتُ للميلاد مثلًا 
 أو سنة ثلاثة آلاؼ؟

بؼاذا التغيتَ والتبديل بعد شيوع ابؼذاب الشيوعي بُ كل قطر من 
 أقطار الكرة الأرضية؟

رتفع ، وقد انكشفت اذ  اللعبة وا«لعبة بظاسرة»ابؼسألة كلها 
 الغطاء!

كل ما حدث من أطوار ابعماعات، وأطوار الدوؿ، وأطوار العقائد 
ودسيسة فريق من حزب الصعود، وفريق « مناورة سوؽ»والدعوات فهو 

من حزب ابؽبوط، وقد بطلت الدسيسة بفراسة كارؿ ماركس اللبيب 
وأتباعه الأيقاظ، فلا أطوار، ولا مناورات، ولا صعود، ولا ابوط، ولا 

للجماعات البشرية إلى تبديل أو تغيتَ؛ لأف ابغكاية كلها حكاية  سبيل
استغلاؿ وتسختَ، وقد بطل الاستغلاؿ والتسختَ بُ اذا الطور الأختَ، 

 ووقف دولاب ابغياة الاجتماعية، فلا مصتَ بؽا غتَ اذا ابؼصتَ!

وأصحاب اذ  النِّحْلَةِ يسموف أنفسهم أحيانًا بابؼاديتُ التاربىيتُ؛ 
يدعوف لأنفسهم أنهم يستلهموف أسرار التاريخ، ويسبروف غور ، لأنهم 

وبويطوف بآفاقه بُ ماضيه وحاضر  ومصتَ ، ولكنك ترى بفا تقدـ أي ضيق 
وأي صغر يلازماف نظرتهم إلى عوامل التاريخ الإنساني بُ آباد  ابؼتًامية إلى 

تاريخ! غتَ انتهاء معلوـ ابغدود، فما أضيق اذ  الآفاؽ! وما أصغر اذا ال
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الذي تتقيد خطا  بتنظيم الأجور بُ مرحلة من مراحل السياسة، فلا 
تنحرؼ بعد ذلك بينة ولا يسرة، ولا يكوف بؽا متجه غتَ ابؼتجه الذي ربظه 

 «.ابؼاديوف التاربىيوف»بؽا 

وأضيق من اذ  النظرة إلى أطوار التاريخ نظرتهم إلى دوافع ابغياة 
ا، فلا شيء غتَ نضوب ابغياة، وضحالة التي تنوع مظااراا، وتعدد جوانبه

الإحساس بها، بىيل إلى أحد من الناس أف مسألة التفاوت بتُ الأحياء 
مسألة عارضة أو تلفيقة من تلفيقات  -وبتُ البشر خاصة  -عامة 

الأسواؽ، وأحبولة من أحابيل الاستغلاؿ، وأف اذا التفاوت لا يعمل عمله 
ت مسألة الأجور عل  نظاـ من النظم  بُ بيئة المجتمع من جديد إذا عوبع

كائنًا ما كاف؛ فإف تفاوت الأرزاؽ أو الأجور نتيجة لا بؿيص عنها للتفاوت 
بُ أقدار ابغياة، ولن بيتنع تفاوت الأرزاؽ ولو منعته بصيع القوانتُ التي بُ 

 طاقة ابغكومات أو ابعماعات.

مية لبقي عل  أنه لو امتنع يومًا من الأياـ بحيلة من ابغيل ابغكو 
التفاوت الذي لا حيلة فيه بغكومة قط، ولا تعدله بُ قيم ابغياة قيمة 
تتعلق بالأرزاؽ أو بالأمواؿ؛ لأنه او التفاوت الذي يسعد ويشقي، ويرفع 

 ويضع، وتناط به الآماؿ وابعهود، والغبطة والرجاء.

فقد يولد الإنساف بوجه بصيل، يفتح له القلوب، ويسخر له اللذات، 
  الألوؼ، فلا او قادر عل  أف ينزؿ عنه، ولا ام قادروف عل  أف ويتمنا

 يأخذو .



 52 

وقد بيتاز الإنساف بالقوة التي تقاوـ العدؿ، وتستغتٍ بالقليل من 
 الطعاـ والكساء عن الكثتَ الذي لا ينفع الآخرين.

وقد بيتاز بالذرية التي تعز عل  غتَ ، أو يساوي غتَ  بالذرية وبيتاز 
 الأبناء.عليهم بنجابة 

وقد بيتاز بالعبقرية والنبوغ، وقد بيتاز بالفصاحة وذرابة اللساف، وقد 
بيتاز بالظرؼ والفكااة والإيناس، وقد بيتاز بطوؿ الأجل والرضا عن 
العيش، واعتداؿ ابؼزاج، وقد بيتاز بابؽيبة ووجااة المحضر وبروز 

 بتُ الأنداد والأقراف.« الشخصية»

شغولًا جدِّا بالعملة والنقد حتى يتخيل أف فلا بد أف يكوف الإنساف م
النقود وحداا اي التي خلقت الدرجات الاجتماعية بتُ اذ  الفوارؽ التي 
لا تقبل الإحصاء، ولا بد أف يكوف بؿسور النظر، حتُ ينظر إلى ابؼستقبل 
القريب والبعيد، فيحسب أف اذ  ابؼزايا معطلة العمل، بُ خلق الدرجات 

عطلة العمل عشرات السنتُ، ومئات السنتُ، وآلاؼ والطبقات، وستظل م
 السنتُ، إلى أبد الآبدين.

وما كاف بالناس من حاجة إلى انتظار آلاؼ السنتُ لتَوا أف اذ  
ابؼزايا وأشبااها قد تعمل عملها، بُ ظل كل نظاـ، وعل  الرغم من كل 

 نظاـ.
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 فقد تأسس النظاـ الشيوعي بُ البلاد الروسية منذ ثلاثتُ سنة،
فحاوؿ جهد ابؼستميت أف يقضي عل  الطبقات والدرجات، فما اي إلا 
سنوات حتى ظهرت بوادر التفاوت بينها بعد نشأة الصناعة ابغكومية، 
واي قيد أبملة بُ أشواط ابغياة الاجتماعية إذا قيست بالتاريخ ابؼنتظر بُ 

 الداور بعد الداور.

بصيعًا بُ منعه، ويؤمنوف ظهرت بوادر اذا التفاوت بتُ أناس يرغبوف 
بصيعًا ببطلانه، ويدينوف بدا تدين به حكومتهم من أسباب الفوارؽ بتُ 

 الطبقات بُ حظوظ ابؼعاش.

وقد دانوا بدا تدين به حكومتهم؛ لأنهم ولدوا بُ ظلها، ولم يسمعوا 
رأيًا غتَ رأيها، ولا فلسفة للتاريخ غتَ فلسفتها؛ إذ كاف ابعيل العامل بُ 

روسية من أبناء العشرين إلى أبناء ابػامسة والأربعتُ قد ولدوا بعد البلاد ال
نشأة النظاـ الشيوعي، أو تعلموا دروس الطفولة والصبا عل  يديه، فليس 
بُ وسع نظاـ أف يطمع بُ معونةٍ أصدؽَ من اذ  ابؼعونة بتُ ابغكومة 
 والشعب؛ لتحقيق التجربة التي يؤمنوف بها ويكراوف إخفاقها، ويعلقوف

 عليها الرجاء الأكبر بُ الوجود كله؛ لأنها اي عقيدتهم بُ الوجود.

ولكنهم بدءوا التجربة فلم يتقدموا فيها خطوتهم الأولى، حتى تبتُ 
بؽم ابػطر من التسوية بتُ ابؼطبوع عل  العمل، وابؼطبوع عل  الكسل، 

بتُ واحتاجوا إلى حفز ابؽمم وحث ابػطُاَ بالتمييز بتُ المجتهد وابؼهمل، و 
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السريع والبطيء، وبتُ من يركن إلى الكفاؼ، ومن يطمح إلى التفوؽ 
 والبروز.

فلم ينفعهم اذا التمييز بُ الأجور؛ لأف صاحب الأجر الكبتَ  
كصاحب الأجر الصغتَ بُ القدرة عل  الشراء، فكلابنا يشتًي 

التي حسبواا من شرور « الكماليات»ابغاجيات، ولا يؤذف له بشراء 
 نظاـ رأس ابؼاؿ. الادخار، أو

فسمحوا بشراء الكماليات مكراتُ، وأضافوا التفاوت بُ حظوظ 
ابؼعيشة، وبُ مراتب الشرؼ إلى التفاوت بُ الأجور وابؼكافآت، وأنشئوا 

 الطبقات باليمتُ وام بواربونها باليسار.

وكاف اذا كل ما استفادته الأمة الروسية من اذ  التجربة الدامية، 
وعشرين مليونًا من النفوس البشرية، بتُ قتل  الثورة  التي كلفتها نيفًا

وفرائس الاضطهاد، وصرع  المجاعة والوباء، عدا خسارة الأمة بُ ابغرية، 
 واستقلاؿ الفكر والشعور.

وقد فعلت مدابرة الطبيعة فعلها بُ بصيع نوازع ابغياة، وبُ مقدمتها 
دابرة الطبيعة، عبقرية الأمة وملكاتها الإنسانية، واو أوؿ ما يصاب بد

 وإكرا  العقوؿ والقرائح عل  بكو من الأبكاء.

فإف مدابرة الطبيعة شر عل  عبقرية الأمة من الطغياف والاستبداد؛ 
لأف عبقرية الأمة الروسية لم بررـ بُ عهد القياصرة أفذاذًا من نوابغ 
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الأدب؛ أمثاؿ: دستيفسكي، وتولستوي، وترجنيف، وشيخوؼ، 
، وبلبة من ابؼوسيقيتُ والدعاة، ولكنها عقمت فلم وآرتزيياشف، وجوركي

بزرج واحدًا من طبقة اؤلاء بُ عهد النظاـ الشيوعي، عل  وفرة الكتب 
ابؼطبوعة وكثرة القراءة بتُ بصيع الطبقات، ومن بلغ من أدباء الروس نصيبًا 

 من النبوغ يقارب تلك ابؼنزلة كاف مآله إلى ابػموؿ أو الانتحار.

جر عل  سباؽ ابغياة، حيثما جرب، وبُ أي من واكذا يفعل ابغ
الأوضاع بسثل للناس، فلم يكن ابغجر عل  تكوين الطبقات بُ ظل النظاـ 
الشيوعي أرحم ولا أعدؿ من ابغجر عل  تكوينها بُ ظل العقائد البربنية 
بتُ ابؽنود؛ لأنه منع الصعود، ولم بينع ابؽبوط، وضاعف ابؼشقة بُ طريق 

للتقدـ، ولم بىفف شيئًا من الضواغط القاسرة التي ترين العناصر الصابغة 
 عل  النفوس فتهوي بها إلى ابغضيض.

كلامًا عن الظلم الاجتماعي، « ابؼادية»وكثتَاً ما تسمع من دعاة 
والعدالة الاجتماعية؛ لأنهم يزعموف أنهم بواربوف الظلم، ويقرروف العدالة، 

ظلم التسوية بتُ غتَ ولكنك لن تتخيل بُ الدنيا ظلمًا أوبل من 
ابؼتساوين؛ فإنه بهور عل  الأصلح، ولا بومي المجرد من الصلاح، ويقيم 
العقبات بُ سبيل بذديد القوى، واستفزاز ابؽمم، وتنشيط الكسالى، وتقرير 

 الثقة بُ نفوس العاملتُ.

إلى « طبقة سفل »بل ليس أظلم للطبقة السفل  نفسها بفن بوسبها 
ح باب الرجاء بُ الصعود والتًقي لطائفة من أبنائها بُ آخر الزماف، ولا يفت
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حاضرام الراان، أو مستقبلهم القريب أو البعيد، فهو يأخذام بشريعة اليأس، 
ولا يأخذام بشريعة الأمل، وبورؾ فيهم ابغسد وابػسة، ولا بورؾ فيهم ابؽمة 

 والطموح.

ابعور عل  وبُ ذلك ابعورُ كل ابعور عل  بصيع الطبقات، فيه ابعور كل 
القادرين ابؼستعدين للصعود، وفيه ابعور كل ابعور عل  العاجزين ابغاسدين 
الذين لا يصعدوف ولا بوبوف لغتَام أف يصعد وام قاعدوف، ولو لم تشايعهم 
الدعوة ابؼادية عل  حسدام لأنفوا منه وأنكرو ، ولكنهم بهدوف من بيثل بؽم 

الدائم الذي « الناموس»صورة تلك الرذيلة بُ صورة العدؿ والتجديد، أو 
 يسيطر عل  مستقبل ابعماعات والآحاد، فيعلنوف ما بىجل ويفخروف بدا يشتُ.

وإبما العدؿ ابغق بُ مسألة الطبقات أف الناس متفاوتوف بالفطرة، فينبغي 
أف يظلوا متفاوتتُ، وينبغي أف يتفاوتوا بالفضل وابعدارة، ولا يتفاوتوا بابؼظهر 

م من ابغقوؽ بدقدار ما عليهم من الواجبات، وام بُ غتَ ذلك والتقليد، وأف بؽ
 سواء.

 (ٜٓ)وتلك اي شريعة القرآف الكرنً: وَرفَػَعْنَا بػَعْضَهُمْ فػَوْؽَ بػَعْضٍ دَرجََاتٍ.
اَ الْمُؤْمِنُوفَ إِخْوَةٌ.    (ٜٔ)إِفَّ أَكْرَمَكُمْ عِندَ اِلله أتَػْقَاكُمْ.     (ٕٜ)إِبمَّ

ويستقيم العدؿ، ويرتفع من يستحق الرفعة، وعل  اذا تصلح ابغياة 
وبيضي التفاوت بتُ الأحياء إلى معنا ، ولا بيضي بغتَ معتٌ بُ تكوين 

 ابعماعات.
                                                 

 .ٕٖ( الزخرؼ: (ٜٓ
 .ٖٔ( ابغجرات: (ٜٔ
 .ٓٔ( ابغجرات: (ٕٜ
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 الَمرأة

وَبَؽنَُّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ بِالْمَعْرُوؼِۚ  وَللِرِّجَاؿِ عَلَيْهِنَّ دَرجََةٌ. 
(ٜٖ) 

الرِّجَاؿُ قػَوَّامُوفَ عَلَ  النِّسَاءِ بداَ فَضَّلَ اُلله بػَعْضَهُمْ عَلَٰ  بػَعْضٍ وَبداَ أَنفَقُوا   
إِنَّهُ مِن كَيْدكُِنَّۖ  إِفَّ كَيْدكَُنَّ    (ٜ٘)للِذَّكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُثػَيػَتُِْ.   (ٜٗ)مِنْ أَمْوَابؽِِمْ. 

 كَيْدَاُنَّ أَصْبُ إِليَْهِنَّ وَأَكُن مِّنَ ابْعاَاِلِتَُ. وَإِلاَّ تَصْرِؼْ عَتٍِّ    (ٜٙ)عَظِيمٌ. 
(ٜٚ)  

 ميزاف العدؿ الصحيح او التسوية بتُ حقوؽ ابؼرء وواجباته.

فليس من العدؿ أف تسوي بتُ اثنتُ بـتلفتُ بُ ابغقوؽ والواجبات، 
ذلك او الظلم بعينه، بل او شر من الظلم أياِّ كانت العاقبة التي يؤدي 

 لأنه او وضع الشيء بُ غتَ موضعه، واو ابػطل والاختلاؿ. إليها؛

والتسوية بتُ ابغقوؽ والواجبات، اي العدؿ الذي فرضته الفلسفة 
القرآنية للمرأة، واو او وضع ابؼرأة بُ موضعها الصحيح من الطبيعة، 

 ومن المجتمع، ومن ابغياة الفردية.
                                                 

 .ٕٕٛ( البقرة: (ٖٜ
 .ٖٗ( النساء: (ٜٗ
 .ٔٔ( النساء: (ٜ٘
 .ٕٛ( يوسف: (ٜٙ
 .ٖٖ( يوسف: (ٜٚ
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سواء بُ بصيع فمن اللجاجة الفارغة أف يقاؿ: إف الرجل وابؼرأة 
 ابغقوؽ، وبصيع الواجبات.

لأف الطبيعة لا تنشئ جنستُ بـتلفتُ؛ لتُِكَوِّفَ بؽما صفات ابعنس 
 الواحد، ومؤالاته، وأعماله، وغايات حياته.

وبُ حكم التاريخ الطويل ما يغتٍ عن الاحتكاـ إلى التقديرات 
بُ نوع والفروض فيما تتوخا  الطبيعة من الاختلاؼ بتُ الذكر والأنث  

 الإنساف.

فلم يكن جنس النساء سواء بعنس الرجاؿ قط بُ تاريخ أمة من 
الأمم التي عاشت فوؽ اذ  الكرة الأرضية، عل  اختلاؼ البيئات 

 وابغضارات.

وكل ما يقاؿ بُ تعليل ذلك يرجع إلى علة واحدة؛ واي تفوؽ الرجل 
.  عل  ابؼرأة بُ القدرة والتأثتَ عل  العموـ

قروف الأولى سببًا صابغاً لتعليل اذ  الفوارؽ العقلية فليست جهالة ال
بتُ الرجاؿ والنساء بُ بصيع الأمم؛ لأف ابعهل كاف حظِّا مشتًكًا بتُ 
ابعنستُ، ولم يكن مفروضًا عل  النساء وحدان دوف الرجاؿ، ومن زعم أف 
الرجل فرض ابعهل عل  ابؼرأة فقبلته وأذعنت له؛ فقد قاؿ: إنه أقدر من 

 أو إنه أحوج إلى العلم وأحرص عليه منها. ابؼرأة،
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وليس الاستبداد بُ القروف الأولى سببًا صابغاً لتعليل تلك الفوارؽ؛ 
لأف استبداد ابغكومات كاف يصيب الرجل بُ ابغياة العامة، قبل أف 
يصيب ابؼرأة بُ حياتها العامة أو حياتها البيتية، ولم بينع الاستبداد طائفة من 

ن أف ينبغ فيهم العامل الصَّنَّاع، والشاعر اللبق، والواعظ العبيد ابؼسخري
 ابغكيم، والأديب الطريف.

وليس عجز ابؼرأة عن بؾاراة الرجل بُ الأعماؿ العامة ناشئًا من قلة 
ابؼزاولة لتلك الأعماؿ؛ لأنها زاولت أعماؿ البيت ألوؼ السنتُ، ولا يزاؿ 

عاتها؛ فهو أقدر منها بُ الرجل يبزاا بُ اذ  الأعماؿ كلما اشتغل بصنا
الطهو، وبُ تفصيل الثياب، وفنوف التجميل، وتركيب الأثاث، وكل ما 

 يشتًكاف فيه من أعماؿ البيوت.

وقد يرجع الأمر إلى ابػصائص النفسية، فيحتفظ الرجل فيها بتفوقه 
 عل  الرغم من استعداد ابؼرأة بتلك ابػصائص من أقدـ عصور التاريخ.

ابؼوت  عادة تفرغت بؽا ابؼرأة، منذ عرؼ الناس ابغداد فالنواح عل  
عل  الأموات، ولكن الآداب النسوية لم بزرج لنا يومًا قصيدة من قصائد 
الرثاء تضارع ما نظمه الشعراء الرجاؿ، سواء منهم الأميوف وابؼتعلموف، 

 وقد كاف أكثر الشعراء بُ العهود القدبية من الأميتُ.

 تتوقف عل  العلم، ولا عل  ابغرية، ولا بل اناؾ خاصة نفسية، لا
نوع العلم أو الوظيفة، بُ المجتمعات أو البيوت؛ واي خاصة الفكااة، 
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وخلق الصور ابؽزلية، والنكات التي يلجأ إليها الناس حتُ بواؿ بينهم وبتُ 
 التعبتَ الصريح.

وربدا كاف الاستبداد، أو الضغط الاجتماعي من دواعي تنشيط اذا 
النفسي بُ قرائح ابؼستعبَدين وابؼغلوبتُ؛ لأنه السلاح الذي  «السلاح»

ينتقم به ابؼغلوب لضعفه، وابؼنفذ الذي يفرج به عن ضيقه وخوفه، وقد  
كاف ضغط الرجاؿ عل  النساء خليقًا أف يغريهَم باستخداـ اذا السلاح 
 لتعويض القوة ابؼفقودة، والانتقاـ للحرية ابؼسلوبة، ولكن الآداب والنوادر
لم تسجل لنا فكااة واحدة أطلقتها النساء عل  الرجاؿ كما فعل الرجاؿ 
ابؼغلوبوف بُ الأمم ابغاكمة، أو المحكومة عل  السواء، أو كما فعلوا بُ 
 تصوير رياء ابؼرأة، واحتيابؽا عل  إخفاء رغباتها، وتزويق علاقاتها بالرجاؿ.

ا من طبائع خاصة نفسية لم يقتلعه -ملكة الفكااة  -واذ  ابؼلكة 
 الرجاؿ ظلم، ولا جهل، ولا فاقة، ولا عجز عن العمل بُ ميداف ابغياة.

فمن اللجاجة أف يتجاالَ ابؼتجاالوف اذ  الفوارؽ واي أثبت من  
كل ما يثبته العلم والعلماء، وما كاف للعلم أف يوجِد شيئًا لم يكن له وجود 

قاـ التسجيل، أو مقاـ بُ الوقائع أو بُ تفكتَ العقوؿ، وإبما او أبدًا بُ م
 التفستَ.
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وقد أقاـ القرآف الفارؽ بتُ ابعنستُ عل  الأساستُ اللذين يقيمانه، 
ويقيماف كل فارؽ عادؿ من نوعه؛ وبنا: أساس الاستعداد الطبيعي، 

 وأساس التكاليف الاجتماعية.

ٰ  بػَعْضٍ وَبداَ الرِّجَاؿُ قػَوَّامُوفَ عَلَ  النِّسَاءِ بداَ فَضَّلَ اُلله بػَعْضَهُمْ عَلَ 
  (ٜٛ)أَنفَقُوا مِنْ أَمْوَابؽِِمْ. 

فحق القوامة مستمد من التفوؽ الطبيعي بُ استعداد الرجل، 
 ومستمد كذلك من نهوض الرجل بأعباء المجتمع، وتكاليف ابغياة البيتية.

فهو أقدر من ابؼرأة عل  كفاح ابغياة، ولو كانت مثله بُ القدرة 
تنصرؼ عن اذا الكفاح قسرًا بُ فتًة ابغمل  العقلية وابعسدية؛ لأنها

 والرضاعة.

واو الكفيل بتدبتَ معاشها، وتوفتَ الوقت بؽا بُ ابؼنزؿ لتًبية 
 الأبناء، وتيستَ أسباب الراحة والطمأنينة البيتية.

وكلابنا فارؽ ضروري، تقضي به وظائف ابعنستُ، ويقضي به توزيع 
لإنساف، واتسعت بُ نفسه وبُ العمل بُ البيئة الإنسانية، كلما تقدـ ا

بؾتمعه عوامل العطف، وملكات العقل وخصائص ابؼزاج، ويقضي به 
اختلاؼ ابغقوؽ والواجبات؛ ذلك اختلاؼ لم بىلق لإلغاء الفوارؽ، بل 
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للاعتًاؼ بها، وتوجيهها إلى وجهتها ابؼعقولة، ولا بكسب أف المجتمع 
مة، وسياسة البيت، الإنساني ناجٍ من مشكلاته ابؼعقدة، بُ سياسة الأ

وسياسة ابغياة الفردية، حتى يثوب إلى اذا التقسيم الطبيعي الذي لا 
بؿيص عنه، فيعمل الرجاؿُ عملَ الرجاؿِ، ويعمل النساء عمل النساء، 

 وتقاـ دولة ابؼرأة بُ البيت، ودولة الرجل بُ معتًؾ ابغياة.

بُ فالمجتمع الذي يتزاحم فيه النساء والرجاؿ عل  عمل واحد 
ابؼصانع والأسواؽ لن يكوف بؾتمعًا صابغاً، مستقيمًا عل  سواء الفطرة، 
مستجمعًا لأسباب الرضا والاستقرار بتُ بناته وبنيه؛ لأنه بؾتمع يبذِّر 
جهود  تبذيرَ السرؼ وابػطل عل  غتَ طائل، وبىتل فيه نظاـ ابؼعمل 

 والسوؽ، كما بىتل فيه نظاـ الأسرة والبيت.

بالعطف وابغناف والرفق بالطفولة، والقدرة عل  فهمها  فابؼرأة لم تزود
وإفهامها، والسهر عل  رعايتها بُ أطواراا الأولى؛ لتهجر البيت، وتلقي 

 بنفسها بُ غمار الأسواؽ والدكاكتُ.

وسياسة الدولة كلها ليست بأعظمَ شأنًا، ولا بأخطرَ عاقبةً من 
اؾ وابعهاد، يقابله عالم سياسة البيت؛ لأنهما عدلاف متقابلاف: عالم العر 

السكينة والاطمئناف، وتدبتَ ابعيل ابغاضر يقابله تدبتَ ابعيل ابؼقبل، 
 وكلابنا بُ اللزوـ وجلالة ابػطر سواء.
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وإبما الآفة كلها من حب المحاكاة بغتَ نظر إلى معتٌ المحاكاة؛ فإف 
ابؼرأة بىيل إليها أنها لا ترفع الضعة عن نفسها إلا إذا عملت عمل 

لرجاؿ، وطالبت بحقوؽ الرجاؿ، وقيل: إف النساء والرجاؿ سواء، بُ بصيع ا
 الأعماؿ والأحواؿ!

ولولا مُركََّبُ النقصِ لكاف للمرأة فخر بدملكة البيت وتنشئة 
وحسن القياـ « ابغاضر»فيه، لا يقل عن فخر الرجل بسياسة « ابؼستقبل»

واي لو رجعت إلى عل  مشكلات المجتمع التي برتاج إلى ابعهد والكفاح، 
سليقتها لأحست أف زاواا بالأمومة أغل  لديها، وألصق بطبعها من الزاو 
بولاية ابغكم ورئاسة الديواف، فليس بُ العواطف الإنسانية شعور بيلأ فراغ 
لب ابؼرأة كما بيلأ  الشعور بالتوفيق بُ الزواج والتوفيق بُ إبماء البنتُ 

 الصابغتُ، والبنات الصابغات.

وحظ اذا الاعتبار بُ تقسيم ابؼتَاث بتُ الذكور والإناث، وقد ل
فأعطي الذكر مثل حظ الأنثيتُ، وبنيت اذ  القسمة قبل كل شيء عل  
اعتبار واحد؛ واو أف الرجل يتكفل بدعيشة ابؼرأة، واي مشغولة بأمر 
البيت ورعاية الأسرة، وأنه او الذي بهمع الثروة ويكدح بُ طلب ابؼاؿ، 

يعط  منه نصيبتُ؛ عل  قدر سعيه بُ برصيله، وعل  قدر  فمن العدؿ أف
 حاجاته التي تشتمل عل  حاجة النساء، ومن يعوبؽم من الزوجات والأبناء.

ووصف القرآف ابؼرأة بالكيد العظيم، واو وصف لا يناقض رجحاف 
الرجل عليها بُ العقل والتدبتَ؛ لأف سلاحها بُ اذا الكيد من أسلحة 
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يل بها الرجل إليها، وتغرس بُ نفسه حب الاستجابة الطبيعة التي تستم
لغوايتها، ولم تزؿ ابغيلة عوضًا عن القدرة، ودليلًا عل  نقصها بُ ناحية من 
نواحيها. ومن ابؼشاادات المحسوسة أف ابؼرأة تصر عل  طلبتها، وتلج بُ 
إصراراا؛ لأنها تعجز عن صرؼ الفكرة من رأسها، إذا خطرت بؽا، 

اا، فهي تطرد الفكرة من انا فتعاوداا من اناؾ، واي واجست بُ ضمتَ 
تعابِ ابػلاص منها فلا تفلح بُ علاجها، ولا تزاؿ فريسة بؽواجسها بُ 
يقظتها ومنامها؛ حتى تستًيح منها بالإبقاز والتنفيذ، فهي تثابر عل  
الطلب؛ لأنها عاجزة عن ابػلاص من ابغاجة والتغلب عل  معاوداته 

تمد القوة من اذا الضعف الذي يتعقبها فلا يربضها ومراجعاته، واي تس
ولا يربوها، فتبدو كابؼطاردة واي طريدة، وتتًاءى كالغالبة واي مغلوبة، 
فتجمع بتُ الضعف العظيم، والكيد العظيم، وتعتمد عل  غواية الطبيعة بُ 
 بقاح كيداا حتُ بىذبؽا الضعف ويسلمها للنزوة ابؼلحة، والوسواس ابؼقيم.

اذ  التفرقة بتُ ابعنستُ لا تتعدى تكاليف ابؼعيشة،  عل  أف
وعلاقات المجتمع إلى تكاليف العقيدة وفضائل الأخلاؽ ومطالب الروح؛ 
لأف ابؼرأة بُزاطب بُ القرآف الكرنً كما بُىاطب الرجل بُ اذ  الأمور، 
وتنُدَب لكل ما ينُدَب له من الفرائض والأخلاؽ التي بذمل بذوي ابػتَ 

ومن أمثلة ذلك اذ  الآية الكربية من سورة الأحزاب: إِفَّ والصلاح، 
الْمُسْلِمِتَُ وَالْمُسْلِمَاتِ وَالْمُؤْمِنِتَُ وَالْمُؤْمِنَاتِ وَالْقَانتِِتَُ وَالْقَانتَِاتِ 
وَالصَّادِقِتَُ وَالصَّادِقاَتِ وَالصَّابِريِنَ وَالصَّابِرَاتِ وَابْػاَشِعِتَُ وَابْػاَشِعَاتِ 

قاَتِ وَالصَّائمِِتَُ وَالصَّائمَِاتِ وَابْغاَفِظِتَُ فػُرُوجَهُمْ وَالْمُ  قِتَُ وَالْمُتَصَدِّ تَصَدِّ
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اكِرَاتِ أَعَدَّ اللهُ بَؽمُ مَّغْفِرَةً وَأَجْرًا عَظِيمًا.  وَابْغاَفِظاَتِ وَالذَّاكِريِنَ اَلله كَثِتَاً وَالذَّ
(ٜٜ)  

ساجد، وتؤدي فريضة وبؽذا كانت ابؼرأة تشهد الصلاة ابعامعة بُ ابؼ
 ابغج سافرة غتَ مقنعة، وتبايع النبي عليه السلاـ كما بايعه الرجاؿ.

أما ابغجاب الذي كثر فيه اللغط كما كثر فيه الغلط، فالقرآف لم 
يتعرض له إلا بدقدار ما بوق لكل بؾتمع سليم أف يتعرض بغياطة الأخلاؽ 

رار التي برتاط بؽا والأعراض؛ لأف شهوات ابعنس أخطر من كثتَ من الأض
ابعماعات البشرية بابغد من ابغرية بُ بعض الأحواؿ، وقد بظحت القوانتُ 
بابغد من ابغرية بُ سبيل تأمتُ الأمواؿ، وحراسة الطرؽ، وابؼواصلات، 
ووقاية السابلة من أخطار ابؼركبات والسيارات، فمن السخف أف يقاؿ: 

وف كهذ ، ويباح له أف إف الفرد بوظر عليه الانطلاؽ عل  اوا  بُ شئ
ينطلق بُ أاواء الشهوة ابعنسية بغتَ ضابط من قبيل ابغيطة والرقابة التي 

 لا تعوقه عن مباح!

وإذا رجعنا إلى نصوص القرآف لم نر فيها ما بورـ عل  ابؼرأة شيئًا لا 
 بهب عل  القانوف أف بورمه بُ أحدث المجتمعات.

الأولى، وفصلت آية ابغجاب  فلا بهوز للمرأة أف تتبرج تبرج ابعاالية
ذلك بُ سورة النور فجاء فيها: وَقُل لِلّْمُؤْمِنَاتِ يػَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصَاراِِنَّ 
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هَا ۖ وَلْيَضْربِْنَ بخمُُراِِنَّ  وَبَوْفَظْنَ فػُرُوجَهُنَّ وَلَا يػُبْدِينَ زيِنػَتػَهُنَّ إِلاَّ مَا ظَهَرَ مِنػْ
نَ زيِنػَتػَهُنَّ إِلاَّ لبِػُعُولتَِهِنَّ أَوْ آبَائهِِنَّ أَوْ آبَاءِ بػُعُولتَِهِنَّ عَلَٰ  جُيُوبِهِنَّۖ  وَلَا يػُبْدِي

 أَوْ أَبػْنَائهِِنَّ أَوْ أَبػْنَاءِ بػُعُولتَِهِنَّ أَوْ إِخْوَانِهِنَّ أَوْ بَتٍِ إِخْوَانِهِنَّ أَوْ بَتٍِ أَخَوَاتِهِنَّ أَوْ 
رْبةَِ مِنَ الرِّجَاؿِ أَوِ  نِسَائهِِنَّ أَوْ مَا مَلَكَتْ أَبْياَنػُهُنَّ  أَوِ التَّابعِِتَُ غَتَِْ أُولي الْإِ

الطِفّْلِ الَّذِينَ لمَْ يَظْهَرُوا عَلَٰ  عَوْراَتِ النِّسَاءِۖ  وَلَا يَضْربِْنَ بأَِرْجُلِهِنَّ ليِػُعْلَمَ مَا 
يعًا أَيُّهَ الْمُؤْ    (ٓٓٔ)مِنُوفَ لَعَلَّكُمْ تػُفْلِحُوفَ. بُىْفِتَُ مِن زيِنَتِهِنَّ ۚ وَتوُبوُا إِلَى اِلله بصَِ

وفحوى ذلك أف ابؼرأة لا بهوز بؽا أف بزرج بزينة جسداا لتتصدى 
للغواية بتُ الغرباء، واي حل بعد ذلك أف تلق  من تشاء بفن بذمعها بهم 

 بؾالس الأسرة من الرجاؿ أو النساء.

وما من عقل سليم يرى أف الشرائع تتخط  حدوداا حتُ تعرض بؼنع 
التبذؿ والغواية عل  اذا النحو الصريح، وما من عقل سليم يبدو له أف 
حراسة الأعراض والأخلاؽ بدثل اذ  ابغيطة فضوؿ من الشرائع والقوانتُ، 
أو تصرؼ لا نظتَ له بُ المجتمعات البشرية التي تتكفل بحراسة الأمواؿ 

 والأرواح.

اذا الرياء الذي  فلا فائدة للرجل ولا للمرأة ولا للأمة بُ بصلتها من
بهزـ باستحالة الأخطاء الشهوانية حتُ تستثار بغواية الزينة ابؼكشوفة، واو 
بُ الوقت نفسه لا ينز  النفس البشرية من سرقة الدراام والسلع إذا 
عرضت بغتَ حيطة لكل من بيد إليها يد ، ومن حاوؿ التفرقة بتُ الأمرين 
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بـلوؽ إنساني، يؤكد ضرورة  بالتفرقة بتُ الطمع بُ ابعماد، والطمع بُ
ابغيطة انا من حيث يريد أف يبطلها أو يضعفها؛ لأف ابػطر الذي تلتقي 
فيه الرغبة من ابعانبتُ أولى بابغيطة من خطر مقصور عل  رغبة السارؽ 

 دوف ابعماد ابؼسروؽ.

ولعل الغربيتُ قد بؼسوا من أضرار الإباحة ابؼطلقة بُ مقابلات 
فيفهموف ابغكمة « ابغجاب»لى الصواب بُ مسألة ابعنستُ ما بهوز بهم إ

بُ الاعتداؿ بتُ الإباحة ابؼطلقة، والقسر الشديد بُ اذ  ابؼسألة التي لا 
يغتٍ فيها الرياء عن ابغقيقة، ويدركوف أف أخطار الشهوات ابعنسية شيء 
 بوسب له حساب بُ الشرائع والآداب؛ لأنه حساب الأعراض والأنساب.

الشريعة عدؿ وصحة تقدير، وبكن لا نلتزـ وختَ ما يطلب من 
العدؿ ولا صحة التقدير حتُ نتجاوز بالكائن ابغي طبيعته بُ حقوقه 

 وواجباته، أو حتُ نطلب من الطبيعة ما لا يستطاع.
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 الزََّوَاجُ

من الأوااـ الشائعة بحكم العادة أف الدين الإسلامي او الدين 
 دياف الكتابية.الوحيد الذي أباح تعدد الزوجات بتُ الأ

واذا وام قد سرى إلى الأخلاد بحكم العادة كما أسلفنا؛ لأف الواقع 
الذي تدؿ عليه كتب الإسرائيليتُ وابؼسيحيتُ أف تعدد الزوجات لم بورـ بُ 
كتاب من كتب الأدياف الثلاثة، وكاف عملًا مشروعًا عند أنبياء بتٍ 

وا بتُ عشرات الزوجات إسرائيل وملوكهم فتزوجوا بأكثرَ من واحدة، وبصع
، العالم ابغجة «Wester Markوستً مارؾ »وابعواري بُ حرـ واحد، وروى 

بُ شئوف الزواج عل  اختلاؼ النظم الإنسانية، أف الكنيسة والدولة معًا  
كانتا تقراف تعدد الزوجات إلى منتصف القرف السابع عشر، وكاف يقع غتَ 

 يسة عنايتها بزواج الأسرة الكبتَة.نادر بُ ابغالات التي لا تعتٌ بها الكن

وكل ما حدث بُ القرف الأوؿ للمسيحية أف الآباء كانوا يستحسنوف 
من رجل الدين أف يقنع بزوجة واحدة، وختَ من ذلك أف يتًاب ولا يتزوج 
بتة، فكانت الفكرة التي دعت إلى استحساف الزواج ابؼوحد اي فكرة 

الرابانية فامرأة واحدة أاوف شرِّا من  الاكتفاء بأقلِّ الشرور، فإف لم تتيسر
امرأتتُ! وكانت ابؼرأة عل  الإطلاؽ شرِّا بؿضًا! وحبالة من حبالات 
الشيطاف، بل أخطر اذ  ابغبالات، واستكثر أناس من آباء الكنيسة 
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وفقهائها أف تكوف بؽا روح علوية، فبحثوا بُ ذلك وأوشكوا أف يلحقواا 
 بعد فناء جسد . بزمرة ابغيواف الذي لا حياة له

 -فكاف تعدد الزوجات مباحًا بُ الأدياف الكتابية بصيعًا، ولم بورـ 
إكباراً للمرأة، وتنزيهًا بؽا عن قبوؿ ابؼشاركة بُ زوجها، بل   -حتُ حرـ 

 كانت الفكرة الأولى بُ برربيه أف ابؼرأة شر يكُتف  منه بأقل ما يُستطاع!

اي الشريعة التي تراع  فيها ومن المحقق أف الشريعة الصابغة للزواج 
 حقيقة الزواج بُ بصيع حالاته الواقعة أو التي برتمل الوقوع.

 فليس الزواج علاقة جسدية بتُ حيوانتُ.

 وليس الزواج علاقة روحية بتُ ملكتُ.

ولكنه علاقة إنسانية بُ المجتمع بتُ الذكور والإناث من البشر الذين 
 دنياام صباحَ مساءَ.يزاولوف ابؼعاش ويتمرسوف بضرورة 

ولم يستطع خياؿ الشعراء بُ أبعد سبحاته أف بهعل من الزواج علاقة 
تدوـ بتُ الزوجتُ مدى ابغياة عل  سنة الوفاء  -رمُانتيكية  -شعرية 

والقداسة التي نتخيلها للملائكة والأرواح العلوية، فهذ  حالات يتمنااا 
الناس، وبولموف بها، ويصورونها لأنفسهم بُ عالم ابػياؿ، ولكن الشرائع لا 
توضع للأماني والأحلاـ؛ بل للوقائع والمحسوسات، وتلاحظ فيها أكثر 

 سوسات لا أقلها وأندراا بتُ النزر القليل الذي لا يقاس عليه.الوقائع والمح
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واتفاؽ الزوجتُ عل  الوفاء والعشرة الدائمة كماؿ روحاني مفضل 
عل  العلاقة بتُ رجل واحد وعدة زوجات، ولكن الكماؿ الروحاني لا 

وليس الفضل فيه أف يكتفي الرجل بزوجة واحدة؛ … يفرض بقوة القانوف 
يع التزوج من اثنتتُ أو ثلاث، وإبما الفضل فيه أنه يستطيع لأنه لا يستط

ولا يفعل، وأنه بيتنع عنه؛ لأف سعادته الروحية بُ الامتناع عنه باختيار ، 
فإذا حدثت وحدة الزوجة كراًا فلا فرؽ بُ اذ  ابغالة بتُ الوحدة 
والتعدد، وقد يتصل الرجل بأكثرَ من امرأة واحدة واو مقصور عل  زوجة 

دة، فيضيف نقض الشريعة إلى نقض الآداب الروحية، ولا يستفيد او واح
 ولا الزوجة ولا المجتمع من اذا الرياء.

والطرؼ الثاني بؽذ  ابؼبالغة بُ تنزيه الزواج او طرؼ العلاقة ابغيوانية 
التي لا يرتبط فيها الزوجاف بأكثرَ من العلاقة بتُ ذكر ابغيواف وأنثا ، بل 

أحيانًا أاوف شأنًا من علاقة الذكور والإناث عند بعض يكوف فيها الزواج 
الأحياء؛ لأف بعض الأحياء تكوف عندام ابؼودة بتُ الذكر والأنث ، وتبلغ 
حد التلازـ بُ أكثرَ من موسم واحد من مواسم التناسل، فهي أفضل من 
العلاقة التي تنفصم بُ كل ساعة إذا خطر لأحد الزوجتُ أف يفصمها 

… ، واذ  اي شريعة الزواج بُ رأي الشيوعيتُ أو ابؼاركسيتُ منقادًا بؽوا 
وام الذين يتناقضوف بُ اذ  الشريعة بتُ إطلاؽ ابغرية لأاواء الفرد 
العارضة عل  الرغم من ابؼصلحة النوعية، وبتُ تغليب مصلحة ابعماعة 
عل  بصيع أاواء الآحاد، واو أساس الشيوعية وأساس ابؼذااب 

 الاشتًاكية بصعاء.



 55 

 فمن إنكار الواقع وابؼصلحة أف بقعل الزواج علاقة بتُ ملكتُ.

 ومن إنكار الواقع وابؼصلحة أف بقعله علاقة بتُ حيوانتُ.

وإقامة الشرائع عل  إنكار الواقع من طرفيه نقض للشريعة من 
الأساس، وإبما تقوـ الشريعة عل  أساسها حتُ تبُتٌ عل  الواقع وتصلح 

تعتًؼ بتفضيل الزواج ابؼوحد ولا تقضي بتحرنً للتطبيق بُ أوسع نطاؽ، ف
الزواج ابؼعدد؛ لأف بررنً ما دوف الكماؿ يوقعنا بُ مغالطة لا شك فيها؛ 

 واي أف الناس بصيعًا كاملوف، أو يستطيعوف العيش عل  سنة الكماؿ.

واكذا صنعت شريعة الإسلاـ؛ اعتًفت بأف الزوجة الواحدة أدنى 
تعدد الزوجات؛ لأنه حالة لا بد من  إلى العدؿ والإحساف، وأباحت

حسبانها بُ الشرائع الاجتماعية، ولا يستطيع أحد أف ينكر وقوعها بدوافقة 
 القانوف أو بالاحتياؿ عل  القانوف وابػروج عليه.

أباحت شريعة الإسلاـ تعدد الزوجات، ولم تفرضه كما يبدر إلى 
 أخلاد ابؼتكلمتُ بُ اذا ابؼوضوع من الغربيتُ.

يل إليك وأنت تسمع بعض الغربيتُ يتكلم بُ موضوع الزواج فقد بى
الإسلامي أف الإسلاـ قد أوجب تعدد الزوجات عل  كل مسلم، واستنكر 

 منه أف يقنع بزوجة واحدة مدى ابغياة!



 52 

وذلك وام شائع كالوام الذي شاع بُ بررنً الأدياف الكتابية 
 الأخرى لتعدد الزوجات.

تعدد الزوجات، ولا الإسلاـ حرـ توحيد فلا الأدياف الكتابية حرمت 
الزوجة وأوجب عل  ابؼسلم أف يتزوج أكثرَ من واحدة، وإبما أباح تعدد 
الزوجات مع ضماف العدؿ بتُ النساء، واستبعد العدؿ عل  طبيعة 
الإنساف، فقاؿ القرآف الكرنً: وَلَن تَسْتَطِيعُوا أَف تػَعْدِلُوا بػَتَُْ النِّسَاءِ وَلَوْ 

  (ٔٓٔ)مْ. حَرَصْتُ 

فالأقواؿ متفقة عل  أف انعقاد الزواج من ذكر وأنث  او الزواج 
 ابؼثالي ابؼفضل عل  غتَ .

وليس بزواج يتكرر بتُ كل ذكر وأنث  من نوع « زواج مثالي»ولكنه 
الإنساف؛ لأننا لا نستطيع أف بقعل من كل رجل زوجًا مثاليِّا، ومن كل امرأة 

أنه عمل من أعماؿ الفضائل « اليزواج مث»زوجة مثالية، ومعتٌ أنه 
الاختيارية وليس بعمل من أعماؿ الشرائع ابؼفروضة عل  بصيع الرجاؿ 
وبصيع النساء، ولا حاجة بالشرائع إلى أف تفرضه عل  من يصلح له ويتقبله 
ويفضله عل  غتَ ؛ لأنه يؤثر  عل  كل علاقة متعددة ولو أباحتها الشرائع 

فرؽ بُ ذلك بتُ الرجل وابؼرأة متى اتفقت  أو حسنتها بؼن يطلبونها، ولا
 بينهما أواصر ابؼودة وتبادؿ العطف والرعاية.
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او ابؼثل الأدنى للزواج بتُ أبناء النوع « الزواج ابغيواني»وإذا كاف 
الإنساني؛ فمن حق الشرائع أف بسنعه ولا تقبله عل  وجه التعليل ولا عل  

 وجه الاستثناء.

لك الزواج الذي يقوـ عل  اوى ابعسدين ونعتٍ بالزواج ابغيواني ذ
ولا تبق  فيه بقية للألفة ودواـ العلاقة بتُ الزوجتُ، متى نفر بالزوج اوا  

 أو نفر بالزوجة اوااا.

فلا نقسر الناس عل  أدب ابؼلائكة، ولا نقبل منهم خسة ابغيوانية، 
 وقواـ الأمر بتُ ابغالتتُ او ما قضت به شريعة القرآف: تفضيل الزواج
ابؼوحد وعصمة الزواج من أاواء الساعة وعوارض النفور والسآمة: 
ئًا وَبَهْعَلَ اللهُ  وَعَاشِرُواُنَّ بِالْمَعْرُوؼِ ۚ فإَِف كَراِْتُمُواُنَّ فػَعَسَٰ  أَف تَكْرَاُوا شَيػْ

رًا كَثِتَاً.   (ٕٓٔ)  فِيهِ خَيػْ

 ولم بهاوز القرآف بتعدد الزوجات أف وضعه بُ نصابه فاعتًؼ بإمكاف
وقوعه أو ضرورة وقوعه بُ بعض الأحواؿ، واي حالة معتًؼ بها ولا شك 
بُ ابغياة الإنسانية حيث كانت من أقدـ الأزماف إلى اذا الزماف، ولكنه 
اعتًاؼ التواطؤ والإغضاء الذي بودث بُ غفلة الشريعة ويصبح بُ العرؼ 

التقرير ابؼصطلح عليه شريعة مفعولة تهرب من وضح النهار ولا يعوزاا إلا 
« فلانة»والتصريح، فكم من زوجة بتُ من بورموف تعدد الزوجات تعلم أف 

بعينها خليلة زوجها وتدعواا إلى بيتها وتزوراا وتتجاال ابغقيقة التي لا 
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بذهلها ولا بههلها أحد من بيئتها، ولكنها تقبل اذا التواطؤ؛ لأنها تقابله 
وبودث من « فلاف!»يلة وخل« فلاف»بدثله وتذاب بُ المجتمع باسم زوجة 

جراء ذلك ما بودث من التناقض الوبيل بتُ شريعة الواقع وشريعة الدين 
أو شريعة الدولة، مغالطات وبـادعات أاوف منها كل إحساس يتولد من 
تعدد الزوجات؛ لأنه يضيف إلى الغتَة والنكد أكاذيب الأخلاؽ وبؿاولات 

 سر والقرابات.التهرب والاحتياؿ بُ مسائل الذرية ومسائل الأ

 وما او الإحساس الذي يتولد من تعدد الزوجات؟

او عل  التحقيق إحساس لا ترضا  النساء. ولكن أين او المجتمع 
الذي يتكفل لكل إنساف بالرضا كله ويعفيه من كل ما يسوء  وبىالف 

 اوا ؟

فابؼرأة تلاقي بُ حياتها كثتَاً من المحزنات وابؼغضبات التي لا حيلة 
فيها للمجتمع ولا للشريعة، وقد يهوف احتماؿ الضرة لديها إذا قيس بدا 
برتمله بُ كثتَ من مآزؽ ابغياة، وقد تفضل ابؼشاركة بُ زوج من الأزواج 

 ملكت  عل  ابغرماف منه بُ بعض الأحايتُ، ويصدؽ اذا عل  ابؼرأة التي
كل حريتها بُ أمم ابغضارة ابغديثة كما يصدؽ عل  ابؼرأة ابعاالة بُ الأمم 
التي أنكرت عل  النساء أكثر ابغقوؽ، ولا نظن أف امرأة بلغت من ابغرية 
بُ اختيار الأزواج والعشراء ما بلغته ابؼرأة الأمريكية بُ القرف العشرين، ولا 

لاقة من سيطرة الآباء والأولياء، سيما الفتيات اللابٌ ملكن كل أسباب الط
ومن اؤلاء من سُئِلن رأيهن بُ تعدد الزوجات فقالت إحداان بُ بؾلة 
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:إنتٍ وإف كنت أعتقد أف تعدد الزوجات يوافق الرجاؿ Debateابغوار 
أكثر بفا يوافق النساء أحسبه شيئًا لا بىلو من الطرافة والغرابة، ولست من 

كواكب الصور ابؼتحركة يعشقهم كثتَ من   الطفولة بحيث بىف  عَلَيَّ أف
أنهن لا يسيطرف عل  قلوبهم  -وان يعشقنهم  -النساء ويعلمن 

فإنك لن بذهل الواقع « إيروؿ فلن»ومشيئتهم، ومهما يكن رأيك مثلًا بُ 
الذي لا شك فيه من أمر ، واو أف كثتَاً من النساء يقبلن الشركة فيه، 

وؿ فلن، أو فكتور ماتيور، أو فاف نعم، ليس كل الرجاؿ بُ وسامة إير 
جونسوف، أو كلارؾ جابل، ولكن الرجاؿ الذين بؽم نصيب من الوسامة 
والقسامة كثتَوف بُ كل مكاف، فلماذا لا تشتًؾ بُ قربهم عدة نساء؟ إنهن 
ينفردف بُ ابغجرات متى كبر الأطفاؿ، وتتقدـ السنوف فتبرد حرارة 

عد أف بهد اؤلاء الشريكات مواطن الشباب، وتهدأ مرارة الغتَة، ولا يب
للتسلية وابؼقارنة بُ التحدث عن ذلك الرجل الذي ارتبطن به بصيعًا برابطة 

ولقد عشت معظم أيامي بُ ضاحية مدينة كبتَة فلا أحسب … الزواج 
صديقابٌ إلا مستغربات عاتبات لو أصبح من حظي غدًا اف أكوف واحدة 

ب الرجل كاف مليح الشمائل، من اؤلاء الزوجات ابؼشتًكات، ولكن ا
قادراً عل  إيوائنا بصيعًا؛ ألا بىطر لك أف اللاغطات بحديث زواجي يلغطن 

 (.ٜٙٗٔمن بؾلة الرسالة سنة  ٘ٙٙ)راجع العدد    إذف من الغتَة لا من الإنكار؟

ومهما يكن من إحساس ابؼرأة بؼشاركة الضرائر بُ زوجها فهو من 
دث بُ الزواج وبُ غتَ الزواج، وليس او أحاسيس ابغياة الطبيعية التي بر

بأقس  من مهانة العمل، أو مهانة ابغاجة، أو مهانة الدمامة، أو مهانة 
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الغتَة اليائسة، أو مهانة الابتذاؿ، وليس بُ وسع الشرائع أف تزعم أنها 
 تعفي النساء أو الرجاؿ من أمثاؿ اذ  العوارض وابؼنغصات.

التحرنً والتحليل، فلا مناص  ولتصنع الشرائع ما تصنع من ضروب
للمرأة ولا للرجل عل  السواء من مواجهة ابغياة بدسراتها ومنغصاتها، ومن 

 قبوؿ ما لا يقُبل، والرضا بدا لا يػُرْضِي بُ حالة القدرة والاختيار.

وال بىطر عل  باؿ أحد أف عشرة مرءوستُ يتنافسوف عل  إرضاء 
 يتنافساف عل  مرضاة زوج؟ رئيس واحد أيسر أو أندر من حالة امرأتتُ

وال لا بودث بُ ابغياة أف بطسة أبناء يتنافسوف عل  حناف أب أو أـ بُ 
أسرة واحدة؟ وال يندر بُ الدنيا تنافس الساسة عل  كسب ابعمااتَ، أو 

 تنافس العلماء وابؼصلحتُ عل  كسب الأنصار وابؼريدين؟

خصائص  أما ابؼسوغات لتعدد الزوجات فكثتَة؛ ترجع تارة إلى
 الطبيعة، وتارة إلى ضرورات ابؼعيشة الاجتماعية.

فالرجل يؤدي وظيفة النسل طواؿ أياـ السنة ولا تؤديها ابؼرأة واي 
 حامل زااء تسعة شهور.

والرجل يلد بعد الستتُ وقد يلد بعد السبعتُ، وقلما تلد ابؼرأة بعد 
 ابػامسة والأربعتُ أو ابػمستُ.
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تقل ابؼرأة به، ولا سيما بُ أثناء ابغمل ويستقل الرجل بدعاشه ولا تس
 والرضاع وتربية الأطفاؿ.

وقد تقرر من إحصاءات الأمم أف عدد النساء يربى عل  عدد 
 الرجاؿ بُ أوقات السلم فضلًا عل  أوقات ابغروب.

وأوؿ ما تستلزمه اذ  ابػصائص الطبيعية أف يدخل تعدد الزوجات 
 رية.بُ حساب الشرائع وحساب المجتمعات البش

وقد تقضي ضرورات ابؼعيشة أو ضرورات الأسرة بحسباف ابغساب 
بؽذا التعدد بُ بعض الأحواؿ، فربدا عقمت ابؼرأة أو أصيبت بدرض عضاؿ 
أو ذابت عنها بصيع ابؼغريات ابغسية والنفسية، فيضتَاا الطلاؽ بُ اذ  

عقيمة ابغالة أضعاؼ ما تضتَاا ابؼشاركة بُ زوجها، ولا بذتٍ اذ  العلاقة ال
 عل  الزوج بُ نسله ولا عل  النوع الإنساني بُ بنيه.

ولا خطر من التمادي بُ الإباحة؛ لأف التناسب الطبيعي بتُ عدد 
الذكور والإناث يأبى أف تعم الرخصة فيصبح لكل رجل زوجتاف، أو يعدد 

 الزوجات كل من أراد، مع اشتًاط القدرة عل  تكاليف الأسر والأبناء.

لشريعة أمانتها من حياطة الأسرة، وضماف النفقة ومتى استوفت ا
عليها، بقيت أمانة العرؼ الاجتماعي يتولااا عل  حسب الآداب 
وابؼصابّ والضرورات التي تغلب عل  المجتمعات بتُ أمة وأمة وبتُ جيل 
وجيل، وبُ اذا العرؼ الاجتماعي الكفاية للإشراؼ عل  تنظيم الزواج 
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يعة كلمتها واضطلعت بأمانتها التي تطلب من ناحيته بعد أف قالت الشر 
 منها.

فمن أمثلة التنظيم الذي يتولا  العرؼ الاجتماعي بُ مسألة تعدد 
الزوجات أنه بود من رغبات الطبقة الغنية بُ اذ  ابؼسألة، كما بود من 

 رغبات الطبقة الفقتَة فيها، عل  اختلاؼ أنواع ابغدود.

قدر من بٍ عل  تعدد الزوجات، فالطبقة الغنية أقدر عل  الإنفاؽ وأ
ولكن الرجل الغتٍ يأبى لبنته أف تعيش مع ضرة أو ضرائر متعددات، 
وابؼرأة الغنية تطلب لنفسها ولأبنائها نفقات ترتفع مع ارتفاع درجة الغتٌ، 
حتى يشعر الأغنياء أنفسهم بثقلتها إذا تعددت بتُ زوجات كثتَات، فلا 

حسب غنا ، بل يقيم له العرؼ حدودًا  ينطلق الزوج الغتٍ بُ رغباته عل 
وموانعَ من عند  تكف من رغباته؛ لتثوب به إلى الاعتداؿ، وبؽذا نرى بُ 
الواقع أف الطبقات الغنية تكتفي بزوجة واحدة بُ معظم الأحياف، وربدا  
كاف للاختيار نصيب من ذلك كنصيب الاضطرار؛ لأف الأغنياء يستوفوف 

يدركوف بلطف الذوؽ مزايا العطف ابؼتبادؿ حظوظهم من العلم والثقافة ف
 بتُ زوجتُ متكافئتُ بُ الكرامة والشعور.

والطبقة الفقتَة لا ترفض ابؼرأة فيها ما ترفضه ابؼرأة الغنية من معيشة 
الضرائر، ولكن العجز عن الإنفاؽ بينعها أف تنطلق مع الرغبة كما تشاء، 

 فلا تستبيح تعديد الزوجات بغتَ حدود.
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قوـ الشريعة بُ تعدد الزوجات بدا عليها، ويقوـ العرؼ واكذا ت
الاجتماعي بدا عليه، ويقع الإلزاـ حيث ينبغي أف يقع مع الرغبة 

 والاختيار.

عل  أف تعريف الزواج نفسه أام من تنظيم الانفراد أو التعدد بُ 
 الزوجات!

 فما او تعريف الزواج قبل أف يعرفه القرآف الكرنً؟

 بتُ شريكتُ بُ ابؼعيشة؟ ال او صفقة بذارية

ال او وسيلة من وسائل الضرورة لإسكات صيحات ابعسد 
 والاستًاحة من غوايته الشيطانية؟

 ال او تسويغ الشهوة بدسوغ الشريعة؟

ال او علاقة عدمها ختَ من وجوداا؛ إذا تَأتََّ  للرجل أو للمرأة أف 
 يستغنيا عنها؟

ت والعقائد من صور كاف اذا وأشبااه أعل  ما تصورته المجتمعا
 الزواج قبل الإبواء بالقرآف الكرنً.
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بُ وضعه « الزواج الإنساني»ولكن الزواج بُ القرآف الكرنً او 
 الصحيح من وجهة المجتمع ومن وجهة الأفراد.

فهو واجب اجتماعي من وجهة المجتمع، وسكن نفساني من وجهة 
 الفرد، وسبيل مودة وربضة بتُ الرجاؿ والنساء.

خطاب القرآف بُ تدبتَ الزواج موجهًا إلى المجتمع كله؛ لأنها فكاف 
مسألة تناط به، ويصلح أو يفسد من ناحيتها: وَأَنكِحُوا الْأَيَامَٰ  مِنكُمْ 
وَالصَّابغِِتَُ مِنْ عِبَادكُِمْ وَإِمَائِكُمْۚ  إِف يَكُونوُا فػُقَرَاءَ يػُغْنِهِمُ اُلله مِن فَضْلِهِۗ  

يمٌ * وَلْيَسْتػَعْفِفِ الَّذِينَ لَا بهَِدُوفَ نِكَاحًا حَتىَّٰ يػُغْنِيػَهُمُ اُلله مِن وَاُلله وَاسِعٌ عَلِ 
  (ٖٓٔ)فَضْلِهِ. 

وقد بظا  القرآف ميثاقاً كما بظا  نكاحًا، والنكاح عل  خلاؼ ما 
يفهم بعض العامة او الاتفاؽ وابؼخالطة عل  إطلاقها، يقاؿ: نكح ابؼطرُ 

دواءُ ابؼريضَ أي سرى بُ أوصاله، فهو ميثاؽ الأرضَ أي خالطها، ونكح ال
 اختلاط بتُ الأزواج والزوجات.

تستًيح « سكن»وفضيلة اذ  العلاقة بتُ الرجاؿ والنساء أنها علاقة 
فيها النفوس إلى النفوس، وتتصل بها ابؼودة والربضة: وَمِنْ آيَاتهِِ أَفْ خَلَقَ 

                                                 
 .ٖٖ، ٕٖ( النور: (ٖٓٔ
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نَكُم مَّوَدَّةً وَرَبْضَةًۚ  إِفَّ بُ لَكُم مِّنْ أَنفُسِكُمْ أَزْوَاجًا لتَِّسْكُنُ  هَا وَجَعَلَ بػَيػْ وا إِليَػْ
لِكَ لَآيَاتٍ لِّقَوٍْـ يػَتػَفَكَّرُوفَ.    (ٗٓٔ)ذَٰ

  (٘ٓٔ)اُنَّ لبَِاسٌ لَّكُمْ وَأَنتُمْ لبَِاسٌ بؽَّنَُّ. 

لتهذيب النفس  -فضلًا عن بقاء النوع  -ومن بٍ يراد الزواج 
الإنسانية واستزادة ثروتها من الرحم والربضة، ومن العطف وابؼودة، ومن 
مساجلة الشعور بتُ ابعنستُ بدا ركُِّبَ فيهما من تنوع الإحساس وتنوع 

 العاطفة وتنوع القدرة عل  ابغب والإيناس.

وبؽذا كاف اختيار الزوجات مقصوراً عل  النساء اللابٌ يوجدف ابؼودة 
يق العشرة الزوجية دوف غتَاا، فلا زواج بتُ رجل وامرأة تتصل من طر 

ابؼودة بينه وبينها عن طريق القرابة وبؿارـ الأسرة، وكل النساء المحرمات بُ 
الزواج من اذا القبيل: حُرِّمَتْ عَلَيْكُمْ أمَُّهَاتُكُمْ وَبػَنَاتُكُمْ وَأَخَوَاتُكُمْ 

بٌ أَرْضَعْنَكُمْ وَعَمَّاتُكُمْ وَخَالَاتُكُمْ وَبػَنَا تُ الْأَخِ وَبػَنَاتُ الْأُخْتِ وَأُمَّهَاتُكُمُ اللاَّ
بٌ بُ حُجُوركُِم مِّن  وَأَخَوَاتُكُم مِّنَ الرَّضَاعَةِ وَأمَُّهَاتُ نِسَائِكُمْ وَرَبَائبُِكُمُ اللاَّ

بٌ دَخَلْتُم بِهِنَّ فإَِف لمَّْ تَكُونوُا دَخَلْتُم بِهِنَّ  فَلَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ  نِّسَائِكُمُ اللاَّ
وَحَلَائِلُ أَبػْنَائِكُمُ الَّذِينَ مِنْ أَصْلَابِكُمْ وَأَف بَذْمَعُوا بػَتَُْ الْأُخْتػَتُِْ إِلاَّ مَا قَدْ 

  (ٙٓٔ)سَلَفَ ۗ إِفَّ اللهَ كَافَ غَفُوراً رَّحِيمًا. 

                                                 
ٔٓٗ) :  .ٕٔ( الروـ
 .ٚٛٔ( البقرة: (٘ٓٔ
 .ٖٕ( النساء: (ٙٓٔ
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فالغرض من شموؿ اؤلاء النساء بصيعًا بالتحرنً ظاار؛ واو زيادة 
نساف من العطف وابؼودة، وتعويد  أف ينظر إلى كثتَ من النساء ثروة الإ

نظرةَ مودةٍ لا تشوبها شهوة جنسية، أو تعويد  أف يعرؼ ألوانًا من الشعور 
غتَ شعور الذكور والإناث بُ عالم ابغيواف، وكل اؤلاء القريبات أو أشبا  

موجب  القريبات قد جعلت ابؼودة بينهن وبتُ أقربائهن من الرجاؿ، فلا
بػلطها بابؼودة التي تنشأ من العلاقة ابعنسية، ولا لتعريضها للجفاء الذي 

 يعرض أحيانًا بتُ الأزواج والزوجات.

وبفا يؤكد اذا ابؼعتٌ أف التحرنً انا لا بهري عل  سنة التحرنً بُ 
شريعة القبائل التي تدين أبناءاا باختيار الزوجات من الأباعد دوف 

 .Exogamyعتها بُ علم الاجتماع بالأوكسوجامي الأقربتُ، وتسم  شري

لأف العلاقة انا تقوـ عل  علاقة الألفة وابؼودة لا عل  علاقة الدـ 
ووشائج النسب الأصيل، فلا قرابة بتُ الرضعاء، ولا بتُ الربائب، ولا 
بررنً للجمع بتُ الأخت وأختها بُ شريعة القبائل التي بزتار الزوجات من 

الأقربتُ؛ لأف الزوجة وأختها سواء بُ القرب والبعد، سواء  الأباعد دوف 
كانتا من القبيلة نفسها أو من قبيلة غريبة عنها، وإبما اي قرابة أدبية 
بوتًمها الذوؽ ابؼهذب، ولا يقع احتًامها من وشائج الدـ وأواصر 

 الأنساب.

كذلك لم تكن اذ  المحرمات بصيعًا مرعية بُ الشريعة الإسرائيلية؛ 
نها لا تنص عل  التحربيات التي ترجع إلى العلاقات الأدبية أو علاقات لأ
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الألفة وابؼودة، بل روت التوراة أف إبراايم عليه السلاـ تزوج من سارة 
أخته لأبيه، وأوشكت تلمار أف تتزوج أخااا عمنوف، وجاء منع الزواج بتُ 
ل الأخوين بعد ذلك عل  سبيل الكرااية والاستهجاف، بٍ عل  سبي

 الإلزاـ، ولم تتعرض له الشريعة.

وقد تقررت برربيات الدـ من قدنً الأزمنة وعرفتها شرائع القبيلة،  
كما عرفتها شريعة الدولة وشريعة العقيدة، ولكن شموؿ ابؼنع لقرابة الألفة 

او الذي وسع آفاؽ العطف بتُ ابعنستُ، وخرج بها من « الأدبية»
 يد النوع بالذرية.حصراا القدنً بُ شهوة ابعسد أو بذد

فعل  خلاؼ الأقاويل ابؼدعاة عل  سنن الزواج بُ القرآف الكرنً لم 
بؿصورة بُ علاقة  -حسب اذ  السنن  -تكن العلاقة بتُ ابعنستُ 

ابعسد أو علاقة النوع، بل كاف فيها متسع لألواف من العواطف الإنسانية 
خليقة أف تعلم بتٍ  لم تعرفها شرائع كثتَة بتُ الأقدمتُ والمحدثتُ، وكانت

الإنساف آدابًا من العواطف بتُ الرجل وابؼرأة تنشأ بينهما من غتَ صلات 
النسب، وغتَ صلات النوع ووظائف بذديد ، فلا تدخل بُ أواصر القرابة 

 ولا بُ أواصر الزواج.

واكذا كانت شريعة القرآف مطابقة بغقيقة الزواج بُ معانيه الإنسانية 
 جتماعية.ومعانيه النوعية والا
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فاستحسنت الاكتفاء بالزوجة الواحدة، ولكنها جعلته فضيلة بىتاراا 
 الزوجاف ولم تفرضها عليهما بغتَ فضل يرجع إلى الزوج أو الزوجة.

وأباحت تعدد الزوجات مع اشتًاط العدؿ بؼن استطاعه، وحسبت 
للدواعي النوعية والاجتماعية التي تبيح تعدد الزوجات بُ بعض الأحواؿ  

ما ينبغي أف برسبه شريعة تسري بتُ أبناء البشر بُ دنياام اذ  التي  كل
 تطلب ابؼثل الأعل  ولا تصل إليه بُ كل حتُ.

أما معاملة الزوجات فهي بُ الشريعة القرآنية موافقة بؽذا التقدير 
 الصحيح لطبيعة الزواج.

فليس الزوج سيدًا للزوجة، ولكنه وليها وله حقوؽ الولي وعليه 
 ه، ومنها بضايتها والإنفاؽ عليها.واجبات

وللمرأة فيما عدا الولاية مثل الذي عليها: وَبَؽنَُّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ 
بِالْمَعْرُوؼِۚ  وَللِرِّجَاؿِ عَلَيْهِنَّ دَرجََةٌ. 
(ٔٓٚ)  

ومعاشهن مثل معاش الرجل: يَسْكُنَّ حيث سَكَنَ، ويرُزقْن من حيث 
وَعَلَ  الْمَوْلُودِ لهَُ    (ٛٓٔ)حَيْثُ سَكَنتُم مِّن وُجْدكُِمْ،  رُزِؽ: أَسْكِنُواُنَّ مِنْ 

  (ٜٓٔ)رِزْقػُهُنَّ وكَِسْوَتػُهُنَّ بِالْمَعْرُوؼِ. 

                                                 
 .ٕٕٛ( البقرة: (ٚٓٔ
 .ٙ( الطلاؽ: (ٛٓٔ
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َـ خطأَ امرأته بالوعظ  وبُ حالة الغضب بهوز للرجل أف يػُقَوِّ
والنصيحة، أو بالإعراض وابؽجر بُ ابؼضاجع، أو بالضرب، أو بالتحكيم 
بٌ بَزاَفُوفَ نُشُوزَاُنَّ  بتُ أاله وأالها إذا استعص  الوفاؽ بينهما: وَاللاَّ

غُوا فَعِظوُاُنَّ وَااْجُرُواُنَّ بُ الْمَضَاجِعِ وَاضْربِوُ  اُنَّ ۖ فإَِفْ أَطعَْنَكُمْ فَلَا تػَبػْ
عَلَيْهِنَّ سَبِيلًا ۗ إِفَّ اَلله كَافَ عَلِيِّا كَبِتَاً * وَإِفْ خِفْتُمْ شِقَاؽَ بػَيْنِهِمَا فاَبػْعَثوُا 
نػَهُمَاۗ  إِ  فَّ حَكَمًا مِّنْ أَاْلِهِ وَحَكَمًا مِّنْ أَاْلِهَا إِف يرُيِدَا إِصْلَاحًا يػُوَفِّقِ اُلله بػَيػْ

  (ٓٔٔ)اللهَ كَافَ عَلِيمًا خَبِتَاً. 

وليس معتٌ إباحة الضرب إبهابه بُ كل حالة ومع كل امرأة؛ فقد كاف 
يكر  الضرب  -واو أوؿ ابؼؤبسرين بأوامر القرآف  -النبي عليه السلاـ 

أما يستحي أحدكم أف يضرب امرأته كما »ويعيبه ويقوؿ بُ حديثه ابؼأثور: 
فلم يضرب زوجة « ؿ النهار بٍ بهامعها آخر ؟!يضرب العبد؟ يضربها أو 

قط، بل لم يضرب أمة من الصغار ولا من الكبار، وأغضبته جارية صغتَة 
لولا أخاؼ »مرة فكاف غاية ما أدبها به أف از بُ وجهها سواكًا، وقاؿ بؽا: 

 «الله لأوجعتك بهذا السواؾ.

بغتَ ،  وإبما يباح الضرب؛ لأف بعض النساء يتأدبن به ولا يتأدبن
ومن اعتًض عل  إجازته من ابؼتحذلقتُ بتُ أبناء العصر ابغديث فإبما 
بهري اعتًاضه بؾرى التهويش بُ ابؼناورات السياسية، ولا بهري بؾرى 
ابؼناقشة بُ مسائل ابغياة وأخلاؽ الناس؛ لأف الاعتًاض عل  إباحة 
                                                                                                         

 .ٖٖٕ( البقرة: (ٜٓٔ
 .ٖ٘، ٖٗ( البقرة: (ٓٔٔ
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لم بىلق الضرب بتُ العقوبات لا يصح إلا عل  اعتبار واحد؛ واو أف الله 
نساء قط يؤدبن بالضرب ولا بهدي معهن بُ بعض ابغالات غتَ ، ومن 
قاؿ ذلك فهو ينس  أف الضرب عقوبة معتًؼ بها بُ ابعيوش وابؼدارس، 
وبتُ ابعنود والتلاميذ، وام أحق أف ترع  معهم دواعي الكرامة والنخوة 

ف من إذا جاء الاعتًاض من جانب الكرامة والنخوة، وأف رؤساءام ليملكو 
العقوبات ابؼادية والأدبية، ومن وسائل ابغرماف وابؼكافأة ما ليس بيلكه 

 الأزواج بُ نطاؽ البيوت المحدودة.

وقد يهزأ النساء أنفسهن بهذ  ابغذلقة التي بزلط بتُ مظاار 
السهرات بُ الأندية وبتُ وقائع العيش ومشكلات البيوت بُ ناحية من 

ء ليعلمن أف عقوبة الضرب عند ابؼرأة نواحي الضنك والضرورة؛ فإف النسا
العصية الناشز ليست من ابؽوؿ والغرابة بهذ  الصورة ابؼزعومة بُ بيئات 
الأندية والسهرات، فربدا كاف من أنيقات الأندية والسهرات أنفسهن من 
يعرفن عن اذ  ابغقيقة ما بههله ابؼتحذلقوف وابؼتزوقوف بُ بؾامع اللهو 

فيعلمن ويعلم … ابؼستعارة « اللطافة»ة ووالبطالة بزواؽ الفروسي
 -أف اؤلاء النساء » -كما قلنا بُ كتابنا عبقرية محمد   -الكثتَوف 
لا يكرانه ولا يستًزلنه، وليس من الضروري أف يكن من  -الناشزات 

أولئك العصبيات ابؼريضات اللابٌ يشتهتُ الضرب كما يشتهي بعض 
 «ابؼرض  ألواف العذاب!
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لك الكتاب أيضًا حقيقة الغرض من عقوبة ابؽجر بُ وقد بينا بُ ذ
ابؼضاجع؛ لأنها تبدو للكثتَين كأنها عقوبة جسدية، غاية ما يؤلم منها أنها 

إلا أنها بُ ابغقيقة لا … بررمها لذة ابعسد بضعة أياـ أو بضعة أسابيع 
تؤبؼها بؽذا السبب، ولو كاف اذا سبب إيلامها لكانت عقوبة للرجل كما  

وبة للمرأة، ولكنها بُ الواقع عقوبة نفسية بُ الصميم؛ لأف أبلغ كانت عق
اي العقوبة التي بسس الإنساف بُ » -كما قلنا بُ عبقرية محمد   -العقوبات 

غرور ، وتُشَكِّكُه بُ صميم كيانه؛ بُ ابؼزية التي يعتز بها وبوسبها مناط 
ولكنها لا تأس  وجود  وتكوينه، وابؼرأة تعلم أنها ضعيفة إلى جانب الرجل، 

لذلك ما علمت أنها فاتنة له، وأنها غالبته بفتنتها وقادرة عل  تعويض 
ضعفها بدا تبعثه فيه من شوؽ إليها ورغبة فيها، فليكن له ما شاء من قوة 
فلها اي ما تشاء من سحر وفتنة، وعزاؤاا الأكبر عن ضعفها أف فتنتها لا 

، وحسبها أنها لا تقاوـ بديلًا من ال قوة والضلاعة بُ الأجساد تقاوـ
والعقوؿ، فإذا قاربت الرجل مضاجعة واي بُ أشد حالاتها إغراء بالفتنة، 
بٍ لم يبابؽا ولم يؤخذ بسحراا، فما الذي يقع بُ وقراا واي تهجس بدا 
تهجس به بُ صدراا؟ أفوات سرور؟ أحنتُ إلى السؤاؿ وابؼعاتبة؟ كلا بل 

، وأف ترى الرجل بُ أقدر حالاته يقع بُ وقراا أف تشك بُ صميم أنوثتها
جديرًا بهيبتها وإذعانها، وأف تشعر بالضعف بٍ لا تتعزى بالفتنة ولا بغلبة 
الرغبة، فهو مالك أمر  إلى جانبها واي إلى جانبه لا بسلك شيئًا إلا أف 
تثوب إلى التسليم، وتفر من اواف سحراا بُ نظراا قبل فراراا من اواف 

فهذا تأديب نفسي وليس بتأديب جسد، … سحراا بُ نظر مضاجعها 
بل اذا او الصراع الذي تتجرد فيه الأنث  من كل سلاح؛ لأنها جربت 
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أمض  سلاح بُ يداا فارتدت بعد  إلى ابؽزبية التي لا تكابر نفسها فيها، 
فإنها تكابر ضعفها حتُ تلوذ بفتنتها، فإذا لاذت بها فخذلتها فلن يبق  بؽا 

وانا حكمة العقوبة البالغة التي لا تقاس بفوات متعة ما تلوذ به بعد ذلك، 
ولا باغتناـ فرصة للحديث وابؼعاتبة، وإبما العقوبة إبطاؿ العصياف، ولن 
يبطل العصياف بشيء كما يبطل بإحساس العاصي غاية ضعفه وغاية قوة 

 …«من يعصيه 

وبصلة القوؿ أف اذ  الوسائل تستنفد كل حيلة بُ الوسع للإبقاء 
ة الزواج واتقاء الفرقة بتُ الزوجتُ، فعل  الرجل أف يغالب كرااته عل  صل

للمرأة إذا بروؿ قلبه عنها عس  أف يكر  شيئًا وبهعل الله ابػتَ فيه، وعليه 
أف بهرب النصيحة وابؽجر والتأديب بالضرب والتحكيم بتُ الأسرتتُ؛ فإف 

فالطلاؽ  أفلحت اذ  الوسائل بقيت الصلة ودامت ابؼودة والألفة، وإلا
 حل لا مناص منه بُ النهاية بعد استنفاد بصيع ابغلوؿ.

وقد عابعت أمم كثتَة من أمم ابغضارة أف تستغتٍَ عن الطلاؽ 
وبررمه بُ بصيع الأحواؿ أو بُ معظم الأحواؿ، فأظهرت التجارب ابؼتوالية 
أف ابػطر عل  الزواج من برربيه أفدح وأعضل من كل خطر يأبٌ من إباحته 

 اؼ بلزومه بُ كثتَ من ابغالات.والاعتً 

والقرآف بىوؿ ابؼرأة أف تطلب الطلاؽ إذا كرات البقاء بُ عصمة 
زوجها وَإِفِ امْرَأَةٌ خَافَتْ مِن بػَعْلِهَا نُشُوزاً أَوْ إِعْرَاضًا فَلَا جُنَاحَ عَلَيْهِمَا أَف 
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رٌ ۗ وَأُحْضِرَتِ  نػَهُمَا صُلْحًاۚ  وَالصُّلْحُ خَيػْ الْأَنفُسُ الشُّحَّ ۚ وَإِف يُصْلِحَا بػَيػْ
  (ٔٔٔ)بُرْسِنُوا وَتػَتػَّقُوا فإَِفَّ اللهَ كَافَ بداَ تػَعْمَلُوفَ خَبِتَاً. 

فإذا تصابغا عل  الفراؽ فذلك ختَ من البقاء عل  الشقاؽ الدائم؛ 
وختَ من الفراؽ عل  عداوة ونقمة، وكل ما يطلب من ابؼرأة بُ اذ  ابغالة 

وترد إليه ماله، فليس بؽا أف تتًؾ الرجل وبسسك  أف تعفي الزوج من النفقة
 ماله وتفرض النفقة عليه.

وقد جاءت امرأة إلى النبي عليه السلاـ وشكت إليه أنها لا تطيق 
فقبلت أف « ال تردين إليه مهر ؟»فسأبؽا: -ثابت بن قيس  -زوجها 

ترد ؛ فنصح لثابت أف يطلقها؛ إذ كاف لا ختَ له بُ استبقائها، وبً 
 الطلاؽ عل  وفاؽ.

ولم يوضع الطلاؽ بغتَ حدود، ولا أبيح كلَّ الإباحةِ لغتَ ضرورة، 
فهو حيلة من لا حيلة له بُ الوفاؽ، واو مع ذلك أبغض ابغلاؿ عند الله  

لعن الله  »كما جاء عن النبي عليه السلاـ، ومن أقواله صلوات الله عليه: 
لعن الله كل »و« ات.لعن الله الذواقتُ والذواق»، و«كل ذواؽ مطلاؽ

 «مزواج مطلاؽ.

لا طلاؽ ولا إعتاؽ بُ »ويراجع الرجل نفسه بُ حالة الغضب: 
 ، ولا يقع من السكراف أو ابؼكر  أو المحرج أو غتَ الرشيد.«إغلاؽ

                                                 
 .ٕٛٔ( النساء: (ٔٔٔ
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فإذا وجب وقوعه وجب بإحساف ورفق ومروءة: الطَّلَاؽُ مَرَّتَافِ ۖ 
حْسَافٍ ۗ وَلَا بوَِلُّ لَكُمْ أَف تأَْخُذُوا بفَّا فإَِمْسَاؾٌ بدعَْرُوؼٍ أَوْ تَسْريِحٌ بإِِ 

ئًا إِلاَّ أَف بَىاَفَا أَلاَّ يقُِيمَا حُدُودَ اِلله.  تُمُواُنَّ شَيػْ   (ٕٔٔ)آتػَيػْ

تُمْ إِحْدَااُنَّ قِنطاَراً فَلَا  وَإِفْ أَرَدبًُُّ اسْتِبْدَاؿَ زَوْجٍ مَّكَافَ زَوْجٍ وَآتػَيػْ
ئًا.    (ٖٔٔ)تأَْخُذُوا مِنْهُ شَيػْ

وللمرأة إذا طلقت واي حامل أف تطالب زوجها بالإنفاؽ عليها 
حتى تضع بضلها وَإِف كُنَّ أُولَاتِ بَضْلٍ فأَنَفِقُوا عَلَيْهِنَّ حَتىَّٰ يَضَعْنَ بَضْلَهُنَّ، 

فإذا وضعت بضلها فلها أف ترضع ولداا سنتتُ، وعل  الرجل أف   (ٗٔٔ)
ۖ  ينفق عليها طوؿ مدة الرضاع وَالْوَالِدَا تُ يػُرْضِعْنَ أَوْلَادَاُنَّ حَوْلَتُِْ كَامِلَتُِْ

لِمَنْ أَراَدَ أَف يتُِمَّ الرَّضَاعَةَۚ  وَعَلَ  الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقػُهُنَّ وكَِسْوَتػُهُنَّ بِالْمَعْرُوؼِ ۚ 
لَّهُ  لَا تُكَلَّفُ نػَفْسٌ إِلاَّ وُسْعَهَا ۚ لَا تُضَارَّ وَالِدَةٌ بِوَلَدِاَا وَلَا مَوْلُودٌ 

  (٘ٔٔ)بِوَلَدِِ .

اذ  بُ بصلتها وتفصيلها ختَ ابغدود التي ترعااا ابعماعة البشرية 
 بتُ الزوجتُ بُ حالي الوفاؽ والفراؽ.

                                                 
 .ٜٕٕ( البقرة: (ٕٔٔ
 .ٕٓ( النساء: (ٖٔٔ
 .ٙ( الطلاؽ: (ٗٔٔ
 .ٖٖٕ( البقرة: (٘ٔٔ
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ونعتقد أف الأمم ابؼتحضرة ستًجع إلى كثتَ من مأثورات الزواج بُ 
صدر الإسلاـ لعلاج بعض ابؼشكلات التي خلقتها أطوار ابغياة الصناعية 

 ة بُ السنتُ الأختَة من العصر ابغديث.والثقافي

فمن الكتاب وابؼصلحتُ بُ أوروبة وأمريكا من يكتبوف عن الزواج بُ 
 اذا العصر كأنه نظاـ منحل أو عل  وشك الابكلاؿ!

ومنهم من يغرب بُ آرائه لعلاج مشكلة الزواج حتى يصبح علاجه 
 بدثابة الاعتًاؼ بابؼرض والاستًساؿ فيه!

شيئًا بهوز النظر فيه، ومن يقوؿ شيئًا لا يستحق ومنهم من يقوؿ 
 نظرًا ولا يرج  الوصوؿ منه إلى علاج ولا بسهيد للعلاج!

فالكاتب الإبقليزي وِلز يشتَ بولاية الأمة للأطفاؿ ويسمي ذلك 
إعتاقاً للأبناء من ربقة الآباء والأمهات! وبُ رأي ولز اذا رجوع إلى رأي 

يه أف ينشأ الولد بأعتُ ابؼربتُ الأفاضل أفلاطوف القدنً الذي استحسن ف
 وابؼربيات الفضليات، واو لا يعلم مَن أمه ومَن أبو !

وآفة اؤلاء ابؼفكرين وأمثابؽم أنهم يقدروف أف الناس يرتقوف من 
جانب ويلبثوف عل  ابعهل والنقص بُ غتَ ذلك ابعانب، فيقدروف أف 

ية والعلم بفنوف التًبية ابعماعة البشرية تبلغ من التهذيب والفطنة والأربو
أف يؤبسن فيها الرجل وابؼرأة عل  تنشئة أطفاؿ لا تربطهما بهم صلة نسب 

إلا الآباء والأمهات، فإنهم سيظلوف عل  اذا الارتقاء … ولا قرابة 
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العميم، غتَ أال لأمانة التًبية والسهر عل  الأبناء! فلماذا نستثتٍ الآباء 
ء العميم؟! وبؼاذا لا يكوف الآباء والأمهات وحدام من فيض الارتقا

والأمهات الذين شملهم الارتقاء أصلح من غتَام للتًبية مع مزية ابغناف 
ابؼطبوع، ومزية العواطف الإنسانية التي بزلقها الأسرة ولا نعرؼ بؽا أصلًا 

 بُ الإنساف غتَ وشائج القرابة بتُ الآباء والإخوة والأخوات؟!

مة وأديب معروؼ ابؼكانة بتُ الأدباء ورأى وزير فرنسي مسموع الكل
أف الزواج بُ العصر ابغاضر علاقة لا ينتظم عليها  -واو ليوف بلوـ  -

بقاء، وأف ابػيانة فيه بتُ الأزواج ليست بفا تطيب عليه العشرة والطمأنينة 
بُ أسرة سعيدة، وليست بفا بيتنع بسلطاف القانوف؛ لاتساع بؾاؿ ابغيل 

الفته وانطلاؽ الرجاؿ والنساء بُ حرية نفسية التي بوتاؿ بها عل  بـ
واجتماعية تستعصي عل  ابغجر والرقابة، فلا مناص للمجتمع البشري من 
الاعتًاؼ بهذ  ابغالة وتقديراا بُ نظاـ الزواج، وعند  أننا نعطي اذ  ابغالة 
حقها من التقدير إذا أخرنا سن الزواج إلى الثلاثتُ أو ما بعد الثلاثتُ، 

ا عما بهري قبل ذلك بتُ الفتياف والفتيات؛ لأنهم خلقاء بعد بذربة وأغضين
اللهو، وإشباع الشهوات منه، أف يسأمو  ويثوبوا إلى ابغياة الزوجية وام 
زاادوف فيه صابغوف للوفاء صلاحَ القناعة والاكتفاء، وصلاحَ القدرة عل  

 التعاوف وتربية الأبناء.

بلوـ أف الإباحة وابتذاؿ  والذي يسبق إلى الذان من كلاـ مسيو
الشهوات أمر لا يعاب لذاته ولا يستنكر بُ الذوؽ وابػلق والآداب 
الاجتماعية لولا أنه معطل للزواج أو بـل بأمانة الزوجتُ، ولكن الواقع أف 
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ابتذاؿ الشهوات مرض معيب يدؿ عل  شيء غتَ سليم بُ بنية الفرد،  
، فلو لم يكن بُ الدنيا زواج كما يدؿ عل  شيء غتَ سليم بُ بنية ابعماعة

أو نظاـ للأسرة لكانت الإباحة خليقة بالعلاج لذاتها كما يعابِ كل نقص 
بُ تكوين العقل والإرادة واستعداد ابؼرء للعمل ابعدي بُ ابغياة ابػاصة 
وابغياة العامة، وختَ لنا من التعويل عل  سآمة الفرد للشهوات واللذات 

له بؽذ  الآفة، وأف نتخذ من اذ  السآمة أف نعوؿ عل  سآمة المجتمع ك
دليلًا عل  خطأ ابؼبادئ التي تسمح للحرية الفردية أف تنطلق بُ العلاقات 
ابعنسية بغتَ وازع ولا رقيب، فػَنَحُدُّ من الاختلاط بتُ ابعنستُ بعضَ ابغدِّ 
ونقيم الآداب ابعنسية أو النوعية عل  أساس غتَ أساس ابغرية ابؼطلقة 

اؿ أو آحاد النساء، وقد نثوب بهذا إلى نظاـ قريب من نظاـ لآحاد الرج
الآداب القرآنية بُ ابغجر عل  كل انطلاؽ يفسد العلاقة السليمة بتُ 

 جنس الذكور وجنس الإناث.

ومن الفلاسفة المحدثتُ الذين عرضوا بؼسألة الزواج نابغة إبقليزي من 
ذي اشتهر بابعرأة بُ نوابغ الرياضة والفلسفة؛ او اللورد برتراند رسل ال

 الرأي والاستقلاؿ بُ شئوف السياسة والدين.

فهذا الفيلسوؼ يرى أف سن الزواج قد تأخرت بغتَ اختيار وتدبتَ؛ 
فإف الطالب كاف يستوبُ علومه قبل مائة سنة أو مائتتُ بُ بكو الثامنة 

فيتأاب للزواج بُ سن الرجولة الناضجة، ولا … عشرة أو العشرين 
د الانتظار إلا إذا آثر الانقطاع للعلم مدى ابغياة، وقَلَّ من يطوؿ به عه

 يؤثر ذلك بتُ ابؼئات والألوؼ من الشباف.
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أما بُ العصر ابغاضر فالطلاب يتخصصوف لعلومهم وصناعاتهم بعد 
الثامنة عشرة أو العشرين، وبوتاجوف بعد التخرج من ابعامعات إلى زمن 

جارة أو الأعماؿ الصناعية يستعدوف فيه لكسب الرزؽ من طريق الت
والاقتصادية، ولا يتستٌ بؽم الزواج وتأسيس البيوت قبل الثلاثتُ، فهناؾ 
فتًة طويلة يقضيها الشاب بتُ سن البلوغ وبتُ سن الزواج لم بوسب بؽا 
حسابها بُ التًبية القدبية، واذ  الفتًة اي فتًة النمو ابعنسي والرغبة 

ت، فهل من ابؼستطاع أف نسقط حساب ابعابؿة وصعوبة ابؼقاومة للمغريا
اذ  الفتًة من نظاـ المجتمع الإنساني كما أسقطها الأقدموف وأبناء القروف 

 الوسط ؟

يقوؿ الفيلسوؼ: إف ذلك غتَ مستطاع، وإننا إذا أسقطنااا من 
ابغساب فنتيجة ذلك شيوع الفساد والعبث بالنسل والصحة بتُ الشباف 

أف تسمح القوانتُ بُ اذ  السن بضرب من والشابات، وإبما الرأي عند  
الزواج بتُ الشباف والشابات لا يئودام بتكاليف الأسرة، ولا يتًكهم لعبث 
الشهوات وابؼوبقات وما يعقبه من العلل والمحرجات، واذا ما بظا  بالزواج 

وأراد به أف يكوف  Childless Marriageالعقيم أو الزواج بغتَ أطفاؿ 
ؿ ومدربًا عل  ابؼعيشة ابؼزدوجة قبل السن التي تسمح عاصمًا من الابتذا
 بتأسيس البيوت.

بحث  Hughesبُ قاموس الإسلاـ الذي ألفه توماس باتريك ايوز 
إف اذ  الزبهات ابؼوقوتة »عن الزواج الإسلامي يقوؿ فيه عن زواج ابؼتعة: 
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اي ولا ريب أعظم الوصمات بُ تشريع محمد الأخلاقي، ولن تقبل ابؼعذرة 
 «اؿ من الأحواؿ.بح

وزواج ابؼتعة اذا ضرب من الزواج ابؼوقوت، يرُوى عن النبي عليه 
السلاـ أنه أذف به بُ إحدى الغزوات للصحابة الذين انقطعوا عن 
أوطانهم، وطالت غيبتهم عن بيوتهم، بٍ اختلفت الروايات بُ برربيه، وقاؿ 

 بعض الضرورات.بعض الفقهاء من الشيعة عل  الأكثر أنه مباح إلى الآف ل

قلنا وبكن نقرأ تعقيب مؤلف القاموس عل  زواج ابؼتعة: لقد كاف من 
النافع للرجل أف يعيش حتى يرى فيلسوفاً من أكبر فلاسفة قومه يدرس 
مشكلة ابعنستُ بُ ابغضارة ابغديثة درسَ الفلاسفة المحققتُ فلا يهديه 

فقد كاف خليقًا …  الرأي فيها إلى حل غتَ زواج ابؼتعة أو ما او من قبيله
به إذف أف يتهيب مشكلة ابعنس والأسرة قليلًا من التهيب، وأف يدرؾ 
مكراًا أو طائعًا أنها ليست باللعبة التي يلعب بها ابؼتطلعوف إلى بظعة 
اللطافة والفروسية ابؼصطنعة بُ الأندية والمحافل، وأف مشكلات النوع 

قاـ ابؼتعلمتُ من أبناء الإنساني الضخاـ قد تلجئ أساتذة العصر إلى م
العصور ابؼاضية، فيتعلموف أف ابغذلقة أسهل شيء عل  طلاب ابؼظاار 
وأدعياء اللطافة، ولكنها سهولة لن تنفع البشر بُ ابؼعضلات الصعاب، 

 التي تتجدد مع الزماف وتستفحل عل  تعاقب الأجياؿ.
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 الميراث

القربى، اعتبر أثبت القرآف نظاـ ابؼواريث بتفصيلاته بعميع ذوي 
 الإرث حقِّا مشروعًا للوارث لا بهوز حرمانه منه بحيلة من حيل التهريب.

وإبصاع ابؼفسرين منعقد عل  ذلك، لم بىالفهم فيه إلا فئة من فقهاء 
قالوا بدنع متَاث الأرض خاصة وإباحة ابؼتَاث من العروض « الظاارية»

نَا  هَا وَإِليَػْ والأمواؿ؛ لاعتقادام أف الأرض لله إِناَّ بَكْنُ نرَِثُ الْأَرْضَ وَمَنْ عَلَيػْ
  (ٙٔٔ)يػُرْجَعُوفَ. 

م فيه بصلة الفقهاء من بصيع ابؼذااب؛ لأف كوف ولكنه تفستَ بىالفه
 (ٚٔٔ)الأرض لله لا بينع أف يرثها الصابغوف من عباد  يوُرثِػُهَا مَن يَشَاءُ، 

نَا بُ الزَّبوُرِ مِن بػَعْدِ الذكِّْرِ أَفَّ الْأَرْضَ يرَثِػُهَا عِبَادِيَ الصَّابِغوُفَ،   وَلَقَدْ كَتػَبػْ
واذا   (ٜٔٔ)تَاَثُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ، فهي ومن عليها لله وَلِِلِ مِ   (ٛٔٔ)

او ابؼعتٌ ابؼقصود بدتَاث الله لكل ما بُ الكوف، وليس ابؼقصود به منع 
 أجزاء من الأرض أف بيلكها آحاد من الناس.

                                                 
 .ٓٗ( مرنً: (ٙٔٔ
 .ٕٛٔ ( الأعراؼ:(ٚٔٔ
 .٘ٓٔ( الأنبياء: (ٛٔٔ
 .ٓٔ( ابغديد: (ٜٔٔ
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وابؼتَاث حق وعدؿ ومصلحة من وجو  كثتَة؛ أقوااا بُ رأي 
الأسرة، وأف  ابؼدافعتُ عن نظاـ التوريث أنه نظاـ لا ينفصل عن نظاـ

الأسرة دعامة من أكبر دعائم الاجتماع، لا تنعقد بٍ تنفرط مرة بُ كل 
 جيل، بل اي وحدة تناط بالدواـ.

ومن الواضح أف الأسرة اي منبت العواطف الإنسانية بُ المجتمع 
عل  اتساعه، وأف الصلة التي بتُ الآحاد بُ الأمة لا تغتٍ عن وشائج 

مهات، والأبناء والبنات، والإخوة، وبتٍ اللحم والدـ بتُ الآباء والأ
بُ نظر كل « كم مبهم»بُ نطاقه الواسع « المجتمع»العمومة وابػئولة؛ فإف 

فرد من أفراد ، وإبما الصلة العاطفية بتُ اؤلاء الأفراد اي صلة النسب 
 التي تتًكب منها بنية كل قبيل وكل بصهور كبتَ.« ابػلية»والقربى بُ اذ  

بهعل العلاقة بتُ الوالد والولد كالعلاقة بتُ كل فرد  فالمجتمع الذي
وغتَ « غتَ طبيعي»منه وكل فرد آخر أقل ما يقاؿ فيه: إنه بؾتمع 

متماسك الأجزاء، ومهما يقل القائلوف عن واجبات الأمة عل  الفرد فلن 
تكوف اذ  الواجبات أقوى ولا ألزـ من واجبات النوع عل  أفراد ، واي 

 تفرضها الطبيعة عل  الفرد إلا من طريق استهوائه بلذته مع اذا الوجوب لم
وعاطفته ومصلحته التي بستزج بدصابّ ذويه، فليس للاجتماع أف يدعي 
لنفسه من القدرة عل  تسختَ أفراد  دعوى تعجز عنها الطبيعة التي 
يتكوف منها اللحم والدـ وابغس والعاطفة، فإبما او ادعاء لا بؿصل له غتَ 

 وفاء.الألفاظ ابع
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ومن الاجتماعيتُ من ينكر ابؼتَاث وينكر الأسرة معه؛ لأنهما يغرياف 
 بتضخيم الثروة وبركيم رءوس الأمواؿ بُ جهود العاملتُ!

ولكن اؤلاء الاجتماعيتُ يتًبصوف ابؼسألة كلها بلغة ابؼاؿ، ويقفوف 
عنداا فلا يتجاوزونها إلى لغة ابغياة أو الدوافع ابغيوية، واي لو تربصت 

ذ  اللغة لكاف معنااا أف الفرد يأبٌ بغاية ما يستطيع حتُ يعمل للأسرة به
وينظر إلى توريث أبنائه، ولا يكتفي من العمل بأدنى حدود الكفاية أو 
بأيسر ما يتيسر بُ حدود الطاقة، ومعتٌ ذلك أيضًا أنه سيخصص قربوته 

العقلية  وجهد  وكفاءته إلى الغاية التي يقوى عليها، وأنه لا بوسب قوا 
والنفسية حسابَ الشح والضنانة بل حساب السعة والسخاء، فيعمل 
أضعاؼ ما يعمل بغتَ اذ  الوسيلة، ويفكر أضعاؼ ما يفكر، وبوس 
أضعاؼ ما بوسه، واو يقبض عل  ذخائر قوا  بُ وجه العالم كله فلا ينفق 
الم منها إلا بدقدار ما يعنيه بُ سنوات عمر ، وليس اذا بابػسارة عل  الع

ولا عليه، ولكنه ربح للحياة الإنسانية كلها، وليس بالربح ابؼقصور عل  
 الورثة أو ابؼورثتُ.

وإذا قيل: إف اذا ابؼاؿ يؤخذ من المجتمع ليتحوؿ إلى أفراد منه، 
فالذين يقولوف ذلك يتخيلوف أف الأسرة بزرج بدتَاثها من البيئة الاجتماعية 

عن تلك البيئة ابؼغصوبة، وينسوف أف  التي تعيش فيها؛ لتنقطع به بُ عزلة
ابؼتَاث يبق  بُ المجتمع كما كاف؛ فإف أحسن أصحابه تدبتَ ، صرفو  بُ 
وجو  نافعة، وإف أساءوا خرج من أيديهم وآؿ عل  الرغم منهم إلى حيث 

 ينبغي أف يئوؿ.
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أما تضخيم الثروة فقد يعابِ بوسائلَ شتى غتَ وسيلة القضاء عل  
ـ التوريث، وما من شريعة بروؿ بتُ المجتمع وبتُ فرض نظاـ الأسرة ونظا

الضرائب عل  التًكات بابؼقدار الذي يرا ، فيأخذ المجتمع نصيبه ابؼقدور 
 ولا ينزع من الأفراد حوافز العمل التي يعملوف بها كأحسن ما يعملوف.

وللمتَاث جانب من العدؿ الطبيعي كما أف له اذا ابعانب من ابغق 
ف الولد يأخذ من أبويه ما حسن وما قبح من الصفات لأ… وابؼصلحة 

والطبائع، ويأخذ منهما ما فيهما من استعداد للمرض وابػلائق ابؼرذولة، 
وليس بُ وسع الأمة أف برميَه من اذ  الوراثة الطبيعية التي لا تفارقه من 
مولد  إلى بفاته، فليس من العدؿ أف تدع له اذا ابؼتَاث وتنزع منه متَاث 

اؿ، واو مفضل فيه عل  غتَ ، ولا يتساوى فيه مع أبناء القاعدين عن ابؼ
 الكسب والادخار.

اذا نظاـ يوافق حركة السعي والنشاط بُ ابعماعات البشرية ولا 
يعوقها عن التقدـ الذي تستحقه بسعيها ونشاطها، بل يرجع إليه الفضل 

اس لأنفسهم أكبر الفضل فيما بلغته من ابغضارة والارتقاء، ولو عمل الن
منذ القدـ آحادًا متفرقتُ ولم يعملوا كما عملوا أسرًا متكافلات بؼا بلغوا 
شيئًا بفا بلغو  اليوـ من أطوار ابؼعاش وآداب الاجتماع، ولا بفا بلغو  من 
ابؼعارؼ والصناعات، ولا بفا بلغو  من العواطف ابؼشتًكة ومقاييس العرؼ 

 والشعور.
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بُ نطاؽٍ أوسعَ من اذا النطاؽ؛ واو وقد نظر القرآف إلى ابؼتَاث 
نطاؽ ابؼتَاث الذي تتلقا  الأجياؿ عن الأجياؿ، أو الأعقاب عن 

 الأسلاؼ.

فأنكر من اذا ابؼتَاث ما يعوؽ التقدـ وبوجر عل  العقوؿ ويقيم 
ا بتُ الإنساف وحرية الفكر والارتياء.« التقاليد»العادات و  سدِّ

حتجاج بالعادات ابؼوروثة بؼقاومة  ولم ينكر القرآف شيئًا كما أنكر الا
كل جديد مستحدث، بُ غتَ بسييز ولا تبصر ولا موازنة بتُ ابعديد 

الذين « للمتًفتُ»ابؼستنكر والقدنً ابؼأثور، وكاف أشد اذا الإنكار 
 يتخذوف من عراقة البيوت حجة للبقاء عل  ما ألفو  ودرجوا عليه.

لِكَ مَا أَرْسَلْنَا مِن قػَبْلِكَ  رَفُواَا إِناَّ  وكََذَٰ بُ قػَرْيةٍَ مِّن نَّذِيرٍ إِلاَّ قاَؿَ مُتػْ
تُكُم بأَِاْدَىٰ  وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَٰ  أمَُّةٍ وَإِناَّ عَلَٰ  آثَاراِِم مُّقْتَدُوفَ * قاَؿَ أَوَلَوْ جِئػْ

وَإِذَا قِيلَ بَؽمُُ    (ٕٓٔ)رُوفَ. بفَّا وَجَدبًُّْ عَلَيْهِ آبَاءكَُمْ ۖ قاَلُوا إِناَّ بداَ أُرْسِلْتُم بهِِ كَافِ 
نَا عَلَيْهِ آبَاءَنَاۗ  أَوَلَوْ كَافَ آبَاؤُاُمْ لَا  اتَّبِعُوا مَا أَنزَؿَ اُلله قاَلُوا بَلْ نػَتَّبِعُ مَا أَلْفَيػْ

ئًا وَلَا يػَهْتَدُوفَ.  هَا  (ٕٔٔ)يػَعْقِلُوفَ شَيػْ وَإِذَا فػَعَلُوا فاَحِشَةً قاَلُوا وَجَدْنَا عَلَيػْ
آبَاءَنَا وَاُلله أَمَرَنَا بِهاَۗ  قُلْ إِفَّ اَلله لَا يأَْمُرُ بِالْفَحْشَاءِۖ  أَتػَقُولوُفَ عَلَ  اِلله مَا لَا 

  (ٕٕٔ)تػَعْلَمُوفَ. 

                                                 
 .ٕٗ، ٖٕ( الزخرؼ: (ٕٓٔ
 .ٓٚٔ( البقرة: (ٕٔٔ
 .ٕٛ( الأعراؼ: (ٕٕٔ
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وبؼا استحسن اتباع الآباء استحسنه؛ لأنه بسييز بتُ عقيدة خاطئة 
ة أكرـ منها وأحرى بالاتباع: إِنيّ تػَركَْتُ مِلَّةَ قػَوٍْـ لاَّ يػُؤْمِنُوفَ بِالِله وَاُم وعقيد

بِالْآخِرَةِ اُمْ كَافِرُوفَ * وَاتػَّبػَعْتُ مِلَّةَ آبَائِي إِبػْرَااِيمَ وَإِسْحَاؽَ وَيػَعْقُوبَۚ  مَا  
  (ٖٕٔ)كَافَ لنََا أَف نُّشْرِؾَ بِالِله مِن شَيْءٍ. 

يعة ابؼتَاث برمي الأسرة، ولا برجر عل  حرية وإذا كانت شر 
 الأجياؿ فهي عل  اذا أصلح ما تصلح به ابعماعات البشرية من نظاـ.

 

  

                                                 
 .ٖٛ، ٖٚ( يوسف: (ٖٕٔ
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 «الرِّمُّ»الِأَسِرُ أَوِ 

بكن نكتب اذ  الفصوؿ وقد مض  عل  انتهاء ابغرب العابؼية أكثر 
وبراوؿ من سنتتُ، ولا تزاؿ الدوؿ الغالبة توالي البحث بُ مسألة الأسرى 

أف تشرع بؽم نظامًا جديدًا يوافق العلاقات الإنسانية التي تقرراا بتُ 
 الغالبتُ وابؼغلوبتُ وبتُ الأمم كافة عل  التعميم.

ولا تزاؿ أخبار الأسرى وبؿاكماتهم تتًدد بُ الصحف وتنقلها الأنباء 
 البرقية أحيانًا كأنها من ابؼألوفات التي لا برتاج إلى تعليق.

لأخبار أف الأسرى من أبناء الأمم ابؼغلوبة ينقلوف ومن تلك ا
بالألوؼ وعشرات الألوؼ من بلادام إلى بلاد الأمم الغالبة أو مستعمراتها 
وتوابعها؛ حيث يعيشوف اناؾ بُ ابؼعتقلات عيشةَ الأرقاءِ السجناء، 
ويسلموف العمل بُ تعمتَ ابػرائب وإصلاح الأرض ابؼوات وإدارة ابؼصانع 

ف فيها بالكفاؼ أو بدا دوف الكفاؼ، ولا يؤذف بؽم بُ أثناء التي يعملو 
 ذلك بحرية الإقامة أو حرية الانتقاؿ.

ومن تلك الأخبار بؿاكمة بعض الأسرى ابؼسئولتُ عن سوء معاملة 
الشعوب التي كانوا بوكمونها، أو القسوة عل  من كاف بُ حراستهم من 

التهم التي بواكموف من أجلها الأسرى التابعتُ للأمم الغالبة، وبُ بعض 
أنهم أزاقوا بقسوتهم أو بسوء معاملتهم مئاتٍ وآلافاً من الأبرياء، الذين لا 
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ناصر بؽم ولا يعزى إليهم ذنب يلاموف عليه غتَ وقوعهم بُ الأسر 
وإلقائهم سلاح القتاؿ بُ ابؼيداف، وقد حكم عل  بعض أولئك ابؼتهمتُ 

لثبوت التهمة عليهم بدختلف أدلة  بابؼوت أو بالسجن آمادًا طوالًا؛
 الثبوت.

يقع اذا بُ أعقاب حرب عابؼية يراد عل  آثاراا تصحيح الآداب 
الإنسانية بُ معاملة الأسرى وابؼغلوبتُ، ويعتًؼ الساسة وابؼفكروف بضرورة 
اذا التصحيح من وجهة النظر إلى الواجب وابؼروءة، ومن وجهة النظر إلى 

 العلاقات بتُ أمم ابغضارة وتدبتَ الوسائل التي ابؼصلحة العابؼية؛ لتحستُ
بسنع بذديد ابغروب، وتتكفل بدحو آثاراا من النفوس، واستلاؿ الضغائن 

 التي تثتَاا بتُ ابؼوتورين وابؼنكوبتُ.

واذا غاية ما وصلت إليه ابؼساعي بُ مسألة الأسرى بعد ألفي سنة 
النظر فيها من جديد  من عصر ابؼسيحية الأولى، وبعد التفاام عل  ضرورة

عل  ضياء ابؼصلحة العابؼية، وعل  قواعد الآداب الإنسانية التي بذمل 
 بعهد ابغضارة ورجاء البشر بُ التقدـ والسلاـ.

عل  أف النظرة العقلية أو الروحانية التي نظر بها حكماء الغرب 
ومصلحو  عند نشأة الفلسفة أو نشأة الدين أو نشأة البحث المجرد بُ 

ومة ابؼثالية لم تسبق اذ  النتيجة الواقعية بشيء كثتَ، ولو من قبيل ابغك
النصح والاستحساف والمحاولة التي بذدي كثتَاً أو قليلًا بُ السعي إلى 

 الكماؿ.



 001 

قد اعتبر نظاـ الاستًقاؽ نظامًا ملازمًا « أفلاطوف»فالفيلسوؼ 
حرـ عل  للجمهورية الفاضلة أو ابغكومة الإنسانية بُ مثلها الأعل ، و 

وابؼساواة، وقضي عل  الرقيق الذي يتطاوؿ عل  « ابؼواطنة»الرقيق حقوؽ 
سيد غريب غتَ سيد  بتسليمه إلى ذلك السيد للاقتصاص منه عل  اوا ، 
ولا بهوز فكاكه من العقوبة إلا بدشيئته ورضا ، وإذا وجبت الربضة بالرقيق 

بـلوؽ حقتَ لا بوسن  فإبما بذب الربضة به من قبيل التًفع عن الإساءة إلى
 بالسيد أف يهتم بالإساءة إليه.

والفيلسوؼ أرسطو جعل الرؽ نظامًا من الأنظمة ابؼلازمة لطبائع 
ابػليقة البشرية، فلا يزاؿ بُ العالم أناس بـلوقوف للسيادة وأناس بـلوقوف 

التي تساؽ « ابغية»وحكمهم بُ ذلك حكم الآلات … للطاعة وابػضوع 
ري فيم تساؽ إليه، وغاية ما أوص  به أف يتفضل السادة إلى العمل ولا تد

بتشجيع اذ  الآلات عل  التًقي من منزلة الآلة ابؼسخرة إلى منزلة الآلة 
 ابؼتصرفة، كلما بدت منها بوادر الفهم والتمييز.

وبؼا ظهرت ابؼسيحية بُ بلاد اليوناف كتب القديس بولس إلى أال 
لإخلاص بُ إطاعة السادة كما بىلصوف رسالة يأمر فيها العبيد با« أفسس»

بُ إطاعة السيد ابؼسيح، وكاف ابغواري بطرس يأمر العبيد بدثل اذا الأمر، 
توما »وجرت الكنيسة عل  منهجه، وقبلت نظاـ الرؽ، وزكا  الفيلسوؼ 

أكبر حكماء الكنيسة؛ لأنه أخذ فيه بدذاب أستاذ  أرسطو، « الأكويتٍ
بؼنازؿ من ابؼعيشة الدنيوية لا تناقض فضائل وزاد عليه أف القناعة بأبخس ا

 الإبياف.
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ولا بد من ابؼقابلة بتُ تلك النتائج العملية وتلك التقديرات 
الفلسفية، وبتُ أحكاـ القرآف بُ مسألة الرؽ؛ لبياف كسب الإنساف الذي 
بلغته ابغضارة البشرية من تقرير تلك الأحكاـ، لغتَ ضرورة توجبها دواعي 

 واعي السياسة بُ مأزؽ من مآزؽ ابغروب الكبرى.الاقتصاد أو د

فالقرآف قد أباح استخداـ الأسرى؛ لأف الأسر حالة لا بد من 
دخوبؽا بُ ابغساب ما دامت بُ الدنيا حروب وما داـ فيها غالب 
ومغلوب، ولكنه حث ابؼسلمتُ عل  فك الأسرى كرمًا ومنِّا، أو قبوؿ 

م عل  تيستَاا كلما استطيع الفدية من أوليائهم أو منهم، ومعاونته
وَالَّذِينَ    (ٕٗٔ)التيستَ: فَإِمَّا مَنِّا بػَعْدُ وَإِمَّا فِدَاءً حَتىَّٰ تَضَعَ ابْغرَْبُ أَوْزاَرَاَا، 

رًاۖ   تػَغُوفَ الْكِتَابَ بفَّا مَلَكَتْ أَبْياَنكُُمْ فَكَاتبُِواُمْ إِفْ عَلِمْتُمْ فِيهِمْ خَيػْ يػَبػْ
  (ٕ٘ٔ)اِلله الَّذِي آتَاكُمْ. وَآتوُاُم مِّن مَّاؿِ 

وأوص  بالإحساف إلى الأرقاء كما أوص  بالإحساف إلى الوالدين 
وذوي القربى بُ آية واحدة: وَبِالْوَالِدَيْنِ إِحْسَانًا وَبِذِي الْقُرْبَىٰ وَالْيػَتَامَٰ  

بْعنَبِ وَابْنِ السَّبِيلِ وَالْمَسَاكِتُِ وَابْعاَرِ ذِي الْقُرْبَىٰ وَابْعاَرِ ابْعنُُبِ وَالصَّاحِبِ باِ 
  (ٕٙٔ)وَمَا مَلَكَتْ أَبْياَنكُُمْ ۗ إِفَّ اَلله لَا بوُِبُّ مَن كَافَ بُـتَْالًا فَخُوراً. 

                                                 
 .ٗ( محمد: (ٕٗٔ
 .ٖٖ( النور: (ٕ٘ٔ
 .ٖٙ( النساء: (ٕٙٔ
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 -كما بينا بُ كتاب داعي السماء   -وقد بسم الإسلاـ اذ  الأحكاـ 
فجعل الإعتاؽ حسنة تكفر عن كثتَ من السيئات، وفرضها عل  الذين »

« … بىالفوف بعض أحكاـ الدين كما فرض الصدقات وإطعاـ ابؼساكتُ
« الصلاة وما ملكت أبيانكم»وكانت وصية النبي للمسلمتُ قبل وفاته: 

وتكررت منه عليه السلاـ بُ أحاديثه حتى قاؿ بُ بعض تلك الأحاديث: 
ني حبيبي جبريل بالرفق بالرقيق حتى ظننت أف الناس لا تستعبد لقد أوصا»

وبذاوز الإشفاؽ عل  الأرقاء من سوء ابؼعاملة إلى « … ولا تستخدـ
لا يقل »الإشفاؽ عليهم من الكلمة ابعارحة، فكاف عليه السلاـ يقوؿ: 

، أما ضرب الرقيق «أحدكم: عبدي، أمتي، وليقل: فتاي، وفتابٌ وغلامي
من لطم »فهو ذنب كفارته العتق، أو كما قاؿ عليه السلاـ:  بغتَ تأديب

 ، فإذا قتله فهو يقُتل به بُ قوؿ أشهر الفقهاء.«بفلوكه فكفارته عتقه

إف الباحثتُ الاجتماعيتُ من الأوروبيتُ أنفسهم قد عللوا حركة 
« … الاقتصاد»بعلل كثتَة من ضرورات  -بررير الأرقاء  -التحرير 

بتُ بتحرير الرقيق لم يفعلوا ذلك إلا احتيالًا عل  الكسب فذكروا أف ابؼطال
ومنعًا للمنافسة التجارية التي تيسر لأصحاب العبيد ومسخريهم بُ 
الصناعات أرباحًا لا تتيسر بؼن يستأجروف الأحرار ويبذلوف بؽم ما يرتضونه 

بعد برريرام من  -من الأجور، ولم تزؿ معاملة السود بُ أمريكا الشمالية 
أسوأ معاملة يُسامُها بنو آدـ بُ اذا الزماف، وذلك بعد أف داف  -رؽ ال

ابؼسلموف أربعة عشر قرنًا بشريعة ابؼساواة بتُ الأجناس، وعلموا أف فضل 
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العربي القرشي عل  العبد ابغبشي إبما او فضل التقوى والصلاح دوف 
 فضل العصبية واللوف.

بؾاراة لضرورات ولم يأخذ الإسلاـ أتباعه بهذا الكرـ المحض 
الاقتصاد، بل أخذام به عل  الرغم من تلك الضرورات، وعل  الرغم من 
شح الأنفس بالأمواؿ وما بسلك الأبياف، وتلك اي مزية الإسلاـ الكبرى بُ 

 السبق إلى اذا الأدب الرفيع.
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 العلاقات الدولية

من ابؼستحسن بُ كتاب عن عقيدة ابعماعة الإسلامية أف نلم 
بأصوؿ الأدب التي يتعلمها ابؼسلموف من كتابهم بُ معاملاتهم مع الأمم 

 الأخرى.

ولبَُاب ما يقاؿ بُ اذا الصدد أف ابؼعاملات الدولية كلها تقوـ عل  
 العهود والوفاء بها وخلوص النية بُ التزامها.

وقد أوجب القرآف الكرنً عل  ابؼسلمتُ الوفاء بعهودام بُ كثتَ من 
وذكر صفات   (ٕٚٔ)الآيات فقاؿ: وَأَوْفُوا بِالْعَهْدِۖ  إِفَّ الْعَهْدَ كَافَ مَسْئُولًا، 

وجعل ابػروج من  (ٕٛٔ)ابؼؤمنتُ بٍ قاؿ: وَالْمُوفُوفَ بِعَهْدِاِمْ إِذَا عَااَدُوا، 
لة الإنسانية كلها حيث قاؿ جل شأنه: إِفَّ فضيلة الوفاء كابػروج من فضي

هُمْ بٍَّ  شَرَّ الدَّوَابِّ عِندَ اِلله الَّذِينَ كَفَرُوا فػَهُمْ لَا يػُؤْمِنُوفَ * الَّذِينَ عَااَدتَّ مِنػْ
رِّدْ ينَقُضُوفَ عَهْدَاُمْ بُ كُلِّ مَرَّةٍ وَاُمْ لَا يػَتػَّقُوفَ * فإَِمَّا تػَثػْقَفَنػَّهُمْ بُ ابْغرَْبِ فَشَ 

بِهِم مَّنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّهُمْ يذََّكَّرُوفَ * وَإِمَّا بَزاَفَنَّ مِن قػَوٍْـ خِيَانةًَ فاَنبِذْ إِليَْهِمْ عَلَٰ  
  (ٜٕٔ)سَوَاءٍ ۚ إِفَّ اللهَ لَا بوُِبُّ ابْػاَئنِِتَُ. 

                                                 
 .ٖٗ( الإسراء: (ٕٚٔ
 .ٚٚٔ( البقرة: (ٕٛٔ
 .ٛ٘–٘٘( الأنفاؿ: (ٜٕٔ
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وقد غدر ابؼشركوف غتَ مرة بعهودام كما جاء بُ الآية، فلم يكن 
العهد مع من استقاـ منهم عل  عهد ، كما بينت اذ  ذلك موجبًا لسقوط 

الآيات: كَيْفَ يَكُوفُ لِلْمُشْركِِتَُ عَهْدٌ عِندَ اِلله وَعِندَ رَسُولِهِ إِلاَّ الَّذِينَ عَااَدبًُّْ 
ۖ  فَمَا اسْتػَقَامُوا لَكُمْ فاَسْتَقِيمُوا بَؽمُْۚ  إِفَّ اَلله بوُِبُّ  عِندَ الْمَسْجِدِ ابْغرََاِـ

مُتَّقِتَُ * كَيْفَ وَإِف يَظْهَرُوا عَلَيْكُمْ لَا يػَرْقػُبُوا فِيكُمْ إِلاِّ وَلَا ذِمَّةًۚ  يػُرْضُونَكُم الْ 
  (ٖٓٔ)بأَِفػْوَااِهِمْ وَتأَْبَىٰ قػُلُوبػُهُمْ وَأَكْثػَرُاُمْ فاَسِقُوفَ.  

عل  أف القرآف الكرنً يأمر ابؼؤمنتُ به أف يعاملوا ابػائن بدثل عمله، 
إلى ابعور والتنكيل، ويزين بؽم الصبر إذا آثرو  عل  العقاب:  ولا يتعدو 

رٌ  تُم بِهِ ۖ وَلئَِن صَبػَرْبًُْ بَؽوَُ خَيػْ تُمْ فػَعَاقِبُوا بدثِْلِ مَا عُوقِبػْ وَإِفْ عَاقػَبػْ
  (ٖٔٔ)للِّصَّابِريِنَ.

واو ابؼقصود بالعهد  -وقد غدر بعض ابؼشركتُ بصلح ابغديبية 
فلم يبطل النبي عليه السلاـ عهد سائرام، ولم  -« عند ابؼسجد ابغراـ»

يقبل عند  قرشيِّا مشركًا بهيئه بُ أثناء قياـ العهد؛ عملًا بدا اتفق عليه 
ابؼسلموف وابؼشركوف، قاؿ أبو رافع مولى رسوؿ الله: بعثتتٍ قريش إلى النبي 
، فلما رأيت النبي وقع بُ قلبي الإسلاـ، قلت: يا رسوؿ الله، لا أرجع إليهم

إني لا أخيس بالعهد، ولا أحبس البرود، ولكن ارجع إليهم، إف كاف »قاؿ: 
 «بُ قلبك الذي فيه الآف فارجع.

                                                 
 .ٛ، ٚ( التوبة: (ٖٓٔ
 .ٕٙٔ( النحل: (ٖٔٔ
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بل روي بُ الوفاء بالعهد ما او أكثر من ذلك؛ لأنه عهد بتُ آحاد 
بُ مثل حالة الإكرا ، كما جاء بُ حديث حذيفة بن اليماف؛ حيث قاؿ: ما 

رجت أنا وأبي ابغسيل فأخذنا كفار قريش، منعتٍ أف أشهد بدراً إلا أنتٍ خ
فقالوا: إنكم تريدوف بؿمدًا؟ فقلنا: ما نريد ، وما نريد إلا ابؼدينة! فأخذوا 
منا عهد الله وميثاقه لننطلق إلى ابؼدينة ولا نقاتل معه، فأتينا رسوؿ الله 

 «انصرفا نفي بؽم بعهدام ونستعتُ الله عليهم.»فأخبرنا  ابػبر فقاؿ: 

ب القرآف الكرنً إبساـ العهود إلى مدتها، إف كانت موقوتة وقد أوج
بأجل متفق عليه، وأوجب إعلاف بطلانها متى صحت النية عل  إبطابؽا، 
وَأَذَافٌ مِّنَ اِلله وَرَسُولِهِ إِلَى النَّاسِ يػَوَْـ ابغَْجِّ الْأَكْبَرِ أَفَّ اَلله برَِيءٌ مِّنَ 

تُمْ فاَعْلَمُوا أَنَّكُمْ الْمُشْركِِتَُ ۙ وَرَسُولهُُۚ  فإَِ  رٌ لَّكُمْۖ  وَإِف تػَوَلَّيػْ تُمْ فػَهُوَ خَيػْ ف تػُبػْ
رِ الَّذِينَ كَفَرُوا بعَِذَابٍ أَليِمٍ * إِلاَّ الَّذِينَ عَااَدبًُّ مِّنَ  رُ مُعْجِزِي اِللهۗ  وَبَشِّ غَيػْ

ئًا وَلَمْ يظُاَاِرُوا عَلَيْ  كُمْ أَحَدًا فأََبسُّوا إِليَْهِمْ عَهْدَاُمْ الْمُشْركِِتَُ بٍَّ لَمْ ينَقُصُوكُمْ شَيػْ
تِهِمْۚ  إِفَّ الِلََّ بوُِبُّ الْمُتَّقِتَُ.    (ٕٖٔ)إِلَىٰ مُدَّ

جهلًا منهم أو بذاالًا  -ولا نعرؼ إشاعة أكذب من قوؿ القائلتُ 
بالقرآف الكرنً: إف الإسلاـ دين سيف، وإف العلاقة بينه وبتُ الأمم علاقة 

 حرب وقتاؿ!

شريعة القرآف لم تضع السيف قط بُ غتَ موضعه، ولم تستخدمه فإف 
 قط حيث يستغتٌ عنه بغتَ .

                                                 
 .ٗ، ٖ ( التوبة:(ٕٖٔ
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وقد نشأت الدعوة الإسلامية بتُ أقواـ بواربونها، ويكيدوف بؽا، 
ويصدوف الناس عنها، وأمر ابؼسلموف بقتاؿ من يقاتلونهم بُ غتَ عدواف، 

قَاتلُِونَكُمْ وَلَا تػَعْتَدُواۚ  إِفَّ اَلله لَا ولا شطط: وَقاَتلُِوا بُ سَبِيلِ اِلله الَّذِينَ يػُ 
  (ٖٖٔ)بوُِبُّ الْمُعْتَدِينَ. 

لا بابؼعتٌ ابعغرابُ  -وكانت جزيرة العرب جزيرة بابؼعتٌ السياسي 
إذا نظرنا إلى الدوؿ التي أحدقت بها بُ عهد الدعوة الإسلامية  -وحد  

ف نشأتها، وكاف عل  وتربصت بها الدوائر للإيقاع بالدعوة ودعاتها بُ إبا
رأس تلك الدوؿ أصحاب السلطاف الذين يصدوف عن سبيل الله؛ ذيادًا 
عن عروشهم، واستئثاراً بدنافعهم، وإطالة بُ أمد سلطانهم، ولا يرجعوف بُ 
ذلك إلى ابغجة والبياف؛ بل إلى السيوؼ والرماح، فإذا حورب اؤلاء فإبما 

لبينة ابغسنة، السيف للسيف، بواربوف بسلاحهم؛ ولا بواربوف بابعدؿ وا
فإذا انكسر سيف السلطاف بقي رعايا الدوؿ أحراراً فيما بىتاروف لأنفسهم 
ينِ ۖ قَد تػَّبػَتََُّ الرُّشْدُ  من دين آبائهم، أو من الدين ابعديد: لَا إِكْرَاَ  بُ الدِّ

تَمْسَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثػْقَٰ  مِنَ الْغَيِّ ۚ فَمَن يَكْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَيػُؤْمِن بِالِله فػَقَدِ اسْ 
يعٌ عَلِيمٌ.  َـ بَؽاَۗ  وَاللهُ بظَِ   (ٖٗٔ)لَا انفِصَا

فمن اختار الدين ابعديد فهو مسلم كابؼسلمتُ فيما له وفيما عليه، 
ومن بقي عل  دين آبائه فليس عليه غتَ ضريبة المحكوـ للحاكم، وبينعه 
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ميه كما بوميهم ويعوله كما ابغاكم بعد ذلك بفا بينع منه ابؼسلمتُ، وبو
 يعوبؽم، بٍ لا يطُلب منه جهاد ولا ذِياد كما يطُلب من ابؼسلمتُ.

َـ اللهُ  قاَتلُِوا الَّذِينَ لَا يػُؤْمِنُوفَ بِالِله وَلَا بِالْيػَوِْـ الْآخِرِ وَلَا بُوَرِّمُوفَ مَا حَرَّ
وتوُا الْكِتَابَ حَتىَّٰ يػُعْطوُا ابعِْزْيةََ وَرَسُولهُُ وَلَا يدَِينُوفَ دِينَ ابْغقَِّ مِنَ الَّذِينَ أُ 

  (ٖ٘ٔ)عَن يدٍَ وَاُمْ صَاغِرُوفَ. 

ولم يقل الكتاب: قاتلوام حتى يسلموا كراًا إف كانوا لا يسلموف 
اقتناعًا! وكل ما انالك من حكم السيف أنه قد أبطل حكم السيف الذي 

بدا اختارو  من  لا يدين بابغجة ولا بالرأي، وترؾ الناس لضمائرام يدينوف
 دين.

ولو أننا رجعنا إلى حروب العقائد من الوجهة العلمية لوجدنا أف 
« ابؼقدسة»أصحاب الأدياف الأخرى قد شنوا عل  غتَام من ابغروب 

أضعاؼ ما أثر عن تاريخ الإسلاـ، وقد رأينا بُ عصرنا اذا من دعاة 
غياف بُ الإصلاح من يؤلب الأمم عل  حرب كل حكومة تدين بدبادئ الط

ابغكم ولا تؤمن بدبادئ ابغرية والشورى، ومن لم يسمع اذ  الدعوة 
باختيار  بظعها عل  قسر واضطرار، كما حدث بُ ابغروب بتُ بلاد 

 الفاشية والنازية وبتُ ابؼنكرين لقواعد ابغكم بُ تلك البلاد.
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وعلاقات ابغرب والسلم بتُ ابؼسلمتُ وجتَانهم أو معااديهم اي 
عرفت بُ عصور ابغضارة الإنسانية: أمن الطريق، وأماف  أرفع معاملة

الوادعتُ ابؼسابؼتُ، وفتح ابؼسالك للأرزاؽ والذااب وابؼآب، وتنظيم ذلك  
كله بالعهود وابؼواثيق، مع حث ابؼسلمتُ عل  رعايتها، ومسابؿة الغادرين 
 بُ غدرام إذا أمنوا العاقبة ولم تلجئهم الضرورة إلى مقابلة الغدر بدثله؛

 دفعًا للهلاؾ، وصونًا للحدود وابغرمات.

وقد سبق الإسلاـ أمم ابغضارة ابغديثة إلى كل ختَ بُ معاملة 
 الأسرى والرسل وابعواسيس.

فالأستَ يفتدي، والرسوؿ لا بىش  عل  نفسه وماله، وابعاسوس 
يعاقب بعقابه ابؼصطلح عليه بُ كل زماف، ويعف  عنه إذا حسنت نيته 

 ذر مقبوؿ.واعتذر من عمله بع

جاء ابن النوَّاحة وابن آثاؿ رسولا مسيلمة إلى النبي فقاؿ بؽما: 
قالا: نشهد أف مسيلمة رسوؿ الله، فقاؿ « أتشهداف أني رسوؿ الله؟»

، فمضت «آمنت بالله ورسوله، لو كنت قاتلًا رسولًا لقتلتكما»رسوؿ الله: 
 السنة بتأمتُ الرسل والبرود.

وروى علي رضي الله عنه قاؿ: بعثتٍ رسوؿ الله أنا والزبتَ وابؼقداد بن الأسود، 
انطلقوا حتى تأتوا روضة خاخ؛ فإف بها ظعينة ومعها كتاب فخذو  »قاؿ: 
، فانطلقنا تتهادى بنا خيلنا حتى انتهينا إلى الروضة، فإذا بكن «منها
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اب! فقلنا: بالظعينة، فقلنا: أخرجي الكتاب، فقالت: ما معي من كت
لتخرجن الكتاب أو لتلقتُ الثياب! فأخرجته من عقاصها، فأتينا به رسوؿ 
الله فإذا فيه: من حاطب بن أبي بلتعة إلى ناس من ابؼشركتُ من أال مكة 

قاؿ « يا حاطب، ما اذا؟»بىبرام ببعض أمر رسوؿ الله، فقاؿ رسوؿ الله: 
ا بُ قريش ولم أكن من يا رسوؿ الله لا تعجل علي، إني كنت امرءًا ملصقً 

أنفسها، وكاف من معك من ابؼهاجرين بؽم قرابات بدكة بوموف بها أاليهم 
وأموابؽم، فأحببت إذ فاتتٍ ذلك من النسب فيهم أف أبزذ عندام يدًا 
بوموف بها قرابتي، وما فعلت ذلك كفرًا ولا ارتدادًا ولا أرض  بالكفر بعد 

، فقاؿ عمر: يا رسوؿ الله، «لقد صدقكم»الإسلاـ. فقاؿ رسوؿ الله: 
إنه شهد بدراً، وما يدريك لعل الله »دعتٍ أضرب عنق اذا ابؼنافق! فقاؿ: 

 …«اؿ: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكميكوف قد اطلع عل  أال بدر فق

فقواـ ابؼعاملات كلها بُ اذ  العلاقات عل  الرفق ما أمكن الرفق، 
 بغتَاا. بٍ عل  القوة ابؼنصفة؛ لاتقاء ما لا يتق 

وعل  مثل اذ  ابؼعاملة تصلح العلاقات بتُ الأمم وابغكومات، 
وفيها كل ما يهيئ الأسباب للوحدة العابؼية بتُ الناس كافة، وام الذين 
يعمهم القرآف الكرنً بابػطاب ولا بىص ابؼسلمتُ وحدام حتُ يقوؿ: يَا 

وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارفَُوا ۚ  أَيػُّهَا النَّاسُ إِناَّ خَلَقْنَاكُم مِّن ذكََرٍ وَأنُثَ ٰ 
  (ٖٙٔ)إِفَّ أَكْرَمَكُمْ عِندَ اِلله أَتػْقَاكُمْ ۚ إِفَّ اَلله عَلِيمٌ خَبِتٌَ. 
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وليس من مانع يعوؽ الوحدة العابؼية عند أصحاب دين يصدقوف 
: الرسل بصيعًا، ويعتبروف الناس كلهم أمة واحدة كما جاء بُ القرآف الكرنً

نَا بهِِ  نَا إِليَْكَ وَمَا وَصَّيػْ ينِ مَا وَصَّٰ  بِهِ نوُحًا وَالَّذِي أَوْحَيػْ شَرعََ لَكُم مِّنَ الدِّ
ينَ وَلَا تػَتػَفَرَّقُوا فِيهِ،  يَا أَيػُّهَا     (ٖٚٔ)إِبػْرَااِيمَ وَمُوسَٰ  وَعِيسَٰ ۖ  أَفْ أَقِيمُوا الدِّ

ذِِ  الرُّسُلُ كُلُوا مِنَ الطَّيِّبَاتِ وَاعْمَ  لُوا صَابِغاً ۖ إِنيّ بداَ تػَعْمَلُوفَ عَلِيمٌ * وَإِفَّ اَٰ
  (ٖٛٔ)أمَُّتُكُمْ أُمَّةً وَاحِدَةً وَأَنَا ربَُّكُمْ فَاتػَّقُوفِ. 

 

 

  

                                                 
 .ٖٔ( الشورى: (ٖٚٔ
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 العكوبات

 ، من ابؼبادئ ابؼتفق عليها بُ عصرنا أف ابعربية فساد بُ نفس المجرـ
فساد ، وأف مصلحة المجتمع وأف العقوبة إصلاح له أو وقاية للمجتمع من 

مقدمة عل  مصلحة الفرد، ولكن لا تغفل مصلحة الفرد بُ سبيل مصلحة 
المجتمع إلا إذا كانت إحدى ابؼصلحتتُ معارضة للأخرى، وأف القصاص 
مصلحة اجتماعية، وأف تأويل الشبهة إبما يكوف بؼصلحة ابؼتهم، فلا يدُاف 

 ابؼتهم إذا وقع الشك بُ أدلة الإدانة.

ذ  ابؼبادئ كلها مسلمة بُ شريعة القرآف، فلا وزر عل  القاصر وا
 ولا عل  ابؼكر  ولا عل  المجنوف، ولا وزر عل  من تاب وصلح عل  التوبة.

  (ٜٖٔ)وَلَكُمْ بُ الْقِصَاصِ حَيَاةٌ يَا أُولي الْألَْبَابِ. 

 وبُ كل ذلك تدرأ ابغدود بالشبهات.

عزير، وقسم ابغدود؛ والعقوبات بُ الإسلاـ قسماف: قسم الت
فالتعزير يتناوؿ الزجر والغرامة وابغبس وابعلد دوف مقدار ابغدود، قاؿ 

منها عقوبات غتَ مقدرة وقد »الإماـ ابن تيمية بُ رسالته عن ابغسبة: 
تسم  التعزير، وبزتلف مقاديراا وصفاتها بحسب كبر الذنوب وصغراا، 
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ثرته، والتعزير وبحسب حاؿ ابؼذنب وبحسب حاؿ الذنب بُ قلته وك
أجناس؛ فمنه ما يكوف بالتوبيخ والزجر بالكلاـ، ومنه ما يكوف بابغبس، 

والتعزير … ومنه ما يكوف بالنفي عن الوطن، ومنه ما يكوف بالضرب 
بالعقوبات ابؼالية مشروع أيضًا بُ مواضعَ بـصوصةٍ بُ مذاب مالك بُ 

 مواضع فيها ابؼشهور عنه، ومذاب أبضد بُ مواضعَ بلا نزاع عنه، وبُ
نزاع، والشافعي بُ قوؿ، وإف تنازعوا بُ تفصيل ذلك كما دلت سنة رسوؿ 

… بُ مثل إباحته سلب الذي يصطاد بُ حرـ ابؼدينة بؼن وجد  صلى الله عليه وسلم الله 
ومثل أخذ … الغرـ عل  من سرؽ مالًا من غتَ حرز صلى الله عليه وسلم ومثل تضعيفه 

طلق ذلك ومن قاؿ: إف العقوبات ابؼالية منسوخة، وأ… شطر مانع الزكاة 
عن أصحاب مالك وأبضد؛ فقد غلط عل  مذابهما، ومن قاؿ مطلقًا عن 

 «أي مذاب كاف؛ فقد قاؿ قولًا بلا دليل.

أما ابغدود فهي بُ عقوبات العيث بالفساد والقتل، وإتلاؼ ابعوارح 
 والأعضاء، والسرقة والزنا وشرب ابػمر.

أمتن  فالقاتل يقتل، وشريعة القرآف الكرنً بُ ذلك قائمة عل 
الأصوؿ؛ واو صيانة البشر بصيعًا؛ لأف القاتل يعتدي عل  ابغياة الإنسانية  

 كلها ولا يقع عدوانه عل  نفس ابؼقتوؿ وحد .

نَا عَلَٰ  بَتٍِ إِسْرَائيِلَ أَنَّهُ مَن قػَتَلَ نػَفْسًا بغَِتَِْ نػَفْسٍ  لِكَ كَتػَبػْ مِنْ أَجْلِ ذَٰ
اَ يعًا.  أَوْ فَسَادٍ بُ الْأَرْضِ فَكَأَبمَّ   (ٓٗٔ)قػَتَلَ النَّاسَ بصَِ

                                                 
 .ٕٖ( ابؼائدة: (ٓٗٔ
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وبوملوف السلاح « فيحاربوف»والذين يعيثوف بُ الأرض فسادًا 
ويأخذوف عل  الناس سبلهم، ويقتلونهم؛ طمعًا بُ أموابؽم أو أعراضهم 
اَ جَزَاءُ الَّذِينَ  فجزاؤام القتل والصلب أو ما دونه إذا سلبوا ولم يقتلوا: إِبمَّ

ضِ فَسَادًا أَف يػُقَتػَّلُوا أَوْ يُصَلَّبُوا أَوْ بُوَاربِوُفَ اَلله وَرَسُولَهُ وَيَسْعَوْفَ بُ الْأَرْ 
لِكَ بَؽمُْ خِزْيٌ بُ  تػُقَطَّعَ أَيْدِيهِمْ وَأَرْجُلُهُم مِّنْ خِلَاؼٍ أَوْ ينُفَوْا مِنَ الْأَرْضِۚ  ذَٰ

نػْيَا ۖ وَبَؽمُْ بُ الْآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ * إِلاَّ الَّذِينَ تَابوُا مِن قػَبْلِ أَف تػَقْ  دِرُوا الدُّ
  (ٔٗٔ)عَلَيْهِمْۖ  فاَعْلَمُوا أَفَّ اَلله غَفُورٌ رَّحِيمٌ. 

وقاؿ ابغسن البصري وسعيد بن ابؼسيب وبؾااد، وقاؿ ابن عباس 
انا للتخيتَ؛ أي أف الإماـ إف شاء قتل، وإف شاء قطع « أو»بُ رواية: إف 

 الأيدي والأرجل، وإف شاء نف .

ين والفقهاء او العزؿ أو والنفي عند أبي حنيفة وكثتَ من ابؼفسر 
ابغبس، ولا يلزـ منه الإقصاء إلى بلد آخر؛ لأف اذا البلد الآخر إف كاف 
دار إسلاـ فحكمه وحكم كل بلد إسلامي سواء، وإف كاف دار كفر فالنفي 

 إليه بضل عل  الارتداد.

نَا عَلَيْهِمْ فِيهَا أَفَّ  وبهزي القتل بالقتل وإتلاؼ الأعضاء بدثله: وكََتػَبػْ
النػَّفْسَ بِالنػَّفْسِ وَالْعَتَُْ بِالْعَتُِْ وَالْأنَفَ بِالْأنَفِ وَالْأُذُفَ بِالْأُذُفِ وَالسِّنَّ بِالسِّنِّ 

  (ٕٗٔ)وَابْعرُُوحَ قِصَاصٌۚ  فَمَن تَصَدَّؽَ بِهِ فػَهُوَ كَفَّارةٌَ لَّهُ. 

                                                 
 .ٖٗ، ٖٖ( ابؼائدة: (ٔٗٔ
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ومعتٌ التصدؽ به العفو من ولي الدـ، واو كفارة عن إقامة ابغد، 
بينع ولي أمر ابؼسلمتُ عن تعزير ابعاني ومعاقبته بدا يرى فيه  ولكنه لا

حكم  -كما تقدـ   -صلاحًا له وصلاحًا للأمة، ويشتمل اذا التعزير 
 السجن وحكم ابعلد وحكم الغرامة.

أما السرقة فحكمها بُ اذ  الآية من سورة ابؼائدة أيضًا: وَالسَّارِؽُ 
مَا جَزَاءً بداَ كَسَبَا نَكَالًا مِّنَ اِللهۗ  وَاللهُ عَزيِزٌ حَكِيمٌ * وَالسَّارقَِةُ فاَقْطعَُوا أَيْدِيػَهُ 

فَمَن تَابَ مِن بػَعْدِ ظلُْمِهِ وَأَصْلَحَ فإَِفَّ اَلله يػَتُوبُ عَلَيْهِ ۗ إِفَّ اَلله غَفُورٌ 
  (ٖٗٔ)رَّحِيمٌ.

 وإبصاؿ الآية انا فيه بؾاؿ لتفصيل يتناوؿ اذ  الأمور: 

ة؟ وما او ابؼسروؽ؟ وال حكم ابؼسروؽ المحروز  أولًا: ما اي السرق
كحكم ابؼسروؽ غتَ المحروز؟ ابؼتفق عليه أف السرقة لا تسم  بذلك إلا 

 أف تكوف فيها مسارقة لعتُ ابؼالك عل  شيء او بؿل الشح والضنة.

وثانيًا: من او السارؽ؟ ال او من يسرؽ مرة واحدة، أو من تعود 
لا تطلق عل  كل من يكتب ويقرأ، وإبما  السرقة؟ فإف كلمة الكاتب مثلًا 

تطلق عل  من تعود الكتابة وأكثر منها، والإشارة إلى النكاؿ وإلى عزة الله 
بُ الآية الكربية قد تفيد معتٌ الاستشراء والاستفحاؿ الذي يقضي 
بالنكاؿ. وأياِّ كاف القوؿ بُ ابؼقصود بالسارؽ بُ الآية الكربية فالتوبة 

                                                 
 .ٜٖ، ٖٛ( ابؼائدة: (ٖٗٔ
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من إقامة ابغد ويوكل الأمر فيهما إلى الإماـ بُ رأي  والاستصلاح تعفياف
 بصلة الفقهاء.

ثالثاً: ما او ابؼسروؽ وما مقدار ؟ وقد روي عن النبي عليه السلاـ 
، «لا قطع إلا بُ ربع دينار»، وأنه: «لا قطع إلا بُ بشن المجن»أنه قاؿ: 

ل  حسب وربع الدينار وبشن المجن بؿل اختلاؼ بتُ العلماء بُ التقدير ع
 البلداف والأوقات.

وأياِّ كاف ابؼقدار ابؼسروؽ فالأئمة: أبو حنيفة، والثوري، وإسحاؽ 
؛ فإف  يقولوف بأف من يسرؽ شيئًا يلزـ غرمه، ولا بهمع بتُ القطع والغرـ

.  غرـ فلا قطع، وإف قطع فلا غرـ

أف الاضطرار من الإكرا   -رضي الله عنه  -وقد اعتبر عمر بن ابػطاب 
الذي يعفي من ابغد، وإف كاف لا يعفي من التعزير، فلم يقُِمِ ابغدَّ عل  

 غلماف حاطب بن أبي بلتعة؛ لأنهم سرقوا بُ عاـ المجاعة.

رابعًا: ما اي اليد التي تقطع؟ ال اي الكف، أو الأصابع، أو اليد 
 قليل بتُ الفقهاء. اليمتٌ، أو اليد اليسرى؟ والاختلاؼ عل  اذا ابؼعتٌ

أما الزنا فعقوبته عل  المحصنة والمحصن مائة جلدة: الزَّانيَِةُ وَالزَّاني 
هُمَا مِائَةَ جَلْدَةٍ ۖ وَلَا تأَْخُذْكُم بِهِمَا رأَْفَةٌ بُ دِينِ اِلله إِف   فاَجْلِدُوا كُلَّ وَاحِدٍ مِّنػْ
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لْيَشْهَدْ عَذَابػَهُمَا طاَئفَِةٌ مِّنَ كُنتُمْ تػُؤْمِنُوفَ بِالِله وَالْيػَوِْـ الْآخِرِ ۖ وَ 
  (ٗٗٔ)الْمُؤْمِنِتَُ.

وتثبت جربية الزنا بشهادة أربعة عدوؿ بؾتمعتُ؛ فإف بزلف واحد 
منهم بطلت شهادة الآخرين، ولا يقاـ ابغدَُّ إلا إذا شهدوا بصيعًا بوقوع 
 الفعل لا بدجرد الشروع فيه، ولا حدَّ عل  من لم يبلغ ابغلم ولم يدَِفْ 
بالإسلاـ، ولا حد كذلك مع قياـ الشبهة، وعل  القاضي لدفع كل شبهة 
بُ الإكرا  أف يراجع ابؼقر بالزنا أربع مرات، وأف يستثبت من وقوع فعل 
الزنا فيسأله: لعلك قبلت؟ لعلك عانقت؟ لعلك بؼست؟ حتى يصر عل  
د، الإقرار بعد تكرار ابؼراجعة والسؤاؿ؛ فإف عدؿ عن إقرار  سقط عنه ابغ

 وجاز أف يعاقب بالتعزير.

وقد نه  الإسلاـ عن ابػمر وجاء بُ القرآف الكرنً جوابًا بؼن يسألوف 
عنها وعن القمار: يَسْألَُونَكَ عَنِ ابْػمَْرِ وَالْمَيْسِرِ ۖ قُلْ فِيهِمَا إِبٌٍْ كَبِتٌَ وَمَنَافِعُ 

كمُ النهي ابػمرَ وابؼيسر وشمل ح (٘ٗٔ)للِنَّاسِ وَإِبْشهُُمَا أَكْبػَرُ مِن نػَّفْعِهِمَا، 
اَ ابْػمَْرُ وَالْمَيْسِرُ  والأنصاب والأزلاـ بُ سورة ابؼائدة: يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِبمَّ
ُـ رجِْسٌ مِّنْ عَمَلِ الشَّيْطاَفِ فاَجْتَنِبُوُ  لَعَلَّكُمْ تػُفْلِحُوفَ *  وَالْأنَصَابُ وَالْأَزْلَا

                                                 
 .ٕ( النور: (ٗٗٔ
 .ٜٕٔ( البقرة: (٘ٗٔ
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اَ يرُيِدُ الشَّيْطاَفُ  نَكُمُ الْعَدَاوَةَ وَالْبػَغْضَاءَ بُ ابْػمَْرِ وَالْمَيْسِرِ  إِبمَّ أَف يوُقِعَ بػَيػْ
  (ٙٗٔ)وَيَصُدَّكُمْ عَن ذِكْرِ اِلله وَعَنِ الصَّلَاةِ ۖ فػَهَلْ أَنتُم مُّنتػَهُوفَ. 

وابؼتفق عليه منذ صدر الإسلاـ أف عقوبة شرب ابػمر بشانوف جلدة، 
اداف عدلاف وأُخذ ورائحة ابػمر ويقاـ ابغد إذا شهد عل  الشارب شا

 تفوح من فمه، وانتفت كل شبهة بُ تعاطيها خطأ أو للعلاج.

 وفيما أحصينا  انا أسس العقوبات بُ الشريعة القرآنية.

ولا بىف  أف الشرائع الدينية تستمد سلطانها من مصدر أكبر من 
 مصدر الأمة أو ولاة الأمر فيها؛ لأنها تستمد من أمر الله.

بادئ التشريع التي تقوـ عل  مصلحة الأمة لا تعارض مبادئ ولكن م
 الإسلاـ التي عمل بها ابؼسلموف أو بيكن أف يتفق عل  العمل بها.

فالإماـ او ابؼسئوؿ عن إقامة ابغدود والأخذ فيها بالتشديد أو 
التخفيف، ولكنه مسئوؿ أماـ ابعماعة، وإبصاع ابؼسلمتُ مصدر من 

 مصادر التشريع.

ت القرآنية تكفل للمجتمع حاجته التي تغنيه من العقوبة؛ والعقوبا
 واي قياـ الوازع ورابة المحذور.

                                                 
 .ٜٔ، ٜٓ( ابؼائدة: (ٙٗٔ
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ولكنها لا بررـ الفرد حقِّا من حقوقه بُ الضماف الوثيق والفرصة 
النافعة، وأوؿ ضماف للفرد فيها شدة التحرج بُ إثبات التهمة، وتأويل 

لاح والتوبة إذا كاف الشبهة بؼصلحته بُ بصيع الأحواؿ، وبسكينه من الص
 فيه مستصلح ومتاب.

وإذا خيف أف يؤدي التشدد بُ بضاية الفرد إلى إسقاط العقوبات 
والاجتًاء عل  المحظورات فالإماـ موكل بالنظر بُ منع تلك المحظورات من 
طريق الزجر والتعزير، وقد تقدـ أف التعزير يتناوؿ ابغبس والضرب والغرامة 

 ا دوف ابغدود.ابؼالية، ويعاقب به فيم

وقد يرى الإماـ أف اجتماع الشهود الذين يثبتوف التهمة غتَ ميسور 
بُ بعض الأزمنة؛ إما للخوؼ والتحرج، أو لشيوع الباطل والزور، أو 
لاختلاط ابؼسلمتُ بغتَ ابؼسلمتُ، أو لابزاذ الأماكن التي تدارى فيها 

أف الإعفاء المحظورات، أو لغتَ ذلك من الأسباب؛ فإف رأى ذلك ورأى 
من ابغد مضرة ومفسدة فله أف بهمع بتُ ضماف الأمة وبضايتها، وبتُ 
إعطاء الفرد حقه من الضماف وابغماية، فيعاقب بدا يرا  صابغاً للأمرين من 

 ضروب التعزير.

وأياِّ كاف القوؿ برعاية ابغرية الشخصية بُ فرض العقوبات فليس بُ 
الزنا أو مسألة السكر من  وسع غاؿٍ من غلاتها أف يقطع بأف مسألة

ابؼسائل الفردية التي يتًؾ فيها الأمر كله لآحاد الناس؛ ففي الزنا والسكر 
مساس بقواـ الأسر وأخلاؽ ابعماعة، وسلامة الذرية لا مراء فيه، ومتى 
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بلغ من الزاني أف يشهد  أربعة شهود عدوؿ، وبلغ من السكتَ أف يصل 
ر تفوح من فمه؛ فليست ابؼسألة انا إلى القاضي بتُ شاادين عدلتُ وابػم

مسألة فرد يفعل ما بولو له بينه وبتُ نفسه، ولكنها مسألة المجتمع كله بُ  
كيانه وأخلاقه وأسباب الأمن والطمأنينة فيه، وقد تبدو من اذا حكمة 
من حكم الشرائط التي اشتًط الشرع الإسلامي توافراا لإقامة ابغدود 

 العلنية بتُ الناس.

ن ذلك كله إلى نتيجتتُ يقل فيهما ابػلاؼ حتى بتُ ننتهي م
ابؼسلمتُ وغتَ ابؼسلمتُ؛ وبنا: أف قواعد العقوبات الإسلامية قامت عليها 
شئوف بصاعات البشر آلاؼ السنتُ واي لا تعاني كل ما تعانيه ابعماعات 
المحدثة من ابعرائم والآفات، وأف قواعد العقوبات المحدثة لم تكن تصلح 

قبل ألف سنة، وكانت تنافر مقتضيات العصر ذلك ابغتُ، ولكن للتطبيق 
القواعد القرآنية بدا فيها من ابغيطة والضماف ومباحث التصرؼ ابؼلائم 
للزماف وابؼكاف، قد صلحت للتطبيق قبل ألف سنة، وتصلح للتطبيق بُ 

 اذ  الأياـ، وبعد اذ  الأياـ.
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 الإلى

قُلْ اُوَ اُلله أَحَدٌ * اُلله الصَّمَدُ * لمَْ يلَِدْ وَلمَْ يوُلَدْ * وَلمَْ يَكُن لَّهُ كُفُوًا 
اُوَ الْأَوَّؿُ وَالْآخِرُ وَالظَّااِرُ وَالْبَاطِنُ ۖ وَاُوَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ.    (ٚٗٔ)أَحَدٌ. 

خَالِقُ     (ٜٗٔ)مُ وَإِليَْهِ تػُرْجَعُوفَ. كُلُّ شَيْءٍ اَالِكٌ إِلاَّ وَجْهَهُۚ  لَهُ ابْغكُْ    (ٛٗٔ)
كُلِّ شَيْءٍ. 
وكََافَ اُلله عَلَٰ  كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرًا.    (ٓ٘ٔ)

وَلِِلِ الْمَشْرِؽُ    (ٔ٘ٔ)
 (ٖ٘ٔ)وَاُلله بَصِتٌَ بداَ تػَعْمَلُوفَ.    (ٕ٘ٔ)وَالْمَغْرِبُ ۚ فأَيَػْنَمَا تػُوَلُّوا فػَثَمَّ وَجْهُ اِلله. 

يطٌ.    أَلَا إِنَّهُ بِكُلِّ شَيْءٍ بؿُِّ
وَإِذَا سَألََكَ عِبَادِي عَتٍِّ فإَِنيّ قَريِبٌ ۖ    (ٗ٘ٔ)

اعِ إِذَا دَعَافِ ۖ فػَلْيَسْتَجِيبُوا لي وَلْيػُؤْمِنُوا بي لَعَلَّهُمْ يػَرْشُدُوفَ.  أُجِيبُ دَعْوَةَ الدَّ

                                                 
 ( سورة الإخلاص.(ٚٗٔ
 .ٖ( ابغديد: (ٛٗٔ
 .ٛٛ( القصص: (ٜٗٔ
 .ٕٓٔ( الأنعاـ: (ٓ٘ٔ
 .ٕٚ( الأحزاب: (ٔ٘ٔ
 .٘ٔٔ( البقرة: (ٕ٘ٔ
 .ٛٔ( ابغجرات: (ٖ٘ٔ
 .ٗ٘( فصلت: (ٗ٘ٔ
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لاَّ تدُْركُِهُ الْأَبْصَارُ    (ٚ٘ٔ)هِ شَيْءٌ. ليَْسَ كَمِثْلِ    (ٙ٘ٔ)وَاُلله غَفُورٌ رَّحِيمٌ.  (٘٘ٔ)
  (ٛ٘ٔ)وَاُوَ يدُْرِؾُ الْأبَْصَارَ ۖ وَاُوَ اللَّطِيفُ ابْػبَِتَُ. 

 بُ اذ  الآيات القرآنية بؾمل العقيدة الإبؽية بُ الإسلاـ.

 واي أكمل عقيدة بُ العقل.

 واي أكمل عقيدة بُ الدين.

كل شيء، عليم بكل   خالق واحد، لا أوؿ له ولا آخر، قدير عل 
 شيء، بؿيط بكل شيء، وليس كمثله شيء.

 وعالم بـلوؽ، خلقه الله، ويرجع إلى الله، ويفتٌ كما يوجد، بدشيئة الله.

وإذا عبرنا عن اذ  العقيدة بلغة الفلسفة قلنا: إنهما وجوداف، وجود 
 الأبد ووجود الزماف.

جزءًا من الأبد، ومن الوام أف يقع بُ الأخلاد أف الزماف قد يكوف 
بمد  أو بمطه من أوله فإذا او أزؿ، وبمد  أو بمطه من آخر ، فإذا او 

 سرمد لا ينقضي عل  الدواـ.

                                                 
 .ٙٛٔ( البقرة: (٘٘ٔ
 .ٖٔ( آؿ عمراف: (ٙ٘ٔ
 .ٔٔ( الشورى: (ٚ٘ٔ
 .ٖٓٔ( الأنعاـ: (ٛ٘ٔ
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فابغقيقة أف الزماف غتَ الأبد، ننقصه كله فلا ينقص من الأبد شيء، 
ونزيد  كله فلا يزيد عل  الأبد شيء؛ لأنهما وجوداف بـتلفاف بُ الكنه 

 التصور والإدراؾ.وابعوار، بـتلفاف بُ 

 فالأبد وجود لا نتصور فيه ابغركة.

 والزماف وجود لا نتصور  بغتَ حركة.

وإذا ثبت أحد الوجودين ثبوتًا لا شك فيه فالوجود الأبدي او 
الثابت عقلًا واو وحد  الذي يقبل التصور بغتَ إحالة بُ الذان وابػياؿ؛ 

وكذلك نقع بُ الإحالة لأننا نذاب لنفرض أولًا للوجود فنقع بُ الإحالة، 
حتُ نذاب لنفرض له آخرًا أو عمقًا أو امتدادًا عل  بكو من الأبكاء، 
ولكننا لا نقع بُ إحالة ما إذا تصورنا الأبد بغتَ ابتداء ولا انتهاء ولا كيف 

 ولا قياس عل  شيء من الأشياء.

 واكذا يؤمن ابؼسلم بوجود الإله.

 فوؽ مبلغ الإسلاـ.ولا يسع العقل أف يبلغ من الإبياف به 

وليس بنا أف نطيل القوؿ بُ قدـ العالم وحدوثه، فلا حاجة بنا إلى 
ذلك فيما بكن فيه، وكل ما قيل عن قدـ العالم خلط ليس له طائل، ولا 

 يبطل عقيدة واحدة من عقائد الإسلاـ.

 إف قيل: إف الزماف أبدي فهذا خلط بُ التفكتَ وخلط بُ الكلاـ.
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او مقياس القدـ فنحن حتُ نقوؿ: إف الزماف  وإف قيل: إف الزماف
قدنً فكأبما نقوؿ: إف الزماف او الزماف، أو إف الزماف وجد حتُ وجد، ولم 

 يوجد زماناف مفتًقاف.

وإف سأؿ سائل: لمَ وجد الزماف حتُ وجد، ولم يوجد بُ حتُ قبله؟ 
 فكأبما يفرض زمانًا موجودًا قبل وجود الزماف.

، وأف وجود الأبد  ويكفي ابؼسلم أف يعلم أف الزماف لم يوجد أبدياِّ
أكمل من الوجود ابؼوقوت، واذا او غاية التنزيه الذي يفرضه الإسلاـ 

 او غاية ما ينتهي إليه بسييز العقوؿ. -أيضًا  -عل  معتقديه، واذا 

ولا إعضاؿ بُ فهم الصلة بتُ الوجودين: الوجود الأبدي، والوجود 
 بُ الزماف.

كامل مطلق الكماؿ، ولا يكوف الكماؿ ابؼطلق بغتَ   فالوجود الأبدي
 قدرة وإنعاـ، ولا تكوف القدرة والإنعاـ بغتَ خلق وإبداع.

 ومن العبث أف يقاؿ: إف ابػلق إذف اضطرار.

لأننا لا نقوؿ: إف الله جل وعلا مضطر حتُ نقوؿ: إنه كامل مطلق 
ود  وقدرته الكماؿ، وإنه لا يقبل النقص والعيب، وإف ابػلق من كماؿ ج

وإحسانه؛ إذ ليس بابؼعقوؿ أننا ننفي الاضطرار عن الله حتُ بقعله ناقصًا 
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بُ قدرة ابػلق والإبداع، بل بكن بُ اذ  ابغالة ننفي عنه مقتضيات 
 الكماؿ.

ويستطرد بنا اذا إلى الكلاـ عل  صفات الله تعالى بُ القرآف الكرنً؛ 
كماؿ مطلق منز  عن فإف اذ  الصفات اي الصفات التي تنبغي لكل  

 ابغدود.

والكماؿ ابؼطلق واحد لا يتجزأ، ولا يكوف كمالًا مطلقًا إلا إذا كاف 
 غاية بُ القدرة والعلم والربضة والعدؿ والإحساف والتصريف.

وعلة الزلل كله أف بكصر اذ  الصفات واي لا تقبل ابغصر، أو 
 -ف نقيسها عل  شيء واي أعل  وأكمل من كل شيء، فأصدؽ الإبيا

أف الله ليس كمثله شيء، وأنه  -وأصدؽ التفكتَ معًا قي اذا الصدد 
 يدرؾ الأبصار ولا تدركه الأبصار.

وختَ لنا من ابػوض بُ تقسيمات الصفات النفسية أو الصفات 
الثبوتية أو الصفات السلبية، أف نضرب مثلًا واحدًا بػطأ العقوؿ بُ 

ما او بؿسوس قابل استلزاـ بعض الصفات وبطلاف بعض الصفات، في
للامتحاف والاختبار: علاقة ابعوار البسيط بصفة البقاء، أو صفة التنز  

 عن الابكلاؿ.

متفقوف عل  أف الكائنات  -أو أكثر الأقدمتُ  -فالأقدموف 
العلوية، كالشموس والأفلاؾ، خالدة لا تقبل الفناء؛ لأنها من نور، والنور 
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لتًكيب واو من بٍ لا يقبل جوار بسيط، وابعوار البسيط لا يقبل ا
 الابكلاؿ.

واا بكن قد رأينا بُ عصرنا اذا أف الأجساـ كلها ذرات، وأف 
 الذرات كلها تنفلق أو تنحل فتصتَ إلى شعاع أو تصتَ إلى نور.

ومع اذا تألفت من اذا النور عناصر، وتألفت من اذ  العناصر 
حواؿ، اي أجساـ، وتألفت بُ اذ  الأجساـ ألواف وأشكاؿ وأطوار وأ

اذ  ابؼادة أو اذ  ابؽيولى التي قيل بُ ابؼذااب القدبية: إنها معدف الفساد 
 ابؼنحل، ونقيض ابعوار البسيط.

فإذا كاف اذا حكمنا عل  بساطة ابؼادة فمن أين لنا أف بككم عل  
بساطة ابعوار الإبؽي حكمًا بقريه بؾرى اللزوـ بؼا ينبغي أف يكوف عليه؟ 

ؿ: إف الوجود الأبدي يفعل اذا ولا يفعل اذا، ويكوف ومن أين لنا أف نقو 
من ابؼناقض له أف تنسب إليه اذ  الصفة أو بودث منه ابػلق عل  اذا 

 ابؼثاؿ؟

غاية الغايات أف نقوؿ: إف الوجود الأبدي أكمل وجود، وإف أكمل 
 وجود بىلق وجودًا آخر دونه بُ الكماؿ، وإف الوجودين لا ينعزلاف.

ذلك تعزب عن أذااننا فقد عزبت عن أذااننا   فإذا كانت كيفية
كيفيات ما نرا  وبكد  بالأبصار، فلا جرـ تعزب عنا الكيفيات فيما يدرؾ 

 الأبصار ولا تدركه الأبصار.
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وال من الكيفيات ابؼفهومة أف نقوؿ مثلًا: إف الوجود الكامل لا 
مة أف يقدر عل  الإبهاد أو عل  منح الوجود؟ أو ال من الكيفيات ابؼفهو 

نقوؿ: إف الوجود كله طبقة واحدة بتُ ما كاف أزليِّا أبدياِّ وبتُ ما كاف ذا 
 زماف؟

أو ال من الكيفيات ابؼفهومة أف نقوؿ: إف الوجودين منعزلاف لا 
 علاقة بينهما بحاؿ من الأحواؿ؟

أو ال من الكيفيات ابؼفهومة أف نقوؿ: إف اذ  العلاقة تقف عند 
سطو حتُ زعم أف الله حرؾ العالم ووقفت علاقته حد لا تتعدا  كما قاؿ أر 

 به بعد ذلك؟!

 كل أولئك غتَ مفهوـ بُ العقل ولا مفهوـ بُ الإبياف.

أف الوجود الكامل ابؼطلق  -دينًا وعقلًا  -ولكننا نفهم ولا نشك 
كماله، وأف الصانع من ابؼصنوع، وأف ابؼصنوع لا ينعزؿ   يصنع شيئًا يقتضيه

عن الصانع، وإف أعيانا أف بكصر الصلة بينهما حَصْرَ الإحاطةِ 
 والاستيعاب.
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والأدياف بصيعًا تؤمن بهذ  العلاقة بتُ ابػالق وابؼخلوؽ، ولكنها تفرؽ 
بتُ علاقة ابػالق بابؼخلوقات، وبتُ علاقة السبب ابؼادي بابؼسببات 

 بتُ ابؼقدمات والنتائج بُ القياس.« الآلي»ادية، أو علاقة ابغتم ابؼ

لا تنشئ دينًا ولا  -بالغة ما بلغت من العظمة  -فالأسباب ابؼادية 
 تقر طمأنينة الإبياف بُ قلب إنساف.

والكوف عظيم واسع لا شك بُ عظمته واتساعه، ولكن الإنساف لا 
، وإبما يركن إلى الإبياف حتُ يقنع بعظمته واتساعه ليؤمن به ويطمئن إليه

 يبحث عن إرادة حية وراء الكوف كله ووراء الأسباب فيه وابؼسببات.

فعلاقة الدين علاقة حية بتُ خالق واعٍ وبـلوقات واعية، تدعو  
 فيستجيب وتصلي إليه وتؤمن بجدوى الصلاة.

والقرآف صريح بُ إثبات اذ  العلاقة بتُ ابؼعبود والعباد: وَإِذَا 
اعِ إِذَا دَعَافِ ۖ فػَلْيَسْتَجِيبُوا سَأَ  لَكَ عِبَادِي عَتٍِّ فإَِنيّ قَريِبٌ ۖ أُجِيبُ دَعْوَةَ الدَّ

  (ٜ٘ٔ)لي وَلْيػُؤْمِنُوا بي لَعَلَّهُمْ يػَرْشُدُوفَ. 

والقرآف صريح كذلك بُ حث الناس عل  الاستعانة بأنفسهم 
 مقاـ الدعاء والاعتماد عل  قوتهم مع اعتمادام عل  القوة الإبؽية بُ

                                                 
 .ٙٛٔ( البقرة: (ٜ٘ٔ
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والصلاة، ولا بورمه مع ذلك رجاء  بُ معونة القدرة الإبؽية حتُ لا 
 يستطيع، وذلك قصارى ما يعطيه الدين من قوة الصبر وقوة الرجاء.

يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اسْتَعِينُوا بِالصَّبْرِ وَالصَّلَاةِۚ  إِفَّ اَلله مَعَ 
  (ٓٙٔ)الصَّابِريِنَ.

اس أف الله لا بىذبؽم إف نصروا أنفسهم، ولا بورمهم فهو يلهم الن
 الطاقة التي تفوؽ الطاقة حتُ يتجهوف إلى الله.

وكل دين لا يكفل لأصحابه اذا الرجاء فهو دين لا معتٌ له ولا 
 حاجة إليه، وإف وجود  وعدمه سواء.

وليس ابؼراد من ذلك أف الإبياف بالله قائم عل  ابغاجة إليه، وإبما 
به أف الإبياف بالله قائم عل  الإبياف بقدرته وكماله وعدله وسلطانه بُ ابؼراد 

الوجود واتصاله بهذا الوجود، فإف لم يكن ابؼعبود كذلك فما او بأال 
 للإبياف به، عل  الاستغناء عنه أو عل  ابغاجة إليه.

وأكثر ما يعتًض به ابؼعتًضوف عل  حكمة الصلاة أنها لا توافق 
كوف واطراد حركاته وسكناته عل  سنة واحدة أو قانوف الإبياف بنظاـ ال

 واحد مقدور الأعماؿ والآثار من أزؿ الآزاؿ.

                                                 
 .ٖ٘ٔ( البقرة: (ٓٙٔ
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واو اعتًاض يقبل عل  فرض واحد، وذاؾ أف الصلاة عمل خارج 
من الكوف غتَ داخل فيه، فهي لا تنبعث من نظامه ولا تؤثر بُ نظامه، ولا 

 يكوف بؽا شأف حقيق بها غتَ الشذوذ والإبناؿ.

كما اي بُ الواقع   -فأما إذا كانت الصلاة داخلة بُ حساب الكوف 
فشأنها بُ الآثار وابؼؤثرات كشأف بصيع الأعماؿ وابغركات، فلا يقاؿ  -

بؽم: كفوا عن التعرض لقوانتُ الطبيعة بالاختًاع والصناعة؛ لأنها قوانتُ 
 مقدورة الأعماؿ والآثار من أزؿ الآزاؿ.

 العوامل الروحية بُ أحداث الكوف ولو ولا مانع مطلقًا من تأثتَ
قصرنا التأثتَ عل  النحو الذي نعانيه كل يوـ بُ اذ  المحسوسات فضلًا 

 عن الغيوب وابؼعقولات.

لو لم يػَرَ إنساف ابؼغناطيس »قاؿ الإماـ الغزالي بُ تهافت الفلاسفة: 
وجذبه للحديد، وحكي له ذلك، لاستنكر  وقاؿ: لا يتصور جذب ابغديد 

بخيط يشد عليه وبهذب به؛ فإنه ابؼشااد بُ ابعذب، حتى إذا شااد   إلا
 «.تعجب منه، وعلم أف علمه قاصر عن عجائب القدرة

ذلك يكوف بأسباب، »وذلك بعد أف قاؿ عن ابؼؤثرات الروحية: 
ولكن ليس من شرط أف يكوف السبب او اذا ابؼعهود، بل بُ خزانة 

ا، ينكراا من يظن أف لا وجود ابؼقدورات عجائب وغرائب لم يطلع عليه
 «إلا بؼا شااد .
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وما يقاؿ عن جذب ابؼغناطيس يقاؿ عن جذب الأجساـ ولا سيما 
جذب الكواكب أو بذاذبها عل  اذ  الأبعاد الشاسعة من السماء؛ فإف 
انتقاؿ التأثتَ من ابعاذب إلى المجذوب حقيقة لا ريب فيها، ولكنها لا 

تقدير الوسائط التي لا يثبتها العياف ولا تفسر إلا بالفروض والتخمينات و 
 يقطع بها البرااف.

والعجيب أف أدعياء العلم والعقل يشاادوف اذا وأمثاله ويسمعوف 
تعليله الذي بىتلف فرضًا بعد فرض، وبزمينًا بعد بزمتُ، فيسكتوف 
، ولكنهم يستكثروف تأثتَ الروح بُ الأرواح،  ويسلموف أنه معقوؿ ومفهوـ

بُ العقوؿ؛ لأنهم يريدوف أف يلمسوا بأيديهم كيف تؤثر وكيف  وتأثتَ العقل
 تتأثر، ولا يقبلوف انا ما يقبلونه بُ عالم ابغس والعياف.

كذلك لا مانع مطلقًا من تفاوت الأرواح والعقوؿ بُ قدرة التأثتَ 
 بالصلاة وبالدعاء والإبواء.

 لأف الوجود كما أسلفنا طبقات وليس بطبقة واحدة، منها ما او
أقرب إلى ابػصائص الإبؽية ومنها ما او أقرب إلى ابػصائص الطبيعية، 

 وليست كلها بُ التأثتَ سواء.

 فالوجود الكامل يوجد غتَ ، واو بصيع اذ  الكائنات.

ولكن اذ  الكائنات درجات: فما يعي منها وجود  ويشعر بأنه 
 .موجود، أرفع من الكائن الذي لا يعي وجود  ولا يشعر بأنه موجود
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والكائن الواعي الذي يشعر بدوجد  أو يشعر بالوجود ابؼطلق 
الكماؿ أرفع من الكائن الواعي الذي لا يعي غتَ ذاته أو ما حوى من 

 المحسوسات.

فإذا كانت قدرة الإبهاد بزتلف باختلاؼ طبقات الوجود فأقرب 
الكائنات إلى الله او الكائن الذي يعي ذاته ويعي موجد ، ويستمد منه 

 ا من القدرة الإبؽية يقصر عنه مَنْ دونه من اذ  الكائنات.قبسً 

ووعي ابؼوجود بؼوجد  كذلك درجات؛ فمن كاف أكمل وعيًا كاف 
أكمل اقتباسًا من قدرة الله، وأقرب لياذًا به وبحكمته وتدبتَ  وعمله، ولا 
يعقل أف بزلو الكائنات الروحية من اذ  الفوارؽ، ولا يعقل أف تكوف بينها 

لفوارؽ عبثاً كأف وجوداا وعدمها سواء، ولا يعقل أف يكوف منها ما اذ  ا
او أقرب إلى الله ولا يقدر عل  شيء بىتص به بُ أحداث اذا الكوف 

 عل  بكو يناسب القرب من قدرة الله، واو تأثتَ العقل أو تأثتَ الروح.

فجدوى الصلاة لا تنفي نظاـ الكوف؛ لأف ابؼصلحتُ جزء من الكوف 
نظامه، بل بطلاف جدوى الصلاة ينفي وجود الإله الذي بىلق وجزء من 

النظاـ خلقًا ولا يقوـ بتُ منظماته مقاـ الآلة التي لا فرؽ فيها بتُ أف تدار 
 وأف تدير.

أما فلسفة القرآف بُ إثبات وجود الله فهي بصاع الفلسفات التي 
  بسخضت عنها أقواؿ ابغكماء بُ اذا الباب.
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تمدت عليها الفلسفة الإبؽية ثلاث؛ واي: وأشهر ابغجج التي اع
 Cosmologicalبرااف ابػلق ابؼعروؼ عند الأوروبيتُ بالبرااف الكوني: 

Argument  وبرااف النظاـ ابؼعروؼ عندام ببرااف الغاية أو القصد
Teleological Argument. 

وبرااف الاستعلاء والاستكماؿ ابؼعروؼ عندام ببرااف القديس 
 .Onthological Argumentأنسلم أو 

وفحوى برااف ابػلق أو البرااف الكوني أف ابؼتحركات لا بد بؽا من 
بؿرؾ لا بذوز عليه ابغركة، وأف ابؼمكنات لا بد بؽا من موجد واجب 
الوجود، وإلا لزـ التسلسل إلى غتَ انتهاء، واذا ابؼوجد الواجب الوجود 

 او الله.

ل  إرادة بؿيطة بدا فيه وفحوى برااف القصد أف نظاـ العالم يدؿ ع
 من الأسباب والغايات.

وفحوى برااف ابؼثل الأعل  أف العقل إذا تصور شيئًا عظيمًا تصور 
ما او أعظم منه، وإلا تطلب موجبًا للوقوؼ عند حد من العظمة لا 
تتعدا ، وكلما عظم شيء فهناؾ ما او أعظم منه وأعظم حتى تنتهي 

عليها، والعظمة التي لا مزيد عليها لا بالتصور إلى العظمة التي لا مزيد 
تكوف بؾرد تصور يقع بُ الوام ولا يوجد بُ الواقع؛ لأف العظمة ابؼوجودة 
فوؽ العظمة ابؼواومة أو ابؼتصورة، فالله إذف موجود؛ لأنه أعظم 

 ابؼوجودات.
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والقرآف الكرنً يكرر اذ  البرااتُ بُ غتَ موضع، ويقيم ابغجة 
ود ابػالق، وبنظاـ الكوف عل  وجود ابؼدبر بوجود ابؼخلوقات عل  وج

 ابؼريد، وبإثبات ابؼثل الأعل  لله فوؽ كل مثل معروؼ أو معقوؿ.

ابْغمَْدُ لِِلِ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَجَعَلَ الظُّلُمَاتِ وَالنُّورَ. 
لِكَ    (ٕٙٔ)فَخَلَقَ فَسَوَّىٰ.   (ٔٙٔ) عَالمُ الْغيَْبِ وَالشَّهَادَةِ الْعَزيِزُ الرَّحِيمُ *  ذَٰ

نسَافِ مِن طِتٍُ * بٍَّ جَعَلَ نَسْلَهُ  الَّذِي أَحْسَنَ كُلَّ شَيْءٍ خَلَقَهُ ۖ وَبدََأَ خَلْقَ الْإِ
مُ السَّمْعَ مِن سُلَالَةٍ مِّن مَّاءٍ مَّهِتٍُ * بٍَّ سَوَّاُ  وَنػَفَخَ فِيهِ مِن رُّوحِهِ ۖ وَجَعَلَ لَكُ 

أَمَّنْ خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ    (ٖٙٔ)وَالْأبَْصَارَ وَالْأَفْئِدَةَ ۚ قَلِيلًا مَّا تَشْكُرُوفَ.
نَا بِهِ حَدَائِقَ ذَاتَ بػَهْجَةٍ مَّا كَافَ لَكُمْ أَف  وَأَنزَؿَ لَكُم مِّنَ السَّمَاءِ مَاءً فأَنَبػَتػْ

وَمِنْ آيَاتهِِ خَلْقُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ    (ٗٙٔ)عَ اِلله.تنُبِتُوا شَجَرَاَاۗ  أَإِلَٰهٌ مَّ 
لِكَ لَآيَاتٍ لِلّْعَالِمِتَُ. نَا   (٘ٙٔ)وَاخْتِلَاؼُ أَلْسِنَتِكُمْ وَأَلْوَانِكُمْ ۚ إِفَّ بُ ذَٰ وَأَنبػَتػْ

فِيهَا مِن كُلِّ زَوْجٍ بَهيِجٍ.
م مِّنْ فَاطِرُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِۚ  جَعَلَ لَكُ  (ٙٙٔ)

أَنفُسِكُمْ أَزْوَاجًا وَمِنَ الْأنَػْعَاِـ أَزْوَاجًا ۖ يذَْرَؤكُُمْ فِيهِۚ  ليَْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌۖ  وَاُوَ 
  (ٚٙٔ)السَّمِيعُ الْبَصِتَُ. 

                                                 
 .ٔ( الأنعاـ: (ٔٙٔ
 .ٖٛ( القيامة: (ٕٙٔ
 .ٜ–ٙ( السجد : (ٖٙٔ
 .ٓٙ( النمل: (ٗٙٔ
ٔٙ٘) :  .ٕٕ( الروـ
 .ٚ( ؽ: (ٙٙٔ
 .ٔٔ( الشورى: (ٚٙٔ
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وقد تكرر بُ القرآف الكرنً برااف خلق الزوجتُ تكراراً متجدد 
الأساليب وابؼعارض دليلًا عل  القصد والتدبتَ بُ سنن اذا الوجود، واو 
لا ريب أقوى البرااتُ عل  القصد وابتداع الوسيلة إليه؛ لأف ظهور ابغياة 
 بُ وسط ابؼادة عجيب، وأعجب منه أف تتهيأ الأسباب بُ جسدين بـتلفتُ
لدوامها وانتقاؿ خصائصها وصيانة ولائداا بتُ عناصر الطبيعة وآفاتها، 
وقد عرض الآف من أسرار التوليد ما لم يكن معروفاً بتُ الناس عند نزوؿ 
القرآف الكرنً، فإذا او أعجب وأعجب من ظهور ابغياة ومن اختلاؼ 

شري  وظائف ابعنستُ: عرؼ الآف أف الناسلات التي يتولد منها ابعنس الب
كله بيكن أف بذمع بُ قمع من أقماع ابػياطة أقل من نصف فنجاؿ، 

 -« الله»كما قلنا بُ كتابنا -ويتسع اذا ابغيز الصغتَ 

لكل ما بُ النفوس من الأحاسيس وابغوافز والأسرار، ولكل ما بُ »
العقوؿ من الأفكار والفلسفات وابؼبتكرات ولكل ما بُ الضمائر من 

شواؽ، ولكل ما بُ الأجساـ من الوظائف والمحاسن العقائد والأخلاؽ والأ
 «.والأشبا ، ولكل ما بتُ اؤلاء من الأواصر والوشائج والعلاقات

أف ابغياة قوة من عالم » -كما قلنا اناؾ   -وخليق بهذا أف يبتُ لنا 
العقل لا من عالم ابؼكاف والزماف؛ لأف ابغيز الذي بوتوي الناسلة او ابغيز 

كل ذرة بُ حجمها من الذرات ابؼادية، ولكنه يتسع الذي بوتوي عل   
 «.لآفاؽ من القوى لا أثر بؽا بُ ذرات الأجساد
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وتوكيد القرآف الكرنً لوحدانية الله كتوكيد  لوجود الله، بل او أشد 
وألزـ بُ عقيدة الإسلاـ؛ لأف الإبياف بالإله الأحد ألزـ من الإبياف بالعقيدة 

الإبياف بأكثرَ من إله واحد مفسدًا لفهم  الإبؽية عل  إطلاقها؛ إذ كاف
الكوف ومفسدًا لفهم الضمتَ، ومفسدًا لفهم الواجبات الأدبية والفرائض 

 الدينية، ومفسدًا لعلم الإنساف بحقيقة الإنساف.

وحجج القرآف عل  الوحدانية قاطعة، وإف قاؿ بعض ابؼتكلمتُ: إنها 
إلى ابػاصة والعامة، وإلى جرت بؾرى الأدلة ابػطابية لتوجيه القوؿ فيها 

 العلماء وابعهلاء.

قُل لَّوْ كَافَ مَعَهُ آبِؽةٌَ كَمَا   (ٛٙٔ)لَوْ كَافَ فِيهِمَا آبِؽةٌَ إِلاَّ اُلله لَفَسَدَتَا. 
بػْتػَغَوْا إِلَىٰ ذِي الْعَرْشِ سَبِيلًا.    (ٜٙٔ)يػَقُولُوفَ إِذًا لاَّ

القاطع بُ اذ  ابغجة والذين قالوا بغلبة الدليل ابػطابي عل  الدليل 
زعموا أف الاختلاؼ بتُ الإبؽتُ الاثنتُ أو بتُ الآبؽة الكثتَة غتَ لازـ عقلًا 

 بعواز الاتفاؽ.

واو زعم مردود ظاار البطلاف؛ لأف الكماؿ ابؼطلق لا يكوف  
كمالتُ، ولأف الأبد لا يكوف أبدين، ولأف الوجودين اللذين يتفقاف بُ 

كل شيء وتصريف كل عمل، ولا بىتلفاف بُ البداية والنهاية وبُ تقدير  

                                                 
 .ٕٕ( الأنبياء: (ٛٙٔ
 .ٕٗ( الإسراء: (ٜٙٔ
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وصف من الأوصاؼ ولا بُ لازمة من لوازـ اذ  الأوصاؼ، بنا وجود 
واحد لا وجوداف، وليس بينهما من فاصل الذات عن الذات ما بهعلهما 

 ذاتتُ اثنتتُ.

أما الآبؽة ابؼتعددة فهي إف أطاعت الله ولم بزرج عن قضائه وقدر  
، وإف كانت لا تطيعه فهي تنازعه وتبتغي إِلَىٰ فحكمُها حكمُ ابؼخلوقاتِ 

 ذِي الْعَرْشِ سَبِيلًا فلا يستقيم عل  ذلك أمر الوجود.

ومتى ثاب ابؼسلم إلى اذ  ابغكمة القرآنية بُ أمر الإله فقد تزود من  
كتاب دينه بعقيدة تصحح أخطاء الديانات كما تصحح أخطاء الفلاسفة؛ 

بياف، ولا أحق بالإبياف من إله أحد صمد إذ كانت الديانات قائمة عل  الإ
بظيع بؾيب ليس كمثله شيء واو بؿيط بكل شيء، وإذ كانت الفلسفة 
قائمة عل  القياس، ولا يصح القياس ما لم يثبت بُ مقياسه كل فارؽ بتُ 

 وجود الأبد ووجود الزماف.
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 مشألة الرُّوح

وَيَسْألَوُنَكَ عَنِ الرُّوحِ ۖ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبيِّ وَمَا أُوتيِتُم مِّنَ الْعِلْمِ إِلاَّ 
  (ٓٚٔ)قلَِيلًا. 

مسألة الروح أعضل مسائل العلم والفلسفة ومذااب التفكتَ عل  
التعميم منذ فكر الإنساف بُ حقائق الأشياء، بتُ أصحاب النحل والآراء 

 .بُ بصيع العصور

وسواء فهمنا من الروح أنها جوار بؾرد تقوـ به حياة الأجساد، أو 
 -فهمنا كما يفهم ابؼاديوف أنها ظاارة ابغياة بُ تركيبة من تراكيب ابؼادة 

 فلا يزاؿ العلم بحقيقتها قليلًا أو أقل من القليل.

لأف ابؼاديتُ الذين يعتبرونها قوة من قوة ابؼادة لم بىرجوا بها عن 
س كما يرونه، ولم يستطيعوا قط تعليل الفارؽ بتُ ابػلية ابؼادية تسجيل ابغ

وابػلية ابغية بعلة من العلل ابؼادية نفسها فضلًا عن العلل التي تتجاوز 
ابؼادة إلى ما وراءاا، ولم ينكروا أف الفارؽ عظيم وأنه أبعد فارؽ بتُ شيئتُ 

 عقوؿ.من اذ  الأشياء التي تقع بُ الكوف المحسوس أو الكوف ابؼ

                                                 
 .٘ٛ( الإسراء: (ٓٚٔ
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فمن معجزات القرآف أنه وضعها اذا ابؼوضع الصحيح من الفلسفة 
 والعلم، وجعلها أعضل ابؼعضلات التي يتساءؿ عنها الناس بغتَ استثناء.

ويزيد بُ تقدير اذ  ابؼعجزة أف القرآف لم يستكثر عل  الفكر 
 الإنساني أف بىوض بُ ابؼسألة الإبؽية، وأف يصل إلى الإبياف بالله من طريق

 البحث والاستدلاؿ والنظر بُ آيات ابػلق وعجائب الطبيعة.

فالعقل يهتدي إلى وجود الله من النظر بُ وجود الأشياء ووجود 
 الأحياء.

ولكنه لا يهتدي إلى حقيقة الروح من اذا الطريق، ولا يذاب فيها 
مذابًا أبعدَ ولا أعمقَ من الإحالة إلى مصدر ابؼوجودات بصيعًا؛ واي إرادة 

 ، أو أمر الله.الله

وقد عجب بعض ابؼفسرين لذلك وراحوا يتساءلوف: أتكوف مسألة 
 الروح أكبر من ابؼسألة الإبؽية واي غاية الغايات بُ سبح العقوؿ؟!

ولكنهم بُ الواقع يرجعوف بالعجب إلى غتَ مرجعه الأصيل؛ لأف 
ابؼعضلة الفكرية لا تبلغ مبلغ الإعضاؿ بدقدار عظمتها واتساعها، بل 

وقد تكوف عوارض الشمس أوضح بُ رأي … قدار دقتها وخفائها بد
العلماء من عوارض الذرة ابػفية، وبينهما من التفاوت بُ القدر ذلك 

 الأمد البعيد.
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وقد أبصل الإماـ الرازي أسباب اذا الإعضاؿ بُ مسألة الروح 
إنهم سألوا عن الروح وإنه صلوات الله عليه وسلامه أجاب »… فقاؿ: 
  أحسن الوجو ، وبيانه أف ابؼذكور بُ الآية أنهم سألو  عن الروح عنه عل

 «: والسؤاؿ يقع عل  وجو 

أحداا: أف يقاؿ: ما ماايته؟ ال او متحيز، أو حاؿ بُ ابؼتحيز، أو 
 موجود غتَ متحيز ولا حاؿ فيه؟

 وثانيها: أف يقاؿ: أاو قدنً، أو حادث؟

 الأجساـ، أو يفتٌ؟وثالثها: أف يقاؿ: ال او يبق  بعد فناء 

 ورابعها: أف يقاؿ: ما حقيقة سعادة الأرواح وشقاوتها؟

فابؼباحث ابؼتعلقة بالروح كثتَة، وليست بُ الآية دلالة «: وبابعملة»
عل  أنهم عن أي اذ  ابؼسائل سألوا، إلا أنه تعالى ذكر بُ ابعواب: قُلِ 

، واذا ابعواب لا يليق إلا بد  سألتتُ:الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبيِّ

إحدابنا: السؤاؿ عن ابؼااية؛ أاو عبارة عن أجساـ موجودة بُ 
داخل البدف متولدة عن امتزاج الطبائع والأخلاط؟ أو عبارة عن نفس اذا 
ابؼزاج والتًكيب، أو عن عرض آخر قائم بهذ  الأجساـ، أو عن موجود 

ياء، بل يغاير اذ  الأشياء؟ فأجاب الله تعالى بأنه موجود مغاير بؽذ  الأش
او جوار بسيط بؾرد لا بودث إلا بدحدث؛ قوله: كن، فيكوف، فهو 
موجود بودث من أمر الله وتكوينه وتأثتَ  بُ إفادة ابغياة للجسد، ولا يلزـ 
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من عدـ العلم بحقيقته ابؼخصوصة نفيه مطلقًا؛ واو ابؼقصود من قوله: وَمَا 
 أُوتيِتُم مِّنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلِيلًا.

هما: السؤاؿ عن قدمها وحدوثها؛ فإف لفظ الأمر قد جاء وثانيت
، معنا :  بدعتٌ الفعل كقوله تعالى: وَمَا أَمْرُ فِرْعَوْفَ بِرَشِيدٍ، فقوله: مِنْ أَمْرِ رَبيِّ
من فعل ربي، فهذا ابعواب يدؿ عل  أنهم سألو  عن قدمه وحدوثه فقاؿ: 

ج عل  حدوثه بقوله: بل او حادث، وإبما حصل بفعل الله وتكوينه، بٍ احت
وَمَا أُوتيِتُم مِّنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلِيلًا، يعتٍ أف الأرواح بُ مبدأ الفطرة خالية من 
، فهي لا تزاؿ متغتَة من حاؿ  العلوـ كلها، بٍ برصل فيها ابؼعارؼ والعلوـ

 إلى حاؿ، والتغتَ من أمارات ابغدوث.

بؼتعددة: كما بدت وتلخيص الإماـ الرازي للمعضلة شامل بعوانبها ا
 للمفكرين من الفلاسفة الأقدمتُ، وبخاصة علماء الكلاـ.

ولا نظن أف المحدثتُ جاءوا بفرض من الفروض بُ تفستَ الروح لم 
يسبقهم إليه الأقدموف، مع ملاحظة الفارؽ بُ بحوث علم ابغياة ووظائف 

 الأعضاء بتُ علماء اليوـ وعلماء الزمن القدنً.

متُ من قاؿ: إف الروح أجساـ لطيفة سارية بُ فمن ابؼفكرين الأقد
البدف سريافَ ماء الورد بُ الورد، باقية من أوؿ العمر إلى آخر  لا يتطرؽ 
إليه بزلل ولا تبدؿ، حتى إذا قطع عضو من البدف انقبض ما فيه من تلك 

 الأجزاء إلى سائر الأعضاء.
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جسم ومنهم من قاؿ: إنه جزء لا يتجزأ بُ القلب، أو قاؿ: إنه 
اوائي بُ القلب، أو قاؿ: إنه جسم اوائي بُ الدماغ، أو قاؿ: إنه قوة بُ 
الدماغ واو مبدأ ابغس وابغركة، أو قاؿ: إنه أجزاء نارية واي ابؼسماة 
بابغرارة الغريزية، أو قاؿ: إنه الدـ ابؼعتدؿ تقوى ابغياة باعتداله وتفتٌ 

خلاط وبخاريتها  بفنائه، أو قاؿ: إنه جسم بخاري يتكوف من لطافة الأ
كتكوف الأخلاط من كثافتها، واو ابغامل للقوى الثلاث؛ واي: قوة 
الروح ابغيواني، وقوة الروح النفساني، وقوة الروح الطبيعي، ومنهم من قاؿ 
بأف الروح جوار بؾرد يتفاوت بُ التجرد والصفاء: فهو بُ العارفتُ 

  ابػالصتُ أصف  منه بُ غتَام من ذوي الأرواح.

ومنهم من قاؿ غتَ ذلك ولم بىرج عن فحوى فرض من تلك 
 الفروض كما أحصااا صاحب كشاؼ إصطلاحات الفنوف بُ مادة الروح.

أما ابؼفكروف المحدثوف فهم بُ ابعملة بتُ قولتُ: قوؿ بنشوء ابغياة 
من جوار بؾرد، وقوؿ بنشوئها من استعداد بُ ابؼادة يظهر مع التطور 

 والتًكيب.

قائلتُ بابعوار المجرد من الأقدمتُ والمحدثتُ اختلاؼ كبتَ وليس بتُ ال
 بُ غتَ أسلوب التعبتَ.

فالمحدثوف يقولوف: إف ابعسم لا ينشئ ابغياة، ولا طاقة للمادة بتوليد 
القوة ابغيوية، ولكنها إذا بلغت مبلغًا معلومًا من الاستعداد صلحت بغلوؿ 
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ل ابعهاز الذي يصلح الروح فيها وتهيأت بػدمتها، مثلها بُ ذلك مث
بالتًكيب لقبوؿ الكهرباء؛ فإف أجزاء  ابؼتفرقة لا تتحرؾ ولا تقبل العمل 
الكهربائي إذا بقيت عل  تفرقها، أو اجتمعت عل  بكو غتَ النحو الصابّ 
لاستقباؿ التيار وتلبية حركاته، وكذلك الأعضاء ابعسدية لا بزلق ابغياة 

تها متى بً تركيبها عل  النحو ولكنها تصلح لاستقبابؽا وتلبية حركا
 ابؼعروؼ.

والأقدموف يقولوف بدثل ذلك، ولكنهم يعبروف عنه بأسلوبهم ابؼنطقي 
كماؿ »الذي يستخدمونه للتمييز بتُ الصور والأجساـ؛ فالروح عندام 

 «.أوؿ بعسم طبيعي آلي

والكماؿ عندام او الذي تتحقق به مااية الشيء؛ واو قسماف: 
؛ واو الكماؿ الأوؿ، وقسم الفعل نفسه واو قسم يصدر منه الفعل

 الكماؿ الثاني.

والإنساف جسم آلي لا تتحقق له الإنسانية إلا بحلوؿ الروح فيه، فلا 
تتحقق له الإنسانية بدجرد وجود الأعضاء فيه بل باستقباؿ اذ  الأعضاء 
بؼصدر فعلها وحركتها، واو الروح، فالروح إذف اي الكماؿ الأوؿ لتًكيب 

 لإنساف.جسم ا

ودليل الأقدمتُ عل  أف الروح جوار بؾرد يلخصه الشهرستاني بُ  
إف العلم المجرد الكلي »؛ إذ يقوؿ: «نهاية الإقداـ بُ علم الكلاـ»كتاب 
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لا بهوز أف بول بُ جسم، وكل ما لا بهوز أف بول بُ جسم، فإذا حل ففي 
ذلك أنه ويؤيد « غتَ جسم، فالعلم المجرد الكلي إذا حل حل بُ غتَ جسم

 غتَ قابل للانقساـ.

ويوشك الأقدموف والمحدثوف أف يتلاقوا بُ توضيح ابؼشكلة التي 
 تنجم عن القوؿ بتجرد الروح بٍ القوؿ بتأثتَاا بُ الأجساـ.

فالأقدموف بهعلوف ابعواار المجردة درجات بُ التلبس بابؼادة وقابلية 
ابؼادة مباشرة بل يؤثر الاشتًاؾ معها بُ عملها، فلا يؤثر ابعوار المجرد بُ 

 فيها بواسطة جوار يقاربه من جهة، ويقارب ابؼادة من جهة أخرى.

عالم الروح وعالم ابؼادة  -والمحدثوف يقيموف اذ  القنطرة بتُ العالَمتُ 
بفروض كثتَة؛ منها: أف الغدة الصنوبرية بُ الدماغ اي ملتق  الروح  -

إلى غايتها من الصفاء؛ لكي  بابعسد، ومنها: أف يرتفعوا بابؼادة ابعسدية
تتقبل الأثر من عالم الروح، ومنها: أف يزيلوا العجب من تأثتَ الأرواح بُ 
الأجساـ بقوبؽم: إف تأثتَ الروح بُ ابعسد ليس بأعجبَ من اذ  ابؼؤثرات 
التي نرااا تقع من الأجساـ، فلا داعي للجزـ بامتناع أثر ابعوار المجرد بُ 

 ها بتُ ابعوامد والأحياء.صور ابؼادة عل  اختلاف

وكل فرض من اذ  الفروض لا يزعم صاحبه أنه قاؿ بُ معضلة 
الروح قولًا يغنيه عن التمثل بُ اذ  ابؼعضلة بالآية القرآنية الكربية: قُلِ 

 الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبيِّ وَمَا أُوتيِتُم مِّنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قلَِيلًا.
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بطبيعة  -وابؼاديوف الذين يقولوف بنشأة ابغياة من ابؼادة لا ينيبوف 
إلى علم الله بُ معضلة من ابؼعضلات، ولكنهم ينيبوف عل  الرغم  -ابغاؿ 

منهم إلى رأي بُ تعليل ابغياة او أعجز وأبلغ بُ التسليم من إنابة ابؼؤمنتُ؛ 
أو لأنها قابلة  لأف قصارى ما ذابوا إليه أف ابغياة حصلت؛ لأنها حصلت،

 للحصوؿ!

فهم يعتًفوف بالفارؽ البعيد بتُ الذرة ابؼادية وابػلية ابغية، ولكنهم 
يقولوف: إف ابػلية ابغية قد تتًق  بالتطور والتًكيب ابؼتلاحق إلى اكتساب 

 خصائص ابغياة.

وبيثلوف لذلك بالعناصر التي تتًكب فتظهر فيها بعد التًكيب 
 صراا عل  انفراد.خصائص لم تكن لعنصر من عنا

واكذا يتًق  التًكيب بابؼادة إلى مرتبة النبات فابغيواف فالإنساف 
 العاقل، فما فوؽ الإنساف مع تطاوؿ الزماف.

ولكنهم لا يذكروف دليلًا واحدًا عل  حدوث ابغياة من مثل اذا 
ولا يذكروف سببًا مادياِّ معقولًا لالتزاـ ابؼادة سلم الارتقاء … التًكيب 
وؽ طبقة منذ الأزؿ الذي لا يعرؼ له ابتداء، ولا يذكروف سببًا طبقة ف

مادياِّ واحدًا يوجب أف تنفرد بعض الذرات ابؼادية بهذا التطور دوف بعضها 
واي سواء بُ الكنه وابغركة وقوانتُ الوجود، ولا يشعروف بقصور اذا 
ها الفرض عن تفستَ ابػصائص التي تتوزع بتُ ألوؼ ابػلايا التي تتولد من
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الأنواع ابغية، وبُ كل خلية منها قدرة عل  التجدد والتعويض ونقل طبائع 
النوع كله، واي بُ دقتها أخف  من أف تتًاءى الألوؼ منها للعتُ بغتَ 

 منظار.

فإف الناسلات التي تنشئ النوع الإنساني كله بيكن أف بذمع بُ قمع 
يع ابػصائص صغتَ من أقماع ابػياطة، وبُ اذا القمع الصغتَ تكمن بص

التي بىتلف بها ملايتُ البشر بُ الأفكار والعادات والأعضاء والألواف، 
وتكمن بصيع ابؼوروثات التي تلقااا سكاف الكرة الأرضية عن آبائهم 
وأجدادام منذ مئات الألوؼ من السنتُ، وبصيع ابؼوروثات التي بىلفونها 

 لأعقابهم إلى مئات ألوؼ أخرى بغتَ انتهاء.

ابغياة معاني تقوـ عل  الوعي الذي لا يوجد بُ ابؼادة  فإذا كانت
ويكفيها مثل اذا ابغيز من الامتداد واو أقرب إلى ابؼعقولات منه إلى 
المحسوسات، فماذا أبطل ابؼاديوف من القوؿ بقوة الروح ابؼعنوية؟ أو ماذا 
 أبطلوا من القوؿ بتوسط اذ  ابؼعاني بتُ الوجود المجرد والوجود المحسوس؟

ذا كانت ابغياة لا توجد بُ كل مادة، وكانت ابؼادة ابػاصة التي إ
توجد فيها تتلقااا معاني لا بوصراا ابغس، وتأخذ منها كل اذ  الأجساـ 
التي بسلأ فضاء الكرة الأرضية، فهل اذا او تفستَ السر ابؼغلق، أو اذا 

 او السر ابؼغلق الذي يدؽ عن العقوؿ؟
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ساـ؟ أاي أجساـ وكف  تتساوى وأي أجساـ بل أي آكاـ من الأج
 بُ بصيع الأشكاؿ والأحجاـ؟

كلا، بل اي أجساـ بزتلف كل ذرة منها عن كل ذرة، ولا تنوب 
واحدة منها عن الأخرى أو بزتلط شخصية منها بشخصية سوااا، فأين 

 يبتدئ التػَّلَغُّز والتخمتُ إذا كاف اذا نهاية التفستَ والتبيتُ؟

ا بتجريد قوة ابغياة أقص  ما يستطيعه وإذا كاف ابؼاديوف قد بلغو 
ابؼادي من صفات التجريد، فإف القوؿ بالتجريد ابؼطلق لا يقطع الكلاـ بُ 
 مسألة الروح ولا يتًكه بغتَ بقية طويلة تستتبع الأسئلة الكثتَة بغتَ جواب.

فهل ابعوار المجرد البسيط يقبل الفناء؟ وال كاف معدومًا قبل أف 
 يوجد؟

الفلاسفة يقوؿ: إف ابعوار البسيط لا يتغتَ ولا يفتٌ؛ إف فريقًا من 
لأف الابكلاؿ إبما يأبٌ من جهة التًكيب وليس بُ ابعوار البسيط مركب، 
وما ليس بقابل للفناء غتَ قابل للإبهاد بعد عدـ، وليس له ابتداء ولا 

 انتهاء.

وبعض ابؼتدينتُ يقوؿ بقدـ العالم كله؛ لأنه لا بىلق بُ زماف، 
ار البسيطة من باب أولى قدبية عل  اذا الاعتبار، وقد يستشهد وابعوا

لِكَ عَالمُ الْغيَْبِ وَالشَّهَادَةِ الْعَزيِزُ  اؤلاء عل  قدـ الروح بأنها من روح الله ذَٰ
نسَافِ مِن طِتٍُ * بٍَّ  الرَّحِيمُ * الَّذِي أَحْسَنَ كُلَّ شَيْءٍ خَلَقَهُ ۖ وَبدََأَ خَلْقَ الْإِ
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سْلَهُ مِن سُلَالَةٍ مِّن مَّاءٍ مَّهِتٍُ * بٍَّ سَوَّاُ  وَنػَفَخَ فِيهِ مِن رُّوحِهِۖ  وَجَعَلَ جَعَلَ نَ 
  (ٔٚٔ)لَكُمُ السَّمْعَ وَالْأبَْصَارَ وَالْأَفْئِدَةَۚ  قَلِيلًا مَّا تَشْكُرُوفَ. 

فالروح من روح الله، واو أزلي وأبدي بلا أوؿ ولا آخر ولا زماف ولا 
من يقوؿ بحدوث الروح، ويعتٍ بذلك أنها غتَ قدبية، وينكر  مكاف، ومنهم

 قدـ العالم عل  الإبصاؿ.

وانا يرد عل  ابػاطر سؤاؿ عن تساوي الأرواح بُ القدـ أو تساويها 
 بُ ابغدوث.

فهل وجدت أرواح الآباء والأبناء والأحفاد بُ وقت واحد؟ أو 
بتُ الأرواح؟ أو وجدت عل  تفاوت بُ التًتيب؟ وال تنقطع صلة الأبوة 

اناؾ أرواح توصف بالأبوة وأرواح توصف بالبنوة عل  النحو الذي 
نشهد  بُ ابغياة؟ وما الفارؽ بتُ أرواح الآباء والأمهات وأرواح الذكور 

 والإناث؟

ويرد عل  ابػاطر سؤاؿ آخر عن علاقة الروح بابعسد بعد دخوله 
 الأرواح، أو اي تتلق  والامتزاج بأعضائه: ال تأبٌ بابؼعرفة معها من عالم

ابؼعرفة من ملامسة الأعضاء وحس ابغواس التي تتألف من البصر والسمع 
واللمس والشم والذوؽ وما إليها؟ وال برمل معرفتها معها بعد فراؽ 
 ابعسد أو تتًكها وراءاا بعد انقطاع الصلة بينها وبتُ الإحساس بابغواس؟

                                                 
 .ٜ–ٙ( السجدة: (ٔٚٔ
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بُ مسألة الثواب ويرد عل  ابػاطر سؤاؿ غتَ اذين السؤالتُ 
والعقاب؛ فهل بزلص الروح من ابعسد كما دخلته مبرأة من الذنوب؟ وال 
يلصق شيء من ابعسد بشيء من الروح؟ وإذا كانت قبل نزوبؽا فيه 
وخروجها منه خالصة من تلك الذنوب؛ فكيف يكوف العقاب؟ أو كيف 
ن تعاقب الأجساد بدعزؿ عن الأرواح؟ أو كيف تعاقب الأرواح بدعزؿ ع

 الأجساد؟

والذين قالوا بدخوؿ الروح بُ الأجساد أكثر من مرة يسألوف: بؼاذا 
ينس  الروح حياته الأولى بُ ابعسد القدنً بعد دخوله بُ ابعسد ابعديد؟ 
وال يعود إلى التذكر بعد التجرد من ابغياة ابعسدية؟ أو او بُ كل مرة 

لبس قط بالأجساد! يرجع إلى ما كاف عليه قبل ابغياة ابعسدية كأنه لم يت
وماذا تفيد الروح من تكرر ابغياة إذا كانت تبق  بعد موت كل جسد كما  

 كانت قبل حياتها فيه؟

ولا يقل عن اذ  الأسئلة بُ الإعضاؿ سؤاؿ السائلتُ: ال الروح 
والنفس والعقل شيء واحد، أو اي أشياء بـتلفات؟ وال اي فردية، أو 

 عامة بُ بصيع الأحياء العاقلة؟

هم من يقوؿ: إف العقل والروح وابعسد كلها اي قواـ العنصر فمن
 المجرد بُ الإنساف، وإف ما عدااا عنصر جسدي قابل للابكلاؿ.
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ومنهم من يقوؿ: إف العقل وحد  او العنصر المجرد، وإف النفس 
درجات والروح بُ أعل  اذ  الدرجات، بٍ تنحدر درجات النفس فتلتقي 

ة، ولا بىتلف شأنها بُ اذ  ابغالة عن شأف الدـ بابعسد بُ ابغياة ابغيواني
الذي تنبعث منه حركة الأعضاء، أو شأف الأبخرة اللطيفة التي تتخلل تلك 

 الأعضاء.

والقائلوف بذلك يقولوف: إف العقل عاـ بُ بصيع العقلاء، وإنه غتَ 
متوقف عل  الأفراد؛ لأف أحكامه واحدة بُ بصيع العقوؿ، وقضايا  ثابتة 

 الأحواؿ. بُ بصيع

وذلك عل  خلاؼ النفس التي بزتلف بأذواقها ومشتهياتها بتُ فرد 
 وفرد، وبتُ حاؿ وحاؿ.

فالعقل إذف او ابػالد الباقي الذي لا يفتٌ بفناء أجساد الأحياء، 
 أما النفس فشأنها شأف ابعسد بُ التميز والتحيز وقبوؿ الفناء.

والمجسدين؛ فعندام أف ومن ابؼاديتُ من يأبٌ وسطاً بتُ المجردين 
وجود الروح لاحق لوجود ابعسد، وأف ابعسد إذا ترق  بُ التًكيب نشأت 
من تركيبه وحدة معنوية أو شخصية مستقلة صابغة للبقاء بدعزؿ عنه، 
وكانت وجودًا جديدًا لا ينعدـ؛ لأف ابؼوجود لا يقبل العدـ، ولا فرؽ بُ 

 ر.ذلك بتُ وجود الكيفية ووجود الكم أو ابؼقدا
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وأقرب ما بيثلوف به لذلك وجود القصيدة بُ قربوة الشاعر، أو 
وجود اللحن ابؼوسيقي بُ قربوة ابؼوسيقار، أو وجود الفكرة بُ قربوة 

 الفيلسوؼ.

فهذ  الوحدات ابؼعنوية من عمل الشاعر وابؼوسيقار والفيلسوؼ، 
ها ولكنها استقلت بوجود قابل للبقاء بعد زواؿ من خلقواا وانفردوا بخلق

 بتُ أصحاب القرائح التي لا برص .

وبسثيلهم اذا بسثيل تقريب وليس بتمثيل برقيق؛ لأنهم يقصدوف أف 
التي يتمخض عنها تركيب ابعسد أو تركيب الدماغ « الشخصية الروحية»

خاصة اي كياف قائم بذاته وليس بالكياف الذي يتوقف عل  غتَ  كقصيدة 
ؼ، وكل منها لا يقوـ إلا بسامع أو الشاعر وبغن ابؼوسيقار وفكرة الفيلسو 

 معتُ.

وإذا أردنا أف نشمل بالكلاـ بُ الروح أحاديث القائلتُ بتحضتَ 
الأرواح؛ فالأسئلة انا تتوارد من أصحاب الدين كما تتوارد من أصحاب 

 العلم وأصحاب الفلسفة.

فلك أف تسأؿ: ال السيطرة عل  الأرواح مسألة قدسية إبؽية؟ أو 
 صناعية؟اي مسألة آلية 

إف كانت قدسية إبؽية فما اذ  الآلات والأشعة وابؼصورات 
والمحركات؟ وما اذا الارتباط بتُ برضتَ الأرواح ابغديث وابؼختًعات 
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ابغديثة؟ وما اذ  السيطرة عل  الأرواح بسلطاف تلك الآلات وابؼختًعات 
 بُ أيدي قوـ لم تعرؼ عنهم قداسة ضمتَ أو رياضة نسك وصلاح؟

صناعية فأي تغليب للمادة عل  الروح أقوى من اذا وإف كانت 
التغليب الذي ينوط كشف الأرواح بتقدـ الصناعات وابؼختًعات؟ وبهعل 
عالم الروح كعالم ابؼادة تابعًا لآلة تدار أو بـتًع جديد لم يكن معروفًا قبل 
القرف العشرين؟ وكيف نفسر أف عالم الروح كله لم يستطع بجهود  وبواعثه 

ذ إلى عالم ابؼادة، وأف عالم ابؼادة استطاع ببعض الأجهزة أف ينفذ إلى أف ينف
عالم الروح؟ وال سعت الأرواح إلينا فعجزت بُ مسعااا؟ أو اي لم تَسْعَ 
قط وبكن الذين أرغمنااا عل  الظهور لنا والتحدث إلينا؟ وما معتٌ قدرتنا 

 التحضتَ؟وعجزاا بُ اذ  ابعهود التي لا قوة لنا فيها لغتَ أدوات 

أو قواـ  -وإلى انا خصصنا الروح بابؼعتٌ الذي يقصد به قواـ ابغياة 
 بُ الشخصية الإنسانية. -ابغياة والعقل 

ولكن الروح عممت بُ القرآف لغتَ اذا ابؼعتٌ، فسمي جبريل بالروح 
الأمتُ، ونسبت إلى الله روح بدعتٌ الربضة تارة وبدعتٌ القوة أو ابغياة تارة، 
رَجَاتِ ذُو الْعَرْشِ   وبدعتٌ العلم القدسي بُ غتَ اذ  ابؼواضع: رفَِيعُ الدَّ

لْقِي الرُّوحَ مِنْ أَمْرِِ  عَلَٰ  مَن يَشَ  نَا    (ٕٚٔ)اءُ مِنْ عِبَادِِ ، ُُ لِكَ أَوْحَيػْ وكََذَٰ
  (ٖٚٔ)إِليَْكَ رُوحًا مِّنْ أَمْرنَِا. 

                                                 
 .٘ٔ( غافر: (ٕٚٔ
 .ٕ٘( الشورى: (ٖٚٔ
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وبهذ  ابؼعاني كلها ترتفع الروح من الوجود ابؼادي إلى الوجود ابؼنز  
عن ابؼادة وخصائصها، وقد تلحق بالوجود الإبؽي الذي لا شبيه له بُ 

 ابؼوجودات.

أصحابه للحصر والتحقيق يطلق ولكن الاصطلاح الذي لا يتعرض 
« كل ذي روح»الروح أحيانًا عل  معتٌ ابغياة بُ كل ذي حياة فيقولوف: 

ويقصدوف به عالم ابغيواف، وبهمعوف بتُ الروح والنفس بُ معتٌ واحد، بٍ 
ينحلوف النبات نفسًا ويفرقوف بينها وبتُ نفس ابغيواف ونفس الإنساف 

أحيانًا بدعتٌ « النفسية»نات ببعض ابػصائص التي بذعل معتٌ الكائ
 الكائنات العضوية بُ اصطلاح العلم ابغديث.

والذين يطلقوف الاصطلاح اذا الإطلاؽ فيهم ابؼؤمنوف بالدين، 
وفيهم من تقدـ الأدياف الكتابية، وفيهم من ظهر بعداا وأنكراا كما 

 ينكراا الداريوف الذين قالوا: إنها حياتنا الدنيا بموت فيها وبكيا!

احب ابؽدية السعيدية ابؼولوي محمد فضل ابؼاتريدي يلخص معاني فص
إف ابؼركب الذي له مزاج وليس من ابؼعدنيات يكوف ذا »النفس فيقوؿ: 

نفس أرضية، والنفس الأرضية إما نفس نباتية أو نفس حيوانية أو نفس 
وعرفوا النفس النباتية بأنها كماؿ أوؿ بعسم طبيعي آلي من … ناطقة 

 «وينمو. حيث يتغذى



 064 

إف النفس جوار بؾرد واحد وبؽا »بٍ يقوؿ عن النفس الإنسانية: 
وجه إلى البدف، وبهب أف يكوف اذا الوجه غتَ قابل لأثر من جنس 
مقتض  طبيعة البدف، ووجه إلى ابؼبادئ العالية، وبهب أف يكوف دائم 

ا فمن ابعهة السفلية يتولد الأخلاؽ؛ لأنه -القبوؿ عما اناؾ والتأثتَ منه 
تؤثر بُ البدف ابؼوضوع لتَِصَرُّفِهَا مكملة إيا  تأثتَاً اختيارياِّ وتسم  قوة 
؛ لأنها تتأثر عما  عملية وعقلًا عمليِّا، ومن ابعهة الفوقانية يتولد العلوـ
فوقها مستكملة بُ جواراا بحسب استعداداا وتسم  قوة نظرية وعقلًا 

، فالقوة النظرية من شأنها أف تنطبع  بالصورة الكلية المجردة من ابؼادة، نظرياِّ
فإف كانت بؾردة فلا بوتاج بُ أخذاا إلى بذريداا، وإف لم تكن فتصتَ 

 …«النفس بؾردة بتجريداا حتى لا يبق  فيها من علائق ابؼادة 

فإذا أغضينا عن فوارؽ الأسلوب ففي اذا الكلاـ مواطن اتفاؽ  
العلماء، وبتُ أصحاب الدين كثتَة بتُ الأقدمتُ والمحدثتُ، وبتُ الفلاسفة و 

 وغتَام من ابؼفكرين.

فجميع اؤلاء متفقوف عل  التفرقة بتُ ابعسد العضوي، وابعسد 
 الذي لا تعضي فيه.

وبصيع اؤلاء متفقوف عل  إبغاؽ النبات بعالم ابغياة بُ خصائصها 
 التي بسيزاا من ابؼادة عل  الإطلاؽ.
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خاصة إنسانية « قلالع»أو « النطق»وبصيع اؤلاء متفقوف عل  أف 
 بسيز الإنساف من ابغيواف.

ولكنهم إذا جاءوا إلى الصفة التي تكسب ابغي قدرة ابؼعرفة وقع 
 بينهم أكبر اختلاؼ يقع بتُ بـتلفتُ.

فتوزع القوى ابؼدركة بُ النفس عل  حسب الابذا  العلوي أو 
السفلي كلاـ يسيغه بعض الفلاسفة وبعض ابؼتكلمتُ، ولا يسيغه 

 الآخروف.

وتدرج القوة العاقلة من ابغيواف إلى الإنساف كلاـ ينكر  الدينيوف، 
ولا يتفق عليه علماء الطبيعة الذين بهعلوف العقل من عنصر غتَ عنصر 

 الغريزة أو البدااة ابغيوانية.

بُ اذا ابؼبحث العويص الذي لا « علم قليل»وينتهوف بصيعًا إلى 
 طبيعة أو ما وراء الطبيعة.يدانيه بُ اعتياصه مبحث آخر من مباحث ال

ولسنا نسرد اذ  ابػلافات لنقطع فيها بقوؿ فصل لا خلاؼ عليه، 
 فليس إلى ذلك من سبيل.

ولسنا كذلك نسرداا لنعود فيها إلى تلخيص القوؿ بُ ابػالق 
وابؼخلوقات ومكاف الروح وابغياة من تلك ابؼخلوقات، فهذا بحث عرضنا 

 اتسع له ابؼقاـ. له عند الكلاـ عل  وجود الله بدا
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ولكننا نسرداا ونكتفي بدجرد سرداا؛ لأف بؾرد السرد كاؼٍ لبياف 
إعجاز القرآف بُ وضع اذ  ابؼعضلة موضعها الصحيح بتُ معضلات 

 الفلسفة الكبرى بُ بصيع الأزماف.

فالرجل الأمي الذي تعلم من البادية كلها غاية علمها، أو تعلم من 
له أف يبسط أمامه مشكلات العقل بُ  عصر  كله غاية علمه، لا يتأت 

حقائق القوة التي تقوـ بها حياة الشخصية الإنسانية أو يقوـ بها تفكتَاا، 
بٍ بويط بدا فيها من العقد وما يرد عليها من الأشكاؿ والاستدراؾ، وما 
تنفرد به من ابؼغلقات بتُ مسألة كابؼسألة الإبؽية أو كمسألة الوجود بجملته 

 نية.بُ السر والعلا

فإذا تتبع معضلة الروح إلى مدااا، وعلم غاية ما يتاح للإنساف أف 
يستقصيه من حقيقتها، فما يعلم ذلك بوحي البادية أو بوحي القرف 

 السادس أو السابع للميلاد، وإبما يعلمه بوحي من الله.
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 الكدرُ

 يظهر أف الإبياف بالقدر ملازـ للإبياف بابؼعبود منذ أقدـ العصور.

فقبل الأدياف الكتابية، وقبل الأدياف الكبرى التي آمنت بها أمم 
ابغضارة بُ العصور القدبية، كاف الإنساف بُ جهالته الأولى يؤمن بالأرباب 
والأرواح ويعبداا؛ لأنها تتصرؼ بُ شئونه وبسنحه بعض ما بوب وتبتليه 

 ببعض ما يكر ، وتتدخل بإرادتها فيما يريد وما لا يريد.

بُ وسعه أف بههل منذ أقدـ القدـ أنه بؿدود ابغرية،  فلم يكن
مغلوب الإرادة، بؿتاج إلى رياضة القوى التي بريط به وبسلك إعطاء  ومنعه 

 تارة بالقرابتُ والصلوات، وتارة بالرق  والتعاويذ.

ينتظر ابؼطر فلا يسقط ابؼطر، وبىرج إلى الصيد فيجد  تارة عل  
  حيث ابتغا  تارات، فيعلم أنه خاضع وفرة وتارة عل  نزارة، ولا بهد

لإرادة تقدر له نصيبه من النجاح وابػيبة، ويعلم أف إرادته وحد  ليست 
 اي الشيء الوحيد فيما يشتهيه أو فيما بىشا .

 ذلك او القدر بُ معنا  الساذج القدنً.

ولكنه قدر لا يستلزـ بُ خلد ابؽمجي الأوؿ نظامًا مرسومًا لتدبتَ 
طة مقررة لتوجيه الإنساف، ذلك فهم للقدر لا يتأت  قبل الأكواف ولا خ
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فهم الكوف أو فهم الظواار الطبيعية وما يربط بعضها ببعض من القوانتُ 
 أو العلاقات.

وكل ما كاف يستلزمه فهم القدر عل  النحو الذي بزيله ابؽمجي 
الأوؿ أنه سيطرة مراوبة بسلك الإنعاـ وابغرماف، وتتحكم بُ الإنساف بَرَكُّمَ 
القوي الذي بيضي عل  اوا ، ولا يعرؼ قانونًا يتبعه فيما ينكر  أو فيما 

 يرضا .

تلتذ تسختَ   وربدا خطر للهمجي أف الأرباب أو الأرواح التي يعبداا
وبزويفه وبولو بؽا أف تذله وتعتز بقوتها عليه، فهو لا يعرؼ ما تريد ولا ما 
ينبغي أف تريد، ولكنه يعرؼ أنها بُ حاجة إلى التمليق وابؼداانة 

 والاستًضاء؛ لتعطيه ما يريد.

وبؼا أدرؾ الإنساف شيئًا من نظاـ الأكواف ترق  بالقدر من معتٌ 
التنظيم والتدبتَ، وأدخل بُ سلطاف القدر كل ابؽوى ابعامح إلى معتٌ 

موجود بُ الأرض والسماء، ومنها الإنساف، بل منها الآبؽة والأرباب قبل 
 الإنساف.

أو القدر عل  « الكارما»فابؽنود الأقدموف كانوا يؤمنوف بسيطرة 
الزماف وابؼكاف وعل  ابػالق وابؼخلوؽ، وأنه يعيد الكوف مرة بعد مرة عل  

يتكرر فيه كل موجود من أكبر الكواكب إلى أصغر دقائق  نظاـ واحد
الأجساـ، ولا حيلة للقدر نفسه بُ تغيتَ شيء من اذ  الأشياء؛ لأنه لا 
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يعي ما يفعل، بل يقع منه الفعل كما ينبغي أف يقع ولا بد له من الوقوع، 
وكلما بست دورة من دورات الوجود كاف بسامها نهاية الوجود وبداية الفناء، 

يبق  القدر مع اذا ليعيد الفناء وجودًا متكرراً متجددًا عل  النحو الذي و 
 ابتدأ منه وانته  إليه.

والبابليوف كانوا كما نعلم أصحاب بقوـ وأرصاد، فعرفوا الإبياف 
 بالقدر عل  ما يظهر من طريق الإبياف بالتنجيم.

الأحياء، لأنهم آمنوا بسيطرة الكواكب عل  مقادير الأحياء، وغتَ 
فكل مولود يولد فإبما تكوف ولادته برت طالع من الطوالع التي تتعلق 
بكوكب من كواكب السماء، والأرض نفسها وجدت برت طالع من اذ  
الطوالع زعموا أنه طالع الشمس بُ برج ابغمل، بٍ تقابظت الكواكب 
خلائق الأرض وأيامها ومواقيت الزرع والعمل فيها، فلا بهري بُ الأرض 

 حدث من الأحداث إلا بحساب مرقوـ بُ سجل الأفلاؾ والبروج.

وكانوا يعتقدوف بالسعود والنحوس، فمن النجوـ ما يسعد ويعطي، 
، ولا مهرب للإنساف من طالعه الذي يلاحقه بالسعد  ومنها ما يشقي وبورـ
أو بالنحس مدى حياته، ولكن ابؼنجمتُ قد يعلموف بؾرى اذ  الطوالع 

ساب كما نعابِ قوانتُ الطبيعة اليوـ بدا نعلم من أحوابؽا وما فيعابعونها بابغ
 بملك من توجيه تلك الأحواؿ إلى جانب النفع دوف جانب الإضرار.
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أو نسبة أقدار الوجود إلى  -ومن الراجح جدِّا أف القوؿ بالثنوية 
إبما كاف حلاِّ بؼشكلة القدر عند حكماء المجوس  -مشيئة ربَػَّتُِْ اثنتُ 

، بعد أف بلغوا بصفات الإله الأكبر مبلغًا لا يوافق إرادة النقص الأقدمتُ
 ولا إرادة الشقاء.

فجعلوا تقدير ابػتَ لإله، وتقدير الشر لإله، وقسموا العالم شطرين 
بتُ النور والظلاـ، وبتُ الإبهاد والإفناء، وحدوا قدرة ابػتَ؛ ليتجنبوا القوؿ 

 ئه عل  العباد.بأف إله ابػتَ يريد الشر وبهريه بُ قضا

أما ابؼصريوف الأقدموف فكانوا وسطاً بتُ الإبياف بحرية الإنساف 
والإبياف بسيطرة الأرباب؛ لأنهم آمنوا بالثواب والعقاب بُ العالم الآخر، 
فكاف إبيانهم اذا كالإبياف بأف الإنساف يعمل، وأف الأرباب تتولى جزاء  

ا، ولكن الإنساف قادر عل  عمله بعد ذلك، فهي قادرة لا شك بُ قدرته
عل  أف يعمل ما يرضيها ويستحق ثوابها، أو ما يغضبها ويستحق عقابها، 
وقد جاء بُ صلواتهم ما يدؿ عل  تصريف الآبؽة أحواؿ العالم وأسباب 
 ابغياة ولكن الكلاـ بُ التقدير عندام أقل ما عرؼ بُ أدياف الزمن القدنً.

ئًا من ابؼصريتُ: اقتبسوا واقتبس اليوناف شيئًا من البابليتُ وشي
التنجيم وطوالع الكواكب من بابل، واقتبسوا عقيدة الثواب والعقاب من 

كما فعل ابؼصريوف   -أو يستطيعوا أف بوفلوا  -مصر، ولكنهم لم بوفلوا 
بإعداد الأجساد للحياة الأخرى، وتزويداا بدا برتاج إليه بُ تلك ابغياة من 

 مقومات البقاء.
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ندام غالبًا عل  الآبؽة والبشر عل  السواء، وكانوا  وقد كاف القدر ع
كثتَاً ما يصورونه بُ أساطتَام ورواياتهم غاشماً ظابؼاً يتجتٌ الذنوب عل  
الناس، ويستدرجهم إلى الزلل والغلط؛ ليوقع بهم ما بولو له من العقاب، 

تأخذ ابعار بذنب ابعار، « بمسيس»وكانت عندام للنقمة ربة يسمونها 
ن الأبناء والأحفاد بعرائر الآباء والأجداد، وتلاحقهم بالغضب وتقتص م

 ملاحقة اللدد والإصرار من مكاف إلى مكاف، ومن جيل إلى جيل.

رب الأرباب بُ شعر اومتَوس أقربَ إلى « زيوس»وكانتْ صورةُ 
ابعماح والكيد وإلى سوء النية الذي يغريه بإذلاؿ البشر وترويعهم وأف 

ويردام إلى القناعة والصغار، بٍ ترق  به الشاعر ينفس عليهم حظوظهم 
ازيود إلى بمط من العدؿ بُ بؿاسبة الناس بديزاف يزف ابغساب بُ ميزاف 

 ابغسنات والسيئات، فيعطف عل  من أحسن ويسخط عل  من أساء.

ولكن ابؼسابنة بُ مسألة القضاء والقدر برسب لليوناف بُ ميداف 
يداف الدين والعقيدة؛ لأنهم طرقوا باب الفلسفة والتفكتَ ولا برسب بُ م

البحث بُ اذ  ابؼسألة فجاءوا بخلاصة الأقواؿ التي تلاحقت بُ مباحث 
الفلاسفة بعدام إلى العصر الأختَ، ولا نعتٍ باليوناف انا يوناف السلالة 
والوطن، وإبما نعتٍ بهم كل من تشملهم الثقافة اليونانية بُ وطنهم وبُ غتَ  

 من الأوطاف.
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وؿ ما يتجه الذان من الفلسفة اليونانية إلى رأي ابغكيمتُ وأ
الكبتَين اللذين بويطاف بأطراؼ ابؼوضوعات بُ أكثرِ مسائلِ التفكتَِ؛ 

 وبنا: أفلاطوف ابؼلقب بالإبؽي، وأرسطو ابؼلقب بابؼعلم الأوؿ!

فأفلاطوف يتابع أستاذ  سقراط بعضَ ابؼتابعةِ بُ نسبة الشر إلى ابعهل 
فة، ويرى أف الإنساف لا بىتار الشر واو يعرفه، بل يساؽ إليه وقلة ابؼعر 

بجهله أو بعوارض ابؼرض والفساد فيه، ولكنه لا يساؽ إليه بتقدير الآبؽة؛ 
لأف الآبؽة ختَ لا يصدر عنها إلا ابػتَ، وإبما يساؽ إليه باعتًاض الكثافة 

ثافة ابؼادية بُ سبيل مطالبه الروحية، وأف اذ  الك -أو ابؽيولى  -ابؼادية 
لتمحيص ابػتَ وبرقيق معنا ؛ فإف ابغياة الإنسانية التي  -مع اذا  -لازمة 

تكوف ختَة؛ لأنها كذلك ولا بيكن أف تكوف غتَ ذلك ليست بختَ يغبط 
عليه الإنساف، ولكنها تكوف ختَة بؽا فضل بُ ختَاا إذا اعتًضها الشر 

بُ الدنيا إذا زاؿ منها فجاادته وانتصرت عليه بُ اذ  المجاادة، فلا ختَ 
 الشر بالنظر إلى الإنساف.

صورة مثالية  -بُ رأي أفلاطوف  -وكل شيء من أشياء اذا العالم له 
أو صورة كاملة بُ عقل الإله، فهذ  الأشياء ابؼوجودة بُ ابغس اي بؿاولة 
لمحاكاة صوراا ابػالدة التي لا نقص فيها؛ وإبما يشوبها النقص بُ عالم ابغس 

ض ابؼادة دوف برقيق الصورة ابؼثل ، وقد بذري بؿاولة ابػلق عل  لاعتًا
أيدي أرواح دوف الله بُ القدرة وابػتَ فيظهر النقص بُ عملها؛ لأنها لم 

 تبلغ مع الإله كماله ابؼطلق ابؼنز  عن الشرور.
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فالشر موجود بُ اذا العالم، ولكنه ليس من تقدير الإله، ووجود  
ابػتَ الاضطراري لا قيمة له، ولا دلالة فيه عل   لازـ مع وجود ابػتَ؛ لأف

فضيلة فاعلة، وحرية الإنساف بُ طلب الكماؿ لا بوداا قدر مقدور من 
الإله الأعظم، بل برداا عوائق الكثافة ابؼادية أو ابؽيولى، واي كذلك عائق 

 بُ سبيل برقيق الكماؿ الذي يريد  الله.

فة الإله؛ فإف إله أرسطو ومذاب أرسطو بُ القدر يلائم مذابه بُ ص
بدعزؿ عن الكوف وعن كل ما فيه من حي وبصاد، فلا يقدر له أمرًا ولا 
التقدير من شأنه الذي يوافق صفة الكماؿ ابؼطلق بُ رأي ابؼعلم الأوؿ؛ 
لأف الكامل ابؼطلق الكماؿ لا بوتاج إلى شيء غتَ ذاته، فلا يريد شيئًا ولا 

كانت علاقة الإله بالكوف إلا علاقة يفكر بُ شيء غتَ تلك الذات، وما  
المحرؾ الأوؿ الذي لا يتحرؾ؛ لأنه لو بررؾ للزـ أف نبحث عن مبدأ حركته 
وسببها وغايته منها، وكل أولئك لا يتفق عند أرسطو مع صفات الكائن 
الكامل الذي لا بداية له ولا نهاية، ولا غاية له من وراء عمل يعمله، بل لا 

ذاته بُ نعيم سرمدي لا يعرفه العاملوف؛ لأف العمل عمل له غتَ أف يعقل 
حركة واختلاؼ من حاؿ إلى حاؿ، ولا اختلاؼ بُ طبيعة الكائن الذي 
بلغ التماـ بُ أحسن الأحواؿ، وليس ابؼراد بأنه او المحرؾ الأوؿ أنه عمل 
شيئًا لتحريك بصيع اذ  ابؼتحركات، وإبما ابؼراد به أنه مصدر العقل وأف 

إلى الأشياء أف تتسام  إلى مصدراا فتتحرؾ من صورة إلى  العقل يوحي
صورة بُ طلب الكماؿ؛ لأنها اي المحتاجة إلى ابغركة واستكماؿ الصور بُ 
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ارتقائها، دوف صاحب الصورة ابؼثل  أو الصورة المحض التي لا بستزج 
 بابؽيولى أيَّ امتزاجٍ.

ه، فلا ومذاب أرسطو بُ القدر يلائم اذا ابؼذاب بُ صورة الإل
قدر اناؾ ولا تقدير، وكل إنساف حر فيما بىتار  لنفسه، فإف لم يستطع أف 
يفعل فهو عل  الأقل مستطيع أف بيتنع، وغاية الإنساف وغتَ الإنساف من 
اذ  الكائنات أف برقق ما ينبغي لوجوداا عل  الوجه الذي يناسب ذلك 

 الوجود.

ب بُ القدر مذاا -غتَ أفلاطوف وأرسطو  -ولفلاسفة اليوناف 
تتًاوح بتُ مذاب ابعبر ومذاب ابغرية، وتتوسط بينهما أحيانًا بُ القوؿ 

 بالاضطرار أو القوؿ بالاختيار.

فعند دبيقريطس أف ابؼوجودات كلها تتألف من الذرات، وأف 
 الإنساف مثلها ذرات؛ تتألف فيحيا، وتندثر فيموت.

ؼ ضرورة من وعند اتَقليطس أف النظاـ قواـ الأشياء، وأف الاختلا
ضرورات النظاـ، وأف العدؿ بُ طبيعة الوجود يعود بالأشياء إلى قوامها  
كلما طغ  مزاج منها عل  مزاج، وأف الشر من صفات الأجزاء وليس من 
صفات الكل المحيط بجميع اذ  الأجزاء، فيخضع الإنساف له؛ لأنه جزء 

حيلة له بُ ذلك ناقص لا فكاؾ له من ضرورة النقص المحيق به وبغتَ ، ولا 
التي ترادؼ عندام معتٌ الإله، ولكنها تطرد مع « الكلمة»ولا للإله أو 
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قضاء النظاـ الشامل وبذري معه بؾرا ، إلى أف يدركها الاختلاؿ فتَداا 
 سواء العدؿ إلى الاعتداؿ.

وعند فيثاغوراس كل شيء بؿسوب؛ لأف العدد او قواـ الوجود، 
إلا نرااا مفارقةً بؽا بُ طور من فما من صفة نصف بها ابؼوجودات 

أطواراا، ما عدا العدد؛ فهو الصفة التي لا تفارؽ موجودًا من ابؼوجودات 
بُ طور من الأطوار، ولا يتضح رأي فيثاغوراس فيمن بوسب ابغساب 
لتًكيب اذ  الأعداد، لكنه مقارب بؼذاب أال ابؽند بُ تعليق كل شيء 

كما « بالكارما»ابؼسم  عندام بابغساب السرمدي أو القانوف الأبدي 
تقدـ، ومرجعه إليه بُ مسألة القدر كمرجعه إليهم بُ مذابه كله عل  

 التعميم.

وعند زينوف وأتباعه الرواقيتُ أف الناموس يقضي قضاء  بُ بصيع 
ا من قوبؽم بالاختيار.  ابؼخلوقات، فقوبؽم بابعبر أرجح جدِّ

وعند أبيقور أف الذرات اي قواـ ابؼوجودات، وأف الذرات إذا 
تركبت بُ روح الإنساف ملك بعض ابغرية التي لا بيلكها ابعماد؛ لأف 
ذرات الروح ألطف من ذرات ابعسم ابعامد وأقدر منها عل  التصرؼ 
والاختيار، ولكن الآبؽة لا تقدر للناس عند الأبيقوريتُ؛ لأنها سعيدة بُ 

ولا حاجة بالسعيد إلى التفكتَ بُ نفسه ولا بُ غتَ ! أما القدر  بظاواتها،
الأعم  كما بسثله أساطتَ اليوناف فهو عند أبيقور خرافة أصعب عل  
التصديق من خرافات الأمساخ والغيلاف، فهناؾ قدر بُ النظاـ لا يأبٌ من 
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ار الأرباب ولا من ربة القضاء الأعم ، ولكنه يأبٌ من طبيعة الأشياء بدقد
 ما فيها من تناسق الأجزاء.

وأام الفلاسفة بعد أفلاطوف وأرسطو رأيًا بُ موضوع القضاء والقدر 
او بلا ريب أفلوطتُ، إماـ الأفلاطونية ابغديثة الذي ولد بإقليم أسيوط 
واستفاد معظم دراساته من مدرسة الإسكندرية، وإبما يهم رأي أفلوطتُ بُ 

د بابؼذااب الدينية ومذااب التصوؼ اذا ابؼوضوع؛ لأنه عل  اتصاؿ شدي
 عل  ابػصوص بتُ أصحاب الأدياف.

ويؤخذ من أقواؿ أفلوطتُ ابؼتعددة أف الإنساف بُ حياته الأرضية 
خاضع لقضاء سابق من أزؿ الآزاؿ، وأنه يعاد إلى ابغياة مرات كثتَة وبهزى 

لسن بُ كل مرة عل  أعماله بُ حياته السابقة جزاء العتُ بالعتُ والسن با
وابؼثل بابؼثل قيد الشعرة بُ كل جليل ودقيق، فمن فقأ عتُ إنساف فقئت 
عينه بُ دور من أدوار ابغياة ابؼتلاحقة بُ عالم ابعسد، ومن ضرب أمه عاد 
إلى ابغياة بُ جسد امرأة، وولد له البنوف، واقتص منه أحدام بضربه كتلك 

 الضربة، يكفر بها عما جنا .

القدر ويكتبه بُ سجله للحساب ولكن من الذي يقدر اذا 
 والقصاص؟
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ليس او الإله الأحد؛ لأف مذاب أفلوطتُ بُ الإله عل  غرار 
مذاب أرسطو بُ التنزيه والتجريد، ويتجاوز  كثتَاً بُ عزؿ الوجود الإبؽي 

 عن اذا الوجود المحسوس.

أرفع من الوجود، وأرفع من الوعي، « الأحد»أف  فعند أفلوطتُ
وأرفع من التقدير، وأنه لا بوس ذاته؛ لأنه واحد لا يتجزأ، فلا يكوف فيه 

 بعض يتأمل بعضًا، كما بودث بُ حالة الإحساس.

وعند  أف ابؼادة أو ابؽيولى لا تعقل ولا تقدر، ولا تقيم ميزاف 
 ابغساب.

أفلوطتُ باسم مطابق بؼراد   فإذا أردنا أف نسمي القدر بُ مذاب
فهو عل  الأصح قدر الضرورة التي لا بؿيص عنها بُ عالم الأرواح، أو بُ 

 عالم الأجساد.

فابػلق يصدر من الله ضرورة؛ لأف ابػالق يفيض بالإنعاـ، ضرورة من 
 ضرورات ابػتَ التي لا تنفصل عن آثاراا، ولا بد بؽا من أثر.

، عل  طبقات تتعالى وتتدانى، عل  والأرواح تصدر من ابػالق ضرورة
 حسب اقتًابها من مصدراا الأصيل.
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وكل روح يتصل بابؼادة حتمًا؛ لأنه يقتبس طبيعة ابػلق من مصدر  
الأوؿ فيمتزج بابؼادة؛ ليحكي فيها قدرة ابػالق عل  الإعطاء والإنعاـ 

 والتكوين.

تصر ومتى اتصل بابؼادة فهو يغالبها وتغالبه، وينتصر عليها أو تن
 عليه.

فإذا غلبها ارتفع حتمًا بُ معارج الروح، وإذا غلبته بقي حتمًا بُ 
إرااؽ ابؽيولى وحدث له حتمًا ما بودث لكل روح وايولى بُ مثل ذلك 
ابؼزيج، كما بودث التحوؿ حتمًا بُ مزيج العناصر ابؼادية، كلما امتزجت 

 عل  بكو مقدور.

لاسفة بُ القدر من ومن ابؼناسب أف نستطرد بُ تلخيص آراء الف
ذلك العصر إلى العصر ابغديث، قبل أف ننتقل إلى مذااب الأدياف 
ومذااب العلماء الذين عرضوا للمسألة من جانب العلوـ الطبيعية كما 

 عرفت بُ القرف العشرين.

ونتخط  انا الفلاسفة الدينيتُ؛ لنعود إليهم بعد الكلاـ عل  
عرضوا للمسألة من جانب  مذااب الأدياف، ونبدأ بالفلاسفة الذين
 البحث الفلسفي بدعزؿ عن ابؼذااب الدينية.

يرى أف الإنساف يعمل ما « توماس اوب»فالفيلسوؼ الإبقليزي 
يريد، ولكنه لا يريد ما يريد، بل يريد ما فرضته عليه الوراثة، وطبيعة البيئة، 



 055 

كل وعادات ابؼكاف والزماف، فهو بتُ الرغبة والامتناع يقدـ أو بوجم، و 
إقداـ أو إحجاـ فله باعث مفروض عليه، وما الإرادة إلا الرغبة الأختَة 

 من اذ  الرغبات تأبٌ بُ النهاية مسبوقة بأسباب بعد أسباب.

يقوؿ: إف ابعسد بؿكوـ بقوانتُ « ديكارت»والفيلسوؼ الفرنسي 
الطبيعة كسائر الأجساـ ابؼادية، ولكن الروح طليقة من سلطاف اذ  

ها أف بذااد ابعسد، وتلتمس العوف من الله بابؼعرفة والقداسة القوانتُ وعلي
 بُ اذا ابعهاد.

ومن تلاميذ  من يقوؿ: إف الإنساف حرؼ بُ كل فعل من أفعاله، 
 ولكن الله يعلم منذ الأزؿ ما سيفعله كل إنساف؛ لأنه عليم خبتَ.

ويرى سبِنوزا أف كل شيء يقع بُ الدنيا فلا بد أف يقع كما وقع، ولا 
تخيل العقل وقوعه عل  بكو آخر؛ لأف كل شيء يصدر من طبيعة ي
 ؛ واو الله.«ابعوار السرمدي»

وما بُ الدنيا من ختَ وشر عل  السواء او من إرادة الله، ولكنه 
يبدو لنا شرِّا؛ لأننا بؿدودوف، ننقص من ناحية، ونتلق  الشر من حيث 

تصل به الأشياء ننقض، أما ابعوار السرمدي فلا يعرض له النقص ولا ت
 إلا عل  وجه الكماؿ.

ومذاب ليبنتز يطابق مذابه ابؼعروؼ عن الوحدات، فكل موجود بُ 
مستقلة لا تتأثر بوحدة أخرى، ولكنها قد تتفق بُ ابغركة  « وحدة»الكوف 
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كما تتفق الساعات بُ الإشارة إلى الوقت، دوف أف تتأثر ساعة منها 
ي بؿتوية عل  ذاتها، بؿاكية بُ بغتَاا، وكل وحدة من اذ  الوحدات، فه

ولكنها تتفاوت بُ الكماؿ عل  … وجوداا للوجود الأعل ؛ واو الله 
حسب التفاوت بُ اذ  المحاكاة، فإذا أصابها النقص فهو يصيبها من 
داخلها ولا يصيبها بفا او خارج عنها، واي اي مناط قضائها وقدراا بغتَ 

انالك أف الشر يعرض بؽا؛  سلطاف عليها من سائر ابؼوجودات، وكل ما
 لأنها ناقصة، ويقل فيها كلما زاد نصيبها بُ بؿاكاة الله.

يقرر ضرورة الأسباب « عمانويل كانت»والفيلسوؼ الأبؼاني الكبتَ 
بُ عالم التجارب المحسوسة، ولكنه يرى انالك عابؼاً أعل  من عالم 

من اذ  ابغقائق المحسوس؛ او عالم ابغقائق الأدبية، وحرية الإرادة حقيقة 
فإف لم بقد بؽا براانًا من ترابط الأسباب بُ التجارب … عند الفيلسوؼ 

ابغسية فيكفي أف نعلم أف الإبياف بحرية الإرادة لازـ لتقرير الأخلاؽ 
البشرية والتكاليف الأدبية، ولزومه اذا او أقوى دليل نستمد  من ابغس 

 اذا الإبياف.عل  صدؽ الإبياف بها، ووجوب العمل عل  مقتض  

أف »ويتلخص مذاب ايجل كله بُ الفلسفة التاربىية التي تقرر 
تاريخ العالم بأبصعه إبما او ترويض الإرادة الطبيعية ابعابؿة حتى بزضع من 

 «.بٍ لقاعدة كونية عامة تتولد منها ابغرية الذاتية

فالقوى الطبيعية جابؿة لا تعرؼ ابغدود، وخضوع اذ  القوى 
و الذي يكف اذا ابعماح، وبىلق ابغرية الأدبية، وفحوى لقاعدة عامة ا
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ذلك أف الإنساف مسوؽ إلى ابغرية بسلطاف ذلك القانوف، فهو يتلق  
 ابغرية نفسها من طريق الاضطرار.

ويقوـ مذاب شوبنهور عل  الإرادة والفكرة، ولكن الإرادة عند  
ف توحي إلى اي مصدر الشر كله بُ الكوف وبُ الإنساف، والإرادة بُ الكو 

إرادة الإنساف أف يستأثر لنفسه بابؼتعة ويعاني ما يعانيه من الطلب 
والكفاح، ولا يزاؿ أستَاً بؽذ  الإرادة التي تعزله عن كل ما حوله حتى 
بىلص إلى عالم الفكرة فينجو من الأثرة الفردية، وينتقل إلى عالم السكينة 

 ، ولا بتُ إرادة وإرادة.الذي لا تنازع فيه بتُ أجزاء وأجزاء« العموـ»و

فكلما كانت اناؾ إرادة فهناؾ شر، وكل تقدير بُ رأيه فهو عل  
 اذا تقدير شرور لا يتأت  الفكاؾ منه بغتَ ابػروج من عالم التقدير.

ولا يزاؿ فلاسفة العصر بىوضوف بُ مباحث اذا ابؼوضوع عل  
منهم من يقوؿ تفاوت كبتَ بتُ القوؿ بابعبر، والقوؿ بابغرية الإنسانية، و 

بأف الإنساف يشتًؾ بُ التقدير، وبىضع له؛ لأنه جزء من عناصر الطبيعة 
التي تفعل فعلها بُ الأحداث الكونية، ولا يقتصر أمراا كله عل  

 الانفصاؿ.

ولكن الفلسفة لا تستأثر بدباحث اذا ابؼوضوع بُ القروف الأختَة؛ 
بُ نطاقها، ولا سيما لأف نهضة العلوـ الطبيعية قد أدخلت اذ  ابؼباحث 

.  علم النفس الذي يعتمد عل  بذارب تلك العلوـ



 022 

وقد كاف أوؿ مدخل للعلوـ الطبيعية بُ اذ  ابؼباحث الفلسفية من 
جانب علم الفلك، أو جانب الرياضة عل  الإبصاؿ، بعد القوؿ بدوراف 
الأرض حوؿ الشمس واعتباراا سياراً من السيارات الشمسية بهري عليها 

عل  غتَاا من أفلاؾ السماء ولا بزص بالوقوؼ بُ مركز الكوف   ما بهري
 كله سواء بُ ابؼكاف أو بُ جلالة الشأف وحساب ابػلق والتقدير.

« القانوف الآلي»فأخذ العلماء منذ القرف السادس عشر يقرروف أف 
او ملاؾ النظاـ بُ اذا الوجود، وأف اذا القانوف عاـ شامل لا يأذف 

 اء، فلا بؿل فيه لتصرؼ الأقدار بالتبديل والتحويل.باختلاؼ ولا استثن

مع اذا لم يبطل القوؿ بالعناية الإبؽية أو « القانوف الآلي»ولكن 
بالتقدير الإبؽي عند ابؼؤمنتُ من العلماء الرياضيتُ أو الطبيعيتُ الذين 
يقبلوف القوؿ بالنظم الإبؽية، والقوانتُ الشاملة لفلك الأرض وسائر 

 الأفلاؾ.

ف ديكارت يفصل بتُ عالم ابؼادة وعالم الروح، ويرجع بقوانتُ فكا
الكوف ابغسي إلى ابؼادة وابغركة، ولكنه يعزؿ عالم الروح عن سلطاف اذ  

 القوانتُ.

وكاف نيوتن يفسر حركات الأفلاؾ بقانوف ابعاذبية وبعض قوانتُ 
تسري بتُ الأجراـ  spiritابغركة، ولكنه يسمي ابعاذبية نفسها روحًا 

 سريافَ الأرواحِ ابػفية، وإف كانت بؽا آثار تقدر وتقاس.
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وبؼا ظهر علم النفس عل  النهج ابغديث لم بوسم اذا ابػلاؼ بتُ 
 ابعبر وابغرية الإنسانية.

فالقائلوف بابؼادة وحداا قالوا: إف أعماؿ الإنساف كلها آلية يستطاع 
خلاطه، ولا فرؽ بُ أساس اذا تفستَاا بالتفاعل بتُ وظائف البدف وأ

 التفستَ بتُ تصرؼ الإنساف وتصرؼ ابغيواف.

والقائلوف بالعقل أنكروا إمكافَ تفستَ الظواار العقلية كلها 
بابغركات الآلية التي تعمل بُ الأجساـ، وقالوا بحرية العقل أو بحرية الإرادة 

 الإنسانية بُ كثتَ من الأعماؿ.

 Fatalismبؿلَّ ابعبرية القدبية  Determinismوحلت ابغتمية ابغديثة 
 بُ اصطلاح العلماء.

فالقائلوف بابغتمية يقولوف بها؛ لأنهم يؤمنوف بالنظم الآلية وحداا ولا 
 يؤمنوف بإرادة إبؽية تتعرض لتلك النظم بالتبديل والتحويل.

ومن بٍ أصبح القوؿ بابغتمية مناقضًا للقوؿ بابعبرية بُ كلاـ علماء 
ف؛ لأف ابعبرية برصر الإرادة كلها بُ الإله ابؼعبود، أما ابغتمية فهي الأديا

عل  الأقل لا تستلزـ وجود إله إلى جانب القوانتُ التي يفسروف بها 
 حركات الوجود.
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وتعاقبت الكشوؼ بُ ميادين العلوـ الطبيعية، وكل منها يرجع إلى 
الطبيعة بغتَ قانوف يزعم أصحابه أنه صابّ لتفستَ كل ظاارة من ظواار 

حاجة عل  الإطلاؽ إلى مدد بفا وراء الطبيعة، ولا فرؽ بُ ذلك بتُ ظواار 
ابؼادة العضوية، وظواار ابؼادة غتَ العضوية، أو بتُ ابغي وابعماد، فكاف  
كل كشف من اذ  الكشوؼ ابؼتعاقبة يرجح بكفة ابغتمية عل  كفة 

 الاختيار من جانب الله، أو من جانب الإنساف.

 مت الكشوؼ الذرية بُ أوائل القرف العشرين.بٍ تقد

فإذا بكشف منها يضرب ابغتمية ضربةً قاصمةً، ويفتح الباب واسعًا 
 للقوؿ بابغرية والاختيار.

 Nielsوذلك او الكشف الذي جاء به العالم الدبمركي نيلز بوار 

Bohr  ٕٕٜٔصاحب جائزة نوبل للعلوـ بُ سنة. 

 أقواؿ العلماء الطبيعيتُ بأنها فمن ابؼعلوـ أف الذرة قد وصفت بُ
منظومة كابؼنظومة الشمسية، تشتمل عل  نواة كالشمس وكهارب تدور بُ 
فلك النواة كما تدور السيارات عل  وجه التمثيل والتقريب، وأف الإشعاع 
إبما بودث من انتقاؿ كهرب من فلك عامل إلى فلك آخر أقل منه عملًا 

 بتَ الطبيعيتُ.أو أقل منه بُ الطاقة عل  حسب تع

فجاء بوار وقرر أف الكهرب يتنقل من فلك إلى فلك بغتَ قانوف 
، وأف ألوؼ التنقلات لا يشبه بعضها بعضًا ولا بيكن التنبؤ عن  معلوـ
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وقوعها ولا عن سبب وقوعها عل  أي أساس بيكن أف يسم  باسم 
 القانوف ابؼطرد ابؼعاد.

حب جائزة نوبل بُ وجاء بعد  أوجست ايزنبرج العالم ابعرماني صا
فذاب بُ إنكار ابغتمية مذابًا أبعدَ من اذا وأفعل بُ إثارة  ٕٖٜٔسنة 

الشكوؾ القوية من حوبؽا، فقرر أف التجارب الطبيعية لا تتشابه عل  
َـ ابؼوافقةِ، ولو  الإطلاؽ ولا تأبٌ بذربة منها وفاقاً للتجربة الأخرى بسا

« للاحتميةبا»ابردت الآلات والظروؼ، وبظ  مذابه اذا 
Indeterminacy ؛ لأنه ناقض به قوؿ ابغتميتُ كلَّ ابؼناقضةِ بُ صميم

 تركيب ابؼادة، واو تركيب الذرة وحركة الإشعاع.

وبلغ من وثوؽ بعض العلماء بصحة اذ  التجارب أف عابؼاً كبتَاً  
لا »كالستَ آرثر أدبقتوف أعلن أف الأمر فيها قلما بوتمل ابػلاؼ، فقاؿ: 

اناؾ انقسامًا ذا باؿ بُ رأي القائلتُ بهبوط مذاب ابغتمية؛ فإف  أعتقد أف 
كاف اناؾ انقساـ بُ اذا الصدد بتُ ابؼشتغلتُ بالعلوـ فإبما او انقساـ 
الراضتُ والآسفتُ، فأما الآسفوف فهم بطبيعة ابغاؿ يرجوف أف تعود ابغتمية 

لا يرجوف إلى مثل مكانها الذي كانت تشغله بُ العلوـ الطبيعية، ولعلهم 
ابؼستحيل، ولكتٍ لا أرى سببًا لتوقع رجعتها بُ أي شكل وعل  أية 

 «صورة.
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ويضاؼ إلى اذا بصيعه أف ابؼادة قد انتهت إلى شعاع، وأف الإشعاع 
أوشك أف يدخل بُ حساب ابغركة المجردة التي يرُصد جانب منها 

 بابغساب ويدؽ جانبها الأكبر عن ابغساب والتخمتُ.

ية لا تثبت لقوانتُ ابؼادة أنها تنفرد بتفستَ كل سر من فابغتمية العلم
أسرار الطبيعة وكل حركة من حركات الأجساـ، ولا تزاؿ تعمل حيث تعمل 
ومعها متسع كبتَ للاختيار بُ أصغر الذرات فضلًا عن أعظم الأجراـ، 
 واي لا بسنع ابؼؤمن أف يقوؿ مع العلم كما يقوؿ مع الدين: عَالمِِ الْغيَْبِ ۖ لَا 
لِكَ وَلَا  يػَعْزُبُ عَنْهُ مِثػْقَاؿُ ذَرَّةٍ بُ السَّمَاوَاتِ وَلَا بُ الْأَرْضِ وَلَا أَصْغَرُ مِن ذَٰ

وليس معتٌ اذا أف الكوف بهري عل  غتَ   (ٗٚٔ)أَكْبػَرُ إِلاَّ بُ كِتَابٍ مُّبِتٍُ، 
 اف.نظاـ، وإبما معنا  أف النظاـ لا بينع الاختيار ولا يغلق الباب عل  الإبي

وإلى انا ندع العلم والفلسفة بُ موقفهما الأختَ من مسألة القدر، 
ونعود إلى إبصاؿ اذ  ابؼسألة كما عرضت بُ الأدياف الكتابية؛ واي: 

 ابؼوسوية، وابؼسيحية، والإسلاـ.

فالكلاـ عل  التقدير الإبؽي قدنً بُ الكتب اليهودية، وردت الإشارة 
آخراا، ولكن عل  درجات بُ أساليب  إليه من أوؿ الأسفار ابؼعتمدة إلى

التقدير باختلاؼ الصورة التي كانوا يفرضونها للإله، أو باختلاؼ نصيبه 
 عندام من عظمة ابؼشيئة، وعظمة القدرة، وعظمة الصفات.

                                                 
 .ٖ( سبأ: (ٗٚٔ
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وكانت الصورة الأولى للإله عندام صورة ابؼلك ابؼطلق الذي يريد 
كر  من الإنساف أف أف يستأثر لنفسه بابؼعرفة وابػلود والسلطاف، وي

يتسام  إلى منازعته بُ اذ  الصفات، فيبتليه بالعجز وابغرماف وبود من 
 حظوظه بُ النعمة وابغياة.

فالنوع الإنساني عل  اذ  الصورة رعية متمردوف بىضعوف للقوة، 
ويتملصوف منها بابغيلة والعصياف كلما وجدوا بؽم سبيلًا إلى التملص 

 والاحتياؿ.

ة وقعت ابػطايا الأولى التي جَرَّتْ عليهم غضبَ وعل  اذ  الصور 
الله وحرمتهم نعمة ابػلود، واي الأكل من الشجرة، والعيث بُ الأرض 

 بالفساد.

وقد غضب الله كما جاء بُ سفر التكوين؛ لأف الإنساف أكل من 
الشجرة التي نهي عنها، واي شجرة معرفة ابػتَ والشر، أو شجرة ابؼعرفة 

او ذا الإنساف قد صار كواحد منا، عارفاً »الرب الإله: الإبؽية، فقاؿ 
ابػتَ والشر، والآف لعله بيد يد  ويأخذ من شجرة ابغياة أيضًا ويأكل وبويا 

 …«إلى الأبد 

ومن انا حاقت اللعنة بالإنساف؛ لأنه أكل من الشجرة، وبابؼرأة؛ 
لعصياف، لأنها استمعت إلى غواية ابغية، وبابغية؛ لأنها سولت بؽما اذا ا

وكاف قضاء مبرمًا عل  نوع الإنساف كله بعد آدـ، فقاؿ الرب الإله للحية: 



 022 

لأنك فعلت اذا؛ ملعونة أنت من بصيع البهائم ومن بصيع وحوش البرية، »
وعل  بطنك تَسْعَتُِْ، وترابًا تأكلتُ كل أياـ حياتك، وأضع عداوة بينك 

ت تسحقتُ عقبه. وبتُ ابؼرأة وبتُ نسلك ونسلها: او يسحق رأسك وأن
وقاؿ للمرأة تكثتَاً أكثر أتعاب حبلك، بالوجع تلدين أولادًا، وإلى رجلك 
يكوف اشتياقك واو يسود عليك، وقاؿ لآدـ: لأنك بظعت لقوؿ امرأتك 
وأكلت من الشجرة التي أوصيتك قائلًا: لا تأكل منها، ملعونة الأرض 

ك تأكل خبزًا بعرؽ وجه… بسببك، بالتعب تأكل منها كل أياـ حياتك 
 «حتى تعود إلى الأرض التي أخذت منها؛ لأنك تراب، وإلى تراب تعود.

ولم يكن الإنساف بابؼتمرد الوحيد عل  إرادة الله؛ فإف أبناء الله سكاف 
نظروا إلى بنات الناس فرأوا أنهن حسنات  -ويراد بهم ابؼلائكة  -السماء 

روحي بُ الإنساف إلى لا يدين »فابزذوا منهن نساء، وغضب الرب فقاؿ: 
 «الأبد؛ لزيغانه، واو بشر وتكوف أيامه مائة وعشروف سنة!

دخل بنو الله عل  بنات الناس وولدف بؽم أولادًا، »وبعد ذلك أيضًا: 
فرأى الرب أف شر الإنساف قد  …!« »واؤلاء ام ابعبابرة ابؼشهوروف 

 ، فحزف الرب كثر بُ الأرض، وأف تصور أفكار قلبه إبما او شرير كل يوـ
أنه عمل الإنساف بُ الأرض، وتأسف قلبه، فقاؿ الرب: أبؿو عن وجه 
الأرض الإنساف الذي خلقته: الإنساف مع بهائم ودبابات وطيور السماء؛ 

 «لأني حزنت أنتٍ عملته، وأما نوح فوجد نعمة بُ عتُ الرب!
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وبيكن أف يقاؿ عل  اذا: إف ابػطيئة الكبرى اي طموح الإنساف 
م وابػلود اللذين استأثر بهما الله، فالله عل  اذ  الصورة مالك إلى العل

يكر  من رعايا  أف ينفسوا عليه أسرار ابغكم والبقاء، واو بيلك التقدير 
والتدبتَ، ولكن كما بيلك ابغاكم فرض الشرائع وفرض ابعزاء والعقاب، 

لوؾ وقد يراجع نفسه فيما قضا  فيبطله ويلغيه ويندـ عليه، كما يفعل ابؼ
 بُ سياسة الرعايا المحكومتُ.

وقد جاء بُ الأسفار ابؼتعددة كلاـ صريح عن تقسيم ابغظوظ بتُ 
الآحاد وبتُ الشعوب من قبل ابؼيلاد، فمن ذلك بسييز بتٍ إسرائيل عل  
غتَام وبسييز يعقوب عل  عيس ، وذرية يعقوب عل  ذرية عيس ، وكلابنا 

فمضت تسأؿ … بطنها وتراحم الولداف بُ … »جنتُ بُ بطن أمه 
الرب، فقاؿ بؽا الرب: بُ بطنك أُمَّتاف، ومن أحشائك يفتًؽ شعباف، 

 «.شعب يقوى عل  شعب، وكبتَ يستعبد  صغتَ

وترق  الوعاظ والأنبياء بُ فهم عظمة الله، فدعا أشعيا إلى عبادة الله 
 «.ابؼخبر منذ البدء بالأختَ»الذي علم الأشياء منذ القدـ واو 

لم يزؿ عند بتٍ إسرائيل مشيئة حاكم يأمر وينه  « رالقد»ولكن 
ويرجع عما أمر به وقضا ، ولم يفهموا القدر قط عل  أنه نظاـ شامل 
للوجود بؿيط بالأكواف، لا يكل عملًا من أعماله إلى الغيب المجهوؿ؛ 

 ليمضي فيه بعد ذلك أو يرجع عنه رجوعَ الندـ وخطأ ابغساب.
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نه جابل الإنساف، وينه  الإنساف عن ففي كتاب أشعيا يوصف الله بأ
خزؼ بتُ أخزاؼ الأرض، ال يقوؿ الطتُ »مراجعته بُ قضائه؛ لأنه 

 «بعابله: ماذا تصنع؟ أو يقوؿ: عملك ليس له يداف؟

ولكن اذا ابػزؼ بهبل ويعاد جبله ولا يستقر رأي ابػزاؼ عل  
يا: حفظه أو برطيمه، فيحطم بعد حفظ وبوفظ بعد برطيم، وكذلك قاؿ أرم

قم انزؿ إلى بيت الفخاري واناؾ ابظع كلامي، فنزلت إلى بيت الفخاري »
وإذا او يصنع عملًا عل  الدولاب، ففسد الوعاء الذي كاف يصنعه من 
الطتُ بيد الفخاري، فعاد وعمله وعاء آخر كما حسن بُ عتُ الفخاري 
ا أف يصنعه، فعاد إلى كلاـ الرب قائلًا: أما أستطيع أف أصنع بكم كهذ
بيدي يا بيت إسرائيل، يقوؿ الرب: او ذا كالطتُ بتُ الفخار أنتم كهذا 
بيدي يا بيت إسرائيل، تارة أتكلم عل  أمة وعل  بفلكة بالقلع وابؽدـ 
والإالاؾ، فتًجع تلك الأمة التي تكلمت عليها عن شراا، فأندـ عل  

لبناء الشر الذي قصدت أف أصنع بها، وتارة أتكلم عل  أمة وعل  بفلكة با
والغرس فتفعل الشر بُ عيتٍ فلا تسمع لصوبٌ، فأندـ عل  ابػتَ الذي 

 «قلت: إني أحسن إليها به.

وربدا حسن لليهود أف يتشبثوا بفهم القدر الإبؽي عل  اذ  الصورة؛ 
يتحيز بؽم، ويتحوؿ من « إله»لأنهم علقوا آمابؽم كلها بُ ابػلاص عل  
عدائهم، فأصروا عل  تصوير الغضب إلى الرضا؛ لإنقاذام من سطوة أ

القدر لأنفسهم بهذ  الصورة، عل  الرغم من تقدـ العقيدة الإبؽية بُ عهد 
 الفلسفة وعهد الديانات السرية.
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وقد أراحهم اذا الفهم من مشكلة القضاء والقدر عند أصحاب 
الديانات الأخرى؛ لأف ابؼشكلة إبما تأبٌ من بؿاولة التوفيق بتُ إرادة إبؽية، 

بكل شيء مقدرة لكل حساب، وبتُ فعل الإنساف للشر؛ طوعًا  بؿيطة
لتلك الإرادة، فإذا آمن الإنساف بإله بيكن أف يقابله الإنساف بالطاعة 
والعصياف، وبيكن مع اذا أف يعدؿ عن العقاب إلى الثواب، وعن الثواب 
إلى العقاب، فلا مشكلة اناؾ ولا موجب من بٍ لمحاولة التوفيق بتُ إحاطة 

 در بكل كبتَة وصغتَة، وبتُ حرية الإنساف.الق

إف الأمور كلها »وبؽذا سهل عل  رجل مثل يوسفيوس أف يقوؿ: 
بذري بقدر مقدور، ولكنه لا ينتزع من الإنساف حريته بُ فعل ما بىتار؛ 
لأف الله أيضًا شاء أف بيزج بتُ القدر ومشيئة الإنساف؛ ليتاح له عمل ابػتَ 

 «والشر كما يريد.

طبيعة ابغاؿ فحوى العقيدة الإسرائيلية من بدايتها الأولى، واذا ب
واو غتَ ابؼعتٌ الذي تَصَوَّرَُ  فيلوف الفيلسوؼ الإسرائيلي الذي نشأ بُ 
الإسكندرية واقتبس عقيدته من الفلسفة وأسرار الديانة ابؼصرية، فإنه 

غالبة يعتًؼ بالشر بُ الوجود، ولكنه يرجع به إلى امتزاج الروح بابؼادة، وم
ابغرية بضرورات ابؽيولى ابعسدية، فهو ينقل ابؼسألة من صورة ابغاكم 
والمحكوـ إلى صورة ابؼبدأين ابؼختلفتُ اللذين يقوماف عل  اختلاؼ العقل 
وابؽيولى، ومهما يكن من تشابه بتُ الرأيتُ بُ النتيجة الظاارة فابؼصدر 

 اف.الذي يصدراف عنه عل  أبعد ما يكوف ابؼصدراف ابؼتعارض
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بٍ بدأت الدعوة ابؼسيحية بُ عصر فيلوف ويوسفيوس، وذكر السيد 
ابؼسيح الأرواح الشريرة التي تسكن جسد الإنساف، ولكنه لم يذكر قط 

 شيئًا يدؿ عل  أصوؿ الشر التي وردت بُ الكتب الإسرائيلية الأولى.

وإبما فصلت العقائد القانوف الإبؽي وابػطيئة الإنسانية والكفارة عن 
الرسوؿ بُ عظاته وبؿاوراته، ولا سيما « بولس»ابػطيئة عل  لساف  اذ 

 رسالته ابؼفصلة إلى أال رومية.

الرسوؿ أف أصل الشر بُ الإنساف « بولس»ففي تلك الرسالة يقرر 
او عصياف آدـ أمر ربه وأكله من الشجرة المحرمة، وأف الإنساف يعمل 

بؽا غتَ ابؼوت الذي بول  الشر؛ لوراثته اذ  ابػطيئة من أبيه، ولا كفارة
ابعسد منها، ولكنه لا بول الروح إلا بكفارة أخرى؛ اي كفارة السيد 
ابؼسيح، فالذين يؤمنوف بهذ  الكفارة يستحقوف ابغياة الأبدية، ولكنه لا 
يقصر ذلك عل  اليهود أو بتٍ إسرائيل، بل يعم أبناء آدـ وحواء أبصعتُ، 

عمة الإبؽية، وقضاء الله وحد  او فكل وارث للخطيئة يشمله ابػلاص بالن
الذي يفصل بتُ الأشرار والأخيار، واو الذي بىتار العباد للخلاص 

 الأبدي أو للهلاؾ الدائم كما يشاء.

وقد عاد بولس بُ اذ  الرسالة إلى مثل ابػزؼ وابػزاؼ؛ لينفي 
نه الظلم عن إرادة الله تعالى، فماذا نقوؿ؟ ألعل عند الله ظلمًا؟ حاشا لله؛ لأ

يقوؿ بؼوس : أرحم من أرحم وأترأؼ عل  من أترأؼ، فإذف ليس الأمر بؼن 
ومن أنت أيها الإنساف حتى … يشاء أو بؼن يسع ، بل الله الذي يرحم 
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بذاوبَ اَلله؟ ألعل ابعبلة تقوؿ بعابلها: بؼاذا صنعتتٍ اكذا؟ أليس للخزاؼ 
ر للهواف؟ سلطاف عل  الطتُ أف يصنع من كتلة واحدة إناء للكرامة وآخ

احتمل بأناة   -واو يريد أف يظهر غضبه ويبتُ قوته  -فماذا إف كاف الله 
كثتَة آنية غضب مهيأة للهلاؾ، ولكي يبتُ غتٌ بؾد  عل  آنية ربضة قد 

ليس من اليهود فقط، بل من الأمم أيضًا كما … سبق فأعداا للمجد 
يست سأدعو الذي ليس شعبي شعبي، والتي ل»يقوؿ بُ اوشع أيضًا: 

 «بؿبوبة بؿبوبة.

ولكن ابؼسيحية ظهر فيها بعد بولس الرسوؿ طائفتاف من ابؼدافعتُ 
 عن عقائداا وقضايااا، بنا طائفة المجادلتُ، وطائفة ابؼسوغتُ أو ابؼعتذرين.

إلى مناقشة أبناء الأمم الأخرى،  -أو كادوا  -فانصرؼ المجادلوف 
هود وابؼعتًضتُ من إلى مناقشة الي -أو كادوا  -وانصرؼ ابؼسوغوف 

 ابؼسيحيتُ.

وكانت أكبر حجة للمجادلتُ أف الله الكامل لا يسأؿ عن الشر ولا 
 بوبه، وأف الإنساف إذف او مصدر ابػطيئة وعليه وزر جزائها.

وكانت أكبر حجة للمسوغتُ عل  مثاؿ ما تقدـ بُ رسالة بولس 
بُ كتب أنبياء الرسوؿ واي الرجوع إلى الأقواؿ ابؼشابهة لعقائد ابؼسيحيتُ 

 بتٍ إسرائيل.
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ووجد مع اذا من الآباء ابؼسيحيتُ من أنكر وراثة ابػطيئة، وقرر أف 
ابؼوت نتيجة طبيعية للحياة، وأف الإنساف بيوت ولو لم تقع خطيئة آدـ، 
وأف باب ابػلاص مفتوح لكل من تلق  نعمة السماء، وآمن بالسيد 

الذي نشأ بُ أواخر « سبلاجيو »ابؼسيح، وأشهر اؤلاء القس البريطاني 
القرف الرابع، وتنقل بتُ رومة وإفريقية الشمالية وفلسطتُ، ونادى بدعوته 
بُ كل مكاف؛ فأنكرتها بؾامع ابؼسيحية كلها بُ ذلك ابغتُ، ومنها بؾمع 
قرطاجنة وبؾمع مليف وبؾمع أفسس الثالث الذي ختم القرار بُ اذ  

 .ٖٔٗابؼسائل سنة 

بُ عرؼ أصحاب تلك المجامع أف يؤمن  وعل  اذا أصبح من الباطل
( بأف خطيئة آدـ ٕ( آدـ كاف سيموت ولو لم بىطئ. و)ٔابؼسيحي بأف )

( بأف الأطفاؿ ٖأصابته وحد ، ولم تورث بعد بُ سلالته البشرية. و)
( بأف أبناء ٗابؼولودين بؽم من البراءة ما كاف لآدـ قبل اقتًاؼ ابػطيئة. و)

( بأف الأطفاؿ ٘رد بعث ابؼسيح. و)آدـ بصيعًا يستحقوف البعث لمج
( بأف الإنساف قد بىلو من ٙيستحقوف ابغياة الأبدية بغتَ عماد. و)

 ابػطيئة باتباع الوصايا الصابغة، واجتناب ابػطايا ابؼمنوعة.

وقد أصدرت اذ  المجامع قراراا بُ عصر القديس أُغسطتُ 
نه أقراا بصيعًا الفيلسوؼ ابؼسيحي ابؼشهور، ولم يشهد واحدًا منها، ولك

؛ لتوضيح «عقاب ابػطيئة وغفرانها»عل  ما ذابت إليه، وألف كتابه عن 
الفكرة من ناحية الدين، ومن ناحية الفلسفة، وخلاصتها: أف آدـ كاف حرِّا 
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بُ مشيئة، فقادته اذ  ابغرية إلى ابػطيئة، وأف أبناء  ورثوا عنه ابػطيئة، 
 لاص منها؛ واي كفارة الصليب!ولكن العدؿ الإبؽي لم بورمهم وسيلة ابػ

وليس اعتقاد ذلك بالسهل عل  الذان الفلسفي ولو كاف له إبياف  
فلم يزؿ يلق  من جراء التفكتَ بُ اذا «… أغسطتُ»كإبياف القديس 

الاعتقاد أو بُ اذ  العقدة عنتًا شديدًا عبر عنه بُ كتاب الاعتًافات؛ 
من بأنك أنت يا ربنا ولكنتٍ إلى ذلك ابغتُ، وإف كنت أؤ »حيث قاؿ: 

الإله ابغق الذي لم بىلق أرواحنا فحسب، بل خلق أجسادنا، ولم بىلق 
أرواحنا وأجسادنا فحسب، بل خلق بصيع الكائنات وبصيع الأشياء منزاًا 
عن النقص والتبدؿ، وعن كل اختلاؼ وبروؿ، إلا أنتٍ لم أكن أفهم بغتَ 

ت نفسي لكي أفقه ما  مشقة أو غموض سبب وجود الشر بُ العالم، وأراق
كنت قد بظعته من أف الإرادة ابغرة كانت اي سبب العمل السيئ منا، 
واي سبب آلامنا وأوجاعنا، فلم أقدر عل  إدراؾ ذلك إدراكًا جليِّا لا 
يشوبه الغموض، وكلما حاولت أف أنشل نفسي وأرتفع برؤياي من تلك 

كرر العودة إليها، ولكن ابؽاوية عدت إليها فغرقت فيها، بٍ أكرر المحاولة وأ
اذ  ابعهود رفعتتٍ قليلًا إلى ضيائك حتى عرفت أنتٍ أريد كما أنتٍ أحيا، 
وأنتٍ عندما أقبل شيئًا أو أرفضه فإبما أنا نفسي الذي أقبل أو أرفض ولا 
أحد سواي، وبدا لي حينئذ أف اذا او سبب ابػطيئة، وكل ما صنعته عل  

له أكثر بفا أفعله، وأنه ليس بُ خلاؼ مشيئتي أدركت إذف أنتٍ أحتم
الواقع غلطتي، بل عقابي، وأرى لعدلك معتًفاً به أنتٍ لم أعاقب ظلمًا وبغتَ 
جريرة، إلا أنتٍ أثوب فأقوؿ: ومن الذي خلقتٍ اكذا؟ أليس او الله الذي 
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لا يوصف بأنه كرنً فحسب، بل او الكرـ المحض وابػتَ كله؟ فمن أين لي 
أريد ابػتَ فأعاقب عدلًا بهذا؟ من أودع ذلك إذف أف أريد الشر ولا 

طبيعتي وغرس فيها بذور ابؼرارة وقد خلقت بيد الله ابغلو الذي لا مرارة 
فيه؟ وإف كاف الشيطاف او السبب فمن أين أت  الشيطاف؟ وإف كاف ذلك 
الشيطاف أيضًا قد ابكدر بطبيعته السيئة من ملك كرنً إلى شيطاف رجيم 

 «ابؼشيئة التي عكست طبيعته فجعلته شيطانًا؟فمن أين جاءته تلك 

ولكنه اعتقد بعد اذا القلق أنه استًاح من وسواسه اذا بالتوفيق بتُ 
النقائض عل  النحو الذي قدمنا ، وكاف مدار راحته النفسية أف سبق 
العلم بعمل الأخيار وعمل الأشرار صفة لا تنفصل عن الذات الإبؽية، وأف 

سيكوف، ولا بد أف يعلمه العلم الصحيح، ويقدر  الله علم ما سيكوف كما
 تقدير  عل  حسب علمه المحيط بجميع الكائنات.

وأكبر الفلاسفة الدينيتُ بُ ابؼسيحية بعد القديس أغسطتُ او 
القديس توما الأكويتٍ، واو يوافق أستاذ  القدنً، ويروي أف الإنساف يقود 

تتبع العقل، والعقل من نعم  نفسه، ولا يقاد كما تقاد الدواب، وأف الإرادة
الله عل  الإنساف، وغاية التقدير عند  كغاية التقدير عند أستاذ  أنه علم 
سابق من الله، ولكنه كاف بىالف أغسطتُ بُ نصيب الأطفاؿ من الربضة 
ويقوؿ: إف ابػطيئة أضعفت جانب ابػتَ بُ الإنساف ولم تطمسه كلَّ 

 عل  تقبل الكفارة وابػلاص. الطمس، وأف اذا ابعانب او الذي يعينه
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وظل الفقهاء الدينيوف يقولوف بأف السقوط الذي أصاب الإنساف بُ 
إلى عالم الطبيعة، فلما قاـ « ما فوؽ الطبيعة»ابػطيئة او سقوط من عالم 

لوثر بدعوته فسر السقوط بأنه مسخ للطبيعة وزيغ فيها، وعزا  إلى 
إلى مشيئة الله؛ بغكمة يعلمها الذي عزا   Calvinالشيطاف، خلافًا لكلفن 

 بُ سابق أزله.

الذي انعقد بُ أواسط القرف السادس  Trentعل  أف بؾمع ترنت 
عشر، قد عرض بؼسألة ابػطيئة، فقرر أف حسنات الوثنيتُ ومن لا يدينوف 
بابؼسيحية لا تعتبر من ابػطايا ولا تكفي العقيدة وحداا للتكفتَ عن 

العصور ابغديثة لبعض الفقهاء أف  ابػطيئة، وبظحت حرية البحث بُ
ينكروا مسألة ابػطيئة، وأف يعلن رجل كالدكتور كتَلس ألنجتوف بُ كتابه 

إف إدانة أجياؿ قبل أف تولد من جراء خطيئة آدـ عستَ «: »قاؿ الأبضق»
أف توصف بالعدؿ، وإف كانت اذ  اي العقيدة ابؼسيحية، فعستَ علينا أف 

 «لأمة.ننظر بُ تزكيتها أماـ ضمتَ ا

ولكن قرار الكنائس بُ اذا الصدد شيء وبحوث الفقهاء من أتباع 
الكنائس شيء آخر؛ لأنها آراء يدينوف بها ويستندوف فيها إلى ابؼنطق 

 العلمي قبل استنادام إلى نصوص الدين.

وبؼا ظهرت الدعوة الإسلامية نهض ابؼسلموف بابغصة الكبرى بُ 
لبحث من جوانب متفرقة يتلاق  مباحث القضاء والقدر؛ لأنها طرُحت ل

فيها أصحاب الدين والتفستَ، وأصحاب السياسة وابػلافة، وأصحاب 



 052 

العلم والفلسفة، وأصحاب ابعدؿ وابؼناظرة مع أبناء الأدياف الكتابية وغتَ 
 الكتابية، وقد اختلط بهم ابؼسلموف بُ كل بقعة من بقاع الدولة الإسلامية.

بُ مسألة القدر لم يرد له ذكر بنصه، ولا بكسب أف قولًا من الأقواؿ 
أو بعد التعديل والتنقيح فيه، عل  لساف طائفة من طوائف ابؼسلمتُ، 
ولكنا بقمل ذلك كله بُ ابؼذااب الثلاثة التي ينقسم إليها ابؼتكلموف بُ  
كل مسألة من ابؼسائل الكبرى، وام بصاعة الغلاة بُ الإثبات، وبصاعة 

ابؼعتدلتُ المجتهدين بُ التوفيق بتُ اؤلاء الغلاة بُ الإنكار، وبصاعة 
 واؤلاء.

أو ام بُ مسألة القدر خاصة بصاعة ابعبريتُ، وبصاعة القدريتُ الذين 
بظوا بهذا الاسم؛ لأنهم يقولوف باختيار الإنساف مع القدر خلافًا بؼا يسبق 
إلى الذان من مدلوؿ اذ  التسمية، بٍ بصاعة ابؼعتدلتُ من أال السنة 

 ، بتُ القوؿ بابعبر والقوؿ بالاختيار.ابؼتوسطتُ

وأوؿ القائلتُ بابعبر بُ صدر الدولة الأموية جهم بن صفواف وأتباعه 
 ومريدو .

كانوا يقولوف: إف الله خلق العباد وخلق بؽم أفعابؽم كما خلق بؽم 
أف ما يكوف  -كما قاؿ الشريف ابؼرتض    -أعضاءام وألوانهم، وزعموا 

اف ومعصية فالله فاعله كما فعل لونه وبظعه وبصر  بُ العبد من كفر وإبي
وأف لله تعالى أف يعذبه من ذلك عل  ما يشاء ويثيبه عل  ما … وحياته 
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وكاف جهم يقوؿ عل  ذلك: إف الله خلق بُ العبد قوة بها كاف … يشاء 
فعله، كما خلق له غذاء به قواـ بدنه، ولا بهعل العبد فاعلًا لشيء عل  

 لإرادة.حقيقة الفعل وا

ومذاب أبي ابغسن الأشعري قريب من مذاب جهم بن صفواف؛ 
لأف خلاصة مذابه أنه لا تأثتَ لقدرة العبد بُ مقدور  أصلًا، بل القدرة 
وابؼقدور واقعاف بقدرة الله تعالى، ويرى الأشعري أف العبد مكتسب لأفعاله 

اب بقدرة بيلكها ساعة الفعل ولا تسبقه، ولكنه لا بىرج بذلك عن مذ
ابعبر؛ لأنه ينفي قدرة التأثتَ عن العباد، ويرجع بها إلى تفستَ واحد؛ او 

 إرادة الله.

سأؿ أستاذ  أبا علي ابعبائي: ما تقوؿ بُ ثلاثة إخوة: اختـً الله 
أحدام قبل البلوغ، وبقي الاثناف، فآمن أحدبنا وكفر الآخر، فأين يذاب 

… سعادة فيه ولا عذاب الصغتَ؟ فقاؿ ابعبائي: إنه يذاب إلى مكاف لا 
فسأله الأشعري: بؼاذا يذاب إلى ذلك ابؼكاف، واو لم يأت شرِّا ولا ختَاً؟ 
فأجابه: إنه اختبر، ولأنه علم أنه لو بلغ لكفر! فقاؿ الأشعري: فقد أحيا 

 أحدام فكفر، فلماذا لم بيته صغتَاً؟ فسكت ابعبائي عن ابعواب.

قل القائلوف بُ تعليل التفرقة ومراد الأشعري بهذ  الأسئلة أنه مهما ي
بتُ أال الطاعة وأال العصياف فمرجع ذلك، بُ النهاية، إلى علة واحدة؛ 

 اي إرادة الله.
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ويرى بعض ابعبريتُ ابؼعتدلتُ أف الفعل، من حيث او، واقع بقدرة 
 الله، وأنه واقع بقدرة العبد من حيث كونه طاعة ومعصية.

وابغمد والذـ عن بصيع  واذا قريب من نفي صفات ابػتَ والشر
الأفعاؿ بُ حاؿ صدوراا من الله؛ لأف ابػتَ والشر إبما يصحاف بُ حق من 
يزيد وينقص، ومن يتغتَ ويتبدؿ، ولكنهما لا يصحاف بُ حق الواحد 

 الأبدي الذي تنز  عن بصيعِ الْغِتََِ، وعن بصيع أحواؿ الاختلاؼ.

نيدُ من آيات ولكل فريق من أصحاب الأقواؿ بُ القدر حججٌ وأسا
 القرآف الكرنً يعتمد عليها بُ إثبات دعوا .

فمن الآيات التي يعتمد عليها ابعبريوف: وَاُلله خَلَقَكُمْ وَمَا تػَعْمَلُوفَ، 
إِفْ اُوَ إِلاَّ ذِكْرٌ لِلّْعَالَمِتَُ * لِمَن شَاءَ مِنكُمْ أَف يَسْتَقِيمَ * وَمَا    (٘ٚٔ)

ذََ إِلَىٰ ربَهِِّ    (ٙٚٔ)، تَشَاءُوفَ إِلاَّ أَف يَشَاءَ اللهُ  ذِِ  تَذْكِرَةٌ ۖ فَمَن شَاءَ ابزَّ إِفَّ اَٰ
وَلَوْ شَاءَ ربَُّكَ لَآمَنَ مَن بُ  (ٚٚٔ)سَبِيلًا * وَمَا تَشَاءُوفَ إِلاَّ أَف يَشَاءَ اللهُ، 

يعًاۚ  أَفأَنَتَ تُكْرُِ  النَّاسَ حَتىَّٰ  خَتَمَ    (ٛٚٔ)يَكُونوُا مُؤْمِنِتَُ،  الْأَرْضِ كُلُّهُمْ بصَِ
بَلْ زيُِّنَ للَِّذِينَ كَفَرُوا مَكْرُاُمْ وَصُدُّوا عَنِ السَّبِيلِ ۗ   (ٜٚٔ)اُلله عَلَٰ  قػُلُوبِهِمْ، 

                                                 
 .ٜٙ( الصافات: (٘ٚٔ
 .ٜٕ–ٕٚ( التكوير: (ٙٚٔ
 .ٖٓ–ٜٕ( الإنساف: (ٚٚٔ
 .ٜٜ( يونس: (ٛٚٔ
 .ٚ( البقرة: (ٜٚٔ
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نَا كُلَّ نػَفْسٍ اُدَااَا.   (ٓٛٔ)وَمَن يُضْلِلِ اُلله فَمَا لَهُ مِنْ اَادٍ،  نَا لَآتػَيػْ وَلَوْ شِئػْ
(ٔٛٔ)  

فهم من ابؼعتزلة، ويسموف أنفسهم بأصحاب العدؿ أما القدريوف 
والتوحيد؛ لأنهم يزعموف أنهم ينفوف الظلم عن الله ويقولوف بأف الإنساف 
حر فيما يفعل من ختَ وشر؛ لأف الله لا بهبر  عل  الشر بٍ يعاقبه عليه 

 فيظلمه وبهزيه عل  غتَ عمله.

سابق علمه  وعند القدريتُ أف سوء الاختيار الذي علم به الله بُ
الأزلي او الذي أوجب ما قض  به الله عليهم من طاعة أو عصياف، ولو لم 
يكن الإنساف قادراً عل  الفعل والتًؾ بؼا وجب التكليف، وام يفرقوف بتُ 
الأفعاؿ التي بىتار فيها الإنساف كالتحرؾ بينة ويسرة، والأفعاؿ التي لا 

غتَ رافع، ويؤمنوف بأف الله لم اختيار له فيها كالارتفاع بجسمه بُ الفضاء ب
يكلف أحدًا فعلًا من اذا القبيل، وإبما التكليف كله من قبيل الأفعاؿ التي 

 تفعل أو تتًؾ بالاختيار.

ٍـ  ومن الآيات التي يعتمدوف عليها بُ إثبات دعواام: وَمَا ربَُّكَ بِظَلاَّ
اً    (ٖٛٔ)، وَمَا اُلله يرُيِدُ ظلُْمًا لِلّْعِبَادِ    (ٕٛٔ)للِّْعَبِيدِ،  لِكَ بأَِفَّ اَلله لمَْ يَكُ مُغَتَِّ ذَٰ

                                                 
 .ٖٖ( الرعد: (ٓٛٔ
 .ٖٔ( السجدة: (ٔٛٔ
 .ٙٗ( فصلت: (ٕٛٔ
 .ٖٔ( غافر: (ٖٛٔ
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وُا مَا بِأنَفُسِهِمْ،  كُلُّ امْرِئٍ بداَ كَسَبَ    (ٗٛٔ)نعِّْمَةً أَنػْعَمَهَا عَلَٰ  قػَوٍْـ حَتىَّٰ يػُغَتَِّ
وَمَا مَنَعَ النَّاسَ أَف يػُؤْمِنُوا    (ٙٛٔ)الْيػَوَْـ بُذْزَوْفَ مَا كُنتُمْ تػَعْمَلُوفَ،    (٘ٛٔ)رَاِتٌُ، 

وَدَّ كَثِتٌَ مِّنْ أَاْلِ الْكِتَابِ لَوْ يػَرُدُّونَكُم مِّن بػَعْدِ    (ٚٛٔ)إِذْ جَاءَاُمُ ابْؽدَُىٰ، 
مَتْ بَؽمُْ أَنفُسُهُمْ،    (ٛٛٔ)إِبياَنِكُمْ كُفَّاراً حَسَدًا مِّنْ عِندِ أَنفُسِهِم،  لبَِئْسَ مَا قَدَّ

لَمْنَا أَنفُسَنَا وَإِف لمَّْ تػَغْفِرْ لنََا وَتػَرْبَضْنَا لنََكُونَنَّ مِنَ ابْػاَسِريِنَ، ربَػَّنَا ظَ  (ٜٛٔ)
اَ أَضِلُّ عَلَٰ    (ٜٔٔ)رَبِّ إِنيّ ظلََمْتُ نػَفْسِي،    (ٜٓٔ) قُلْ إِف ضَلَلْتُ فإَِبمَّ

 ، يْطاَفُ لَمَّا قُضِيَ وَقاَؿَ الشَّ   (ٕٜٔ)نػَفْسِي ۖ وَإِفِ ااْتَدَيْتُ فبَِمَا يوُحِي إِلَيَّ رَبيِّ
الْأَمْرُ إِفَّ اَلله وَعَدكَُمْ وَعْدَ ابْغقَِّ وَوَعَدتُّكُمْ فأََخْلَفْتُكُمْ وَمَا كَافَ ليَ عَلَيْكُم مِّن 

تُمْ لي فَلَا تػَلُومُوني وَلُومُوا أَنفُسَكُم.    (ٖٜٔ)سُلْطاَفٍ إِلاَّ أَف دَعَوْتُكُمْ فاَسْتَجَبػْ

ابؼتأخرين نظروا بُ آراء فلاسفة اليوناف وعرفوا  ولا بىف  أف ابؼعتزلة
صفات الله عندام، ولا سيما صفة الله عند أرسطو معلمهم الأوؿ، واي 
صفة المحرؾ الذي لا يتحرؾ، أو الإله ابػارج عن اذا الكوف المحسوس، 

                                                 
 .ٖ٘( الأنفاؿ: (ٗٛٔ
 .ٕٔ( الطور: (٘ٛٔ
 .ٕٛ( ابعاثية: (ٙٛٔ
 .ٜٗ( الإسراء: (ٚٛٔ
 .ٜٓٔ( البقرة: (ٛٛٔ
 .ٓٛ( ابؼائدة: (ٜٛٔ
 .ٖٕ( الأعراؼ: (ٜٓٔ
 .ٗٗ( النمل: (ٜٔٔ
 .ٓ٘( سبأ: (ٕٜٔ
 .ٕٕ( إبراايم: (ٖٜٔ
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فلم بهدوا صعوبة بُ القوؿ بحرية الإنساف وعمله بدعزؿ عن القضاء 
يف ينقض رأي أرسطو كما ينقضه القوؿ بالثواب والقدر، وإف كاف التكل

 والعقاب.

أما ابؼعتدلوف من أال السنة فيقولوف بإرادة الله، ويقولوف باختيار 
الإنساف فيما يقع عليه ابعزاء، ولكنهم يفرقوف بتُ الإرادة عل  ابغتم 

 والقسر، والإرادة عل  الأمر والتكليف.

  (ٜٗٔ)فالله قاؿ: كُونوُا قػَوَّامِتَُ بِالْقِسْطِ. 

  (ٜ٘ٔ)والله يقوؿ لكل شيء: كُن فػَيَكُوفُ. 

وكلا القولتُ إرادة من الله، ولكن إرادة الأمر بذاب بالطاعة أو 
 العصياف، وإرادة ابغتم والقسر تنفذ كما قض  بغتَ خلاؼ.

بِالْفَحْشَاءِ ۖ أَتػَقُولوُفَ  ومن الآيات التي يستشهدوف بها: إِفَّ اَلله لَا يأَْمُرُ 
  (ٜٚٔ)وَلَا يػَرْضَٰ  لِعِبَادِِ  الْكُفْرَ.    (ٜٙٔ)عَلَ  اِلله مَا لَا تػَعْلَمُوفَ، 

                                                 
 .ٖ٘ٔالنساء: ( (ٜٗٔ
 .ٚٔٔ( وردت بُ بشانية مواضع؛ منها: البقرة: (ٜ٘ٔ
 .ٕٛ( الأعراؼ: (ٜٙٔ
 .ٚ( الزمر: (ٜٚٔ
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ويذكروف أف آيات القرآف أنكرت حجة ابعبريتُ؛ إذ حكت عنهم 
لَا حَرَّمْنَا مِن أنهم: سَيػَقُوؿُ الَّذِينَ أَشْركَُوا لَوْ شَاءَ اُلله مَا أَشْركَْنَا وَلَا آبَاؤُنَا وَ 

تُمُواَا أَنتُمْ وَآبَاؤكُُم مَّا أَنزَؿَ اُلله بِهاَ مِن    (ٜٛٔ)شَيْءٍ،  إِفْ اِيَ إِلاَّ أَبْظاَءٌ بَظَّيػْ
  (ٜٜٔ)سُلْطاَفٍ. 

  (ٕٓٓ)أما استشهاد ابعبريتُ بأف الله يقوؿ: وَاللهُ خَلَقَكُمْ وَمَا تػَعْمَلُوفَ، 
ذ قاؿ بؽم: أَتػَعْبُدُوفَ مَا تػَنْحِتُوفَ * وَاللهُ فالكلاـ فيه موجه إلى قوـ إبراايم؛ إ

أي خلقكم وخلق اذ  الأصناـ التي تنحتونها،   (ٕٔٓ)خَلَقَكُمْ وَمَا تػَعْمَلُوفَ، 
 وليس ابؼقصود به نسبة معاصي العباد إلى الله.

ويتفق أال السنة وابؼعتزلة عل  التفرقة بتُ حركات ابعبر وحركات 
لوف: إف الإنساف ليس بأقلَّ عقلًا، ولا أقل الاختيار بُ الإنساف فيقو 

اختياراً من الدابة التي يركبها، أو كما قاؿ أبو ابؽذيل العلاؼ متهكمًا 
إف بضار بشر أعقل من بشر؛ لأف بضار بشر لو أتيت به إلى »مفندًا: 

جدوؿ صغتَ وضربته فإنه يطفر ، ولو أتيت به إلى جدوؿ كبتَ وضربته فإنه 
نه؛ لأنه فرؽ بتُ ما يقدر عل  طفر  وبتُ ما لا يقدر لا يطفر  ويروغ ع

 «عليه، وبشر لا يفرؽ بتُ ابؼقدور له وغتَ ابؼقدور.

                                                 
 .ٛٗٔ( الأنعاـ: (ٜٛٔ
 .ٖٕ( النجم: (ٜٜٔ
 .ٜٙ( الصافات: (ٕٓٓ
 .ٜٙ، ٜ٘( الصافات: (ٕٔٓ
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اذ  خلاصة وجيزة لأطراؼ القوؿ بُ مسألة القضاء والقدر بتُ 
الفرؽ الإسلامية، ومن البتُ أف القوؿ الفصل بُ اذ  ابؼسألة ابعلي ليس 

ولا بكسب أنه بذمع بؼذاب واحد بؼذاب واحد من بتُ بصيع ابؼذااب، 
عل  الإطلاؽ فيما علمنا  وفيما او شبيه بدا علمنا ؛ لأف ابؼرجع بُ سر 
القضاء والقدر إلى حكمة الله، وحكمة الله تتعلق بالأبد لا ابتداء له ولا 
انتهاء، ولا تتعلق بهذ  ابغقيقة أو بتلك ابغقيقة بُ الزمن الذي بويط به 

 ابؼخلوقات.

دعوانا انا ولا من عرضنا أف نأبٌ بالقوؿ الفصل بُ مسألة وليس من 
من ابؼسائل التي تتسع لاختلاؼ الآراء ولا تنتهي إلى قرار؛ لأف الغرض 
الأوؿ من اذا الكتاب او تقرير مكاف الفلسفة القرآنية من الدعوات 
الدينية التي تنتظم عليها حياة ابعماعات البشرية، ومكاف الفلسفة 

  تلك الدعوات واضح بؿدود.الإسلامية بتُ

فليس بُ الإسلاـ ما بُ اليهودية من صورة الإله الذي ينافس البشر 
وينافسونه، ويقدر بؽم حسابهم فيخطئ ابغساب؛ لأف قدر الله بُ الإسلاـ 

بكل شيء: قَدْ جَعَلَ اُلله لِكُلِّ شَيْءٍ قَدْراً، 
وكَُلُّ شَيْءٍ عِندَُ  بدِقْدَارٍ،    (ٕٕٓ)

الَّذِي لَهُ مُلْكُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَلَمْ  (ٕٗٓ)لَقَ كُلَّ شَيْءٍ فػَقَدَّرَُ ، وَخَ    (ٖٕٓ)

                                                 
 .ٖ( الطلاؽ: (ٕٕٓ
 .ٛ( الرعد: (ٖٕٓ
 .ٕ( الفرقاف: (ٕٗٓ
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يػَتَّخِذْ وَلَدًا وَلمَْ يَكُن لَّهُ شَريِكٌ بُ الْمُلْكِ وَخَلَقَ كُلَّ شَيْءٍ فػَقَدَّرَُ  
  (ٕ٘ٓ)تػَقْدِيرًا.

 وليس بُ الإسلاـ ما بُ ابؼسيحية من كفارة أحد عن أحد، ولا بُ
القوؿ بابػطيئة ابؼوروثة بغتَ جريرة للمولود فيها؛ لأف القرآف يقوؿ: وَلَا تَزِرُ 

عَثَ رَسُولًا. (ٕٙٓ)وَازِرةٌَ وِزْرَ أُخْرَىٰ،  بِتَُ حَتىَّٰ نػَبػْ   (ٕٚٓ)وَمَا كُنَّا مُعَذِّ

أما مسألة التكليف، فالقرآف بهمع فيها بتُ القوؿ باستطاعة 
تقدير كل شيء، ولا تناقض بتُ القولتُ الإنساف أف يتلق  الأمر والنهي وب

 بُ حكم العقل فضلًا عن حكم الدين.

ولبياف ذلك نفرض كل فرض مستطاع بُ مسألة التكليف؛ لنرى أي 
 الفروض أحق بالاعتقاد وأولى بالقبوؿ بُ العقل والضمتَ.

 فإما عالم لا تكليف فيه ولا جزاء.

ل ويتساوى فيه وإما عالم يتساوى فيه التكليف ويتساوى فيه العم
 ابعزاء.

                                                 
 .ٕ( الفرقاف: (ٕ٘ٓ
 .ٚ، والزمر: ٛٔوفاطر: ، ٘ٔ، والإسراء: ٗٙٔ( الأنعاـ: (ٕٙٓ
 .٘ٔ( الإسراء: (ٕٚٓ
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وإما عالم يقع فيه التكليف والتقدير عل  اختلاؼ كما نرى بُ 
 اختلاؼ العالم الذي بكن فيه.

فالعالم الذي لا تكليف فيه ولا جزاء لم يتخيله أحد من أصحاب 
 الأدياف، ولا من ابؼفكرين ابؼنكرين.

لق بُ  وقد بزيل أرسطو إبؽاً لا تصريف له بُ الكوف ولا شأف له بابػ
 كثتَ ولا قليل.

واو إله لا يستقيم الإبياف به من الوجهة الدينية، ولا من الوجهة 
الاجتماعية، ولا يستقيم الإبياف به من الوجهة الفلسفية عل  حاؿ من 

 الأحواؿ.

وإبما قصر أرسطو عمل الإله عل  ابغركة الأولى؛ لأنه اعتقد أف 
وجودات يعقل أشرؼ واجب الوجود أشرؼ ابؼوجودات، وأف أشرؼ ابؼ

ابؼعقولات؛ واو ذاته، فكل تفكتَ فيما دوف ذلك فهو تفكتَ لا يصح 
 عند  بُ حق الإله.

فكيف اتفقت اذ  ابغركة الأولى التي وقف عنداا عمل الإله؟ ال 
 جاءت من الكوف شوقاً إلى الله؟ أو جاءت من الله تشويقًا للكوف إليه؟

كاف الكوف قادراً عل    لا يستقيم القوؿ عل  كلا الرأيتُ؛ فإف
التحرؾ فقد بطل القوؿ بالمحرؾ الأوؿ، وإف كانت ابغركة من قبل الله 
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فحركة واحدة كألف حركة، بل كجميع ابغركات من أكبر ابؼوجودات إلى 
 أصغر ابػليات.

ومع اذا لا تناقض بتة بتُ تفكتَ  بُ ابػلق وتفكتَ  بُ أشرؼ 
ذي يليق بالإله ابػالق ابؼنعم ابؼوجودات؛ لأف أشرؼ وجود او الوجود ال

القادر عل  كل شيء، ولن يكوف الإله خالقًا بغتَ خلق، ولا منعمًا بغتَ 
 إنعاـ، ولا قادراً بغتَ تقدير.

وإذا تركنا ابعانب الفلسفي، وحصرنا مسألة التكليف بُ حدوداا 
الاجتماعية، فالقائلوف بابؼؤثرات الطبيعية أنفسهم يوجبوف التكليف مع 

إنسانًا »م لوجود الله، ولا بينعوف بؾازاة الإنساف بعمله إلا أف يكوف إنكارا
؛ كالمجنوف وابؼريض وابؼكر  عل  الإجراـ، وام لا «غتَ مسئوؿ عن عمله

بىرجوف بذلك عن حكم القرآف الذي يقوؿ: لَا يكَُلِّفُ اُلله نػَفْسًا إِلاَّ 
جٌ وَلَا عَلَ  الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَلَا ويقوؿ: لَّيْسَ عَلَ  الْأَعْمَٰ  حَرَ   (ٕٛٓ)وُسْعَهَا، 

ويعفي ابعاني ابؼكر  عل  جنايته إِلاَّ مَنْ أُكْرَِ    (ٜٕٓ)عَلَ  الْمَريِضِ حَرَجٌ، 
بياَفِ،  رَ بَاغٍ وَلَا عَادٍ،   (ٕٓٔ)وَقػَلْبُهُ مُطْمَئِنّّ بِالْإِ بٍ   (ٕٔٔ)فَمَنِ اضْطُرَّ غَيػْ

                                                 
 .ٕٙٛ( البقرة: (ٕٛٓ
 .ٚٔ، والفتح: ٔٙ( النور: (ٜٕٓ
 .ٙٓٔ( النحل: (ٕٓٔ
 .ٖٚٔ( البقرة: (ٕٔٔ
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لِكَ وَأَصْلَحُوا يرض  عن الآبٍ بالتوبة والإصلاح: إِلاَّ ا لَّذِينَ تَابوُا مِن بػَعْدِ ذَٰ
  (ٕٕٔ)فإَِفَّ اَلله غَفُورٌ رَّحِيمٌ. 

ومهما يقل القائلوف باضطرار الإنساف؛ لانطباعه عل  عمله بحكم 
الوراثة أو بحكم البيئة أو بحكم ابؼزاج، فهم لا يقولوف ببطلاف فائدة 

ستسهل الإبٍ الذي لا التكليف عل  الإطلاؽ؛ لأف ابؼشااد أف الإنساف ي
عقاب عليه، ويستصعب الإبٍ الذي بىش  عليه العقاب، وأنه لا يعلم ما 
ينطوي عليه من القدرة عل  الإحساف واجتناب الإساءة، فلا يزاؿ بحاجة 
 إلى ابغافز والوازع لاستبطاف تلك القدرة، واستخراج غاية ما تنطوي عليه.

ي لا يكلف ولا يصرؼ، ونعود بعد اذا وذاؾ فنقوؿ: إف الإله الذ
إله ملغي من حساب البشر، فلا يصلح بؽم بُ بؾاؿ الإبياف ولا بؾاؿ 

 التفكتَ.

أما العالم الذي يتساوى فيه التكليف، ويتساوى فيه العمل،  
 ويتساوى فيه ابعزاء، فليس بعالم موجود.

 فالعالم الذي يتساوى فيه كل شيء لا شيء فيه.

عن شيء، ووقوع الاختلاؼ بتُ  معنا  بسييز شيء« التشيؤ»لأف 
 أشياء وأشياء.

                                                 
 .٘، والنور: ٜٛ( آؿ عمراف: (ٕٕٔ
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ولو تساوت الأشياء لاختلف بها الزماف، ولو تساوى الزماف بؼا كاف 
اناؾ معتٌ لاختلاؼ شيء منها عن شيء، واي عل  تعدداا تتشابه بُ 

 بصيع ابػصائص وبُ بصيع الأعماؿ، وبُ بصيع الأوقات.

 فامتناع الاختلاؼ بالنسبة للأشياء عدـ.

اواة بينها عل  بذدد الاختلاؼ بينها خلل وظلم ومباينة وابؼس
 للمعقوؿ.

 فإذا حدث العالم ابؼخلوؽ فلا بد فيه من اختلاؼ.

وإذا حدث فيه الاختلاؼ فلا بد من اختلاؼ التقدير واختلاؼ 
 التكليف واختلاؼ الأعماؿ.

أما أف نبطل ابؼخلوؽ، ونبطل ما يلزمه من صفات ابؼخلوؽ، فمعتٌ 
 بىلق الله خالقًا مثله بُ الكماؿ والدواـ بغتَ ابتداء ولا انتهاء.ذلك أف 

 وذلك بؿاؿ.

وأقل ما فيه من فارؽ أف يكوف اناؾ فضل للإله ابػالق عل  الإله 
 ابؼخلوؽ.
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بٍ يلزـ من ذلك ما لزـ عند أصحاب القوؿ بالعقوؿ العشرة، أو 
سائر العقوؿ بتوالي ابؼوجودات من واجب الوجود إلى العقل الأوؿ إلى 
 والنفوس التي تتوالى من مصدر إلى مصدر بُ عالم الإمكاف.

فالإله ابؼخلوؽ سيخلق إبؽاً دونه بُ صفات الكماؿ، والإله الذي 
خلقه سيخلق ما دونه حتى ينتهي الأمر إلى بـلوقات كهذ  ابؼخلوقات التي 

 نرااا عل  اختلاؼ كبتَ بُ العمل والتقدير.

 فيه لا شيء فيه. فالعالم الذي لا اختلاؼ

والعالم الذي بزتلف فيه الأشياء بؿاؿ أف يتفق فيه التقدير 
 والتكليف.

فلم يبقَ من فروض الإبؽية الدينية غتَ فرض واحد يقبله العقل 
ويستقيم عليه الاعتقاد؛ واو فرض الإله الذي بىلق ابػلق عل  اختلاؼ 

 بُ التقدير والتكليف.

د إلا أف يقاؿ: إف التفرقة بتُ ولا اعتًاض عل  اذا الفرض الوحي
الناس بقضاء السعادة لقوـ وقضاء الشقاوة لآخرين ظلم يناقض صفة 

 العدؿ التي يتصف بها الإله القدير الرحيم.

ولكنه اعتًاض لا يصمد للنظر طويلًا دوف أف يتبتُ له أنه لم يثبت 
عل  أساس متتُ؛ لأف العدؿ الأعظم او العدؿ الذي يناط به قواـ 



 202 

جودات، ولا قواـ للموجودات كما أسلفنا مع ابؼساواة ابؼطلقة بُ ابؼو 
 التقدير والتكليف.

ولأف عدؿ الإله السرمدي إبما يتعلق بالأبد كله، ولا ينحصر بُ حالة 
من ابغالات التي تتتابع بها الأزماف، وبُ بؾاؿ الأبد متسع للتصحيح 

بتُ الأقدار والأطوار،  والتعديل، وبقية دائمة للموازنة وابؼراجعة، وللتسوية
 إلى انتهاء مقدور، أو إلى غتَ انتهاء.

ومن أراد من الأبد أف بوصر حكمته بُ بغظة واحدة أو بُ عصر 
فقد  —التي لا نعرؼ عداداا  —واحد أو كوكب واحد من اذ  العوالم 

 أخطأ بُ حكم العقل، ولم يكن قصارا  أنه أخطأ بُ حكم الدين.

بُ التقديرات الزمنية بعض الدلائل عل   ومع اذا نستطيع أف نلحظ
 ابغكمة الأبدية التي تقصر عل  الإحاطة بها مدارؾ أبناء الفناء.

 فوجود الله لم بورـ الناس حرية كانت تكوف بؽم بغتَ وجود الله.

وقد أعطاام الله حظوظاً من ابغرية اي اذ  ابغظوظ التي بيلكونها بُ 
 اذ  ابغياة.

وا أف يسخروا من اذا القوؿ، وأف يصوغو  ولكن ابؼنكرين قد تعود
بُ الصيغة التي بوسبونها مواتية للسخرية، التفنيد، فيقولوا: نعم، إف الله قد 

 …أي أنه اضطرام أف يكونوا أحراراً بـتارين … خلق للناس ابغرية 
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يقولوف ذلك وبوسبونه غاية الغايات بُ السخرية والتفنيد؛ ولو 
واحدة تسلم من الإحالة بغق بؽم أف يسخروا  استطاعوا أف يقابلو  بصيغة

 منه، ولا يطمئنوا إليه.

فإذا كاف الله قد اضطر الناس أف يكونوا أحراراً فقد أصبحوا أحراراً  
 كما أراد، واذا او الذي يعنينا من ابغرية كيفما كاف السبيل إليها.

 ولا مقابل بؽذا القوؿ إلا أف يقاؿ: بل ينبغي أف بىلق الناس ابغرية
لأنفسهم كما يريدوف، وأف تطيعهم الأكواف بُ كل ما أرادو ، وأف تطيع  
كلاِّ منهم عل  حدة بُ كل خاطرة بزطر لأحدام وكل رغبة تهجس بُ 

 ضمتَ اذا أو ضمتَ ذاؾ.

وليس اذا او القوؿ الذي ينجو بصاحبه من السخرية والتفنيد؛ 
صحة التفكتَ لأنه حالة من حالات الوام، لا تصح بُ ابػياؿ فضلًا عن 

 أو صحة الاعتقاد.

ومتى رجعنا إلى الله بخلق ابغرية؛ فكيف تكوف اذ  ابغرية التي بىلقها 
 الله؟

 أبىلق الله لكل إنساف حرية إله فعاؿ بؼا يريد؟

 ذلك بؿاؿ.

 أـ بىلق بؽم حرية ابؼساواة بُ الأقدار والأعماؿ؟
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 ذلك أمر لا يقوـ به قواـ للموجودات بُ عالم ابغدود.

فإذا لم تكن حرية آبؽة ولا حرية تنفي الفوارؽ والأقدار، فهي إذف 
 اذ  ابغظوظ من ابغرية التي رأينااا للخلق بُ اذ  ابغياة.

وقد ساء ظنِّا وساء فهمًا من يرى أف الله قد أعط  ابػلق قوامه بهذ  
ابغظوظ، واذ  القسم، واذ  الأقدار، بٍ يفوته أف قواـ ابػلق لا ينتهي إلى 

واختلاؿ، واو بُ ذمة الغيب وذمة الأبد، ولا بيكن أف يكوف بُ ظلم 
 ابغاضر، ولا بُ ذمة العلم الذي بويط به أبناء الفناء.

وعل  اذا يستطيع ابؼسلم أف يؤمن بكل حكم من أحكاـ القرآف بُ 
مسألة القضاء والقدر عل  تعدد ابعوانب التي تناولتها اذ  الأحكاـ؛ لأنه 

الله يبطل قياـ التكليف، وأف قياـ التكليف لا يبطل  يؤمن عقلًا بأف وجود
اختلاؼ ابغظوظ والأقدار، وأف اختلاؼ ابغظوظ والأقدار لا بىتم قدرة 

 الله بُ الأبد الأبيد عل  برقيق العدؿ فيما قضا .

 وانا بؿل الإبياف بدا يرجع إلى الغيب ولا برصر  الشهادة.

لا يعقل، واو تسليم مزعزع ولكن الإبياف بالغيب إبياناف: إبياف بدا 
 الأساس.

وإبياف بدا ينتهي إليه العقل حتُ يبلغ مدا ، واكذا يكوف الإبياف إف  
 كاف لا بد من إبياف.

 ولا بد من إبياف.
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 الفرائضُ والعباداتُ

 الفريضة الدينية أدب يراد به صلاح الفرد أو صلاح ابعماعة.

تؤدي إلى  ومن بؿاسن الفرائض الإسلامية أف كل فريضة منها
 ابؼقصدَيْنِ، وبُذعل لإنساف ذي ضمتَ، وبعماعة ذات ضمتَ.

واجب عل  ابؼسلمتُ مقدـ  -بُ يوـ ابعمعة  -فصلاة ابعماعة 
عل  البيع والشراء ومطالب ابؼعاش: يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذَا نوُدِيَ للِصَّلَاةِ 

رٌ لَّكُمْ إِف كُنتُمْ  مِن يػَوِْـ ابْعمُُعَةِ فاَسْعَوْا إِلَىٰ ذِكْرِ  لِكُمْ خَيػْ اِلله وَذَرُوا الْبػَيْعَ ۚ ذَٰ
  (ٖٕٔ)تػَعْلَمُوفَ. 

نعم، ختَ من مطالب ابؼعاش، ولا شك أف تعلو ابعماعة سرِّا وعلانية 
عن صغائر الشح وابعشع وبنوـ الدنيا؛ لتخرج من  -بُ يوـ من الأياـ  -

أرفعَ من اذ  الغاية،  ضيق اذ  الشواغل المحصورة، وتعرؼ بغياتها غايةً 
وقسطاسًا أقوَـ من اذا القسطاس، وتذكر ما ينفعها ذِكْرُُ  كلما استغرقها 
ذكر ابؼنافع والغوايات، وترى عظماءاا وصغراءاا معًا بُ ساحة واحدة، 
بتُ يدي العظمة الإبؽية التي تطامن من كبرياء العظيم، وترفع من رجاء 

 الصغتَ.

                                                 
 .ٜ( ابعمعة: (ٖٕٔ
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 سائر الأياـ فهو بُ انفراد  لا يغيب عنه وإذا صل  ابؼسلم منفردًا بُ
شعور  بآصرة القربى بينه وبتُ ابعماعة الإسلامية بُ أقطار الأرض من شماؿ 
إلى جنوب ومن مشرؽ إلى مغرب؛ لأنه يعلم أنه بُ تلك اللحظة يتجه 
وجهة واحدة مع كل مسلم عل  ظهر الأرض يؤدي فريضة الصلاة، 

بدعاء واحد، وإف تباعدت بينهم  ويستقبل معه قبلة واحدة، ويدعو
 الديار.

وحسبه أف يقف بتُ يدي الله بطس مرات من مطلع الشمس إلى 
مغيبها؛ لتمتزج حياته بالعنصر الإبؽي، ويتمثل الوازع الأعل  نصب عينيه 

هَٰ  عَنِ الْفَحْشَاءِ وَالْمُنكَرِ، … ما بتُ كل صلاة وصلاة  إِفَّ الصَّلَاةَ تػَنػْ
ن بالنهي عنهما من الشعور بوزربنا كلما بسرست ولا شيء أقم  (ٕٗٔ)

 النفس بالدنيا بضع ساعات من ليل أو نهار.

والزكاة مصلحة للجماعة؛ لأنها تقيم دعائم التعاوف بتُ المجدودين 
والمحرومتُ، وتعابِ مشكلة الفقر وابغاجة علاجًا يقوـ عل  التعاطف والولاء 

للنفس يأخذ منها الوااب   بتُ من يعوؿ ومن يعاؿ، واي إلى اذا رياضة
كما يأخذ ابؼواوب؛ لأنها تعوداا نبل التضحية بابؼاؿ العزيز عل  النفوس، 
وتعلمها مغالبة ابغرص والسماح بالبذؿ والإيثار، وتلقي بُ روعها أنها 
مسئولة عن غتَاا فيما تكسبه بسعيها وتدبتَاا، فتشعر بتكافل ابعماعة 

 نفراد.شعوراً بىرجها من ضيق الأثرة والا

                                                 
 .٘ٗ( العنكبوت: (ٕٗٔ
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يعقد  ابؼسلموف مرة بُ موعد  ابؼعلوـ من كل « مؤبسر عابؼي»وابغج 
عاـ، بهتمعوف فيه إلى صعيد واحد، فيتعارفوف ويتشاوروف، ويفضي بعضهم 
إلى بعض بدا يعلموف من أحوابؽم وما يشكوف من متاعبهم ورزاياام، 
ويستعيدوف ماضيهم كرة بعد كرة، فلا يصبروف طويلًا عل  حاضر دوف 
ذلك ابؼاضي العظيم، ونعم العمل ابؼشتًؾ عمل لا ينقطع عامًا من 
 الأعواـ، ولا يزاؿ حافزًا للهمم باعثاً للذكرى كلما بذدد عل  مر السنتُ.

أما الفرد فله من ابغج رياضة عل  ابؼشقة ومنشط من طوؿ اللبث 
لا وابعماـ، وعلم بدا بههله ابؼقيم بُ مكانه، واو علم يستفاد من السياحة و 

يستفاد من غتَاا، وبوث عليه القرآف الكرنً؛ لأنه يفتح البصائر والقلوب، 
ويقشع عم  الأبصار، وحجاب الأبظاع: أَفػَلَمْ يَسِتَوُا بُ الْأَرْضِ فػَتَكُوفَ 
ن بَؽمُْ قػُلُوبٌ يػَعْقِلُوفَ بِهاَ أَوْ آذَافٌ يَسْمَعُوفَ بِهاَۖ  فإَِنػَّهَا لَا تػَعْمَ  الْأبَْصَارُ وَلَٰكِ 

  (ٕ٘ٔ)تػَعْمَ  الْقُلُوبُ الَّتِي بُ الصُّدُورِ. 

من  -والصياـ بُ مظهر  الاجتماعي يعطينا مظهر أسرة عظيمة 
تنتشر بُ جوانب الأرض وتقتًف شعائراا الدينية كل يوـ  -مئات ابؼلايتُ 

بأمس ما بوس الإنساف بُ معيشته اليومية؛ واو أمر الطعاـ والشراب ومتع 
من الناس بُ جوانب الأرض يطعموف عل  نظاـ واحد الأجساد؛ ملايتُ 

وبيسكوف عن الطعاـ عل  نظاـ واحد، ويستقبلوف ربهم عل  نظاـ واحد، 
 وقلما انتظمت أسرة بتُ جدراف بيت عل  مثل اذا النظاـ.

                                                 
 .ٙٗ( ابغج: (ٕ٘ٔ
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الإنساف بُ حياته الروحية أو  أما الفرد فيستفيد منه ختَ ما يستفيد 
حياته ابػلقية؛ واو ضبط النفس وشحذ عزبيتها وقدرتها عل  الفكاؾ من 

 أسر العادات وتطويع ابعسد لدواعي العقل والروح.

والصياـ الإسلامي او أجدى ضروب الصياـ بُ برقيق اذا ابؼقصد؛ 
يكوف لأنه بهدد القدرة عل  ذلك كل يوـ مدى شهر من شهور السنة، ولا 

 قصارا  نقلة واحدة من عادة شهور إلى عادة شهور.

ويقوؿ بعض ابؼتعللتُ بقواعد الصحة: إف الصياـ عل  اذا النحو 
بىل بوظائف ابؽضم وما يتصل بها من الوظائف ابعسدية! واو قوؿ لا 
يؤيد  الواقع ابؼشااد بُ اختلاؼ أحواؿ البنية ابغية بُ تدبتَ طعامها 

بؼنبت والإقليم وعادات ابؼعيشة، وما رأينا الناس قد وشرابها عل  اختلاؼ ا
احتاجوا قط إلى تربية اجتماعية قوية أو تربية فردية عالية، إلا كاف قوامها 
ترويض ابعسد عل  طعاـ غتَ طعامه ابؼألوؼ وتعريضه لطوارئ من تقلبات 
ابعو وتقلبات ابؼعيشة غتَ التي تعَرض بؽا ونشأ عليها، كذلك تربى ابعيوش، 

 وكذلك يربى ابؼلوؾ والأمراء.

الفرائض الدينية فكرة العيدين بُ الإسلاـ؛ وبنا: « بفكرة»وتلحق 
عيد الفطر، وعيد الأضح ، فعيد الفطر برية للواجب، وعيد الأضح  
برية للفداء، وليس للنفس الإنسانية غاية من الأدب بعد رياضتها عل  

 الواجب ورياضتها عل  الفداء.
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ئض كلها عل  السماحة واليسر لا عل  العسر ومدار اذ  الفرا
 والإرااؽ.

وَمَا    (ٕٙٔ)وَلِِلِ عَلَ  النَّاسِ حِجُّ الْبػَيْتِ مَنِ اسْتَطاَعَ إِليَْهِ سَبِيلًا.  
ينِ مِنْ حَرَجٍ.  يرُيِدُ اُلله بِكُمُ الْيُسْرَ وَلَا يرُيِدُ بِكُمُ    (ٕٚٔ)جَعَلَ عَلَيْكُمْ بُ الدِّ

  (ٕٛٔ)الْعُسْرَ. 

 تلك رءوس الفرائض التي تعلمها ابؼسلموف من كتابهم.

إف كانت للجماعة البشرية عقيدة دينية فلا بد للعقيدة الدينية من 
 شعائرَ، وليس بتُ اذ  الشعائرِ ما او ختَ للمعتقدين من شعائر الإسلاـ.

 

 

  

                                                 
 .ٜٚ( آؿ عمراف: (ٕٙٔ
 .ٛٚ( ابغج: (ٕٚٔ
 .٘ٛٔ( البقرة: (ٕٛٔ
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 التَّصوف

أف التصوؼ  -سواء بُ الشرؽ والغرب  -من آراء بعض الباحثتُ 
الدين الإسلامي، وأف ابظه نفسه مقتبس من كلمة يونانية اي   دخيل عل 

 أي ابغكمة الإبؽية. Theosophyكلمة الثيوسوبُ 

واختلفوا بُ أصل التسمية فاستبعد بعضهم اقتباسها من اليونانية، 
 وردواا تارة إلى أال الصُّفَّةِ، وتارة إلى لبس الصوؼ، وتارة إلى الصفاء.

: قسم يقوـ عل  طلب ابؼعرفة؛ ومنهم من قسم التصوؼ قسمتُ
واو بُ رأيهم من بقايا مدارس الفلسفة اليونانية، ولا سيما مدرسة 
الإسكندرية، وقسم يقوـ عل  تصفية النفس بالعبادة والانقطاع عن الدنيا 

« بالنرفانا»بُ الله، ومرجعه إلى أال ابؽند الذين يؤمنوف « الفناء»و
 ؿ بالذات الإبؽية.ويعتبرونها غاية الغايات بُ الاتصا

وبفا لا شك فيه أف بعض التصوؼ دخيل بُ الإسلاـ؛ واو التصوؼ 
الذي يقوؿ بابغلوؿ ووحدة الوجود، ويغلب عل  النساؾ وابؼتفلسفة الذين 

 جاوروا ابؽند، وأطراؼ البلاد الفارسية.

وبفا لا شك فيه كذلك أف بزوـ ابؽند وأطراؼ البلاد الفارسية كانت 
التي لا ترض  عنها الدولة ولا سيما « السرية»ض الطرؽ أصلح لانتشار بع

بُ عهد بتٍ أمية؛ فإف الطرؽ السرية كانت تعلم الناس الإبياف بالإماـ 
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ابؼستور، وإنكار السلطاف الظاار، وكاف الغضب من السلطاف الظاار عل  
أو بتُ غتَ العرب من ابؼسلمتُ؛ لأف العرب « الشعوبيتُ»أشد  بتُ 
ة بتٍ أمية، وصبغواا بالصبغة القومية، فكاف اناؾ أكثر من استأثروا بدول

عامل واحد لرواج التصوؼ بتُ الفرس وأبناء الأمم الإسلامية غتَ العربية، 
ومن بٍ شاع القوؿ بأف التصوؼ دخيل عل  الإسلاـ من أساسه، وأنه بقية 

يج واي مز « الأفلوطونية»من بقايا الفلسفة ابؽندية أو اليونانية ولا سيما 
 من عبادات مصر وعقائد ابؽند وفلسفة اليوناف.

لكن التصوؼ بُ ابغقيقة غتَ دخيل بُ العقيدة الإسلامية؛ لأنه كما 
قلنا بُ كتابنا عن أثر العرب بُ ابغضارة الأوروبية مبثوث بُ آيات القرآف 
الكرنً، مستكن بأصوله بُ عقائد  الصربوة، فابؼسلم يقرأ بُ كتابه أف ليَْسَ  

فيقرأ خلاصة العلم الذي يعلمه   (ٜٕٔ)لِهِ شَيْءٌۖ  وَاُوَ السَّمِيعُ الْبَصِتَُ، كَمِثْ 
دارس ابغكمة الإبؽية، ويقرأ بُ كتابه: فَفِرُّوا إِلَى اِلله ۖ إِنيّ لَكُم مِّنْهُ نذَِيرٌ 

فيعلم ما يعلمه تلاميذ ابؼتصوفة البوذيتُ حتُ يؤمنوف بأف   (ٕٕٓ)مُّبِتٌُ، 
ملابسة العالم تكدر سعادة الروح، وأف الفرار منه أو الفرار إلى الله او باب 
النجاة، ويقرأ بُ كتابه أف الله اُوَ الْأَوَّؿُ وَالْآخِرُ وَالظَّااِرُ وَالْبَاطِنُۖ  وَاُوَ 

بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ، 
فلا يزيد    (ٕٕٕ)شَيْءٍ اَالِكٌ إِلاَّ وَجْهَهُ،  وكُلُّ   (ٕٕٔ)

ابؼتصوفة شيئًا حتُ يقولوف له: إف الله أزلي أبدي، قدنً بغتَ زماف ولا 
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مكاف، عليم بالكليات وابعزئيات، ويقرأ بُ كتابه أف اُلله نوُرُ السَّمَاوَاتِ 
 (ٕٕٗ)مَا تػُوَلُّوا فػَثَمَّ وَجْهُ اِلله، وَلِِلِ الْمَشْرِؽُ وَالْمَغْرِبُ ۚ فأَيَػْنَ    (ٖٕٕ)وَالْأَرْضِ، 

فلا يزيد ابؼتصوفة إلا التفستَ   (ٕٕ٘)وَبَكْنُ أَقػْرَبُ إِليَْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَريِدِ،  
حتُ يقولوف: إف الوجود ابغقيقي او وجود الله، وأنه أقرب إلى الإنساف من 

إِلاَّ يُسَبِّحُ  نفسه؛ لأنه قائم بُ كل مكاف يصلي له كل كائن وَإِف مِّن شَيْءٍ 
  (ٕٕٙ)بحَمْدِِ  وَلَٰكِن لاَّ تػَفْقَهُوفَ تَسْبِيحَهُمْ.

ومن القرآف الكرنً يعلم ابؼسلم ابػلاؼ بتُ عالم الظاار وعالم الباطن 
أو عالم ابغقيقة وعالم الشريعة؛ لأنه يقرأ مثلًا واضحًا بؽذا ابػلاؼ فيما كاف 

وَجَدَا عَبْدًا مِّنْ عِبَادِنَا فػَ … بتُ ابػضر وموس  عليهما السلاـ من خلاؼ 
نَاُ  رَبْضَةً مِّنْ عِندِنَا وَعَلَّمْنَاُ  مِن لَّدُناَّ عِلْمًا * قاَؿَ لَهُ مُوسَٰ  اَلْ أَتَّبِعُكَ  آتػَيػْ
رًا *  عَلَٰ  أَف تػُعَلِّمَنِ بفَّا عُلِّمْتَ رُشْدًا * قاَؿَ إِنَّكَ لَن تَسْتَطِيعَ مَعِيَ صَبػْ

رًا * قاَؿَ سَتَجِدُني إِف شَاءَ اُلله صَابِرًا وَلَا وكََيْفَ تَصْبِرُ   عَلَٰ  مَا لمَْ برُِطْ بِهِ خُبػْ
أَعْصِي لَكَ أَمْرًا * قاَؿَ فإَِفِ اتػَّبػَعْتَتٍِ فَلَا تَسْألَْتٍِ عَن شَيْءٍ حَتىَّٰ أُحْدِثَ لَكَ 

ةِ خَرَقػَهَاۖ  قَاؿَ أَخَرَقػْتػَهَا لتِػُغْرِؽَ مِنْهُ ذِكْرًا * فاَنطلََقَا حَتىَّٰ إِذَا ركَِبَا بُ السَّفِينَ 
رًا *  ئًا إِمْرًا * قاَؿَ أَلمَْ أَقُلْ إِنَّكَ لَن تَسْتَطِيعَ مَعِيَ صَبػْ أَاْلَهَا لَقَدْ جِئْتَ شَيػْ
قاَؿَ لَا تػُؤَاخِذْني بداَ نَسِيتُ وَلَا تػُرْاِقْتٍِ مِنْ أَمْرِي عُسْرًا * فاَنطلََقَا حَتىَّٰ إِذَا 

ئًا نُّكْرًا * لَقِ  يَا غُلَامًا فػَقَتػَلَهُ قاَؿَ أَقػَتػَلْتَ نػَفْسًا زكَِيَّةً بغَِتَِْ نػَفْسٍ لَّقَدْ جِئْتَ شَيػْ
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رًا * قاَؿَ إِف سَألَْتُكَ عَن شَيْءٍ  قاَؿَ أَلمَْ أَقُل لَّكَ إِنَّكَ لَن تَسْتَطِيعَ مَعِيَ صَبػْ
لَّدُنيّ عُذْراً * فاَنطلََقَا حَتىَّٰ إِذَا أَتػَيَا أَاْلَ  بػَعْدَاَا فَلَا تُصَاحِبْتٍِ ۖ قَدْ بػَلَغْتَ مِن

قػَرْيةٍَ اسْتَطْعَمَا أَاْلَهَا فأَبَػَوْا أَف يُضَيِّفُوبُنَا فػَوَجَدَا فِيهَا جِدَاراً يرُيِدُ أَف ينَقَضَّ 
ذَا فِرَاؽُ  بػَيْتٍِ وَبػَيْنِكَۚ  فأََقاَمَهُۖ  قاَؿَ لَوْ شِئْتَ لَابزََّذْتَ عَلَيْهِ أَجْرًا * قاَؿَ اَٰ

رًا * أَمَّا السَّفِينَةُ فَكَانَتْ لِمَسَاكِتَُ  سَأنُبَِّئُكَ بتَِأْوِيلِ مَا لمَْ تَسْتَطِع عَّلَيْهِ صَبػْ
يػَعْمَلُوفَ بُ الْبَحْرِ فأََرَدتُّ أَفْ أَعِيبػَهَا وكََافَ وَراَءَاُم مَّلِكٌ يأَْخُذُ كُلَّ سَفِينَةٍ 

ُـ فَكَافَ أَبػَوَاُ  مُؤْمِنػَتُِْ فَخَشِينَا أَف يػُرْاِقَهُمَا طغُْيَانًا وكَُفْرًا * غَصْبًا * وَأَمَّا الْ  غُلَا
رًا مِّنْهُ زكََاةً وَأَقػْرَبَ رُبْضاً * وَأَمَّا ابعِْدَارُ فَكَافَ  فأََرَدْنَا أَف يػُبْدِبَؽمَُا ربَػُّهُمَا خَيػْ

مَُا وكََافَ أَبوُبُنَا صَابِغاً فأََراَدَ ربَُّكَ لِغُلَامَتُِْ يتَِيمَتُِْ بُ الْمَدِينَةِ وكََافَ  بَرْتَهُ كَنزٌ بؽَّ
لُغَا أَشُدَّبُنَا وَيَسْتَخْرجَِا كَنزَبُنَا رَبْضَةً مِّن رَّبِّكَۚ  وَمَا فػَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِي ۚ  أَف يػَبػْ

رًا.  لِكَ تأَْوِيلُ مَا لَمْ تَسْطِع عَّلَيْهِ صَبػْ   (ٕٕٚ)ذَٰ

واو مطبوع عل  التصوؼ  -أ اذ  الآيات فابؼسلم الذي يقر 
بهد فيها غناء من الأصوؿ  -والبحث عن خفايا الآثار ودقائق ابغكمة 

الصوفية، ولا يفوته إذا اكتف  بها أف ينشئ منها مدرسة صوفية إسلامية 
تلتقي بابؼدارس الأخرى بُ كثتَ، وتنفصل عنها بُ كثتَ، ولكنها لا تنعزؿ 

كما يرى بعض ابؼعقبتُ عل  « بالطبع والفطرة»عن لباب التصوؼ 
 الدين. الصوفية الإسلامية التي يستمداا ابؼسلم من

                                                 
 .ٕٛ–٘ٙ( الكهف: (ٕٕٚ
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ولكن القرآف حتُ يفتح للمسلم أبواب ابغياة الروحية بورـ عليه أف 
يوصد بيديه أبواب ابغياة ابعسدية، وينها  أف يتًؾ العمل لينقطع عن 

 الدنيا وينس  نصيبه منها.

نػْيَا ۖ  ارَ الْآخِرَةَ ۖ وَلَا تنَسَ نَصِيبَكَ مِنَ الدُّ وَابػْتَغِ فِيمَا آتَاؾَ اُلله الدَّ
سِن كَمَا أَحْسَنَ اُلله إِليَْكَۖ  وَلَا تػَبْغِ الْفَسَادَ بُ الْأَرْضِۖ  إِفَّ اَلله لَا بوُِبُّ وَأَحْ 

يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لَا بُرَرِّمُوا طيَِّبَاتِ مَا أَحَلَّ اُلله لَكُمْ    (ٕٕٛ)الْمُفْسِدِينَ. 
يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَنفِقُوا مِن    (ٜٕٕ)تَدِينَ. وَلَا تػَعْتَدُواۚ  إِفَّ اَلله لَا بوُِبُّ الْمُعْ 

تُمْ وَبِفَّا أَخْرَجْنَا لَكُم مِّنَ الْأَرْضِ.  يَا أَيػُّهَا النَّاسُ كُلُوا    (ٖٕٓ)طيَِّبَاتِ مَا كَسَبػْ
  (ٖٕٔ)بفَّا بُ الْأَرْضِ حَلَالًا طيَِّبًا. 

الصابّ للحياة فابغياة الروحية بُ الإسلاـ بذري عل  سنن القصد 
البشرية، لا استغراؽ بُ ابعسد، ولا انقطاع عنه بُ سبيل الآخرة، قواـ بتُ 

 اذا وذاؾ.

الذين تفرغوا « النساؾ»وإذا كاف الإسلاـ قد عرؼ أناسًا من 
للمطالب الروحية فإبما كاف ذلك عل  سنة التخصص بُ كل مطلب من 
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أو التعطيل بؼطلب من  مطالب ابغياة الإنسانية، ولم يكن من قبيل الإلغاء
 اذ  ابؼطالب الضرورية.

فليس بُ بزصيص إنساف لعلم الطب مثلًا إلغاء أو تعطيل لغتَ  من 
العلوـ الشريفة التي يتم بها قواـ ابؼعارؼ الإنسانية، وليس بُ التخصص 
إبهاب واستنكار وإبما او سبيل التعميم والاستفادة من كل ملكة بُ الذان 

يوجب الإسلاـ التنسك عل  بصيع ابؼسلمتُ؛ لأف  والذوؽ والروح، ولا
أناسًا منهم بزصصوا له وفضلو  عل  مطالب الروح أو مطالب ابعسد 
الأخرى، ولكنه بهيز  بالقدر الذي بينا ، واو القدر الذي لا غتٌ عنه بُ 

 تدبتَ حياة الإنساف.

فابؼلكات الإنسانية أكثر وأكبر من أف ينابؽا إنساف واحد، ولكنها 
 بغي أف تناؿ، فكيف بيكن أف تناؿ؟ين

إنها لا تناؿ إلا بالتخصص والتوزيع، ولا يتأت  اذا التخصص أو 
اذا التوزيع إذا سوينا بينها بصيعًا بُ التحصيل وألزمنا كل أحد أف تكوف له 

 أقساط منها بصيعًا عل  حد سواء.

 ولا نقصر القوؿ انا عل  ابؼلكات العقلية أو الروحية التي لا يسهل
إحصاؤاا ولا برصيلها، ولكنا نعم به اذ  ابؼلكات ومعها ملكات ابغس 

 وابعسد، واي بؿدودة متقاربة بُ بصيع الناس.
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 -فضلًا عن ابؼلكات العقلية والروحية  -فهذ  ابؼلكات ابعسدية 
قابلة للنمو وابؼضاعفة إلى ابغد الذي لا بىطر لنا عل  باؿ ولا نصدقه إلا 

 إذا شهدنا .

ورأى معنا ألوؼ من الناس رجلًا أكتعَ يستخدـ أصابع  وقد رأينا
قدمه بُ أشياءَ يعجز الكثتَوف عن صنعها بأصابع اليدين؛ يكتب بها، 
ويشعل عيداف الثقاب، ويصنع بها القهوة ويصبها بُ الأقداح ويشربها 
ويديراا عل  ابغاضرين، ويسلك ابػيط بُ سم الإبرة وبىيط الثوب 

 بالقدـ كل ما يصنع باليمتٌ أو باليسرى. ابؼمزؽ، ويوشك أف يصنع

ورأينا ورأى معنا ألوؼ من الناس لاعبي البليارد بُ ابؼسابقات العامة 
يتسلموف العصا بٍ لا يتًكونها إلا بعد مائة وبطستُ إصابة أو تزيد، ولعلهم 
لا يتًكونها إلا من تعب أو بؾاملة للاعبتُ الآخرين، وام يوجهوف بها الأكر 

ريدوف ويرسلونها بتُ خطوط مرسومة لا تدخل الأكر بُ بعضها إلى حيث ي
ولا برسب اللعبة إذا لم تدخل بُ بعضها الآخر، بحيث لو قاؿ لك قائل: 
 إف اؤلاء اللاعبتُ بهروف الأكر بسلك خفي بعاز لك أف تصدؽ ما يقوؿ.

ورأينا من يقذؼ بابغربة عل  مسافات فتقع حيث شاء، ورأينا من 
لأقداـ فػَيُخْرجِ منها أثرًا واحدًا بتُ عشرات، ولو تعدد ينظر بُ آثار ا

وضعه بتُ ابؼئات، ورأينا من يرمي بالأنشوطة بُ ابغبل الطويل فيطوؽ بها 
 عنق الإنساف أو ابغيواف عل  مسافة أمتار.
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اذ  اي ابؼلكات ابعسدية المحدودة، واذ  اي آماد الكماؿ الذي 
 ع.تبلغ إليه بالتخصيص وابؼرانة والتوزي

فما القوؿ إذا حكمنا عل  الناس بصيعًا أف يكسبوا أعضاءام ملكة 
من اذ  ابؼلكات؟ إننا بلطئ بهذا أبيا خطأ ونعطلهم به عن العمل ابؼفيد، 
ولكننا بلطئ كذلك كلَّ ابػطأ إذا حجرنا عل  إنساف؛ لأنه أتقن ملكة من 
 اذ  ابؼلكات ابعسدية، ولو جار بُ نفسه عل  ملكات أخرى يتقنها

 الآخروف.

فإذا كنا جاوزنا بالقوى ابعسدية حدوداا ابؼعهودة بابؼرانة 
والتخصيص، فما الظن بالقوى الروحية أو العقلية واي لا تتقارب بُ 

 الناس اذا التقاربَ ولا تقف عند اذ  ابغدودِ؟

وإذا كاف طالب القوة الروحية يؤثراا عل  جسد  فلماذا نلومه، 
ل  اللاعب إذا آثر ابؼهارة بُ اللعب عل  وننحي عليه، وبكن لا ننحي ع

 ابؼهارة بُ فنوف العقل أو الكماؿ بُ مطالب الروح؟

إذا بؼنا من بهور عل  جسد ؛ لأنه يضر الناس إذا اقتدوا به أبصعتُ 
فمن واجبنا أف نلوـ كل ذي ملكة وكل ذي عمل وكل ذي فن وكل ذي 

الناس إذا اقتدوا به  رأي من الآراء، فما من واحد بتُ اؤلاء إلا واو يضر
 أبصعتُ!
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وبفا لا جداؿ فيه أف نوازع ابعسد برجب الفكر عن بعض ابغقائق 
 الاجتماعية فضلًا عن ابغقائق الكونية ابؼصفاة.

وبفا لا جداؿ فيه أف شواغلَ العيشِ وبنوَـ الأسرةِ عائق عن بعض 
قية عل  مطالب الإصلاح بُ ابغياة اليومية، فضلًا عن ابغياة الإنسانية البا

 مر الداور.

وبفا لا جداؿ فيه أف طالب القوة الروحية كطالب القوة البدنية، له 
حق كحق ابؼصارع وابؼلاكم وحامل الأثقاؿ بُ استكماؿ ما يشاء من 
ملكات الإنساف، ولسنا عل  حق إذا أخذنا عليه أنه جار عل  جسد  أو 

الفن أو ملكة لذات عيشه؛ لأننا لا نلوـ ابؼصارع إذا نقصت فيه ملكة 
 العلم أو ملكة الروح.

لو أصبح كل الناس مصارعتُ لفسد كل الناس، ولكن لا بد من 
 ابؼصارعة مع اذا، ولا بد من ابؼتفرغتُ بؽا إذا أردنا البقاء.

ولو أصبح الناس كلهم متصوفتُ معرضتُ عن شواغل الدنيا 
لا بد من لفسدت الدنيا وبطل معتٌ ابغياة ومعتٌ الزاد بُ ابغياة، ولكن 

اذ  النزعة بُ بعض النفوس، وإلا قصرنا عن الشأو الأعل  بُ مطالب 
الذي ينظم لنا « القصد ابغيوي»، أو بشرة «التخصص»الروح وفقدنا بشرة 

 ثروة الروح وثروة العقوؿ وثروة الأبداف.

 



 225 

مكفوؿ بشريعة القرآف بُ كل مطلب من اذ  « القصد ابغيوي»
بؼن يطيقها، واي لا تفرض عل  بصيع ابؼطالب الروحية؛ فهي مباحة 

 ابؼسلمتُ.

ولا بد من اذ  الإباحة، ولا بد من اذا الإعفاء؛ فإنهما بهرياف 
 بالقدر الذي يفيد وبينع الضرر بُ كلتا ابغالتتُ.
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 الحيَاة الُأخرى

الأدياف الكتابية عل  اتفاؽ بُ الإبياف بابغياة بعد ابؼوت، وإف 
 الاختلاؼِ بُ بسثيل تلك ابغياة.اختلفت بينها بعضَ 

وقد آمن الفلاسفة بابغياة الأخرى قبل الأدياف الكتابية بصيعًا 
 وبعداا.

فمن أشهر ابؼؤمنتُ بها من الفلاسفة السابقتُ أفلاطوف، ومن 
أشهرام بُ العصر ابغديث عمانويل كانت، وبنا بهمعاف أطراؼ الآراء 

 ابؼوت. الفلسفية بُ سبب الإبياف ببقاء النفس بعد

فالنفس بُ مذاب أفلاطوف جوار بؾرد بسيط لا يقبل التجزئة ولا 
كما « لاحياة»الابكلاؿ، واي قواـ ابغياة، وما او حياة لا بيكن أف يعود 

 لا بيكن أف بريي ابؼادة الصماء.« اللاحياة»أف 

ولكن النفس تتلبس بابؼادة بُ معارج التًقي والتطهتَ، وبزلص من 
 لتعود إلى عنصراا الأوؿ من ابغرية والصفاء. -د طور طوراً بع -ابؼادة 

القانوف »مرتبط برأيه بُ « كانت»وبقاء النفس بُ مذاب 
الذي تدين به فطرة الإنساف، ويدؿ عل  إرادة إبؽية فوؽ إرادة « الأخلاقي

الآحاد وابعماعات؛ فإف الإنساف مفطور عل  أف يفهم الواجب، وأف يفهم 
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ي يصلح للاقتداء به، وأنه يتخذ قاعدة عامة أف الواجب او العمل الذ
 تطلب من بصيع الناس.

وليس من ابؼعقوؿ أف يغُرس بُ النفس قانوف كهذا بٍ يشق  من 
يدين به ويسعد من ينبذ  وبىرج عليه، فابغكمة التي غرست اذا القانوف 
بُ الطباع خليقة أف ترد الأمر إلى نصابه بُ حياة بعد اذ  ابغياة؛ لأف 

 العدؿ لا يتم كله بُ حظوظ اذ  ابغياة.ابعزاء 

ونريد من الإشارة ابؼوجزة إلى رأي اذين الفيلسوفتُ، أف يذكر 
الناظروف بُ مسألة ابغياة بعد ابؼوت أنها مسألةُ بحثٍ وتفكتٍَ، وليس 

 قصارااا أنها مسألة اعتقاد وإبياف.

 فالعقل لا بىرجها من متناوؿ بحثه، وأصحاب العلم التجريبي أنفسهم
لا بيلكوف من أسانيدام العلمية ما يسوغ بؽم بإغلاؽ الباب فيها؛ لأنهم لم 
بوصروا قط طبيعة ابغياة، ولم يثبتوا قط أنها وليدة ابؼادة الصماء، فليس بؽم 
أف ينقضوا ويبرءوا بُ طبيعة شيء ليس بالمحصور بُ عملهم وليس مقطوعًا 

 لديهم بأصل تكوينه وغاية مصتَ .

يستلزـ فارقاً لا بد منه بتُ بسثيل ابغقيقة للبحث لكن العقل نفسه 
 والتفكتَ، وبسثيل اذ  ابغقيقة بعينها للتدين والاعتقاد.

فابغقيقة الاعتقادية لا بد أف بستزج بتصور ابؼؤمنتُ بها؛ لأف ابػطاب 
فيها موجه إلى ملايتُ من البشر منهم العارؼ وابعاال، ومنهم الذكي 
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وصغتَاا، ورفيع ابغس ووضيعه، ومنهم من والغبي، ومنهم كبتَ النفس 
 يطلب الكماؿ ومن لا يعرؼ كمالًا يطمح إليه.

فلا بد من توضيح ابغقيقة الاعتقادية بالمحسوسات بُ كثتَ من 
الأحواؿ، وعل  اذا ينبغي أف يروض فكر  كل من ينظر إلى عقيدة ابغياة 

 الأخرى بُ القرآف الكرنً.

تُ عقيدة البعث وابغساب، فالقرآف الكرنً يفرض عل  ابؼؤمن
 ويدعوام إلى الإبياف بالنعيم والعذاب.

 وابعنة اي مقر النعيم.

 والنار اي مقر العذاب.

وبُ القرآف أوصاؼ بؿسوسة للجنة كما وصفت بُ سورة الواقعة: بُ 
رُرٍ مَّوْضُونةٍَ جَنَّاتِ النَّعِيمِ * ثػُلَّةٌ مِّنَ الْأَوَّلِتَُ * وَقلَِيلٌ مِّنَ الْآخِريِنَ * عَلَٰ  سُ 

لََّدُوفَ * بأَِكْوَابٍ وَأَبَاريِقَ  هَا مُتػَقَابلِِتَُ * يَطوُؼُ عَلَيْهِمْ وِلْدَافٌ بـُّ * مُّتَّكِئِتَُ عَلَيػْ
هَا وَلَا ينُزفُِوفَ * وَفاَكِهَةٍ بفَِّّا يػَتَخَيػَّرُوفَ *  وكََأْسٍ مِّن مَّعِتٍُ * لاَّ يُصَدَّعُوفَ عَنػْ

ا يَشْتػَهُوفَ * وَحُورٌ عِتٌُ * كَأَمْثاَؿِ اللُّؤْلُؤِ الْمَكْنُوفِ * جَزَاءً بداَ  وَبغَْمِ طَتٍَْ بفَِّّ 
كَانوُا يػَعْمَلُوفَ * لَا يَسْمَعُوفَ فِيهَا لَغْوًا وَلَا تأَْثيِمًا * إِلاَّ قِيلًا سَلَامًا 

  (ٕٖٕ)سَلَامًا.

                                                 
 .ٕٙ–ٕٔ( الواقعة: (ٕٖٕ
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لْ  وبُ القرآف أوصاؼ بؿسوسة للنار كما وصفت بُ سورة الفرقاف: بَ 
بوُا بِالسَّاعَةِۖ  وَأَعْتَدْنَا لِمَن كَذَّبَ بِالسَّاعَةِ سَعِتَاً * إِذَا رأََتػْهُم مِّن مَّكَافٍ  كَذَّ
هَا مَكَانًا ضَيِّقًا مُّقَرَّنِتَُ دَعَوْا  عُوا بَؽاَ تػَغَيُّظاً وَزفَِتَاً * وَإِذَا ألُْقُوا مِنػْ بعَِيدٍ بظَِ

  (ٖٖٕ)اُنَالِكَ ثػُبُوراً. 

ولكن من ابؼتفق عليه بنص القرآف ونص ابغديث النبوي الشريف أف 
اذ  ابؼوصوفات غتَ ما يرى ويعهد بُ اذ  ابغياة: فَلَا تػَعْلَمُ نػَفْسٌ مَّا 

والنبي عليه السلاـ  (ٖٕٗ)أُخْفِيَ بَؽمُ مِّن قػُرَّةِ أَعْتٍُُ جَزَاءً بداَ كَانوُا يػَعْمَلُوفَ، 
 «أذف بظعت ولا خطر عل  قلب بشر. فيها ما لا عتُ رأت ولا»يقوؿ: 

والواقع أف ابؼسلمتُ يفهموف من اذ  الصفات معتٌ النعيم ومعتٌ 
العذاب ولا بىل فهمهم بؽذا أو لذلك بالغرض ابؼقصود من وعد الله 

 ووعيد  بابؼثوبة والعقاب.

فالإماـ فخر الدين الرازي مثلًا يقوؿ بُ تفستَ الاتكاء عل  السرر 
أف كل أحد يقابل كل أحد بُ زماف واحد، ولا يفهم اذا  معنا »ابؼوضونة: 

إلا فيما لا يكوف فيه اختلاؼ جهات، وعل  اذا فيكوف معتٌ الكلاـ أنهم 
أرواح ليس بؽم أدبار وظهور، فيكوف ابؼراد من السابقتُ ام الذين 
 «أجسامهم أرواح نورانية بصيع جهاتهم وجه، كالنور الذي يقابل كل شيء.

                                                 
 .ٖٔ–ٔٔ( الفرقاف: (ٖٖٕ
 .ٚٔ( السجدة: (ٖٕٗ
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سوؼ باحث بُ ابعواار والأعراض، وبُ مطالب واذا فهم فيل
 الأرواح والأجساـ.

ويفهم ابؼتصوفة أف نعيم ابغياة الباقية كله او الوصوؿ إلى الله، ولا 
 يتطلعوف إلى جزاء غتَ اذا ابعزاء.

بظعت رابعة العدوية قارئًا يتلو قوله تعالى: وَفاَكِهَةٍ بفَِّّا يػَتَخَيػَّرُوفَ * 
فقالت: بكن إذف صغار حتى نفرح بالفاكهة   (ٖٕ٘)ا يَشْتػَهُوفَ، وَبغَْمِ طَتٍَْ بفَِّّ 

 والطتَ.

نػْيَا وَمِنكُم مَّن يرُيِدُ  وبظع الشبلي قوله تعالى: مِنكُم مَّن يرُيِدُ الدُّ
فصاح صيحة عظيمة وقاؿ: فأين الذين يريدوف الله تعالى؟   (ٖٕٙ)الْآخِرَةَ، 

إف كاف ظاار  إنعامًا »  (ٖٕٚ)وا: وكاف يقوؿ بُ قوله تعالى: كُلُوا وَاشْرَبُ 
فباطنه انتقاـ وابتلاء واختبار؛ لينظر تعالى من او معه ومن او من حظ 

 «نفسه.

تعبتَ يفهمه ابػواص  -كما رأينا   -فوصف ابغقائق بالمحسوسات 
 الذين يرتفعوف بالفهم وبدطالب النفس الباقية عن طبقة ابعهلاء.

                                                 
 .ٕٔ، ٕٓالواقعة: ( (ٖٕ٘
 .ٕ٘ٔ( آؿ عمراف: (ٖٕٙ
 .ٖٗ، ابؼرسلات: ٕٗ، ابغاقة: ٜٔ، الطور: ٓٙ( البقرة: (ٖٕٚ
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بغقائق ابؼثالية مفهوـ عند اؤلاء ولكن ال التعبتَ بابؼعاني المجردة وا
بل  —ابعهلاء؟ إننا نعلم بصيعًا أف أحوج الناس إلى الإبياف بابغساب 

ام طبقة ابعهلاء الذين تستغرقهم  —أحوجهم إلى وازع الدنيا كله 
المحسوسات ولا بىلصوف منها إلى بذريد ابؼعاني والشعور بحب ابغقيقة 

 بدا بوسوف ويفقهوف، فإما عقيدة وتقديس الكماؿ، واؤلاء لا يعتقدوف إلا
بستزج عندام بشعورام وتصورام، وإما إباؽ من كل عقيدة وفكاؾ من كل 

 تكليف، وبهذا تبطل كلمة العقيدة بُ ابعماعات البشرية كلَّ البطلافِ.

 ولا معدى إذف من إحدى صورتتُ لعقائد ابعماعات البشرية.

الناس خاصة وعامة، إما أسلوب بوقق ابغكمة من العقيدة عند بصيع 
 ولا بد فيه من التعبتَ عن ابؼعاني بالمحسوسات.

وإما أسلوب يتًؾ ابػاصة لأنفسهم، وينفي العامة عن حظتَة 
 الاعتقاد، واو لا بوقق ابغكمة من العقيدة بحاؿ.

بُ ذلك الأسلوب لا خسارة عل  أحد من ابػاصة أو العامة وبُ 
ة؛ لأف ابػاصة متًوكوف لأنفسهم اذا الأسلوب لا فائدة للخاصة ولا للعام

يفهموف ما يفهموف بدعزؿ عن الوحي والرسالة؛ ولأف العامة بؿجوبوف عن 
 الوحي والرسالة بكل حجاب.

وقد ضلل بعض ابؼغرضتُ من دعاة الأدياف عقولًا كثتَة بُ شتى 
الأقطار حتُ زعموا أف ابػطاب بالمحسوسات بُ أمر ابعنة والنار مقصور 
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سلامية، وأف ابؼؤمنتُ بالدين لا يؤمنوف به إلا إذا كانوا من عل  العقيدة الإ
 ابؼؤمنتُ بالقرآف.

فالأنبياء والقديسوف بُ بصيع الأدياف الكتابية قد بسثلوا المحسوس بُ 
رضواف الله ووضعو  عل  اذ  الصفة بُ كتب العهد القدنً والعهد ابعديد، 

 وبُ كتب التًاتيل والدعوات.

ففي العهد القدنً يصغي أشعياء يوـ الرضواف بُ الإصحاح ابػامس 
يضع رب ابعنود بعميع الشعوب بُ اذا »والعشرين من سفر  فيقوؿ: 

ابعبل وليمة بظائن: وليمة بطر عل  دردي بظائن بفخة: دردي مصف  
ويفتٌ بُ اذا ابعبل وجه النقاب. النقاب الذي عل  كل الشعوب والغطاء 

كل الأمم، يبلغ ابؼوت إلى الأبد وبيسح السيد الرب   ابؼغط  به عل 
 «الدموع من كل الوجو .

وبُ العهد ابعديد يقوؿ يوحنا الإبؽي بُ الإصحاح الرابع من رؤيا : 
بعد اذا نظرت وإذا باب مفتوح بُ السماء والصوت الأوؿ الذي بظعته  »

بعد اذا، كبوؽ يتكلم معي قائلًا: اصعد إلى انا فأريك ما لا بد أف يصتَ 
وللوقت صرت بُ الروح وإذا عرش يعرض عليَّ بُ السماء وعل  العرش 
جالس، وكاف ابعالس بُ ابؼنظر شبه حجر اليشب والعقيق وقوس قزح، 
حوؿ العرش بُ ابؼنظر شبه الزمرد، وحوؿ العرش أربعة وعشروف عرشًا، 
ورأيت عل  العروش أربعة وعشرين شيخًا جالستُ متسربلتُ بثياب بيض، 
وعل  رءوسهم أكاليل من ذاب، ومن العرش بىرج بروؽ ورعود وأصوات، 
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وأماـ العرش سبعة مصابيح، نار متقدة اي سبعة أرواح الله، وقداـ العرش 
بحر زجاج شبه البلور، وبُ وسط العرش وحوؿ العرش أربعة حيوانات 
بفلوءة عيونًا من قداـ ومن وراء، وابغيواف الأوؿ شبه الأسد، وابغيواف 

لثاني شبه عجل، وابغيواف الثالث له وجه إنساف، وابغيواف الرابع شبه نسر ا
 …«طائر 

متى بست الألف السنة بول الشيطاف »ويقوؿ بُ الإصحاح العشرين: 
من سجنه وبىرج ليضل الأمم الذين بُ أربع زوايا الأرض: يأجوج ومأجوج؛ 

الله  فنزلت نار من عند… ليجمعهم للحرب، وعددام مثل رمل البحر 
وإبليس الذي كاف يضلهم طرح بُ بحتَة النار … من السماء وأكلتهم 

 «وكل من لم يوجد مكتوبًا بُ سفر ابغياة بُ بحتَة النار.… والكبريت 

بٍ رأيت بظاء جديدة وأرضًا »ويقوؿ بُ الإصحاح ابغادي والعشرين: 
يما جديدة؛ لأف السماء الأولى، والأرض الأولى مضيتا، والبحر لا يوجد ف

بعد، وأنا يوحنا رأيت ابؼدينة ابؼقدسة أورشليم ابعديدة نازلة من السماء من 
عند الله مهيأة كعروس مزينة لرجلها، وبظعت صوتًا عظيمًا من السماء 

 «قائلًا: او ذا مسكن الله مع الناس.

وكانت آماؿ النعيم المحسوس تساور قلوب القديستُ بُ صدر 
د بتُ غمار الدبناء، ومن أشهر اؤلاء ابؼسيحية فضلًا عن عامة العبا

الأقطاب ابؼعدودين رجل عاش بُ سورية بُ القرف الرابع للميلاد وترؾ 
بعد  تراتيل مقروءة يتغتٌ بها طلاب النعيم، واو القديس إفرانً الذي يقوؿ 
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ورأيت مساكن الصابغتُ، رأيتهم تقطر منهم »بُ إحدى اذ  التًاتيل: 
وكل من … تزينهم ضفائر الفاكهة والربواف  العطور ويفوح منهم العبتَ،

عف عن بطر الدنيا تعطشت إليه بطور الفردوس، وكل من عف عن 
 «الشهوات تلقته ابغساف بُ صدر طهور.

واتفق أحبار ابؼغرب وأحبار ابؼشرؽ بُ وصف النعيم بهذ  الصفة، 
أسقف ليوف بُ القرف الثاني: إف  Areniusفقاؿ القديس أرنيوس 

، لكل كرمة السيد ابؼس يح أنبأ يوحنا الإبؽي: أف ستأبٌ أياـ يكوف فيها كروـ
منها عشرة آلاؼ غصن، ولكل غصن عشرة آلاؼ فرع، ولكل فرع 
عشرة آلاؼ عنبة، وتعصر العنبة منها فتدر من ابػمر، مائتتُ وبطسة 

 وسبعتُ رطلًا.

اذ  الصفات وأمثابؽا كثتَة فيما كتب وسجل، وفيما وقع بُ ابػواطر 
خلاد بغتَ كتابة وتسجيل، وكل ما يعنينا منها أنها تعم ابؼعتقدين عمومًا والأ

لا يتأت  إغفاله بُ خطاب يتجه إلى بصيع ابؼعتقدين، ولا يبلغ بُ النفوس 
 مبلغَ اليقتُ إلا إذا بزلل الشعور وتغلغل بُ الضمتَ.

وقد رأينا بُ أوؿ اذا الفصل أف الفلاسفة الذين قالوا ببقاء النفس 
بؼوت يقولوف بذلك؛ لأنهم وجدوا القوؿ به ضرورة عقلية يستلزمها بعد ا

اختلاؼ النفوس وحاجة كل منها إلى التطهر والتكمل بُ حياة بعد اذ  
ابغياة، ووجوب اذا التطهر والتكمل لاستقامة قضاء العدؿ الإبؽي بتُ 

 الأخيار والأشرار.
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ذنبوف بعد فهذا ابؼعتٌ ملحوظ بُ تقدير العذاب الذي يبُتل  به ابؼ
ابؼوت كما قضت به شريعة القرآف الكرنً؛ فإف ابؼفسرين كادوا أف بهمعوا 
عل  انتهاء عذاب الآخرة إلى الغفراف، وأف ابػلود والأبد يفيداف الزماف 
الطويل ولا يفيداف البقاء بغتَ انتهاء، ويؤيد اذا ابؼعتٌ حديثٌ روا  

 بالمحسوسات، ومنه البخاري يفصله بأسلوب ابػطاب الذي يشرح ابؼعاني
وإذا رأوا أنهم قد بقوا بُ إخوانهم يقولوف: ربنا »… يقوؿ عليه السلاـ: 

إخواننا كانوا يصلوف معنا، ويصوموف معنا، ويعملوف معنا، فيقوؿ الله تعالى: 
اذابوا فمن وجدبً بُ قلبه مثقاؿ دينار من إبياف فأخرجو ، وبورـ الله 

هم قد غاب بُ النار إلى قدمه وإلى فيأتونهم وبعض… صورام عل  النار 
أنصاؼ ساقيه، فيخرجوف من عرفوا، بٍ يعودوف، فيقوؿ: اذابوا فمن 

… وجدبً بُ قلبه مثقاؿ نصف دينار فأخرجو ، فيخرجوف من عرفوا 
فيشفع النبيوف وابؼلائكة وابؼؤمنوف، فيقوؿ ابعبار: بقيت شفاعتي، فيقبض 

ا فيلقوف بُ نهر بأفوا  ابعنة، يقاؿ قبضة من النار فيخرج أقوامًا قد امتحشو 
له ماء ابغياة، فينبتوف بُ حافيته كما تنبت ابغبة بُ بضيل السيل قد 
رأيتمواا إلى جانب الصخرة إلى جانب الشجرة، فما كاف إلى الشمس منها  
كاف أخضر، وما كاف إلى الظل منها كاف أبيضَ، فيخرجوف كأنهم اللؤلؤ، 

يدخلوف ابعنة، فيقوؿ أال ابعنة، اؤلاء عتقاء فيجعل بُ رقابهم ابػواتيم ف
 …«الربضن 

وللنبي عليه السلاـ أحاديثُ أخرى بُ معتٌ ما تقدـ، فحوااا بصيعًا 
 أف العذاب تطهتَ وتكفتَ، وأف الأنفس بصيعًا تتلاق  بُ حظتَة الرضواف.
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فإذا أعطينا أسلوب العقيدة حقه من التعبتَ، ففي العالم الآخر كما 
سلم رضا للوازع الأخلاقي، ورضا لدواعي التفكتَ، ورضا يدين به ابؼ

 لعقيدة الدين.
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 خاتمة

وأمريكا بؾموعات  منذ ابغرب العابؼية الأولى كثرت بُ أوروبة
الفصوؿ التي يبسط فيها كاتبواا آراءام بُ العقائد والأدياف، ويلخص كل 
منهم فيها عقيدته التي استخلصها لنفسه، وأحس أنها تناسب تفكتَ  
وعلمه وشعور  بالعالم الذي يعيش فيه وبدا يقتضيه أمر الاعتقاد بُ عصر 

 وبذارب الإنسانية ابغديثة.« الوضعية»العلوـ 

تشتمل اذ  المجموعات غالبًا عل  آراء رجاؿ ونساء، ينظروف إلى و 
ابغياة من جوانب شتى، فمنهم العالم والفيلسوؼ، ومنهم الفناف وابؼختًع، 
ومنهم السياسي وصاحب الأعماؿ، ومنهم من ينظر إلى العالم نظرة وسط  

 تتلاق  فيها بصيع الطوائف، وبصيع مذااب ابغس والتفكتَ.

اصطفا  عل  حسب ابؼثل العليا التي « إبؽاً»د ابزذ له وبعض اؤلاء ق
 يتمثل بها الإله.

وبعضهم يدين بعقيدة بشرية أرضية لا بؿل فيها بؼا وراء الطبيعة، ولا 
 بزرج عن كونها بلبة من قواعد الأخلاؽ وبرامج الإصلاح.

وبعضهم يفسر الدين الذي يؤمن به قومه تفستَاً يوائمه وبىالف ما 
 ه من ابؼراسم والعبادات.اعتقد  قوم
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يدلوف عل  شيء واحد:  —بُ بصلة آرائهم ومذاابهم  —وكلهم 
ظاارة طبيعية بُ  —كما قلنا بُ خابسة كتابنا عن الله   —واو أف الإبياف 
لأف الإنساف غتَ ابؼؤمن إنساف غتَ طبيعي فيما بكسه من »اذ  ابغياة؛ 

عيش فيه، فهو الشذوذ حتَته واضطرابه ويأسه وانعزاله عن الكوف الذي ي
وليس او القاعدة بُ ابغياة الإنسانية وبُ الظواار الطبيعية، ومن أعجب 
العجب أف يقاؿ: إف الإنساف خلق بُ اذا الكوف ليستقر عل  إبياف من 

 «الوام المحض أو يسلب القرار.

وقد راجعنا كثتَاً من اذ  العقائد ابؼبتدعة أو العقائد الفردية فما 
عقيدة واحدة يدعي بؽا صاحبها أكثر من دعوا  أنها تناسبه وجدنا بينها 

وتربوه، أو أنها ختَ ما يناسبه ويربوه، إف لم يكن بد من الاعتقاد، ولكنهم 
لا يدعوف بؽا أنها عقيدة صابغة للجماعات البشرية، بُ أطوار متعددة، 
وأجياؿ متعاقبة، ولا يدعوف أف اذ  ابعماعات البشرية تستغتٍ عن كل 

بحثوا لأنفسهم عن اعتقاد، أو  —وام آحاد  —قاد موروث؛ لأنهم اعت
 شعروا بخيبة الرجاء؛ لفوات حظهم من الاعتقاد.

وكل مقابلة بتُ العقائد الفردية التي من اذا القبيل وبتُ عقائد 
ابعماعات البشرية تنتهي بنا إلى التفرقة بينها بهذ  الفوارؽ التي لا مناص 

فرد ترجع إليه بُ تفستَ  وتوضيحه وأسلوبه بُ منها؛ واي: أف عقيدة ال
 فهم الأمور بابغقيقة أو المجاز.
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أما عقيدة ابعماعة فلا مناص فيها من ملاحظة شرائط لا تدعو 
 الضرورة إليها كلها بُ تلك العقائد الفردية.

ومنها أف دين ابعماعة لا بىلو من المجاز؛ لأنه يوحي إليها بابؼغيبات 
ليها ابؼعاني الأبدية التي بستزج بالضمتَ، ولا تستجيش المحجوبة، ويقرب إ

ابغس إلا إذا اشتملت عل  بـيلاتهم واقتًنت بدا يعهدونه من ابؼألوفات 
 وابؼشاادات.

ومنها أف دين ابعماعة يعم ابػاصة والعامة والمجتهدين وابؼقلدين، ولا 
 يؤدي غرضه الأبظ  إذا قطع فريقًا من اؤلاء عن فريق.

ين ابعماعة لأجياؿ كثتَة وليس بعيل واحد، وبُ اذ  ومنها أف د
الأجياؿ الكثتَة يتسع المجاؿ لكثتَ من ابؼستحدثات بُ العلم، وكثتَ من 

 الغِتََِ والأطوار بُ مبادئ الأخلاؽ ومشارب الأذواؽ.

وللجماعات البشرية فرص كثتَة لاستحداث العلوـ ومتابعة 
ما تشاء إف لم تأخذاا من الكشوؼ وابؼختًعات تستطيع أف تأخذ منها 

نصوص الدين، ولكنها لا تستطيع أف تأخذ الدين من غتَ مصادر 
الاعتقاد، وحسبها منه أنه بوضها عل  التعلم، ولا يصداا عن سبيل 

 ابؼعرفة، حتُ تتاح بؽا مع الزمن بوسائل البحث والاستطلاع.
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وبكن بُ اذا الكتاب قد تعرضنا للكلاـ عن الفلسفة القرآنية من 
حيث اي عقيدة للجماعات الإسلامية؛ لنعرض اذ  العقيدة عرضًا حديثاً 

 يلبي مطالب أبناء العصر ابغديث.

أف نستشهد  -كما أبؼعنا بُ مستهله   -ولم يكن غرضنا بُ الكتاب 
للقرآف من مذااب الفلسفة؛ فإف كثتَاً من الفلاسفة الأقدمتُ والمحدثتُ 

من ذلك إلا أف يعلم ابؼفرقوف بتُ  يوافقوف الفلسفة القرآنية، فلا يهمنا
بؾاؿ الدين، وبؾاؿ العلم وابغكمة، أف الأوامر والنوااي التي بُ القرآف قد 
عرضت للحكماء بُ بؾاؿ ابؼباحث الاجتماعية، كما عرضت بؽم بُ بؾاؿ 
العقائد الدينية، فلم يكن فيها إعنات للفكر بُ سبيل إرضاء الضمتَ؛ لأنها 

 الضمتَ. من شأف الفكر ومن شأف

مثاؿ ذلك أنهم زعموا أف بررنً الربا أضعافاً مضاعفة مسألة 
اجتماعية أو اقتصادية قد عرض بؽا القرآف، فأت  فيها بحكم قد يرضا  

 ابؼتدينوف، ولكنها لا ترضي علماء الاجتماع أو خبراء الاقتصاد!

لكن الفلاسفة الأقدمتُ والمحدثتُ قد عرضوا بؽذ  ابؼسألة فوافقوا 
عقيدة ابؼسلم الذي يدين بأوامر  ونواايه، فأرسطو قد حرـ الربا؛ لأنه فيها 

بهعل ابؼاؿ نفسه بذارة واو وسيلة التبادؿ بُ التجارة، وأعداء الاستغلاؿ 
من فلاسفة الاقتصاد المحدثتُ يردوف مصائب الاجتماع كلها إلى تسختَ 

أدبية عالية  الناس باستغلاؿ رءوس الأمواؿ، ولم تتناوؿ اذ  ابؼسألة قربوة
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تقيسها بدقياس الشعور الإنساني والكرامة النفسية إلا وَصَمَتِ الربا بوصمةِ 
 «إنه صدأ ابؼعدف ابػسيس.»ابػسةِ وابؼعابة، كما قاؿ شكسبتَ: 

فحكم القرآف بُ الربا حكم لا بهابُ الفكر ولا يعطي الضمتَ حقِّا 
اذا كل ما يعنينا من أكبر من حقه ابؼقدور بُ تقرير المحللات والمحرمات، و 

ابؼوافقة بتُ مسألة فكرية، وحكم من الأحكاـ التي اشتملت عليها 
 الفلسفة القرآنية.

ولم نشأ أف نستدؿ عل  قداسة القرآف بدا ظهر من نظريات العلم 
لا حاجة به إلى مثل اذا الادعاء؛ لأنه  »ابغديث؛ إذ القرآف كما أسلفنا 

يطلب من كتاب العقيدة بُ بؾاؿ كتاب عقيدة بىاطب الضمتَ، وختَ ما 
العلم أف بوث عل  التفكتَ ولا يتضمن حكمًا من الأحكاـ يشل حركة 

 «العقل بُ تفكتَ ، أو بووؿ بينه وبتُ الاستزادة من العلوـ حينما استطاع.

ومن ابػطأ أف نتلق  كل نظرية علمية كأنها حقيقة دائمة بكملها عل  
 ة لا تثبت عل  قرار بتُ جيل وجيل.معاني القرآف؛ لأف النظريات العلمي

ومن أمثلة ذلك ما قيل عن النظرية السدبيية، وما قيل بُ التوفيق 
بينها وبتُ آيات من القرآف الكرنً؛ منها: أَوَلمَْ يػَرَ الَّذِينَ كَفَرُوا أَفَّ 
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اءِ كُلَّ شَيْءٍ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ كَانػَتَا رتَػْقًا فػَفَتػَقْنَابُنَاۖ  وَجَعَلْنَا مِنَ الْمَ 
. حَيٍّ
(ٕٖٛ)  

أف ابؼنظومات  -والفلك خاصة  -وقد رجح بعض علماء الطبيعة 
الفلكية نشأت كلها من السدنً ابؼلتهب، وأف اذا السدنً بزتلف فيه 
ابغرارة فيتشقق، أو ينفصل بعض عن بعضه من أثر التمدد فيه، فتدور 

ابؼنظومات الشمسية وما الأجراـ الصغتَة منه حوؿ الأجراـ الكبتَة، وتنشأ 
 شابهها من اذا التشقق واذا الدوراف.

ولكن النظرية السدبيية لا تعدو أف تكوف فرضًا من الفروض، يقبل 
بتُ علماء  -بعد  -النقص والزيادة، بل يقبل النقض والتفنيد، ولم ينتهِ 

 الطبيعة إلى قرار متفق عليه.

بغرارة، وكانت ابغرارة فلنا أف نسأؿ: ال كاف الفضاء كله خُلوًا من ا
 الكونية كلها مركزة بُ السدـ وما إليها؟

ولنا أف نسأؿ: من أين جاءت ابغرارة للسدنً دوف غتَاا من 
موجودات اذا الفضاء؟ ألا بهوز أف يظهر بُ ابؼستقبل مذاب يرجع 
 -بابغرارة إلى الفضاء بُ حالة من حالاته؟! أليس خلو الفضاء من ابغرارة 

عجبًا بوتاج إلى تفستَ؟ أليس ابكصار ابغرارة بُ  -ابػلو إذا صح اذا 
السدـ دوف غتَاا أحوج من ذلك إلى التفستَ؟ ألا يقوؿ بعض العلماء 

                                                 
 .ٖٓ( الأنبياء: (ٖٕٛ
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: إف الفضاء او الأثتَ، وإف الإشعاع او أصل ابؼادة؟ وإف الإشعاع   اليوـ
 كله حالة من حالات الأثتَ؟

وات والأرضتُ كانتا فالقوؿ ابؼأموف بُ تفستَ الآية القرآنية أف السما
أما أف يكوف ابؼرجع بُ ذلك إلى … رتقًا فانفتقتا بُ زمن من الأزماف 

النظرية السدبيية فهو المجازفة بالرأي بُ غتَ علم، وبُ غتَ حيطة، وبغتَ 
 دليل.

ومتى استوبَ العقل والضمتَ حظهما من سعة القرآف عل  اذا 
ت ابؼستحدثة، كلما ظهر النهج القونً، فلا حاجة به إلى موافقة النظريا

 منها فرض جديد.

وعل  اذا النهج نقرر أف الفلسفة القرآنية ختَُ ما تتكفل به الأدياف 
القائمة من عقيدة تعمر الضمتَ وتطلق للعقل عنانه بُ سبيل ابػتَ وابؼعرفة 
وسعادة الأرواح والأبداف، وبكسب أننا وفينا القصد حتُ نقنع من يقرأ 

قة التي أردنااا؛ واي: أف بصاعة ابؼسلمتُ لا اذ  الصفحات بابغقي
يستغنوف عن عقيدة، وأنهم لا يصطفوف لأنفسهم عقيدة ميسرة بظحة ختَاً 

 بؽم بفا اعتقدو .

 عباس محمود العكاد
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