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  تقديم 

كاف القبس الإبؽي الذي أضاء ابعزيرة العربية بُ 
منتصف القرف للميلبد أكبر بعث فكري عرفو التاريخ. 

ية امتزجت فقد أضيف بو إبٔ التًاث الإنساني مادة بظاو 
بالقلوب والعقوؿ والأرواح امتزاجاً أنساىا الدنيا ىنيهة، 
فأقبلت على ىذا القبس تستهلو وتستًشده وتبصر 

 الدنيا على ىداه.

وىيمن ىذا القبس ىيمنة تامة على مقومات ابغياة بُ المجتمع ابعديد. 
 فمن ىذا القبس كاف التفكتَ، وكانت طرائق البحث وابعدؿ.

عاع الإبؽي يقيم حضارة روحية معطرة القلب والفكر واندفع ىذا الش
والعمل بعطر ديتٍ خالص غالب على سواء من أنفاس ابغياة وبواعثها. وبضل 
بدو ابعزيرة ىذا القبس إبٔ العابٓ يزابضوف برايتو مناكب أمم أشد قوة وبأساً 

 وأعرؽ حضارة وغرساً.

دانت بالنور أمم بٍ ىدأت فورة البدو وانتشر الشعاع مشرقاً ومغربًا و 
 وشعوب تهافتت على ابؼورد العذب تنهل وتتعلم بٍ برمل الراية.

بٍ قامت الدولة العباسية بُ ابؼشرؽ فكانت عجباً؟ كانت انقلببًا كاملًب 
السادس للمجتمع ابعديد فهي دولة عربية اللساف فارسية اللوف عابؼية 

ة الإسلبمية والتفكتَ التفكتَ. كانت انقلببًا جديداً ووجهاً جديداً للحضار 



 6 

الإسلبمي، فإف كاف عصر الأمويتُ عصر قرآف وتسليم وإيداف فقد كاف عصراً 
 عربياً خالصاً.

أما ىذا المجتمع العباسي فهو مزاج عجيب من أمم شتى بذمعها  
عقيدة واحدة، وتفرقها ألواف من التفكتَ. وألواف من التاريخ، وألواف من 

 ت.ابغضارات، وألواف من الوراثا

وابتدأ ىذا المجتمع ابعديد يجذب إليو العقوؿ من أطراؼ ابؼشرؽ  
 تهرع إليو لتهتدي بهدى قرآنو. أوؿ لتلتمس العيش بُ آفاقو ورحابو.

فلم يكن بدعاً أف يتفجر من ىذا المجتمع أعجب مزاج فكري بُ  
 تاريخ الفكر والإنساف؟

تنقل كنوز ابتدأت أقلبـ العلماء من أبناء فارس والروـ واليهود  
الفرس والإغريق وابؽنود بُ سرعة وبضاس يزكيهما إقباؿ ابعماىتَ وتأييد 
الولاة، كما ظهر على أطراؼ ابغياة الإسلبمية فلبسفة إسلبميوف تتلمذوا 

 على اليوناف والإغريق وأضافوا إبٔ تراثهما ابؼعارؼ الإسلبمية ابعديدة.

بغياة الفكرية عامة وامتد تأثتَ ىذا البعث السريع ابؼتلبحق إبٔ ا 
فتًؾ طابعو على الآداب العربية، كما تأثر بو رجاؿ الفقو والرواد الكلبميوف. 
فإف ابؼعتزلة وىم طلبئع الكشف الفكري بُ الإسلبـ يدينوف لفلسفة اليوناف 

 بأكثر ألواف ابعماؿ ابؼشعة بُ منطقهم وحججهم.

فنشأ عنها  بٍ تلب عصر التًبصة عصر تلبطمت فيو ابؼعارؼ ابعديدة، 
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وجوه مبتدعة من التفكتَ والبحث والتأمل. وبسيز العصر ابعديد بسماحة  
كاملة وحريات تامة، عصر انتفت منو العصبية الفكرية ابغساسة الغيور 
وسادتو إباحة مشرقة تشعر بحاجتها إبٔ الاستزادة من ابؼعارؼ وبرس ظمأ 

 مشارؽ الأرض ومغاربها. ملحاً إبٔ تلك الآفاؽ المجهولة التي تتفتح أمامها من

فما انتصف القرف ابػامس ابؽجري، أو ما يسمونو بالعصر العباسي 
الثالث حتى كانت الدولة العباسية أمة متًفة الفكر، متًفة ابؼزاج، متًفة 

 البحث ابغر.

كاف للعصر العباسي الثالث طابع الإسراؼ بُ التفكتَ وبصوح  
 بلبلة عجيبة وعرض عجيب ابػياؿ، بل لقد انقلبت وجوه الإسراؼ إبٔ

 للملل والنحل وابؼذاىب.

بؾتمع عجيب؟ امتلؤت حقائب تاريخو بدئات من الشيع والفرؽ  
وابؼذاىب الدينية والفلسفية والكلبمية، حتى لقد أصبح لكل لساف مذىب 

 خاص بو ولكل قلم بفتلئ أمة فكرية تتبعو.

ل قرية ثائر، كاف العلماء فيو أشبو بالثوار بُ عصور الفوضى، بُ ك 
وبُ كل طريق فارس ملثم أو سافر.وكاف لابد لتلك الأمواج من ابؼذاىب 
والنحل والشيع أف تطغى وأف تثور، وكاف لابد بؽا أف تتقاتل وتتطاحن، وكاف 
لابد بؽا أف بسلؤ الدنيا دويًا وزلزالًا؟ ومن بٍ شهد ىذا المجتمع أعنف حرب 

 فكرية بُ التاريخ.

ا رأينا سلطاف الدين يضعف ويتوارى، وىل وىل ىناؾ من عجب إذ 
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ىناؾ من عجب إذا رأينا ابؼذاىب الفلسفية تسود ورأيناىا أيضاً بذمح وتغرؽ 
بُ سبحات فكرية عجيبة الألواف والظلبؿ، وتأملبت روحية غريبة شاذة 

 متنافرة غتَ متماسكة.

وأحس رجاؿ الدين بابػطر، وأحسوا أكثر من ذلك بأف سلطانهم  
هدد بالزواؿ، بل لقد شاىدوا تاج القداسة يفارؽ رؤوسهم بُ قفزة الديتٍ م

سريعة ليختاؿ بُ نوره رجاؿ لا يعتًؼ رجل الدين إلا بزندقتهم، وجاؿ بُ 
 طليعتهم الفارابي وابن سينا ومن شبو الفارابي وابن سينا.

أحس رجاؿ الدين بابػطر فأشعلوا أصابعهم ناراً وأطلقوا أقلبمهم  
النار نالت منهم أكثر بفا نالت من خصومهم. ولعلم من أكبر بروقاً، ولكن 

أسباب الفشل بُ ثورتهم ما كانوا فيو من تفرؽ، وما كاف بتُ طوائفهم من 
خصومة ولدد. فقد كاف لكل منهم عصبية وأنصار وكاف ىؤلاء الأنصار 
يتطاحنوف ويتمزقوف، فابغنفية تناىض الشوافع بُ ابؼشرؽ، وابؼالكية تطرد ولا 

طيق سواىا بُ ابؼغرب والأندلس، وابغرب غتَ خافية بتُ الأشعرية وابؼعتزلة ت
 وبتُ الباطنية والسنة.

وبُ ىذا المحيط الغريب الثائر، وبتُ تلك ابغرارة العلمية نشأ الغزابٕ.  
فكانت نشأتو على ىامش بركاف، وكانت معارفو ملتهبة حارة لأنها ولدت بتُ 

 اللهب.

 عصره من ختَ وشر، وبٓ يهيئ نفسو بُ مطلع درس الغزابٕ كل ما بُ 
حياتو لفن من الفنوف، بل اندفع بُ زحاـ الفكر جباراً متوغلًب غتَ ىياب ولا 
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متحفظ.بٍ انطوى على نفسو، وقد شك بُ حقيقة كل علم، كما شك بُ 
 أىداؼ الفرؽ والنحل وابؼذاىب.

فانقلب  شاىد الغزابٕ أف الإسلبـ قد انتقل من القلوب إبٔ العقوؿ، 
 إبٔ ملبحاة منطقية لفظية وبؾادلات فقهية جامدة.

كما شاىد ابؼذاىب السياسية وقد تقنعت بستار الفلسفة تارة  
وبستار الدين تارة أخرى؛ فإف خلصت من ىذا وذاؾ، فهي بٓ بزلص بساماً 

 من متَاث اليوناف الوثتٍ، أو من سبحات الأفكار ابؼضللة.

ديدة، قديدة لأنها صيحة الإسلبـ بُ فأرسل الغزابٕ صيحة قديدة ج 
ابعزيرة العربية منذ قروف. وجديدة لأنها دوت بُ بؾتمع أوشك، وقد غرؽ بُ 

 بحور ابعدؿ والسفسطة، أف ينسى رحيقو الأوؿ.

كانت قوة الغزابٕ التي خلدتو كحجة للئسلبـ، أنو استطاع أف يقف  
ظرات ابعدلية وابؼنازعات تلك التيارات ابؼتدافقة من ابغاورات الفلسفية وابؼنا

الفقهية، وأف يجعل القوة الإسلبمية ابؼناىضة لتلك الزوبعة تتًكز فيو وتتمثل 
بُ تعاليمو وصيحاتو ابؼستمدة من الكتاب والسنة.كاف أشبو بزعيم وطتٍ 
نبت بُ شعب بفزؽ متخاذؿ واىي الروح فوجد صفوفو وجدد روحو وأحيا 

 إيدانو.
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 نغأتٌ َحّاتٌ

حامد محمد بن محمد بن أبضد الغزابٕ، جادت بو  ىو أبو
ابغكمة ابػالدة بُ مطلع عاـ بطستُ وأربعمائة 
للهجرة. وتسع وبطستُ وألف ميلبدية ببلدة طوس من 

 أعماؿ خراساف من أصل فارسي.

وكاف والده فقتَ اليد غتٍ الروح يكسب قوتو من مغزلو ومن قيامو  
 م وخلواتهم.بخدمة رجاؿ الدين والفقهاء بُ بؾالسه

وقد حاوؿ بعض ابؼستشرقتُ وبُ طليعتهم العابٓ الأبؼاني  
"وستنفليد"، أف يثبتوا أف أسرتو من أسر العلم الشوامخ، ولكن ابغقائق 
التاريخية بٓ تذكر لنا دليلًب واحداً يجرؤ على الثبات، وبٓ بردثنا عن ماضي 

 تلك الأسرة شيئاً يطمئن إليو النقد العلمي.

التاريخ كثتَاً عن والده، ولا يروي لنا من صفاتو إلا  ولا يحدثنا 
ذلك الإجلبؿ العظيم الذي كاف يدلك حواس ذلك الوالد حياؿ رجاؿ 
الدين والعلم، حتى إذا بظع واعظاً أو فقيهاً تضرع إبٔ ربو أف يرزقو أبناً 

 خطيباً واعظاً أو عابؼاً متعبداً.

العنيفة بُ اكتساب  ولعل ىذا الإحساس ابؼلح والرغبة النفسانية 
المجد العلمي وتقديس الثوب الديتٍ، قد ورثهما الغزابٕ عن والده، وإنما بُ 
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صورة أخرى، فقد أتيح للولد ما بٓ يتح للوالد، ولعلنا بُ ىذا الضوء؛ 
نستطيع أف نفهم النهم العجيب بُ الغزابٕ الذي كاف يدفعو بُ إبغاح 

 ؿ على ابؼعارؼ.وإصرار إبٔ الاستزادة من العلوـ والإقبا

ومات ىذا الوالد والغزابٕ وشقيقو أبضد بُ مدارج الطفولة الأوبٔ،  
فتعهدهما رجل صوؼ فقتَ من أصدقاء والدهما الذي بٓ يتًؾ بؽما إلا 
صبابة من ابؼاؿ ضئيلة، وبٓ يتًؾ للصوبُ إلا وصية واحدة ىي قولو: 

أمنيتي بُ بقليّ  "كانت أمنيتي بُ ابغياة أف أتعلم ابػط فأريد منك أف برقق
ىذين". وقد بر الصوبُ بتلك الوصية فاىتم بهما علماً وخلقاً، حتى نفدت 
صبابة ابؼاؿ التي تركها والدهما، فضاقت يده عن طعامهما والإنفاؽ عليهما 
فقاؿ بؽما: "اعلما أنتٍ أنفقت عليكما ما كاف لكما، وأما أنا فرجل من 

ما وأصلح حالكما فما لكما ألا الفقر والتجريد بحيث لا ماؿ بٕ فأواسيك
 1تلجأ إبٔ مدرسة، فإنكما طالباف للفقو عساه يحصل لكما مقدار قوتكما

حتى كاف الغزابٕ يقوؿ كلما عاودتو تلك الذكرى "طلبنا العلم لله فأبى إلا 
 أف يكوف لغتَ الله".

وقضى الغزابٕ فتًة بُ إحدى مدارس العلم والديتٍ بُ بلدتو، قرأ  
ا على: "أبضد بن محمد الطوسي، بٍ جنحت بو نفسو إبٔ الفقو خلببؽ

، فهاجر إبٔ جرجاف إبٔ الإماـ العلبمة "أبي نصر  الاستزادة من العلوـ
 الإبظاعيلي".

                                                 
م وإطعاـ التلبميذ بالمجاف سبق بها ابؼسلموف العابٓ ابصع. ومن بقايا ذلك التعليم المجاني جانية التعلي  1

 بالأزىر الشريف بل منح الطلبب فيو إعانات مالية شهرية.
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وبُ جرجاف ابتدأ الغزابٕ يكتب ما يتلقى من علوـ أستاذه، ولكن  
 يظهر أنو بٓ يستفد عقلياً بفا كتب أو استمع؛ بل كاف يقرأ أو يكتب بُ نهم

وسرعة دوف عناية بالفهم وابؽضم يدؿ على ذلك تلك القطعة الطريفة 
الساذجة ابؼكتوبة بقلمو بُ اعتًافاتو التي أبظاىا "ابؼنقذ من الضلبؿ" والتي 
تدؿ على تلك الفتًة من حياتو قاؿ: "قطعت علينا الطريق وأخذ العياروف 

ويحك وإلا  بصيع ما معي ومضوا فتعقبتهم فالتفت إبٔ مقدمهم، وقاؿ ارجع
ىلكت فقلت لو أسألك بالذي ترجو السلبمة منو أف ترد على تعليقابٌ 
فقط فما ىي بشيء تنتفعوف بو، فقاؿ بٕ، وما ىي تعليقاتك، فقلت كتب 
بُ تلك ابؼخلبة ىاجرت لسماعها وكتابتها، ومعرفة علومها، فضحك، 
وقاؿ: كيف عرفت علمها، وقد أخذناىا منك فتجردت من معرفتها 

ت بلب علم، بٍ أمر بعض أصحابو فلم إبّٕ ابؼخلبة، فتًكت تلك وبقي
ابغادثة بُ نفسي أثراً كبتَاً، وقلت بُ نفسي: ىذا مستنطق أنطقو الله 
لتَشدني بو بُ أمري، فلما وافيت طوس أقبلت على الاشتغاؿ ثلبث سنتُ 
حتى حفظت بصيع ما علقتو وصرت بحيث لو قطع على الطريق بٓ أبذرد من 

  علمي".

وتلك القطعة التصويرية من قلم الغزابٕ تدلنا على صفة كاف بؽا  
أكبر الأثر بُ إعداده ورسالتو، وىي تأثره العجيب بابعانب الديتٍ الصوبُ 
من ابغياة، فهو يرى بُ جواب قاطع الطريق رسالة بظاوية ونطقاً ربانياً 

 لإرشاده بُ أمره وطرؽ تعليمو.

وانقطع انقطاعاً تاماً كما يقوؿ  عاد الغزابٕ من جرجاف إبٔ طوس 
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إبٔ العلم ثلبث سنوات حتى حفظ بصيع ما درس واستوعب ما قرأ بحيث 
لو قطع عليو الطريق وسرؽ ما معو بٓ يتجرد من العلم وابؼعرفة. والعلم بُ 
نظر الغزابٕ كاف خلبؿ تلك ابؼدة غتَ واضح ابؼعاني، غتَ واضح 

ده، كتب الدين وآراء الأىداؼ، فهو يدرس ويحفظ على طريقة عه
ابؼذاىب والفقهاء، ليكوف يوماً ما من رجاؿ التدريس أو القضاء أو قد 

 يسعده الزماف فيلتحق ببطانة عظيمة أو أمتَ أو سلطاف.

ولكن تلك الروح العظيمة التي أعدت لغتَ ما يعدىا صاحبها، بٓ  
ليم؛ تقنع بدا وصلت إليو من دراسات، وبٓ تطمئن إبٔ ذلك اللوف من التع

بل بٓ تقنع بدا ألقى إليها من يقتُ إذ ىي تنشد معاني أخر، وتتلمس بابًا إبٔ 
 النور بٓ يزؿ خافياً.

وضاقت معارؼ طوس بالغزابٕ، كما ضاؽ بها، فرحل إبٔ نيسابوز  
إحدى مدف العلم والنور بُ عهده، وىناؾ اتصل بإماـ ابغرمتُ أبي ابؼعابٕ 

بؼاـ بدذىب الأشعرية وطرؽ ابعدؿ ابعويتٍ علم عصره بُ التوحيد والإ
 والأصوؿ وابؼنطق.

وبُ نيسابور ابتدأت خطوط تلك النفس العظيمة تتكوف وتتضح،  
وابتدأت آفاؽ الغزابٕ تتفتح وتتسع، فهو يشاىد فيها دنيا جديدة وبؾتمعاً 

 جديداً مزدبضاً بأنفاس العلماف كما ىي مزدحم بأنفاس ابغياة.

الغزابٕ بعلم الفقو يضعف، كما أخذ وبُ نيسابور ابتدأ إيداف  
إجلبلو للعلماء يتضاءؿ، فهو يدرس ويستمع إبٔ آراء ابؼذاىب، ويعجب 
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لتفوقها وبزاصمها، كما يعجب لطرائقها بُ البحث وابعدؿ. ويعجب أكبر 
 ما يعجب بػلوىا من الروح والإيداف.

وبُ نيسابور شاىد الغزابٕ ولامس أخلبؽ العلماء الفقهاء، فإذ  
ضروب عجيبة من الرياء والنفاؽ، وألواف مبتكرة من ابعشع والتهالك ىي 

على متاع ابغياة، فشك الغزابٕ بُ أخلبقهم كما شك بُ علومهم، وبذلك 
انتهى إيدانو بالعلم التقليدي، فأقبل على الفلسفة ينشد لديها الإيداف 

 ويرجو عندىا متاع العقل والقلب والروح.

بفا خذلو العلم التقليدي، فهو ينشد ولكن الفلسفة خذلتو أكثر  
إيداف الروح؛ إيداف القلب، والفلسفة وإف أرضت العقل ابغر أو العقل 
ابؼعتز بنفسو، أو العقل الذي لا يطيق ابػضوع ويتعابٔ بالكبرياء، فهي لا 
ترضي القلب الذي ينشد السلبـ، ولا ترضي الروح التي تنشد الاطمئناف، 

دة بُ الفلسفة إبٔ شكوكو القديدة بُ العلوـ فأضاؼ الغزابٕ شكوكاً جدي
 التقليدية.

وبذلك بررر الغزابٕ من كل قيد فكري، كما بررر من كل قيد  
يقيتٍ، فانطلق حراً طليق الفكر ينشد ابؽداية بتُ ابؼذاىب والنحل 
ويتلمسها بُ الشك تارة، وبُ التأملبت الغامضة أخرى، غتَ مثقل العقل 

 وؿ اليدين بعلم خاص يجلو ويكبره.بدتَاث يقيده، ولا مشغ

وأمسى الغزابٕ وأصبح فإذا بو ابؼتهكم الأكبر بُ جيلو. وعرفتو  
بؿافل العلم أستاذا بارعاً متعمقاً بُ كل بحث، مغرماً بالمجادلات 
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وابؼناقشات، ومغرماً أشد الغراـ بالتحطيم والتجريح، فلم يغادر مذىباً من 
 من الفرؽ بدوف بذريح وإيلبـ.ابؼذاىب بٓ ينقضو، وبٓ يدع فرقة 

وقد أوبٌ أسلوبًا بارعاً، وقلماً ساحراً وعرضاً عبقريًا، وتلك أسلحة  
فكرية رىيبة عظيمة ابػطورة إذا وضعت بُ يد متهكمة مغرمة بالقتاؿ 
والصياؿ، مغرمة بالبحث وابعدؿ علّها ترضي صياح الشك بُ أعماقها، 

 أو ترضي الظمأ إبٔ اليقتُ بُ روحها.

لب عجب إذا رأينا ملبحم متتابعة متلبحقة شديدة الأوار تنشب ف 
بتُ الغزابٕ وجيلو، وىي ملبحم أضافت إبٔ التًاث الفكري كنوزاً من 

 ابؼعرفة لا يزاؿ شعاعها واضح النور السناء.

 طزِكتٌ في ايكزاءة َايبحث:

وبكن ننقل من كتابو "ابؼنقذ من الضلبؿ" قطعة توضح تلك الفتًة  
من حياتو وتهدي إبٔ طريقتو بُ دراساتو للمذاىب، ومهابصتو للنحل الثائرة 

 والأفكار العقائد قاؿ:

"وبٓ أزؿ بُ عنفواف شبابي منذ راىقت البلوغ، وقد أنافت السن  
الآف على ابػمستُ أقتحم بعة ىذا البحر العميق، وأخوض غمرتو خوض 

جم على كل ابعسور لا خوض ابعباف ابغذور، وأتوغل بُ كل مظلمة، وأته
مشكلة، وأتقحم كل ورطة، وأتفحص عقيدة كل فرقة، وأكشف أسرار 

 مذىب كل طائفة.
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لا أميز بتُ بؿق ومبطل، ومتسنن ومبتدع، لا أغادر باطنياً إلا  
وأحب أف أطلع على بطانتو، ولا ظاىرياً إلا وأريد أف أعلم حاصل ظاىرتو، 

لا متكلماً إلا وأجتهد ولا فلسفياً إلا وأقصد الوقوؼ على كنو فلسفتو، و 
بُ الاطلبع على غاية كلبمو وبؿاولتو، ولا صوفياً إلا وأحرص على العثور 
على سر صوفتو، ولا متعبداً إلا وأترصد ما يرجع إليو حاصل عبادتو، ولا 
زنديقاً إلا وأبذسس وراءه للتنبو إبٔ أسباب جرأتو بُ تعطيلو وزندقتو، وقد  

مور دأبي وديدني من أوؿ أمري وريعاف كاف التعطش إبٔ درؾ حقائق الأ
 شبابي، غريزة وفطرة من الله وضعت بُ جبلتي لا باختياري وحيلتي."

تلك ىي صورة الغزابٕ العابٓ الباحث، وذلك ىو الوجو الذي  
عرؼ بو بُ نيسابور التي ارتبط فيها بصداقة روحية مع أستاذه إماـ ابغرمتُ 

 حتى رشحو ليقوـ مقامو بُ التدريس.

ولكن أستاذه وصديقو، بٓ يلبث أف انتقل إبٔ الرفيق الأعلى،  
ففارؽ الغزابٕ نيسابور حزين القلب والروح، فارؽ الغزابٕ نيسابور، وقد 
فقد الشعاع الروحي الأختَ الذي كاف يحبسو عن ابؼغامرة الكاملة بُ 
ابغياة، فرقها إبٔ بغداد ينشد فيها بؾد الدنيا ومتاع الروح وليقارف فيها 

 حظو بحظوظ العلماء والدارستُ.

 ايغشايْ ِهغد متاع الحّاة:

كانت حياة الغزابٕ منذ شعاعها الأوؿ حياة فكرية خالصة حياة  
عازفة عن ابعاه ومتاع ابغياة، وكانت نهاية تلك ابؼرحلة أيامو الأختَة بُ 
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 نيسابور.

وىا بكن أولاء نشاىده بُ طريقو إبٔ بغداد، يحدث نفسو بوداع  
استقباؿ أخرى، فهو بٓ يلق بُ حياتو الأوبٔ سوى عذاب فكري حياة و 

متلبحق، بل بٓ ينعم وبٓ يذؽ إلا مرارة ابؼعارؾ وابػصومات ابغارة بأحقادىا 
 ومتاعبها، وبٓ يدتع إلا بلقيمات غتَ دبظة ولا سائغة.

فكر متوئب ملتهب لا يهدأ ولا يطمئن ولا يشعر بلذة اليقتُ  
كسبو العلم لأىلو بُ عهده من متاع ابغياة وعلم بٓ يكسب صاحبو ما ي

ومباىج السيادة وابغكم، فلم لا يقذؼ بكل ىذا وجو الفضاء؟ وإذا كاف 
ىذا الفكر ابؼلح بُ شكو، ابؼلح بُ ثورتو، ابؼلح بُ تهكمو لا سبيل إبٔ 
إمتاعو وإرضائو، فإف قسوة ابغياة يدكن أف تبدؿ بطيب ابؼتاع، وبصاؿ 

 بالولاة وما فوؽ الولاة من الأمراء وابؼلوؾ.ابؼظهر، وعزة الاتصاؿ 

، ومهوى أفئدة   وبغداد بُ ذلك التاريخ مهوى أفئدة رجاؿ العلوـ
طلبب ابؼغامرة وعشاؽ المجد. وبُ بغداد يسوس ابؼلك مغامر عابٓ "نظاـ 
ابؼلك" الذي ابتدع ابؼدارس النظامية وأسسها على علوـ السنة لينافس بها 

 ؿ بها علوـ الشيعة التي تلقى بُ أزىرىم.أزىر الفاطميتُ وليطاو 

ومثل ىذا الأمتَ بُ حاجة إبٔ عابٓ متفوؽ بارع بُ ابعدؿ، وبارع  
بُ ابػصومة، بارع بُ دعم ابغجج والبراىتُ، براعتو بُ نقض ابغج 

 والبراىتُ.

والغزابٕ اللماح بدرؾ مطلب الأمتَ، ويدرؾ ما يدكن أف يظفر بو  
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 لدى الأمتَ.

زـ أف يكوف مقدمو ضخماً فخماً لا ينسى، واعتزـ ولذا فقد اعت 
أف يطلع الأمتَ بُ اللحظة الأوبٔ على مقدار نبوغو وبراعتو بُ ابغوار 

 وابعدؿ، وتفوقو بُ ابؼذاىب والنحل.

 ايغشايْ َنظام المًو:

 جاء بُ كتاب ابؼقفى: 

فلما مات أبو ابؼعابٕ خرج الغزابٕ قاصداً نظاـ ابؼلك، وناظر  
كبار بُ بؾالسو وقهر ابػصوـ وظهر كلبمو على الكل واعتًؼ الأئمة وال

بفضلو ابػاص والعاـ، وتلقاه نظاـ ابؼلك بالقبوؿ وأحلو بؿل النفوس، 
وأجلو إجلبؿ الرءوس، بٍ ولاه التدريس بددرستو النظامية ببغداد وأمره 
بالتوجو إليها فقدـ بغداد سنة أربع وأربعمائة وىو بُ الرابعة العشرين من 

 ره. إبٔ أف يقوؿ: عم

"بٍ درّس بالنظامية فأعجب الكل بحسن كلبمو وكماؿ فضلو  
 وعبارتو الرشيقة ومعانيو الدقيقة وإشاراتو اللطيفة ونكتو الظريفة".

وبُ بغداد بستع الغزابٕ بدا اشتهى من جاه وماؿ وسيادة، وأحلو  
الشرعية نظاـ ابؼلك مكانًا عليّاً، واتسعت حلقات دروسو واشتهر بفتاواه 

 البارعة، وابتدأ بُ تأليف كتبو التي سيخلد بها.
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وقد كاف لنظاـ ابؼلك تأثتَ بعيد ابؼدى على الغزابٕ، فنظاـ ابؼلك  
صوبُّ شديد التعلق بالصوفية شديد التعصب بؼبادئهم وطرائقهم، مسرؼ 

 أشد الإسراؼ بُ البذؿ عليهم وإعداد التكايا بؽم.

ولة الغريبة وىو يعاتبو لإسرافو بُ حتى ليواجو ابػليفة بتلك ابؼق 
النفقة عليهم وإهماؿ ابعيوش "لقد أقمت لك عباداً بالليل لو صاحوا 

 لزلزلت الدنيا بخصومك ومادت الأرض بهم".

كاف لنظاـ ابؼلك فضل توجيو الغزابٕ إبٔ التصوؼ والصوفية. وقد   
عادتو كاف شديد ابػصومة بؽم شديد الإسراؼ بُ نقدىم، فاندفع الغزابٕ ك

يبحث كتبهم ويغشى بؾالسهم، بل ويشتًؾ بُ حلقات ذكرىم، ولكن تلك 
ابؼبادئ السمحة بٓ تقنع الغزابٕ بل بٓ تستطع أف تنتزع ريشة واحدة من 

فأعرض عنها كما أعرض عن العلوـ التقليدية  2طائر الشك المحلق بُ رأسو
 والفلسفية من قبل.

د بلغ الغاية من السعادة، وظن أصدقاء الغزابٕ وأعداؤه معاً، أنو ق 
 فقد حقق لنفسو منتهى آماؿ أمثالو من رجاؿ الدين والتدريس.

فهو صديق الأمتَ وعابؼو، كما يتوبٔ التدريس بُ أكبر جامعة  
علمية بُ عصره، لو فيها ابؼكاف ابؼرموؽ والكلمة العالية، وأصبحت 

أشبو حلقات درسو ملتقى الأمراء والوزراء والعلماء، وغدت فتاويو 
                                                 

درس الغزابٕ مبادئ الصوفية مرتتُ، مرة قبل اعتكافو فلم يؤمن بها. وأخرى بعد الاعتكاؼ   0
 فتحمس بؽا وبضل لواءىا.
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بالغرمانات ابؼلكية حتى ليستأذنو الأخفيش بُ غزوة الأندلس، كما يطلب 
 فتواه بُ جواز توليتو ملك الأندلس مع ابؼغرب وتلقبو "بأمتَ ابؼؤمنتُ".

وبُ ىذا ابعو الساحر الزاخر بدتع ابغياة وسيادة الفكر، وبتُ بلك  
بغداد إبٔ بزوـ ابؽند ابؼكانة العليا التي غدت للغزابٕ بُ العابٓ الإسلبمي من 

وسواحل المحيط الأطلسي، كاف الغزابٕ يتعذب ويتأبٓ ويشقى شقاء لا يعرفو 
 إلا العلماء، ولا يتصوره إلا رجاؿ الفكر.

كاف لو الشك يحرقو بُ صمت، وكاف تعطش روحو العميق إبٔ  
 الإيداف يفسد عليو متع ابغياة؟.

، ويقلب أفكاره ويفندىا، وكاف الغزابٕ كثتَاً ما يحاور نفسو ويجادبؽا 
ويختلي بقلبو يسألو الإيداف بعد أف أضلو العلم والعقل فلب يسمع من قلبو 

 جواباً ولا يرى بُ حياتو الأمل بابًا.

وإذ بو فجأة ينقطع عن الدرس والفتياء؛ وإذ بو فجأة يلبزـ  
الفراش لغتَ علة واضحة، وإذ بو يجابُ الطعاـ، وينعقد لسانو عن الكلبـ، 

ذ بقوة ىضمو تبطل، وإذ بو بُ حالة ذىوؿ كامل حار فيها الأطباء وإ
 وعجز العلم عن توضيحها وتعليلها.

حتى إذا يئس طبيبو من أمر مرضو، قاؿ ىذا أمر ينزؿ يف القلب  
ولا رجاء بُ حياتو إذا بٓ يتغلب على مشاغل نفسو وبٓ يخفف وطأة إجهاد 

 ذىنو.
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وة الطعاـ والكلبـ ينهض ولكن ىذا ابؼريض الفاقد للحركة وشه 
فجأة إبٔ ابغج، بٍ إذ بو يعلن للدنيا اعتزالو التدريس ومظاىر ابغياة 

 وانقطاعو لعبادة الله.

 أصباب عشيتٌ بكًمٌ:

يقوؿ الغزابٕ بُ كتابو "ابؼنقذ من الضلبؿ"، موضحاً ىذا الصراع  
 ابػالد:

اً "فلم أزؿ أتردد بتُ بذاذب شهوات الدنيا ودواعي الآخرة قريب 
من سنة، وأختَاً جاء دور العمل، وجاوز الأمر حد الاختيار إبٔ الاضطرار، 
وقد قفل الله لساني حتى اعتقل عن التدريس فكنت أجاىد نفسي أف 
أدرس يوماً واحداً تطيباً لقلوب ابؼختلفتُ إبّٔ، فكاف لا ينطلق لساني 

نًا بُ القلب بكلمة ولا يستطيعها البتة، بٍ أورثت ىذه العقلة بُ اللساف حز 
بطلت معو قوة ابؽضم حتى قطع الأطباء طمعهم من العلبج وقالوا ىذا أمر 
نزؿ بالقلب ومنو سرى إبٔ ابؼزاج فلب سبيل إليو بالعلبج إلا بأف يتًوح 

 السر عن ابؽم ابؼلم.

بٍ لاحظت أعمابٕ فإذا أنا منغمس بُ العلبئق وقد أحدقت بي من  
سنها التدريس والتعليم، فإنما أنا بصيع ابعوانب، ولاحظت أعمابٕ وأح

 معتقل على علوـ غتَ مهمة ولا نافعة بُ طريق الآخرة.

بٍ تفكرت بُ نيتي بُ التدريس، فإذا ىي غتَ خالصة لوجو الله  
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تعابٔ، بل باعثها وبؿركها طلب ابعاه وانتشار الصيت.فتيقنت أني على 
لببُ الأحواؿ. شفا رجف ىار، وأني قد أشفيت على النار إف بٓ اشتغل بت

فلم أزؿ أتفكر فيو مدة وأنا بعد على مقاـ الاختيار أصم العزـ على 
ابػروج من بغداد ومفارقة تلك الأحواؿ يوماً، وأحل العزـ يوماً، وأقدـ فيو 
رجلًب وأؤخر أخرى، لا تصدؽ بٕ رغبة بُ طلب الآخرة بكرة، ألا ويحمل 

وات الدنيا بذاذبتٍ عليها جند الشهوة بضلة فتفتًىا عشية. فصارت شه
بسلبسلها إبٔ ابؼقاـ، ومنادي الإيداف ينادي: الرحيل الرحيل، فلم يبق من 
العمل إلا القليل، وبتُ يديك السفر الطويل، وبصيع ما أنت فيو من العلم 
والعمل رياء وبزييل، فإف بٓ تستعد الآف للآخرة فمتى تستعد، وإف بٓ تقطع 

د ذلك تنبعث الداعية وينجزـ العزـ الآف ىذه العلبئق فمتى تقطع، فعن
 على ابؽرب والفرار.

بٍ يعود الشيطاف يقوؿ: ىذه حالة عارضة إياؾ أف تطاوعها فإنها  
سريعة الزواؿ، فإف أذعنت بؽا، وتركت ىذه ابعاه العريض والشأف ابؼنظوـ 
ابػابٕ عن التكدير والتنغيص والأمن السلم الصابُ عن منازعة ابػصوـ ربدا 

 يو ولا يتيسر لك ابؼعاودة.التفت إل

فلم أزؿ أتردد بتُ بذاذب شهوات الدنيا ودواعي الآخرة قريباً من  
ستة أشهر أوبؽا رجب سنة بشاف وبشانتُ وأربعمائة، وبُ ىذا الشهر جاوز 
الأمر حد الاختيار إبٔ الاضطرار. بٍ يقوؿ: "وبؼا أحسست بعجزي وسقط 

ء ابؼضطر الذي لا حيلة لو، بالكلية اختياري. التجأت إبٔ الله التجا
فأجابتٍ الذي يجيب ابؼضطر إذا دعاه وسهل عليّ الإعراض عن ابعاه 
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وابؼاؿ والأولاد والصحاب، وأظهرت عزـ ابػروج إبٔ مكة. وأنا أدبر بُ 
نفسي سفر الشاـ. حذراً من أف يطلع ابػليفة وبصلة الأصحاب على عزمي 

بغداد على عزـ ألا أعاودىا بُ ابؼقاـ بُ الشاـ، فتلطفت بُ ابػروج من 
 أبداً".

إذف فالغزابٕ يجعل اعتكافو لأسباب نفسية غامضة وسبحات دينية  
 غتَ واضحة أنقذه الله منها إبٔ ابؽداية والتوفيق؟.

ولكن العلبمة ماكدولاند ابؼستشرؽ الذي بزصص بُ دراسة  
سياسية الغزابٕ، يقوؿ: "إف ىذا الاعتكاؼ يدت بأسباب وثيقة إبٔ ابغياة ال

 ابؼعاصرة لو"، ويستدؿ على ذلك بحادثتتُ.  

 يٌ يهاى أصباب صّاصّة:

لا ريب أف الغزابٕ باعتباره من أكبر رجاؿ "الفتيا" بُ عصره قد  
ساىم بعض ابؼساهمة بُ إحداث الدولة السياسية، لاسيما وعصره من 
العصور ابؼضطربة التي ساىم فيها الفقهاء والقضاة مساهمة كبرى بُ 

 حداث السياسية.الأ

وقد ذكر ابن خلدوف بُ مقدمتو أف يوسف بن ناشفتُ أمتَ  
ابؼغرب بعد أف أعاف سادة الأندلس على قهر "الفونس" ملك قشتالو 
طمع بُ الأندلس، فأبغقها بدلكو بعد استفتاء علماء العابٓ الإسلبمي فأفتوه 

نفسو "بأمتَ  بحقو بُ ذلك، ومنهم الغزابٕ، بل لقد أفتوه أيضاً بجواز تلقيب
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 ابؼؤمنتُ"، وبُ ىذا إغضاب أي إغضاب لسادة بغداد.

ويذكر "ماكدولاند" أيضاً أف ابػليفة ابؼستظهر أمره بأف يضع كتاباً  
يرد بو على الباطنية حينما وضحت أىدافهم السياسية فنادوا بفكرة 

" على طريقة الشيعة.  "الإماـ ابؼعصوـ

اً لأنو تلقى أمر ابػليفة فلم وقد اعتًؼ الغزابٕ بأنو ىابصهم مكرى 
يسعو مدافعتو، بٍ قيل بعد ذلك بأف ما كتبو أغضب ابػليفة لأنو كاف 

 أقرب إبٔ تأييد الباطنية من مهابصتهم وتفنيد مذاىبهم!.

ولكن اعتًاؼ الغزابٕ لا يرضي النقد العلمي بُ توضيح أسباب  
اً يستًيح إليو عزلتو. كما أف رأي العلبمة ماكدولاند لا يلقي ضوءاً كافي

ضمتَ الباحث الذي يتحرى ابغقائق، إلا إذا كانت ترضيو دعوى بعض 
 علما عصره بأف ما حدث للغزابٕ، إنما ىو عتُ أصابت الإسلبـ فيو!.

 ايدَافع الحكّكّة يعشيتٌ:

فهل حقيقة أف الغزابٕ اعتزؿ التدريس لأنو كما يقوؿ، بٓ تكن نيتو  
 طلب ابعاه وانتشار الصيت. فيو خالصة لله بل باعثها وبؿركها

أـ أنو اعتزؿ التدريس وابغياة لتحوؿ وجو ابػليفة عنو بتحيزه إبٔ  
 يوسف بن ناشفتُ أمتَ ابؼغرب!.

إننا بُ حاجة إبٔ كثتَ من السذاجة لنصدؽ الغزابٕ إذ يقوؿ بُ  
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سذاجة إنو ترؾ التدريس لأف نيتو فيو غتَ خالصة لوجو الله وإنما باعثها 
 ابعاه وانتشار الصيت. وبؿركها طلب

وىل ىناؾ نفس بشرية بذردت بذرداً كاملًب من ىذا الباعث  
والمحرؾ، أو براسب على ىذا الباعث والمحرؾ؟ وما معتٍ أف نيتو فيو بٓ تكن 
خالصة لوجو الله؟ ىل أجبر الغزابٕ على أف يلقي دروساً معينة تتعارض مع 

 روح الإسلبـ؟.

ذا الكلبـ الغريب الساذج؟ وىل إذا وإذا بٓ يكن ىذا. فما معتٌ ى 
 ترؾ الغزابٕ التدريس يكوف ذلك مبرراً لتًكو ابغياة واعتكافو؟.

فإذا أعرضنا عن ىذا ونظرنا أو صدقنا العلبمة ماكدولاند بُ أف  
عزلتو كانت سياسية فإف الأسباب التي ذكرىا لا تبرر اعتكاؼ الغزابٕ بل 

 إصراره على الاعتكاؼ طواؿ حياتو.

اعتكاؼ الغزابٕ كاف باعثو تلك ابؼعركة ابؼشبوبة بتُ إيدانو إف  
 وشكو، وىي معركة لعبة بُ حياة الغزابٕ وتفكتَه دوراً خطتَاً فاصلًب.

شك الغزابٕ بُ كل علم درسو، شك بُ قيمة العلوـ كما شك بُ  
مظاىر ابغياة وأىدافها وغايتها، شك بُ كل ما يقع برت ابغس وبُ كل ما 

. شك حتى بُ تفكتَه بٍ ألتمس ابؽداية عن طريق ابغواس يثبتو العقل
والعقل ونشدىا بُ كل أفق شاىد فيو الضياء والنور، أو خيل إليو أف فيو 

 الضياء والنور.
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ولنا أف نسأؿ ىل شكوؾ الغزابٕ طارئة، وىل حقيقة أف الشك بٓ  
لكلبـ يظفر بقلبو إلا بُ ابؼدرسة النظامية، وىل حقيقة أنو اعتزؿ الطعاـ وا

 لأنو وجد نيتو بُ التدريس غتَ خالية من حب الشهرة والمجد؟.

 عزاقتٌ في ايغو:

إف نظرة إبٔ حياة الغزابٕ ترينا أنو عريق بُ الشك فهو يحدثنا أنو   
كاف بُ مطالعاتو يخوض بحور العلم خوض ابعسور لا خوض ابعباف 
 ابغذور، وأنو كاف يتوغل بُ كل مظلمة، ويتهجم على كل مشكلة،

ويتفحص كل عقيدة، لا يديز بتُ بؿق ومبطل. ومتسنن ومبتدع، لا يغادر 
باطنياً إلا ويحب الاطلبع على مبادئو، ولا ظاىرياً إلا ويريد الإحاطة بآرائو، 
ولا زنديقاً إلا ويتجسس على ألواف زندقتو، ولا متعبداً إلا ويجتهد بُ تفهم 

 دوافع عبادتو، كل ذلك منذ شبابو.

كبر آيات الشك؟، وأليست ىذه نذر عدـ الإيداف أليست ىذه أ 
 أو الاطمئناف إبٔ مذىب من ابؼذاىب أو لوف من الألواف؟.

وقد أخطأ كثتَ من مؤرخي الغزابٕ حينما ظنوا أف فتًة الشك إنما  
ظفرت بقلبو وىو يدرس بُ ابؼدرسة النظامية، وأنو قد وثب من الشك إبٔ 

 التصوؼ وثباً.

ف كتب الغزابٕ التي كتبها قبل ذلك التاريخ ويستدلوف على ىذا بأ 
 قد خلت من بصوح التشكك، ووثبات عدـ الإيداف.
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ويقولوف أيضاً إف عصر الغزابٕ كاف من أكبر عهود الشك والتلوف  
بُ التاريخ، فليس بشة من تقاليد أو رىبة بسنع الغزابٕ من المجاىرة بشكو بُ 

 مثل ىذا المحيط وىو ابعريء ابؼتوثب.

 وف بهذا أنهم قد أقنعوا أنفسهم وأقنعوا التاريخ معهم.ويظن 

فلو تأملنا قليلًب بُ كتبو التي كتبها بُ تلك الفتًة لرأينا عجباً؟.  
 لرأينا الغزابٕ ابؼؤمن فيما يظهر، ىو أكبر شاؾٍ فيما يبطن.

ومن يقرأ مقاصد الفلبسفة يلمح من بتُ سطوره أف الغزابٕ يكتب  
يجمع شتيتاً من حجج الفلبسفة ويعرضها ويبسطها  ليقنع نفسو، وبؽذا فهو

 ويتلبعب ويفتن بُ تصويرىا وتلوينها وكأنو يتغزؿ فيها ويناغيها.

وقد عرؼ عنو ىذا بُ ردوده على الباطنية، فقد عمد إبٔ توضيح  
مذاىبهم بسهيداً بؼهابصتهم. ولكنو كاف بُ توضيح مبادئهم، أكثر منهم 

 بُ عرض حججهم وإبراز قوة الإقناع فيها. أنفسهم بياناً وفصاحة وإغراء

فلما ىابصهم بٓ يغتٍ عنو ىذا شيئاً بُ اتهامو بابؼيل إليهم والمحبة  
 بؽم.

ومن يقرأ تهافت الفلبسفة يلمس أنو كتبو أولًا وقبل كل شيء  
لتَضي شكوكو، فهو يهاجم الفلسفة بُ عنف وبُ حرارة. ويجمع بُ يديو 

يؤمن بها والتي لا يؤمن ليحطم الفلسفة بصيع الأسلحة الفكرية التي 
ومذاىبها ودعائها، بل ليحقر من شأنها وليناؿ من أفكارىا وطرقها العقلية 
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 بُ إصرار وعناد.

صم من يقرأ كتبو ابؼعاصرة بؽذا التاريخ يرى تبايناً عجيباً بُ آرائو،  
ة بؿتجاً فهو يهاجم الفلبسفة بؿتجاً بآراء ابؼعتزلة والأشعرية، ويهاجم ابؼعتزل

 بأىل السنة، ويهاجم رجاؿ الفقو بؿتجاً بالتصوؼ.

وإذف فالغزابٕ عريق بُ الشك، أو على الأقل بٓ يهب نفسو لفكرة  
 واحدة وبٓ يستأثر بقلبو إيداف معتُ.

ولكن الغزابٕ امتاز بتُ ابؼتشككتُ بأنو نشد ابؽداية بُ صدؽ  
عر بحنتُ ملح إبٔ وحرارة، وتلمسها راغباً حقاً بُ الظفر بها. كاف يش

 الاطمئناف واليقتُ، يطاوؿ تلك الرغبة ابؼلحة بُ الشك وابعدؿ.

ومرجع ىذا أف الغزابٕ كاف يلتقي بُ قلبو خليط من شكوؾ عقلو،  
بخليط من إيداف قلبو، فقد كاف عقلو أدنى إبٔ عقوؿ العلماء الذين لا 

حو أدنى إبٔ يؤمنوف إلا بابؼنطق وحقائق ابؼوازين العلمية بينما كانت رو 
 أرواح الزاىدين العابدين.

ومن ىنا نفهم السر بُ الصراع ابؼشبوب أبداً بتُ روحو وعقلو،  
ومن ىنا ندرؾ السر بُ أنو كلما اشتدت بو ثورة الشك كاف يأخذه ابؼرض 

 حتى يعجز عن الطعاـ والكلبـ.

وقد ثارت بو بُ ابؼدرسة النظامية عندما بلغ غاية عليا بتُ العلماء  
جاؿ ابؼاؿ وابعو ورغبة ملحة إبٔ الإيداف، كما ثارت بو ثورة من الشك ور 
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 حارة قاسية.

الأوبٔ تذكره بالآخرة ونعيمها ورضاء الله وجلبؿ القرب منو  
 وتذوؽ رحيق الرضا والسلبـ واليقتُ.

والثانية بسنيو وتعده بابعاه وابؼاؿ والتفوؽ العلمي ولذة النصر بُ  
تنذره أنو قد يفارؽ كل ىذا ويحرـ من كل ىذا ميادين ابعدؿ وابغوار، و 

 فيشقى ويتأبٓ بٍ يحاوؿ الرجوع فلب يستطيع فيفقد الراحتتُ ويحرـ اللذتتُ.

وتردد الغزابٕ طويلًب بتُ بذاذب شهوات الدنيا ودواعي الآخرة،  
 حتى فقد إرادتو وأضاع اختياره وأصبح ألعوبة لأفكاره وأىوائو.

تًة بلهب ابغتَة والشك وتلبطم الفكر احتًؽ الغزابٕ بُ تلك الف 
وحتَة العقل والقلب وابغس حتى سرى الأمر من الروح إبٔ ابعسد فأمسك 
لسانو، حتى فقد الكلبـ وأورثو ذلك حزنًا بُ القلب بطلت معو قوة 
ابؽضم. فقاؿ الأطباء: "ىذا أمر نزؿ بالقلب ومنو سرى إبٔ ابؼزاج فلب 

 فكرية".علبج إلا بزواؿ علتو الذىنية وال

وبُ تلك الظلمات، وبتُ النار والدخاف والنور الذي يلوح من  
وراء الأفق، التجأ الغزابٕ إبٔ الله، يطلب النجدة، ويطلب الإيداف، وينشد 
اليقتُ والسلبـ، فأجابو الذي يجيب ابؼضطر إذا دعاه، وأراه من الأسرار ما 

 سهل عليو الإعراض عن ابعاه وابؼاؿ والأصحاب.
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 ــــداِة:الهـــ

فارؽ الغزابٕ بغداد، بل فارؽ حياتو الأوبٔ بشكوكها العقلية  
ابؼلحة، ومتابعها الدنيوية، وملبذىا ابعسدية، ليستبدؿ بالشك إيداناً ثابتاُ لا 
بذرؤ عليو الشكوؾ أو ابػيالات وبدنيا القراءات والمجادلات، دنيا من 

 ويًا.تأملبت الفكر وكشف الروح، وبدتاع ابعسد متاعاً عل

فارؽ الغزابٕ بغداد لينطلق سائحاً بُ أحلبمو وتفكتَه، وليبتدع ما  
 شاء لو الإبؽاـ من تراث خالد.

فارؽ ابؼنصب الرفيع، والعيش ابؽتٍء، للزىد والتقشف،  
والتأملبت العليا، وىو انقلبب بعيد ابؼدى، لا بُ حياتو وتاريخو بل بُ 

 تاريخ الفكر الإسلبمي إبٔ يومنا.

لانقلبب ىو سر خلود الغزابٕ، إذ بو جدد نفسو، بل من وىذا ا 
آثاره أف جدد الغزابٕ ابغياة الفكرية لعصره، بل كاف من نتائجو أف طبع 

 القروف التي تلتو بطابعو وتفكتَه.

فارؽ بغداد وفارؽ التدريس ليلجأ إبٔ الله بُ بيتو ابغراـ، بل ليهدأ  
خصي بو، جاعلًب الوساطة بُ بالإيداف ومعرفة الله عن طريق الاتصاؿ الش

ذلك الروح لا العقل. جاىد الغزابٕ نفسو جهاداً خالداً ليخلصها من 
 شوائب ابغياة حتى تصفو صفاء يؤىلها للمعرفة واليقتُ والتلقتُ.
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 يقوؿ الغزابٕ:

"نظرت إبٔ نفسي فرأيت كثرة حجبها فدخلت ابػلوة واشتغلت  
دح بٕ من العلم ما بٓ يكن عندي فانق 3بالرياضة والمجاىدة أربعتُ يوماً 

أصفى وأرؽ منو بفا كنت أعرفو فنظرت فيو، فإذا فيو قوة فقهية، فرجعت 
إبٔ ابػلوة، واشتغلت بالمجاىدة والرياضة أربعتُ يوماً فانقدح بٕ علم آخر 
أرؽ وأصفى بفا حصل عندي أولًا، ففرحت بو بٍ نظرت فيو فإذا فيو قوة 

اً أربعتُ يوماً فانقدح بٕ علم آخر ىو أرؽ نظرية فرجعت إبٔ ابػلوة ثالث
وأصفى فنظرت فيو فإذا فيو قوة بفزوجة بعلم. وبٓ أبغق بأىل العلوـ 
اللدنية، فقلت إف الكتابة على المحو ليست كالكتابة على الصفاء الأوؿ 

 والطهارة الأوبٔ".

وبهذا سلك الغزابٕ إبٔ ابؽداية مسلك الكشف الروحي، والتجأ  
 ؼ والمجاىدة ليطهر نفسو، وبعدىا للبنقلبب الفكري العظيم.إبٔ الاعتكا

 خاتمة حّـــــاتٌ:

ومن البيت ابغراـ رحل الغزابٕ إبٔ دمشق، ويقوؿ ابؼقريزي بُ  
ابؼقفى: "إنو جعل وىو بُ دمشق يعكف بُ زاوية بُ منارة ابعامع الأموي 

أخذ بُ ويلبس الثياب ابػشنة، ويتقلل بُ مطعمو ومشربو واعتزاؿ الناس و 

                                                 
 تعابٔ بُ سورة ابغديد "يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وآمنوا برسولو يؤتكم كفلتُ من ربضتو قاؿ الله  0

ويجعل لكم نوراً بسشوف بو". وبُ ابغديث الشريف "من قاـ لله أربعتُ صباحاً جعل الله ابغكمة بُ 
 قلبو تتفجر على لسانو"
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، وذىب يطوؼ ابؼشاىد ويزور التًب  تصنيف كتابو إحياء العلوـ
وابؼساجد، ويروض نفسو على المجاىدات ويكلفها مشاؽ العبادات إبٔ أف 

 لاف لو صعبها وسهل لو بعد ضيق رحبها".

ومن بٍ صفت روحو صفاء أىلها لاقتباس النور من منابع النور  
، كما ذىب إبٔ بيت ابؼقدس العليا فألف أخلد كتبو ومنها الإحياء

 واعتكف بُ ابؼنارة الغربية من ابؼسجد الأقصى بٍ رحل إبٔ الإسكندرية.

بٍ عاد إبٔ وطنو خراساف فعاش معتزلًا منهمكاً بُ التأمل والمجاىدة  
والتفكتَ. ومن عجب أنو عاود التدريس بُ ابؼدرسة النظامية بنيسابور بٍ 

درسة للفقهاء وخانقاه للصوفية رجع إبٔ طوس وابزذ إبٔ جانب داره م
ووزع أوقاتو بتُ تلبوة القرآف وبؾالسة أرباب القلوب والتدريس، والكشف 

 الباطتٍ، كما أخذ يدرس علم ابغديث.

وكانت وفاة الإماـ الغزابٕ بطوس يوـ الاثنتُ رابع عشر من بصادي  
الأخرى سنة بطس وبطسمائة ابؼوافق بشانية عشر من ديسمبر سنة ألف 

ئة وإحدى عشرة ميلبدية، ونقل ابن ابعوزي بُ كتاب الثبات عن أبضد وما
أخي الغزابٕ أنو قاؿ: "بؼا كاف يوـ الاثنتُ وقت الصبح توضأ أخي أبو 
حامد وصلى، وقاؿ علىّ بالكفن فأخذه وقبلو ووضعو على عينيو وقاؿ 
بظعاً وطاعة للدخوؿ على ابؼلك بٍ مد رجليو واستقبل القبلة ومات قبل 

 سفار".الإ
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 ايغو مكدمة ايّكين:

تتًاوح حياة الغزابٕ بتُ فكرتتُ، لكل منهما أكبر الأثر بُ دراساتو  
وتوجيهاتو، وإبٔ ىاتتُ الفكرتتُ ترجع بصيع الألواف والصفات ابؼميزة بؼتَاثو 
الثقابُ، وهما الشك والإيداف، فهما مفتاح الوصوؿ إبٔ تفهم شخصيتو 

 وأساليبو وأفكاره.

الغزابٕ بالشك واعتنقو صراطاً علمياً، يقوؿ بُ خابسة  وقد آمن  
كتابو "ميزاف العمل" "ولو لو يكن بُ بؾاري ىذه الكلمات إلا ما يشكك 
بُ اعتقادؾ ابؼوروث لتنتدب للطلب، فناىيك بو نفعاً، إذ الشكوؾ ىي 
ابؼوصلة إبٔ ابغق، فمن بٓ يشك بٓ ينظر، ومن بٓ ينظر بٓ يبصر، ومن بٓ 

 العمى والضلبؿ". يبصر بقي بُ

وإذف فالشكوؾ بُ مطلع حياة الغزابٕ كانت طريقو إبٔ ابغق، فمن  
بٓ يشك بٓ ينظر ومن بٓ ينظر بٓ يبصر، ومن بٓ يبصر بقى بُ العمى 
والضلبؿ. تلك ىي شريعة الغزابٕ وىذا ىو منهاجو العلمي، وقد درس 

 العلوـ التقليدية والفلسفية وابؼذىبية بُ ىذا الضوء.

بق الغزابٕ بجعلو الشك مذىباً من مذاىب العلم، وبُ إيدانو وقد س 
" وهما أئمة ىذا  بأف الشكوؾ ىي طريق ابغقائق "ديكارت" و "دافيد ىيوـ
ابؼذىب بُ الفلسفة الأوربية ابغديثة، بل لقد أصبح الشك مذىباً من 

 مذاىب العلم ابؼعاصر بل لوناً من ألواف التحديد والابتكار.
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كوؾ الغزابٕ قد أفادتو فائدة كبرى بُ دراساتو، ولا ريب بُ أف ش
فقد علمتو أف يناقش قبل أف يؤمن، وعلمتو أف لا يقنع بدا علم بل يطلب 

 ابؼزيد أبداً.

وبهذا كاف الغزابٕ يجدد حياتو العليمة على فتًات متعاقبة. كما دفعو 
الشك إبٔ عدـ الرىبة من ابػرافات ابؼقدسة التي كانت تسبح بُ كتب 

، أو التزييفات الدينية المحاطة بجلبؿ وهمي بُ أذىاف العامة. كما عصره
علمتو عدـ الرىبة أيضاً حياؿ الأفكار وابؼذاىب التي تستند إبٔ أبظاء 
خلدىا الفكر والتاريخ. وبهذا بقا من التقاليد كما بقا من ابػضوع لفلسفة 

 الإغريق.

إبٔ بظاء  بل إف ىذا الشكوؾ ىي التي أعدتو لتلك الوثبة الكبرى
الإيداف، وىي التي سهلت عليو عندما حصل اليقتُ اعتزاؿ ابغياة والناس، 

 ولينعم بدتاع عزيز على ابغياة والناس.

وعظمة الغزابٕ بست بسبب وثيق إبٔ ىذا الشك، فهو الذي بضلو 
على دراساتو الكبرى وبؾادلاتو العظمي واشتباكاتو ابؼتعددة  مع النحل 

ا حصل عنده اليقتُ كاف يقتُ القوي الواثق الذي والفرؽ وابؼذاىب، فلم
 لا يداني ولا يداري.

كما أف ىذا الشك كاف علبمة عقل كبتَ، لا يؤمن بقيود التقليد، بل 
 يؤمن بنفسو أولاً فيجل ما يهدي إليو العقل ويرفض ما سواه.
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ذلك الروح العظيم وذلك العقل الكبتَ، وىذا الاطلبع الشامل، 
العقل والروح، بتُ ابؼشاعر والأحاسيس ابؼختلفة، ىو وىذا الصراع بتُ 

 الذي أعد الغزابٕ لرسالتو ابػالدة.

فقد خرج الغزابٕ من ىذا الصراع العنيف، وذلك للتجاذب بتُ 
الدنيا والآخرة طاىراً نقياً كالسبيكة الذىبية تزيدىا النار بؼعانًا وإجلبلًا، 

 احتًؽ الغزابٕ فتطهر فكراً وعقلبً وقلباً.

ما ظهر تأثتَ تلك ابؼرحلة واضحاً بُ تكوين آرائو الاجتماعية ك
وابػلقية، لأنو استطاع أف يدرس بُ نفسو تقلبات الأىواء وإغراءات اللذة، 
ونعيم الطاعة ومتع العبادة، وخبر التصادـ بتُ شهوات النفس وسيوؿ 
القلب وأسرار الروح، وبؼس نقط الضعف بُ الإنساف وعرؼ كيف تعابِ 

 سلوب تداوي.وبأي أ

وبؼا آمن بعد شك كاف إيداف الواثق الدارس لا إيداف ابؼستسلم 
ابؼقلد، فكاف إيدانو ىو الذي أتاح لو تلك القوة الروحية الكبرى التي 

 ىيمن بها على عصره وعلى العصور التالية.

كما أف صقل نفسو وعقلو بالمجاىدات أكسبو روحاً بزفق على 
بسلك على القارئ أحاسيسو وبسنحو متاعاً القرطاس وتلمع بتُ الكلمات و 

لقلبو ومتاعاً لعقلو ومتاعاً لروحو، ندر أف يوجد عند غتَه من سادة القلم 
 والفكر.
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كاف الغزابٕ بنشأتو وتأملبتو وتنقلبتو وكشوفو الروحية ودراساتو 
العلمية أصلح قادة عصره لتلك الوثبة التي جدد بها روح الإسلبـ بُ القرف 

 ابػامس.

 غشايْ ًِــــــدف نحُ الحل:اي

كافح الغزابٕ شكوكو كفاحاً قويًا، وبٓ يستسلم بؽا استسلبماً تاماً،  
" بل سعى إبٔ الإيداف جاىداً وطلب ابغقيقة بُ  كما حدث "لدافيد ىيوـ

 إبغاح وبؽفة.

كاف يحس ظمأً ملحاً إبٔ الإيداف بحقائق ثابتة ترضي عقلو وترضي 
 ثل العليا التي ينشدىا بُ ابغياة.قلبو، وترضي روحو، وترضي ابؼ

كاف الغزابٕ يسهد ليلو بُ طلب ابؽدى وتلمس أبواب النور، وكانت 
جفونو تذبل وتتأبٓ، وىو يبحث وراء الصواب ويطرؽ بلك الأبواب ابػفية 

 التي تتلمسها الروح والضالة بُ شوؽ وبؽفة علها تظفر بحكمتها وغايتها.

التأمل، لأنو يشعر بفراغ الإيداف كاف يحلم ويتأمل ويطيل التفكتَ و 
يدلؤ حياتو فراغاً، وببرودة الشك بسيت حسو، وبسيت عواطفو، وبسيت 

 جوانب ابػتَ بُ قلبو، كاف يحس ضآلة ابغياة بلب ىدؼ ولا يقتُ.

وقد جعل دراساتو للعلوـ وسيلة من وسائل الاىتداء، كما ىي وسيلة 
و علم الأحكاـ والنظم من وسائل ابؼعرفة. وقد تدبر الفقو طويلًب وى

الإسلبمية، وكاف ينشد فيو أكثر بفا ينشد بُ غتَه، الإيداف، ولكنو بٓ يجد 
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فيو سكينة نفسو، لأف الغزابٕ ابؼشبوب الروح، ابغار العواطف، لا ترضيو 
تلك المجادلات اللفظية، ولا تلك الأقيسة ابعامدة. فهو بٓ يحس قلوب 

أرواحهم ترفرؼ فيما دبجوا، وىو يريد الفقهاء بزفق فيما كتبوا، وبٓ يلمس 
 شيئاً يرضي الروح والقلب.

ودرس علم الكلبـ ليصل إبٔ الله، وليقنع نفسو بأدلتو، ويرضي قلبو 
بأبغانو ونغمو، وىو علم الشريعة وخلبصة فلسفتها وكنز بؾدىا، ولكنو 
وجد الكلبميتُ يذكروف الله وصفاتو وكأنهم يقيموف بناء ىندسياً، أو يجروف 
عملية من عمليات ابغساب بُ برودة ابغاسبتُ وبصود عواطفهم 

 وأحاسيسهم.

ودرس الفلسفة وىي مفخرة العقل البشري، لتَضي عقلو بآياتها بٍ 
يرضي يقينو برموزىا، ولكن الفلسفة زادتو شكاً بافتًاضاتها وألغازىا وبقية 

ونفوراً من  الوثنية السابحة بُ معارفها، بل زادتو نفوراً من موازين العقل،
 الاىتداء بوساطة العقل.

وبعأ إبٔ التصوؼ علو يشفى غلتو الصادية، فيذكر لنا "عبد الغافر"  
كيف أف أبا حامد بعد أف أوغل بُ دراسة العلم والتبحر فيو، عافو وتبـر 
بو، وبٓ يجد فيو أية جدوى لو، فدار بعينيو يتلمس ما يجدي على نفسو 

دى "الفارمذي الصوبُ" وأخذ عليو، واشتًؾ ويعده لزاد الآخرة، فاىتدى به
بُ حلقات الأذكار معو، ولكنو بٓ يبلغ من كل ما سلك شيئاً تطمئن بو 

 نفسو.
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كاف يدثل من جديد تلهف سيدنا إبراىيم ابػليل وتعطش روحو إبٔ 
الإيداف، فهو يتلمس ابػالق بُ ضياء القمر، بٍ يشاىده آفلًب فلب يعجبو 

الق من أف تعتًيو صفة من صفات النقص ىذا الأفوؿ، بل يجل ابػ
والتحوؿ، بٍ يرى الشمس فيفرح بها ويطمئن إليها ويظنها ربة الأكواف، 
لأنها أكبر من القمر وأشد سناء وبريقاً، بٍ يراىا غاربة فيجحدىا وينكرىا، 

 ويبحث عن خالقو من جديد حتى أتاه اليقتُ.

جل شديد الإيداف، وبُ ىذا التيو ابغار ابؼلتهب عثر الغزابٕ على ر 
شديد الورع ىو الإماـ الصوبُ "يوسف النساج" فصحبو معو، وأخذ 

 يصقل روحو بالرياضة والمجاىدة حتى طرؽ معو باب اليقتُ والنور.

 قاؿ الغزابٕ: 

"كنت بُ مبدأ أمري منكراً لأحواؿ الصابغتُ ومقامات العارفتُ، 
ىدة حتى حتى صحبت شيخي يوسف النساج، فلم يزؿ يصقلتٍ بالمجا

حظيت بالواردات، فرأيت الله تعابٔ بُ ابؼناـ فقاؿ بٕ يا أبا أحامد: فقلت 
أو الشيطاف يكلمتٍ؟ قاؿ لا، بل أنا الله المحيط بجهاتك الست. بٍ قاؿ يا 
أبا حامد: زر مساطرؾ وأصحب أقواماً جعلتهم بُ أرضي بؿل نظري، وىم 

 برد حسن الظن بهم؟ الذين باعوا الدارين بحيي" قلت: بعزتك إلا أذقتتٍ
قاؿ: قد فعلت، والقاطع بينك وبينهم تشاغلك بحب الدنيا، فاخرج منها 

أفضت عليك أنواراً من جوار  بـتاراً قبل أف بزرج منها صاغراً، فقد
قدسي" فاستيقظت فرحاً ومسروراً، وجئت إبٔ شيخي يوسف النساج 
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نا بُ البداية، فقصصت عليو ابؼناـ، فتبسم وقاؿ: يا أبا حامد ىذه ألواح
بل إف صحبتتٍ ستكحل بصتَتك بإبشد التأييد، حتى ترى العرش ومن 
حولو، بٍ لا ترضى بذلك حتى تشاىد ما لا تدركو الأبصار فتصفو من 
الأكدار طبيعتك، وترقى على طور عقلك، وتسمع ابػطاب من الله تعابٔ  

حكموسى: "إني أنا الله رب العابؼتُ". 

انت تلك الرؤيا ىي خابسة ابعهاد فكاف ىذا ىو الفيصل، وك
النفسي، وخابسة الشكوؾ، وبداية اليقتُ والإبؽاـ، وابػيط الأوؿ بُ الفلسفة 

 الغزالية الروحانية.

كاف التشاغل بالدنيا، ىو ابغجاب الذي يجب على الغزابٕ أف يدزقو، 
وكاف حب الله والتفاني بُ عبادتو، ىو قطرة النور الأوبٔ بُ ىذا الفيض، 

ؼ وسلك الطريق وسار على ابعادة حتى كاف طليعة القوـ ودليل فتصو 
 القافلة.

كاف ىذا ابغب الإبؽي ىو إبؽامو ودليلو ورائده، فأصبحت رسالتو 
عبادة وبؿبة، وقد صبغ الوجود وأفتٌ ذاتو بُ جلبؿ تلك ابؼعاني حتى غدا 

مامو العلم لديو تعبداً، لأنو يريو الله بُ كل شيء، ولأنو يجعل الطبيعة أ
 بؿاريب دائمة للصلبة والفكر.

وىكذا ابعأ الغزابٕ إبٔ الاعتكاؼ والعزلة بُ جوانب ابؼساجد 
 ومناراتها، يعبد الله ويتأمل بُ آياتو، ويفتٌ حباً وغراماً.
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جعل الغزابٕ ابغب الإبؽي ىو غاية ابغياة كما ىو سر سعادتها، انظر 
 إليو إذ يقوؿ بُ توضيح السعادة:

لذتو وراحتو، ولذة كل شيء تكوف بدقتضى طبعو، "سعادة كل شيء 
وطبع كل شيء ما خلق لو. فلذة العتُ بُ الصور ابغسنة، ولذة الأذف بُ 
الأصوات الطيبة، وكذلك سائر ابعوارح بهذه الصفة، ولذة القلب ابػاصة 
بدعرفة الله سبحانو وتعابٔ، لأنو بـلوؽ بؽا، وكل ما لا يعرفو ابن آدـ إذا 

مثل الشطرنج إذا عرفها فرح بها، ولو ينهى عنها بٓ يتًكها، عرفو فرح بو 
وبٓ يطق عنها صبراً. وكذلك إذا وقع بُ معرفة الله سبحانو وتعابٔ فرح بها 
وبٓ يصبر عن ابؼشاىدة، لأف لذة القلب ابؼعرفة. وكما كانت ابؼعرفة أكبر  
 كانت اللذة أكبر. ولذلك فإف الإنساف إذا عرؼ الوزير فرح، ولو عرؼ

ابؼليك لكاف أعظم فرحاً. وليس موجود أشرؼ من الله سبحانو وتعابٔ، لأف 
شرؼ كل موجود بو ومنو، وكل عجائب العابٓ أثر من آثار صنعتو؛ فلب 
معرفة أعز من معرفتو، ولا لذة أعظم من لذة معرفتو، وليس منظر أحسن 
من منظر حضرتو. وكل لذات شهوات الدنيا متعلقة بالنفس، وىي تبطل 

بؼوت، ولذة معرفة الله متعلقة بالقلب فلب تبطل بابؼوت لأف القلب لا با
يهلك بابؼوت، بل تكوف لذتو أكثر وضوؤه أكبر، لأنو خرج من الظلمة إبٔ 

 النور".

فالغزابٕ يقرر بُ ثقة يقينية ووضوح وصراحة بأف ابغياة الفاضلة 
غاية العليا السعيدة ىي معرفة الله وعبادة الله وبؿبة الله، وتلك ىي ال

 وابؽدؼ الأبظى، لأف كل لذة سواىا فانية، وكل غاية سواىا لاغية.
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فإف كاف "شوبنهور" بػص فلسفتو كلها بُ كلمة واحدة ىي بصاع 
رسالتو، إذ يقوؿ: "إف ابغياة إرادة". وإذا كاف "نيتشو" جعل آيتو الذىبية 

 بؿبة وعبادة".قولو: "ابغياة ىي القوة" فإف آية الغزابٕ ورسالتو: "ابغياة 

وبذلك يلتقي الغزابٕ بالفيلسوؼ الروماني "سكنا" الذي كاف يقوؿ: 
"ولدنا خاضعتُ لأحكاـ الله، فمن أطاع الله كاف حراً آمناً سعيداً. ويتفق 

 مع "أرسطو" بُ قولو: "الأشرار يطيعوف خيفة والصابغوف على حب".

الاعتكاؼ وقد أعد الغزابٕ نفسو لتلك الرسالة بالتطهر والصفاء و 
 الكامل، كاف يتعبد تعبد العاشقتُ الوابؽتُ.

بٍ غادر بؿاريبو وخلواتو ليزاحم الإنسانية بُ موكبها ولتَشدىا إبٔ 
طريقها. رأى الغزابٕ الناس يستَوف بُ مواكب ابغياة لا يدروف بؼاذا ىم 
سائروف، ولا يسألوف بؼاذا يستَوف. شاىد القطيع البشري لا يعرؼ 

سعادة ولا السلبـ، ولا يدرؾ نعمة الاستقرار الكبرى. شاىد الراحة، ولا ال
دنيا يدزقها التعب والبغضاء، فنادى بدعاني ابغياة ابؼقدسة، وأرشد إبٔ غاية 
الوجود العليا. فأذاؽ ابؼتعبتُ المجهدين الضالتُ رحيق الراحة، ونعيم المحبة، 

 وسحر السلبـ.

 ىل للمعرفة طريق باطنية غتَ ابغواس ابػمس.؟

الكشف الباطتٍ يشغل جانباً ضخماً من رسالة الغزابٕ، إذ ىو بُ 
طليعة رجاؿ الفكر الإسلبمي، بل العابؼي الذين آمنوا بإبؽامات الروح، بل 
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 وجعلوا من تلك الإبؽامات وسائل وغايات للئرشاد وابؽداية.

وقد اختلف ابؼفكروف قديداً وحديثاً بُ طريق ابؼعرفة، وىل تتأتى  
واس ابػمس فحسب؟ أـ بؽا سبل وطرؽ باطنية إبؽامية عن طريق ابغ

 أخرى؟.

فابؼاديوف منهم لا يروف للمعرفة بابًا إلا ابغواس ابػمس ابؼتصلة  
بالعابٓ ابػارجي ويقروف أف لا مصدر فوؽ ىذا تهبط منو ابؼعرفة، غتَ ابػياؿ 
والتصور، وىم شديدو التهكم برجاؿ الكشف الباطتٍ ومن سلك 

ب القلوب أو الرياضة العقلية، ذلك سبيل أصحاب مسلكهم من أربا
 ابؼذاىب ابؼادية من الفلبسفة. 

أما الصوفية والروحانيوف على اختلبؼ أديانهم وألوانهم ومذاىبهم  
فيقرروف أف للعلم وسائل باطنية تصل بتُ النفس الإنسانية والعابٓ 
الروحاني، يلمسها كل من صفت نفسو من أدراف ابؼادة وبزلصت من 
شوائب ابغياة فيحصل من ىذا الطريق على أسرار الوجود وخفايا ابػلود، 

 وحكم تعلو على ابغواس ابػمس وابؼعارؼ التي تدركها ىذه ابغواس.

والعلم ابغديث القائم على الاستقراء وابؼشاىدة يعتًؼ بُ صراحة  
بأف للمعرفة وسائل أخرى غتَ ابغواس ابػمس، وأف ىناؾ إبؽامات روحية 

 لا سبيل إبٔ معرفة أسرارىا أو إنكارىا أو التهكم عليها.غامضة 

فمسألة العقل الباطتٍ، والتنونً ابؼغناطيسي الذي عجز ابؼاديوف  
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عن إنكاره أو تشكيك النفوس فيو، ما ىو إلا ضرب من ضروب الأرواح 
السابحة التي يدكن للؤرواح البشرية أف تلتقي بها، وتتحدث إليها، وترشف 

 ارفها ما شاءت من أسرار وفنوف.من نبعها ومع

وقد دؿ العلم ابغديث على أف ابؼنوـ تنويداً مغناطيسياً بعد أف  
تتعطل حواسو يتقمص شخصية أرقى من شخصيتو وتتلبسو روح عاقلة 
واسعة الإدراؾ سامية ابؼعارؼ، تتحدث عن أدؽ ابؼسائل وأغمض 

 ابؼسالك.

بفن نفذ إليهم ومن مشاىدات العقل الباطتٍ ما يلمح بُ كثتَ  
شعاعو بُ ناحية خاصة كابغسابتُ على البديهة، وىم طائفة تلقى لعيهم 
أغمض ابؼسائل الرياضية وأدقها والتي برتاج إبٔ زمن كبتَ بُ التفكتَ 
والعمل، فيجيبوف عنها فوراً وىم لا يدروف ولا يعرفوف كيف ولا متى 

 حصل ىذا؟.

أبغانًا يعجز عنها أئمة وىناؾ أطفاؿ يوقعوف على ابؼوسيقى قطعاً و  
 ىذا الفن وىم لا يعرفوف كيف صنع ىذا اللحن أو رتب ذالك النغم!.

وقد كتب الشاعر "موسيو" عن نفسو فقاؿ "أنا لا أعمل ولكتٍ  
أبظع فأفعل فكأف إنسانًا بؾهولًا يناجيتٍ بُ أذني". وكاف "لامارتتُ" يقوؿ 

". وروى الشاعر "لست أنا الذي يفكر ولكن ىي أفكاري التي تفكر بٕ
"رينيو" أنو قد يناـ غالباً وىو يعمل قطعة من الشعر بٓ تتم فيستيقظ 
فيجدىا تامة بُ اليوـ التابٕ عندما يفكر فيها. أما سقراط فقد كاف يسمع 
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 بأذنيو ما تلقيو إليو الروح.

بل إف ىناؾ مذاىب فلسفية قديدة قامت بأسرىا على ابؼناجاة  
فأفلوطتُ بُ مدرسة الإسكندرية يرى "أف ابعذب الروحية والاتصاؿ بالله 

والفيض هما السعادة التي ليست وراءىا سعادة" و "مالبرتش" بُ القرف 
السابع عشر يقوؿ باتصاؿ مستمر بتُ العبد وربو، فمعرفتنا ليست إلا 
فيضاً من الله، وما يبدو منا من عمل خارجي ليس إلا ظروفاً ومناسبات 

 ذا يتلبشى ابؼخلوؽ بُ ابػالق، ويندمج الأثر بُ ابؼؤثر.لتحقيق إرادة الله وبه

وأرسطو الذي كاف واقعياً بُ بحثو وطرقو، ورجل مشاىدة وبذربة بُ  
ملبحظاتو واستنباطاتو قد انتهى بو الأمر إبٔ أف بتٌ دراستو النفسية على 

 شيء من الفيض والإبؽاـ.

منوف ومن مذاىب العلم ابغديث "مذىب ابؼتأملتُ" الذين يؤ  
بالتأمل ويفضلونو على القراءات الدراسات. فأصحاب ابؼذاىب الفكرية 
وقادة الرأي لديهم كانوا من ابؼتأملتُ، وبٓ يكونوا من الذين أفنا حياتهم بُ 

 البحث والدرس.

والصوفية بُ الإسلبـ برمل لواء الكشف الباطتٍ، وقد ازدبضت  
حوت معارفها ينابيع مكاتب الفكر الإسلبمي بتًاث ضخم للصوفية التي 

 من العلوـ والفنوف أثارت جدلاً وحواراً، ولا تزاؿ تثتَ جدلاً وحواراً.

ولا ريب بُ أف الصوفية قد وجدت بُ الغزابٕ قائداً بارعاً وبؿامياً  
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لبقاً وشارحاً ساحراً يأسر القارئ إبٔ صفوفو ويكسب ابؼعارؾ بفنونو، 
، أو كما قاؿ العلبمة ماكدولاند فاستطاع أف يجعل منها علماً واضحاً مهذباً 

 "إف الصوفية بلغت بفضلو ونفوذه وتأثتَه مكاناً ثابتاً وطيداً بُ الإسلبـ".

وتفوؽ الغزابٕ بُ تاريخ التصوؼ مرجعو إبٔ تفوقو العلمي، فقد  
درس العلوـ الفلسفية والتقليدية وابعدلية وابؼذىبية دراسة بٓ تتيسر لكاتب 

 خ الزمن أـ تأخر. صوبُ سواء تقدـ بو تاري

وبذلك أصبح الغزابٕ ىو كاتب الصوفية الأوؿ. وبفضلو وضحت  
أسرارىا ومعانيها، وبرددت أىدافها ومراميها، وكما حطم نفوذ الفلسفة بُ 
ابؼشرؽ بعد سيادة وىيمنة، أطلق علم التصوؼ بُ السماء يسبح خفاقاً بُ 

 قداسة ونور وإجلبؿ. 

طن ىي طريق ابؽداية، لأنها اتصاؿ والغزابٕ يؤمن بأف معارؼ البا 
مباشر بابغقائق ابػالدة والأسرار النورانية، وصلة مستمرة بتُ العبد وابػالق 

 أساسها المحبة ابؼتبادلة والإبؽامات ابؼشرقة.

وقد أطلق الصوفيوف على ابؼعرفة الروحية لقباً يجعلها أصلًب من  
وأقاموا ثقافتهم  الأصوؿ، لا فرعاً من الفروع فأبظوىا علوـ الباطن

 وعبادتهم على أساسها.

 وعلم الباطن عند الغزابٕ ىو غاية العلوـ وقد عرفو بقولو:  

"إنو عبارة عن نور يظهر بُ القلب عند تطهتَه وتزكيتو من صفاتو 
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ابؼذمومة، وينكشف من ذلك النور، أمور كثتَة كاف يسمع من قبل أبظاءىا 
ضح إذ ذاؾ حتى برصل ابؼعرفة فيتوىم بؽا معاني بؾملة غتَ متضحة فت

ابغقيقية بإدراؾ حقائق علم الدنيا وعلم الآخرة. وىذا بفكن بُ جوىر 
الإنساف، لولا أف مرآة القلب قد تراكم صدؤىا وخبثها بقاذورات الدنيا. 
ولا سبيل بؽذا العلم إلا بالرياضة والتعليم، وىذه ىي العلوـ التي لا تسطر 

أنعم الله عليو بشيء إلا مع أىلو، وىذا  بُ الكتب أو لا يتحدث بها من
ىو العلم ابػفي الذي أراده صلى الله عليه وسلم بقولو إف من العلم كهيئة ابؼكنوف لا يعلمو 

 إلا أىل ابؼعرفة بالله، فإذا انطقوا بو بٓ يجهلو أىل الاغتًار بالله".

"وأعلم أف انقساـ ىذه العلوـ إبٔ خفية وجلية لا ينكرىا ذو  
وإنما ينكرىا القاصروف وقد قاؿ صلى الله عليه وسلم: )إف للقرآف ظاىراً وباطناً، بصتَة 

وحداً مطلقاً( وقاؿ علي، وأشار إبٔ صدره: إف ىاىنا علوماً بصة لو 
وجدت بؽا بضلة، وقاؿ أيضاً: لو أردت أف أفسر الفابرة بدا أعلم لاحتجت 

لذي خلق سبع بظوات إبٔ بشانتُ بعتَاً، وقاؿ ابن عباس بُ قولو تعابٔ )ا
ومن الأرض مثلهن يتنزؿ الأمر بينهن( لو ذكرت تفستَه لربصتموني وقاؿ 
أبو ىريرة: )حفظت من رسوؿ الله وعاءين، أما أحدهما فبثثتو، وأما الآخر 
( وقاؿ الرسوؿ )ما فضلكم أبو بكر بكثرة  لو بثثتو لقطع ىذا ابغلقوـ

ؿ سهل التستًي: للعابٓ الصياـ ولا صلبة ولكن بسر وقر بُ صدره(. وقا
، علم ظاىر يبذلو، وعلم باطن لا يسعو إظهاره إلا لأىلو، وعلم  ثلبثة علوـ
ىو بينو وبتُ الله لا يظهره لأحد. فإف قيل، إذف الظاىر خلبؼ الباطن، 
وبُ ىذا إبطاؿ للشرع، كاف ابعواب أف الشرع عبارة عن الظاىر، وابغقيقة 

ضو ولا يخالفو ولا يكوف للشرع سر لا عبارة عن الباطن، وإف كاف لا يناق
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يفشى بل يكوف ابػفي وابعلي واحداً، وإنما ىي اختلبؼ العقوؿ والأفهاـ 
والظرؼ وابؼكاف، وإف ىناؾ من يدرؾ الشيء بصلة بٍ يدركو تفصيلًب 
بالتحقيق والفروؽ، وذلك كما يتمثل للئنساف بُ عينو شخص بُ الظلمة 

إذا رآه بالقرب أو بعد زواؿ الظلبـ أو على البعد فيحصل لو نوع علم ف
 أدركو إدراكاً أوبَ".

 ايغشايْ َايتصُف

 إف محمداً عشق ربو:

قبيل الوحي المحمدي كاف الرسوؿ يتبتل ويتعبد بُ غار حراء مطلقاً 
روحو للتأمل والتفكر بُ بدائع الله وآياتو الكونية. صارفاً قلبو عن متاع 

وعواطفو للمناجاة والعبادة وتلمس  ابغياة وشواغل الوجود، ليتفرغ بقلبو
 ابؼعرفة، حتى كانت العرب تقوؿ "إف محمداً عشق ربو".

وبداية الأنبياء ىي نهاية ما اصطلح على تسميتهم بالصوفية الذين 
يقولوف إف المجاىدة والمحبة، والفناء بُ معاني المحبة والعبادة تعد الروح 

. فابؼعارؼ بُ اعتقادىم كامنة للتذوؽ والتلقي، وتوصل إبٔ العلوـ وابؼعارؼ
بُ الروح البشري أصيلة بُ مادتها لا دخيلة عليها. والتغلب على ابعسد، 
بإعلبء مكانة الروح يدزؽ تلك ابغجب ويرفع الظلمة التي بروؿ بتُ الروح 

 والنور.

 ويعبر الغزابٕ عن ابؼعرفة بقولو: "إنها نور يقذؼ بُ القلب".
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يست ابؼعرفة بكثرة الرواية، ولكنها وقد كاف الإماـ مالك يقوؿ "ل
 نور يضعو الله تعابٔ بُ القلب".

وقد أثار التصوؼ جدلًا وحواراً، ولا يزاؿ يثتَ جدلًا وحواراً بُ 
الفكر الإسلبمي، وأكبر الظن أف ىذا ابعدؿ، أو ىذا ابغوار سيبقى خالداً 

 ما بقى الفكر.

إبٔ أىداؼ  والذين نقدوا التصوؼ الإسلبمي وجهوا نقدىم الأكبر
 ثلبثة.

فالفلبسفة وأصحاب ابؼذاىب العقلية عابوا طريقتو إبٔ ابؼعرفة 
وأنكروا أف يكوف التفرغ والتجرد من متع ابغياة والزىد بُ شهواتها ونعيمها 
سبيلًب إبٔ ابؼعرفة، بل سبيل ابؼعرفة عندىم ىو تغليب أرقى أجزاء النفس 

ادتو، كما وصفوا على ابغواس، وىم يقصدوف بذلك قوى العقل وإر 
الانتصار العقلي على ابغواس بأنو أرفع مراتب السعادة كما يقوؿ ابن 

 رشد.

وىم بذلك يؤيدوف الصوفية أكثر بفا ينقدونها أو ينقضونها لأف بُ 
سعيهم إبٔ تغليب العقل نزوعاً إبٔ الصوفية وإف اختلف الوضع، فنادوا 

 بالعقل، وناد ابؼتصوفوف بالروح.

ع ورجاؿ الأخلبؽ، تهكموا بالصوفية وأساليبها وعلماء الاجتما 
وأسرفوا بُ التهكم والتجريح لأنها بُ نظرىم لا تصلح للحياة العملية ولا 
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 يقوـ بها نظاـ المجتمع، ولا يدكن أف تتأسس على نظمها الزاىدة، الأمم.

وتلك شهادة للتصوؼ لا عليو، فهي تدؿ ضمناً على إنهم لا 
ولا غلبة بُ مضمارىا، ولا يبغوف مأربًا ولا ينشدوف مظهراً بُ ابغياة 

يلتمسوف مغنماً من مغانمها، وإنما ينشدوف طهراً وقربًا من الله وفوزاً 
برضوانو وعبادة للعبادة، بل أف التصوؼ الإسلبمي جعل العبادة أصلًب 

 وابؼعرفة فرعاً.

والصوفيوف لا يقولوف إف طريقهم للناس بصيعاً، لأف ابؼثالية بٓ تكن 
 ماً من الأياـ شرعة مباحة لكل من يخطر بقدمتُ على الكوكب الأرضي.يو 

وليس بُ استطاعة الناس بصيعاً أف يكونوا ملوكاً، ولا أف يكونوا 
 فلبسفة أو أطباء مثلًب أو غتَىم من الطوائف وابؼذاىب العقلية والعلمية.

بل وأما الفقهاء وعلماء الكلبـ، فقد ىابصوا ابؼتصوفة ىجوماً عنيفاً، 
غالوا بُ ىجومهم حتى رموىم بابؼروؽ والضلبؿ ومفارقة الشريعة وظاىر 

 السنة.

وىنا موقف دقيق، ففريق من ابؼتصوفة قد غالوا وأفرطوا، كجماعة 
ابغلوليتُ الذين قالوا بوحدة الوجود، وفريق آخر عبث بظاىر الشرع 
وأفرط بُ السبحات والوثبات والاستغراقات حتى برلل من الفرائض 

 لآداب.وا

ولكن التصوؼ الصادؽ لا يعتًؼ بهؤلاء ولا ىؤلاء، بل يبرأ منهم 
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 ويهابصهم بأشد من ىجوـ الفقهاء أنفسهم.

ودستور الصوفية وصفاتهم يربظو الغزابٕ ويوضحو بقولو بُ كتاب 
 ميزاف "العمل" عند ذكره لعلبمات السائرين إبٔ الله فيقوؿ:

بؼدعي فيو كثتَ، وبكن "أعلم أف سالك سبيل الله تعابٔ قليل، وا
نعرفك علبمتتُ لو، العلبمة الأوبٔ، أف تكوف بصيع أفعالو الاختيارية موزونة 
بديزاف الشرع، موقوفة على حد توقيفاتو، إيراداً وإصداراً وإقداماً وإحجاماً، 
إذ لا يدكن سلوؾ ىذا السبيل إلا بعد التلبس بدكارـ الشريعة كلها، ولا 

ى بصلة من النوافل، فكيف يصل إليو من أهمل يصل فيو إلا من واظب عل
الفرائض، والسالك لسبيل الله يعرض عن الدنيا إعراضاً لو ساواه الناس  

 كلهم بػرب العابٓ.

فإف قلت فهل تنتهي رتبة السالك إبٔ حد ينحط عنو بعض وظائف 
العبادات ولا يضره بعض المحظورات كما نقل عن بعض ابؼشاريخ من 

ىل بُ ىذه الأمور، فاعلم أف ىذا عتُ الغرور وأف التساىل بُ التسا
المحققتُ قالوا، لو رأيت إنسانًا يدشي على ابؼاء وىو يتعاطى أمراً يخالف 

 الشرع فاعلم أنو شيطاف، وىو ابغق".

وإذف فالغزابٕ يقرر بأف ابؼتصوفتُ فئة خاصة، ولا يدكن أف يكوف 
 ها وفسد نظامها.العلم على مثابؽم وإلا بػربت الدنيا وتغتَت معابؼ

كما أنو يربط التصوؼ بالشريعة رباطاً لا ينفصم، فيجعل التمسك 
بقواعد الشريعة بداية السالك، فإذا خالف الشريعة ولو سار على ابؼاء 
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 وطار بُ ابؽواء فهو شيطاف.

تلك ىي الصوفية الكاملة التي يصفها الغزابٕ بُ كتابو ابؼنقذ من 
 الضلبؿ بقولو:

اً أف الصوفية ىم السالكوف لطريق الله تعابٔ خاصة، "إني علمت يقين
وأف ستَتهم أحسن الستَ وطريقتهم أصوب الطرؽ وأخلبقهم أزكي 
الأخلبؽ، بل لو بصع عقل العقلبء وحكمة ابغكماء وعلم الواقفتُ على 
أسرار الشرع من العلماء، ليغتَوا شيئاً من ستَىم وأخلبقهم ويبدلوه بدا 

إليو سبيلب، فإف بصيع حركاتهم وسكناتهم بُ ظاىرىم ىي ختَ منو بٓ يجدوا 
وباطنهم مقتبسة من نور مشكاة النبوة، وليس وراء نور النبوة على وجو 

 الأرض نور يستضاء بو".

وماذا يقوؿ القائلوف بُ طريقة طهارتها. وأوؿ شروطها تطهتَ القلب 
، عما سوى الله تعابٔ، ومفتاحها استغراؽ القلب بالكلية بُ ذكر الله

وآخرىا الفناء بالكلية بُ الله، وأوؿ ىذه الطريقة ابؼكاشفات حتى إنهم بُ 
يقظتهم يشاىدوف ابؼلبئكة وأرواح الأنبياء ويسمعوف منهم أصواتاً 
ويقتبسوف منهم فوائد، بٍ يتًقى ابغاؿ من مشاىدة الصور والأمثاؿ إبٔ 

 درجات يضيق عنها نطاؽ النطق".

 ايتصُف الإصلامْ َمزاحًٌ

قسم التصوؼ الإسلبمي إبٔ قسمتُ، قسم يتعلق بالتًبية وتهذيب ين
الروح ونبل ابػلق والتحلي بالفضائل والمحاسن الأدبية، وىو ما اصطلح 
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على تسميتو بعلم ابؼعاملة، وقسم يتعلق بالرياضة الروحية والعبادة وما فيها 
 من نور وطهر وكشف وفيض.

لبقية، بل ىو عماد كتابو والقسم الأوؿ ىو عماد فلسفة الغزابٕ الأخ
الأكبر "الإحياء" الذي خلد بُ تاريخ الفكر الإسلبمي، وخلد بو الغزابٕ 

 "كحجة للئسلبـ" بتوضيح فضائلو وأنواره.

وىو مادة دبظة لرواد الأخلبؽ، ومادة دبظة بؼن يبغي إنسانية نبيلة 
 مهذبة لا تعرؼ التخاصم والتنابز بالألقاب، ولا تعرؼ الفسوؽ وابعداؿ

وسوء ابػلق، وفيو تتجلى وتبرز معاني ابغديث الشريف "وإنما بعثت لأبسم 
 مكارـ الأخلبؽ".

وأما القسم الثاني، وىو قسم العبادة والفيض، فأوؿ شروطو كما 
يقرر الغزابٕ، معرفة الكتاب والسنة معرفة عليا، خلبفاً بؼن قاؿ إف الفيض 

تاب والسنة والفقو، يأبٌ بالطهارة فقط ولو بٓ تكن ىناؾ معرفة بالك
ويسمى ىذا القسم بُ اصطلبحاتهم "بالطريق" وقد قسموه إبٔ أربع 

 مراحل:

أي مرحلة العبادة والإعراض  -ابؼرحلة الأوبٔ مرحلة العمل الظاىر 
عن الدنيا وزخرفها وزينتها، والزىد بُ شهواتها، والإنفراد والعكوؼ على 

 الذكر والاستغفار.

العمل الباطتٍ، بتزكية الأخلبؽ وتطهتَ  وابؼرحلة الثانية، مرحلة
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القلب وتصفية الروح وبؿاسبة النفس ومراقبتها، والتجمل بالأخلبؽ النبيلة 
 والصفات الزكية.

وابؼرحلة الثالثة، مرحلة الرياضة والمجاىدة التي يقوؿ فيها الرسوؿ 
"رجعنا من ابعهاد الأصغر إبٔ ابعهاد الأكبر" وبتلك المجاىدة يقوى سلطاف 
الروح، وتتحرر النفس من الأدراف الأرضية، فتسمو وتصفو حتى تنطبع 
فيها حقائق العابٓ وأسراره وينسكب بُ القلب نور ينكشف بو بصاؿ العابٓ 
وجلبلو ودقائقو وأسراره، فتَؽ ابغس ويتنبو الشعور ويستيقظ الإحساس، 

لوـ فتكوف حركة حياة بُ ابؼشاعر عامة وتشعر تلك ابؼشاعر بلذة عليا وع
نورانية تقوى بُ النفس حتى تصتَ صفة لازمة، ويتوابٔ الكشف للنفس 

 وتزاح عنها ابغجب شيئاً فشيئاً حتى تصل إبٔ الأنوار العليا بُ عرفهم.

أما ابؼرحلة الرابعة فهي مرحلة الفناء الكامل بوصوؿ النفس إبٔ مرتبة 
بانية وتوابٕ شهود ابغق بابغق وانكشاؼ بوضوح العوابٓ ابػفية والأسرار الر 

 الأنوار واللذة الروحانية.

وتلك ابؼرحلة ىي مرحلة ابػطر، ومن أجلها نشبت ابؼعارؾ بتُ 
الفقهاء والصوفية، ومنها نشأ التيو لكثتَ من الصوفية لأف من تزؿ قدمو 

 ىنا ضاع إبٔ الأبد.

وتلك ابؼرحلة لا تكتب ولا توصف لأنها خارجة عن نطاؽ التصور 
ىو علم الصوفية وكاتبها الأكبر بٓ يتعرض بؽا، وبٓ يشغل العقلي، والغزابٕ و 

 قلمو بها، وإف كاف بٓ ينكرىا بل تركها لأصحابها وأربابها.



 55 

ولكنو جاؿ وأفصح بُ ابؼراحل الثلبث السابقة ونثرىا بُ كتبو نثراً 
أشبو بالنور والعطر واستمد منها روعة أسلوبو، وروعة تهذيباتو، وروعة 

ن ابغياة بؿرابًا أعظم لعبادة الله ودعوة عباده إبٔ مبادئو التي جعلت م
 ابؽدى والرشاد.

وقد بزصص الغزابٕ لآداب التصوؼ بزصصاً جعلو نسج وحده بتُ 
رجاؿ الفكر الإسلبمي فقد مزج الشريعة بالتصوؼ، كما مزج العبادات 
بروح من التصوؼ أطلق فيها النور والروح إطلبقاً يبعث بُ القلب نشوة 

 ورعشة ابػوؼ وفرحة ابغس ابؼطمئن إبٔ واجبو ابؼقدس.الإيداف، 

ودارس الأخلبؽ عند الغزابٕ، لابد وأف يدرس التصوؼ، وأف يتذوؽ 
التصوؼ، بٍ يدرس أخلبقيات الغزابٕ فيتذوؽ نبل رسالتو الأخلبقية 

 وجلبؿ شأنها.

وإف كاف رجاؿ التًبية وأساتذة الفكر ابؼثاليتُ يفكروف اليوـ بُ إيجاد 
الإنسانية بفتازة كاملة الرجولة قوية ابغيوية سامية ابػلق والفكر  طبقة من

متلبئمة التناسق بفن أطلقوا عليها اسم )سوبر ماف( أي الرجل الكامل أو 
ابػلق الكامل، فقد وضع الغزابٕ من قروف الصور ابغقيقية التامة بؽذا النوع 

 ابؼمتاز من البشرية السعيدة الطاىرة.

قية النبيلة التي وضعها الغزابٕ وشرطها للمؤمن فإف ابؼبادئ الأخلب
بعديرة بإيجاد بؾتمع إنساني ملبئكي فاضل سليم من الضغن والتنازع بعيد 

 عن الفحش والرزيلة.
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وأف النظم التي سنها الغزابٕ ووضعها للمجتمعات، وطرؽ اتصابؽا 
مم وتعاملها وعوامل ابرادىا وبؿبتها، بػليقة بإنشاء دولة أو عصبة من الأ

عابؼية متحابة متعاونة متفانية بُ غاية نبيلة واحدة تهدؼ بكو وجهة عليا 
يرفرؼ عليها علم المحبة، ويوحدىا قانوف الأخوة ويسعدىا السلبـ الدائم 

 للروح والقلب والأحاسيس.

ورسالة الغزابٕ الأخلبقية. ىي تطهتَ ابعوارح تطهتَاً كاملًب عما 
ات الغل وابغسد وأماني التفوؽ يلوثها، وتزكية القلب حتى عن همس

 والغلبة.

ىي الطهارة التامة الشاملة لأحاسيس الروح ونداءات البدف ووثبات 
العقل، فهو يرى أف الإنساف خلق للفضيلة، وأف السعادة والفضيلة 
صنواف، وأف الإنساف الفاضل ىو الإنساف السعيد، وبذلك حل مشكلة 

 كاملًب.  الإنساف والأخلبؽ والسعادة حلبً فاصلبً 

رسالة الغزابٕ بُ الأخلبؽ، ىي ربط السعادة بالفضيلة، وبذلك 
تستًيح النفس الإنسانية، ويستًيح المجتمع الإنساني، وتستًيح الأمم 
البشرية، لأف أىدافها ستتحد بالفضيلة، ولأف الفضيلة ستكوف طريقها إبٔ 

 السعادة.

 ايصزاع بين ايغشايْ َايفلاصفة

الغزابٕ وبضل لواءه ضد الفلسفة والفلبسفة إف الصراع الذي أثاره 
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ليحتل من الثقافة الإسلبمية وتاريخ الفكر العاـ جانباً خطتَاً، فقد انتظم 
بُ الاىتماـ بو رجاؿ الفكر بُ بـتلف العصور والأزماف على اختلبؼ 

 ألوانهم ومذاىبهم.

فقد كاف للفلسفة بُ الشرؽ سيادة وجلبؿ، بل لقد كادت الفلسفة 
مكاف الدين، فاستحوذت على الذىن والتفكتَ واتسعت أف برل 

التصورات، وانتشرت التأملبت الفلسفية وجرى الناس وراء النظريات 
 وابعدؿ جرياً أتعبهم وأتعب معتقداتهم وأتعب ابغياة معهم.

ولا شك بُ أف علماء الكلبـ الإسلبميتُ قد استفادوا من الفلسفة. 
و ثالث ثلبثة أحدثوا أكبر انقلبب فكري فالإماـ الأشعري وىو ثاني اثنتُ أ

بُ تاريخ الإسلبـ قد استعاف بكثتَ من النظريات العلمية الفلسفية لتدعيم 
 علم الكلبـ وتقوية حججو وطرائق بحثو.

كما أثرت الفلسفة بُ أدلة الفقو وطرائق بحثو، وأثرت أكثر من ىذا 
كثتَاً من ابعهود بُ رجاؿ العقل الإسلبمي. فقد بذؿ الفلبسفة الإسلبميوف  

بُ سبيل التوفيق بتُ الفلسفة والدين فابتدعوا مذىباً وسطاً بُ علوـ ما 
وراء الطبيعة، وابتكروا نظريات تتأرجح ىنا وىناؾ للمصابغة والتوفيق بتُ 

 فلسفة الإغريق ونظم الإسلبـ.

ورغم ىذا فقد رىبها رجل الفقو، كما رىبها رجل الكلبـ، فحاربوىا 
 دعوا بغربها علوـ التوحيد.وجادلوىا وابت
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وجاء الغزابٕ وطبوؿ ابغرب تدوي باسم الدين، وبضاية ابعماىتَ من 
 لوثة الوثنية والتضليل والتشكيك العقلي.

جاء والنزاع بتُ الفلسفة والدين ىو موضوع الساعة، كما ىو 
موضوع الساعة أبداً بُ كل العصور والدىور فمشكلة العقل والدين 

 داـ ىناؾ فكر يسبح، ووحي يتبع. مشكلة خالدة، ما

وكاف لابد للغزابٕ من خوض ابؼعركة، فقد اجتمعت بُ يديو أسلحة بٓ 
بذتمع لغتَه ولقلمو جولات يتًقبها جيلو ويرمقها بالإجلبؿ والإكبار، وىو 

وأرسل الغزابٕ صيحة لا  رجل قتاؿ وكفاح، يلبي الصيحة ويحمي بضاه.
صراحة وعنف النزاع بتُ العقل تعرؼ المجاملة ولا اللتُ، ففض بُ 

 والعاطفة، والوحي والفلسفة.

وأحدثت تلك الصيحة دوياً، فهي صيحة جديدة النغم ساحرة 
اللحن قوية اليقتُ فقد كاف الغزابٕ ىو ابؼفكر الأوؿ والوحيد الذي بٓ 
يكتف مثل علماء الكلبـ باقتباس عدة مباحث متفرقة للفلبسفة بٍ 

ء كلو. ذلك البناء الذي أنشأه الإغريق وىذبو نقضها. بل قاـ بؽدـ البنا
 الفلبسفة ابؼسلموف.

وبٓ يكن الغزابٕ ىادماً فحسب، بل أقاـ من أنقاض البناء الفلسفي 
الذي ىدمو على رءوس أصحابو صروحاً من الفلسفة الأخلبقية الدينية لا 

.  يزاؿ يعمرىا ابؼسلموف إبٔ اليوـ
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ضي من الفلسفة. بل أعتًؼ والغزابٕ بٓ ينكر ابعانب العقلي والريا
بهما وتركهما للموازين العقلية وإنما حطم جانب ما وراء الطبيعة وحطم معو 

 الفلبسفة بتهم ابؼروؽ والزندقة.

والغزابٕ بعد ذلك كما يقوؿ العلبمة ماكدولاند، أوؿ من أدنى 
الفلسفة وقرب بحوثها الدينية أو الإبؽيات من متناوؿ الذىن العادي 

اس عامة بؽا، وكانت من قبلو بؿفوفة بالأسرار مكتنفة بالغموض وتعاطى الن
والرىبة، كأنها علم لاىوبٌ، لا يدركو غتَ أصحابو والراسختُ فيو بؼا كاف 
لاصطلبحاتها من الغرابة على الأذىاف، حتى لتقتضي معرفتها الدرس 
المجهد، والاستظهار الشاؽ، وكاف من الصعب تفهمها ودراستها، فقد 

النظريات وابؼذاىب والأفكار اليونانية بأكثر مصطلحاتها وتعبتَاتها انتقلت 
إبٔ السريانية أولًا بٍ إبٔ العربية، وأوجب ىذا الانتقاؿ تصحيفاً وبرريفاً عند 
التعريب، وكاف لابد من طوؿ دراسة وتقص متواصل، قبل معرفة 

 مصطلحات ابعدؿ والإبؼاـ بعلم ابؼناظرة.

جب وأطلق النور بُ الظلمات، فإف كتابو فلما جاء الغزابٕ مزؽ ابغ
تهافت الفلبسفة بٓ يكتب لطلبب الفلسفة وإنما كتب للجماىتَ كافة، 
وقربت مناىلو وموارده لسائر الوراد والقاصدين وىذا ما أغضب ابن رشد 

 فأتهم الغزابٕ بأنو أباح العلم للعامة وأفقده أرستقراطيتو.

الفلسفة من عليائها فقد جعل وابغق أف الغزابٕ كاف لو فضل إنزاؿ 
أسرارىا علماً واضحاً لكل قارئ، وتلك قوة بٓ تعرؼ بُ عابٓ الفكر إلا 
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للغزابٕ، وقد ألف كتابو "مقصد الفلبسفة" بؽذا الغرض وأوضح غايتو بُ 
 مقدمتو بقولو.

"أما بعد فإني التمست كلبماً شافياً بُ الكشف عن تهافت الفلبسفة 
لبيسهم وأغواىم ولا مطمع بُ إسعافك إلا بعد وتناقض آرائهم ومكامن ت

تعريفك مذاىبهم، وأعلبمك معتقدىم فإف الوقوؼ على فساد ابؼذاىب 
قبل الإحاطة بدداركها بؿاؿ بل رمى بُ العماية والضلبؿ، فرأيت أف أقدـ 
على بياف تهافتهم كلبماً وجيزاً مشتملًب على حكاية مقاصدىم بُ علومهم 

غتَ بسيز بتُ ابغق والباطل، بل لا أقصد إلا تفهم غاية  ابؼنطقية والإبؽية من
 كلبمهم من غتَ تطويل".

وحينما فرغ الغزابٕ من تلك الرسالة، عند إبٔ أخرى أشد صعوبة 
 وأكثر التواء، وذلك ىو تصديو لكل ىؤلاء والتمييز بتُ حقهم وباطلهم.

بٍ بػصها وركزىا بُ عشرين درس الغزابٕ ابؼذاىب الفلسفية كافة، 
مسألة رئيسية استطاع أف يزيفها بُ قوة وتفوؽ تزييفاً جر عليو علماء عداء 
 الفلبسفة عداء ملتهباً قاسياً حتى أف ابن رشد كاف يلقبو "بابعاىل الشرير".

ولكنو من الناحية الأخرى رفع لو مكانًا بُ الشرؽ، وخاصة بتُ 
 و فيو رغم توابٕ السنتُ والقروف.الدينيتُ بٓ يستطع باحث أف يزابض

ولا جداؿ بُ أف الغزابٕ قد بقح بُ بضلتو بقاحاً باىراً بؼكانتو العلمية 
ولسلطانو الواسع على النفوس والقلوب، بقاحاً نلمس أثره قويًا واضحاً بُ 
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 الشرؽ، إذ أصبح اسم الفلسفة فيو حليف الزندقة والإبغاد.

ة لأنها خففت من غلواء ابؼذاىب ولقد أنتجت تلك ابغركة بشاراً طيب
الفلسفية وأبعدت فتنتها عن كثتَ من العقوؿ، إلا أنها كانت كما يقوؿ 
الغزابٕ بُ موازينو العلمية: "إف لكل شيء وجهتُ وجو ختَ ووجو شر" 
لأنها أنتجت من الناحية الأخرى فكرة متطرفة مسرفة بُ التطرؼ ترمي إبٔ 

 ا بلب بسييز أو تفكتَ.النفور من الفلسفة طابغها وصابغه

وبلغ من الغلو بُ تلك الناحية أف حرـ كثتَ من علماء الدين 
البحوث العقلية، بل ابزذ ىذا التحرنً حجة بُ ابؼناقشات ودحض 
البراىتُ، حتى أصبح شعاراً للجامدين من الفقهاء رمى ابؼفكرين بالزندقة 

 والإبغاد.

رح من الفلسفة كل ما والغزابٕ بٓ يقصد ىذا وبٓ يرـ إليو، وإنما ج
يتعارض مع أصوؿ الدين وقواعده، وأما ما عدا ذلك فقد دافع عنو بحرارة 

 وغذاه وأوضحو، ونشره على ابػافقتُ بُ بحولو ودراساتو.

 ويقوؿ الغزابٕ بُ مقدمة كتابو "تهافت الفلبسفة" ما خلبصتو:

"إف الفلبسفة من عهد أرسطو إبٔ عهدنا ىذا قد بنوا مذاىبهم بُ 
بؽيات على ظن وبزمتُ، من غتَ برقيق ويقتُ، ويستدلوف على صدؽ الإ

علومهم الإبؽية بظهور العلوـ ابغسابية وابؼنطقية، ويستدرجوف بهذا ضعفاء 
العقوؿ. ولو كانت علومهم الإبؽية متقنة البراىتُ نقية عن التخمتُ  
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 نطقية.كعلومهم ابغسابية بؼا اختلفوا فيها، كما بٓ يتخلفوا بُ ابغسابية وابؼ

وبهذا ابؼنطق القوي الواضح السائغ ناقش الغزابٕ الفلبسفة فحطم 
 ونقض بصيع ما دبجت أقلبمهم بُ الإبؽيات وعلوـ ما وراء الطبيعة.

 ايغشايْ ِهغد الحل َلا ِتكّد بالمذايب

بعد أف طوؼ الغزابٕ بُ آفاؽ العلوـ التقليدية والعقلية وابؼذىبية، 
ت والكشف الباطتٍ، استن لنفسو نهجاً وبعد أف صقل روحو بالمجاىدا

 مستقلًب فهو طالب حق وحكمة، شعاره:

"لا تعرؼ ابغق بالرجاؿ، بل اعرؼ ابغق تعرؼ أىلو" وبهذا ابتدع 
 الغزابٕ مذىباً فريداً بتُ مذاىب الفكر الإسلبمي.

فهو لا يتقيد ولا يقيد نفسو بالانتساب إبٔ فرقة ما، أو مذىب 
 مركبة بصاعة من بصاعات العلم يفكر بتفكتَىم خاص، أو يربط تفكتَه إبٔ

 فيصوب ما يصوبوف، ويخطئ ما يخطئوف.

بل ىو ينشد ابغق وابغق وحده أينما وجد، وأمي لساف بو نطق. 
فيأخذ من آراء ابؼتكامتُ ما يؤمن بو، ومن آراء الفقهاء ما يعتقده، بلب 

ساف عصبية أو بصود. فهو يبيح لنفسو الاجتهاد، بل يبيح لكل إن
الاجتهاد ليكوف صاحب مذىب ورأي لا عبداً من عبيد التقليد 

 وابؼذاىب.
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 وقد وضح الغزابٕ مذىبو الفكري بقولو بُ كتابو )ميزاف العمل(:

"لعلك تقوؿ إف كلبمك بُ ىذا الكتاب، انقسم إبٔ ما يطابق 
مذىب الصوفية، وإبٔ ما يطابق مذىب الأشعرية وبعض ابؼتكلمتُ، ولا 

إلا على مذىب واحد. فما ابغق من ىذه ابؼذاىب؟ فإف كاف يفهم الكلبـ 
 الكل حقاً، فكيف يتصور ىذا؟ وإف كاف بعضو حقاً فما ذاؾ ابغق؟".

 بٍ يجيب عن ىذا بقولو:

"أطرح ابؼذاىب، فليس مع واحد منهم معجزة بتًحج بها جانبو. 
فأطلب ابغق بطريق النظر، لتكوف صاحب مذىب، ولا تكن بُ صورة 

د، وإنما خذ ابغق أينما وجدتو، وبُ أي ناحية كاف، واطلب ابغق أعمى مقل
 .-فابغكمة ضالة ابؼؤمن يلتقطها أينما وجدىا  -بالنظر لا بالتقليد 

وتلك رحابة فكرية من الغزابٕ بٓ تعرؼ لغتَه من رجاؿ الدين، فهو 
ينشد ابغق لا ابؼذىب، ويعرؼ ابغق أولًا بٍ الرجاؿ، لا الرجاؿ أولًا بٍ 

 .ابغق

وىي يرى أف العصبية بؼذىب ما بررـ الإنساف من جتٍ بشرات طيبة 
بُ غتَه. فليس مذىب ما مهماً عاديناه وخاصمناه ويخلو من فكرة رائعة، 

 ونظرة صائبة ولو بُ جانب واحد.

ومذىبنا الذي نعتنقو مهما أحببناه وقدسناه، لا يخلو من ضعف ولو 
نقيد أنفسنا، والعلم كالفكر  بُ فكرة واحدة من طرائق بحثو وعرضو، فلم
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 يجب أف بكرره من العصبية، فننشده بُ كل أفق ونطلبو بُ كل نبع؟.

وىي فلسفة غزالية مبتكرة بُ التفكتَ الإسلبمي. بل ىي فلسفة 
 غدت اليوـ من بظات العلماء المجددين.

 جًاد ايغشايْ 

 بعد أف تطهر الغزابٕ بُ عزلتو، وبعد أف أعد نفسو إعداداً عقلياً 
وروحياً لرسالتو الإصلبحية، وبعد أف آمن بأف لديو مسببات النجاة بؽؤلاء 

 الذين يستَوف بُ ابغياة بلب غرض ولا غاية ولا ىدؼ نبيل.

يستَوف تعلو وجوىهم علبمات التعب والأسى، وتزخر قلوبهم 
بشهوات النفس وابؽوى وبسوج عقوبؽم بالتًىات والأكاذيب الضلبؿ، فارؽ 

 و ليحمل راية ابعهاد راية الأنبياء وابؼصلحتُ والقادة.اعتكافو وعزلت

فهو يعتقد أف الاعتكاؼ والعزلة والنجاة بالنفس أو ىي درجات 
اليقتُ والإيداف، أما ابعهاد بُ سبيل ابػتَ والإصلبح وتهذيب الإنسانية 
وىديها فهو رسالة الأنبياء، ورسالة العلماء، الذين ىم ورثة الأنبياء 

تشريعهم، فإف كاف الورع والزىد عبادة فابعهاد لإصلبح وابغفظة على 
حالة المجتمع ىو أبظى حالة التقوى بل ىو روح العبادة ونورىا وعلبمة 

 اليقتُ والإجلبؿ بؽا.

فارؽ الغزابٕ عزلتو ليواجو ابغياة برسالتو، وىو يعلم أف دوف تلك 
ن عزمو الرسالة أىواؿ وعقبات ولكن الإيداف لا يروعو ىوؿ، ولا يفل م
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 مشقة الطريق ووعورة ابؼسالك.

نظر الغزابٕ إبٔ المجتمع بُ عصره فرآه ضعيف الإيداف، قليل العمل 
للآخرة، فراح يتقصى الأسباب حتى إذا أحاط بها حصرىا بُ أربعة أمور 

 رئيسية:

 ابػوض بُ الفلسفة -1
 ابػوض بُ طريق التصوؼ  -0
 الانتساب إبٔ دعوى العلم  -0

 لعلماءسوء أخلبؽ ا -6
 وقد أوضح الغزابٕ تلك الأمور بقولو:

"أخذت أسأؿ ابؼقصر، مالك تقصر؟ إف كنت مؤمناً بالآخرة فلماذا 
لا تستعد بؽا؟ وإف كنت لا تؤمن بالآخرة وإنما لا تستطيع المجاىرة فأنت 

 منافق ضائع الرأي! فكانت الأجوبة كما يأبٌ.

لكاف العلماء  ىذا أمر لو وجبت المحافظة عليو -فمن قائل يقوؿ 
أجدر بذلك. وفلبف من ابؼشاىتَ بتُ الفضلبء والعلماء لا يصلي. وفلبف 
يشرب ابػمر، وفلبف يأكل أمواؿ الأوقاؼ، وأمواؿ اليتامى، وفلبف يأخذ 

 الرشوة على القضاء والشهود وىؤلاء قد ضلوا بالقدوة السيئة.

بو عن  وقائل ثاف يدعي علم التصوؼ، ويزعم أنو قد بلغ مبلغاً ترقى
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 ابغاجة إبٔ العبادة.

وثالث يتعلل بشبهة أخرى من شبهات أىل الإباحة. ويزعم أف 
 مشايخو قد فعلوا وقد أفتوا، وىؤلاء ضلوا عن التصوؼ.

ورابع اشتغل بالعلوـ وابؼذاىب، فيقوؿ ابغق مشكل، والاختلبؼ فيو  
ارضة، فلب كثتَ، وليس بعض ابؼذاىب أوبٔ من بعض، وأدلة العقوؿ متع

وخامس يقوؿ: أنا أعظم من أف أقلد، فقد قرأت .. ة برأي أىل الرأي!؟.ثق
الفلسفة وأدركت حقيقة النبوة وقد بلغت مرتبة من ابغكمة، وابؼقصود من 
العبادة ضبط عواـ ابػلق وتقيدىم عن التقاتل والتنازع والاستًساؿ بُ 

إنما الشهوات، فما أنا من العواـ ابعهاؿ حتى أدخل برت نتَ التكليف، و 
 أنا من ابغكماء أتبع ابغكمة.

حتى أف بعضهم كاف يشرب ابػمر ويقوؿ: إنما نهى عن ابػمر لأنها 
تورث العداوة والبغضاء وأنا بحكمتي متحرز عن ذلك وإني أقصد بها شحذ 
خاطري، حتى أف ابن سينا كتب "أنو عاىد الله أف لا يفعل كذا وكذا ولا 

 فياً".يشرب ابػمر تلهياً بل تداوياً وتشا

فلما رأيت ذلك اعتزمت كشف أسرارىم وبرطيم تلك الأصناـ من 
العلماء والفلبسفة لكثرة خوضي بُ علومهم وطرقهم أعتٍ الصوفية 

 والفلبسفة ودعاة الفقو العلم".

وإذف ففساد القادة، وضلبؿ الأتباع، وابعهل بالشريعة، كانت دوافع 
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امو بالدعوة إبٔ بذديد الروح الغزابٕ بُ تركو العزلة، وإعلبنو ابعهاد، وقي
 الإسلبمي، والآداب الإسلبمية والأخلبؽ النبوية.

وبُ سبيل تطهتَ المجتمع الإسلبمي رفع الغزابٕ لواء رسالتو الأخلبقية 
 وىي من أجل جوانب رسالتو العامة.

ولكي تدرؾ عظمة الغزابٕ بُ جهاده يجب أف نتصور فساد عصره 
لماء الفقهاء ابؼتصدرين للقيادة والإرشاد، وبلبلة الأفكار فيو، وفساد الع

 ىؤلاء الفقهاء الذين يصفهم الغزابٕ فيقوؿ:

"ولو سئل فقيو عن معتٌ الإخلبص أو التوكل أو وجو الاحتًاز من 
الرياء، لتوقف فيو، ولو سألتو عن اللعاف والظهار لسرد عليك بؾلدات من 

شيء فيها؟ وىو لا  التفريقات الدقيقة التي تنقضي الدىر ولا يحتاج إبٔ
 يزاؿ يتعب ليلًب ونهاراً بُ حفظها ودرسها ويغفل عن روح الإسلبـ ومعانيو.

وإذا روجع فيو، قاؿ: اشتغلت بو لأنو علم الدين وفرض كفاية، 
 ويلبس على نفسو وعلى غتَه بُ تعلمو.

ولو كاف غرضو ابغق بُ تعلم فرض الكفاية لقدـ عليو فرض العتُ. 
من فروض الكفاية، فكم من بلد ليس فيو طبيب إلا  بل قدـ عليو كثتَاً 

من أىل الذمة، بٍ لا ترى أحداً يشتغل بو ويتهاتروف على علم الفقو 
 لاسيما ابػلبفيات وابعدليات، والبلد مشحوف من الفقهاء.

فليت شعري كيف يرخص فقهاء الدين بُ الاشتغاؿ بفرض كفاية قد 
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ل بؽذا سبب؟ إلا أف الطب ليس قاـ بو بصاعة وإهماؿ ما لا قائم بو، ى
متيسراً بو الوصوؿ إبٔ توبٕ الأوقاؼ والوصايا وحيازة أمواؿ اليتامى، وتقلد 

 القضاء وابغكومة والتقدـ بو على الأقراف والتسلط بو على الأعداء.

تلك أخلبؽ العلماء والفقهاء بُ عصره وىذا مبلغها من الفساد 
ماء والفقهاء فسدت ابعماىتَ وفهم الشريعة والأخلبؽ، وإذا فسد العل

 وفسدت الصورة النبيلة التي للدين.

وقد استطاع الغزابٕ أف يظفر بنصر كامل، بل استطاع أف يدفع قافلة 
ابغياة بُ عصره إبٔ وجهة جديدة، وأف يحمل الناس على نهج جديد لا 

 تزاؿ آثاره تسود عصرنا وتهيمن على توجيهاتو رغم القروف والأحقاب.

مة ماكدولاند "إف الغزابٕ عاد بالناس من ابعري بُ أثر يقوؿ العلب
النظريات وابعدؿ والفقو وابؼنطق والعلوـ الدينية واختلبؼ ابؼذاىب 
والطرؽ إبٔ ابغياة ابغقيقية والاتصاؿ ابؼلببس للدين والسنة والكتاب بل 
إبٔ روح الدين ذاتو وجوىره ولبابو دوف القشور والسطوح وابؼسائل النظرية 

ثتَة العقد، وأف ما وقع بُ أوربا عند برطيم نتَ الفلسفة ابؼذىبية بُ الك
القروف الوسطى، بل أف ما ىو اليوـ بالذات واقع بسبيل ىذا وبكوه قد 
وقع بالفعل بُ الإسلبـ لعهد إمامو الغزابٕ وزعامتو الفكرية وقيامو بدعوتو 

 وأدائو رسالتو.

ء ومذىبياً مع ابؼتذىبتُ، وقد كاف بُ وسعو أف يكوف فقيهاً مع الفقها
ولكن طريقتو بُ ابغق وفضلو ينحصراف بُ توفره على إبراز الكتاب والسنة 
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وجعلهما أساساً علمياً لا بروؿ عنو ولا تبديل لو؛ وقد ظهر دائماً أف 
الانطلبؽ من البحث النظري عن ابغقائق وابعدؿ فيها وابغوار ابؼقيم عليها 

ية بُ غتَ جدؿ عقيم وبحث غتَ بؾد ىي بُ إبٔ الأخذ بهذه ابغقائق الأساس
 الواقع الفرار من النزعة ابؼذىبية والتخلص من نتَىا ابؼستبد الأليم.

وقد حاوؿ الإماـ أبو ابغسن الأشعري ذلك بالذات قبل الغزابٕ 
بدائتي سنة كما حاولو ابن رشد كذلك بعد مائة سنة من رحيلو، وكما فعل 

د أف يدخل حياة جديدة على الإسلبـ بُ بُ عهدنا ىذا "اسبربقر" إذ أرا
ابؽند فلم يوفق وعاد فاشلًب، وبكسبو بٓ ينجح لأف ابؼهمة كانت شاقة 
عصيبة عليو، أو لأنو بٓ يكن لو من الإيداف والشخصية ما كاف للغزابٕ من 

 ذلك كلو".

ولا جداؿ بُ أف الغزابٕ كما يقوؿ "ماكدولاند" قد انتصر بإيدانو 
لرجل أف ينتصر بُ تلك ابؼعركة إلا بإيداف بٓ يهن، بل وشخصيتو، وما كاف 

 يلهم وينتصر، وشخصية برمل جيلها على الإجلبؿ والإيداف.

 دصتُر ايغشايْ الخًكْ

الغزابٕ أكبر كاتب خلقي عرفو الفكر الإسلبمي، بل لعلو أكبر كتاب 
 الأخلبؽ الدينية بُ العابٓ.

ؽ بالدين، رباطاً لا فقد جعل الأخلبؽ رسالتو العليا، وربط الأخلب
انفصاـ لو، بل جعل الأخلبؽ ىي روح الدين، والغاية منو، وأضفى على 
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العبادات، أصوبؽا وفروعها، ألوانًا خلقية برببها إبٔ النفوس، وتعطرىا بُ 
 القلوب، وبسلؤ ابغس خشوعاً وإيداناً وجلبلًا.

 فللصلبة آدابها التي ىي الروح وابؽدؼ، وللصياـ برنابؾو ابػلقي
الذي لا يستقيم بدونو، وللنفس والقلب ولكل جارحة من ابعوارح، 
وخاطرة من ابػواطر صفة خلقية، ودعوة إبٔ تطهتَ وتزكية، حتى همسات 

 القلب، وسوانح الفكر، يقيدىا الغزابٕ وينظمها ويضع بؽا دستور الكماؿ.

وتساير أخلبقيات الغزابٕ الإنساف بُ مأكلو ومشربو ومنامو وحلو 
و، وتلبزمو بُ تصرفاتو مع الأصدقاء والأىل والزوج والولد والمجتمع وترحال
 والعابٓ.

فالأخلبؽ عند الغزابٕ شريعة شاملة للحياة بأسرىا، شريعة بؽا مثلها 
العليا، وأىدافها السامية ابؼرتفعة إبٔ السماء، بٍ ىي أيضاً تعيش معنا على 

روح والقلب والعقل الأرض متصلة اتصالًا وثيقاً بكل حركة من حركات ال
 والبدف.

وقد عاب ابؼاديوف على الغزابٕ أف فلسفتو ابػلقية فلسفة سلبية لا 
تلبءـ ابغياة العملية ولا تصلح بُ معتًؾ ابغياة وزحاـ الوجود، ولا تعُِد 

 صاحبها للكفاح والنضاؿ والغلبة والسيادة.

عاب ابؼاديوف على الغزابٕ ىذا، وكأنهم يريدوف أف يسمعوا من 
لأخلبؽ ونتُ السيوؼ لا همسات السلبـ، وصيحات القتاؿ لا نداء ا
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 الربضة والوئاـ.

عابوا على الغزابٕ فلسفتو الأخلبقية لأنها تريد أف تبتدع بؾتمعاً 
فاضلًب معطراً بصفاء الروح وطهارة القلب وابغس وابعوارح، طهارة لا 

ب والتلبحم تعرؼ الغل وابغسد، ولا تقر الغش والتزييف ولا ترضي التواث
 وتنكر الصراع والنزاؿ.

وعابوا على الغزابٕ فيما عابوا أنو مزج الدين بالأخلبؽ والروحانيات 
بالفضائل، وبٓ يدزجها بعلم النفس، وبٓ يقم صروحها على نداءات ابعنس 

 وضرورات الشهوة ودوافع المجد والنصر بُ الروح البشرية.

فوا، فأخطئوا وأسرفوا بُ عابوا على الغزابٕ وأسرفوا، بٍ عابوا وأسر 
ابػطأ لأف أخلبقيات الغزابٕ لا توزف بتلك ابؼوازين ابعامدة ابؼتشائمة التي 
صور أصحابها الناس بألواف من الشهوات وألواف من الغايات وألواف من 

 النزوات لا يستقيم معها خلق ولا يسود فيها دين.

ية عند دراسة أما ابؼيزاف الصادؽ الذي يقاـ بُ ساحة العدالة الفكر 
 تلك الأخلبؽ فهو ميزاف الآداب السماوية، وميزاف ابؼثالية ابػلقية.

فالغزابٕ حينما وضع دستوره الأخلبقي كاف يدسك بيمناه ميزاف عدؿ 
وىدى، الأخلبؽ عنده ىي كل ما يرفع النفس ويسمو بابغياة إبٔ مناطق 

والعقل  النور والصفاء، والرذائل لديو ىي كل ما يفسد ابعسم والنفس
 ويبعد الروح عن مناطق النور والصفاء.
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فإذا دعا الغزابٕ إبٔ عدـ التكالب على الرزؽ والتفاني بُ ابغرص 
على متاع ابغياة وذىاب النفس حسرات على مباىجها، فذلك لأنو يحتقر 
ابؼاؿ وابعاه والسيادة إذا كاف بُ الفوز بها صفة من تلك الصفات التي 

 بسس ابػلق القونً.

نادى بكف النفس والعقل واليد عن مطامع ابغياة، وكف  وإذا
النفس والعقل واليد عن ابؼتاع الزائل والمجد الزائف، والصراع الباطل، 
فليس لنا أف نقوؿ للغزابٕ إف ىذا الزىد بُ ابغياة يقتل بواعث المجد بُ 

 النفوس، ويخمد شعلة التوثب والفوز بُ القلوب.

حمة بتُ كباش تتناطح، وإنما تصورىا حناناً فالغزابٕ بٓ يتخيل الدنيا مل
وربضة وطاعة وعبادة، فالمجد عنده بؾد النفوس ابؼطمئنة ابؼتحابة، والنصر 
لديو ىو الفوز على النزوات والشهوات والتطهر من الرذائل ابؽابطة إبٔ 

 الظلمات.

نظر الغزابٕ إبٔ ابغياة الدنيا باعتبارىا وسيلة لاغية، وعبادة لله لا 
 ىم والدينار، والتغلب والتفاخر والتنابذ بالألقاب. للدر 

كتب الغزابٕ أخلبقياتو للمجتمع الإسلبمي الفاضل الذي يؤمن بو 
ويدعو إليو، ومن بٍ ابتدع لو أخلبقاً كاملة على أسس دينية وطاعات 

 روحية وقلبية.

فليس لنا أف نقوؿ لو إنك أهملت ما كشف العلم ابغديث من علوـ 



 53 

م ابغديث يقرر أف ابعنس ىو المحرؾ الأوؿ للوجود وابؼلوف وفنوف، فالعل
الأوؿ للؤخلبؽ والبواعث القلبية والنفسية، وأنت تقسو على ابعنس 

 وتغابٕ بُ قمعو وتهذيبو وتغابٕ بُ عدـ الاعتًاؼ بسلطانو وجبروتو. 

وليس لنا أف نعتًض عليو بأف ابغياة ىي القوة، والتوثب للمجد، 
 بابؼاؿ وابعاه، وما إبٔ ابؼاؿ وابعاه من متاع وسلطاف.والتطاوؿ والتفاخر 

وليس لنا أف نقلل من شأف أخلبقيات الغزابٕ لأف روح الزىد 
والقناعة تتًقرؽ واضحة بتُ أسطرىا، وعطر المحبة والعبادة يتضوع من 

 شمائلها وأعطافها.

الأخلبؽ عند الغزابٕ نشيد بٓ يتًؾ وجهة من وجهات ابغياة إلا ألقى 
 ا النور الربضة والإيداف والسلبـ.عليه

الأخلبؽ لديو صفات مثالية، أو إف شئت فهي بؿاولة صادقة لإنشاء 
 إنسانية فاضلة وخلق بؾتمع بشري سعيد.

 أصًُبٌ َطزِكتٌ:

يقوؿ العلبمة "ماكدولاند" "إف الغزابٕ بُ وعظو وأخلبقياتو وتعاليمو 
ابؼنقذ من الضلبؿ  النفسية عاد فأدخل عنصر ابػوؼ، فقد جعل بُ كتابو

وغتَه من الكتب يؤكد وجوب إلقاء الرعب والوجل بُ النفوس العامة، 
مناديًا بأف الأمر بٓ يعد يستوجب ابؼلبينة وابؼصانعة والرفق والتأمل 
والتفاؤؿ؛ بل لقد وجب أف تبتُ للناس حقيقة ابعحيم وعذابها الأليم، فقد 
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أيناه كيف بذرد من ابؼتع أحسها ىو بُ نفسو وشعر بها بُ أعماقو، وقد ر 
وأخضع النفس للزىد والنسك وابغرماف، وجعل ابػوؼ من النار الباعث 

 الأكبر على ىدايتو واجتنابو الضلبؿ وابؽوى".

كانت طريقة الغزابٕ التي ترمي إبٔ التهويل؛ وإلقاء الرعب بُ القلوب 
 ملبئمة لعصره الذي بٓ يعد الأمر فيو كما يقوؿ "ماكدولاند" يستوجب

ابؼصانعة وابؼلبينة، ذلك العصر الذي أسرؼ على نفسو بُ الشكوؾ 
والأوىاـ، وأسرؼ على نفسو بُ التًؼ وابؼلبذ، وأسرؼ على نفسو بُ 
التنابذ وابػصاـ، فقاوـ الغزابٕ تلك الروح ابؼسرفة العابثة بأسلوب ملتهب 

 حار يبرؽ فيو التهديد والوعيد، وتتمثل فيو أىواؿ العقاب والثواب.

سلوب الغزابٕ فوؽ عنفو وقسوتو يخفق على القرطاس نابضاً وأ
بابغياة، ويتسلل إبٔ القلوب مناجياً الضمائر والأحاسيس، حتى ليشعر 
قارئ الغزابٕ بروح بتكلم بُ أعماقو، ويحس شخصية الغزابٕ تناجيو وتلبزمو 

 وتسطر على أفكاره وابذاىاتو.

ر وبساطة حاسة والغزابٕ كاتب مصور بارع ابػياؿ يدتلك بُ يس
ابػياؿ الفتٍ، فهو فناف بُ أخيلتو، فناف بُ تصويره فناف بُ أمثلتو 

 وتشبيهاتو.

أنظر إليو كيف يشبو من يحسب أف المحسن أحسن باختياره، إنو 
يشبهو بالنملة ترى سواد ابػط على بياض القرطاس يحصل من حركة القلم 

 بستد إبٔ الأصبع، فتضيف ذلك إبٔ القلم إذ حدقتها الصغتَة الضعيفة لا
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ومنها إبٔ اليد، ومنها إبٔ القدرة المحركة لليد، ومنها إبٔ الإرادة، ومنها إبٔ 
 ابؼعرفة، ومنها إبٔ صاحب القلم والقدرة والإرادة.

فأسلوب الغزابٕ بُ أخلبقياتو يستمد قوة عرضو وقوة تأثتَه من 
 ذكر ما حاسة ابػياؿ الفتٍ، فإذا تكلم عن فضيلة من الفضائل عمد إبٔ

ورد بُ بضدىا من الآيات بُ اختيار بديع بارع، بٍ يسرد ما جاء عنها من 
الأحاديث، بٍ يعقب بالآثار، وينطلق بعد ذلك مؤيداً قولو بالقصص 
والأمثاؿ التي تأسر قلب القارئ، وتصور بُ نفسو بؿبة تلك الفضيلة ومابؽا 

 من خطورة وجلبؿ.

ؽ ىذا النهج أيضاً مضيفاً إليو فإذا تكلم عن رذيلة، من الرذائل، طر 
إبؽاب الكرامة النفسية بُ القلوب، وتنفتَ تلك الكرامة من أف تتدنس 

 برذائل حيوانية حقتَة.

أما ميزة أخلبقيات الغزابٕ الكبرى فهي صلبحيتها ابػالدة لكل جيل 
وعصر، وصلبحيتها ابػالدة لكل قارئ على اختلبؼ الثقافات والبيئات 

 أسلوباً ومعتٌ.

 زبّة الخًل أَ ايعادة:ت

وللعادات عند الغزابٕ تأثتَ كبتَ بُ تكوين ابػلق، حتى إف ابػلق 
بحكم العادة يصبح عبارة، عن ىيئة بُ النفس راسخة تصدر عنها الأفعاؿ 
بسهولة، من غتَ حاجة إبٔ التفكتَ والرواية، فابػلق عبارة عن ىيئة النفس 
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، يتشدد بُ الأمور الطفيفة وصورتها الباطنة، وبؽذا السبب نرى الغزابٕ
ابؼتعلقة بالأخلبؽ، لأنو يؤمن بأنها ستكوف مقدمة بؼا ىو أشنع، وبأنها 

 ستصبح صورة لازمة.

وىو يقرر، أف النفس إذا كانت تستلذ الباطل وبسيل إليو بالعادة، 
كما يقرر أف فكيف لا تستلذ ابغق، لو ردت إليو والتزمت ابؼواظبة عليو  

ة بسيل إبٔ ابػتَ، أما ىذا ابؼيل إبٔ الأمور ابػسيسة فهو النفوس بفطرتها ختَ 
أمر خارج عن الطبع، يضاىي ابؼيل إبٔ أكل الطتُ وقد شاىد الغزابٕ قوماً 

 يستطيبونو بحكم تغلب العادة والاستمرار عليها.

إف النفوس خلقت بفطرتها تهوى ابغكمة وحب الله ومعرفتو وعبادتو، 
وحي الفطرة التي فطر الله الناس عليها، وىو أمر أصيل لا دخيل لأنو 

وميل غريزي کابؼيل إبٔ الطعاـ والشراب، وىو ضروري للقلب لأنو أمر 
 رباني.

أما ابؼيل إبٔ مقتضيات الشهوة فغريب عن ذات الإنساف وعارض 
على طبعو، وإنما أصبح مألوؼ بالعادة السيئة، وبؽذا أصبح الطفل أمانة بُ 

بُ أمانتو وليحافظوا على تربيتو، وليتجهوا بو الوجهة عنق ذويو، فليتقوا الله 
 الصابغة التي خلق بؽا وليجنبوه مهاوي الضلبؿ وفاسد العقائد والعادات.

ومسألة الفطرة البشرية، وىل الشر أصيل بُ النفوس أو دخيل 
عليها مسألة تطاحنت فيها العقوؿ واختلفت وبٓ نر فيصلًب تطمئن إليو 

 لبؼ.القلوب بُ ىذا الاخت



 55 

ولكن الغزابٕ يلبس تلك الفكرة ثوب الدين، فتَى أف ابؼيل إبٔ 
ابغكمة وحب الله وعبادتو أمر رباني بُ القلوب أصيل لا دخيل، وإنما 
فاسد الأخلبؽ ىو الذي يديل بالنفس إبٔ ابؽوى وبؾانبة ابغق وارتكاب 

 الشر.

والغزابٕ بذلك يعلي من شأف الروح البشري ويعلي من شأف الفطرة 
الأوبٔ، و يعلي مكانة الإنساف عند ربو، حتى إنو يخلقو مهيأ للختَ بؾاوبًا 

 عليو "فطرة الله التي فطر الناس عليها"

 الخًل َايتخًل:

والغزابٕ يرى أف تربية ابػلق الفاضل تكوف بالتخلق، أي بضل النفس 
على الأعماؿ الصابغة الطيبة، ومن ىنا نشأ اىتماـ الغزابٕ بالرياضة 

ة وتقديره إياىا وإيدانو بضرورتها ويقرر أف كسب ابػلق بسبب الروحي
التخلق من بؾيب العلبقة بتُ القلب وابعوارح ويعلل ذلك بقولو )كل صفة 
تظهر بُ القلب يفيض أثرىا على ابعوارح، حتى لا تتحرؾ إلا على وفقها، 
وكل فعل يجري على ابعوارح يرتفع منها أثر إبٔ القلب، والدليل على ذلك 
أف من أراد أف يصتَ ابغذؽ بُ الكتابية صفة نفسية لو فلب طريق لو ألا أف 
يتعاطی بجارحة اليد ما يتعاطاه الكاتب ابغاذؽ ويواظب عليو مدة طويلة، 
يحاكي ابػط ابغسن، حتى يصتَ صفة لازمة لو، بعد أف كاف بُ الابتداء 

 تكلفاً(.

ذوي  وكذلك من أراد أف يكوف حسن ابػلق، فعليو أف يحاكي
 الأخلبؽ ابغسنة، حتى يصبح بالتكرار منهم.
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 َاجب المزعد الأخلاقْ:

ابػلق السيئ عند الغزابٕ، ىو مرض القلب، فإذا كاف ابعهل يعابِ 
 بالتعلم، ومرض البخل بالتسخي، فسوء ابػلق يعابِ بدجاىدة النفس.

وكما أنو لابد من احتماؿ مرارة الدواء، ومشاؽ التعليم، فلببد أيضاً 
احتماؿ مرارة المجاىدة، والصبر على احتماؿ ابؼداومة، على تلك من 

 المجاىدة.

والغزابٕ طبيب نفساني ماىر، فهو يرى أف الدواء، إذا زاد قتل، وإف 
قل أخفق، وأف ىذا الدواء قد ينفع لشخص ما ويضر غتَه، وكما أف 
الطبيب لو عابِ بصيع ابؼرضى، بعلبج واحد قتل أكثرىم، فكذلك ابؼرشد، 
لو أشار على ابؼريدين بنمط واحد من الرياضة والمجاىدة، أىلكهم، وأمات 
قاومهم، بل ينبغي أف ينظر بُ مرض ابؼريد وحالو وسنو ومزاجو وبيئتو ويبتٍ 

 على ذلك حكمو وعلى ىذا ابؽدي يقرر نوع رياضتو.

وتلك لفتة بارعة من الغزابٕ، فلكل نفس حالتها ومزاجها ابػاص، 
تهذيبها ظروؼ البيئة وابؼزاج والاستعداد النفسي بٓ يصل  فإذا بٓ يراع بُ

 ابؼربي إبٔ غايتو، وبٓ يحصل داعي الأخلبؽ على أمنيتو.

 ايصفات ايتي يجب تًذِبًا:

الفضائل بُ بؾموعها عند الغزابٕ تنحصر بُ معنيتُ، جودة الذىن 
والتميز، وحسن ابػلق، فجودة الذىن لتمييز طريق السعادة والشقاء، 

تقد ابغق بُ الأشياء ببراىتُ فاطمة مفيدة لليقتُ لا عن تقليدات وليع
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ضعيفة ولا عن بزيلبت واىية، وأما حسن ابػلق فإنو يزيل بصيع العادات 
السيئة التي عرؼ الشرع تفاصيلها فيتجنبها، ويتعود العادات ابغسنة 

 ويشتاؽ إليها.

يجب بٍ ينتقل الغزابٕ من ذلك إبٔ تفصيل القوى النفسية التي 
 تهذيبها فيحصرىا بُ ثلبث قوی رئيسية.

 قوة التفكتَ، وقوة الشهوة، وقوة الغضب.

فإذا ىذبت قوة التفكتَ كما ينبغي حصل بها ابغكمة التي أخبر الله 
عنها بقولو "ومن يؤت ابغكمة فقد أوبٌ ختَاً كثتَاً"، وبشرتها أف يتيسر لو 

لصدؽ والكذب بُ ابؼقاؿ، التفريق بتُ ابغق والباطل بُ الاعتقادات وبتُ ا
 وبتُ ابعميل والقبيح بُ الأفعاؿ، ولا يلتبس عليو شيء من ذلك.

والقوة الثانية ىي الشهوة، وبإصلبحها برصل العفة حتى تنزجر 
النفس عن الفواحش ما ظهر منها وما بطن، وتنقاد للمواساة والإيثار 

 المحمود بقدر الطاقة.

وإصلبحها يحصل ابغلم، وىو كظم والثالثة ابغمية الغضبية، وبقهرىا 
الغيظ، وكف النفس عن التشفي، وبرصل الشجاعة وىي كف النفس عن 

 ابػوؼ وابغرص.

فإذا أصلحت القوى الثلبث وضبطت على الوجو الذي ينبغي، وإبٔ 
ابغد الذي ينبغي، وجعلت القوتاف منقادتتُ للثالثة التي ىي الفكرية 
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ا العدؿ قامت السموات والأرض، العقلية، فقد حصلت العدالة، ومثل ىذ
وىي بصاع مكارـ الشريعة وطهارة النفس وحسن ابػلق كقولو صل الله 
عليو وسلم "أكمل ابؼؤمنتُ إيدانًا أحسنهم أخلبقاً وألطفهم بأىلو" وقولو 

 "أحبكم إبٔ أحاسنكم أخلبؽ ابؼوطؤف أكنافاً الذين يألفوف ويؤلفوف".

 أمًات ايفضائٌ ايهفضّة:

زابٕ من تلك القوى الثلبث التي يجب تهذيبها إبٔ الفضائل وانتقل الغ
النفسية، فقسمها إبٔ أربعة أصوؿ رئيسية تشتمل شعبها وأنواعها على 

 الفضائل عامة، وىي:

 ابغكمة، والشجاعة، والعفة، والعدالة.

فابغكمة فضيلة القوة العقلية، والشجاعة فضيلة القوة العضلية 
 القوة الشهوانية. والعفة وكمابؽا الورع فضيلة

فابغكمة: تنطوي برتها العلوـ اليقينية الصادقة التي لا بزتلف 
باختلبؼ العصور والأمم، كالعلم بالله تعابٔ وصفاتو وكتبو ورسلو وأصناؼ 
خلقو بُ العابٓ، والعلوـ التي تساس بها قوى النفس وتساس بها ابعماعات 

 والأمم.

ينطوي برتها الكرـ والنجدة  والشجاعة: وكمابؽا المجاىدة والعدالة،
 وكبر النفس، والاحتماؿ وابغلم والثبات والنبل والشهامة والوقار.
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والعفة: وينطوي برتها ابغياء وابػجل وابؼسابؿة والصبر والسخاء 
وحسن التقدير والانبساط والدماثة والانتظاـ وحسن ابؽيئة والقناعة 

 وابؽدوء والورع والطلبقة والظرؼ وابؼساعدة.

لعدالة: وكمابؽا الإنصاؼ، الإنصاؼ العاـ فلب برب لأخيك إلا ما وا
 برب لنفسك وتكره لأخيك ما تكرىو لنفسك، وتعطي ابغق كاملًب.

فالعدالة جامعة بعميع الفضائل، وابعور مقابل بؽا، وىو جامع بعميع 
 الرذائل.

تلك ىي بصاع الفضائل النفسية عند الغزابٕ، وىو يشرح كل واحدة 
كاملًب شاملًب، مستمد أدلتو من الكتاب والسنة والكشف   منها شرح
 والأمثاؿ.

بٍ يعقبها بالفضائل البدنية. ويحصرىا بُ أربعة أمور: الصحة، والقوة، 
 وابعماؿ، وطوؿ العمر.

ولكل واحدة من تلك الفضائل عنده معاف وصفات وأىداؼ 
 وواجبات، تستغرؽ من بحوثو صفحات وصفحات.

بفضائل يسميها "فضائل مطيفة بالإنساف" وىي بٍ يتم ىذه الفضائل 
 أربعة أمور أيضاً:

 ابؼاؿ، والأىل ، والعز، وكرـ العشتَة.
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ولا يتم الانتفاع بشيء من ذلك، إلا بالنوع ابػامس، من الفضائل، 
 وىي الفضائل التوفيقية، وىي أربعة:

 ىداية الله، ورشده، وتسديده، وتأييده.

، وىو دستور تشتمل عليو طائفة  ذلك ىو الدستور ابػلقي للغزابٕ
 كبتَة من كتبو، وينثره كالعطر بتُ أسطره وفصولو، بُ بـتلف كتبو وفنونو.

وىو دستور، وإف بٓ يخضع للقواعد النفسية، والنظريات العابؼية 
فقد  -بل خضع خضوعاً تاماً للفكرة الدينية والآداب الإسلبمية-ابغديثة 

استطاع أف يكوف إماماً مرشداً للملبيتُ، حقق كثتَاً من أىدافو ومراميو، و 
 أحقاباً و قرونًا.

ىو دستور، أوجد بُ الشرؽ مدرسة، تأدبت بآدابو، وتتلمذت على 
فضائلو، بل لقد ىيمن ىذا الدستور، على أىداؼ الوعظ الإسلبمي، 

 ىيمنة كاملة، ملموسة الأثر إبٔ يومنا.

 ايغشايْ َصلات ايزجٌ بالمزأة

رأة مطبوع دائماً بطابع ابػلق الكرنً، فهو يقيم حديث الغزابٕ عن ابؼ
صلبت الرجل بابؼرأة على آداب عليا وتقاليد مهذبة، لا بذنح إبٔ الشدة 

 ولا تدفع إبٔ الاستهتار.

فهو يقرر أف سيادة البيت للرجل وبدوف تلك السيادة لا تستقيم 
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 ابغياة ولا توجد السعادة، فمن أطاع ابؼرأة وملكها نفسو، فقد عكس
القضية إذ حق الرجل أف يكوف متبوعاً لا تابعاً، وقد بظى الله تعابٔ "الرجاؿ 
قوامتُ على النساء" "وبظى الزوج سيدة" فقاؿ تعابٔ "وألفيا سيدىا لدى 
الباب" فإذا انقلب السيد مسخراً فقد بدؿ نعمة الله كفراً ولكنو يفرض 

ابؼرأة ويلزـ بها  للمرأة حقوقاً مقدسة، ويفرض على الرجل واجبات يؤديها
 إلزاماً ىي كفاء سيادتو.

ولعل ابؼرأة بٓ تطمع يوـ من الأياـ مهما نادت بابؼساواة وتطرقت بُ 
تلك ابؼساواة بُ كلمة أروع من تلك الكلمة التي جعلها الغزابٕ بؿور 

 صلبت الرجل بابؼرأة وىي قولو: "ليس

نها، حسن ابػلق مع ابؼرأة كف الأذى عنها، بل احتماؿ الأذى م
 وابغل عند طيشها وغضبها"

ذلك دستور الغزابٕ ابػلقي بُ صلبت الرجل بابؼرأة، فليس حسن 
ابػلق كف أذى الرجل عن ابؼرأة، بل احتماؿ الأذى منها عند غضبها 

 وطيشها.

ويأمر الغزابٕ الرجل بأف يكوف بشوشاً مرحاً مع زوجو، فيطيب قلبها 
عليها، بل يجب عليو أف يتحفها  بابؼزاح وابؼداعبة، ولا يقتً بُ الإنفاؽ

دائماً بابؽدايا وابغلوى كما أف عليو أف ينظر بُ حاجة ابؼرأة إبٔ حقوؽ 
 البدف وندائو وىو أساس التحصتُ والعفة.
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والاعتداؿ بُ الغتَة ىو قاعدة السعادة وابغناء بُ ابغياة الزوجية، 
ر التي بزشى فيقوؿ الغزابٕ: يجب على الرجل أف لا يتغافل عن مبادئ الأمو 

 غوائلها، ولا يبالغ بُ الظن والتعنت وبذسس البواطن.

ومبدأ الاعتداؿ بُ الغتَة من أبظى ابؼبادئ، بل ىو أصل من الأصوؿ 
 ابؼؤدية إبٔ ىناء العش الزوجي، وإطلبؽ النور والمحبة والصفاء بُ رحابو.

ور وينادي الغزابٕ بضرورة تعليم ابؼرأة، ولكنو يقصر تعليمها على الأم
الدينية ويلبزـ الرجل بتعليم زوجتو الصلبة ومبادئ الدين، فإف قصر وجب 
على ابؼرأة أف بزرج لتتعلم ولا جناح عليها بُ ذلك، وليس للرجل أف 
يدنعها، إذ العلم واجب ديتٍ على الرجاؿ والنساء فإذا أبست تعلم الفرائض 

 برضاء الزوج وأصوؿ الدين، فلب يحق بؽا أف بزرج للبستزادة من العلم إلا
 وموافقتو. 

ويلح الغزابٕ على الرجل إبغاحاً كبتَاً بُ وجوب الرفق بابؼرأة، فيقوؿ 
إف من أحب أف يكوف مشفقاً على زوجتو رحيماً »بُ كتابو القبر ابؼسبوؾ: 

بها فليذكر، أف ابؼرأة لا تقدر أف تطلقو وىو قادر على طلبقها، وأنها ما 
ج سواه، وىو قادر على ذلك وأنها تقنع دامت بُ عصمتو لا تقدر على زو 

منو بطلبقة وجهو، وبالكلبـ اللتُ، وىو لا يرضى بجميع أفعابؽا، وأنها 
 «. تفارؽ أمها وأباىا وبصيع أقاربها لأجلو، وىو لا يفارؽ لأجلها أحداً 
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 ايغشايْ َايطلام: 

الطلبؽ إحدى ابؼسائل الرئيسية التي أسرؼ الناس فيها إسرافاً لا 
 الشرع، ولا تقره نظم ابغياة الاجتماعية.  يرضاه

فالطلبؽ ديناً، ليس ىوى ومتاعاً للنفوس بل ضرورة وضرورة 
عظمى، بُ حالة شاذة لا سبيل إبٔ إصلبحها وعلبج شرورىا إلا بو، وىو 

 أبغض ابغلبؿ إبٔ الله بؼا فيو من أذى. 

إلا  والغزابٕ يقوؿ: إف الطلبؽ إيذاء، ولا يباح للرجل إيذاء ابؼرأة
 بجناية من جانبها. 

ولابد عند الغزابٕ أف يسبق الطلبؽ بؾالس للصلح والتوفيق كما أمر 
القرآف، فإذا وقع بتُ الزوجتُ خصاـ وشقاؽ، فلببد من حكمتُ حكم من 
أىلو، وحكم من أىلها لينظرا بينهما ويصلحا أمرىا، ولا يجب الطلبؽ قبل 

 ذلك، ولا ينبغي لأنو إيذاء وضرر. 

ه الغزابٕ ىنا ىو خلبصة روح الإسلبـ وتشريعو، بل ما أحوج وما يرا
عصرنا اليوـ إبٔ تدبره وتنفيذه، فلب يباح الطلبؽ إلا بحماية زوجية ولا يباح 

 الطلبؽ قبل التحكيم بُ النزاع والسعي بُ التفاىم والوفاؽ. 
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 رصاية ايعًم َ آداب المتعًمين

 خطأ الجمًُر َايهتاب في فًم ايغشايْ: 

بُ العلم، على لونتُ، لوف صوبُ ينادي  الغزابٕاء آر 
بالعابٓ الأخروي والعزوؼ عن سواه، ولوف آخر يقدس 

 العلوـ كافة ويدعو إليها و يأمر بها. 

وقد التبس ىذا الأمر على كل دارسي الغزابٕ وابؼتتبعتُ لآرائو بل إف 
فكتَ السوء فهم آراء الغزابٕ بُ العلم أثراً بعيد ابؼدى جداً بُ الت

 الإسلبمي. 

فالغزابٕ قد ىيمن على عقوؿ القروف التي تلتو ىيمنة كاملة، وقد 
فهم بصهرة أتباعو، ومن تثقف على آرائو، أنو يخاص العلم الدنيوي، بل 
لقد وقع بُ ىذا ابػطأ كثتَ من العلماء والسادة فظنوا، وأكثر الظن إبٍ، 

ويحقرىا، ولا يدعو إلا أف الغزابٕ يحارب علوـ العقل والتجربة بل ويذمها 
 إبٔ علوـ الآخرة. 

وقد حسب كثتَ من الناس بُ قروف متتالية أنهم يتابعوف الغزابٕ، وىو 
حجة الإسلبـ إذا أعرضوا عن الدنيا إعراضاً كاملًب، نعيمها وطيباتها 

 وعلومها أيضاً. 
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وتسلسلت ىذه الفكرة مع القروف وتتابعت مع السنتُ، وجارى 
تفهم الغزابٕ، بل جارى العامة كثتَاً من رجاؿ الفكر  العلماء العامة بُ

والقلم، فظنوا بالغزابٕ ما ظنوا، ووقفوا من آرائو بُ العلم والتعليم موقف 
مضحكاً! حسبوا فيو أنهم يسخروف من الغزابٕ لتعدد آرائو وسوء فهمو، 

 وىم يسخروف من أنفسهم لأنهم بٓ يتفهموا حقيقة آرائو؟ 

لفهم أف الغزابٕ كاف يكتب بُ أواخر حياتو كتبو ومر ىذا ابػطأ بُ ا
الصوفية وعلى طريقتهم، وما كتب للصوفية لا يصلح إلا بؽم ولا يباح 

إف ىذا الطريق ليس »للناس بصيعاً، وليس ىو ابغق وحده والغزابٕ يقوؿ 
 «. للناس بصيعاً ولو تبعو الناس وعملوا بو بػرب العابٓ وبطلت ابغكمة منو

بأنو العلم الأخروي، وحينما دعا إبٔ »ا عرؼ العلم فالغزابٕ حينم
الاشتغاؿ بالعلم ابغقيقي العلم بالله وملبئكتو ورسلو وكتبو واليوـ الآخر، 
وإهماؿ علوـ العقل والتجربة، إنما كاف يخاطب الصوفية وحدىم، ويقرر 
مذىبهم القائم على الفناء بُ الله والإعراض عن الدنيا بالكلية، كاف يصف 

 مثالية القوـ مثاليتُ بُ عبادتهم. صورة

وىو إذ يعرؼ على الفقو بأنو من علوـ الدنيا، و يقوؿ إف الفقيو ىو 
العابد ابؼرشد لا المجادؿ العابٓ بأصوؿ الفقو وبزريجات أحكامو، إنما قصد 
بهذا التعريف وجهة النظر الصوفية، وقد نبو الغزابٕ على ذلك بُ مواقف 

ؿ بعد أف أشاد بعلوـ الآخرة وحث عليها وأمر بـتلفة من كتبو، فهو يقو 
 بتًؾ ما سواىا من علوـ الدنيا. 
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"ولا ينبغي أف يفتً رأيك بُ طلب العلوـ الدنيوية بدا حكيناه عن 
؛ بل يعتقد كل مسلم حرمتها  طريق الصوفية فإنهم لا يعتقدوف حقارة العلوـ

 بياء والأولياء". وعظمتها، وما ذكروه إنما أوردوه بالإضافة إبٔ مرتبة الأن

 بٍ يقوؿ:

 "ومن قصد التقرب إبٔ الله بالعلوـ تفعو الله ورفعو لا بؿالة". 

ذلك ىو قوؿ الغزابٕ بُ وضوح وصراحة، وكأنما أحس بدا سيحدث 
من سوء فهم لآرائو فنادي بعدـ فتور الرأي بُ طلب العلوـ العقلية بدا 

؛ بل يحكي عن الصوفيتُ، لأف ذلك بؽم خاصة وىم لا يحتق روف العلوـ
يجلونها ويعتقدوف عظمتها وحرمتها وقداستها، بل يقرر الغزابٕ أف من قصد 

 التقرب إبٔ الله بالعلوـ على اختلبؼ أنواعها نفعو الله ورفعو. 

بل ىو يقرر بُ يقتُ أف الله سبحانو حبب العلوـ إبٔ الناس لصلبح 
بب على الفقو والنحو العابٓ، فيقوؿ بُ كتابو ميزاف العمل "فلولا أف الله ح

والطب والرياضة إبٔ آخر العلوـ بُ قلوب طوائف من الناس لبقيت ىذه 
 العلوـ معطلة ولتشوش النظاـ لكلي". 

الغزابٕ عابٓ رحب الآفاؽ تشهد بذلك كتبو وآثاره، عابٓ بالعلوـ 
وفنونها على اختلبؼ ألوانها وغاياتها، تشهد بذلك أيضاً اكتبو وآثاره، فهو 

عو إبٔ رسالة العمل كاملة بُ يقتُ وإيداف، لأنو يؤمن بأف نظاـ العابٓ، عابٓ يد
ونظاـ القوة والسيادة بُ الدنيا إنما يبتٌ على العلوـ وابؼعارؼ الكونية 
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والعقلية، فتُ ابػطأ بُ حق العلم، ومن ابػطأ بُ حق العقل أف يقوؿ قائل 
 اـ من أئمتها. إف الغزابٕ يحارب علوـ العقل والكوف والتجربة، وىو إم

ولكنو حتُ يتحدث بُ أساليب الصوفية ومبادئ الصوفية يعلي شأف 
العلوـ الأخروية لأنها روح العبادة واليقتُ، ويجري ابؼقارنات بينها وبتُ علوـ 
الدنيا فيذمها بالقياس إليها وبسجيداً بؽما، والصوفية فئة من الناس ارتضوا 

كاً بُ الوجود فريداً كالرىباف لأنفسهم وضع معينة، وحياة معينة، ومسل
مثلًب، ما يصلح بؽم لا يصلح لغتَىم، وىم بٓ يقولوا للناس ىلم إلينا، وبٓ 

 يقولوا بؽم تكلفوا ما نتكلف واتبعوا ما نتبع وبرملوا ما نتحمل. 

ولغة الغزابٕ الصوفية شديدة ابػطورة بُ تفهم آرائو، بعيدة الأثر بُ 
ىا بُ النفوس والعقوؿ وقد فتن كثتَ من تشويو تلك الآراء، وتشويو آثار 

الناس وضلوا بسبب خطأىم بُ فهم الصوفية. وأغراضها ولغة مباحتها 
 وعلومها. 

وىو يعرض صورة الصوفية بُ براعة وتشويق شأف أساليبو، والقلوب 
تسارع إبٔ التمسك بتلك الصور ابؼعطرة بذكر الله وابعنة، فتنسى بُ تلك 

 البحث مثلب، أف الغزابٕ قد بدأه بقولو:  الوثبة الروحية بُ ختاـ

"من بٓ تكن بصتَة عقلو نافذة فلب تعلق بو من الدين إلا قشوره: بل 
خيالاتو وأمثلتو دوف لبابو وحقيقتو، فلب تدرؾ العلوـ الشرعية إلا بالعلوـ 
العقلية، فإف العقلية الأدوية للصحة، والشرعية كالغذاء، والنفس ابؼريضة 

لدواء تتضرر بالأغذية ولا تنتفع بها"، وذلك اعتًاؼ صريح المحرومة من ا
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من الغزابٕ من الغزابٕ بأف العلوـ الشرعية والأخروية لا تدرؾ إلا بعد 
التمكن من العلوـ العقلية لأنها ابؼيزاف والدواء؛ بل ىو ربط معرفة الله 
بدعرفة علوـ الكواكب والآثار ابؼلوية، ومعرفة أقساـ ابؼوجودات وآيات 
الآفاؽ بُ كثتَ من بحوثو، فكيف يتهم الغزابٕ بعد ذلك بأنو من خصوـ 

 العلوـ والفنوف؟. 

 ايعًم أصٌّ في ايهفُظ: 

يرى الغزابٕ أف النفس الإنسانية معدف للعلم وابغكمة ومنبع بؽا؛ 
 فابؼعارؼ أصيلة فيها لا دخيلة عليها. 

بُ النواة،  مثلها بُ ذلك كالنار بُ ابغجر، وابؼاء بُ الأرض، والنخل
ولذلك وجب السعي للتعلم لتعود النفس إبٔ فطرتها، ولابد من الصبر 

 والتحمل بُ الصبر لإدراؾ تلك الغاية العليا. 

والغزابٕ ىنا متأثر بالصوفية، فابؼتصوفة يقولوف إف العلوـ كافة 
موجودة بُ القلب، وإنما أسدلت على القلوب أحجية من الظلمة طمست 

رفعت ابغجب بالرياضة والمجاىدة لامتلؤت القلوب  تلك الأنوار، فلو
 حكمةً وعلماً. 

يضفي الغزابٕ على الغاية من العلم ثوبًا خلقياً، لأنو ينظر إبٔ الدنيا 
دائماً نظرة مثالية، فالغاية من العلم عنده بُ بلوغ النفس كمابؽا، لتسعد 

 بكمابؽا مبتهجة بساماً من البهاء وابعماؿ أبد الدىر.
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لتعريف يشتمل على أدؽ ما قيل بُ الغاية من العلم، وابؽدؼ وىذا ا
 الذي ينشده الإنساف من ورائو. 

بلوغ النفس كمابؽا، تلك غاية العلم، وغاية ىذا الكياؿ سعادة 
 النفس بدا بؽا من البهاء وابعماؿ، بهاء العلم، وبصاؿ ابؼعرفة. 

 َاجبات المتعًم: 

ب والأخلبؽ وابؼبادئ الواجبة بٍ يضع الغزابٕ دستوراً شاملًب للآدا
على ابؼتعلم وابؼعلم وطرؽ التعليم ووسائلو، فتَى أف على ابؼتعلم واجبات 

 أهمها. 

أف لا يبدأ دراستو بُ علم ما بتعلم الاختلبؼ الواقع بتُ أصحاب 
 ىذا العلم، لأف ذلك يفتً عزمو، ويضعف إيدانو فيما يتعلم. 

أنواعو إلا وينظر فيو نظراً  وأف لا يدع فن من فنوف العلم ونوع من
يطلع بو على غايتو ومقصده وطريقو، بٍ يتخصص بعد ذلك، لأف العلوـ 
بصيعها متعاونة، يفيد بعضها بعضاً، وحتى لا يكوف معاديًا لعلم ما بسبب 
جهلو لو، فإف الناس أعداء ما جهلوا قاؿ تعابٔ "وإذا بٓ يهتدوا بو 

 فسيقولوف ىذا أفك قدنً". 

اتو أيضاً، أف لا يخوض بُ فنوف العلوـ دفعة واحدة، بل بٍ من واجب
يراعي التًتيب فيبدأ بالأىم فالأىم، ولا يخوض بُ فن من الفنوف حتى 
يستوبُ الفن الذي قبلو، وأف لا يبتً العلم بل يتمو، لأف العلم يجب أف 
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يكوف تاماً وإلا كاف مضراً، نعوذ بالله من نصف متكلم ونصف طبيب، 
لدين، وىذا  تلك آراء الغزابٕ بُ واجبات طالب العلم فذلك يفسد ا

وأساليب التعليمي، وىي تطابق أرقى البرامج العامية ابغديثة، وتتمشي 
جنباً إبٔ جنب مع ابؼناىج ابؼستحدثة بُ الكليات وابعامعات من حيث 

 التخصص بعد الإبؼاـ العاـ.

ل علم حتى ومن أروع لفتات الغزابٕ البارعة أنو يحب الاطلبع على ك
 لا يعادي بسبب ابعهل بو لأف الناس أعداء بؼا جهلوا. 

بٍ يجعل الغزابٕ رسالة العلم مستمرة، فيقرر أف ابؼتعلم إذا بلغ الغاية 
من العلوـ أصبح من الواجبات ابؼقدسة عليو أف يعلم غتَه حتى تتم حلقة 

 العلم فتشمل الإنسانية كافة. 

 َاجبات المعًم: 

 وواجبات أهمها:  وعلى ابؼعلم آداب

أف يجعل تلبميذه عنده كبنيو بساماً حباً ورعايةً وإخلبص بُ تثقيفهم 
وتعليمهم، وتزويدىم بابؼثل العليا التي تقيدىم وتفيد الإنسانية على 

 أيديهم. 

وعليو أف يعمل بدا علم قبل أف يدعو الناس إبٔ علمو، فعلم الشرع 
 ابو وشرعو. لا يكذب حالو مقالو وإلا نفر الناس من آد
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والطبيب إذا تناوؿ ما زجر الناس عنو بضلهم على ابؽزء بو وتناوؿ ما 
، فيضل ويضل، وينقلب النهي إغراءً  نهاىم عنو ولو كاف من السموـ

 وبرريضاً. 

والعلم والعمل صفتاف متلبزمتاف عند الغزابٕ، فلب قواـ لإحداىا 
مره بو فقد ضل بدوف الأخرى، فإذا ترؾ ابؼعلم ما ىديو إليو عامو ويأ

 وأضل، وفقد ثقة الناس، بل يجب الإعراض عنو وإخراجو من حظتَة العلم. 
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 ايكدرِة َايتُنٌ

فكرة القضاء والقدر إحدى مشاكل الشرؽ الكبرى، 
وقد خدع كثتَ من عواـ ابؼسلمتُ بها، كما نسبها إبٔ 

 ظلماً كثتَ من الأوربيتُ.  الإسلبـ

لبمية بُ عصرنا وبُ العصور السابقة، والغزابٕ بُ نظر ابعماىتَ الإس
إماـ من أئمة ابؼنادين بالتوكل والقدرية، لأنو إماـ من أمة التصوؼ 

 والصوفية. 

والغزابٕ بريء من ىذا، براءة الإسلبـ منو، وإنما نشأت تلك العقيدة 
من طرؼ بعض الصوفية، ومن سبحات أقلبمهم بكليات تبرؽ فتخدع من 

 حقيقة دعوتو إبٔ العمل وابغياة والقوة والكفاح. لا يعرؼ حقيقة الإسلبـ و 

 يقوؿ الغزابٕ: 

من ابػطأ أف يظن أف معتٌ التوكل ترؾ الكسب بالبدف، وترؾ »
التدبتَ بالقلب والسقوط على الأرض كابػرقة ابؼلقاة وكاللحم على الوضع 

 فهذا ظن ابعهاؿ. 

ق بُ لأنك أف انتظرت أف يخلق الله فيك شبعاً دوف ابػبز، أو يخل
ابػبز حركة إليك، أو يسخر ملكاً ليمضغو لك ويوصلو إبٔ معدتك فقد 
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جهات سنة الله، وكذلك لو بٓ تزرع الأرض وطمعت بُ أف يخلق الله نباتة 
بغتَ بذر، أو تلد زوجتك بغتَ وقاع، فلب يجوز لك ترؾ الأسباب كما يجب 

 «. أف تعلم أف مسبب الأسباب ىو الله تعابٔ

قوية التي نفي بها الغزابٕ تهمة التوكل عن مبادئو، تلك ىي الكلمة ال
 وبالتابٕ عن مبادئ، الإسلبـ. 

ومن عجب أف الأمثاؿ أصبحت تضرب بالغزابٕ إذا ذكرت مذاىب 
القدرية، ومذاىب ابؼتوكلتُ ابػاملتُ ابؼتهالكتُ على الكسل والراحة باسم 

 الدين والقدوة الصابغة. 

الذين كتبوا عن الغزابٕ قد  بل أعجب من ىذا، أف أقلبـ الكتاب
جارت العواـ وابعمهرة من الناس، فنسبوا إبٔ الغزابٕ ما يبرأ منو وما يبرأ 

 منو الإسلبـ. 

ووجو الشبو عند ىؤلاء، وىؤلاء ىو ما تزخر بو كتب الغزابٕ من ذكر 
 الصوفية وأخبارىم، وما بُ قصفهم من توكل مطلق. 

للصوفية فقط، وأنو  وقد أوضحنا أف الغزابٕ يكتب ىذا القصص
يقرر أف الصوفية مذىب خاص لا عاـ، وأف فكرتهم لو سادت لفسد العابٓ 

 وبطلت ابغكمة منو. 
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 ايغشايْ َتفضير ايكزآى

كتاب "جواىر القرآف" للغزابٕ يدؿ دلالة واضحة 
كامل   مصدرعلى إيداف الغزابٕ العميق بأف القرآف 

ت العلوـ الروح والبدف والطبيعيات والفلكيا
 والنباتات، بل وعلوـ الآلات بسائر فروعها. 

وبؽذا فإنو يجب على مفسر القرآف أف يكوف بؿيطاً بكل ىذه العلوـ 
 حتى يؤدى أمانة التفستَ كاملة. 

فإذا قاؿ القرآف مثلًب "يا أيها الإنساف ما غرؾ بربك الكرنً الذي 
ية خلقك فسواء فعدلك بُ أي صورة ما شاء ركبك" فلب يفسر ىذه الآ

التفستَ الكامل ابؼراد منها، إلا من عرؼ تشريح الأعضاء من الإنساف 
 ظاىراً وباطناً وعددىا وأنواعها وحكمتها ومنافعها.. ابْ". 

فكيف « فإذا سويتو ونفخت فيو من روحي»وإذا تعرض لقولو تعابٔ 
 يفسر تلك الآية من يجهل التسوية والنفخ والروح وأسرارىا. 

وقاؿ "وقدره منازؿ « الشمس والقمر بحسبافو »وإذا قاؿ القرآف 
وخسف القمر وبصع الشمس »، وقاؿ «لتعلموا عدد السنتُ وابغساب

فلب يعرؼ حقيقة الشمس « والقمر"، وقاؿ "والشمس بذري بؼستقر بؽا
وستَىا وأبراجها ومنازبؽا، والقمر ودوراتو، وخسوفهما، وولوج الليل بُ 
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خر إلا من عرؼ ىيئات تركيب النهار، وكيفية تكور أحدهما على الآ
 .  السموات والأرض وىو علم تتفرع منو علوـ

أما آية "وإذا مرضت فهو يشفتُ" فهذا الفعل الواحد لا يعرفو إلا 
 من عرؼ الطب بكمالو وأحاط بدقائقو وأسراره. 

وتلك دعوة صريحة من الغزابٕ إبٔ الإحاطة التامة بالعلوـ كافة وىي 
العقلية التي نسبت إليو فهو يقرر أف مفسر القرآف  تنفي تهمة إهماؿ العلوـ

لابد وأف تتوفر فيو القدرة الكاملة على تفهم العلوـ العقلية قبل الشريعة، 
حتى يستطيع أف يتفهم أغراض القرآف، ويستطيع أف يبرز للعابٓ ما فيو من 

 عظمة وجلبؿ و علوـ و معارؼ. 

ىبت أفضل ما تدؿ ولو ذ»ويقوؿ الغزابٕ بعد أمثلة كثتَة شاملة 
عليو آيات القرآف الكرنً من تفاصيل وعلوـ أطاؿ الأمر وتشعب، فتفكر 

 «. بُ القرآف والتمس غرائبو لتصادؼ فيو بؾامع علوـ الأولتُ والآخرين

 ايغشايْ َصفات ايتغبٌّ َايتجضد: 

يقوؿ الغزابٕ، إف الإنساف لا يحتمل ابغقائق الروحية إلا مصبوبة بُ 
بػيالية، ومن ىنا نفهم ما ورد بُ القرآف من آيات الصفات قالب الأمثاؿ ا

 والتجسد. 

فهي آيات للتقريب والفهم، لا الدلالة على صور وصفات، وبذلك 
ينفي الغزابٕ صفات التشبيو، و يقرر أف إدراؾ ذلاؿ إنما يكوف بإدراؾ 
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ابؼناسبة، بتُ عابؼنا وعابٓ الروح، فابؼثاؿ ابعسماني مندرج برت ابؼعتٍ 
 روحاني. ال

ويضرب لذلك مثلًب بابؼنامات، وىي جزء من ستة وأربعتُ جزءاً من 
 النبوة وكيف تكشف حقيقتها بأمثلة خيالية. 

فقد روى بعضهم، أنو شاىد بُ منامو، أف بُ يده خابسها، يختم بو 
فروج النساء، وأفواه الرجاؿ فقاؿ لو ابن ستَين "أنت رجل تؤذف بُ 

م"، يقوؿ الغزابٕ " فانظر ختم الأفواه رمضاف قبل الصبح، فقاؿ نع
والفروج بابػابً مشاركة للؤذاف قبل الصبح بُ روح ابػابً، وىو ابؼنع وإف  
كاف بـالفاً لصورتو، وقس على ذلك ما ورد بُ القرآف والأحاديث 
والأمثاؿ فإنها تشتمل على كثتَ من ىذا ابعنس" كقوؿ الرسوؿ صلوات 

فإف روح « بتُ إصبعتُ من أصابع الربضن قلب ابؼؤمن »الله عليو وسلبمو 
الإصبع القدرة على سرعة التقليب، فإف قلب ابؼؤمن بتُ الغواية وابؽداية، 
والله تعابٔ يقلب قلوب العباد، كما يقلب الإنساف الأشياء بإصبعتُ، 

 وكذلك سائر الأحاديث والآيات ابؼهمة التشبيو والاستواء. 

ك معتٌ القلم بُ قولو تعابٔ فمن عرؼ معتٌ الإصبع، عرؼ بعد ذل
 "علم بالقلم" ومعتٌ اليد بُ قولو تعابٔ "يد الله فوؽ أيديهم ". 

 ايغشايْ َالانتغافات ايعًمّة:  

وللغزابٕ رأي عجيب مبتكر بُ علوـ مقبلة وعلوـ مندرسة فهو 
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 يقوؿ: 

ظهر لنا بالبصتَة الواضحة التي لا يتبارى فيها، أف بُ الإمكاف »
من العلوـ العجيبة بٓ بزرج بعده من الوجود، وإف كاف بُ والقوة أصناؼ 

قوة الآدمي الوصوؿ إليها، وعلوـ كانت قد خرجت إبٔ الوجود واندرست 
الآف، فلن يوجد بُ ىذه العصور على وجو الأرض من يعرفها، وعلوـ 
أخرى ليس بُ قوة البشر أصلب إدراكها والإحاطة بها، ويحظى بها بعض 

 «. ابؼلبئكة ابؼقربتُ

والغزابٕ ىذا قد تنبأ بابؼعارؼ الإنسانية التي تشاىدىا بُ عصرنا وبٓ 
يشاىدىا ىو بُ عصره، والتي ستشاىدىا العصور القادمة وبٓ نشاىدىا 

 بكن. 

ونظريتو بُ العلوـ ابؼدرسة يشهد بصحتها العلم ابغديث 
والاكتشافات التاريخية، فقد وجد لدي قدماء ابؼصريتُ بُ مقابرىم من 

ار الكيمياء وبرنيط الأجساد وابغبوب وأسرار البناء والفلك ما بٓ تهتد أسر 
 إليو ابؼعارؼ ابػاصرة. 

 رمُس ايكزآى: 

وللغزابٕ كتاب بظاه رموز القرآف، ولكنو لسوء ابغظ بٓ يطبع، وأما 
نسختو ابػطية فقد نقلها ابؼستشرقوف إبٔ برلتُ وبذلك فقدنا الدليل الذي 

ىل استطاع الغزابٕ أف يفسر القرآف بالشروط كنا نستطيع بو أف نعرؼ 
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التي اشتًطها، أـ عجز عن الوفاء بدا اشتًط؟ وقد أشار غتَ واحد من 
ابؼؤرختُ إبٔ أف الغزابٕ قد أشار بُ كتابو ىذا إبٔ الكهرباء والديناميت 
وابؽواء ابػفيف، ولكن ليس بُ استطاعتنا أف نؤكد صحة ىذه الأشياء، 

 ا بُ بطوف صفحات لا تزاؿ بؿجوبة عن الشمس. ودليلها مفقود، وآيته
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 ايغشايْ بين أنصارٍ َخصُمٌ

 "أروع الناس وأتقاىم وأعلمهم من لا ينظر"
 "الناس كلهم إليو بعتُ واحدة، بل بعضهم"

 "بعتُ الرضا وبعضهم بعتُ السخط"
 ايغشايْ

الغزابٕ أحد مشاكل الفكر بُ التاريخ الإسلبمي، فقد عشقو أقواـ 
وه مكانًا علياً، لا ترقى إليو الشبهات، ولا تنالو النقدات، فنادوا حتى رفع

بو قطب العلوـ الأكبر وحبر الأمة الأعظم، بل بظوا بو بظوا كادوا يصلوف 
بو إبٔ العصمة، وأسدلوا عليو ستاراً من الرىبة، وأطلقوا عليو شعاعاً من 

لونو أوراداً للتبرؾ فيجم« أحياء العلوـ»النور الإبؽي حتى أنهم ليقرؤف كتابو 
 بعد القرآف والسنة؟ 

وقالوا فيما قالوا، أف الصابغتُ منهم شاىدوا الرسوؿ صلوات الله 
عليو بُ ابؼناـ يبارؾ الغزابٕ، ويعاقب خصومو، ويفاخر بو أنبياء بتٍ 
إسرائيل، وأف موسى عليو السلبـ، قاؿ لو، إنك تقوؿ أف علماء أمتي  

، قاؿ فما دليلك، قاؿ على روح الغزابٕ، كأنبياء بتٍ إسرائيل، قاؿ نعم
فلما حضر قاؿ لو موسى، ما ابظك؟ قاؿ محمد بن محمد بن محمد الغزابٕ، قاؿ 

 سألتك عن ابظك فلم ذكرت بٕ اسم أبيك وجدؾ ؟ 



 012 

قاؿ الغزابٕ وأنت سألك ربك عما بيمينك فعلت ىذه عصاي أتوكأ 
لك عما بيمينك عليها وأىش بها على غنمي وبٕ فيها مآرب أخرى وقد سأ

 فقط، قالوا واجو الغزابٕ. 

ولا ريب بُ أف أنصاره أسرفوا وغالوا بُ الإسراؼ، كما أف خصومو 
 قد أسرفوا وغالوا بُ الإسراؼ. 

كاف الغزابٕ يخطئ ويصيب، والشخصية الإنسانية الكاملة ىي التي 
 بزطئ وتصيب؟ 

تفكتَه ىنا وبٓ فلب يليق بابؼغالتُ أف يغضبوا إذ قيل أف الغزابٕ استقاـ 
 يستقر ىناؾ، لأنهم يقدسونو ويجلونو عن ابػطأ، وليس ىكذا الإنساف. 

والغزابٕ بعد، لساف من السنة الدين القوية، وحجة من حججو 
الباىرة، وبؾاىد من أكبر بؾاىد بو، وقائد من أعظم ابؽداة بُ القافلة، 

 ومفكر من أئمة رجاؿ الفكر بُ تاريخ الفكر. 

صومة أف يسلبوه العلم أو الأماف، ولن نرضي من فلن نرضى من خ
خصومو أف يجردوه من ابؼنطق والصواب، ولن نرضى من خصومو أف 

 يهبطوا بو إبٔ مناطق العامية والركاكة. 

كاف الرسوؿ صلوات الله عليو، يقوؿ لعلي كرـ الله وجهو: ىلك 
 فيك رجلبف، رجل غابٔ بُ بؿبتك، ورجل تعابٔ بُ عداوتك. 
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ؽ تلك الكلمة على الغزابٕ، فقد غابٔ قوـ بُ بؿبتو حتى وما أصد
جحدوا ابؼنطق فأقاموا ابؽوى علماً وبؿجة، وغابٔ قوـ بُ عدواتو حتى 
فقدوا قداسة الإنصاؼ، فأضاعوا ابغقيقة التاريخية وشوىوا حقائق العلم 

 وابؽدى. 

ؿ الغزابٕ أحدث دويًا عابؼياً بُ جيلو، وأحدث دويًا عابؼياً بُ الأجيا
 ابؼتعاقبة وتلك بظية ابػلود، وطابع العبقرية. 

وابؼشكلة ابغقيقية ليس بؿورىا الغزابٕ فحسب، بل بؿورىا وبؿركها 
الصراع بتُ مدرستتُ والتباغض بتُ فكرتتُ، اختلفتا بُ ابؼزاج والتأويل،  

 كما اختلفتا بُ التعليم والتفكتَ. 

نوف أعرض عنها فالغزابٕ بعد أف برع وتفوؽ بُ بـتلف العلوـ والف
وبعأ إبٔ شعاع من الكشف الروحي جعلو بؿور العبادة وابؽداية، ومن بٍ 
أضفي على الفقو وسائر العلوـ الإسلبمية ثوباً صوفياً شمل أصوبؽا وفروعها، 
واستطاع الغزابٕ أف يوقظ الشعور ويلهب حرارة الروح والأماف بُ 

وفية وىم قوة بؽا أثرىا ابعماىتَ، كما استطاع أف يتزعم رجاؿ ابؼذاىب الص
 ونفوذىا الضخم الساحر بُ التفكتَ الإسلبمي. 

وخاصم الغزابٕ شتيت من ابؼفكرين على اختلبؼ ألوانهم وبرلهم من 
الفلبسفة إبٔ علماء الكلبـ، خصومة أساسها إسراؼ الغزابٕ بُ التمسك 

 بابؼظاىر الروحية، وإسراؼ ىؤلاء بُ التمسك بابؼظاىر العقلية. 
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إبٔ ىؤلاء ابػصوـ بعض رجاؿ الفقو، لأف الغزابٕ ىابصهم وانضم 
ىجوماً عنيفاً وزلزؿ مكانتهم بُ قلوب ابعماىتَ زلزالًا كبتَاً إذ نادى بصوتو 
القوى، بأف الفقيو ىو العابد العامل بعامو، لا العابٓ البارع بُ المجادلات 

 والتخريجات؟ 

بـتلفة، وقلما  وما أصدؽ ابن السبكي "إف الطرؽ إبٔ ابؼعرفة شتى
رأيت مالكاً لطريق من الطرؽ، إلا واستقبح الطريق التي بٓ يسلكها، وبٓ 

 يفتح عليو من قبل فيها، فيضع عند ذلك من أىلها. 

وقد تعددت الكتب والآراء التي صدرت بُ نقد الغزابٕ، ولكن أشد 
خصومو التاريختُ ابن رشد من الفلبسفة، وابن القيم من المجددين 

 تُ. الإسلبمي

أما ابن رشد فقد ىابصو دفاعاً عن الفلسفة وانتصاراً للفلبسفة وىو 
ىجوـ بٓ يثبت على التاريخ لأف الغزابٕ كاف فيو نصتَ الروح الإسلبمي، 
وكاف ابن رشد فيو صدي لأفكار غتَه من فلبسفة الإغريق وسواىم من 

 ابؼتأخرين. 

جريو فقد  وأما ابن القيم ومن ذىب مذىبو وجرى بُ عناف ابػصومة
حضروا نقدىم للغزابٕ بُ عشرين مسألة تدور بأسرىا على بؿور واحد وىو 

 إسراؼ الصوفية بُ الابتعاد عن ابؼظاىر الإسلبمية وأىم تلك ابؼسائل: 

( قوؿ الغزابٕ "ليس بُ الإمكاف أبدع بفا كاف"، فقد اعتبروا أف بُ تلك 1)
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 الكلمة ما يوىم العجز بُ قدرة الله تعابٔ. 

وصفو الرياضة الروحية، بأنها تفريغ القلب بابػلوة، وابعلوس بُ مكاف ( ۲)
مظلم، وإنو بُ مثل ىذه ابغالة يسمع نداء ابغق تعابٔ، ويشاىد جلبؿ 
الربوبية، فيقوؿ لو ابن القمي، "وما أداؾ إف ما يسمعو حينئذ ىو 
ىذياف روحو ووسوسة شيطانو، فإف الامتناع عن الأكل والاختلبء بُ 

 يبعث الوساوس وابعنوف".  الظلبـ

( تأييده لقوؿ ابعنيد، إذا كاف الأولاد عقوبة شهوة ابغلبؿ، فما ظنك 0)
 بعقوبة شهوة ابغراـ؟ 

( تقريره أف بعضهم بات عند السباع بُ البرية ليتحقق من صحة توكلو 6)
 على الله؟ 

( قولو إف بعض الشيوخ كاف يكسل بُ بدايتو عن قياـ الليل فألزـ 2)
القياـ على رأسو طوؿ الليل لتصتَ نفسو بحيث بذيبو إبٔ قياـ نفسو 

 الليل اختياراً! 

( قولو بُ الأحياء إذا طلب الرجل على ابغديث أو سافر بُ طلب 4)
 ابؼعاش أو تزوج فقد ركن إبٔ الدنيا. 

قولو نقلًب عن أبي بضزة البغدادي "إني لأستحي من الله أف أدخل ( 7)
د اعتقدت التوكل، لئلب يكوف شبعي زاداً البادية وأنا شبعاف، وق

 تزودت بو". 
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( تقريره ما حكاه عن أبي حسن الدينوري أنو حج اثنتي عشر حجة 1)
 وىو حاؼ مكشوؼ الرأس. 

قاؿ ابن القيم: "ىذا من أعظم ابعهل بؼا بُ ذلك من الأذى الرأس 
والرجلتُ ولا تسلم الأرض من الشوؾ والوعر، وكأف ىؤلاء الصوفية 

روا من عند أنفسهم شريعة بظوىا بالتصوؼ وتركوا شريعة محمد صلى ابتك
الله عليو وسلم بجانب، فتعوذ بالله من تلبيس إبليس، فإف مثل ىذه 

 ابغكايات تفسد عقائد العواـ فيظنوف أف فعلو من الصواب". 

 ويقوؿ ابن القيم أيضاً: 

بزالف وإني لأتعجب من أبي حامد ىذا كيف يأمر بهذه الأمور التي »
الشريعة وكيف يحل لأحد أف يقوـ على رأسو طوؿ الليل؟ وكيف يحل رمي 
ابؼاؿ بُ البحر فيما رواه عن الشبلي من أنو كاف يرمي ما معو من الدنانتَ 

 بٍ يعقب ابن القيم بقولو: «. ما أعزؾ عبد إلا أذلو الله»بُ ابؼاء و يقوؿ 

يتجاسروا على  "كانت الزنادقة بُ العصر الأوؿ يكتموف حابؽم وبٓ
إظهار ما عندىم حتى جاءت الصوفية فرفضوا الشريعة جهراً وتستًوا 
بدسمي ابغقيقة وصاروا يقولوف: ىذا شريعة وىذا حقيقة، وىذا من أقبح 
الأمور، لأف الشريعة قد وضعها الله تعابٔ لصابّ العباد بُ الدارين فيها 

بسادى ىؤلاء ابعهلة بُ ابغقيقة بعد ذلك إلا إلقاء الشيطاف بُ النفس، وقد 
غيهم حتى صار أحدىم يقوؿ حدثتٍ قلبي عن ربي، وذلك تصريح 
بالاستغناء عن بعثة الرسل وىو كفر، وىي حكمة مدسوسة بُ الشريعة 
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برتها ىذه الزندقة، ولكن قد صار ابػروج عن الشريعة كثتَاً بالسكوت 
 على ىؤلاء ابعهاؿ الذين بظوا أنفسهم بالصوفية". 

لبصة التهم التي وجهت إبٔ الغزابٕ، وتلك ىي خلبصة تلك ىي خ
 الأقواؿ العنيفة التي وجهها إليو خصومو. 

وىذا التًاث الضخم الذي تركو الغزابٕ، وىذه ابػصومة العنيفة التي 
أثارىا ما كاف ينبغي بؽا أف بسر دوف أف يجد خصومو بُ آثاره ما بسسكونو 

 بو، وما يأخذونو عليو. 

الغزابٕ قد أسرؼ على نفسو، وأسرؼ على قرائو  ولا جداؿ بُ أف
بتلك السبحات الصوفية التي تدؿ ظواىرىا على ما يخالف ظواىر الشريعة 

 الإسلبمية. 

ولا جداؿ أيضاً بُ أف الغزابٕ كاف يعلم حقيقة الشرع أكثر بفا يعلم 
خصومو، وأنو كتب ما كتبو الفئة معينة من رجاؿ التصوؼ ألزموا أنفسهم 

من العبادات والطاعات معينة. وحالات الإلزاـ الشخصية بألواف 
 الاختيارية لا اعتًاض عليها ما بٓ تؤدي إبٔ الضرر العاـ. 

ولكن قراء الغزابٕ وخاصة ابعماىتَ لا تستطيع أف بسيز بتُ ما أراده 
 الغزابٕ للصوفية وبتُ ما يكتبو للناس بصيعاً. 

عو دفاعاً قوياً، فوضع وقد دافع عن الغزابٕ فريق من أنصاره وأتبا
السيد مرتضي كتابو "إبراؼ السادة"، فند فيو بصيع تلك التهم تفنيداً لا 



 012 

 يخلو من إسراؼ بُ الدفاع عن الغزابٕ، وتبرئتو من كل خطأ. 

ولا يسعنا إلا أف تكرر أف الغزابٕ كاف يخطي ويصيب، والشخصية 
تعد شيئاً بجوار  الإنسانية الكاملة ىي التي بزطئ وتصيب، وتلك ابؽنات لا

ما أسدى الغزابٕ إبٔ العابٓ الإسلبمي وإبٔ الفكر الإسلبمي من تراث 
انتفعت بو الأجياؿ والقروف انتفاعاً مهداىا إبٔ ختَ ورشاد وعبادة وإيداف 
أكثر بفا ىداىا خصومو وحساده، بل أكثر بفا ىداىا أي قلم آخر من 

 الأقلبـ التي شرعت ابؽدي والأماف. 

 اصزِو: خصُمة المع

ذلك لوف من ألواف خصومة القدامى للغزابٕ، وقد امتدت تلك 
ابػصومة على التاريخ ولبست ألواف بـتلفة، حتى أسامتها الأحقاب إبٔ 

 عصرنا. 

فرأينا خصومة جدداً فيهم عنف ولدد. أخذوا يحاكموف الغزابٕ إبٔ 
مبادئ العصر ابغاضر ونظمو ومعارفو، وشرعوا يحكموف على روحانيتو 

 اديتهم، فما أنصفوا أنفسهم وما أنصفوا الغزابٕ معهم! بس

قالوا عنو إنو رجل يحمل أكفانو على عاتقو، ولا ينفك لسانو عن 
الدمدمة بالعقاب وابغساب، وابعنة والنار، والعبادة والفناء، وليس ىذا من 

 مذاىب ابغياة ابؼثلى، ولا من طرائق المجد للئنسانية التي تبغي قوةً وبأساً. 

وقالوا إف الغزابٕ مزج الدين بالآخرة، فشد بُ كلماتو أنفاس ابعحيم 
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السوؽ الناس بالرعب وابػوؼ، وبصع بُ قلمو ىبات ابعنة ليدفع بالبشرية 
إبٔ الطاعة بالرغبة والتشويق، وليس بُ ىذا فوز كبتَ للؤخلبؽ، ولا فوز  

ىاف كبتَ للدين، لأنو مسلك بعيد كل البعد عن الإقناع العلمي والبر 
 ابؼنطقي. 

وقالوا فيا قالوا أيضاً إف الغزابٕ أجهل الناس بقواعد العلم وفلسفة 
ابغكماء، لأف العلم عنده طاعة وعبادة، فمن خشي الله فهو عابٓ ومن 
عصاه فهو جاىل. وبهذا أخرج الغزابٕ من صفوؼ العلماء وابغكماء أئمة 

 الفكر والابتكار والاختًاع. 

غزابٕ أو يدس مكانتو، فقد قرأ ىؤلاء النقاد  وليس بُ ىذا ما يضتَ ال
كتب الغزابٕ كما تقرأ الكتب ابغديثة، فنقدوىا كما تفقد ابؼؤلفات 
العصرية، ووزنوىا موازين ابؼكتشفات العلمية ابعديدة دوف أف يلتفتوا إبٔ 
القروف التي تفصل بيننا وبتُ الغزابٕ، ودوف أف يقارنوا بتُ روح عصره 

مل ابػطأ الأكبر أنهم نقدوه بروح العلم ابؼادي، وىو وطابع عصرنا، بل أ
 يحمل بيمناه قلم الدين الروحية. 

وما أصدؽ قوؿ الغزابٕ بُ الدلالة على ىذا ابؼعتٌ: "مهما بظعت 
، فلب ينفرؾ  أمراً غريباً من أمور الدين جحده أىل الكياسة بُ سائر العلوـ

 رؽ بدا بُ الغرب". جحودىم عن قبولو إذ بؿاؿ أف يظفر سالك طريق الش

أجل لقد سلك الغزابٕ طريقاً، وسلك نقاده طريقاً آخر، فلم يلتقيا 
 وبٓ يأتلفا وبٓ يتفاهما، لأنو بؿاؿ أف يظفر سالك طريق الشرؽ بدا بُ الغرب. 
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الغزابٕ رجل دين، وفيلسوؼ من فلبسفة الروح والقلب فلب توزف 
 لأقيسة الروحية القلبية.معارفو إلا بدوازين الدين ولا يقاس تراثو إلا با

ومن أراد أف يفهم الغزابٕ فلببد أولا أف يتذوؽ سعادة الطاعة 
والعبادة. وسعادة الإيداف اليقيتٍ وسعادة السلبـ الروحي ولا بد أف يؤمن 
بأف خالق الأكواف يراقب خلجات نفسو. وخلجات قلبو ووجهات 

 أعمالو، وأنو إذا بٓ يكن يرى الله فاف الله يراه.

أراد أف يتذوؽ الغزابٕ فليؤمن إيداف الغزابٕ، أو فليحتـً تلك  من
ابؼثل العليا التي فتٌ فيها الغزابٕ، ورصد قلبو وقلمو بؽا، وبدوف ىذا 
الإيداف، وبدوف ىذا الاحتًاـ، لن يفهم أرباب الأقلبـ سحر الغزابٕ، 

 وعبقريتو وتراثو. 

  



 000 

 لددد ايكزى الخامط

يبعث بؽذه الأمة على رأس   عن أبي ىريرة أف الله تعابٔ
 كل مائة سنة من يجدد بؽا أمر دينها. 

وقد اتفق علماء التاريخ على أف بؾدد ابؼائة الأوبٔ عمر بن عبد 
العزيز وابؼائة الثانية الإماـ الشافعي، والثالثة الإماـ الأشعري والرابعة 

 الباقلبني، وابػامسة حجة الإسلبـ الغزابٕ. 

وفصلت آياتها، وبينت للناس، فالمجدد والإسلبـ شريعة أحكمت 
الإسلبمي، وابؼصلح الإسلبمي إذف ليست رسالتو أف يبتدع جديدة، أو 

 يبتكر تكملة، أو يأبٌ بوحي من عنده. 

وإنما بذديد الدين يراد بو بذديد النفوس الإسلبمية، وتبديد التًىات 
 وابعهالات التي تكوف قد تراكمت بُ القلوب والعقوؿ. 

حانو الذي تعهد ابػلق بالرسالات ىدىً ونوراً، كلما ضلتهم والله سب
قوى الشر، وعبثت بهم أىواء النفوس، ىو الذي يدن على عباده بهؤلاء 

 ابؼلهمتُ المجددين الذين يستَوف على أضواء النبوات وأشعة الرسالات. 

وقد كاف عمر الغزابٕ من العصور التي تهيأت لعبقري وثاب من 
يداف ليكافح تلك ابؼادية الدنيوية الطاغية وتلك ابؼذاىب عباقرة الروح والإ
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الفكرية التي تسبح بُ ضباب من الظنوف والتخمينات تدفع إبٔ الفروض 
 والإباحية كما تدفع إبٔ الضلبؿ وابعحيم. 

وجاء الغزابٕ فكاف الإسلبـ يستقبل بو عصراً جديداً، واستمعت 
 جديدة تهبط من ىدى جديد.  النفوس إبٔ أبغانو فكأنها تستمع إبٔ أبغاف

جدد الغزابٕ للناس أماف القلوب، ذلك الأماف الصابُ ابؼتجو إبٔ إلو 
 يدركو العلماء وابغكماء والعامة. 

وبعث الغزابٕ بُ النفوس عقائد التوحيد ابػالصة معطرة بعطر كأنو 
ىبات ابعنة ونفحات النعيم. وأضفى على التفكتَ الإسلبمي نوراً من المحبة 

صفاء، والاطمئناف والتوجو إبٔ الله توجو كاملًب لا تشوبو رذيلة من رذائل وال
الفكر، ولا نقيصة من نقائص القلب ولا جريدة من جرائم البدف، ولا سيئة 

 من سيئات الأذى للناس. 

كاف تفكتَه يلتمس ىديو أبداً من السماء، وكانت أعمالو مطبوعة 
واضحة لا جدؿ فيها ولا رياء،  أبداً بطابع الأماف، وكانت دعوتو صريحة

ولا تعقيد ولا التواء، وإنما إيداف بخالق واحد ما من بقوى بتُ ابؼرء وقلو إبٔ 
وىو شاىد عليها، ولا من همسة بتُ صديقتُ إلا وىو علم بها وما من 
جارحة من جوارح ابؼدف تعمل عملًب بُ بقوى النهار أـ بُ ستار من الليل 

 ليها، إف ختَاً فختَ وإف شراً فشر. إلا وىو شاىدىا وبؿاسب ع

وىذا ابؼيزاف الدقيق لأمور ابغياة ىو دستور الغزابٕ، وىو عماد 
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 دعوتو إبٔ ابػتَ وابؽدى والسلبـ.

وتراث الغزابٕ ليس نزوة من نزوات النفس، ولا خاطرة من خواطر 
العقل، فيذىب بذىاب جيل ويفتٍ مرور عشر من العصور، بل ىو 

والعقل، ووحي الروح والإبؽاـ، وفيض ونور من النبع  خلبصة جهاد القلب
 ابػفي، نبع العباقرة الأفذاذ. 

يقوؿ الدكتور زويدر: "كل باحث بُ تاريخ الإسلبـ، يلتقي بأربعة من 
 أولئك الفطاحل العظاـ وىم محمد النبي، والبخاري، والأشعري، والغزابٕ.ط 

ىيكل الفكر  وتلك كلمة حق فالغزابٕ بلب ريب أحد الذين شيدوا
 الإسلبمي، وأقاموا دعائمو وأسسو على ابؼدى ودين ابغق. 

ولعل الغزابٕ أكبر أصحاب ابؼذاىب الفكرية وأبعده أثر بُ 
التوجيهات الإسلبمية، وموجع ىذا تلك القوة ابػفية الكامنة بُ شخصيتو 
 ابؼهمة، والتي استحوذ بها على أذىاف ابعماىتَ بُ عشره و القروف ابؼتابعة. 

فالأشعري مثلًب استطاع أف يبتدع مذىب الأشعرية فأحدث بتعاليمو 
وثبة فكرية ولكنها وثبة بتُ طائفة معينة من رجاؿ الفكر وعشاؽ علم 
الكلبـ، ولكن أثره بٓ يتعد تلك الدائرة ابػاصة وبٓ يتسلسل بُ ضمتَ 

 التاريخ نوراً وخلوداً. 

لشعوب، كاف تأثتَه أما الغزابٕ فكاف أشبو زعماء ابعماىتَ وقادة ا
السحري عاماً شاملًب مستحوذاً على عقوؿ الطبقات كافة، بل لعل تأثتَه 
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 على الطبقات الوسطى وما دونها أشد أثراً وأبعد مدى. 

ومن أسرار تلك ابؽيمنة أف سلطاف الغزابٕ مبعثو القلب والعاطفة، 
وابؼبادئ إذا مزجت بالقلوب والعواطف ثبتت وخلدت على ابغوادث 

لعصور، فقد مزج الغزابٕ العقائد بالعبادات ومزج أصوؿ الشريعة وا
بالتصوؼ، وأطلق بُ الناس بخوراً بـدراً ساحراً، يدعو إبٔ إيداف بسيط سلي 
خاؿ من التعقيد بؾرد من التخمينات والافتًاضات، إيداف استسلبـ وعبادة 

 وفناء بُ بؿبة الله. 

كن كشافا ولا أوؿ من ركب إف الغزابٕ بٓ ي»يقوؿ العلبمة ماكدونالد 
الطريق واىتدى إبٔ النجد ولكنو كاف رجلًب كبتَ الشخصية شديد التأثتَ 
النفسي، نهج سبيلًب مطروقة فجعلها مشرعاً عاماً وبؿجة واضحة، وىذا من 

 «. فضل شخصيتو وقوة خليقتو

ونستطيع أف تضيف إبٔ قوة التأثتَ النفسي وقوة الشخصية القوة 
التي تفوؽ بها الغزابٕ، تلك القوة التي جعلتو نسج وحده العلمية العظمى 

 بتُ عباقرة الفكر بُ عصره. 

أو كما يقوؿ الأستاذ الأكبر ابؼراعي بُ الدلالة على تعدد جوانب 
 العظمة بُ تلك العبقرية. 

إذا ذكر ابن سينا أو الفارابي، خطر بالباؿ فيلسوفاف عظيماف، وإذا »
رجل صوبُ لو بُ التصوؼ آراء بؽا خطورتها، ذكر ابن العربي خطر بالباؿ 
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وإذا ذكر البخاري ومسلم وأبضد خطر بالباؿ رجاؿ بؽم أقدارىم بُ ابغفظ 
والصدؽ والأمانة والدقة ومعرفة الرجاؿ، أما إذا ذكر الغزابٕ فقد تشعبت 
النواحي، وبٓ يخطر بالباؿ رجل واحد بل خطر بالباؿ رجاؿ متعددوف لكل 

 . واحد قدرتو وقيمتو

خطر بالباؿ الغزابٕ الأصوبٕ ابؼاىر، والغزابٕ الفقيو ابغر والغزابٕ 
ابؼتكلم أماـ أىل السنة وحامي بضاىا، والغزابٕ الاجتماعي ابػبتَ بأحواؿ 
العابٓ وخفيات الضمائر ومكنونات القلوب، والغزابٕ الفيلسوؼ أو الذي 

ربي، ناىض الفلسفة، وكشف عما فيها من زخرؼ وزيف، والغزابٕ ابؼ
والغزابٕ الصوبُ الزاىد، وإف شئت فقل إنو يخطر بالباؿ رجل ىو دائرة 

 «. معارؼ عصره

تلك ىي شخصية الغزابٕ، شخصية كاملة القوى العابؼية على تشعبها 
وتعددىا، كاملة ابغرارة الروحية والإيداف القلبي، وبفضل تلك الشخصية 

 لبـ. أضفي عليو العابٓ الإسلبمي لقبو ابػالد حجة الإس

  



 006 

 حجة الإصلام:

جاء الغزابٕ والفلسفة تناىض الدين وتواثبو، وابؼذاىب العقيلة 
تتصارع وتبرع بُ ابعدؿ والاستخراج، وتبتعد عن الروح والقلب، وبصهرة 
ابؼسلمتُ بُ حتَة، ورجل الشارع متعب القلب، متعب الروح، لا يعرؼ  

 كيف يهتدي، ولا يعرؼ كيف يطمئن بتُ تلك التيارات. 

فحطم الغزابٕ الفلسفة، وصرع ابؼذاىب، بٍ أبٌ إبٔ ابعمهرة 
الإسلبمية خاطب منها القلب والروح وأدخل السلبـ وابؽدوء إبٔ القلوب 

 والأرواح. 

وأعاد الإسلبـ شبابو بُ القلوب، وحجتو بُ العقوؿ، ومكانتو بُ 
 الأرواح والعبادات. 

بنيانو، بٍ عاد  ىدـ الغزابٕ الفلسفية القديدة ليقيم الدين ويعلى
بالناس من ابعري وراء النظريات وابعدليات واختلبؼ ابؼذاىب إبٔ روح 

 الإسلبـ وجوىره الصابُ، ومثلو العليا الداعية إبٔ الإيداف والسلبـ. 

علم الناس أف ابغياة بؿبة، بؿبة لله بُ جلبلو، وبؿبة للؤنبياء بصيعهم، 
وانو ومساعدة عليو بالنفس وبؿبة للبشرية كافة وبؿبة ابػتَ على تعدد أل

 وابؼاؿ، ودفع للؤذى عن كل روح أياً كاف لونها أو دينها. 

 طٌ عبد ايباقْ صزَر نعّم
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