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 مكدمة 

رات كثتَة مرت على الدبيقراطية كمذىب وكنظاـ تيا
وتقلبات شتى أدت إبٔ ازدىارىا حيناً وتقلصها وابكسارىا 
حيناً آخر، وبُيكننا القوؿ بأف الدبيقراطية كمذىب سياسي 
قد حظيت من تاريخ البشرية بدا بٓ بوظ بو مذىب آخر 
سواء من ناحية عمرىا الطويل الذي امتد من أقدـ عصورىا 

والدبيقراطية  إبٔ أحدثها؛ فهناؾ الدبيقراطية اليونانية
القيصرية والدبيقراطية الكلبسيكية أو الغربية والدبيقراطية 
الشعبية، وأصبحت الدبيقراطية الآف شعار بصيع دوؿ العابٓ 

 بلب استثناء..

والدبيقراطية ىي شكل من أشكاؿ ابغكم يشارؾ فيها بصيع ابؼواطنتُ 
نهم منتخبتُ؛ ابؼؤىلتُ على قدـ ابؼساواة إما مباشرة أو من خلبؿ بفثلتُ ع

وبُ اقتًاح، وتطوير، واستحداث القوانتُ. وىي تشمل الأوضاع الاجتماعية 
والاقتصادية والثقافية التي بسكن ابؼواطنتُ من ابؼمارسة ابغرة وابؼتساوية لتقرير 
ابؼصتَ السياسي. ويطُلق مصطلح الدبيقراطية أحيانا على ابؼعتٌ الضيق 

ةٍ، أو بدعتٌ أوسع لوصف ثقافة بُؾتمع. لوصف نظاـ ابغكُم بُ دولة دبيقراطي
والدبيقراطيّة بهذا ابؼعتٌَ الأوسع ىي نظاـ اجتماعي بفيز يؤمن بو ويستَ عليو 
المجتمع ويشتَ إبٔ ثقافةٍ سياسيّة وأخلبقية مُعيّنة تتجلى فيها مفاىيم تتعلق 

 بضرورة تداوؿ السلطة سلمياً وبصورة دورية.
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فهو مُشتق من مُصطلح إغريقي  أما عن مُصطلح الدبيقراطية نفسو
يعتٌ حكم الشعب لنفسو، وىو مُصطلح قد بست صياغتو من شقتُ 
)دبيوس( "الشعب" و)كراتوس( "السلطة" أو "ابغكم" بُ القرف ابػامس قبل 
ابؼيلبد؛ للدلالة على النظم السياسية ابؼوجودة آنذاؾ بُ ولايات ابؼدف 

لػ )أرستقراطية( وتعتٍ "حكم  اليونانية، وبخاصة أثينا.. وابؼصطلح مناقض
بلبة". بينما يتناقض ىذاف التعريفاف نظرياً، ولكن الاختلبؼ بينهما قد 

منح  -على سبيل ابؼثاؿ  -طمس تاربىياً. فالنظاـ السياسي بُ أثينا القدبية  
حق بفارسة الدبيقراطية لفئة النخبة من الرجاؿ الأحرار واستبعد العبيد 

 سياسية. والنساء من ابؼشاركة ال

بُ بصيع ابغكومات الدبيقراطية على مر التاريخ القدنً  -وفعلياً 
تشكلت ابؼمارسة الدبيقراطية من فئة النخبة حتى مُنح حق العتق  -وابغديث 

الكامل من العبودية بعميع ابؼواطنتُ البالغتُ بُ مُعظم الدبيقراطيات ابغديثة 
 ر والعشرين.من خلبؿ حركات الاقتًاع بُ القرنتُ التاسع عش

كما ذكر آنفا الدبيقراطية تعتٍ بُ الأصل حكم الشعب لنفسو، ولكن  
كثتَاً ما يطُلق اللفظ علَى الدبيقراطية الليبرالية لأنها النظاـ السائد 
للدبيقراطية بُ دوؿ الغرب، وكذلك بُ العابٓ بُ القرف ابغادي والعشرين، 

بيقراطية الليبرالية خلطاً وبهذا يكوف استخداـ لفظ "الدبيقراطية" لوصف الد
شائعاً بُ استخداـ ابؼصطلح سواء بُ الغرب أو الشرؽ، فالدبيقراطية ىي 
شكل من أشكاؿ ابغكم السياسي قائمٌ بالإبصاؿ على التداوؿ السلمي 
للسلطة وحُكم الأكثريةّ، بينما الليبرالية تؤكد على بضاية حقوؽ الأفراد 

ية بُ التعامل مع الأقليات والأفراد والأقليات وىذا نوع من تقييد الأغلب
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بخلبؼ الأنظمة الدبيقراطية التي لا تشتمل على دستور يلُزـ مثل ىذه ابغماية 
والتي تدعى بالدبيقراطيات اللبليبرالية، فهنالك تقارب بينهما بُ أمور وتباعد 
بُ أخرى يظهر بُ العلبقة بتُ الدبيقراطية والليبرالية كما قد بزتلف العلبقة 

  الدبيقراطية والعلمانية باختلبؼ رأي الأغلبية.بتُ

وبرت نظاـ الدبيقراطية الليبرالية أو درجةٍ من درجاتو يعيش بُ بداية 
القرف ابغادي والعشرين ما يزيد عن نصف سكّاف الأرض بُ أوروبا 
والأمريكتتُ وابؽند وأبكاء أخرَى. بينما يعيش معظمُ الباقي برت أنظمةٍ تدّعي 

من الدبيقراطيّة )كالصتُ التي تدعي الدبيقراطية الشعبية(.  نَوعاً آخر
فالدبيقراطية تتناقض مع أشكاؿ ابغكم التي بُيسك شخص واحد فيها بزماـ 
السلطة، كما ىو ابغاؿ بُ نظاـ ابغكم ابؼلكي، أو حيث يستحوذ على 
السلطة عدد قليل من الأفراد، كما ىو ابغاؿ بُ الأوليجارشية. ومع ذلك، 

لك ابؼتناقضات ابؼوروثة من الفلسفة الإغريقية ىي الآف أفكار غامضة فإف ت
لأف ابغكومات ابؼعاصرة قد برتوي على عناصر من الدبيقراطية وابؼلكية 

 وأوليغارشية بـتلطة معاً. 

كارؿ بوبر يعرؼ الدبيقراطية على النقيض من الديكتاتورية أو 
حة للناس للسيطرة على الاستبداد، وبالتابٕ فهي تركز على الفرص ابؼتا

 قادتهم والإطاحة بهم دوف ابغاجة إبٔ ثورة.

توجد عدة أشكاؿ من الدبيقراطية، ولكن ىناؾ شكلبف أساسياف، 
وكلببنا يهتم بكيفية برقيق إرادة بؾموع ابؼواطنتُ ابؼؤىلتُ لتلك ابؼمارسة. 

كل   أحد بماذج الدبيقراطية ىو الدبيقراطية ابؼباشرة، وىي التي يتمتع فيها
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ابؼواطنتُ ابؼؤىلتُ بابؼشاركة ابؼباشرة والفعالة بُ صنع القرار بُ تشكيل 
ابغكومة. وبُ معظم الدبيقراطيات ابغديثة يظل بؾموع ابؼواطنتُ ابؼؤىلتُ ىم 
السلطة السيادية بُ صنع القرار، ولكن بسارس السلطة السياسية بشكل غتَ 

 الدبيقراطية التمثيلية.  مباشر من خلبؿ بفثلتُ مُنتخبتُ، وىذا ما يُسمى

نشأ مفهوـ الدبيقراطية التمثيلية إبٔ حد كبتَ من الأفكار وابؼؤسسات 
التي وضعت خلبؿ العصور الأوروبية الوسطي، وعصر الإصلبح، وعصر 

 التنوير، والثورات الأمريكية والفرنسية.

تعتمد كل أشكاؿ ابغكومات على شرعيتها السياسية، أي على مدى 
بها، لأنها من دوف ذلك القبوؿ لا تعدو كونها بُؾرد طرؼ بُ قبوؿ الشعب 

حرب أىلية، طابؼا أف سياساتها وقراراتها ستلقى مُعارضة ربدا تكوف مُسلحة. 
وباستثناء من لديهم اعتًاضات على مفهوـ الدولة السلطوية وابؼتحررين 

(Libertarians فإف معظم الناس مستعدوف للقبوؿ بحكوماتهم إذا دعت )
لضرورة. والفشل بُ برقيق الشرعية السياسية بُ الدوؿ ابغديثة عادة ما ا

يرتبط بالانفصالية والنزاعات العرقية والدينية أو بالاضطهاد وليس 
بالاختلبفات السياسية، إلا أف ذلك لا ينفي وجود أمثلة على الاختلبفات 

عسكرين السياسية كابغرب الأىلية الإسبانية، وفيها انقسم الإسباف إبٔ م
 ..  سياسيػَتُن مُتخاصمَتُن

كما تتطلب الدبيقراطية وجود درجة عالية من الشرعية السياسية لأف 
العملية الانتخابية الدورية تقُسم السكاف إبٔ معسكرين "خاسر"، و"رابح"؛ 
لذا فإف الثقافة الدبيقراطية الناجحة تتضمن قبوؿ ابغزب ابػاسر ومؤيديو 
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نتقاؿ السلمي للسلطة وبدفهوـ "ابؼعارضة بحكم الناخبتُ وبظاحهم بالا
ابؼوالية" أو "ابؼعارضة الوفيّة". فقد بىتلف ابؼتنافسوف السياسيوف ولكن لا بد 
أف يعتًؼ كل طرؼ للآخر بدوره الشرعي، ومن الناحية ابؼثالية يُشجع 
المجتمع على التسامح والكياسة بُ إدارة النقاش بتُ ابؼواطنتُ. وىذا الشكل 

الشرعية السياسية ينطوي بداىةً على أف كافة الأطراؼ تتشارؾ  من أشكاؿ
بُ القيم الأساسية الشائعة. وعلى الناخبتُ أف يعلموا بأف ابغكومة ابعديدة 

ناىيك عن  -لن تتبع سياسات قد بهدونها بغيضة، لأف القيم ابؼشتًكة 
 تضمن عدـ حدوث ذلك. -الدبيقراطية 

كافية لكي يُصبح بلد ما   إف الانتخابات ابغرة لوحدىا ليست
دبيقراطيا؛ً فثقافة ابؼؤسسات السياسية وابػدمات ابؼدنية فيو بهب أف تتغتَ 
أيضاً، وىي نقلة ثقافية يصعب برقيقها خاصة بُ الدوؿ التي اعتادت تاربىياً 
أف يكوف انتقاؿ السلطة فيها عبر العنف. وىناؾ العديد من الأمثلة ابؼتنوعة  

ندا ابغالية وإيراف التي استطاعت الاستمرار على نهج كفرنسا الثورية وأوغ
الدبيقراطية بصورة بؿدودة حتى حدثت تغيتَات ثقافية أوسع وفتحت المجاؿ 

 لظهور حكم الأغلبية.

أوؿ أشكاؿ الدبيقراطية ظهر بُ بصهوريات ابؽند القدبية والتي تواجدت 
ت تلك ابعمهوريات بُ فتًة القرف السادس قبل ابؼيلبد وقبل ميلبد بوذا. وكان

تعرؼ بالػماىاجاناباداس، ومن بتُ ىذه ابعمهوريات "فايشابٕ" التي كانت 
بركم فيما يعرؼ اليوـ ببيهار بُ ابؽند، والتي تعُتبر أوؿ حكومة بصهورية بُ 
تاريخ البشرية. وبعد ذلك بُ عهد الإسكندر الأكبر بُ القرف الرابع قبل 

ركايي" و"سامباستايي" اللتتُ كانت ابؼيلبد كتب الإغريق عن دولتي "سابا
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بُركماف فيما يعُرؼ اليوـ بباكستاف وأفغانستاف، "وفقاً للمؤرختُ اليونانيتُ 
الذين كتبوا عنهما بُ حينو فإف شكل ابغكومة فيهما كاف دبيقراطياً وبٓ يكن 

 ملكياً"

ـ نظاـ دبيقراطي ليبرابٕ واحد يضمن  0211بٓ يكن يوجد بُ عاـ 
 091كانت   9111فق ابؼعايتَ الدولية، ولكن بُ العاـ حق التصويت و 

% من بؾموعها تعُد دبيقراطيات  41دولة من دوؿ العابٓ أو ما يوازي 
ليبرالية. واستناداً على تقارير مؤسسة بيت ابغرية )فريدـ ىاوس( وىي 

عاما، ىدفها الذي يعبر عنو الاسم  46مؤسسة أمريكية يزيد عمرىا عن 
دولة بُ عاـ  92ابغرية" بُ كل مكاف، وكانت ىناؾ والشعار ىو نشر "

% منها كانت تُطبق "بفارسات دبيقراطية  02أو ما يعادؿ  0211
. 1أو  04بؿدودة"، و   % من دوؿ العابٓ اليوـ

إف تقييم بيت ابغرية بُ ىذا المجاؿ لا يزاؿ مثتَاً للجدؿ؛ فنيوزلندا مثلًب 
)رغم وجود بعض  0121عاـ  تطبق ابؼعايتَ الدولية بغقوؽ التصويت منذ

ابعدؿ حوؿ قيود معينة مفروضة على حقوؽ شعب ابؼاوري بُ التصويت(. 
ويتجاىل بيت ابغرية بأف نيوزيلندا بٓ تكن دولة مستقلة بساماً. كما أف بعض 

كالنيباؿ مثلًب، والتي صارت   9111الدوؿ غتَّت أنظمة حكمها بعد عاـ 
انوف الطوارئ عقب ابؽزائم التي غتَ دبيقراطية بعد أف فرضت ابغكومة ق

 بغقت بها بُ ابغرب الأىلية النيبالية.

بٓ يتخذ توسع الدبيقراطية بُ القرف العشرين شكل الانتقاؿ البطيء بُ  
كل بلد على حدة، بل شكل "موجات دبيقراطية" متعاقبة، صاحب بعضها 
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 حروب وثورات. وبُ بعض الدوؿ بً فرض الدبيقراطية من قبل قوى عسكرية
خارجية. ويرى البعض ذلك برريراً للشعوب. لقد أنتجت ابغرب العابؼية 
الأوبٔ الدوؿ القومية بُ أوروبا والتي كاف معظمها دبيقراطياً بالاسم فقط  
كجمهورية فابيار مثلًب. بُ البداية بٓ يؤثر ظهور ىذه الدوؿ على 

وسويسرا  الدبيقراطيات التي كانت موجودة حينها كفرنسا وبريطانيا وبلجيكا
التي احتفظت بأشكاؿ حكوماتها، إلا أف تصاعد مد الفاشية بُ أبؼانيا النازية 
وإيطاليا موسوليتٍ ونظاـ ابعنراؿ فرانكو بُ إسبانيا ونظاـ أنطونيو دي أوليفتَا 
سالازار بُ البرتغاؿ.. سابنت كلها بُ تضييق نطاؽ الدبيقراطية بُ ثلبثينيات 

بأنو "عصر ابغكاـ الدكتاتوريتُ" بينما ظلت  القرف ابؼاضي وأعطت الانطباع
 معظم الدوؿ ابؼستعمرة على حابؽا.. 

لقد تسببت ابغرب العابؼية الثانية بحدوث انتكاسة شديدة للتوجو 
الدبيقراطي بُ أوروبا الشرقية؛ فاحتلبؿ أبؼانيا ودمقرطتها الناجحة من قبل 

ابػاصة بتغيتَ النظاـ، قوة ابغلفاء العليا خدمت كنموذج للنظرية التي تلت و 
ولكن نصف أوروبا الشرقية أرغم على الدخوؿ بُ الكتلة السوفييتية غتَ 
الدبيقراطية. وتبع ابغرب إزالة الاستعمار، ومرة أخرى سادت بُ معظم الدوؿ 
ابؼستقلة ابغديثة دساتتَ لا برمل من الدبيقراطية سوى التسمية فقط. بُ 

لثانية امتلكت معظم الدوؿ الدبيقراطية العقود التي تلت ابغرب العابؼية ا
الغربية كاقتصاديات السوؽ ابغرة والتي بقم عنها دوؿ الرفاىية وىو ما 
عكس إبصاعاً عاماً بتُ الناخبتُ والأحزاب السياسية بُ تلك الدوؿ، أما بُ 
ابػمسينات والستينات فقد كاف النمو الاقتصادي مُرتفعاً بُ الدوؿ الغربية 

حد سواء، ومن بٍ تناقص ذلك النمو بُ الدوؿ الشيوعية.  والشيوعية على
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ـ كانت الغالبية العظمى من الدوؿ أنظمة دبيقراطية  0241وبحلوؿ عاـ 
بالاسم فقط، وىكذا فإف غالبية سكاف العابٓ كانت تعيش بُ دوؿ شهدت 

 انتخابات معيبة وأشكالًا أخرى من التحايل )وبخاصة بُ الدوؿ الشيوعية(..

همت ابؼوجات ابؼتعاقبة من الدبيقراطية بُ تسجيل نقاط ولقد أس 
إضافية للدبيقراطية الليبرالية للعديد من الشعوب، أما الضائقة الاقتصادية بُ 
بشانينات القرف ابؼاضي فقد سابنت إبٔ جانب الامتعاض من قمع الأنظمة 

وبررر الشيوعية بُ انهيار الابراد السوفييتي وإنهاء ابغرب الباردة ودمقرطة 
دوؿ الكتلة السوفيتية السابقة. وأكثر الدبيقراطيات ابعديدة بقاحاً كانت 
تلك القريبة جغرافياً وثقافياً من دوؿ أوروبا الغربية، وىي الآف إما دوؿ 

 أعضاء أو مرشحة للبنتماء إبٔ الابراد الأوروبي.

تبدأ البلبد ابغديثة بتأسيس نظاـ دبيقراطيتها على أساس وضع دستور 
اسبها، وىو ينُظم العلبقات وابؼسؤوليات بتُ ابؼؤسسات التشريعية ين

والتنفيذية، ويوجد التوازف بينها بحيث لا تستبد أحداىا بأمور الدولة، 
ويضمن الدستور ابغريات الأساسية للمواطن على أساس ابؼساواة بتُ بصع 
الأشخاص والفئات والطبقات وبتُ ابؼرأة والرجل. وبعد إنشاء نظاـ 

سسات الدولة ينُتخب رئيس الدولة طبقاً لقوانتُ الدستور، فيحكم مؤ 
بواسطة ابؼؤسسات ابؼوجودة. وبُيكن انتخاب الرئيس إما مباشرة من ابؼواطنتُ 

 أو يقوـ أعضاء البربؼاف بانتخاب رئيس ابعمهورية وذلك بُودده الدستور.

إنشائها وما بتُ يديك كتاب قيم يهتم ببناء الدوؿ الدبيقراطية وكيفية 
وكيفية تداوؿ السلطة بتُ أفرادىا، وقلما بذد كتابا يلُقي الضوء على مثل 
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ىذه ابؼوضوعات، لذا فانهل منو كما تشاء واىتم بالعلم ابؽادؼ الذي بو كي 
 ترتقي المجتمعات وتتطور وتزدىر.

 د. ياسس عبد الواحد
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 الفصل الأول

 الديمكساطية

لدولة" لا بد أف يبدأ إف بحثا بُ "الدبيقراطية وفلسفة ا
بتعريف ما ىي الدبيقراطية، وما ىي الدولة؟. فتلك نقطة 
انطلبؽ بهب الوقوؼ عليها بثبات قبل ابؼضي على 

 الطريق إبٔ غاية مداه.

وأود أف أنبو القارئ منذ البداية إبٔ أنتٍ أنفر من التعريفات العامة 
ابؼفاىيم بُ قوالب  التي توحي بالقطع واليقتُ، لأنها أولا بسيل إبٔ برجتَ

جامدة تعوؽ البحث والتجديد، ولأنها ثانيا مهما بلغت من الدقة والإحاطة 
لا تسلم من ابػلط أو القصور، بٍ ىي ثالثا نتاج جهود ترمي إبٔ التعميم 

 دوف التخصيص، وىو ما لا بهدي عند البحث بُ الدقائق والأصوؿ.

 ىذا الفصل الذي فلب يتوقع القارئ منا مثل ىذه التعريفات، لا بُ
سنعرض فيو بالبحث لقضية الدبيقراطية، ولا بُ الفصل الذي يليو حتُ 
نتكلم عن الدولة وبنائها، ولا بُ غتَ ىذا الفصل وذاؾ من فصوؿ 

 الكتاب.

وليس معتٌ ذلك أننا لن بكاوؿ الاستدلاؿ ببعض التعريفات العامة، 
معناه أننا لا نوافق على  الشائعة، بُ بؿاولة لتقريب ابؼعاني من الأذىاف، بل

ىذه التعريفات باعتبارىا غاية ابعهد بُ البحث، وأننا لن بكاوؿ تقدنً 
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تعريف بفاثل إبٔ القارئ ونقوؿ لو: حسبك أف حفظت ىذا، فإنك عندئذ 
تكوف قد أحطت بابؼوضوع فهما وعلما، فهذا بُ رأينا تثبيط للهمم، 

 ستقصاء، وإعادة النظر. وقعود بها عن التطلع إبٔ مزيد من البحث والا

الدبيقراطية مذىب فلسفي سياسي واجتماعي، كما أنها نظاـ من 
أنظمة ابغكم؛ ىي مذىب فلسفي نادى بو الفلبسفة منذ عهد سقراط، 
وأفلبطوف، وأرسطو، وىي نظاـ للحكم بذلت المحاولات لتطبيقو قدبيا بُ 

 روما، وأثينا، وغتَبنا من دويلبت بلبد اليوناف القدبية.

ولقد مرت على الدبيقراطية، مذىبا ونظاما، تيارات كثتَة، وتقلبات 
شتى، أدت إبٔ رواجها وازدىارىا بُ بعض الأحياف، وإبٔ تقلصها، وابكسار 
مدىا بُ بعضها الآخر. وبيكننا أف نلخص العصور التاربىية للدبيقراطية إبٔ 

 أربع مراحل أساسية:

ل ا ليوىاىية  ا الديمكساطية   كديمة:أولا: 

 وتتميز بخاصيتتُ أساسيتتُ 

أنها كانت دبيقراطية مباشرة، أي أف الشعب كاف يشتًؾ  : أولاٍنا
أو باليونانية  Assemblyاشتًاكا مباشراً بُ حكم نفسو عن طريق "ابعمعية" 

Ecelesia  ومعتٌ الاشتًاؾ ابؼباشر أنو بٓ يكن ىناؾ نواب منتخبوف، بل .
ؾ بُ ابؼناقشات، مباحا بعميع كاف حق الدخوؿ إبٔ ابعمعية، والاشتًا

أفراد الشعب الذين تتوافر فيهم الشروط التي تتوافر عادة فيمن يباشروف 
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حقوقهم السياسية. وبذلك كما بقد سدس سكاف أثينا يساىم مسابنة 
فعلية بُ شئوف ابغكم: فلم يكن يشتًط فيمن يدخل ابعمعية مثلب إلا أف 

ف يكوف من الأحرار أي ليس وأ -أي غتَ أجنبي  -يكوف من ابؼواطنتُ 
 من طبقة العبيد التي حظر عليها الإسهاـ بُ ابغياة السياسية.

ىي أف ىذه الدبيقراطية القدبية بٓ تكن تعرؼ ابغرية  :وثاىيتَنا
بدعناىا ابغديث. فلم تكفل للفرد حرية العبادة مثلب وإبما كاف عليو أف يدين 

دولة مهما كاف فيها من إجحاؼ بدين الدولة، وكاف عليو أف بيثل لقوانتُ ال
 بحقوقو، وحرياتو الشخصية. 

ومعتٌ ذلك أف اشتًاؾ الشعب بُ ابغكم بٓ بىولو سلطة إصدار 
القوانتُ التي كاف بيكن أف برقق لأفراده حرياتهم الشخصية. والسبب بُ 

Duguitذلك كما يقوؿ دوجي 
أف تعريف ابغرية عند قدماء اليوناف كاف  (0)

اة؛ أي ابؼساواة أماـ قوانتُ الدولة بغض النظر عما إذا  مشتقا من ابؼساو 
كانت القاعدة التي بنيت عليها ىذه القوانتُ استبدادية تعسفية، لا تراعي 

 مبادئ الأخلبؽ أو العدالة.

وتعتبر ىذه الصورة من صور الدبيقراطية التي برزت بُ الدولة 
من حيث بسكينها  اليونانية القدبية من أكثر صور الدبيقراطية تطرفا، أي

لسلطاف إرادة الشعب. وقد ساعد على برقيقها عاملبف مهماف، بنا ضآلة 
عدد السكاف بفا أتاح الفرصة أماـ الاشتًاؾ ابؼباشر بُ ابغكم، ونظاـ الرؽ 

                                                 

(
1
ح.1223،حباسٌسحسىتحL'etatسقجغحكخابً:حح(
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الذي عزؿ طبقة العبيد عن ابغياة السياسية، بفا زاد بُ ضآلة عدد الأثينيتُ 
 تًاؾ بُ مناقشات ابعمعية.الذين أتيحت بؽم الفرصة الفعلية للبش

لكيصسية: ا الديمكساطية   :  ثاىياً

 :وىي التي برققت بُ  

( النظاـ الدكتاتوري الذي أقامو "نابليوف بونابرت" وفقا للدستور 0)
، والذي يعرؼ باسم "دستور 0922ديسمبر سنة  01الذي أصدره بُ 

 السنة الثامنة". 

" بدستور عاـ سنة ( النظاـ ابؼماثل الذي أسسو "لويس نابليوف9)
0129. 

وتقوـ ىذه الدبيقراطية على أساس عبادة ابغاكم، الذي يسمى حينئذ 
بالقيصر، والثقة ابؼطلقة بُ نواياه وقدراتو؛ ولذلك يلجأ الشعب إبٔ وضع 
السلطة ابؼطلقة بُ يده بعد إجراء استفتاء شعبي. وتكوف النتيجة أف 

بُ ىذه ابغالة من كل أو تسلب كل ابؼؤسسات البربؼانية التي قد توجد 
بعض سلطاتها لتوضع بُ يد القيصر الذي يقوـ ىو وأعوانو بجميع أعماؿ 
الدولة. وقد يلغي ابغاكم ابغريات العامة كحرية الصحافة، أو الاجتماع... 
إبٔ آخره. والرابطة الوحيدة التي تصل مثل ىذا النظاـ بالدبيقراطية ىي أف 

تفتاء شعبي بهريو، وقد يزيفو، فلب يبقى ابغاكم يتوبٔ سلطاتو عن طريق اس
 من الدبيقراطية إلا مظهرىا، وابظها فقط.
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الغسبية:  أو  الديمكساطية الهلاسيهية   ثالجا: 

وىي تلك الدبيقراطية التي ابزذتها الثورة الفرنسية أساسا لدساتتَىا، 
كما كانت أساسا للؤنظمة الدستورية الفرنسية التي أعقبت الثورة 

وانتشرت بعد ذلك بُ بـتلف دوؿ غرب أوربا بنوع خاص، وما الفرنسية، 
 تزاؿ حتى الآف ابؼثل الذي برتذيو ىذه الدوؿ بُ العصر ابغديث.

الصعبية:  الديمكساطية  بعا:   زا

وىي التي استوحت أساسا ابؼذىب ابؼاركسي وتطبيقاتو العملية بُ 
بُ بلبد أوربا  الابراد السوفييتي، وتطلق عموما على الدبيقراطيات ابؼوجودة

بالشرقية وغتَىا مثل بولندا وتشيكوسلوفاكيا، ورومانيا وبلغاريا 
ويوغوسلبفيا وألبانيا والمجر، والصتُ الشعبية، وأبؼانيا الشرقية ابؼسماة 

 )ابعمهورية الدبيقراطية الأبؼانية(. 

فإذا قصرنا ابغديث على معتٌ كلمة "الدبيقراطية" ومدلولاتها بُ 
بقد أنها قد تعرضت بُ مدى مائة عاـ لتتابع عمليات ابؼد العصر ابغديث، 

وابعزر؛ فمنذ قرف كاف "ماركس" يتحدث عن الدبيقراطية التي أسفرت 
بُ سخرية لاذعة، ويصفها بدبيقراطية  0912عنها الثورة الفرنسية سنة 

 الطبقة البورجوازية أي طبقة الاحتكاريتُ وأصحاب رؤوس الأمواؿ.

أف ىذه الدبيقراطية إبما ىي دبيقراطية زائفة  ولذلك أعلن "ماركس"
أو ىي ديكتاتورية مقنعة بزدـ مصابّ الطبقة البورجوازية ابغاكمة، ودعا إبٔ 
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القضاء عليها، وتقويضها، واستبدابؽا بديكتاتورية البروليتاريا أي الطبقة 
 العاملة، وىي طبقة الغالبية.

اطية تستًد وقارىا ولكن بعد ابغرب العابؼية الأوبٔ بدأت الدبيقر 
القدنً، وتقف على قدميها كمذىب سياسي لو احتًامو. وبٓ تكد تفعل 
حتى عاجلتها ضربات النازيتُ والفاشيتُ القاصمة بُ ثلبثينيات ىذا القرف. 
بٍ عاد ابؼد من جديد ليحمل الدبيقراطية إبٔ مواضع التوقتَ والتقديس بعد 

بية. وأصبحت الدبيقراطية شعار انتصار ما أبظت نفسها بالدبيقراطيات الغر 
بصيع دوؿ العابٓ بلب استثناء، حتى إنو يكفي أف تقوؿ إف عملب ما، أو 
قرارا، أو نظاما، دبيقراطي ليكوف ذلك حافزاً إبٔ حسن تقبلو، والرضا عنو. 
وبيكننا أف نقوؿ إبصالا إف الدبيقراطية، كمذىب سياسي، قد حظيت من 

ذىب آخر، سواء من ناحية عمرىا الطويل تاريخ البشرية بدا بٓ بوظ بو م
الذي امتد من أقدـ عصوره إبٔ أحدثها، أو من ناحية ما كتب عنها، قدحا 

 أو تقريظا، على مدى فتًاتو ابؼتتابعة.

 فما ىو مفهوـ الدبيقراطية، وما ىي الأسس التي تنبتٍ عليها؟؟

ذلك سؤاؿ تصادؼ الإجابة عليو صعوبات كثتَة، منها على سبيل 
ثاؿ لا ابغصر شيوع استخداـ كلمة "الدبيقراطية" وابزاذىا شعاراً لأنظمة ابؼ

بُ ابغكم بزتلف فيما بينها اختلبفا شديداً من حيث الشكل، والأسلوب؛ 
فابؼلكية بُ بريطانيا، وابعمهورية بُ الولايات ابؼتحدة، والشيوعية بُ الابراد 

كل ىذه الأشكاؿ السوفييتي، وحكم الفرد بُ بصهورية فرنسا ابػامسة،  
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ابؼختلفة لأنظمة ابغكم، وغتَىا من الأنظمة ابؼثيلة، تتخذ الدبيقراطية 
واجهة، وشعارا. ومع ذلك فلب بيكن أف يكوف بؿتوى ابؼفهوـ الدبيقراطي 
بُ العابٓ الشيوعي ىو ىو بُ العابٓ الغربي الرأبظابٕ، لأف أنظمة ابغكم التي 

يتُ وعابٓ الليبراليتُ تتفاوت فيما بسخض عنها ىذا المحتوى بُ عابٓ الشيوع
 بينها تفاوتا كبتَاً بُ الشكل وابؼضموف.

" تعقيباً على ىذا، إف كلب John Plamenatzويقوؿ "جوف بلبمناتز 
ابؼعسكرين قد يتفق على أف "ابغكومة الدبيقراطية" ىي تلك التي تتألف 

 (0)مامهم(من أشخاص )اختارىم المحكوموف بدلء إرادتهم ليكونوا مسئولتُ أ
ولكنو يعود ليعتًؼ بأف جدلا عنيفاً قد ينشأ حوؿ العناصر التي تكوف 
"الاختيار ابغر" و"ابؼسئولية". ومن بٍ يصبح تعريف ابغكومة الدبيقراطية 
بأنها حكومة مسئولة أماـ الشعب الذي اختارىا بدلء حريتو، تعريفاً غتَ 

أسلوب ابغكم، تضمن قاطع الدلالة إلا إذا كانت ابؼؤسسات الدستورية، و 
فعلب الفرصة لاختيار حر، وبرقق مسئولية ابغاكم. فتعريف "بلبمناتز" غتَ 
ذي غناء إذا قيل وليس بُ ذىن ابؼستمع صور واضحة عن طبيعة 
ابؼؤسسات البربؼانية، ومدى قدرتها على برقيق حرية الاختيار، ومسئولية 

 ابغكومة.

بيقراطية بُ العصر وتصادفنا صعوبة أخرى بقمت عن أف كلمة الد
ابغديث قد اتسعت لتغطي كثتَاً من بؾالات النشاط البشري، فرجاؿ 

                                                 
(

1
حDemocracy in a World of Tensionsسقجغ:ح"قنذٌم شقطٍتحفًحػانمح خُحش"حح(

ح.1251باسٌسحسىتحح304صح
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الاقتصاد بودثونك عن ضرورة برقيق "الدبيقراطية الاقتصادية" بتُ أبناء 
الشعب الواحد. وعلماء الاجتماع يروف أف "الدبيقراطية الاجتماعية" 

قوؿ لك إف فلبنا أساس ركتُ من أسس المجتمع الصابّ. والرجل العادي ي
من الناس دبيقراطي النزعة، وىو يقصد أنو، بصرؼ النظر عن مركزه 
وثرائو، على خلق، ودود، سريع الاختلبط بالناس على اختلبؼ أبماطهم، 

 وبماذجهم.

فالكلمة التي كثرت استعمابؽا على ىذا النحو لا بيكن بسهولة 
بالنسبة بؼا تعنيو بُ حصر مدلولاتها، وتبياف معانيها. ولكننا سنحاوؿ ذلك 

المجاؿ السياسي، وسنرجئ ابغديث عن دلالاتها الاقتصادية والاجتماعية إبٔ 
 أماكن أخرى من ىذا الكتاب.

كثتَاً ما يقاؿ إف الدبيقراطية ىي سيادة الشعب، فلب بيكن أف يقوـ 
نظاـ دبيقراطي لا تكوف فيو إرادة الشعب فوؽ كل إرادة. ولقد وردت 

شعب" بُ معظم دساتتَ العابٓ باعتبارىا ابؼفتاح الذي لا عبارة "سيادة ال
بيكن بغتَه الدخوؿ بُ أبنية ابغكم الدبيقراطي. فابؼادة الثالثة من الدستور 

أي بُ أعقاب ابغرب العابؼية  - 0264الفرنسي الذي بً وضعو بُ سنة 
 الثانية، تنص صراحة، وبوضوح، على أف: 

رنسي. ولا بهوز لأي قطاع من )السيادة القومية ىي حق للشعب الف
 قطاعات الشعب، أو أي فرد منو، أف يدعى لنفسو ابغق بُ بفارستها(.
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وليس بُ ىذا شيء جديد؛ فإعلبف حقوؽ الإنساف الذي أذاعتو 
ينص أيضاً بُ مادتو الثالثة على أف: )مبدأ 0912الثورة الفرنسية سنة 

ي بصاعة أو فرد أف السيادة الكاملة ىو أساسا من حق الأمة، فلب بهوز لأ
 بيارس السلطة ما بٓ تكن نابعة بجلبء من الأمة(.

كما جاء بُ "إعلبف الاستقلبؿ" الأمريكي أف كل ابغكومات تستمد 
 )سلطاتها العادلة من موافقة المحكومتُ(.

وبُ الباب ابػامس من ميثاقنا الوطتٍ تعريف للدبيقراطية بأنها: 
كلها بُ يده، وتكريسها لتحقيق   )توكيد السيادة للشعب، ووضع السلطة

 أىدافو(.

فما ىو إذف مفهوـ السيادة الشعبية؟ وكيف بيكن برقيقها، وضماف 
فاعليتها؟.. وىنا ينبغي التمييز بتُ سيادة الشعب، وسيادة القانوف؛ 
فالأختَة تتمثل بُ الدستور والنظاـ القانوني أو القضائي القائم بُ الدولة، 

كومة ابؼباشر. ولكن سيادة الشعب شيء غتَ وىي لذلك مصدر سلطة ابغ
ىذا، فالشعب لا يستمد سيادتو من القانوف، بل من حقوقو السياسية؛ 
فسيادة الشعب إذف سيادة سياسية، وليست سيادة قانونية. وقد حدد "أ. 

A. V. Diceyؼ. دايسي" 
الفرؽ بتُ السيادة السياسية والسيادة  (0)

إنها تتمثل بُ تلك ابؽيئة التي )تكوف إرادتها  القانونية بأف عرؼ الأوبٔ بقولو
بُ النهاية أمراً مطاعا من بصيع مواطتٍ الدولة( وىذه ابؽيئة التي يتحدث 

                                                 
(

1
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عنها "دايسي" ىي بُ البلبد الدبيقراطية بؾموعة الناخبتُ الذين يكوف بؽم 
بُ نهاية ابؼطاؼ الأثر الأكبر بُ تقرير سياسة الدولة. ولكن ىل صحيح 

ننا أف نفرؽ، أو أف نفصل فصلب تاما، بتُ سيادة الشعب ابؼعبر أننا بيك
عنها بُ حقوقو السياسية، وبتُ سيادة القانوف التي بسارسها السلطة 

 ابغاكمة؟؟

بُ كتابو  Alexis de Tocquevilleيقوؿ "ألكسس دي توكفيل 
": )إف مبدأ Democracy in Americaابؼسمى "الدبيقراطية بُ أمريكا 

ب الكائن، بدرجة أو بأخرى، بُ قرار معظم ابؼؤسسات سيادة الشع
البشرية أو كلها، يظل عادة بـتفياً عن العيوف. إنو يطاع من غتَ أف يرى، 
فإذا ما أحضر إبٔ الضوء، فما ذلك إلا للحفلة يعود بعدىا إبٔ ظلبـ 
المجهوؿ(. ومعتٌ ذلك أف السيادة السياسية ىي من خصائص الدولة، 

السيادة تستمد أصوبؽا من القاعدة ابعماىتَية العريضة ولكن مادامت ىذه 
 -Determinateفلب مناص من ابغاجة إبٔ وجود سلطة تقريرية أو جبرية 

تفرض النظاـ، وترسم للدولة طريقتها إبٔ أىدافها. وتلك السلطة ىي ما 
يسمى بالسيادة القانونية. وىذا ىو ما حدا ببعض فقهاء الدستور إبٔ 

ة الشعب ىي بُ الأصل والأساس، أو ىي بُ نهاية الأمر، القوؿ بأف سياد
. أي أنها تبدأ أولا بالسيادة السياسية التي بدقتضاىا يقوـ (0)سيادة قانونية

                                                 
(

1
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الشعب باختيار حكومتو، بٍ تنتهي بالسيادة القانونية بؽذه ابغكومة على 
 الشعب نفسو. 

و الشعب ولا بد من الوقوؼ بغظة عندما يقاؿ من أف سيادة الأمة أ
تظهر بُ صورة القانوف، أي أف قانوف الدولة ىو الطريق إبٔ التعبتَ عن 
السلطة العليا بُ الدولة، وىي سيادة الأمة. فالوصوؿ إبٔ ىذه النتيجة 
لابد أف يثتَ تساؤلا مهما وىو: بُ يد من يوضع ىذا القانوف؟ وابعواب 

م ىو: بُ يد الذي بيليو واقع ابغياة، ومصلحة الأمة، وضرورة التنظي
 ابغكومة. 

ومعتٌ ذلك أف ابغكومة تضع القوانتُ وتطبقها، وبُ ضوء ىذا لا 
معتٌ تصبح ابغكومة، والأغلبية التي تسندىا بُ البربؼاف، صاحبة الأمر 
والنهي. وقد يصل الأمر بها إبٔ الاستبداد بالشعب نفسو، بدعوى أنها إبما 

ه التصرفات تكوف حقاً تصدر بُ بصيع تصرفاتها عن إرادة الأمة. وىذ
وعدلا لا لشيء إلا لأنها صادرة عن ىذه الإرادة، بصرؼ النظر عما بها 

 من مبادئ الأخلبؽ أو نزعات الطغياف والاستبداد.

وبُ ىذا الصدد يقوؿ الدكتور عبد ابغميد متوبٕ: )إف مبدأ سيادة 
ستبداد الأمة طابؼا ابزذ سناداً لتأييد وتبرير الاستبداد، سواء كاف ذلك الا

 من جانب أغلبية بربؼانية أو من جانب زعيم أو بصاعة أو بضعة زعماء(.

وأنا اتفق مع الدكتور متوبٕ بُ أف استبداد ابغاكم استناداً إبٔ مبدأ 
سيادة الأمة، حقيقة تاربىية لا بيكن ابؼماراة فيها. ولكتٍ أختلف معو بُ 
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د على ابؼغزى النتيجة التي استخلصها من ذلك، وىي أنو بهب التأكي
السلبي لسيادة الأمة، أي أنو بهب الاكتفاء بالنص بُ الدساتتَ على أنو 

 .(0)"لا سيادة لفرد ولا بعماعة على الأمة"

وعندي أف علة ابػطأ بُ الاستنتاج ترجع إبٔ ابػلط بُ فهم طبيعة 
 -وقد قرر أف ىذه السيادة سيادة قانونية  -سيادة الأمة؛ فالدكتور متوبٕ 

طع أف يهرب من النتيجة ابغتمية وىي أف ابغكومة، والأغلبية التي بٓ يست
تساندىا بُ البربؼاف، قد تتخذ سيادة القانوف وسيلة لفرض ابذاىها على 
الأمة، وطريقاً إبٔ القمع، والإرىاب. وبهذا تنقلب سيادة الأمة، باعتبارىا 

واع الأساس الأوؿ والأختَ لأي حكم دبيقراطي، إبٔ أداة برقق شر أن
الدكتاتورية، وىي الدكتاتورية ابؼقنعة، التي بركم بابغديد والنار، وتدعي أنها 

 بركم باسم الشعب. 

وعلى الرغم من أننا سنتناوؿ بالتحليل مبدأ سيادة الشعب بُ فصل 
مستقل من ىذا الكتاب، إلا أننا نرى من الضروري الإبؼاع السريع إبٔ 

يما وأف ىذا الإبؼاع ضروري وبكن بعض ابػصائص العامة بؽذا ابؼبدأ، لاس
 نناقش ىنا علبقة ىذا ابؼبدأ بدفهوـ الدبيقراطية عموما.

وأوؿ شيء ينبغي الالتفات إليو ىو أننا لا بهب أف بككم بدا ىو قائم 
على ما بهب أف يكوف. فإذا كاف التاريخ، أو واقع ابغياة، يشتَ إبٔ أف 

س ذلك كافياً، ولا ينبغي مبدأ سيادة الشعب قد امتهن بُ غتَ غرضو، فلي
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أف يكوف، للحكم عليو بالفشل والبطلبف، أو بؼطاردتو، وبؿاصرتو بُ أضيق 
الزوايا وابغدود. بل الأمر الطبيعي ىو أف برفزنا شواىد ىذا الامتهاف إبٔ 
ابتداع الوسائل، والضمانات ابعديرة بوضع ىذا ابؼبدأ موضع التنفيذ 

 السلم، البرئ من ابؼثالب والعيوب.

وأساس ىذه ابؼشكلة أنها ذات أبعاد ثلبثة: أوبؽا ىو ابؼسألة 
الأخلبقية التي تدور حوؿ ما بهب أف يكوف، وثانيها ىو ابغقيقة التاربىية 
ابؼقررة بؼا ىو كائن بالفعل، وثالثها ىو القدرة الفعلية على إحداث الالتقاء 

. وابػ لط بتُ الأبعاد ابؼمكن بتُ ما ىو قائم بالفعل، وبتُ ما ينبغي أف يقوـ
الثلبثة يورد الباحث إبٔ معاطب الانصياع لضغط الواقع على حساب 
التطلع إبٔ ابؼبادئ التي بهب أف تسود، وبركم بـتلف العلبقات بتُ شتى 

 العناصر البشرية الداخلة بُ تكوين الدولة.

وأوؿ مظاىر ىذا ابػلط أف يقاؿ إف سيادة الأمة تظهر بُ صورة 
القوؿ ينتهي بنا إبٔ أف تصبح ابغكومة، وىي القائمة  القانوف، لأف ىذا

بأمر القانوف، ابؼنفذة لو، صاحبة السيادة الفعلية بفا يؤدي إبٔ الاستبداد 
كما   -الذي حدثنا عنو الدكتور عبد ابغميد متوبٕ. وإبما الصحيح أف يقاؿ 

إف ىذه السيادة ذات شقتُ أساسيتُ: بنا السيادة  -ألمحنا من قبل 
ية والسيادة القانونية. فالسيادة السياسية تتجلى بُ أف ابغكومة السياس

القائمة على القانوف إبما تأبٌ إبٔ ابغكم بناء على رغبة الشعب كما تظهرىا 
الانتخابات ابغرة، بينما السيادة القانونية ىي السلطة ابؼمنوحة بؽذه 

 ابغياة.  ابغكومة والتي تستطيع بدقتضاىا تسيتَ دفة ابغكم، وتنظيم شئوف
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وبذلك تكوف السيادة السياسية ىي الأصل، وىي الأساس، لأنها 
تتخطى سلطة ابغكومة، أي السيادة القانونية، لتصل إبٔ مصدر ىذه 
السلطة، وىو الشعب، أو بؾموع الناخبتُ. ومعتٌ ذلك أنو بُ الدوؿ 
الدبيقراطية تكوف السيادة السياسية، ابؼمثلة بُ ابغقوؽ السياسية لمجموع 
الشعب، رقيبا على السيادة القانونية، أي سلطة ابغكومة، بحيث تستطيع 
أف برد من غلوائها أو تزيلها بساما، وبعبارة أوضح أف الشعب ىو الذي 
يأبٌ بابغكومة أو يعزبؽا بحسب ما إذا كانت تسيء أو برسن استخداـ 

 السيادة القانونية.

في السيادة وليس معتٌ أف السيادة السياسية ىي الأصل أف بزت
القانونية وتصبح غتَ ذات تأثتَ، فالعكس ىو الصحيح، إذ السيادة 
القانونية ىي الظاىرة الأثر، البادية للعياف، بينما السيادة السياسية قوة 

 (0)تعمل بُ ابػفاء، أو كما قاؿ "توكفيل" إنها مبدأ "يطاع من غتَ أف يرى"
واختفاء السيادة وقد أدى ظهور أثر السيادة القانونية من جانب، 

السياسية من ابعانب الآخر، إبٔ القوؿ بأف سيادة الأمة ىي أولاد وآخراً 
سيادة قانونية، وىو القوؿ الذي يهمل الشق الآخر من سيادة الأمة، وىو 
السيادة السياسية، إبنالا يؤدي إبٔ الوصوؿ إبٔ نتيجة خاطئة وىي أف 

 الاكتفاء بابعانب السلبي منو. مبدأ سيادة الأمة يبرر الطغياف، ومن بٍ بهب 
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وصحيح أنو لضماف سيادة القانوف لا معدى عن استخداـ ابغكومة 
للقوة أحيانا من أجل فرض الالتزاـ بو على من يريد ابػروج عليو، ولذلك 

 خص خصائص ىذه السيادة بُ أمور ثلبثة: تتل

أولا: أف تكوف بؿددة، معتٌ أف بردد ابؽيئة التي من حقها بفارسة 
 ذه السيادة.ى

 تكوف موحدة أي لا تقبل التجزئة بتُ ىيئات كثتَة. ثانيا: أف

ثالثا: أف تكوف ذات قوة قانونية غتَ بؿدودة، أي أف يكوف للهيئة 
التي بؽا حق بفارسة السيادة القانونية )البربؼاف مثلب( القدرة على إصدار 

 القوانتُ من غتَ معقب.

بعض القيود التي تفرض على بيد أنو بُ مقابل ىذه ابػصائص توجد 
أف نوجز  -بصفة إبصالية  -السيادة القانونية التزامات معينة، ونستطيع 

 ىذه القيود بُ أربعة مطالب أساسية:

 :تنبع من قانوف الطبيعة الأخلبقيأولا: مطالب أخلبقية 

أخلبقيا بالعمل لصابّ الأمة؛ فابؼبادئ  بدعتٌ أف ابغكومة مقيدة 
يل إبٔ إنكاره على سيادة القانوف. لأف القوؿ بإمكانية ابػلقية قيد لا سب

ىذا الإنكار إف ىو إلا قوؿ بأف القوانتُ بيكن أو بهوز أف تصدر اعتباطا 
بؼساندة الابكرافات ابػلقية كاللصوصية، والقتل، والزنا، والتبذؿ العلتٍ... 

ما  إبٔ آخره. وبالطبع، فإف ىذا القيد الأخلبقي لا بيثل ما ىو كائن، بل
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ينبغي أف يكوف، وليس يطعن بُ فاعلية ىذا القيد أنو توجد حالات ينفك 
فيها، ويضيع أثره. بل حسبو أنو يؤكد بُ مثل ىذه ابغالات أف السلطة 
ابغاكمة قد استغلت سيادة القانوف بُ احتضاف أعماؿ غتَ أخلبقية، 

 ؼ. مستندة إبٔ القوة ابؼادية المجردة، لا إبٔ حق بؽا مسلم بو، ومعرو 

" بُ كتابة "نظرية الدولة Bluntschliوبُ ذلك يقوؿ "بلبنتسكلي 
The theory of the state"(0)  ،إف سلطة الدولة ككل ليست بلب حدود(

بل بردىا من ابػارج حقوؽ الدوؿ الأخرى، كما بردىا من الداخل طبيعتها 
 وحقوؽ الأفراد(.

 :تتعلق بالسلوؾ الإنساني ثانيا: مطالب

بعماىتَية. وىذه ابؼطالب ذات صفة مادية أو عملية؛ أي والإرادة ا 
أنها تشكل بالنسبة للسيادة القانونية عوائق مادية تظهر بوضوح بُ عابٓ 
الواقع، بعكس العوائق ابؼعنوية التي بسثلها ابؼطالب الأخلبقية ابؼشار إليها 

يع آنفا بُ "أولا". فلب توجد حكومة بُ العابٓ مهما كانت استبدادية تستط
من غتَ بؾازفة بذاىل عادات شعبها، ومعتقداتو، وطرائق سلوكو، عند سن 
القوانتُ أو عند تطبيقها. ولعل ىذا يفسر بتُ أسباب كثتَة أخرى، 
اختلبؼ القوانتُ من بلد إبٔ بلد، حيث بقد أف إرادة الشعب، وعاداتو، 
 تفرض نفسها بطريقة أو بأخرى، على ابؽيئات التشريعية، وتلقي بظلها

 على القوانتُ التي تصدرىا. 

                                                 
(
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 :الب تفرضها حقائق المجتمع الدوبٕثالثا: مط

ولاسيما بُ العصر ابغديث الذي أخذ القانوني الدوبٕ فيو يعظم  
تأثتَه على تصرفات الدوؿ، وأعمابؽا بُ المجالتُ الداخلي، وابػارجي. بحيث 

وكاملب عن لا بيكن أف يقاؿ، مثلب، إف أية دولة مستقلة استقلبلا تاما، 
 أسرة المجتمع الدوبٕ.

 :رابعا: مطالب نابصة عن قوانتُ الطبيعة ابؼادية

التي تفرض على ابغكومات التزاـ حدود معينة بُ تشريعاتها؛ فلب  
يتصور مثلب أف تصدر إحدى ابغكومات قانونا بسنع بو الزلازؿ، أو توقف 

 ىطوؿ الأمطار...

على السيادة القانونية ىي بُ ولا حاجة بنا إبٔ القوؿ بأف ىذه القيود 
نفس الوقت عوامل تساعد على انطلبؽ السيادة السياسية إبٔ بؾالات 
العمل والتأثتَ، وتؤكد فاعليتها كضابط بود من بصوح ابغاكم، وشهوتو بُ 

 التسلط.

وثاني مظاىر ابػلط بُ فهم ابؼشكلة الثلبثية الأبعاد أف ننسى أف بتُ 
شود، وسيلة لا بد من اكتشافها، وبرديدىا الواقع ابؼرذوؿ، وابؼثل ابؼن

بجلبء، بسهيدا لاصطناعها للتخلص من الواقع، والوصوؿ إبٔ ابؽدؼ، فإذا 
اتفقنا على أف سيادة الشعب بُ نظر الدبيقراطية، ىي الغاية، واستبداد 
ابغاكم ىو الواقع فرضاً، فابعهد الأكبر، والأىم، ينبغي أف يتًكز حوؿ 
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الة لتقويض استبداد ابغاكم، وإعلبء سيادة الشعب. اكتشاؼ الوسيلة الفع
فإذا قصرت الوسيلة التي نكتشفها، أيا كانت ىذه الوسيلة، عن برقيق 
الغاية، بٓ يكن ذلك مبرراً للطعن بُ الغاية باعتبارىا مثلب غتَ قابل 
للتحقيق، ومن بٍ بهب تعديلها أو ضغطها، أو الكف عن السعي إليها  

 كلية..

شيء، والوسيلة التي تتفتق عنها ابغيلة البشرية بُ  فسيادة الأمة
الظروؼ ابؼتاحة للوصوؿ إبٔ القدرة الفعلية على برقيقها شيء آخر. فإذا 
استطاع حاكم أف يستبد بالسلطة بُ ظل مبدأ سيادة الأمة، لا يكوف ذلك 
حافزاً إبٔ الاقتصار على "ابعانب السلبي" من ىذا ابؼبدأ، بل إبٔ ابتكار 

أخرى لتحقيق سيادة الشعب كاملة غتَ منقوصة. وأنا متفق على وسائل 
أف ىذا ابعانب السلبي الذي يقضي بأف "لا سيادة لفرد أو بصاعة على 
الأمة" مهم، بل ىو غاية بُ الأبنية. ولكن ابعانب الإبهابي القاضي بأف 
الأمة ىي صاحبة السيادة والسلطة" مهم ىو الآخر، بل وىو غاية بُ 

والفرؽ بتُ السلبية والإبهابية ىنا كالفرؽ بينهما بُ أي شيء الأبنية. 
آخر، فإذا كاف النص بُ الدساتتَ على أنو "لا سيادة لفرد أو بعماعة على 
الأمة" يفتح الطريق إبٔ منع استبداد ابغاكم، فإنو لا يفتح الطريق إبٔ 

مة. بذاوب ابغاكم مع إرادة الشعب، وىو الشق الإبهابي بُ مبدأ سيادة الأ
فلب بيكن أف تكوف كاملة، سيادة للشعب تنحصر فاعليتها بُ بؾرد منع 
ابغاكم من الاستبداد بو، ولا تتعدى ذلك ابعانب السلبي إبٔ إخضاع 
ابغاكم لإرادة الأمة، وحفره إبٔ العمل الدؤوب للبلتقاء إبهابياً مع آمابؽا، 

ة التعبتَ عن إرادة وأىدافها. أما وسيلة ىذا الالتقاء أو بعبارة أخرى، وسيل
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الشعب، فمتًوؾ أمر إبهادىا إبٔ قدرة الإنساف على اختًاع الوسائل 
 والأساليب.

ولقد بذلت ىذه القدرة بُ بذارب كثتَة بُ نظم ابغكم التي حفظها 
التاريخ البشري، وحسبنا أف نذكر ىنا أف إبهاد الوسيلة الفعالة لإقرار 

بدوف التوصل إبٔ ىذه الوسيلة  سيادة الشعب أمر بُ غاية الأبنية، لأنو
الفعالة يصبح كل كلبـ عن الدبيقراطية بحسبانها سيادة الأمة لا قيمة لو ولا 

، ر. S. I. Bennأثر، بُ الواقع ابغي، ابؼلموس. وبُ ذلك يقوؿ س. إ. بن 
مؤلفا كتاب "ابؼبادئ الاجتماعية والدولة  -R. S. Petersس بيتًز 

)إنو لا  Social Principles and the Democratic State"(0)والدبيقراطية "
بيكن إقرار إرادة الشعب بدعزؿ عن الوسيلة التي تستخدـ، لأنها ليست 
إرادة طبيعية، وليست بؾموعة إرادات متماثلة لأشخاص ذوي مصلحة 
مشتًكة، بل ىي نتيجة اصطناع وسيلة توزف بها بعض الإرادات ضد بعضها 

 الآخر(.

لوسيلة، وأبنية إبهادىا بُ نفس الوقت، تكمن بُ فالصعوبة بُ إبهاد ا
أف ابؼطلوب ليس إظهار إرادة طبيعية بعميع الناس، أو إرادة بؾموعة من 
الناس بؽم نفس ابؼصابّ والأىداؼ، بل ابؼطلوب منها أف تزف بدقة 
الإرادات ابؼتصارعة بُ الأمة الواحدة لتًجح بعضها على البعض الآخر، 

 النهاية إبٔ أف الكفة الراجحة بسثل فعلب إرادة بحيث بيكن أف نطمئن بُ
 الأمة، أو غالبيتها.

                                                 
(

1
حح.1261نىذنحسىتحح336قوظشحص قتحح(
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وبقي أف نرد على اعتًاض قد يثور بشأف تقسيمنا لسيادة الشعب 
إبٔ سيادة سياسية وسيادة قانونية، وملخص ىذا الاعتًاض فيما نتوقع أف 

الأمة يقوؿ أنصار نظرية السيادة القانونية باعتبارىا ابؼظهر الوحيد لسيادة 
  -إف القوؿ بوجود "سيادة سياسية" قوؿ لا مبرر لو؛ لأف ىذه السيادة 

تستمد وجودىا من ابغقوؽ السياسية لمجموع الناخبتُ، وىذه  -كما قدمنا 
ابغقوؽ بدورىا تستمد وجودىا من القانوف، ومعتٌ ذلك أف السيادة 

 السياسية ىي بُ النهاية سيادة قانونية.

حض كل ما قلناه عن السيادة السياسية، فلو صح ىذا الاعتًاض لد
ولكنو مع ذلك غتَ صحيح لسبب بسيط وىو أننا إذا افتًضنا أف ىذه 
ابغقوؽ غتَ مكفولة بالقانوف، أي أنها لا توجد لأنو لا يوجد قانوف يكفلها 
وينظمها، فماذا تكوف النتيجة؟ النتيجة أف ابغقوؽ التي كفلها القانوف 

لح حتى تصدر السلطات الربظية بُ الدولة الطبيعي للئنساف ستضغط وت
قانونًا ينظم ابغقوؽ السياسية، ويكفلها. وذلك واضح بُ المجتمعات التي 
ليس بها قوانتُ وضعية تعطي ابؼرأة حقوقها السياسية؛ فإف ابؼرأة، بدافع من 
قوة القانوف الطبيعي الذي لا يتٍ يتوقف عن العمل، تضغط وبذاىد وتلح 

 انتُ التي بزوبؽا حقوقها السياسية. لكي تستصدر القو 

ولسوؼ يأبٌ الكلبـ عن ىذا ابؼوضوع بالتفصيل بُ الفصل الذي 
سنفرده بؼناقشة حقوؽ الإنساف وقانوف الطبيعة. فلنكتف الآف بهذا القدر 

 رداً على اعتًاض قد يثور أو قد لا يثور. 
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* * * 

 عرفها ذكرنا حتى الآف موجزاً مبسطاً لأنواع الدبيقراطيات التي
التاريخ وبردثنا عن سيادة الأمة باعتبارىا الأساس الأصيل لأي نظاـ من 
أنظمة ابغكم الدبيقراطي، بٍ انتهينا إبٔ أف ىذه السيادة إف ىي إلا تعبتَ 
عن إرادة الأمة. ونناقش الآف ماىية ىذه الإرادة، والصعوبات التي بيكن 

بتحقيق الدبيقراطية بالفعل أف تصادؼ التعبتَ عنها تعبتَاً صحيحاً جديراً 
 وبُ الواقع.

 فما ىي إرادة الأمة، وكيف بيكن التعرؼ عليها؟؟

وزميلو لإرادة  S. I. Bennلقد سبقت الإشارة إبٔ تعريف س. إ. بن 
الشعب بأنها: "ليست إرادة طبيعية، وليست بؾموعة إرادات متماثلة 

وزف بها لأشخاص ذوي مصلحة مشتًكة، بل ىي نتيجة اصطناع وسيلة ت
 .(0)بعض الإرادات ضد بعضها الآخر"

فلو كانت الإرادة طبيعية، أي واحدة بالنسبة بعميع البشر، كإرادة 
ابغياة مثلب، بؼا شكلت الرغبة بُ التعبتَ عنها صعوبة ما، وبؼا كانت ىناؾ 
حاجة ملحة بُ ابتداع أنظمة ابغكم الدبيقراطي سعياً إبٔ التعرؼ على إرادة 

  ىذه ابغالة تكوف معروفة بغتَ سعي، ولا دليل.الشعب لأنها بُ

                                                 
(

1
 .R"حنمؤن ًٍحSocial Principles and the Democratic Stateقوظشحكخابح"ح(

S. Peters and S. I. Bennح.1261نىذنحسىتحح336صحح
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بٍ إنها لا بيكن أف تكوف إرادة بؾموعة من الناس يتشاطروف نفس 
الآراء والأىداؼ، والغايات، لأف ذلك ليس إلا تغليباً لإرادة واحدة بُ 
الأمة على سائر الإرادات التي لا بد وأف تتواجد جنباً إبٔ جنب بُ المجتمع 

من بؾموعات بشرية بزتلف بُ ابؼشارب، والنزعات، البشري ابؼؤلف 
وابؼصابّ، والغايات. إذف فلب بد أف تكوف إرادة الأمة حاصل بصع 
الإرادات ابؼختلفة، والكائنة بالفعل بُ ىذه الأمة، بحيث يكوف ىذا 
ابغاصل صورة صادقة بؽا، حقيقية الأبعاد، واضحة الأضواء والظلبؿ، 

لأمة الواحدة من مفارقات، وتناقضات، تعكس كل ما يعتمل بُ داخل ا
 وصراعات. 

وبُ ىذا القوؿ افتًاض لا بد من التنويو بو وىو أف الدبيقراطية بُ 
صورتها ابؼثلى تعكس الإبياف بالفرد العادي، والاعتقاد بأنو يستطيع أف 
يسهم إبهابياً بُ تطوير المجتمع، وحل مشاكلو. ومن بٍ فإنها تقيم الوزف 

ث عن الضمانات التي تكفل التعبتَ عنها، حتى إذا ما لإرادتو، وتبح
توفرت ىذه الضمانات، وظهرت الإرادة بُ الصورة، جنباً إبٔ جنب مع 
سواىا من الإرادات الأخرى، ابكصرت مهمة الدبيقراطية وبرددت بُ 
بؿاولة إبهاد الوسيلة لوزف ىذه الإرادات بعضها ضد بعض لكي نصل إبٔ 

 دة الأمة".ما بيكن أف نسميو "إرا

وليس بُ ىذا الافتًاض افتئات على الواقع، بل اعتًاؼ بو، فإذا 
قيل، على سبيل ابؼثاؿ، إف إرادة المجموع قد تكوف ناقصة برت ظروؼ 
ابعهل، أو قصر النظر، أو التحيز، أو الانفعاؿ، أو الانطباع العفوي، أو 
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شعوب التي ابؽستًيا ابعماعية، ومن بٍ فإف ىذه الإرادة لا ختَ فيها لل
ينبغي أف تتًؾ قيادىا، وابغاؿ ىذه، لصفوة بـتارة من الساسة المحنكتُ، 
الراسختُ بُ العمل، طواؿ النظر. إذا قيل ذلك فإف الرد عليو يكمن بُ 
ابؼعروؼ من ابغقائق الاجتماعية، والتاربىية. فمن ابؼلبحظ اجتماعياً أف 

قضايا ابؼتعلقة بسعادتهم، الناس العاديتُ قلما بىطئوف بُ ابغكم بالنسبة لل
 ومصابغهم، على ابؼدى البعيد. 

كما وإنو من ابؼعروؼ تاربىياً أف ترؾ القيادة بؽذه الصفوة طابؼا أورد 
الشعوب حتوفها، وجر عليها ابؼصائب، والويلبت. فقد آؿ الأمر بفرنسا 
برت زعامة نابغة التاريخ نابليوف إبٔ أف تقسمت، وفرضت على شعبها 

كذلك ابغاؿ بالنسبة لأبؼانيا ابؽتلرية. لا معدى إذا عن بركيم إرادة ابعزية. و 
الشعب بُ أقداره، ومصتَه، لأف ىذه الإرادة ىي القاعدة الصلبة التي 
تشد ابغاكم إبٔ واقع ابغياة، وبسنعو من مغامرات المجد الشخصي، 

 وشطحات العبقرية الضالة.

لية بالغة الدقة، قلنا أف الدبيقراطية الصحيحة تدعو إبٔ خوض عم
توزف فيها إرادات الأمة ابؼختلفة بعضها ضد البعض الآخر، حتى إذا ما 
رجحت كفة على أخرى قضت بأف الكفة الراجحة ىي إرادة الأمة. ومعتٌ 
ذلك أف إرادة الأمة ليست إرادة المجموع، بل ىي إرادة الغالبية، بفا يوحي 

الأحكاـ النهائية على  بأف إرادة الأقلية لا يلتفت إليها عند إصدار
الأشياء، فكيف بيكن التوفيق بتُ إبناؿ إرادة الأقليات وبتُ معتٌ 

 الدبيقراطية بحسبانها تعبتَاً عن بصيع الإرادات ابؼتصارعة بُ الأمة كلها؟
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أولا: إف التسليم بحكم الأغلبية بُ ابغكومات الدبيقراطية ىو أمر 
مكن أف بذتمع إرادات الأمة  ضرورة، يفرضها الواقع. إذ أنو من غتَ ابؼ

كلها على غاية واحدة؛ فإذا أمكن ذلك بالنسبة لبعض القضايا، وبُ بعض 
الظروؼ، فإنو يستحيل بالنسبة لكل القضايا، وبُ كل الظروؼ. فإذا 
اشتًطنا أف إرادة الشعب لا تفصح عنها إلا إرادة بصاعية، كاف ذلك تعويقاً 

بُ الواقع ابؼعاش. ومع ذلك فأي ضماف لإمكانية تطبيق الدبيقراطية عملياً 
ىناؾ بأف اتباع رأي الأكثرية سيؤدي إبٔ ابغل الصحيح للمشكلبت التي 

 تواجو الدولة، والقضايا ابؼطروحة أمامها؟

وىنا بهب أف نبدي بعض التحوط؛ فإف حكم الأغلبية غتَ مبتٍ 
طأ، على افتًاض أف الأغلبية العددية، لمجرد أنها كذلك، معصومة من ابػ

ومتًفعة عن الزلل "كما أنو لا يوحي بأف ىذه الأغلبية ىي من الناحية 
الأخلبقية بُ حل من أف تصنع ما تشاء، وبذرى مع ابؽوى. وإبما الافتًاض 
القائم ىو أنو مع احتماؿ ابػطأ وفعالية الالتزاـ ابػلقي، من الأصوب 

حكاـ العدد والأوفق العمل برأي الأغلبية، لأف الارتكاز إبٔ بذارب، وأ
الأكبر ىو دائماً أدعى إبٔ الصواب من الاعتماد على بذارب، وأحكاـ 
العدد الأقل. ولا مناص من التسليم بهذه النتيجة حتى تستقر أوضاع 
ابغكم على أقرب الأسس إبٔ احتمالات الصواب، لاسيما وأف عدـ 
التسليم بها يؤدي إبٔ أحد أمرين: الفوضى، أو حكم الفرد، وكلببنا 

 رفوض، على الأقل من وجهة نظر الدبيقراطية. م
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 ثانياً: إف الدبيقراطية لا تفتًض أف الناس بصيعاً متساووف من حيث
الفطنة، والفضيلة، وابؼعرفة وغتَىا من الصفات ابؼوروثة وابؼكتسبة، فلماذا 
إذف تقضي بدساواتهم بُ ابغقوؽ السياسية؟ بؼاذا مع أف الاختلبؼ بُ 

ر بُ أعقابو اختلبفاً بُ قيمة ابغكم الصادر عن الصفات وابؼلكات به
صاحبها؟ ذلك أيضاً أمر تفرضو الضرورة؛ فالأغلبية العددية أمر لا مفر 
منو. إذ كيف بيكن تقييم امتياز ناخب على من سواه؟ أيقاؿ مثلب إف الفرد 
ابؼثقف بهب أف يكوف لصوتو الانتخابي ضعف ما لصوت ابعاىل، من 

فمن يضمن أف ىذا الناخب ابؼمتاز ثقافياً، بفتاز  حيث الوزف والقيمة؟
أيضاً من ناحية الفضيلة والأخلبؽ؟ وكيف بيكن قياس الفضيلة، وابغنكة، 
والإيثار، والتجرد عن الشهوات العمياء، وكلها قيم تدخل بُ وزف قيمة 

 الصوت الانتخابي؟ 

إف صعوبة ىذا العمل، بل استحالتو، تضطرنا إبٔ الانتهاء إبٔ أف 
الطريقة الوحيدة ابؼمكنة، والعادلة، ىي حساب الأغلبية العددية، بحيث 
يكوف لكل ناخب صوت واحد يتساوى بُ قيمتو عند العد النهائي بجميع 

 الأصوات.

 ثالثا: ومع ذلك فإف الفرصة أماـ الامتياز موجودة بُ النظاـ
بل  الدبيقراطي، بحيث لا تكوف الإرادة النهائية حصيلة أغلبية عددية، 

كذلك نتاج ما لآراء ىذه الأغلبية من وزف وقيمة؛ فالدبيقراطية بتشديدىا 
على حرية الاجتماع، وأدوات الإعلبـ تفتح المجاؿ أماـ الأفراد ابؼمتازين 
لكي ينشروا آراءىم السديدة، ابؼدروسة، بتُ أكبر عدد بفكن من 
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لتي الناخبتُ. وبذلك تسنح، عن طريق القدرة على الإقناع، الفرصة ا
ضاعت بتغليب العدد على القيمة. ولا بيكن لنظاـ بوتـً الإنساف كإنساف 
أف يسمح بغتَ الإقناع سبيلب لنشر الرأي، مهما كاف قيماً، ودفعو إبٔ 
أعماؿ الوجداف العاـ، ولا غرو فإف البديل الوحيد للئقناع ىو القمع أو 

قائمة لن القهر، وذلك أسلوب بينو وبتُ الدبيقراطية الصحيحة خصومة 
 تزوؿ. 

رابعاً: إف القوؿ بأف الدبيقراطية ىي حكم الأغلبية لا يتضمن البتة 
التسليم بؽذه الأغلبية، لمجرد امتيازىا العددي، بحق ابعور على ابغقوؽ 
الأساسية والطبيعية للؤقلية. فالدبيقراطية نظاـ مؤسس على ابؼبادئ 

الطبيعية، وضرورة الالتزاـ  الأخلبقية العامة: من احتًاـ بغقوؽ بصيع الأفراد
ابغق والعدؿ والفصيلة عندما توضع حقوقهم الأساسية، ومصابغهم 

 ابغيوية، بُ ابؼيزاف. 

فإذا حدث وانتهكت الأغلبية ابغاكمة ابؼبادئ ابػلقية العامة بُ 
تصرفاتها إزاء الأقلية المحكومة انعدـ بالتبعية أحد ابؼسوغات الرئيسية 

، رائد Jeffersonة على ىذا ابغكم. وجيفرسوف لإطلبؽ صفة الدبيقراطي
الدبيقراطية الأمريكية، بوذر من برلل الأغلبية من مبادئ الأخلبؽ بُ 
معاملتها للؤقلية، ويؤكد ضرورة ابغفاظ على حقوقها، ويقوؿ: "بهب أف 
نتذكر دائماً كمبدأ مقدس أنو بالرغم من أف إرادة الأغلبية بهب أف يكوف 

بُ بصيع ابغالات فإف ىذه الإرادة، لكي تكوف شرعية، بؽا القدح ابؼعلى 
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بهب أف تكوف صائبة: وأف الأقلية بؽا حقوقها ابؼماثلة، التي بهب أف برميها 
 قوانتُ عادلة، ينحدر انتهاكها إبٔ درؾ القهر أو القمع".

خامساً: لا ينبغي أف ننسى أف انتقاؿ السلطة إبٔ الأغلبية بُ 
ىو انتقاؿ مؤقت، لو حدود زمنية معينة منصوص  الأنظمة الدبيقراطية إبما

عليها بُ الدساتتَ. ومعتٌ ذلك أف السلطة بيكن أف تسحب من الأغلبية 
إذا ىي أساءت استخدامها، لأنها بعد انتهاء فتًة ابغكم تعود إبٔ الشعب 
لتقدـ لو كشف ابغساب عن أعمابؽا، فيمنحها الثقة أو بوجبها عنها. 

اليوـ أغلبية الغد، والعكس بالعكس. فحكم وىكذا قد تصبح أقلية 
الأغلبية ليس حكم طبقة واحدة مسيطرة على بصيع الآماد، وبُ كل 

بسثل سلطة موقوتة، تدور بتُ بـتلف  -أي الأغلبية  -الظروؼ، لأنها 
 القوى والابذاىات دوراف الزمن، ورضا الشعوب.

* * * 

قصدت منو إبٔ  قبل أف أختتم ىذا الفصل أود أف أنبو إبٔ أنتٍ قد
ابؼعابعة السريعة لبعض النظريات الدبيقراطية، وزواياىا ابؼهمة، التي رأيت 
أف تكوف واضحة بُ ذىن القارئ قبل أف يستفيض بنا البحث، ولسوؼ 

بُ  -نعود إبٔ مناقشة كثتَ من ابؼشكلبت التي أبؼمنا بها ىنا إبؼاماً سريعاً 
لكتٍ مع ذلك أحب أف مواضع أخرى من ىذا الكتاب بتفصيل أكبر. و 

أؤكد أف دفاعي عن حكم الأغلبية ليس معناه أنو ابغكم الأمثل، فابغكم 
الأمثل ىو بلب مراء حكم الإبصاع، وإبما ىو فقط حكم الضرورة التي 
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يوجبها عدـ توفر الإبصاع بُ أغلب الظروؼ ابؼتاحة. بل أكثر من ذلك، 
ا يبتذؿ بفعل الأقلية ذات لا يفوتتٍ أف أشتَ إبٔ أف حكم الأغلبية كثتَاً م

الغلبة الاقتصادية، بحيث تستطيع عن طريق ىذه الغلبة ابغصوؿ على 
أغلبية بربؼانية لا بسثل بأية حاؿ الأغلبية الشعبية الأصيلة. وىكذا قد 

طريقاً إبٔ سيطرة الأقلية ابؼقنعة  Majority Ruleيصبح مبدأ حكم الأغلبية 
 .Disguised Oligarchyبوشاح الأغلبية 
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لجاىي ا  الفصل 

 الدولة

ما ىي الدولة؟؟.. ذلك سؤاؿ لا بد لو من جواب دقيق، وبؿيط، إذا 
أردنا أف نعلم علم اليقتُ كنو الصلة القائمة، وابؼمكنة، بتُ الدولة كحقيقة 

قراطية عموما، وإمكانيات من حقائق المجتمعات ابغديثة وبتُ مفهوـ الدبي
تطبيقها بوجو خاص. فما من أحد يستطيع أف يكتشف خصائص الشيء، 
ما بٓ يدرؾ أولا على وجو الدقة ما ىو ىذا الشيء، وما العناصر ابؼكونة 
لو. ومن غتَ ىذا الإدراؾ لطبيعة الدولة وجوىرىا، يغدو الباحث بُ 

ثيب أىيل من مشكلبت الدبيقراطية كمن يبتٍ ناطحة سحاب على ك
 الرماؿ، أو كمن يريد التجديف بزورؽ على الأرض ابعماد. 

وقد يذكر ردا على ىذا السؤاؿ: أف الدولة ىي ذلك ابؼصدر الذي 
تنبع منو كل الشئوف ابؼتعلقة بالسياسة، أو أنها الأساس الذي تقوـ عليو  

بسثل  كل الأبنية السياسية، أو قد يقاؿ إف الدولة ىي ابؽيئة ابؼعنوية التي
الشعب، وآمالو وبسسك بناصية السلطة فيو. وقد يقاؿ غتَ ىذا من 
التعريفات العامة، المجملة، التي لا بيكن أف تسد الفراغ، أو تغتٍ عن 

 البحث بُ الدقائق والأصوؿ.

بل قد نستطيع أف بكلل "الدولة" إبٔ عناصرىا الأولية، ابؼكونة بؽا، 
زعم بعد ذلك أننا قد وصلنا إبٔ وىي: السكاف، وابغكومة، والإقليم، ون
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اكتشاؼ حقيقة مفهوـ الدولة. بيد أننا نصدـ بعدئذ بأننا كنا وابنتُ؛ 
فخصائص الدولة لا تكوف حاصل بصع خصائص العناصر ابؼؤلفة بؽا، إلا 
بقدر ما تكوف خصائص ابؼاء حاصل بصع خصائص الأكسجتُ 

ابػصائص اختلبفا وابؽيدروجتُ، فكما وأف ابؼاء بىتلف من حيث الوظيفة و 
أساسيا عن الكيماويات الداخلة بُ تركيبو، فكذلك الدولة وحدة قائمة 
بذاتها، مستقلة بُ صفاتها ووظائفها، وقد تكوف كذلك، ولو جزئياً، وحدة 

 سياسية معنوية، غتَ مدركة بابغواس، وإف أحاطت بها العقوؿ والأذىاف. 

التفكتَ السياسي ولعل ىذا ىو ما يفسر التعارض البتُ بُ مناحي 
عند وضع النظريات التي تهدؼ إبٔ إجلبء الغموض الذي يكتنف مفهوـ 
الدولة، وأصل نشأتها؛ فتاريخ التفكتَ السياسي أو الفلسفة السياسية لا 
يعرؼ موضوعا كثر حولو ابعدؿ، واحتدـ ابػلبؼ، مثل ىذا ابؼوضوع، 

على كثرتها،  فالنظريات التي تعابِ ىذا ابؼوضوع كثتَة، متباينة، وىي
وتباينها، لا تصل إبٔ قرار قاطع بيكن الوقوؼ عنده، والركوف إليو. وما 
ذلك إلا لأف الدولة، كما قدمنا، وإف تكونت من عناصر مادية، ملموسة، 

 إلا أنها بُ النهاية تصبح كائنا معنوياً بهل إدراكو على ابغواس.

سفة الدولة، ووجو الصعوبة بُ التوصل إبٔ قرار متفق عليو بشأف فل
وأصل نشأتها، ىو أف ىذه الوحدات السياسية التي نسميها "دولار" 
بزتلف فيما بينها اختلبفا كبتَاً من حيث خواصها ابؼادية، وابػارجية، مثل 
السكاف، والإقليم، والنظاـ الاقتصادي، وشكل ابغكومة، وابغالة 

يثة يتًاوح الاجتماعية.. إبٔ آخره. فمن حيث السكاف بقد أف الدوؿ ابغد
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عدد سكانها بتُ سبعمائة مليوف بُ الصتُ الشعبية مثلب إبٔ أقل من عشرة 
آلاؼ بُ "أندورا". ومن حيث الإقليم بقد أف دولة كالابراد السوفييتي 
تغطي مساحتها حوابٕ تسعة ملبيتُ ميلب مربعا، بينما مساحة "موناكو" لا 

لبحظ أف دولة مثل تكاد تصل إبٔ أربعمائة فداف. ومن حيث التاريخ، ي
"مصر" ترجع كينونتها القومية إبٔ ما قبل التاريخ ابؼدوف بدئات السنتُ بل 
آلافها، بُ حتُ أف دولة كجمهورية اليمن بٓ تعرؼ صورة الدولة ابؼنظمة إلا 

 منذ عهد جد قريب. 

ومن حيث الوضع الاقتصادي بقد أف بعض الدوؿ رأبظالية، وبعضها 
، كما أف بعضها يعتمد على الزراعة، والآخر شيوعية، وبعضها اشتًاكية

على الصناعة، وفريق ثالث على التجارة، وفريق رابع على ىؤلاء بصيعاً. 
ومن حيث الشكل ابغكومي فإننا نستطيع أف نقوؿ بلب مبالغة أف ىناؾ من 
الأشكاؿ ابغكومية بقدر ما ىناؾ من الدوؿ. ودع عنك اختلبؼ اللغات، 

ابؼواريث الثقافية، بتُ بعض الدوؿ وبعضها الآخر. وابغالات الاجتماعية و 
ويكفي مثلب أف نلمح إبٔ أف الدولة الواحدة قد يكوف فيها أكثر من لغة،  

 كما أف أكثر من دولة قد تتحدث لغة واحدة.

ولا بسنع ىذه الاختلبفات الواسعة ابؼدى من أف تشتًؾ بصيع الدوؿ 
ا كما توجد ىناؾ. بساما  بُ صفات أساسية، أو مكونات رئيسية، توجد ىن

كما أف اختلبؼ الناس بُ طوؿ القامة، والوزف، والثقافة، وابؼزاج، لا بينع 
من أنهم بصيعاً، وبرغم ىذه الاختلبفات، يشتًكوف بُ صفات أساسية ىي 
أنهم بشر من بغم، ودـ، وعظاـ. وبيكن تلخيص ابؼكونات الرئيسية التي 
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 ثلبث: السكاف، والإقليم، تدخل بُ تركيب شخصية الدوؿ ابؼادية بُ
 وابغكومة.

 السهاٌ: -أولا

لا بيكن تصور وجود دولة من غتَ سكاف، أي ناس يعيشوف بُ  
جزء معتُ من الكرة الأرضية، فهؤلاء الناس ىم العنصر الأساسي بُ 
تكوين الدولة، وعليو يتأسس وجود العنصرين الآخرين )الإقليم وابغكومة. 

من السكاف، كما لا تشتًط عوامل اللوف، أو  وطبعاً لا يشتًط عدد معتُ
الثقافة، أو اللغة، أو ابعنس. أقوؿ لا يشتًط ىذا لسببتُ: )أولا( لأننا ىنا 
نتحدث عن الشخصية ابؼادية للدولة، فيكفي أف نقوؿ: إف وجود السكاف 
ضروري لتكوين ىذه الشخصية، أما صفات ىؤلاء السكاف وخصائصهم 

، وإف كاف بالغ الأبنية بالنسبة لتكوين فأمر ثانوي بُ ىذا الصدد
شخصيتها ابؼعنوية. بساما كما تقوؿ إف وجود العظاـ ضروري لتكوين جسم 
الإنساف بغض النظر عما إذا كانت ىذه العظاـ فارىة أو قصتَة، وإف  
كانت الصفة المحددة التي تطلق على العظاـ ىي التي بسيز، ضمن عوامل 

تلف باختلبؼ الأفراد. و)ثانيا( لأف عوامل أخرى، فرداً عن فرد لأنها بز
اللغة، وابعنس، والثقافة، والعادات، وغتَ ذلك، أشياء تساعد على تكوين 
ما يسمى بالأمة ولا أثر بؽا يذكر بُ تكوين الدولة؛ فالدولة قد تتكوف من 
عدة قوميات متباينة بالنظر إبٔ العوامل الآنف ذكرىا، ولكنها مع ذلك لا 

 ولة. )مثاؿ ذلك: سويسرا والابراد السوفييتي(. تفقد صفة الد
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كما أف الدولة قد تتكوف من أمة واحدة مثل مصر، وفرنسا. وىذا 
بودونا إبٔ عدـ موافقة بعض فقهاء الدستور ابؼصريتُ على تقسيم أركاف 

. لأنو بُ الوقت الذي يكوف فيو وجود (0)الدولة إبٔ: أمة، وسيادة، وإقليم
ياً، فإف وجودىا، بكل العوامل الداخلة بُ تكوينها،  " ضرور nationالأمة "

كعنصر بارز موحد، يكاد يكوف مستحيلب بُ الدوؿ ابؼكونة من عدة أمم 
ولذلك نفضل تسمية ىذا العنصر الأساسي  nationalitiesأو قوميات 

 ".Nationبدلا من "الأمة.  Populationبالسكاف 

اً  الإقليه:  -ثاىي

الضروري برديد البقعة التي يعيشوف  متى وجد السكاف، كاف من
عليها، بحيث بيكن أف يقاؿ إف ىذه البقعة، أو ىذا الإقليم، ىو بؽؤلاء 
السكاف ولا بيكن انتهاؾ حدوده. ويدخل ضمن ىذا الإقليم الأنهار 
والبحتَات الداخلة بُ حدوده، وكذلك مدى ثلبثة أمياؿ "عادة" من 

 لسموات التي تغطي حدوده.البحار والمحيطات ابؼارة بو، وأيضاً ا

  

                                                 
(

1
ح"قنُح( ح خُنً، حقنقمٍذ حػبذ حقنذكخُس حكخاب حقنسٍاسٍتحسقجغ حقنىظشٌاثحَقلأوظمت حفً جٍز

ححَ بادئٍاحقنذسخُسي"،حَقذحسب جحقلإشاسةحإنًٍحفًحقن صمحقلأَل.



 42 

:ثالجا:   الجهومة 

ومتى وجد السكاف والإقليم فلببد من وجود العنصر الثالث وىو 
ابغكومة التي تقوـ بتنظيم شئوف الدولة، وبضاية حدودىا، والعمل على 
برقيق أىدافها؛ فابغكومة ىي وكيل السكاف، أو ىي ابعهاز التنفيذي 

تنفيذية بُ الدولة، وكذلك ابؽيئات القضائية للدولة. وابؽيئات التشريعية وال
وما إليها. كل ىذه تشكل ما يسمى بابغكومة. وبالرغم من أف ابغكومة 
والدولة ابظاف يطلقاف عادة على نفس الشيء إلا أنو لا بد من الضغط 
على الفرؽ بينهما؛ فابغكومة جهاز مادي، أي مكوف من أشخاص 

خرى، فإف ابغكومة شخصية مادية وىيئات منظورة، ومعروفة، وبعبارة أ
فقط بينما الدولة كما قدمنا ذات شخصيتتُ: شخصية مادية مكونة من 

. وشخصية أخرى معنوية سنحاوؿ (0)السكاف، والإقليم، وابغكومة
 تعريفها، وإدراؾ تركيباتها ابؼعنوية، بُ الصفحات التالية.

ة، فإذا توصلنا إبٔ أف الدولة تتكوف من سكاف، وإقليم وحكوم
فليس يعتٍ ذلك أف كل منظمة تكتمل فيها ىذه الأركاف الثلبثة بيكن 
تسميتها دولة؛ فالعشتَة أو القبيلة مثلب ىي بؾموعة من الناس تربط بينهم 
بعض الصلبت ابػاصة )السكاف(، يعيشوف بُ مكاف بؿدد، معروؼ 
)الإقليم(، وبؽم نظاـ بُ ابغكم يتمثل بُ شيخ القبيلة أو رئيسها 

                                                 
(

1
حقنذسخُسحح( حف ٍاء حبؼض حقال حكما ح"قنسٍادة" حأقم حَنم ح"قنقكُ ت" حقهج حأوىً ٌلاحظ

ح هح حػىصش ح"قنسٍادة" حبأن حقن ُل حلأن ح" خُنً" حقنذكخُس حبٍىٍم حَ ه قنمصشٌٍه،

حٌخ حلا حقُل حقنذَنت حسٍادةحػىاصش حًٌ حإوما ح"قنسٍادة" حبأن حقن ائهت حقنىظشٌت ح غ حإلا  ق

حٌزيحقنىظشٌتحفًحقن صمحقلأَلح هح قاوُوٍت،حأيحسٍادةحقنقكُ ت.حَقذحسبقحأنحواقشىا

ححٌزقحقنكخاب.
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مة(. فهل بيكن، وقد اكتملت للقبيلة أركاف الدولة الرئيسية، أف )ابغكو 
نقوؿ إنها دولة؟ ذلك بالطبع سخف وىراء. إذف فلب بد أف يكوف لدولة 
خصائص أخرى أىم وأنفع بُ الدلالة عليها، وبسييزىا من سائر ابؼنظمات، 

 أو التجمعات البشرية ابؼعروفة.

بطريقة خاصة  -دخل لتعمل وبعبارة أخرى، لا بد أف ىناؾ قوة ما تت
على توحيد ىذه الأركاف الأساسية بحيث تكوف نتيجة ىذا التوحيد ىي  -

"الدولة" وليست أي شيء آخر. فما ىي ىذه القوة؟؟ ىل الدولة،  
كابعسد البشري، تتوحد بفعل روح، أو قوة معنوية، تنفخ بُ بصيع 

انيكية كالطائرة، أعضائها ابغركة، وابغياة؟.. أو ترى تتوحد بفعل قوة ميك
والقطار، والسيارة؟ وبُ كلمات أخرى، ىل ىي قوة مادية أو معنوية تلك 
التي بذعل الدولة دولة، ولا بذعلها أي شيء آخر...؟؟ أـ تراىا قوة مادية 

 ومعنوية بُ نفس الوقت...؟؟

أسئلة كثتَة والأجوبة عنها أكثر، ومازاؿ باب البحث مفتوحا 
ي استعراض أبماط بارزة من ىذه الأجوبة، مع للمزيد، وسنحاوؿ فيما يل

 إثبات تعليق يستَ، كلما كاف ذلك بعض ابعهد ابؼستطاع. 

* * * 

إف النظريات التي حاوؿ بها الفلبسفة السياسيوف تفستَ طبيعة الدولة 
لا بزرج بُ خطوطها العريضة عن أحد احتمالتُ: إما أف تكوف الدولة كائناً 

ف، أو الإنساف، وإما أف تكوف جهازاً آلياً من صنع حياً، كالنبات، أو ابغيوا
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الإنساف كالطائرة، أو السيارة. وبُ كلب الاحتمالتُ نستطيع أف بقد حلب 
بؼشكلة توحد الدولة، وتفستَاً بعوىرىا، أو نستطيع على الأقل الاقتًاب 

 من ذاؾ ابغل، وىذا التفستَ.

أي  فعلى أي أساس يفتًض أف الدولة كائن عضوي حي؟ وعلى
أساس يفتًض أنها آلة ميكانيكية، على الرغم بفا بتُ الاثنتُ من تفاوت 

 واضح بُ طبيعة النشأة، والوظيفة، والتكوين؟

* * * 

منذ بداية القرف التاسع عشر، وابغديث يكثر عن الدولة باعتبار أنها  
كائن عضوي حي. وقد أوجدت ىذه النظرية صدى قويًا بُ كتابات كثتَ 

لبارزين، وجل ابؼفكرين السياسيتُ. وابغقيقة أف النظر إبٔ من الفلبسفة ا
الدولة بهذا الاعتبار يستمد وجوده من أقدـ عصور التفكتَ السياسي، منذ 
عهد أفلبطوف، وشيشروف، وغتَىم. فقد أشار أفلبطوف مثلب إبٔ التشابو 
بتُ وظيفة الدولة ووظيفة الفرد، كما شبو "شيشروف" ابعهاز التنفيذي بُ 

ولة بالروح ابؼسيطرة على جسد الإنساف. ولكن توسيع ىذا النظر، الد
وتعميقو، واعتبار الدولة وحدة عضوية حية بالفعل، بٓ تبرز ملببؿو، وأبعاده، 
بهذا الوضوح إلا بُ القرف التاسع عشر حتُ أصبحت الإشارة إبٔ الدولة 

 بهذا الاعتبار قابظا مشتًكا بتُ كثتَ من الكتاب وابؼفكرين. 

كن القائلتُ بهذه النظرية اختلفوا أيضاً فيما بينهم، فإذا كاف ول
الإنساف، مثلب، مكونا من جسد وروح، فهل الدولة كذلك جسد وروح؟ أـ 
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أنها وحدة معنوية، روحية، ميتافيزيقية فقط؟ أـ تراىا وحدة مادية، تقوـ 
 بوظائف ابعسد البشري من غتَ أف يكوف للروح دور يذكر بُ بنائها؟

ينقسم أنصار النظرية العضوية إبٔ فريقتُ: فريق يرى أف الدولة ىنا 
وحدة روحية بُ ابؼكاف الأوؿ، وآخر يضغط على أبنية ابعانب ابؼادي، 
ويرى أنها تقوـ بدثل الوظائف التي يقوـ بها ابعهاز العضوي بُ الكائن 

 ابغي.

اماً أما الفريق الأوؿ فينادي بأف الدولة وحدة قائمة بذاتها، مستقلة بس
عن الناس الذين يدخلوف بُ تكوينها. ويعتلي القمة من ىذا الفريق 
الفيلسوؼ الأبؼاني "جورج ىيجل" الذي حفزتو عدة عوامل إبٔ ابؼغالاة بُ 

كاف بروتستانتياً، على طراز   أولاىذه النظرة التجردية، والإخلبص بؽا. ىو 
يسة، وبالتابٕ، ابؼصلح الديتٍ "لوثر"، شديد التحمس بؼعارضة سلطاف الكن

كاف من أشد ابؼعجبتُ بنظاـ   ثانياً دعم كياف الدولة، وتأييد سيطرتها. وىو 
كاف من ابؼؤمنتُ بُ كتاباتو الفلسفية   ثالثاابغكم ابؼطلق بُ بروسيا، بٍ ىو 

بفكرة الوجود ابؼطلق، أو الوجود المجرد، بدعتٌ أنو كاف يفضل الكليات 
ستكوف أعظم، وأكثر ثباتًا إذا ما  على ابعزئيات، ويرى أف ىذه الكليات

خضعت للقوة ابؼنظمة؛ فابعزئيات عنده ليس بؽا وجود مستقل بذاتو، بل 
ترى فقط بُ مرآة الكليات، أو لا ترى على الإطلبؽ. فالكليات ىي 
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. فالدولة ىي الكل، وىي ابؼطلق، (0)الوحدة ابغقيقية التي لا وجود إلا بؽا 
 ذي لا يتوقف على وجود الأفراد.ووجودىا ىو الوجود ابغقيقي ال

ولذلك نراه يقوؿ إف الدولة ىي: )الفكرة ابؼقدسة كما بريا على 
الأرض(. ويقوؿ: )إف كل ما للئنساف من قيمة، ووجوده الروحي على 

. وبُ كتابو ابؼسمى: "فلسفة القانوف (9)إطلبقو، يأبٌ إليو عبر الدولة..(
Philosophy of lawوضوحاً، وإصراراً، حيث  " نرى نفس الفكرة أكثر

يقوؿ: إف الدولة بذسد الفكرة الأخلبقية، والروح ابؼعنوية، كإرادة مادية، 
بارزة للعياف، واضحة لذاتها، تفكر، وتعرؼ نفسها، وبرقق ما تعرفو، بقدر 

 .(1)ما تعرفو(

بُ نظر ىذا الفريق من الفلبسفة الذي بيثلو  -وىكذا تصبح الدولة 
فكر، ويعرؼ، ويريد، وليس للؤفراد وجود روحي، أو كائناً عاقلب ي-ىيجل 

 معنوي إلا باعتبارىم أعضاء بُ الدولة.

ولقد وجدت ىذه الفكرة طريقها إبٔ التنفيذ بُ النظامتُ النازي 
والفاشي اللذين قاما على أساس أف الدولة ىي قمة ابغياة السياسية 

قيقة الكبتَة. ومن وقاعدتها، وأف الأفراد لا وجود بؽم إلا بُ ضوء ىذه ابغ
بٍ فإف الزعيم الفاشي "موسليتٍ" يعلن بُ صراحة لا تدع بؾالا للمناقشة: 

                                                 
(

1
حقنمُضُعحسقجغحقن صمحقنخاصحبٍٍجمحفًحكخابحقن ٍهسُفحح( نمزٌذح هحقنبقثحفًحٌزق

ح".History of western Philosophyقنبشٌطاوًحبشحشقوذحسقسم:ح"

(
2
حح( حقنخاسٌخ ح)فهس ت حقنمسمى حكخابحٌٍجم قنخشجمتحح(Philosophy of Historyسقجغ

ح.حJ. Sibreeقلاوجهٍزٌتحنـ:ح

(
3
حققشأحبشحشقوذحسقسمحفًحقنمشجغحقنزيحسب جحقلإشاسةحإنًٍ.حح(
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)الفاشية تنظر إبٔ الدولة على أنها "مطلق"، لا يكوف للؤفراد أو 
للجماعات بابؼقارنة معو إلا وجود نسبي يرى فقط من خلبؿ علبقتهم 

ادتها وشخصيتها بالدولة. إف الدولة بُ حد ذاتها كياف واع، وبؽا إر 
 ابؼستقلة(.

أما الفريق الثاني من أنصار ىذه النظرية فيقوؿ بأف للدولة خصائص، 
ووظائف تشبو خصائص أعضاء ابعسم البشري ووظائفو. وىو يرى أنها،  
كأي جهاز بيولوجي، تولد وتنضج، وتتكاثر، بٍ بسوت. وعلى النقيض من 

ونوف بُ جسم الدولة خلبياه الفريق الأوؿ يرى الفريق الثاني أف الأفراد يك
ابغية، أما العائلبت وغتَىا من التكتلبت الاجتماعية فتكوف من ىذا 
ابعسم أعضاءه الأكثر تعقيداً مثل العضلبت أو الشرايتُ أو الأمعاء.. 

 .Jوىلم جرا. ويتزعم ىذا الفريق الكاتب الأبؼاني الكبتَ ج. ؾ بلبنتسكلي 

K. Blunschli  ىائل وأثر كبتَ، بُ التفكتَ السياسي الذي كاف لآرائو دوي
 للقرف التاسع عشر.

وقد يقاؿ إف ىذه النظرية مسرفة بُ ابػياؿ، ولا بيكن أف تعكس 
بصدؽ طبيعة الدولة بحسبانها حقيقة واقعة بُ حياة الشعوب، وىذا حق، 
ولكنو ليس كل ابغق. فدولة كالولايات ابؼتحدة مثلب بيكن أف يكوف تاربىها 

اً لصحة ىذه النظرية. فقد "ولدت" بُ الربع الأختَ من القصتَ مصداق
القرف الثامن عشر، بٍ أخذت تنمو من حيث ابؼساحة وعدد السكاف، 
حتى استوت شابًا يافعاً منذ مستهل ىذا القرف، بٍ انتقلت بعد ذلك إبٔ 
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مرحلة التكاثر، أي ابؼرحلة التي بدأت فيها شخصيتها، وأنظمتها بُ 
 دين، وأشباىا، بُ أكثر من منطقة من مناطق العابٓ. ابغكم، بذد بؽا مقل

وإذا صدؽ ما يقاؿ من أف التاريخ يعيد نفسو، فلب بد أف تنتهي 
الولايات ابؼتحدة إبٔ مرحلة "ابؼوت" كما انتهت غتَىا من الدوؿ التي 
، والإمبراطورية العثمانية،  بلغت غاية النمو مثل إمبراطورية الفرس، والروـ

بليوف. وىي كلها إمبراطوريات تصدؽ عليها النظرية العضوية وإمبراطورية نا
بُ تفستَ الدولة: أي أنها ولدت، بٍ بمت، بٍ تكاثرت، بٍ ماتت، مثلها بُ 

 ذلك مثل أي كائن حي.

ويقد يقاؿ إننا إذا استطعنا، بعد لأي، طبقاً بؽذا ابؼنطق أف نسلم بأف 
يولد، وينمو، ويتكاثر، الدولة، كما يقوؿ فريق "بلبنتسكلي" كائن عضوي، 

وبيوت، فلب شك أننا سنجد صعوبة أكبر من التسليم بوجهة نظر "ىيجل" 
وأتباعو بُ أف الدولة كائن عاقل، لو إرادة ومنطق، بدعزؿ عن إرادة الأفراد، 

 ومنطقتهم. 

ولكن "ىيجل" وأنصاره بواولوف إزالة الشك بُ واقعية نظريتهم 
لفعل، وىو يتمثل بُ ىيئاتها التشريعية،  بقوبؽم إف للدولة عقلها ابؼفكر با

كما أف بؽا إرادتها المجسمة بُ القانوف. وىم يضيفوف إبٔ ذلك قوبؽم إنو لا 
بيكن تفستَ تصرؼ الدولة السريع بُ الأزمات الطارئة إلا بأنها تتصرؼ 
فعلب بوحي من عقل مدبر، وإرادة ماضية. ىذه الإدارة، وذلك العقل 

وعقل الكائن الفرد. فإذا كاف الفرد، بوحي من حسن يشبهاف بساماً إرادة 
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إدراكو، وتصميمو، يستطيع أحيانًا أف يضحي بابؼكاسب ابؼادية العاجلة، 
من أجل أىداؼ أبعد، فإف الدوؿ تفعل ذلك أيضاً بُ أحياف كثتَة "مثاؿ 

 ذلك حرب مصر من أجل بررير قناة السويس". 

ا مؤقتاً، وخاضت حرباً فالدولة، بُ ىذا ابؼثاؿ، ضحت برخاء بابؽ
ضاربة، كلفتها الكثتَ من الأمواؿ والأنفس، من أجل أف تصبح عوائد 
القناة خالصة بؽا، وتنعم باستقلببؽا الاقتصادي على ابؼدى البعيد. وعلى 
، فإننا إذا أخذنا بهذه النظرية فلب بد أف نسلم على الفور بعدة  العموـ

 أبنها:نتائج تلحق بها بغوؽ التابع بابؼتبوع، 

لا بد أف نعزو للدولة بصيع ابػصائص التي تواضعنا على أنها  أولًا:
بسيز الإنساف من سائر الكائنات وابؼوجودات. فلب بد أف تكوف الدولة 
ذات ذكاء وما يتبعو من قدرة على ابغكم، والتًجيح. وىذا يستتبع أف 

بهب،  تكوف متلبسة بروح خالد ينفخ فيها وعياً ناضجاً بدا بهب وما لا
وإحساساً بدسئوليتها إزاء نفسها، والأفراد التابعتُ بؽا، وابغياة البشرية، 
على إطلبؽ التعبتَ، وانفساح مداه. أي أف الدولة تصبح، بفعل ىذه 

 ابػصائص، وحدة مستقلة بسارس ابغكم الذابٌ.

إذا صدؽ بُ ضوء ما تقدـ أف الدولة وحدة بؿكومة ذاتياً  ثانياً:
انتفى بالتبعية أف يكوف  Self- determining Entity وكياف قائم بذاتو

الأفراد ابػاضعوف بؽا كذلك. فمن التناقض أف يقاؿ إف الاستقلبؿ بيكن 
أف يكوف من نصيب ابعزء والكل معاً، وبُ وقت واحد. فلب يستساغ عقلب 
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أف يقاؿ إف ابعسم ككل ىو وحدة مستقلة ذات إرادة، أي أنو يستطيع أف 
اه، وليكن ابذاه ابعنوب مثلب، بُ الوقت الذي يقاؿ فيو يتحرؾ بُ أي ابذ

إف جزئيات ىذا الكل، أي أعضاء ابعسم كالأرجل، مستقلة أيضاً، 
وتستطيع أف تتحرؾ بُ نفس الوقت وإبٔ أي ابذاه تريد، وليكن ابذاه 
الشماؿ مثلب. إذ لا بد، وابغاؿ ىذه من أف يقع التناقض بتُ الاستقلبليتُ، 

ن فاعلية الآخر، أو يلغيو بساماً. إذف فابؼعقوؿ، وابؼستساغ فيحد أحدبنا م
 أف يوجد استقلبؿ واحد، تذوب فيو كافة الاستقلبلات الأخرى. 

وىذا الاستقلبؿ ابؼمكن ىو، وفاقاً لرأي أصحاب ىذه النظرية، 
استقلبؿ ابعسم، أو الكل، أو الدولة. أما الأفراد فهم أدوات ليس بؽم 

بذاتو، بل عليهم أف يعملوا لتحقيق الغاية من استقلبؿ شخصي، منفرد 
وجودىم وىي استقلبؿ الدولة. وبُ ىذه ابغالة لا يكوف بؽم من حقوؽ 
قبل الدولة سوى ما للخلبيا من حقوؽ قبل ابعسم، وبديهي أف مثل ىذا 
التفكتَ لا يفتًض أف تكوف بالضرورة غاية الدولة متفقة، ومتساوقة مع 

لعكس نلبحظ أف الافتًاض القائم ىو احتماؿ غايات الأفراد، بل على ا
تناقضها، وترديها بُ وطيس معامع سافرة أو مقنعة. وىذا ىو ما يفسر 
إبياف الفاشية والنازية بحقهما بُ إبادة بؾموعات كاملة، بالغاً ما بلغ عددىا، 
من الأفراد بُ حالة توجسهما من أف وجودىم خطر على غاية الدولة التي 

 لى سائر الغايات بالغاً ما بلغ عدد الساعتُ إليها.بهب أف تسمو ع

وتأسيساً على ما سبق فإنو لا مكاف للدبيقراطية بُ ظل ىذه  ثالثاً:
النظرية، مهما كاف شكلها، ولوف الزي الذي ترتديو. فما دامت الدولة 
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وحدة كاملة، بؽا إرادتها، وغايتها ابؼستقلة، فمن نافلة القوؿ أف الأفراد لا 
م إلا أف يكونوا لاحقتُ بها، وخاضعتُ بؼشيئتها. لأف الدولة بُ ىذه حيلة بؽ

ابغالة بؽا عقل وإرادة. فبالعقل بردد الغاية، وبالإرادة يكوف التصميم على 
بلوغها مهما كانت العراقيل والصعاب، التي قد يكوف من بينها ما تسميو 

د، تتضاءؿ الدبيقراطيات، بحكم الأغلبية. فالدولة حتُ تفكر، وحتُ تري
بجانب فكرىا وإرادتها، سائر الأفكار والإرادات، ولتكن أوزانها وأحجامها 

 ما تكوف.

وعلى ابعملة، فإف منطق ىذه النظرية لا ينتهي بتناقض بتُ مع أي 
مفهوـ للدبيقراطية فحسب، بل يدخل معها بُ صراع مرير، شديد الأوار، 

 حامي الوطيس.

* * * 

نظرية؟ وما مدى ما فيها من حقائق صلدة والآف: ما الرأي بُ ىذه ال
 لا تقبل ابعدؿ، وثغرات مفتوحة تسمح لو بابؼروؽ والنفاذ؟

 لعلنا نستطيع أف نبتُ ىذه وتلك، وبقملها بُ عدة نقاط: 

لا شك أف ىناؾ تشابو لو مغزاه بتُ تكوين الدولة ووظائفها،  أولًا:
ة ىي بالفعل تلك التي وبتُ تكوين ابعهاز العضوي ووظائفو. والدولة ابؼثالي

تشتد فيها وشائج الصلة بتُ الأفراد بحيث يصبحوف كالأعضاء ابؼتكاملة 
بُ ابعسم الواحد. وبذلك يكوف مبدأ التضحية الذي قررتو ىذه النظرية لو 
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مبرراتو الواقعية وابؼنطقية، فالعقل يتعب أحيانًا لتَيح الأيدي، والأيدي 
كذا. بل إنو بُ حالة الأزمة، وعند تضحي براحتها لتسد حاجة ابؼعدة. وى

ابغاجة، يبتً عضو من أعضاء ابعسم ليسلم باقي الأعضاء. وكذلك شأف 
الدولة.. يتعب بعض أفرادىا ليستًيح بعضهم، ويضحى بحياة فريق ليسعد 

 بابغياة الفريق الآخر.

ولكن أصحاب ىذه النظرية لا يقفوف عند بؾرد تشبيو الدولة  ثانياً:
بل يذىبوف إبٔ القوؿ بابؼماثلة الفعلية بينهما. وذلك، بلب بابعسم ابغي، 

مراء، ذىاب بالشبيو إبٔ آماده ابػاطئة. فالفرد بُ الدولة ليس بالنص 
والفص كابػلية بُ ابعسد، إذ بينما ابػلية لا بريا إلا بُ ابعسد، يستطيع 
الفرد، لا أف يعيش بدعزؿ عن ابغياة السياسية بُ الدولة فحسب، بل  

أف يغتَ جنسيتو، ويفك وثاقو الذي يربطو بإحدى الدوؿ لتَتبط  كذلك
بأخرى. وكذلك، فإنو بُ حتُ أف ابعسم لا بىضع بُ بموه لإرادة ذاتية بل 
للعوامل البيولوجية ابؼختلفة، نرى الدولة تنمو أو تنكمش بحسب إرادة 
أفرادىا، والأعماؿ الصادرة عنهم. فليس للجسم إرادة بُ أف يكوف طولو 

بعتُ أو مائة وسبعتُ سنتيمتًا، ولكن إرادة الأفراد واضحة بُ أف تظل س
ابعمهورية العربية ابؼتحدة كما ىي عليو أو أف بستد من ابػليج إبٔ المحيط. 
فإرادة الأفراد، وتصميمهم، وأعمابؽم ابؼتأنية، ىي العامل ابغاسم بُ بمو 

 الدولة، وازدىارىا.

صور ىذه النظرية بُ تفستَ طبيعة وأقوى من ذلك دلالة على ق ثالثاً:
الدولة أف يقاؿ إف الأفراد ليس بؽم وجود روحي مستقل عن وجودىا. 
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صحيح أف الدولة تتدخل أحيانًا عن طريق أجهزتها ابؼختلفة لطبع ثقافة 
الأفراد، وأمزجتهم، وابذاىاتهم، بطابعها الذي تريد. ولكن ليس معتٌ ذلك 

حي، وتشكلو بقالبها ابغديدي الذي أف تقوض بُ سبيل ذلك كيانهم الرو 
لا يلتُ. لأنها إف فعلت ذلك تهدـ ابؼفاىيم الدبيقراطية قاطبة، وتنقلب إبٔ 
بضأة الفاشية التي آمنت بهذه النظرية، وبرمست بُ تطبيقها، فحولت حياة 

 الشعب الإيطابٕ إبٔ جحيم لا يطاؽ. 

بضلت بُ وصفوة القوؿ أف النظرية العضوية بُ تفستَ الدولة، وإف 
ثناياىا بعض البذور الطيبة، إلا أنها لا تصلح أساساً بيكن البناء عليو بناء 
غتَ آيل للسقوط. فلقد أفسدتها ابؼبالغة، والذىاب مع التشبيو إبٔ آماده 
ابػاطئة، ومنزلقاتو ابػطتَة. وانتهى أمرىا إبٔ تناقض واضح مع حقائق 

 رفع ىيكل للدولة الأشياء، وقصور غتَ خفي عن ملبقاة حاجتنا إبٔ
 يستوعب ابؼعاني الدبيقراطية، وتطبيقاتها العملية. 

وعندي أف غاية ما فعلتو ىذه النظرية أنها قفزت بنا بلب ىوادة من 
طرؼ النقيض إبٔ طرفو الآخر، فحملتنا من حيث لا نستطيع أف نرى 
بسبب عتمة الدبهور، ودكنة الظلبـ، إبٔ حيث لا نستطيع بابؼثل أف نرى 

 ة البهر الذي يعشى الأبصار العيوف. لشد

وطائفة أخرى من ابؼفكرين السياسيتُ تنظر إبٔ الدولة لا على أنها  
كائن بيولوجي حي، لو جسد ولو روح، بل على أنها جهاز آبٕ بذمع قطعو 
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بعضها إبٔ بعض، ويصمم بطريقة بذعلو قادراً على أداء غرض مقصود ىو 
 ن، بُ المجتمعات البشرية.إقرار النظاـ، والمحافظة على الأم

ومن الطريف أف ىذه النظرة إبٔ طبيعة الدولة اشتًؾ فيها عدد من 
الفلبسفة وابؼفكرين الذين يتفاوتوف فيما بينهم تفاوتًا كبتَاً، وينتموف إبٔ 
مدارس فكرية بـتلفة أشد الاختلبؼ. فلقد اجتمع على ىذه النظرة دعاة 

لينتُ" ودعاة القوة وابغكم ابؼطلق ابؼادية البحتة من أمثاؿ "ماركس" و"
وعلى رأسهم "توماس ىوبز"، ودعاة الفردية الذين تربظوا خطى الفيلسوفتُ 

 الكبتَين "جوف لوؾ" و"جاف جاؾ روسو".

فالأساس الذي تقوـ عليو الانتقادات التي وجهها كل من "ماركس" 
العاملة. و"لينتُ" للدولة ىو أنها جهاز تستخدمو الرأبظالية لقهر الطبقات 

وبنا حتُ بوارباف الرأبظالية لا يهدماف النظر إبٔ الدولة كجهاز آبٕ، بل 
على العكس بوبذاف وجود ىذا النظر بعد التخلص من الرأبظالية، ونقل 

 State andالسلطة إبٔ البروليتاريا. ولينتُ يعلن بُ كتابو "الدولة والثورة 

Revolution أخرى تقوـ على أساس " أف الدولة الدبيقراطية كأي دولة
 .(0)الاستخداـ الآبٕ ابؼنظم للقوة ضد الأفراد

" أف إرادة الفرد ليست Leviathanو"ىوبز" يؤكد بُ كتابو ابؼسمى: "
إلا صورة للشهوة أو الطمع بُ حالة كموف وتدبر. ومن بٍ فهو يرفض مبدأ 

 ويقوؿ إف تصارع الإرادات يؤدي لا مناص إبٔ Free will"الإرادة ابغرة" 
                                                 

(
1
حح( حَقنذَنت ح"قلإوسان حكخاب: ح Man and the Stateقوظش حنمؤن ً "WM. 

Ebenstien.ح
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حرب ضروس يتطاحن فيها الكل ضد الكل. وابؼخرج الوحيد من ىذه 
الفوضى ىو أف بىتار الأفراد من بوكمهم، فإذا بً ىذا الاختيار بٓ يعد بؽم 
أي حق سياسي قبلو، لأف من ابػتَ بؽم أف بوكموا حكما مطلقاً، 
استبدادياً. وقد تقرر بؽم بعض ابغقوؽ، ولكنها لا تنتزع بالثورة ضد 

 م، بل يأبٌ منو طواعية، منة وىبة.ابغاك

فابغكومة إذف جهاز يشرؼ على الأمن، ويضع حداً للمنازعات 
الفردية، ويصد العدواف ابػارجي وبؽا بُ سبيل ذلك أف تستخدـ القوة، 

 ووسائل العنف.

وحتى ىؤلاء الفلبسفة الذين يضعوف الفرد بُ مكاف التقديس، 
تهم على أساس أف الدولة قوة ويطلبوف لو حرية بلب حدود، يبنوف فلسف

خارجية، أي منفصلة عن الأفراد انفصالا يكاد يكوف تاما، ولذلك فمن 
الضروري لدعم حرياتهم من بؿاربة تدخل ابغكومة بُ شئونهم ابػاصة. 
فلولا إبيانهم ابعامح بأف الدولة جهاز يعمل بطريقة آلية، غتَ خاضعة 

مسوا بُ الدعوة للحد من سلطاتها. لإرادة الأفراد، بؼا ناصبوىا العداء، وبر
فالدولة قوة مادية، تتجمع بشكل منظم فيما يسمى بابغكومة، وابغكومة 
تعيش حياتها خارج المجتمع، بهدؼ برقيق بعض الأغراض العامة التي قد لا 
تتسق مع صابّ الأفراد. ولعل ىذا العداء لتدخل الدولة يبدو بُ "جوف 

ت "روسو" الذي بوبذ ضرورة تدخل لوؾ" أبصح، وأعنف منو بُ كتابا
 Generalابغكومة بُ بعض الأحياف لتحقيق ما أبظاه بػ "الإرادة العامة" 

Will ويقوؿ: إف ابغاكم لا يستطيع أف يفرض على رعاياه قيوداً لا جدوى ،



 62 

من فرضها للمجتمع. ومعتٌ ذلك أف ابغاكم ىو الذي يستطيع أف يقرر ما 
ىو ضد صابغو، وىو الذي يستطيع ىو بُ صابّ المجتمع ككل، وما 

 بالتبعية أف يقرر ما إذا كاف فرض القيود ضرورياً أو غتَ ذلك.

وعلى كل فمهما اختلفت ابؼدارس التي تنظر إبٔ الدولة بهذا ابؼنظار 
فإف أساس النظرة واحد وىو أف الدولة كياف آبٕ تلتحم قطعو بعضها إبٔ 

فإف القائمتُ على شئوف ابغكم بعض بفعل القوة ابؼادية وحدىا. وبالتابٕ، 
ليسوا إلا أدوات بسارس القوة باسم الدولة، ولا حق بؽم بُ مناقشة ما بهب 
أو ما لا بهب عملو، والطريقة التي بهب أو لا بهب عملو بها. فهؤلاء ليس 
بؽم إرادات حرة، بل فقط قوى مادية تنطلق إذا ضغط عليها لتنفيذ 

ازنة مضامينها بالقيم أيا كانت سياسات بٓ تشتًؾ بُ وضعها، أو مو 
صبغتها. وما ذلك إلا لأف الفيلسوؼ ابؼادي لا يفرؽ بتُ الإنساف وسواه 
من الكائنات ابؼادية إلا من حيث الشكل، وابؼظهر ابػارجي؛ فالإنساف لا 
عقل لو، ولا إرادة، وىو، بهذا الاعتبار، بالنسبة للدولة كابؼسمار بالنسبة 

ضها إبٔ بعض، ويساعدىا على الدوراف. وكما للآلة، يثبت أجزاءىا بع
تصهر قطعة الصلب لتصنع منها البندقية التي يستخدمها رجل الشرطة، 
فكذلك الفرد بُ الدولة، يصب بُ قوالبها الربظية ابعامدة لتصنع منو أداة 
 تستعمل لتحقيق أغراض عامة لا حق لو بُ تقييمها وإصدار ابغكم عليها. 

وإف كاف يقف على طربُ نقيض مع ابؼفكر وابؼفكر الرومانسي، 
ابؼادي، يقع بُ نفس ابػطأ. فبينما الأختَ لا يقيم وزنًا بػصائص الإنساف 
الروحية، نرى الأوؿ لا بوفل بطبيعتو الاجتماعية والسياسية. فهو يرى أف 
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ابغكومة بـلوؽ صناعي، وأف الدولة ىي ابغكومة، ومن بٍ فليس بؽا، ولا 
ي سلطاف على الفرد، لأنو ىو وحده القادر على بهب أف يكوف بؽا، أ

معرفة ما يضره، وما ينفعو، وأي تدخل بُ حرياتو لا نتيجة لو إلا الافتئات 
 ابغتمي على حقوقو الطبيعية.

فلب ريب إذف أف تؤدي ىذه النظرة الفردية ابؼتطرفة إبٔ تدمتَ 
لبؿ الأساس الذي بيكن أف تقوـ عليو الأنظمة الاجتماعية، وذلك بإح

الفوضى بؿل النظاـ، وتلقائية الشهوات والأحاسيس بؿل ابؼشاعر ابؼنظمة 
 والوجداف ابؼشتًؾ.

وعلى ذلك لا مفر من رفض ىذه النظرية ابؼادية الآلية، كما رفضت 
زميلتها العضوية البيولوجية، لأنو بينما الأختَة تتطور بابؼناقشة إبٔ الإقرار 

م، فإف الأوبٔ تفعل ذلك ولا ترى بضرورة الاستبداد وديكتاتورية ابغك
بديلب لو إلا الانتكاس إبٔ ابؽمجية، والتًدي بُ مهاوي الفوضى، وبضأة 

 ابؽمجية الأوبٔ. 

* * * 

 وننتهي الآف إبٔ حيث بدأنا، فنساؿ: ما ىي الدولة؟؟

نلبحظ بُ العرض الذي قدمناه لآراء ابؼفكرين السياسيتُ بُ تفستَ 
م متفقوف على أف الدولة كل مؤلف من أجزاء، طبيعة الدولة أنهم بُ بصلته

وإبما ابػلبؼ يقع عند بؿاولة التعرؼ على طبيعة ىذا الكل وجوىره، 
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والتوصل إبٔ ماىية العناصر الداخلة بُ تكوينو. ومع وجود ىذا ابػلبؼ 
فإف رأيًا من ىذه الآراء بٓ يسلم من ابػطأ الذي كاف مفروضاً أف تبدأ كلها 

شيو كخطوة أولية لا غتٌ عنها للوصوؿ بابؼناقشة إبٔ بالتخلص منو، وبرا
النتيجة الصحيحة ابؼبتغاة. فلقد افتًضت ىذه الآراء بُ بصلتها أف ابعزء 
إذا دخل عنصراً مساعداً بُ تكوين الكل لا بد أف يفقد استقلبلو، 
وخصائصو الأولية ابؼميزة لو. وىذا الغلو بُ التزمت تولد عنو غلو بُ 

ابؽمجية والفوضى. فدعا الرومانسيوف إبٔ أف ابعزء ىو  التحرر بلغ حد
الأصل، وىو الأساس، وأنو إذا أدى دخولو عنصراً بُ الكل إبٔ أف يفقد 

 استقلبلو، وتنمحي شخصيتو، فلب كاف الكل، ولا كانت مزاياه.

 والرأي عندي أف ىذا وذاؾ غتَ صحيح.

بٔ أحد غتَ صحيح لأنو غلو، والغلو بطبيعتو جرى على الطريق إ
أطرافو القصوى تستحيل معو الرؤية الصحيحة لسائر الأطراؼ، وبـتلف 

 ابؼناحي، والزوايا. 

غتَ صحيح لأنو إذا فقد ابعزء شخصيتو ابؼميزة واستقلبلو لا بد 
بالتبعية أف تتميع شخصية الكل، ولا يكوف لو شكل معهود، أو كياف 

يزاتو حتى بيكن معروؼ. فلب معدى عن احتفاظ ابعزء ببعض خصائصو وبف
أف يقاؿ بصدؽ إف ىذا الكل ىو حصيلة بذمع ىذا ابعزء وأمثالو، وليس 
حصيلة بذمع أجزاء أخرى ذات خصائص وبفيزات مغايرة. ومن بٍ، فأنت 
إذا رأيت بناء قائماً تستطيع أف ترى فيو للوىلة الأوبٔ بعض خصائص 
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ت، وابعتَ، العناصر الأولية ابؼسهمة بُ تأليفو مثل ابغجارة، والأبظن
والأخشاب، ولذلك لا بيكن أف بزطئ فتقوؿ إنو نتاج بذمع عناصر أخرى  
كالدىنيات، والسكريات، والنشويات لأنو ليس فيو من خصائص ىذه 

 الأجزاء ما ىو باد أو خفي عن الأبصار.

غتَ صحيح كذلك لأنو لا بد أف يفقد ابعزء بعض خصائصو، 
أف يتآلف ويتجانس مع  ويتنازؿ عنو جزء من شخصيتو لكي يستطيع

الأجزاء الأخرى، وينتج عن ىذا التجانس، وذلك التآلف كل بىتلف بُ 
خصائصو الإبصالية عن خصائص أجزائو بُ بصلتها، وإف احتفظ ببعضها بُ 

 حالة تآلف لا بوتمل ابعفوة أو النفور.

ففي حالة البناء القائم لا بد أف تفقد الأحجار والأخشاب والأبظنت 
ض خصائصها، أو على الأقل، أف برتفظ بها بُ حالة معدلة، لكي وابعتَ بع

تستطيع أف تنسجم مع الوضع ابعديد، وتتم بينها الوحدة بُ بناء لو 
مظهر، وشكل، ووظيفة بزتلف عن مظهر، وشكل، ووظيفة الأجزاء ابؼكونة 

 لو، كل على حدة.

لة،  فإذا حاولنا على ىدى ىذا الضوء ابعديد أف ننظر بُ طبيعة الدو 
كاف لا بد لنا أف نبدأ بتقرير ابغقيقة التي لا برتمل ابعدؿ، وإف بٓ برظ من 
ابؼفكرين السياسيتُ بدا تستحقو من عناية واىتماـ، ألا وىي أف الإنساف 
ىو العنصر الأوبٔ بُ الدولة، ووحدتها الرئيسية. ومعتٌ ىذا أف الدولة 

يقها قد لا تكوف تتألف من أعضاء بؽم إرادة حرة، وغايات يسعوف لتحق
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بالضرورة ىي نفس غاية الدولة التي ىم أعضاء فيها، بل قد لا تكوف 
 منسجمة معها أو متفقة وإياىا بُ بصيع ابغالات، وشتى الظروؼ.

وىذه ابغقيقة يتفرع عنها أمراف بؽما بُ الأبنية مكاف فسيح: أوبؽما 
 بيكن أف أف أي ابراد بتُ الأجزاء والكل، أو بتُ الأناسي والدولة، لا

يكتب لو الدواـ إلا إذا راعى ىذه ابغقيقة، وبتٌ على ىذا الأساس. 
وثانيهما أنو لا بيكن ابؼبالغة بُ تأكيد حريات الأفراد، وإرادتهم ابؼستقلة، 
وإلا تفسخت الدولة، وبرللت إبٔ عناصرىا الأولية، وفقدت قوامها، 

 وكيانها ككل مستقل، ووحدة قائمة بذاتها.

 ف ىو: كيف تتم الوحدة بتُ الأفراد والدولة...؟والسؤاؿ الآ

سبق أف بينا أنها لا بيكن أف تتم بفعل عامل خارجي يعمل بطريقة 
آلية، بساما كما تتوحد أجزاء الكرسي بفعل آلات النجار التي تسويها 
وتضمها بعضها إبٔ بعض ليتكوف منها الكرسي بشكلو ابؼعروؼ. فالأفراد 

أشكالا بـتلفة بحسب ما ىو مطلوب بفعل  ليسوا قطعاً خشبية تستوي
الآلات ابغديدية. وإبما ىم كما قدمنا بـلوقات من بغم ودـ، بؽم إرادة، 
وأىداؼ، وأحاسيس وآماؿ، وعقوؿ مستقلة تفكر وتقبل أو ترفض، وبسيل 

 بيينا أو يساراً، وفاقا بؼا تراه وتبتغيو.

بيولوجية كما كما سبق أف أكدنا أف الوحدة لا بيكن أف تتم بطريقة 
تتوحد أعضاء الإنساف بُ جسد واحد، لأف مثل ىذه الوحدة تفتًض  
كذلك أف ليس لأي عضو بُ ابعسم إرادة مستقلة عنو، وىو ما سبق أف 
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قلنا إنو غتَ صحيح لأف الفرد، وإف كاف عضوا بُ الدولة، إلا أنو يتمتع 
 لتاـ.بإرادة مستقلة، وشخصية لا تقبل الذوباف ابؼطلق، والابمحاء ا

وإبما الوحدة تتم لسبب أقوى بُ دلالتو، وإف كاف أبسط بُ منطوقو 
 ومظهره وىو أف الإنساف اجتماعي بطبيعتو وطبعو.

اجتماعي بطبيعتو لأف أساليب تصرفو ما زالت وستظل إبٔ الأبد 
مدموغة بطابع غرائزه ونزعاتو التي ولدت معو، وصاحبتو منذ أف ىبط على 

 مناكبها.ظهر ابؼعمورة وسعى بُ 

واجتماعي بطبعو لأف ىذه الغرائز والنزعات الطبيعية بزضع للقوانتُ 
ابؼعيارية التي وضعها الإنساف لتكوف أقيسة بوكم بدقتضاىا على تصرفاتو، 

 وطرائق سلوكو بُ المجتمع الذي يعيش فيو.

وما كاف للئنساف أف بويا بُ المجتمعات حياة البداءة الطليقة من كل 
رة على كل معيار؛ فتلك حياة قد يعيشها وحيداً، بعيداً عن القيود، الثائ

العيوف، متخففا من العلبقات البشرية التي تفرضها المجتمعات ابغديثة. أما 
بُ ىذه المجتمعات فلب بد من التزاـ حدود بعينها، ولا بد من اعتبار أقيسة 

مع للسلوؾ الاجتماعي يفرضها تواجد الإنساف مع غتَه من الناس بُ بؾت
 واحد.

ومع ذلك فإف ىذه القوانتُ ابؼعمارية، أو ىذه الأقيسة الاجتماعية 
لا بيكن أف برظى بالتوقتَ والاحتًاـ ما بٓ تكن متساوقة مع الطبيعة 



 62 

البشرية، وما بؽا من خواص لا يطرأ عليها تعديل، لأنها لا بزضع إلا 
لقوانتُ ابؼعيارية لنواميس الطبيعة التي لا تتحوؿ ولا تتبدؿ. فإذا أريد بؽذه ا

البقاء، وصدؽ النفاذ، بهب ألا تنتهك طبيعة الإنساف، وغرائزه ابؼركبة فيو. 
وقصارى ما بيكن أف برققو ىو أف تعلو بها، وتتسامى إبٔ مرتبة ابغياة 
الاجتماعية. فابؼعيار إذف قوة تقيد ولا بسحو، تنظم ولا بزرب، أي تعلو 

نها ببساطة لا تستطيع ذلك حتى بغرائز الإنساف ولا تستأصل شأفتها، لأ
 لو أرادتو. 

وما نسميو بؾتمعاً بشرياً ىو بؾموعة من الناس تعيش جنباً إبٔ جنب، 
وبركم العلبقات القائمة بينها بؾموعة من ىذه القوانتُ ابؼعيارية التي بردد 
ابغقوؽ التي يعطاىا الفرد من ابعماعة، والواجبات التي بهب أف يؤديها 

دد الغايات التي تتوخاىا ابعماعة، والسبل ابؼشروعة التي إليها، كما بر
 تسلكها للوصوؿ إليها.

ومنذ أف تلفت الإنساف حواليو ورأى غتَه من الناس يشاطرونو ابغياة 
على نفس الرقعة من الأرض، وىو بوس بحاجتو إبٔ التعاوف معهم لتحقيق 

بُ ظلبـ  ابؼصابّ والغايات ابؼشتًكة. وحتى إنساف الغابة الذي عاش
البداءة، وابؽمجية ابؼمعنة، شعر، وربدا أكثر من غتَه، بضرورة تضافره مع 

 من سواه لدرء خطر ابغيوانات ابؼفتًسة، والأسود الضارية. 

وبفا لا يقبل ابؼراء أف ابغاجة إبٔ التعاوف بُ الأعصر ابغديثة غدت 
ف بُ أشد إبغاحا بسبب تعدد الغايات، وتشابك ابؼصابّ، حتى إف الإنسا
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على جهود أخيو  -إبٔ حد يبعد أو يضيق  -أقصى ابؼشرؽ أصبح يعتمد 
 الإنساف بُ أقصى ابؼغرب، والعكس بالعكس.

ىذه ابغاجة، أو ىذا الإحساس بها، إبٔ التعاوف من أجل برقيق 
الأىداؼ ابؼشتًكة، ىي الرابطة القوية التي تتم بفضلها الوحدة بتُ الأفراد 

 والدولة.

ذه الرابطة، وقدرتها على التوحيد، إنها ليست بنت ويزيد من قوة ى
الأنانية أو الانتهازية الفردية، بل بنت عقوؿ اتفقت بُ الفكر، فاتفقت بُ 
طبيعة ابؼطلب، وعزائم توحدت بُ طلب الغاية، فوحدت ابعهود للسعي 

 إليها، وبرقيقها.

فالوحدة بتُ الأفراد والدولة ىي نتيجة نزوع مشتًؾ بتُ الأفراد، 
سابق إبٔ الوجود، أصيل بُ النفوس، إبٔ نفس ابؽدؼ، أو الأىداؼ. فهي 
بذلك ليست وحدة مادية مفروضة من خارج النفس البشرية، بل وحدة 
غتَ مادية، أو وحدة معنوية، نابعة من صميم داخلها، منسابة تلقائياً من 

 ينبوعها الفياض.

على  ليست وحدة مفروضة من ابػارج بالقوة كما يفرض النظاـ
ابعيش مثلب بالقهر وابعبر، كما وأنها ليست وحدة نابعة من اللبوعي على 

 غرار بذمع الأغناـ الشوارد بُ قطيع واحد.
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بل وحدة واعية، مدركة بالفعل ابؼتأني البصتَ، عميقة ابعذور بُ 
الوجداف، تتجمع بقوة فاعليتها الأفراد بُ الدولة،كما يتجمع أعضاء 

لدافع الواحد، والباعث الواحد، والإحساس الأسرة الواحدة بقوة ا
 الواحد، والعناية الواحدة.

صاحب   "Wilfrid Parsonsوبُ ىذا ابؼعتٌ يقوؿ "ولفرد بارسونز 
 Philosophy and order inكتاب "الفلسفة والنظاـ بُ السياسة 

Politics إف الدولة تتألف من حشد غفتَ من الأشخاص، لكل منهم( "
ىدافو ابؼباشرة والبعيدة، ومع ذلك فكل منهم قد وحد حريتو الفردية، وأ

إرادتو مع إرادات الآخرين بحثاً عن غاية أبعد ذات طابع مشتًؾ بتُ 
ابعميع. والوحدة ابؼعنوية التي تنجم عن ىذا الابراد بتُ العزائم والإرادات 

 ىي الدولة نفسها(.

لدولة، وإف بيد أف الابراد بتُ الإرادات الفردية لا يبدأ على صعيد ا
وجب أف ينتهي عليو، فالفرد يبدأ أوؿ ما يبدأ بتوحيد إرادتو مع أفراد 
أسرتو بٍ يتطور إبٔ توحيدىا مع أعضاء نقابتو أو غتَىا من التجمعات 

 البشرية بُ نطاؽ الدولة.

وإف وجود ىذه ابؼؤسسات أو ىذه التجمعات بُ الدوؿ ابغديث أمر 
م اختلبفها بُ طبيعة الوظائف التي لا بؿيص عنو، ولذلك فهي تعتبر، برغ

تقوـ بها، أجزاء لا تتجزأ من الدولة. فهي وحدات أساسية تدخل بُ 
تركيبها وكل ما بينها وبتُ الفرد الواحد من فرؽ بُ ىذا المجاؿ ىو أف الفرد 
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بالنسبة للدولة كابػلية بالنسبة للجسد، بُ حتُ أف ابؼؤسسة بُ الدولة  
 لبشري.كالعضو الكامل بُ ابعسم ا

ولكي تقوـ الدولة على أساس صحيح متتُ، لا بد أف بزضع بصيع 
ىذه ابؼؤسسات على اختلبؼ أدوارىا ووظائفها، لنظاـ موحد يستهدؼ 
ابؼصلحة ابؼشتًكة بُ الدولة كلها باعتبارىا العلم الكبتَ الذي تنضوي برتو 

 بصيع ابؼؤسسات والتجمعات البشرية.

كافة، ولا بيكن أف تستوعبو إرادة فالدولة كياف يستوعب الإرادات  
واحدة، لفرد كانت أو بؼؤسسة؛ فهي بـلوؽ تتبدى بُ صفحة وجهو لمحات 
من قسمات كل الذين أسهموا بُ خلقو، ولا بيكن، بل لا بهوز، أف تكوف 

 صورة طبق الأصل من فرد واحد أو مؤسسة واحدة.

ا أبظاه "جاف وىنا لا بد لنا من وقفة لتحليل ماىية إرادة الدولة، أو م
جاؾ روسو" الإرادة العامة. فما ىو بؿتوى ىذه الإرادة؟؟ وما مدى 
مشاركة كل فرد بُ صوغها، وتشكيلها؟؟ وىل ىذه ابؼشاركة بالتساوي، 
أي ىل يسهم كل فرد بُ تكوين الإرادة العامة بنفس القدر الذي يسهم بو 

ية التي أي فرد آخر؟ أو بعبارة أخرى: ىل ىناؾ بعض الإرادات الفرد
بيكن أو بهب التغاضي عنها، أو بؿاربتها حتى لا تصل إبٔ بؾاؿ التأثتَ 
الفعاؿ بُ تشكيل إرادة الدولة؟. وإذا كاف الأمر كذلك فكيف بيكن 

 مصابغة ىذا الإجراء مع ابؼفهوـ الدبيقراطي السليم..؟
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للئجابة عن ىذه الأسئلة بهب أف نبدأ بتقرير حقيقة نعتقد أنها تتًفع 
بعدؿ، واللجاج العقيم، وىي أف إرادة الدولة ينبغي أف تكوف متفقة على ا

مع مبادئ الأخلبؽ، جارية على سنن الفضيلة. وإذا كانت شواىد ابغاضر 
، تؤكد أف إرادة بعض الدوؿ ليست، أو بٓ تكن   الواقع، أو التاريخ ابؼنصرـ

غي أف كذلك، فإف الرد على ذلك أننا ىنا لا نناقش ما ىو كائن، بل ما ينب
، أو ماضيو، حافلب بالابكرافات  يكوف، وأنو إذا كاف واقع العابٓ اليوـ
والانتكاسات، فإف ىدفنا من ىذه الدراسة ىو استقراء التجارب 
الإنسانية، وابؼبادئ ابػلقية، للوصوؿ إبٔ ابؼثل الدبيقراطية ابؼمكنة التطبيق، 

 والقابلة للتنفيذ. 

بؼبادئ ابػلقية بهب أف تكوف ولكي تكوف إرادة الدولة متفقة مع ا
منبعثة عن عواطف ابغب والإخلبص، وروح الكرـ والعدالة والتضحية 
والإيثار، وسائر ابؼبادئ ابػلقية، وابؼثل العليا. وبُ كلمة، بهب أف تتبدى 
ىذه الإرادة قوية، ناصعة، بُ مرآة الأمانة والوطنية، وأف تتصف بابؼرونة 

ة الأفراد الداخلتُ بُ تكوين الدولة، طابؼا القادرة على استيعاب رأى غالبي
 أف ىذه الغالبية لا تتنكب بؿجة الصواب، وابػلق القونً. 

وعلى ىذا الاعتبار بهب ألا تكوف الإرادة العامة سيفاً على رقاب 
الأقلية بل حارساً بومي حقوقهم، ويصوف مصابغهم. وعلى ابعملة بهب أف 

اؼ، والتقاليد، والنوازع، التي تستوعب ىذه الإرادة بؾموعة من الأىد
يتعرؼ عليها بصيع ابؼواطنتُ بلب استثناء، وعلى اختلبؼ أىوائهم 

 ومشاربهم. 
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ىذا ىو ابعانب ابؼثابٕ بُ ابؼسألة، أما ابعانب الواقعي فما ينبغي أف 
نغض الطرؼ عنو، أو نركلو خارج حدود البحث وابؼناقشة، لأف العمل 

ظر بُ الواقع ابؼعاش بحثاً عن ابؼثل، وتنقيباً الذي بتُ أيدينا ىو إمعاف للن
 عن النظريات.

والواقع يقوؿ إف الإرادة العامة ىي نتاج قوى كثتَة، لا يشملها 
ابغصر، تعمل بلب وناء، منبعثة عن دوافع يتسم بعضها بالفضيلة والإيثار، 
وبعضها الآخر بالشره والأثرة، منها ما برركو عوامل ابػوؼ وابعزع، ومنها 

ا تستثتَه عوامل الشجاعة والبسالة والدربة. منها ما ىو واقع برت تأثتَ م
 ابؼصابّ ابؼادية البحتة، ومنها ما تستنفره الدقات الروحية الغامرة.

والواقع يقوؿ أيضاً إف ىناؾ إرادات فردية لا تشارؾ بُ تشكيل 
لغرض الإرادة العامة، كما أف ىناؾ أفرادا لا يشاركوف المجموع سعيهم إبٔ ا

ابؼشتًؾ. فهناؾ إرادات غتَ مكتًثة، وىناؾ إرادات جاىلة، وىناؾ إرادات 
أنانية، أو غتَ اجتماعية، بل ىناؾ إرادات شريرة، بؾرمة. وبعض ىذه 
الإرادات ابؼنحرفة يساير النظاـ السياسي القائم بُ الدولة من غتَ أف يؤمن 

. وبُ ظل ىذا بو، أو يتحمس لو، وبعضها الآخر يعارضو سرا أو علبنية
الواقع قد تصبح الإرادة الفعلية للدولة، بفعل القمع أو القسر، أو 
الإرىاب، إرادة حفنة من الناس، أو حتى إرادة فرد واحد. وبذلك تتحوؿ 
"الإرادة العامة" إبٔ "إرادة خاصة" وتكوف ابغجة بُ ذلك ىي بضاية الإرادة 

ك بتضييق نطاقها، العامة من أف تستوعب تلك الإرادات ابؼنحرفة وذل
 وحصرىا بُ الفرد ابغاكم، أو الأقلية ابغاكمة. 
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ولكن إذا كاف وجود ىذه الإرادات ابؼنحرفة أمراً سيئاً لأنو قد 
ينعكس على إرادة الدولة، فإف الانقضاض على الإرادة العامة بدعوى 
بضايتها من ابكراؼ بعض الإرادات ابػاصة، وىو بدوره ابكراؼ خطتَ بهب 

التورط فيو؛ لأنو بقدر فشل ابعهاز السياسي بُ الدولة بُ التجاوب بؿاذرة 
مع إرادات المجموع، وآماؿ الشعب، بقدر ما يكوف عجزه عن السيطرة 
الفعلية على أفراده. وإذا ما حدث ذلك، فإف الدولة تفقد "حياتها" وإف 

 ظلت بؿتفظة "بشكلها". 

فيو من نوازع ابػتَ، وإذا كاف لنا أف نثق بالإنساف عموماً، وما ركب 
فإف حسبنا أف نضمن بالوسائل الدبيقراطية، ومؤسساتها البربؼانية، حرية 
التعبتَ عن بصيع الإرادات الكائنة بُ الدولة، وبكن على ثقة من أف إرادة 
الغالبية ستطغى على الإرادات الفردية ابؼنحرفة، وستعطينا إرادة للدولة 

ة بقدر ما تكوف ىذه ابؼثل قابلة للتطبيق بُ متساوقة مع ابؼثل ابػلقية ابؼبتغا
 العابٓ ابغي، ابؼعاش.

 ولسوؼ نعود إبٔ مناقشة ىذه النقطة بتوسع بُ غتَ ىذا ابؼوضع.

* * * 

لسنا نعتقد أننا قد توصلنا من برليلنا لطبيعة الدولة إبٔ فصل 
 ابػطاب، فالباب كما قلنا آنفاً، ما زاؿ مفتوحاً بؼزيد من البحث والتحليل.

وكل ما نظنو أننا قد أدركنا نتائج عدة لا بد من تسجيلها لتكوف ثابتة بُ 
الأذىاف: أوبؽا: أف الدولة تتألف من أفراد بؽم عقوؿ مستقلة، وإرادات 
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حرة، وغايات بزتلف أو تتفق مع الغايات العامة للدولة. وىذه حقيقة لا 
يكوف بؽا المحل  ينبغي أف بزيف أحداً لأف قيمة الإنساف كالإنساف لا بد أف

الأوؿ بُ الاعتبار، بٍ إف الدولة لا بيكن أف ترقى وتزدىر إلا بجهود أفرادىا 
التي لا بيكن بدورىا أف تكوف فعالة مثمرة إلا إذا انبعثت عن حوافز فردية 

 تستثتَ ابؽمة، وتستحث الطموح. 

أف الدولة كياف متكامل، أسباب وجوده قائمة لا تنقطع، لو  وثانيتها:
بو ابؼادي وجوىره ابؼعنوي، وغايتو ابؼستقلة: أما أسباب وجوده تشملها جان

طبيعة الإنساف الاجتماعي التي برفزه إبٔ التعايش مع غتَه، وتكوين 
الدوؿ. وأما جانبو ابؼادي فيتمثل بُ السكاف وابغكومة والإقليم. وأما 

قيق جوىره فقائم بُ ابراد إرادات الأفراد ابؼكونتُ للدولة من أجل بر
ىدؼ مشتًؾ. وأما غاية الدولة فهي برقيق الصابّ العاـ للمجتمع البشري 

 الذي تستوعبو. 

النتائج التي توصلنا إليها ىي أف الدولة ليست، ولا بيكن أف  وثالثا
تكوف، بـلوقاً عاقلب، قادراً على التمييز بتُ ابػطأ والصواب؛ فإرادة الدولة 

تها ىي مسئولية ىؤلاء السكاف، أو من إرادة سكانها، ومن بٍ فإف مسئولي
على وجو خاص مسئولية ابغكومة القائمة بالأمر فيها. وىذه بُ رأينا نتيجة 

لا بهوز لفرد أو بعماعة، أف تلقي مسئولية  -بناءً عليها  -مهمة لأنو 
عملها على الدولة، أو أف تسمح أخطاءىا فيها. فالنازي الذي ساىم 

اقتًاؼ الآثاـ أو أعماؿ القتل والتشريد بطريق مباشر أو غتَ مباشر بُ 
التي ارتكبت ضد الشعب الأبؼاني، والعابٓ بأسره، لا بهوز لو، تأسيساً على 
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ما تقدـ، أف يدافع عن نفسو بقولو إف "الدولة" ىي التي أجبرتو على إتياف 
ىذه ابؼنكرات، واجتًاح ىذه الفظائع، لأف الدولة ليست بـلوقاً عاقلب 

عمل أو بيتنع عن العمل، بل ىي بؾموعة من الأفراد يريد ويرفض، وي
 العاقلتُ الأحرار، القادرين على العمل أو الكف عنو. 

إف أىم ما بييز الدولة ىو أنها وحدة قائمة بذاتها تنشأ عن  رابعاً:
التقاء إرادات الأفراد وابعماعات الداخلة بُ تكوينها على أىداؼ 

 برقيقها، والتوصل إليها. مشتًكة، يبذؿ ابعهد ابعماعي من أجل

إف إرادة الدولة لا بد وأف تتفق مع ابؼبادئ ابػلقية العامة،  خامساً:
لأف ىذا الاتفاؽ ىو العاصم الوحيد من أف تطغى الأغلبية على حقوؽ 
الأقلية، أو أف يستبد ابغاكم باسم ىذه الإرادة، وبدعوى أنو بيثلها. وسيأبٌ 

 ذا الكتاب. ذكر ذلك تفصيلب بُ موضع آخر من ى

 أٍه مساجع ٍرا الفصل:

الوجيز بُ النظريات والأنظمة السياسية ومبادئها الدستورية. للدكتور عبد ابغميد  -0
 متوبٕ.

2- Theory of the State By K. J. Bluntschli. 

3- The nature of the state. By W. W. Willaughby. 

4- The State in theory and Practice  By  Harold Laski. 

5- Fundamentals of Government By Schmandt 

andsteinpicker. 
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لجالح ا  الفصل 

 الوعي الجناٍيري 

إذا كاف الإنساف، كما تقوؿ ابؼتواضعات القدبية، حيوانا 
ناطقا، أي متميزاً عن غتَه من ابغيوانات بالعقل، 
والقدرة على البياف، فإنو أيضا، كما يقوؿ أرسطو، 

اسي، أي لو قدرة على التعايش بُ المجتمعات، حيواف سي
وما يستتبعو ذلك من اصطناع للحيلة من أجل البقاء، 
ومن تنمية كفاءاتو بُ التعامل مع الغتَ، وتهذيب عاداتو، 

 وتطوير معارفو، وثقافاتو.

التي كانت  Polisمشتقة أصلب من كلمة  Politicalفكلمة "سياسي" 
ة"، وابؼدينة بدعناىا اليوناني القدنً ىي الدولة تعتٍ عند قدماء اليوناف "مدين

ذات السيادة بلغة العصر. وعلى ذلك، فالإنساف، باعتباره حيوانا سياسيا، 
تتوفر لو إمكانية التعايش مع السوي بُ مدينة واحدة، أو بؾتمع واحد، أو 
دولة واحدة، بدا يفرضو ذلك عليو من التزاـ بواجبات معينة إزاء غتَه من 

، وقدرة على التمييز بتُ ما ىو واجب عليو، وما ىو حق لو، حتى لا الناس
يفتئت على حقوؽ الغتَ، أو يدع الغتَ ينتهك حقوقو. بٍ ىو لا بد أف 
يكوف بطبيعتو ذا نصيب وافر من ابؼرونة لكي يتعايش مع بصيع الأوضاع، 
 بُ بصيع الظروؼ، بُ الوقت الذي يتوفر لو فيو قدر معتُ من الصلببة التي
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تتيح لو إمكانية تغيتَ الأوضاع التي لا تلبئمو، واستحداث أوضاع جديدة 
 تهيئ لو فرصة ابغياة الأفضل.

وعلى ىذا بيكننا أف نقوؿ إف السياسة قدبية قدـ المجتمع الإنساني 
، صنو لقدرة الإنساف على ابغياة، وىي القدرة  نفسو لأنها طبقا بؽذا ابؼفهوـ

يناه بنور ابؼعمورة، ولازمتو ملبزمة جلده التي ولدت معو حتُ اكتحلت ع
 لو. بُ بـتلف مراحل بموه وتطوره.

فتاريخ البشرية يعي أنو منذ أف وجد عدد من الناس بُ بؾتمع واحد، 
وجدت معهم بالضرورة سلطة تنظيمية بشكل من الأشكاؿ، بردد أبعاد 
ا العلبقات ابؼختلفة بينهم، وترسم لكل، الطريق التي بهب ألا يتنكبه

بحسبانو فرداً بُ بؾموع، أو جزءا من كل، حتى تستقيم حياة المجتمع، ويأمن 
 شر ابؼنازعات، والتطاحن والفتن. 

بيد أف ىذا لا يعتٍ بالقطع أف الإنساف القدنً مارس بُ بؾتمعو نفس 
ابغريات السياسية التي يتمتع بها أخوه بُ العصور ابغديثة، كما لا يعتٍ أنو 

ارؾ فيو، على بكو ما يفعل الإنساف ابغديث؛ فدولة أسهم بُ ابغكم، وش
اليوناف القدبية بٓ تكن تعتًؼ بحق ابؼشاركة السياسية إلا لأولئك السادة 
ابؼتًفتُ الذين كاف لديهم من ابؼاؿ والوقت ما يكفي لمجابهة تبعات ىذه 
ابؼشاركة. أما ابعماىتَ العريضة التي بٓ يكن السعي وراء الكفاؼ يتًؾ بؽا 

غا بسلؤه بأية اىتمامات سياسية، فقد ظلت بحكم الضرورة بعيدة عن فرا
 ابؼعتًؾ السياسي، بؿرومة من الإسهاـ بُ التنظيم ابغكومي. 
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وكانت النقلة من ىذه اللبمبالاة السياسية إبٔ نقيضها حصيلة تاريخ 
طويل، عانى فيو الإنساف كثتَاً من التناقضات الاجتماعية، وألواف ابغرماف، 

بُ نهايتو أف ابؼشاركة الإبهابية بُ البناء ابغكومي، أو التنظيم  وأدرؾ
السياسي، ىي صماـ الأماف الذي بينع انفجار الأكثرية المحرومة ابؼظلومة، 

ىي السبيل  -أي ىذه ابؼشاركة  -ضد الأقلية ابؼتًفة الظابؼة، لأنها 
السلمي الوحيد الذي يؤدي إبٔ زواؿ حدة التناقضات بُ المجتمعات 
البشرية. بٍ ىي، أولا وأخراً، الطريق الذي يتيح للجميع فرصة ابؼسابنة 

 الفعالة بُ بناء المجتمع، وتطويره، وبرديد مصتَه.

وىذا التاريخ الطويل حافل بالانتصارات ابغابظة، وابؽزائم ابؼرة، 
بالقفزات ابعبارة بكو ابؽدؼ، والانتكاسات ابؼؤسفة التي أدت إبٔ تراجع 

تطلع إبٔ ابغرية وابؼساواة، عن الأرض التي كسبها بابعهد الإنساف، ابؼ
والعرؽ، والدماء، ولا غرابة بُ ذلك لأف النضج السياسي عند السواد أمر 
لا بيكن برقيقو بُ بغظو؛ فهو يتطلب شيئتُ أساسيتُ لابد منهما حتى يتم 
الوصوؿ إليو: أوبؽما فلسفة سياسية تستطيع أف تصل ببساطتها وواقعيتها 

 مستوى القاعدة ابعماىتَية، وتقنعها بجدواىا وفعاليتها، وقدرتها على إبٔ
برقيق أىداؼ الشعب الكبرى بُ ابغرية، وابؼساواة، والرخاء. فيكوف رد 
الفعل لدى ابعماىتَ ىو الاستجابة النشطة بؽذه الفلسفة، والاستعداد 

لقواعد الكامل للبذؿ والتضحية من أجل تربصتها واقعاً ملموساً، تعيشو ا
الشعبية ابؼمثلة لأغلبية الشعب. وثانيهما: بفارسة عملية للمشاركة 
السياسية تتضح بُ أثنائها الرؤية الصحيحة، وتبرز الاحتياجات العملية، 

 وتتحدد وسائل ملبقاتها. 
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وبالطبع بٓ يكن برقيق ىذين ابؼطلبتُ أمراً يستَاً، فأحدبنا وثيق 
لتي بسس بإشعاعاتها النافذة بصيع طبقات الصلة بالثقافة الواسعة العريضة، ا

الشعب على اختلبفها. وىو أمر كاف لا بد من مضي وقت طويل قبل 
التوصل إليو نظراً بؼا يتطلبو من قدرات مادية ومعنوية كثتَة، بٓ تكن لتتوفر 
إلا على مراحل متباعدة من تاريخ ابغضارة الإنسانية، وثانيهما كاف 

 ىذه اللحظة، وعياً عميقاً من ابعماىتَ يتطلب، بل مازاؿ يتطلب حتى
تستطيع بو أف تفرض إرادتها على ابغاكمتُ، وبذبرىم على إعطائها فرصة 
ابؼشاركة السياسية، واعتبارىا حقاً للشعب لا بيكن الانتقاص منو، أو 

 الافتئات عليو. 

ولقد جاء وقت كانت الفلسفات الشعبية فيو حكراً على الفلبسفة 
الشعب، ابؼنغلقتُ على أنفسهم، فكاف حتمياً، وابغاؿ ىذه، ابؼنعزلتُ عن 

ألا بذد فلسفاتهم الصدى الضروري لدى ابعماىتَ، وأف تذىب بدداً بُ 
الفراغ الذي ولدت، وعاشت فيو. فأصبحت مشاركة الشعب بُ ابغكم 
ضربًا من المحاؿ، لأنها كانت لونًا من التًؼ الفكري صرفو عنو شظف 

يعانيو. وبذلك انفسحت ابؽوة بتُ السياسة  فرض عليو، وجهل كاف
ابؼفروض من عل، وبتُ قدرة الشعب على بفارستها، فضلب عن رغبتو بُ 

 ىذه ابؼمارسة.

غتَ أف ىذا الشظف نفسو، وما كاف بيثلو بالنسبة للغالبية من ألواف 
ابغرماف، وصنوؼ العذاب، أصبح على ابؼدى حافزاً إبٔ ضرورة مشاركة 

ابغكم لكي يضع حداً لعذابو، ويسهم بُ صوغ الشعب بُ سياسة 
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مستقبلو، ويوقف بصاح الطبقة ابغاكمة، فظهرت بُ العصور ابغديثة 
ابذاىات فكرية ملحة، تنادي بالإقلبع عن التفكتَ السياسي ابؼنعزؿ، 
والتوجو مباشرة إبٔ ظروؼ الشعب ابؼعاشة، واستيحائها النظريات 

 التفلسف السياسي والواقع السياسية حتى تكوف الرابطة بؿكمة بتُ
 السياسي ابؼعاش.

 Edmundولقد بػص ابؼفكر السياسي البريطاني "ادموند بتَؾ" 

Burke  ُىذا الابذاه ابعديد بقولو: "إف أحد الأعراض ابؼرضية الأكيدة ب
الدولة التي يساء إدارة دفة ابغكم فيها ىو ذلك ابعنوح إبٔ الأخذ 

التي تبدت بُ العصور ابغديثة ىي ابزاذ بالنظريات السياسية". فالظاىرة 
، بُ بؿاولة لكبح بصاح الانعزالية  التفلسف النظري المحض ىدفاً للهجوـ
الفكرية بُ بؾاؿ السياسة، وجعل الفكر السياسي خادماً لأىداؼ الشعب، 
لا طاغية مستبداً بو. وىذا الابذاه ابعديد ىو ما يعرؼ باسم "الواقعية 

 السياسية". 

س الشعب بثمار ىذه الواقعية تدنو منو حتى مد يده وما أف أح
لقطوفها. وبدأت العوامل ابعديدة تثتَ فيو اىتماماتو السياسية، فراح يصر 
على ضرورة ابؼشاركة بُ ابغكم، وإعطائو الفرصة الكاملة للتعبتَ السياسي 
الذي بغتَ ضمانو لا بد أف ينتكس الأمر، ويعود إبٔ الإقطاعية الفكرية بُ 

ضمار السياسي. وبٓ تنحصر ىذه الاىتمامات ابعديدة بُ بؾرد اختيار ابؼ
الشعب بؼمثليو بُ ابؼؤسسات البربؼانية ابغديثة، فتلك مرحلة قد أصبحت 
مع ازدياد الوعي، وبمو التطور، وكثرة ابؼمارسة، أمراً لا يثتَ الاىتماـ، لأف 
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الاىتمامات  لو ثبات الواقع وتكراره، ودورانو ابؼعتاد. بل انطلقت ىذه
لتمسح فكريًا رقعة أوسع من ابؼسائل والقضايا السياسية بحيث أف 
ابؼباحث ابػاصة بالدولة وطبيعة الدور ابؼوكل إليها، والتناقض الواضح بتُ 
سلطة الدولة وحرية الأفراد، والعلبقات الدولية بتُ ابغكومات، والصلبت 

ذاىب الاشتًاكية، بتُ مشكلبت الشعب والظروؼ العابؼية بوجو عاـ، وابؼ
أصبحت  -كل ىذه القضايا السياسية وغتَىا   -والرأبظالية، والشيوعية 

مثار اىتماـ عدد متزايد من أفراد الشعب، وزادا يوميا تعيش عليو 
 فلسفات ابعماىتَ، وتقتات منو الشعوب.

والأدلة على ذلك لا تقع برت حصر. وحسبنا أف نذكر أف الكتب 
ياسة باتت تلقى رواجاً بتُ طبقات الشعب بعد التي تعابِ مشكلبت الس

أف كانت لا بزرج عن دائرة الساسة والفلبسفة ابؼتخصصتُ، وأف الصحف 
اليومية أصبحت بزصص ابؼساحة الأكبر منها لإشباع الاىتماـ ابعماىتَي 
بشئوف السياسة. والصحافة ىي لا ريب مرآة الشعب التي تعكس 

وحتى بُ الدوؿ التي بٓ تستكمل بموىا احتياجاتو، وتدؿ على اىتماماتو. 
بعد نلحظ ىذا الاىتماـ، منعكسة آثاره بُ صحفها التي لا تبخل على 

 بصهور قرائها بأخبار السياسة العابؼية، وتطورات ابؼوقف الدوبٕ. 

ولا يكاد يوجد شعب على ظهر البسيطة لا يتابع باىتماـ ابؼناقشات 
لب، وخلبؿ اجتماعاتها. بل إف أنباء التي تدور بتُ أروقة الأمم ابؼتحدة مث

الاجتماعات التي تعقد بتُ ابغتُ وابغتُ بتُ أقطاب الدوؿ تثتَ أبلغ اىتماـ 
بُ صفوؼ بصاىتَ الشعوب بُ كل مكاف؛ لوعي ىذه الشعوب بأف ما 
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تتمخض عنو ىذه الاجتماعات لا بد أف يؤثر على مستقبلها بصيعاً 
لتي لا تقبل التجزئة مصتَيًا، وإف قبلتها باعتبارىا كلب بُ المجموعة البشرية ا

 جغرافياً، إبٔ حتُ..

وبيكننا القوؿ بأف الوعي السياسي بُ العصر ابغديث، قد أصبح 
ظاىرة دولية تتجلى آثارىا بُ كل مكاف برت الشمس، وبُ كل بؾاؿ من 
بؾالات النشاط البشري. ولا غرو، ففي ىذا العصر الذي أصبح للسياسة 

لى بُ توجيو الدفة، وتشكيل ابؼصتَ، كاف لا بد للشعوب فيو القدح ابؼع
من أف تدبٕ بقسطها الوافر بُ بناء ابؼؤسسات ابغكومية، ووضع 

 الأساسات العقائدية التي ترتكز عليها.

ىذا الوعي السياسي الشامل يثتَ بعض التساؤلات التي لابد بؽا من 
وما ىي الآثار  ردود شافية. فما ىي دلالة ىذا الوعي بالنسبة للشعوب؟

؟؟ وما ىو الطابع  التي يطرحها على مستقبل العلبقة بتُ ابغاكم والمحكوـ
الذي يدمغ بو العلبقات الدولية بتُ ابغكومات والشعوب؟؟ بٍ ما ىو أثر 
ىذا الوعي على أنظمة ابغكم وأشكاؿ ابغكومات؟؟ وإبٔ أي مدى يؤثر بُ 

عليها، وتطبقها؟؟ وىل  اختيار ابغكومات للمذاىب الاقتصادية التي تستَ
يؤدي ىذا الوعي إبٔ فصل الشعوب بعضها عن بعض، وبذزئة البشرية إبٔ 
مزيد من الوحدات ابؼستقلة، أو إبٔ ضم أشتاتها بعضها إبٔ بعض بسهيداً 

 لتكوين حكومة عابؼية تهيمن على مصائر ابعنس البشري كلو؟؟
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ذ أصبح الوعي ىذه التساؤلات ابؼلحة، الضاغطة، تثور تلقائياً بعد إ
السياسي الشعبي حقيقة قائمة، وواقعاً يفرض نفسو على ابغكومات. وبكن 
لا نستطيع أف بقيب عليها كلها دفعة واحدة، لأننا سنتناوؿ بعضها 
بتفصيل أكبر بُ الفصوؿ القادمة، ولأف الإجابة عن بعضها من ناحية 

استقراء أخرى لن بزرج عن نطاؽ التخمينات التي سنصل إليها عن طريق 
 ابغوادث، ويتًؾ أمر ابغكم على قيمتها لتدافع موجات التاريخ.

 فما ىي أولا دلالة ىذا الوعي بالنسبة للشعوب؟؟

لا ريب أف دلالتو الواضحة ىي أف عدداً متزايداً باستمرار من 
ابؼواطنتُ، رجالا ونساء، قد ارتفع إبٔ مستوى أعلى من الإدراؾ بؼسئولياتو 

ية. وإذا كاف لنا أف نثق بُ الإنساف، وطاقاتو ابػلبقة، ابؼدنية والاجتماع
وقدرتو على بؾالدة الصعاب، فإف ىذا الإدراؾ لطبيعة ابؼسئوليات 
الاجتماعية من جانب عدد كبتَ من ابؼواطنتُ، بشتَ بأف ابؼشكلبت 
الاجتماعية وابؼدنية التي بذابو المجتمعات الإنسانية عموماً بُ طريقها إبٔ 

وؿ الصحيحة الناجعة، لأف مزيداً من العقوؿ والأذىاف قد مصادفة ابغل
أتيحت بؽا الآف الفرصة كاملة للئسهاـ بُ وصف الأدوية لأدواء المجتمع، 
والطب لأوجاعو. وىذا بدوره بشتَ بأف البشرية على السبيل إبٔ حياة 
أفضل، وبأف ابؼستقبل بومل بؽا بُ طياتو إمكانيات أكبر لتحقيق الرخاء 

 ر.الازدىا
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وعلى الطرؼ الآخر بقد أف ىذا الوعي بهعل ضرورة التوصل إبٔ 
حل للمشكلبت التي يصادفها المجتمع أمراً لازماً لا بوتمل التسويف، أو 
ابؼساومة؛ ففي غياب الوعي ابعماىتَي يستطيع ابغاكم أف يتًاخى بُ إبقاز 

، الأىداؼ الشعبية، أو بيوه أو بياري، أو ينحرؼ، أو ينتكس، أو يضلل
وىو بُ كل ىذه ابغالات لا يصعب عليو إبهاد الفرصة للنجاة من غضبة 
الشعب، لأف الشعب غافل عما يصنع. وثقل فرصة ابغاكم بُ النجاة 
بحسب درجة الوعي التي يصل إليها شعبو؛ فكلما نضج ىذا الوعي، 
أصبحت حاجة ابغاكم ماسة إبٔ التعجيل بالإبقازات بؼلبقاة مطالب ىذا 

 حة ابؼتزايدة. الوعي ابؼل

وىذا القوؿ يؤدي بنا إبٔ السؤاؿ الثاني: ما ىو تأثتَ الوعي 
؟؟  ابعماىتَي الشامل على العلبقة بتُ ابغاكم والمحكوـ

منذ أقل من قرف كانت الفلسفة السياسية القائلة بأف أفضل 
ابغكومات ىي تلك التي بركم بُ أضيق ابغدود تلقى رواجاً وقبولا حسناً 

اف الأفراد ينظروف إبٔ ابغكومات نظرة ابغذر ابؼرتاب الذي من ابعميع. وك
يشك بُ قدرتها على برقيق النفع ابؼربذى لمجموع الشعب. ولذلك ضاقت 
اختصاصات ابغكومات بُ الدوؿ الدبيقراطية، وزاد الاعتماد على ابعهود 
الفردية. فلم تكن ابغكومة تتدخل بُ ابغياة اليومية لأفراد الشعب إلا 

 ملحوظ، وعلى أضيق نطاؽ. وكاف أثر الوعي الشعبي إذ ذاؾ بشكل غتَ
أف جذب ابغكومة إبٔ إرخاء قبضتها على ابغكم، برقيقاً بؼبدأ ابغرية 
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الفردية، واستجابة للدعوة ابؼنادية بكسر القيود التي تكبل حريات الفرد، 
 وتعوؽ حركتو. 

 الشعب ولكن القرف ابغابٕ شهد تغيتَات شاملة بُ طبيعة العلبقة بتُ
وابغكومة بحيث أف حياة الفرد أصبحت تتأثر تأثراً مباشراً وعميقاً، بنشاط 
. وساعد على ذلك  ابغكومة الذي أخذ يتزايد ويتسع بؾالو، يوماً بعد يوـ
أف الذرة بإمكانياتها ابؼخيفة جعلت ارتكاز الفرد على الدولة حتمياً بُ شتى 

ده، بات يعتمد على القرارات ابؼيادين. فبقاء الفرد ذاتو، واستمرار وجو 
التي تتخذىا ابغكومة، وأصبح الوعي السياسي العاـ يضغط على ابغكومة 
بُ الابذاه ابؼضاد، وبوملها مسئوليات وتبعات، بٓ تكن تتحملها فيما سبق،  

 كما أصبح أكثر ميلب لتوسيع دوائر اختصاصها وبؾالات نشاطها. 

 فما ىي أسباب ىذا الابذاه ابعديد؟؟

ازدياد عدد السكاف ازدياداً مطرداً وخطتَاً، يفسح الفرصة  :أولاً 
أماـ الكثتَ من التناقضات بتُ ابؼصابّ الفردية ابؼختلفة، بفا بهعل تدخل 
ابغكومة لفض ابؼنازعات النابصة عن ذلك أمراً حيويًا لإقرار الأمن، وصيانة 

يات الصابّ العاـ. فمثلب، عندما يقوـ عماؿ ابغديد والصلب بُ الولا
ابؼتحدة الأمريكية بالإضراب طلباً لزيادة الأجور، لا تستطيع ابغكومة 
الأمريكية أف تقف من ىذه ابؼشكلة موقف ابؼتفرج، لأف مثل ىذا 
الإضراب يهدد أمن الدولة، وسلبمتها تهديداً مباشراً، وينذرىا بأوخم 

 العواقب.
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ل ابؼصابّ سهولة ابؼواصلبت بتُ أقطار العابٓ وسرعتها، بذع ثانياً:
الدولية، والعلبقات بتُ الأمم أكثر تشابكا وتعقيدا، بحيث لابد من توسيع 
سلطات ابغكومات وصلبحيتها، حتى تتمكن من مواجهة الأعباء التي 

 تفرضها عليها الظروؼ الدولية ابؼتغتَة.

إف التطور الصناعي ابؽائل الذي شهده العابٓ، حوؿ معظم  ثالثاً:
 بؾتمعات صناعية بعد أف كانت بؾتمعات زراعية. المجتمعات البشرية إبٔ

وابؼؤكد أف المجتمعات الزراعية عموماً بؾتمعات تلقائية، لا تعتمد على 
التخطيط ابؼنظم ابؼدروس، قدر اعتمادىا على الطبيعة، وعوامل ابؼناخ. بُ 
حتُ أف المجتمعات الصناعية تعتمد كلية على التخطيط الدقيق المحكم، 

بٔ إمكانيات ىائلة لا تستطيع توفتَىا إلا ابغكومات أو الذي بوتاج إ
الشركات وابؽيئات الكبتَة التي تتلقى بدورىا من ابغكومات ابؼساعدة بُ 

 بـتلف صورىا.

وحتى بُ المجتمعات الزراعية ابغديثة، بٓ يعد مفر من ازدياد  رابعاً:
نظيم التدخل ابغكومي لإمداد الفلبحتُ بالآلات الزراعية ابغديثة، وت

 التعاونيات الزراعية.

تزايد حاجة الفرد للجهد ابغكومي ابؼنظم من أجل توفتَ  خامساً:
وسائل الراحة التي بىوبؽا التقدـ العلمي، وبذنب الأخطار الفادحة التي قد 

 تنجم عن إساءة استخدامو. 
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الصراع الدوبٕ، وتطور أساليبو، وتشتت أبعاده، أكد ضرورة  سادساً:
 بعهود ابعماعية بؼلبقاتو، والصمود بُ مضماره.الاعتماد على ا

وابغكومات وحدىا ىي التي تستطيع تنظيم ىذه ابعهود بطريقة 
 حابظة فعالة. 

ويبقى بعد ذلك تساؤؿ لا بد منو، وىو: ىل يؤدي اعتماد الفرد 
ابؼتزايد على ابغكومة إبٔ فقداف حريتو، وإقراره بؽا بالتحكم بُ مصتَه، 

 ه؟.وابؽيمنة على أقدار 

وابعواب نفي قاطع. أولا: لأف ىذه ابغكومات مفروض فيها أنها تأبٌ 
بهذه  -إبٔ ابغكم أو تسقط عنو، بناء على رأي غالبية الشعوب، فهي إذف 

أدوات للتعبتَ عن رأي شعوبها، ولوضع معتقداتها موضع التنفيذ،  -ابؼثابة 
 وليست إطلبقاً أجهزة للتحكم ابعبري، أو التسلط التعسفي.

ثانيا: لأننا ما دمنا قد سلمنا بوجود وعي سياسي عاـ، فإف ىذا و 
الوعي بُ حد ذاتو كفيل بفرض نفسو على تطورات الأحداث، وقمتُ 

 بابغد من بصوح الفرد، وشطط ابغكومات.

وإذا كانت ظروؼ التطور قد حدت بالشعوب إبٔ التنازؿ طواعية 
اً أكبر، وأوسع مدى، بغكوماتها عن بعض حرياتها، وإبٔ أف تكل إليها دور 

بُ تشكيل مستقبلها، ورسم طريقها، فإف ىذا التنازؿ كاف مشروطاً بعدة 
شروط أساسية أبنها ضرورة إشراؾ الشعوب بُ وضع ابؼخططات 
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السياسية، والتزاـ ابغكومات بابؼبادئ الأخلبقية عند تطبيق ىذه 
اعتباطياً، ابؼخططات، فلم يكن ىذا التنازؿ، وما كاف لو أف يكوف، تنازلا 

عشوائياً، لأنو صدر عن وعي سياسي شامل وعميق، ارتفع فوؽ مستوى 
الأنانية والفردية من أجل ابؼصلحة العامة، وحسن تنظيم ابغياة. ولذلك 
اشتًط ىذا الوعي أف تلتزـ ابغكومات بُ سياستها العامة خطوطاً معينة، 

ت بوصمة القصور وأركانًا أساسية، يكوف تنكبها إيذانًا بدمغ ىذه ابغكوما
 عن التمثيل الشعبي السليم.

 "أٍه مساجع ٍرا الفصل"

Field; G. LOWELL. Governments in modern Society.  

Finer; HERMAN. Theory and Practice of modern 

Government 

DRUCRER; PETER F.; The anatomy of industrial order 

FRANK FURTER; FELIX; the Public & its Government  

SCHMANDT; HENRY AND STEINBICKER; Paul.  

Fundamentals of Government  
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لسابع ا  الفصل 

 الحهومة والفسد

ذكرنا بُ نهاية الفصل السابق أف إحدى الظواىر البارزة 
للعلبقة بتُ ابغكومة والشعب بُ الآونة الأختَة ىي 

انب ازدياد ملحوظ بُ النشاط ابغكومي، وتسليم من ج
الشعب بأف تدخل ابغكومة على نطاؽ أوسع بُ بـتلف 
بؾالات النشاط ىو أمر لا معدى عنو، برتمو الظروؼ 

 الدولية وابغضارية ابعديدة.

وقلنا إف ىذه الظاىرة لا تشكل خطراً ما على حرية الشعب أو 
نظامو الدبيقراطي، وعللنا ذلك بأسباب سجلناىا بُ حينها. وبكس الآف 

مزيد من التحليل العلمي الدقيق بؽذه الظاىرة، ومدى الآثار بابغاجة إبٔ 
 التي تعكس على ابؼستقبل الدبيقراطي لأي شعب من الشعوب. 

الدبيقراطية بأنها الفكرة  -Leonard Woolf -عرؼ "ليونارد وولف"
القائلة بأف أية حكومة إبما تقوـ بغرض السهر على )مصلحة مواطنتُ 

سياسياً من أجل برقيق ىدؼ عاـ، ىو سعادة أحرار، ومتساوين، ابردوا 
الفرد والمجموع( وبُ ىذا التعريف يتضح مبدآف أساسياف: أوبؽما أف 
"الغرض" من قياـ ابغكومة ىو برقيق "مصلحة" ابؼواطنتُ، وثانيهما يتعلق 

الأوؿ بطريقة بناء ابغكومة أو تكوينها، وكيفية استعدادىا للسلطة. وابؼبدأ 
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قراطية الاجتماعية التي تقضي بأف يكوف الغرض من ىو ما يسمى بالدبي
قياـ ابغكومة ىو برقيق مصلحة الفرد وابعماعة ابؼتمثلة بُ الكفاية 
للجميع، والعدؿ بينهم. وابؼبدأ الثاني ىو الدبيقراطية السياسية التي تقضي 

كومتُ، بدعتٌ أف يتمتع بأف تكوف سلطة الدولة ابغقيقية بُ يد الأفراد المح
الأفراد بثمار ابعهود التي تبذبؽا ابغكومة بُ سبيل برقيق الدبيقراطية ىؤلاء 

الاجتماعية، وبُ الوقت نفسو تتوفر بؽم الضمانات الكافية للبشتًاؾ بُ 
ابغكم، وتوجيو دفة الدولة. وىكذا تصبح بؾموعة ابؼواطنتُ حاكمة 

 وبؿكومة بُ وقت واحد.

باستحالة التطبيق. وقد يبدو ىذا الكلبـ وكأنو تناقض مريب يوحي 
فابؼسألة بُ ظاىرىا لا تعدو أحد احتمالتُ: إما أف تسيطر بصاعة ابؼواطنتُ 
بكل تناقضاتها الاجتماعية والسياسية على ابغكم، فيتقلص ظل ابغكومة، 
وينقلب الأمر فوضى، وإما أف تشتد قبضة ابغكومة على الأفراد فينقلب 

و لإرادة ابعماعة. فإذا قلنا إنو بيكن ابغكم ديكتاتورياً، استبداديًا لا أثر في
أف يكوف الشعب حاكما وبؿكوما بُ نفس الوقت بدا ىذا القوؿ وكأنو 
تناقض لا يطوي بُ ثناياه إمكانيات التنفيذ الذي لا يصاحبو عنت أو 

 اعتساؼ.

بيد أف ىذا التناقض ظاىري فقط، لا يصل إبٔ الأعماؽ، ولا بيس 
لأفكار وابؼبادئ التي تشكل بُ بؾموعها جوىر ابغقيقة؛ فهناؾ فرؽ بتُ ا

الدبيقراطية السياسية، وبتُ الإجراءات الواجب اتباعها بغية بذسيد ىذه 
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ابؼبادئ بُ الواقع ابغي للشعوب. وابػلط بتُ ابؼبدأ ووسيلة برقيقو، بؾلب 
 لكثتَ من الأضرار النابصة عن الأحكاـ السريعة العشوائية.

ية، وحق التصويت العاـ، وإقامة فمثلب، ابؼعروؼ أف حكم الأغلب
ابغكومات البربؼانية ىي وسائل يقصد بها تطبيق ابؼبادئ الدبيقراطية، فإذا 
ما فشلت ىذه الوسائل بُ برقيق الغرض منها، يكوف من ابػطأ الناجم عن 
التسرع والقصور بُ ربط العلل بالنتائج، أف يقاؿ إف الدبيوقرطية شر، أو 

قيق. وبابؼثل، فإنو إذا بقحت ىذه الوسائل، بُ أنها مثاؿ غتَ قابل للتح
بعض الظروؼ، بُ برقيق الدبيقراطية بصورة مرضية، لا يكوف من ابغنكة 

 وأصالة الرأي، أف نطمئن بساما إبٔ أنها ستنجح بُ كل الظروؼ. 

وإبما الطريق الصحيح ىو أف نلزـ أنفسنا بدراسة موضعية، مستفيضة 
ذا تأكدنا من سلبمتو شرعنا نبتكر، بٍ للمبدأ من حيث ىو مبدأ، حتى إ

نعدؿ، بٍ نبتكر من جديد الوسائل الكفيلة بتحقيقو بُ ضوء الظروؼ 
ابؼتغتَة، وبحسب النتائج التي بكصل عليها بُ كل مرة تتعرض فيها وسائلنا 

 Ralph Bartonللتجربة والامتحاف. وكما يقوؿ الأستاذ "رالف بارتوف بتَي 

Perryراطية السياسية أنها قابلة للتلوف والتعديل، طبقاً : "إف ميزة الدبيق
للؤوضاع والظروؼ المحلية. فإف جوىر الدبيقراطية لا يكمن بُ النظاـ 
الانتخابي، أو بُ طريقة توزيع العمل بُ السلطات التنفيذية، والتشريعية، 
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والقضائية، بل يكمن بُ أف ابغكومة بركم )الشعب بالشعب، ومن أجل 
 .(0)الشعب(

غض النظر عن الوسيلة التي تتبع بُ ابغكم فإف ىذا ابغكم يكوف وب
 -على ىذا الأساس، دبيقراطياً إذا برققت لو ىذه الشروط الثلبثة:

أف تكوف ىناؾ حكومة بركم حتى لا ينقلب الأمر فوضى  أولًا:
 تضيع بُ صخبها كل القيم الدبيقراطية، ويستحيل تطبيقها.

أف تكوف الوسيلة ابؼتبعة بُ ابغكم   أف يكوف ابغكم بالشعب، ثانياً:
كفيلة بتحقيق اشتًاؾ الشعب اشتًاكاً فعلياً بُ حكم نفسو بنفسو. ويتًؾ 
، ولعبقرية الإنساف،  أمر ابتكار شكل ىذه الوسيلة لظروؼ الشعب المحكوـ

 وقدرتو على الاختًاع.

أف يكوف ىذا ابغكم من أجل الشعب، أي بؿققاً لأىدافو التي  ثالثاً:
تلخيصها بُ نهاية ابؼطاؼ بالسعادة والرخاء؛ إذ لا معتٌ لأي حكم بيكن 

 مهما كاف دبيقراطياً لا بهدؼ بكفاءة ووعي بكو ىذه الأىداؼ.

وبُ ضوء ىذه الشروط يكوف ابغاكم، بُ ظل الدبيقراطية السياسية، 
مسئولا أماـ الشعب الذي من حقو تأليف ابغكومة، أو تعديلها أو 

عزبؽا، طبقاً بؼا يراه بؿققاً لأىدافو ومصابغو، ولكن تنظيمها، وتوجيهها و 

                                                 
(

1
 PALPHنمؤن ًحقلأسخار:ححPuritanismكخابح"قنخطٍشٌتحَقنذٌم شقطٍت"ححٌشقجغح(

BARTON PERRY.ح
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على الشعب أيضاً ما داـ قد منح الفرصة لتشكيل حكومتو التي يرتضيها، 
أف يدين بؽا بالطاعة والولاء. وتتسع حدود ىذه الطاعة، ومعاني ىذا 
الولاء، لتشمل كل التعليمات، والأوامر، وابؼراسيم، والقوانتُ التي تصدرىا 

 ة باسم الشعب، حفاظاً على غاياتو. ابغكوم

ووفاقا للدبيقراطية السياسية، تكوف طاعة الشعب بغاكمو، طاعة 
اختيارية لا أثر للقسر أو ابعبر فيها؛ لأف ىذا القسر بؾاؼ بساما بؼعتٌ 
"ابؼوافقة" التي على أساسها تقوـ ابغكومة أو تسقط. فالشعب المحكوـ 

، أي أنو بىلق باختياره سلطة بركمو، يوافق أساساً على أف يكوف بؿكوماً 
قد تستخدـ قوتها ضده أحياناً، وذلك لاعتقاده بأنو من الصابّ العاـ أف 
توجد سلطة أقوى، بؽا القدرة على تنظيم الأعماؿ، وتوجيو الأشخاص. ولا 

على  -على الأقل  -تتوفر القدرة بؽذه السلطة ما بٓ توافق غالبية الشعب 
 لصلبحيات اللبزمة لتسيتَ دفة الأمور ثانياً.وجودىا أولا، ومدىا با

وابغكومات الدبيقراطية بُ حاجة إبٔ ىذه القدرة، أو ىذه ابؼهارة 
السياسية، لأكثر من سبب. فإنو من غتَ ابؼعقوؿ أف تستطيع حكومة ما، 
مهما كانت أساليبها بُ ابغكم متفقة مع ابؼبادئ الدبيقراطية، أف تعبر عن 

بُ بصيع الأوقات، وبرت كافة الظروؼ، إذ يستحيل رغبة الشعب ورأيو، 
أف تتسق آراء الشعب، كل أفراد الشعب، بُ وقت واحد، كما يستحيل 
أيضاً أف تكوف تصرفات ابغكومة مثار اىتماـ شتى طبقات الشعب بشكل 
يعطي الفرصة لتكوين رأي بصاعي فيها. ىذا فضلب عن اختلبؼ ابؼصابّ 

بُ الآراء، والأىداؼ. ولذلك تضطر ابغكومة  الذي يفرض بالتبعية اختلبفاً 
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إبٔ استخداـ قدرتها، أو مهارتها السياسية لكي توفق بتُ ىذه الآراء إف 
أمكن، أو تتخلص من الآراء الضئيلة غتَ النافعة بغرض التفرغ إبٔ الآراء 
الكبتَة الصابغة، والانصراؼ إبٔ وضعها موضع التنفيذ، ولو بٓ تكن حائزة 

 بقضو وقضيضو. لقبوؿ الشعب 

فكيف بيكن ابؼصابغة بتُ ىذه القدرة على ابؼناورة من أجل التخلص 
 من الآراء الفردية ابؼتناثرة وبتُ ابؼبادئ الدبيقراطية؟؟

لا مراء بُ أننا نستطيع برقيق ىذه ابؼصابغة إذا ما جلونا عدة نقاط 
 رئيسية:

نها لا أف ابغكومات الدبيقراطية خاضعة لعامل الزمن، أي أ أولًا:
تبقى بُ ابغكم إلا لفتًات بؿددة، تعود فور انتهائها إبٔ الشعب تستطلع 
رأيو بُ أمر بقائها أو ذىابها. وىذا التغيتَ بىوؿ كافة الآراء متنفساً للتعبتَ 

 عن ذاتها، وطريقاً إبٔ عابٓ التنفيذ.

أف ىذه ابغكومات تصل إبٔ ابغكم بناء على أسس سياسية  ثانياً:
ماـ الشعب بالعمل على برقيقها. أما أسلوب برقيق ىذه عامة تتعهد أ

الأسس فمتًوؾ لاختيارىا الذي تتحكم فيو عوامل كثتَة، وملببسات 
 شتى.

أنو مادامت ىذه ابغكومات بركم من أجل الشعب، أي  ثالثاً:
لتحقيق مصابغو وأىدافو، فلب ضتَ من ابؼناورة للتخلص من الآراء الفردية 
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ا التخلص يكوف بُ العادة منطلقاً لا بد منو بكو العمل ابؼتناثرة. بل إف ىذ
 ابعماعي بُ سبيل برقيق الغايات الكبرى.

أف ابغكم الدبيقراطي مؤسس على حكم الأغلبية، وىو بهذه  رابعاً:
ابؼثابة لا يستطيع أف يقف طويلب عند ابؼصابّ الفردية ابؼتناثرة، اللهم إلا 

ي، بحيث تشق لنفسها طريقاً إبٔ إذا وجدت طريقها إبٔ التنظيم ابعماع
مراكز التأثتَ، ولا ضرر يلحق ابؼبادئ الدبيقراطية من ىذا، لأف البديل 
الوحيد بغكم الأغلبية ىو حكم الأقلية الذي لا يتحقق إلا بالإرىاب، 

 وقوة السلبح، وتلك ىي الديكتاتورية. 

ف ونود أف نلقي مزيداً من الضوء على ما ذكرناه بُ "ثانياً" من أ
ابغكومات الدبيقراطية تنتخب بناء على أسس سياسية عامة تلتزـ أماـ 
الشعب بالتمسك بها، والعمل على نهجها، ومعتٌ ذلك أف ابغكومة تصل 
إبٔ ابغكم لأف الشعب اختارىا لتنفيذ السياسة العامة التي تتعهد بتنفيذىا، 

ؼ أما تفصيلبت ىذه السياسة العامة ودقائقها، فأمرىا متًوؾ لتصر 
ابغكومة، وطبيعة قدراتها، ومدى مهارتها بُ التنفيذ. فمثلب إذا انتخب 
الشعب بُ الولايات ابؼتحدة حكومة من ابغزب الدبيقراطي على أساس 
تعهد قادة ىذا ابغزب بالقضاء على الشيوعية بُ كوبا، فإف ىذا غتَ ملزـ 

ي للحكومة ابعديدة باتباع أسلوب معتُ لتحقيق ىذا العهد العاـ الذ
أعلنتو إباف بضلة الانتخابات؛ بل يتًؾ بؽا أمر وضع التفصيلبت الدقيقة 
ابؼلحقة بهذه السياسة العامة، واختيار الطريقة التي تضعها بها موضع 

 التنفيذ. 
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وقد يكوف بُ تفصيلبت السياسة العامة، أو طرائق تنفيذىا، بعض 
من أجل  الافتئات على ابغريات الفردية، ولكن الشعب يتغاضى عن ذلك

مساعدة ابغكومة على برقيق السياسة العامة التي التزمت بها، وتوفتَ 
 الإمكانيات اللبزمة لتحقيقها. 

فابغكومة الأمريكية مثلب قد ترى أنو لكي برقق القضاء على 
الشيوعية بُ كوبا لا بد من الدخوؿ بُ حرب مع كوبا وأصدقائها. وىذه 

التزامات مادية بُ ابؼاؿ  ابغرب تفرض على شعب الولايات ابؼتحدة
أف يقوـ بها،   -طبقاً بؼفهوـ الدبيقراطية السياسية  -والأنفس بهب عليو 

كما تفرض عليو التزامات معنوية، تتمثل بُ القيود التي تفرض على 
الصحف التي يصدرىا، وسائر أشكاؿ ابغرية الأخرى، بهب عليو كذلك 

تفرض بقصد برقيق ألا يبـر بها، أو يضج بالشكوى منها، مادامت 
 السياسة العامة التي ألزـ حكومتو بالغزؿ على منوابؽا. 

على ىذا النحو نستطيع أف نقوؿ إف إرادة الشعب قيد عليو بقدر 
ما ىي قيد على ابغكومة التي بسثلو، وقد تضيق حلقات القيد، ويشتد 
ضغطو بُ بعض الظروؼ، ولكن ىذا لا يعتٍ أف القيد ليس ىناؾ بإرادة 

 ، ووفقاً لرغبتو.الشعب

ونعود فنؤكد أف ليس بُ ىذا القوؿ تناقض، كما وأنو ليس حصيلة 
تلبعب بالألفاظ؛ إذ من ابغقائق ابؼعروفة بُ علم النفس أف الإنساف أحياناً 
لا بوتاج إبٔ بضاية من نفسو فحسب، بل يرغب كذلك من تلك ابغماية؛ 



 52 

بُ الطريق العاـ،  فالسكتَ الذي بىشى إذا لعبت ابػمر برأسو، أف يتعثر
ويسقط أماـ العجلبت، قد يطلب من رفيقو أف يضربو على رأسو حتى 
يفيق إذا ألفاه قد وصل إبٔ ىذه ابغاؿ من السكر البتُ. وكذلك الغريق قد 
يطلب إبٔ منقذه أف يضربو حتى يفقد وعيو إذا وجده يقاوـ بؿاولة إنقاذه. 

الأكبر وىو إنقاذ إف السكر نزوة عارضة يضحى بها بُ سبيل ابؽدؼ 
السكتَ من ابؼوت المحقق، وكرامة الغريق الذي يضرب على أـ رأسو حتى 
يفقد وعيو ظاىرة كبرياء لا قيمة بؽا إذا آؿ ابغفاظ عليها بصاحبها إبٔ 
أعماؽ المحيط؛ فالتضحية بالشهوات ابؼوقوتة، والنزوات العابرة بُ سبيل 

ضروريًا فحسب، بل ىي  الأغراض الأعم، والأىداؼ الأبعد، ليست أمراً 
 أيضاً ضرورة مرغوب فيها، ومربذاة. 

وكذلك ابغاؿ مع ابغكومة الدبيقراطية التي برمي ابغاجات الأساسية 
لغالبية الشعب ضد النزوات الطارئة لبعض أفراده، فإف مثل ىذه ابغكومة 
تعبر بالتأكيد عن الإرادة ابعماعية للشعب باعتباره بؾموعة من الأفراد، 

النظر عن الشهوات والنزوات التي تتحكم بصفة مؤقتة بُ  بصرؼ
تصرفات بعضهم؛ كما أف مثل ىذه ابغكومة تؤدي بأمانة الدور الذي من 

 أجلو وضعت دبيقراطياً بُ موضع ابغكم، وبؾاؿ التأثتَ.

ولقائل أف يقوؿ إف الفرؽ بتُ ىذه ابغكومة الدبيقراطية وغتَىا من 
ابؼعابٓ، لا يكاد يبتُ، وىو قوؿ صحيح، ابغكومات الديكتاتورية مطموس 

لاسيما وأف ابغكومات الديكتاتورية تنادي بأنها إبما تقيد ابغريات الفردية، 
 من أجل ىدؼ أبظى ىو برقيق الصابّ العاـ، وتوفتَ الرخاء للجميع
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ولكن شحوب معابٓ الفرؽ بتُ ىذين الشكلتُ من أشكاؿ ابغكومة 
، بل ثابت شديد الرسوخ. وبيكن ليس قرينة على انعدامو، فهو قائم

توضيح بعض معابٓ ىذا الفرؽ، إذا بكن استعدنا إبٔ الذاكرة ما قلناه آنفاً 
من ضرورة بسييز الدبيقراطية السياسية من الدبيقراطية الاجتماعية، وىو 
بسييز لا يقطع الصلة بينهما وإف ترؾ الباب مفتوحا لدراسة ابػصائص 

تعنيو وتتطور إليو عند التطبيق وابؼمارسة ابؼستقلة للكل، وما بيكن أف 
 الفعلية. 

فالدبيقراطية الاجتماعية ىي ابعواب الناجع بؼن يسأؿ عن الغرض 
الذي من أجلو تقوـ ابغكومة، فيقاؿ لو إف الغرض من ذلك ىو برقيق 
الدبيقراطية الاجتماعية التي برقق للشعب الكفاية بُ الإنتاج، والعدؿ بُ 

بيقراطية السياسية ىي ابعواب بؼن يسأؿ عن الشكل توزيعو. بينما الد
الذي لا بد للحكومة أف تتخذه حتى تستطيع أف برقق بأكثر الطرؽ 
فعالية، الغرض الذي من أجلو كاف وجودىا، فيقاؿ لو إف مشاركة الشعب 
بُ ابغكومة ىي الضماف لعدـ ابكرافها عن ىذا الغرض. وبعبارة أخرى فإف 

ىي الدرب الذي ينبغي الستَ عليو لكي نصل إبٔ الدبيقراطية السياسية 
 الدبيقراطية الاجتماعية. 

وىذا يساوي قولنا إف الدبيقراطية الاجتماعي ىي ابؽدؼ، 
والدبيقراطية السياسية ىي الوسيلة. وكما أنو لا بيكن الوصوؿ إبٔ الغاية ما 

وقد  بٓ توجد الوسيلة، فكذلك لا قيمة للوسيلة إذا بٓ برملنا إبٔ الغاية.
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بودث أحيانًا أف تقوـ إحدى ابغكومات وتنجح بُ الوصوؿ إبٔ الدبيقراطية 
 الاجتماعية، ولكن عن غتَ طريق الدبيقراطية السياسية. 

فهل بيكن اعتبار ىذه ابغكومة حكومة دبيقراطية؟.. ىل بيكن ذلك 
إذا افتًضنا ولا بد أف نفتًض، أنها بلغت الغاية بكبت ابغريات الفردية، 

 داـ أساليب القمع، والقهر؟واستخ

لكي نتوصل إبٔ الإجابة الصحيحة عن ىذا السؤاؿ بهب أف نبحث 
وبكن بُ  -بُ ماىية الغرض الذي من أجلو تقوـ ابغكومات، فلب يكفي 

أف نقوؿ إنو برقيق الدبيقراطية الاجتماعية ابؼتمثلة بُ  -معرض التحليل 
ائية التي تتمثل للعياف كياناً الكفاية والعدؿ، لأف ذلك وإف كاف النتيجة النه

إبٔ عناصره  الغرضملموساً، فإنو لا يغتٍ عن مزيد من التدقيق الذي بولل 
الأوبٔ، ويبتُ العوامل الكثتَة، ابؼتشابكة التي اشتًكت بُ تأليفو، وجعلو 

 ىدفاً يسعى إليو.

يقوؿ "أرسطو": "أف غاية الدولة ىي ابغياة الطيبة"؛ فلمن ىذه 
؟؟ أللدولة، أي ابؽيئة ابغاكمة؟؟ أـ بعماعة المحكومتُ ككل؟؟ ابغياة الطيبة

 أـ للؤفراد بصفاتهم الشخصية؟؟ أـ بؽؤلاء بصيعاً؟؟

قد يكوف من التبسيط الذي لا يفيد أف بذيب أنها بؽؤلاء بصيعا؛ً 
فمصلحة ابؽيئة ابغاكمة قد تتعارض مع مصلحة ابعماعة المحكومة، بل إف 

ىذه ابغالات لا تعد من قبيل الشذوذ النادر. التاريخ لشاىد على أف مثل 
وكذلك قد تتعارض مصلحة ابعماعة ككل، مع مصلحة الأشخاص 
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بصفاتهم الفردية، فلب مناص إذف من اكتشاؼ معيار جديد تقاس بو 
 ابؼصلحة العامة وفاقا للمبادئ الدبيقراطية. 

" أف ابؼصلحة العامة، RALPH PERRYيؤكد الأستاذ "رالف بتَي 
تكوف كذلك، لابد أف تتوفر بؽا بظتاف رئيسيتاف، بنا الشمولية أو لكي 

وىو  Individualism( والفردية inclusiveness or universalismالعمومية )
يعلل ضرورة توفر ىاتتُ ابػصيصتتُ الظاىربٌ التناقض بقولو: )إف 

ىي الدبيقراطية، لكونها بصاعية وفردية معاً، برتـً صابّ الفرد وسعادتو، و 
بُ نفس الوقت تشمل سعادة بصيع الأفراد(. ومعتٌ ذلك، بُ كلمات 
أخرى، ىو أف الدبيقراطية بُ الوقت الذي تعمل فيو لكفالة سعادة الفرد، 
أو لتحقيق ابغياة الطيبة لو، لا تنسى سعادة ابعماعة أو حياتها الطيبة؛ 

صيفة بتُ أساس ابؼوازنة الدقيقة ابغ فمهمتها إذف مهمة مزدوجة، تقوـ على
ما للفرد من حقوؽ قبل ابعماعة، وما عليو من واجبات بكوىا. وابغكومة 
الدبيقراطية ىي التي بسسك بيدىا ابؼيزاف الذي تزف بو ما يعطيو الفرد 

أف تزيد من كفة  -أي للحكومة  -للجماعة، وما تعطيو ابعماعة لو، وبؽا 
التي التزمت بها العطاء، أو تنقص منها، بحسب مقتضيات السياسة العامة 

 أماـ الشعب كلو.

وعلى ىذا الأساس يرفض فلسفات القرف الثامن عشر، ابؼتأثرة 
بالنزعات الرومانسية ابؼتطرفة، وابؼنادية بأف الفرد ىو، أو ينبغي أف يكوف، 
غاية النشاط البشري وبؿوره. وىو يرفض ىذه النزعة الفردية ابؼغالية لعدة 

 : أسباب لا سبيل إبٔ الطعن فيها
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أنو من ابغقائق البيولوجية الأساسية أف الإنساف يولد ولا حيلة  أولًا:
لو بُ تفادي الارتباطات الاجتماعية البسيطة التي تصلو بوالده ووالدتو 

 وأولاده.

أنو من ابغقائق النفسية أف التجارب التي يبلوىا الإنساف بُ  ثانياً:
قاتو العائلية أو القبلية، أو حياتو، وألواف التقدـ التي بورزىا، تبدأ من علب

 العنصرية، وكنتيجة بؽا.

ومن ابغقائق الاقتصادية أف ابؼصابّ البشرية كلها متداخلة  ثالثاً:
متشابكة بحيث لا بيكن برقيق الرخاء لأي فرد إلا بعمليات لا حصر بؽا 

 من الأخذ والعطاء بيارسها مع غتَه من الأفراد.

سياسية ناجحة بغتَ برقيق بعض رابعاً: لا بيكن تصور قياـ حياة 
 النظم والضوابط عن طريق تضافر ابعهود الفردية.

فإذا سلمنا بهذه ابغقائق، أصبح من البديهيات التي لا تقبل ابعدؿ 
أف شخصية الفرد ىي أشبو شيء بدناطق الابلفاض ابؽوائي التي تهب عليها 

ىو عضو فيو. رياح التأثتَات ابؼختلفة من مناطق الضغط بُ المجتمع الذي 
وبُ ضوء ىذه ابغقيقة الواقعة بهب تسفيو ابؼبادئ التي برمس بؽا الفلبسفة 

 الرومانسيوف بُ القرف الثامن عشر. وىذه ابؼبادئ ىي: 

ابؼبدأ الذي يزعم أف الفرد ىو الأصل، وأف المجتمع ليس إلا  أولا:
 شكلب مصطنعاً جاء فيما بعد اعتسافاً، وضد رغبة الفرد، وطبيعتو.
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ابؼبدأ ابؼؤسس على ابؼبدأ السابق، والزاعم أف الفرد يستطيع ابغياة  نياً:ثا
 بغتَ ىذه الأشكاؿ ابؼصطنعة، أي بغتَ بؾتمعات بشرية.

ابؼبدأ الآخر الذي يفرط بُ ابػياؿ فيزعم أف الفرد لا يستطيع ابغياة  ثالثاً:
وير بدعزؿ عن الأفراد الآخرين فحسب، بل يستطيع كذلك إشباع رغباتو وتط

 إمكانياتو. 

صفة الشمولية بُ ابؼصلحة من أجل ذلك، وغتَه، يؤكد الأستاذ "بتَي" 
العامة لأنها انعكاس لتداخل مصابّ بصيع الأفراد بعضها بُ بعض باعتبارىم  

 كائنات حية تعيش متفاعلة بُ بؾتمع واحد.

ابغصيلة ابغتمية  وىي لنفس ىذا الاعتبار تتسم أيضاً بالفردية لأنها
ن ىذا المجتمع الواحد، الذي ىو بؾموع من الأشخاص ذوي الصفات لتكوي

الفردية. ومن بٍ فإنو بُ الوقت الذي لا بملك فيو إلا أف نعتًؼ بأبنية المجتمع 
من النواحي الطبيعية، وابؼتيافيزيقية، والنفسية، والعلمية، والتاربىية، والبيئية، 

القيم النهائية للحياة التي تبدأ  فإننا من ابعانب الآخر لا نقدر على تبعة إبناؿ
وتنتهي بالفرد. ىذه القيم التي تصوغها أعماؿ الفرد وإبقازاتو، عواطفو وآمالو، 

 مطابؿو وأزماتو، خيالاتو ابػصبة ابػلبقة، وثقافاتو ابؼتأنية العميقة.

فإذا عدنا لنسأؿ: بؼن ىذه ابغياة الطيبة التي حدثنا عنها "أرسطو" كانت 
الشخصية  . لا لبس فيها: للؤفراد. ولكن لا للؤفراد بصفاتهمالإجابة صربوة

ابؼنعزلة، كما زعم الفلبسفة الرومانسيوف، بل بؽم باعتبارىم ابػلبيا ابغية التي 
 تشكل جسم المجتمع، وبسنحو ابغياة والقوة. 
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وىذه ىي الشمولية بُ مذىب ابؼصلحة، وىي تفتًض استيعاب كافة 
وابؼطالب بُ مذىب واحد، ينتظمها بصيعاً، ليس ابؼصابّ الفردية، والآراء، 

بالضرورة بُ اتساؽ وبذانس، بل يكفي بُ وئاـ أو تصابّ، حتى لا يقع بينها 
التنافر أو التصارع. ولذلك فإنها تنفر من الاستبداد بالرأي ووحدانية الإرادة، 
وتدعو على العكس من ذلك إبٔ بصاعية الإرادة بُ أقصى درجاتها ابؼمكنة، 

مومية الاىتماـ بكل الابذاىات والأفكار وابؼصابّ التي تتواجد بالقطع بُ وع
 المجتمع الواحد.

وقد نستطيع الآف أف بقيب بأف ابغكومة التي برقق الدبيقراطية 
الاجتماعية عن غتَ طريق الدبيقراطية السياسية، ليست حكومة دبيقراطية وإف 

 حققت الغرض من وجود ابغكومات عموماً.

لأف ىذه ابغكومة تقوـ على إرادة بؾموعة من الأفراد ابؼتسلطتُ،  أولًا:
برتل قاعدة مذىبية ضيقة وبراوؿ جاىدة، بالقسر والعسف إف دعت الضرورة، 
وىي لا بد داعية، أف تضم إبٔ نفس قاعدتها الضيقة سائر ابعماعات ابؼذىبية 

ة الضغط، الأخرى التي قد تكوف أكثر انفساحاً بُ الأفق وأدمغ حجة بُ غيب
 والقوة ابؼادية القاىرة. 

لأف ىذه ابغكومة بُ الوقت الذي تهمل فيو شمولية ابؼصلحة التي  وثانياً:
مناقضة، بل  قامت أساساً لتحقيقها، ترفض بإصرار بصاعية الإرادة، بحسبانها

مدمرة لإرادة ابغفنة القليلة التي وصلت إبٔ ابغكم على أسنة الرماح، وبُ غيبة 
 اىتَي ابؼتيقظ. الوعي ابعم
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وقد قضت على الأسلوب الدبيقراطي بُ العمل، تفسح ولأنها  ثالثا:
إذا  -التي تتباىى بتحقيقها  -المجاؿ أماـ احتماؿ ضياع الدبيقراطية الاجتماعية 

ما ىبطت عزبية الدكتاتور ابؼتسلط، أو ابكرؼ، أو انهزـ بُ الصراع على ابغكم 
فس النوايا الطيبة، أو نفس القدرات على أماـ دكتاتور آخر قد لا تكوف لو ن

 برقيق الغايات. 

والأمر دائماً بُ حكم الشعوب لا يقاس بابؼدى القريب المحدود، بل 
 بابؼدى الأبعد، والأكثر ثباتاً ومكثاً. 

 مساجع ٍرا الفصل

- Puritanism and Democracy 

BY 

RALPH BARTON PERRY. 

-Constitutional Dictatorship  

BY 

C. L. ROSSITER. 

- The Modern Democratic State 

BY 

A. LINDSAY 

- Democracy and Representation 

BY 

S. CARPENTER. 
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 الفصل الخامس 

 الفسدية

لعل مذىب الفردية، ومذىب ابعماعية، من أبرز ابؼسائل 
التي شغلت أذىاف الفلبسفة السياسيتُ قدبياً وحديثاً، 

كتاباتهم، وأثارت بينهم جدلا واحتلت ابغيز الأكبر بُ  
شديداً، وانقساماً بُ الرأي بعيد ابؼدى، خطتَ النتائج، 
ولذلك كاف لا بد لنا من وقفة عند كل منهما لكي بكدد 
أبعاده، ونوضح زواياه، وبكللو إبٔ جزئياتو وعناصره، ونبتُ 
إمكانياتو، واحتمالاتو، ونتائجو، ولنبدأ أولا بدذىب 

 يث عن ابعماعية إبٔ الفصل التابٕ. : ونرجئ ابغدالفردية

بٓ يتفق الفلبسفة السياسيوف على تعريف شامل بؽذا ابؼهذب، لأف 
نظرتهم إليو بٓ تكن واحدة، أو من نفس الزاوية، وعلى ذات البعد، 
فبعضهم غابٔ بُ الإبياف بالفرد، وجعل حريتو حرماً مقدساً لا بووز برت 

نكر على المجتمع حق التدخل أي ظرؼ من الظروؼ أف برد أو تقيد، وأ
فيما يأخذ الفرد أو يدع من أمور ابغياة، بدعوى أف الفرد ىو الأساس، 
وىو الأصل، وأنو سيد نفسو، ولا سلطاف عليو إلا لضمتَه وما يراه بؿققاً 

 لصابغو وغاياتو. 
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وبعضهم الآخر بٓ تفتو ملبحظة أف الفرد لو نقائص ومثالب قد 
يو بالضلبؿ، فآثر أف يكثر من فرض القيود تنحرؼ بو عن ابعادة، وتغر 

عليو، والتحكم بُ حركاتو وشهواتو ونزواتو، صيانة للمجتمع من أف تعبث 
 بو، وتلغ فيو إفساداً وتدمتَاً. 

وعلى كل، فالفرديوف لا بىتلفوف كثتَاً على ابػطوط العريضة 
إلا بؼذىبهم؛ فهم يؤمنوف بأف رخاء المجتمع وتقدمو، لا بيكن أف يتحققا 

بإعطاء ابغرية الكاملة للفرد، وكفالة حقو بُ ابغركة بُ أي ابذاه يريد، 
بشرط ألا تتعارض تلك ابغرية، وىذه ابغركة، مع حريات الآخرين 
ونشاطهم، وأمنهم. وبهذا ينكمش دور الدولة، فتصبح ولا عمل بؽا سوى 

نها حفظ الأمن والنظاـ، وابغكم بتُ الناس على ىدى ابؼواثيق التي يعقدو 
 فيما بينهم، وصيانة حرية الفرد من أف يقتات عليها الآخروف. 

وقياساً على ذلك فإف الدولة تقوـ بدور الشرطي، ورجل القضاء، 
ليس إلا، ولا ينبغي بؽا أف تسن التشريعات التي تزعم أنها تستهدؼ بها 
الصابّ العاـ، ولا أف تزج بأنفها بأي حاؿ من الأحواؿ بُ النشاطات 

دية التي بيارسها الأفراد، لأنهم وحدىم القادروف على بسحيص الاقتصا
النظم الاقتصادية، وتعديلها بحسب ما يروف أنو بؿقق لنفعهم، دافع لأذاىم 

 وضرىم.

وإبما يتحقق الصابّ العاـ تلقائياً، وبطريقة آلية، إذا ما برقق صابّ 
موع الفرد، فما ىو ختَ للفرد ىو بالضرورة وعلى الدواـ، ختَ للمج
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والوطن. ولقد بسثلت ىذه النظرية الغالبة بُ مدرسة الليبراليتُ أو ابغريتُ، 
وتوماس مالتس  ADAM SMITHوأساتذتها الأولتُ من أمثاؿ آدـ بظيث 

THOMAS MALTHUS ودافيد ريكاردوDAVID RICARDO  فلقد نادت
ىذه ابؼدرسة التي كاف بؽا تأثتَ خطتَ بُ الأنظمة الاقتصادية بُ أواخر 
القرف الثامن عشر وطواؿ القرف التاسع عشر، بأف ىناؾ قوانتُ طبيعية 
ثابتة بُ المجاؿ الاقتصادي بساثل القوانتُ الطبيعية العاملة بُ صمت على 
صعيد الكوف الفسيح، وبأف ابؼرء لا يستطيع أف يعبث بهذه القوانتُ، أو 

ة الأرضية يتجاىل وجودىا، إلا إذا كاف بدقدوره أف يعبث بقانوف ابعاذبي
 مثلب، أو يتجاىل وجوده، وأثره ابؽائل بُ حياتنا اليومية. 

قانوف اقتصادي  -على سبيل ابؼثاؿ  -فقانوف العرض والطلب 
طبيعي أي أنو يعمل ذاتياً، ولا بيكن تغيتَه، أو التدخل بُ دورتو ابغتمية، 
لأنو بىضع لعدة عوامل طبيعية خارجة عن دائرة نفوذ الإنساف وسيطرتو. 
ولذلك فإف الدولة لا يطلب منها أف تغتَ ىذه القوانتُ الاقتصادية 
الطبيعية، لأف مثل ىذا التغيتَ فضلب عن أنو مستحيل، فهو ضار، وغتَ 
مرغوب فيو. وحسب الدولة أو ابغكومة أف تهيئ الظروؼ ابؼلبئمة التي 

 تساعد ىذه القوانتُ على العمل، والانطلبؽ بلب عوائق، وبغتَ عقبات.

ىنا تأكد بُ أنظمة القرف التاسع عشر الاقتصادية مبدأ التجارة  ومن
ابغرة، وىو ابؼبدأ الذي ينادي بتًؾ الاقتصاد بهري بُ بؾراه الطبيعي بلب 
حواجز أو سدود، ويدعو ابغكومة إبٔ أف ترفع يدىا عنو لكي تؤبٌ 

و انطلبقتو أكلها، وبشارىا ابؼرجوة، والسند الذي يرتكز عليو ىذا ابؼبدأ ى
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لا بيكن أف يتحقق إلا إذا  -أي صابّ المجتمع والدولة  -أف الصابّ العاـ 
منح الفرد فرصتو وحريتو كاملتتُ غتَ منقوصتتُ، بؼتابعة صابغو ابػاص إبٔ 

 درجاتو القصوى، ومراتبو العليا. 

ولا يفوتنا أف نشتَ، وبكن بصدد إلقاء بعض الضوء على مذىب 
ره دافعت عنو، لا على أسس من القوانتُ الفردية، إبٔ أف طائفة من أنصا

 الطبيعية فحسب، بل على أسس علمية بحتة.

 HERBERT SPENCERفالفيلسوؼ الإبقليزي ىتَبرت سبنسر 

، يربط بتُ النظرية الفردية وبتُ مذىب النشوء 0211 -0191
 The Originبُ كتابو "أصل الأنواع  DARWINوالارتقاء الذي بلوره داروف 

of Specics"  بٍ تابع مناقشتو على نطاؽ أوسع 0122الذي صدر سنة ،
" الذي صدر سنة The Descent of manبُ كتابو: "نشأة الإنساف 

0190. 

وفحوى ىذا ابؼذىب أف السكاف يتكاثروف بأعداد ىائلة، ولكن 
ىذه الأعداد لا بيكن أف يكتب بؽا البقاء بصيعاً فتنمو، وتتوالد بدورىا، 

" بُ "الفقر الطبيعي" Malthusنظرية "مالتس فإذا حدث ذلك برققت 
Natural Poverty  وىي النظرية التي تفتًض أف موارد الثروة لا تنمو

بالقدر الذي ينمو بو السكاف، فتكوف النتيجة التي لا مندوحة عنها ىي أف 
تتًدى الإنسانية بُ مزالق الفقر الطبيعي، أي الفقر الذي يأبٌ بفعل 

تي لا بملك بؽا تغيتَاً أو تبديلب، وابؼخرج الوحيد من ىذه القوانتُ الطبيعية ال
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النهاية البائسة ىو، بُ نظر صاحب النظرية، برديد النسل للحد من زيادة 
 السكاف.

من ىذه ابغقائق التي أبرزىا "مالتس"، توصل "داروف" إبٔ تفستَه 
حظاً  لقانوف التطور، أو قانوف النشوء والارتقاء؛ فالبقاء لا بيكن أف يكوف

. وإبما  مشاعاً بتُ بصيع الناس بأعدادىم ابؽائلة التي تتزايد يوماً بعد يوـ
البقاء للؤصلح فقط. والأصلح ىو ببساطة، الأقدر على البقاء، وىي 
قدرة تستمد من عوامل عدة كالسرعة، والقوة، ووسائل ابغماية، والذكاء 

 النضاؿ ابؼر، إبٔ غتَ ذلك من العوامل التي تساعد الفرد على الغلبة بُ
 الدائر أبداً، من أجل ابغياة.

فإذا سلمنا بصحة ىذا القوؿ بأف البقاء للؤصلح، كاف لا بد لنا أف 
نسلم بداىة بالنتيجة ابؼتًتبة عليو، وىي أف الطبيعة قادرة من بٍ على تربية 
سلبلات جديدة بـتارة من البشر، بؽا من ابؼزايا والفضائل، ومن 

ص ما ليس للسلبلات السابقة عليها، ومعتٌ ذلك الإمكانيات، وابػصائ
أف الطبيعة تقوـ بعمل عابٓ ابغيواف، أو عابٓ النبات، الذي يعكف على 
استنباط أو استيلبد أنواع جديدة من النبات وابغيواف، وىكذا تتقدـ 

 الإنسانية بُ معارج الرقي جيلب بعد جيل.

رتقاء؛ فكيف ىذه ىي بإبهاز شديد نظرية "داروف" بُ النشوء والا
أمكن لبعض الفردانيتُ الاستفادة منها لتأييد مذىبهم؟؟.. يقوؿ "سبنسر" 
إف مبدأ البقاء للؤصلح الذي أثبت "داروف" أبنيتو وصلبحيتو، لتفستَ 
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الواقع ابؼادي، بيكن تطبيقو بنفس القدر من النجاح بُ بؾاؿ الفلسفة 
 يكوف الغلب فيو إلا السياسية. فإف ابؼبدأ يفتًض أف ابغياة صراع دائم لا

للؤصلح، وبابؼثل فإنو بيكن برقيق التقدـ بُ المجتمعات الإنسانية بتًؾ 
الأفراد يتنافسوف لتوفتَ الرخاء، وابتداع الوسائل الكفيلة بذلك، بعيداً عن 

 سيطرة ابغكومة، ونظمها ابؼتعسفة. 

ونتيجة ىذا التنافس أف البقاء لن يكوف إلا للفرد الأصلح، أي 
ر على تطوير إمكانياتو، وأساليب ارتقائو. وأي تدخل من ابغكومة الأقد

بؼساعدة العجزة والضعاؼ، إبما ىو تعويق بعهود الأفراد ابؼمتازين، وصرؼ 
للجهد من أجل أفراد غتَ صابغتُ للبقاء، ومن ابػتَ للمجموع أف يتًكوا 

 وشأنهم ليخوضوا وحدىم معرفة ابغياة أو ابؼوت. 

موقف ابؼعارض من ابؼشروعات ابغكومية  ولذلك يقف "سبنسر"
التي تتضمن إنفاؽ الأمواؿ بؼساعدة الأرامل واليتامى وابؼشوىتُ، وسائر 
ابؼعوزين والمحتاجتُ. وىو يرى أف ترؾ ىؤلاء العاجزين لمجالدة ابغياة بلب 
معتُ يوفر للدولة كثتَاً من ابعهد وابؼاؿ. ومن بٍ فإف ىذا العمل، على 

قسوة بادية، بهلب بُ النهاية فوائد كثتَة للمجتمع،  الرغم بفا فيو من
وبوقق الصابّ العاـ. بل إنو يرى أف التخلي عن العجزة، وذوي العاىات، 
عمل ينطوي على الربضة بهم، لأنو من ابػتَ بؽم أف يقضوا بكبهم ماداموا 

 يقاسوف حياة لا نفع فيها لأحد.
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رية الفردية قد قل ومن ابغق أف مؤيدي ىذه الأشكاؿ ابؼتطرفة للنظ
عددىم بشكل ملحوظ بُ العصر ابغديث، برت ضغط الظروؼ ابغضارية 
ابعديدة؛ فمبدأ التجارة ابغرة مثلب لا بواط اليوـ بنفس ابؽائلة من الإعظاـ 
والتقديس، التي كاف بواط بها بُ القرف التاسع عشر، وقبلو بُ أخريات 

داً من ابؼفكرين السياسيتُ القرف الثامن عشر. وىذا لا بينع بالطبع أف حش
لا يزاؿ ينظر إبٔ ابغكومة على أنها شر لا بد منو لمجابهة ضعف الإنساف، 

 ومثالبو ابػلقية. 

 CLARENCEوبُ ىذا ابؼعتٌ يقوؿ الكاتب كلبرنس مانيوف 

MANION  بُ كتابو "مفتاح السلبـThe Key to Peace :برت عنواف "
 "ابغكومة شر لا بد منو"، يقوؿ: 

ابغكومة )الأمريكية( ىي بؾرد أداة بغماية حقوؽ الإنساف.. وإف "إف 
ذلك ىو مهمتها الربظية الوحيدة". وىو يرى أنو بُ بؾتمع من القديستُ 
تكفي ابؼبادئ ابػلقية العامة لكفالة السلم والنظاـ والعدالة. ولكن عندما 

نو لا بد يتسلل الأشرار، وذوو ابػلق الضعيف إبٔ ثنايا مثل ىذا المجتمع، فإ
من اصطناع بعض النظم، أو القوانتُ الوضعية لرد ىؤلاء إبٔ المحجة، وجادة 
الصواب. ومعتٌ ذلك، بعبارة أخرى، أف ابغكومة، كما يقوؿ العنواف الذي  
كتب برتو ىذا الكلبـ، شر لا بد منو، ومادامت كذلك فإف مهمتها قاصرة 

حقوؽ الإنساف. أي أنو على بؾرد بضاية أخيار المجتمع من أشراره، وصيانة 
ليس بؽا أف تتدخل بُ ابغياة الفكرية، أو الاقتصادية، أو الاجتماعية، 
لمجموع الناس، بأي لوف من ألواف التدخل، وليس بؽا بنوع خاص أف ترسم 
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بؽم الطريق الذي ينبغي أف يستَوا فيو، أو ترشد إبٔ السبيل الذي بهب 
 عليهم أف يسلكوه. 

ة يعلنوف بسسكهم بدبدأ الصابّ العاـ، ويقولوف وأنصار الفردية ابغديث
إنهم يقدسونو ويسعوف إليو، ولكن عن غتَ طريق قسر الفرد، وقمع حوافزه 
بل عبره، وبإعلبء قيمتو. وحجتهم بُ ذلك أف الفرد إذ يناضل من أجل 
نفسو، وبغية برقيق صابغو ابػاص، إبما يناضل بُ ذات الوقت من أجل 

و ابػاص، إبما يناضل بُ ذات الوقت من أجل نفسو، وبغية برقيق صابغ
الصابّ العاـ، أو صابّ ابعماعة. فما بىدـ الفرد، بىدـ المجتمع، باعتباره 

 بؾموعة الأفراد ابؼكونتُ لو. 

ومن بٍ كانت ابغاجة بُ نظرىم ماسة لإطلبؽ ابغريات الفردية من 
ابؼلكية، أو  عقاؿ القوانتُ التي تكبلها، وتعطب بشارىا، مثل قوانتُ برديد

 الضرائب التصاعدية.

ولا بد الآف من كلمة تقاؿ بُ مذىب الفردية، ومدى صلبحيتو 
للتطبيق، ومقدار ما فيو من بؿاسن ومساوئ. ولكي تكوف بؽذه الكلمة 
قيمة، لا معدى عن سرد سريع للعصور التي ازدىر فيها ىذا ابؼذىب، 

لظروؼ والأحواؿ، التي والأخرى التي خبا فيها بريقو، توسلب إبٔ معرفة ا
 ينمو فيها، ويصلح للتطبيق بُ ظلها.

ولعلنا لا نعدو الصواب إذا قلنا إف الفلبسفة الإغريق حتى أرسطو، 
بٓ ينادوا بدذىب الفردية، بل على العكس كانت أفكارىم تتجو إبٔ 
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الإنساف بحسباف أنو أساساً عضو بُ بؾتمع، وأف ىذه العضوية تفرض عليو 
 ت، والقيود التي لا ينبغي لو أف بوطمها، أو يبـر بها.بعض الالتزاما

فجمهورية أفلبطوف تصف الدعائم التي بيكن أف يقوـ عليها المجتمع 
الصابّ، ولا برفل كثتَاً بالفرد إلا على أساس أنو عضو بُ ىذا المجتمع، 
ومطلوب منو، أو مطلوب من الدولة، أف تهيئو للدور ابؼنوط بو بُ بؾتمعو؛ 

ابؼثلى بُ نظره ىي تلك التي بوكمها الفلبسفة، أي طبقة خاصة  فالدولة
من ابغكاـ، تعلموا تعليماً عالياً وافياً، وبىتاروف بؼنصبهم لقدرتهم على 
تفطن الأسس التي تقوـ عليها الدولة، وكفاءتهم بُ تطبيقها وصيانتها. بٍ 

لة، تلي طبقة ابغكاـ طبقة ابعيش الذي يوكل إليو أمر الدفاع عن الدو 
وأختَاً طبقة العماؿ والصناع لاستغلبؿ مواردىا، وزيادة إنتاجها؛ 
فجمهورية أفلبطوف إذف تقوـ على أساس نظرة شاملة عامة للمجتمع كلو، 
ومدى ما بيكن أف تؤديو كل طبقة من خدمات للدولة باعتبار أنها حجر 

 الزاوية بُ بناء المجتمعات البشرية..

دعامة أف لا نظاـ إلا بالقدر الضروري  فإذا كانت الفردية تنبتٍ على
الذي لا بؿيص عنو، فإف ابعمهورية الأفلبطونية تقوـ على دعامة أخرى 
مناقضة للؤوبٔ بساـ ابؼناقضة، وىي التنظيم الدقيق الذي يشمل كل زاوية 

 وكل نشاط، بُ ربوع الدولة.

وما أف ظهر الإسكندر على مسرح السياسة، وراح يبتٍ إمبراطوريتو، 
بهمع السلطات كلها بُ يده، حتى أخذت الفردية تلوح بُ الأفق. ولا و 
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غرو، فإف فقداف الشيئ يكوف دائماً حافزاً إبٔ طلبو. ومع ضياع ابغريات 
السياسية بُ مواجهة ديكتاتورية ابغاكم، كاف لا بد للمذاىب ابؼقدسة 

فة للحرية أف تروج، وكاف منطقياً مع الأحداث والواقع أف ينادي الفلبس
بضرورة الإبياف بقيمة الفرد والإنساف، وأف يطالبوا لو بحرية التفكتَ، وحرية 

 ابغركة. 

ومن بٍ برزت إبٔ الوجود مدرسة "زنيوف" ابؼعروفة باسم ابؼدرسة 
الرواقية، وىي ابؼدرسة التي نادت بأف الإنساف يستطيع أف بويا حياة طيبة 

ا كانت برث على عدـ بغض النظر عن الظروؼ ابؼادية المحيطة بو، لأنه
ابؼبالاة باللذات، أو الآلاـ ابغسية. وكانت ىذه الفلسفة الرواقية تتفق بُ 

لاسيما قبل أف  -التي ظهرت فيما بعد  -بصلتها مع الفلسفة ابؼسيحية 
تأخذ الكنيسة الكاثوليكية على عاتقها مهمة ابؽيمنة على ابغياة السياسية، 

 وتصرفات الأفراد. 

بدأ الفردية بُ العصور الوسطى، لأف كل ابؼعتقدات وىكذا تلبشى م
والنظريات وكل ابؼبادئ ابػلقية، كانت تستمد من مصدر واحد، ىو 
الكنيسة الكاثوليكية. وبٓ بذد شيئاً بؿاولات ابؼتصوفتُ للئبقاء على 
ابػطوط الفردية بُ صفحة الأخلبقيات ابؼسيحية، إذ بٓ تزد ىذه المحاولات 

انتقاضات روحية مبعثرة وواىنة، لا تقوى على على أف تكوف بؾرد 
 الصمود أماـ سلطاف الكنيسة القاىر ابعبار. 
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وكاف ابؼصلح الديتٍ "مارتن لوثر" أوؿ من طتَ شرارات الثورة على 
سلطاف الكنيسة، احتجاجا على إمعانها بُ التدخل بُ حياة الأفراد 

باسم ابػاصة، وألواف تفكتَىم. وتأسس بذلك ابؼذىب ابؼعروؼ 
أي الاحتجاجية أو مذىب المحتجتُ أو  Protestantismالبروتستانتية 

ابؼعارضتُ. وىو بُ بصلتو مذىب فردي، يؤمن بطهارة الفرد، وقدرتو على 
التصرؼ ابػلقي السليم، كما يؤمن بعبقريتو، واستطاعتو تفستَ الإبقيل 

 الصارمة.بنفسو ولنفسو، بعيداً عن تعاليم الكنيسة، وتوجيهاتها ابعامدة 

وبُ ىذه الأثناء تسرب مذىب الفردية من عابٓ الدين إبٔ عابٓ 
(: "إني أفكر، فأنا إذف 0421 -0224الفلسفة؛ فمقولة "ديكارت" )

موجود" التي تشكل حجر الزاوية بُ بنائو الفلسفي كلو، ىي بُ جوىرىا 
جريًا على  -انعكاس صريح للفردانية التي كاف يدين بها. فأساس ابؼعرفة 

بىتلف من فرد لآخر، لأف نقطة البدء بالنسبة لكل ىي  -ىذا السنن 
وجوده ىو، وليست وجود غتَه من الأفراد، أو وجود المجتمع، بإطلبؽ 

 التعبتَ.

ولقد كاف بؽذا ابؼنحى الفردي بُ الفلسفة والتفكتَ القدح ابؼعلى بُ 
نا، غضوف القرف الثامن عشر، عند الفلبسفة الإبقليز على بكو ما أسلف

وعند واضعي الدستور الأمريكي، وعند كتاب الثورة الفرنسية. بيد أف 
الفردية بدأت تتقلص، وتتلبشى بظهور نابليوف، وما صاحب ظهوره من 
حروب طاحنة قضت على ابؼذىب الليبرابٕ كلو، وعفت على آثاره. بٍ 

 JEREMYأخذت تنمو وتزدىر من جديد حينما ارتفع صوت "جتَمي بنثاـ 
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BENTHAM- 0961- 0119 مدافعاً عنها بقوة، مستخدماً قدرتو "
 التشريعية، ودراستو القانونية، لإفساح المجاؿ بؽا ودعم سلطانها.

وىنا، لا بد لنا من إمعاف النظر بُ حركة فردية؛ بدأىا "جاف جاؾ 
"، وغذتها ابغركة الرومانسية الأدبية، وابغركة 0991 -0909 -رسو

ولكنها انزلقت بُ خابسة ابؼطاؼ إبٔ نهاية تناقض القومية بُ بؾاؿ السياسة، 
الليبرالية مناقضة صربوة، بل تدمرىا من أساسها؛ فمعلوـ أف الفردية ىي 
ركن الليبرالية الركتُ، فأي ابكراؼ بها لا بد وأف يقضي على ابؼذىب كلو، 

 ويقلب الليبرالية إبٔ نوع من التسلط والديكتاتورية.

" Social Contractو "العقد الاجتماعي فلقد أقاـ "روسو" بُ كتاب
مبدأ "الإرادة العامة" فتلقفو أتباعو من الباحثتُ بُ النظريات الدبيقراطية، 
وخلطوا بينو وبتُ إرادة ابغاكم، على أساس أف ابغاكم بيثل إرادة الأمة، أو 
الإرادة العامة. وبذلك وجد فلبسفة القوة، أو فلبسفة الأرستقراطية، بُ 

ادة العامة، منطلقاً إبٔ فردية ابغكم، أو حكم الفرد ابؼمتاز، الذي مبدأ الإر 
 -0991لا يعبأ بالانتخاب، وابؼؤسسات البربؼانية، حتى أف ىيجل نفسو )

( حاوؿ أف يوضح الفرؽ بتُ "الإرادة العامة" التي نادى بها روسو، 0110
 وما أبظاه بإرادة المجموع. 

نا نظرية أفضل بُ تفستَ وىو يرى أف روسو كاف بيكن أف يقدـ ل
طبيعة الدولة لو أنو استطاع أف يلمح الفرؽ بتُ الإرادة العامة، وإرادة 
المجموع. وواضح أف ىيجل يعتقد أف الفرؽ بتُ الاثنتتُ ىو الفرؽ بتُ إرادة 
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ابغاكم، وإرادة الشعب. وكاف ىو بالطبع بُ صف إرادة ابغاكم ضد إرادة 
 الأمة.

لعطبة التي تساقطت من ىذا الفهم ابؼنحرؼ ولقد كانت أوبٔ الثمار ا
للعقد الاجتماعي، حكم "روبسبتَ" الذي سوى بتُ إرادتو ابػاصة وإرادة 
الأمة، وراح باسم الشعب ينكل بو، ويسميو القتل والذبح وألواف ابػسف 

 والاضطهاد. 

والواقع أف مذىب الفردية بيكن أف يتخذ أساساً لنظامتُ بـتلفتُ 
الاختلبؼ وأقواه. فإذا فهمنا الفردية على أساس الإبياف  فيما بينهما أشد

بقيم بصيع الأفراد، نتج عن ىذا الفهم النظاـ الدبيقراطي. أما إذا فهمناىا 
على أساس أنها إبياف بالأفراد ابؼمتازين فقط، نتج عن ذلك النظاـ 

 الارستقراطي بُ ابغكم، أو حتى النظاـ الديكتاتوري. 

ثاني بُ فلسفات كل من "كارليل" و"نيتشة"؛ ويتجلى ىذا الفهم ال
( ينادي بنظرية "الإنساف الأعلى" وىو 0211 -0166فنيتشة مثلب )

الإنساف ابؼمتاز الذي لا بهب أف يستوي على نفس القاعدة مع غتَه من 
الأفراد العاديتُ، أو ابؼتوسطتُ. ولقد مهد لنظريتو بالإشادة "بالفردية" لأنها 

لق الأرستقراطية التي ينشدىا، وىو بذلك يهدؼ إبٔ ىي السبيل الوحيد بػ
 إعادة نظاـ التصاعد، أي نظاـ الطبقات.

وبُ ذلك يقوؿ: )أراني مدفوعاً، بُ عصر التصويت العاـ، أي العصر 
الذي بىوؿ لكل واحد أف يقف موقف القاضي من كل واحد، ومن كل 
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شو من شيء، أقوؿ: أراني مدفوعا إبٔ إعادة نظاـ التصاعد إبٔ عر 
. ولذلك يرفض نيتشو الدبيقراطية أو حكم الشعب؛ لأنو يغلب (0)جديد(

الرعاع ابؼنحطتُ على السادة ابؼمتازين، ويدعو ىؤلاء  -على حد زعمو  -
إبٔ أف يعلنوا ابغرب على العامة والمجموع، فعنده أف الفرد مقدـ على 

عند نيتشة،  ابعماعة ماداـ ىذا الفرد بفتازاً. وبذلك ينتكس معتٌ ابغرية
فتصبح حرية ما أبظاه "بالإنساف الأعلى" بُ التسلط على غتَه من الناس 
العاديتُ، أو الدبناء. ولذلك نراه يقوؿ بُ صراحة لا تعوزىا ابعرأة: "إف 
بظو طبيعة الرجل العظيم ىو بُ كونو شيئاً متمايزاً، وبُ بؿافظتو على البعد 

الأعماؿ، حتى لو زلزؿ  وليس بُ أي عمل من -الذي تقتضيو درجتو 
 .(9)الأرض بأسرىا"

وىكذا يتبتُ بدا لا يدع بؾالا للمراء أف مبدأ البطولة الفردية، أو 
الامتياز الفردي، يقود بُ نهاية الأمر إبٔ شر أنواع الدكتاتورية، والتسلط 
الفردي؛ فمن حيث أنو ليس بدعقوؿ أف يكوف كل الأفراد بفتازين، فإنو لا 

النهاية أكثر الأفراد ابؼمتازين توفيقاً وبقاحا، ولابد لو،  بد أف يسيطر بُ
لكي بوتفظ بصوبعاف ابغكم، أف يقمع حريات الآخرين الذين ىم دونو 

 ذكاءً، وفطنة. 

وىذا اللوف من الديكتاتورية لا بىيف "نيتشة" وأضرابو، بل على 
العكس فهو بالذات ما يسعوف لتحقيقو، لأف ىدفهم ىو تغليب الكيف 

                                                 
(

1
ح(حسقجغحكخابح)وٍخشً(حنهذكخُسحػبذحقنشحمهحبذَي.ح

(
2
ح.234قوظشحكخابحقنذكخُسحػبذحقنشحمهحبذَيحقنزيحسب جحقلإشاسةحإنًٍ.حص قتحح(
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الكم، أي الامتياز على بؾرد الأغلبية العددية. والديكتاتورية عندىم  على
بسثل انتصار الكيف على الكم، أما الدبيقراطية فهي غلبة الكم على 
الكيف، أي أنها وسيلة ملتوية يصطنعها الضعاؼ ابؼنحطوف، للسيطرة على 

ن أف الأقوياء ابؼمتازين. ومن بٍ فإف الدبيقراطية شر، لأف حكمها لا بيك
 يرقى بالإنسانية بُ معارج الكماؿ والنضج.

وىذه ىي الفردية بُ أحد دركاتها، وأكلح وجوىها، ويكفي للتدليل 
على فساد ىذا ابؼنحى بُ مذىب الفردية أف نستحضر بُ الذىن مساوئ 
ابغزب النازي بُ أبؼانيا، وابغزب الفاشي بُ إيطاليا، باعتباربنا النتاج 

بُ ابؼذىب، ولتقديس البطولات الفردية؛ فالدولة بُ  الطبيعي بؽذا الابكراؼ
ظل ىذين النظامتُ انقلبت إؿ بؾرد أداة بوليسية، تستهدؼ المحافظة على 

 حياة ابغكاـ، والإبقاء على السلطة بُ أيديهم. 

فابغكاـ بُ ذعر، لأنهم بىشوف ظهور أفراد أخر بفتازين، يتوقوف إبٔ 
بٍ يصبح حتى الامتياز الفردي،  الاستحواذ على السلطة لأنفسهم، ومن

الذي وصلوا بفضلو إبٔ قمة السلطة، مضطهداً مطارداً وبستلئ معسكرات 
التجميع بالأبطاؿ والأفراد ابؼمتازين الذين اتهموا، بابغق أو بالباطل، بدناوأة 
الفئة ابغاكمة. ىذا أو يفر الامتياز بنفسو إبٔ بضأة ابعبن، وىاوية السلبية 

ذلك أف مبدأ الامتياز الفردي، لا بد أف يأكل نفسو  الرىيبة. ومعتٌ
بنفسو، لأنو بومل بُ بطنو ابعراثيم التي لا بؿيص من أف تقضي عليو، 

 وتذروه بددا بُ ابؽواء. 
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ولعل ىذا يفسر سبب ابؼشكلة التي تواجو كل أمة بركم حكماً 
حدة  فرديًا، لفتًة طويلة من الزمن. وىي: من بىلف ابغاكم الفرد؟؟ وتزداد

عن  -كما أسلفنا   -ىذه ابؼشكلة لأف ابغاكم بُ غضوف عهده لا يتٍ 
مطاردة البطولات لأنو بىشاىا بحيث ينقرض الامتياز، أو يكاد، وبحيث 
تنتكس الأمة المحكومة بالقسر والقمع، إبٔ السلبية، وما يصاحبها من 

اتها، انعداـ الإحساس بابؼسئولية، وانعداـ القدرة بالتابٕ على برمل تبع
فتصل الأمة بدوت حاكمها ابؼستبد إبٔ نهاية الطريق ابؼسدود، ولا طريق 
آخر أمامها تسلكو إلا طريق الفوضى تسيخ بُ وحلو، وتدوس على شوكو 

 وقتاده. 

وبصرؼ النظر عن ىذا الابكراؼ بُ مذىب الفردية، فإف ىذا 
ابؼذىب ينطوي بُ أساسو، وبُ أكمل صوره، على عدة نقائص، وبصلة 

 يوب، لا سبيل إبٔ ابؼغالطة بُ الدفاع عنها. وبلص بالذكر منها ما يلي:ع

إف الفردية تنادي بتخفيف قيود القوانتُ عن الفرد حتى  أولا:
يستطيع أف بوقق انطلبقو الكامل بكو صابغو الذي يفتًض أنو صابّ 
المجموع. فلب بهب مثلب، أف يبهظ الفرد بالضرائب، لأف ذلك قمتُ بأف 

ابغافز الذابٌ الذي بسجده الفردية، وتعلي من شأنو. وىذا القوؿ  يقتل فيو
يشكل حيفا خطتَاً بحقوؽ العجزة وابؼعوزين والضعاؼ، وىذا ابغيف يقف 
بلب ريب على طربُ نقيض مع بصيع ابؼشاعر الإنسانية، والأحاسيس 
الراقية. إذ لا بد بُ أي بؾتمع متكافل من أف تصاف حقوؽ بصيع الأفراد، 

بؽم العيش الكرنً. لاسيما وأف بعض المحتاجتُ قد يكوف بغقهم  ويكفل
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العجز دفاعا عن شرؼ أمتهم وحقوقها، كابعندي الذي يصاب بعاىة 
 مستدبية بُ ميداف القتاؿ.

ثانياً: إف مبدأ ابؼنافسة الذي تهلل لو الفردية، لا بيكن أف يكوف 
 أفراد يتماثلوف، أو سليماً، جاريًا على سنن ابغق والعدالة، إلا إذا طبق بتُ

على الأقل يتشابهوف بُ القوة والفرصة ابؼتاحة. وأي منافسة بغتَ توفر ىذه 
الضمانات ىي بالبداىة منافسة غتَ مشروعة، بساما كما كانت تفعل 
الأرستقراطية الرومانية القدبية حتُ تضع العبد الأعزؿ أماـ الأسد ابؽصور 

افئة، معروؼ النتيجة سلفا، لأنها بُ حلبة ابؼوت، ليخوضا معركة غتَ متك
 معروفة ابؼقدمات.

إف مبدأ ابؼنافسة يصبح أمعن بُ الضلبؿ وابػرافة بُ العصر  ثالثاً:
ابغديث، لأف ابؼساواة بُ القدرات الطبيعية بتُ الأفراد، بُ ظل التعقيدات 
العصرية ابغديثة، قد أصبحت أمراً بعيد ابؼناؿ. لذلك لا بد من تنظيم بؽذا 

دأ حتى لا ينقلب ضراوة، وافتًاسا. ومن أجل ذلك قاؿ ريتشارد ألاي ابؼب
RICHARD ELY وىو أحد رجاؿ الاقتصاد الأمريكيتُ: )إننا نعتبر الدولة ،

أداة أخلبقية تعليمية، وابؼساعدة الفعالة التي تقدمها شرطاً لازماً لتقدـ 
دي بُ ابعنس البشري. وبُ الوقت الذي نعتًؼ فيو بضرورة ابغافز الفر 

ابغياة الصناعية، فإننا نؤمن بأف مبدأ التجارة ابغرة غتَ مأموف العواقب بُ 
بؾاؿ السياسة، بقدر ما ىو منها الأساس على الصعيد الأخلبقي، وبأنو لا 

 يقدـ لنا تفستَاً كافياً لطبيعة العلبقة بتُ الدولة وابؼواطن(.
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فكتَ فيو، أو ولسنا نعتٍ بذلك أف الفردية مذىب بهب الإقلبع عن الت
الأخذ بو. بل على العكس، فإف أي نظاـ دبيقراطي لا بد أف يأخذ بُ الاعتبار 
قيمة الفرد من حيث ىو إنساف، ولابد لو أف يصوف حقوقو الطبيعية وحريتو. 
ولكن السؤاؿ ىو: بُ أي إطار تعلى قيمة الفرد، وعلى أي بكو تصاف حقوقو، 

 ية الفرد، وعمومية المجموع؟وحريتو؟؟ بٍ كيف تتم ابؼصابغة بتُ ذات

لقد سبق أف أشرنا بُ الفصل السابق إبٔ النظرية ابؼزدوجة بُ الصابّ 
العاـ التي نادى بها "رالف بتَي" وقلنا إنو يعتقد بأف للصابّ العاـ صفتتُ 
أساسيتتُ: بنا الفردية، والعمومية. ولسوؼ نفصل القوؿ بُ ذلك بُ غتَ ىذا 

بدأ ىذا التفصيل بُ الفصل التابٕ الذي ابؼوضع من ىذا الكتاب. وسن
 سنتحدث فيو عن: ابعماعية ومدى وما بينها وبتُ الفردية من ارتباط وصلة.

 "أٍه مساجع ٍرا الفصل" 

1- The Great Society 

By 

GRAHAM WALLAS 

2- Fundamentals of Government 

3- History of Western Philosophy. 

4- Freedom and order 

by 

E. HEIMANN 

 "نيتشة" للدكتور عبد الربضن بدوي.  -2

 بصهورية أفلبطوف. تربصة الأستاذ حنا خباز.  -4
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 الفصل السادس

 الجناعية

ابعماعية اسم يطلق على ابؼذىب الذي لاح بُ أفق 
الفكر السياسي بُ أواخر القرف التاسع عشر، وأريد بو 

 مناقضة مذىب الفردية مناقضة حادة مباشرة.

الثلث الأختَ من القرف التاسع عشر كانت مدرسة الفردانيتُ فحتى 
تبث تعاليمها بُ كل مكاف، وتسيطر على أفكار الناس ونظم ابغكم، 
داعية إبٔ الإبياف ابؼتعصب بحرية الفرد، وإفساح المجاؿ أماـ ذكائو ونشاطو 

ن وملكاتو وقدراتو. بٍ بدا لطائفة من ابؼفكرين السياسيتُ أف الفردية فيها م
العجز والقصور بقدر ما فيها من الظلم والإحجاؼ فهي بالنسبة بؼعظم 
طوائف الشعب، وغالبيتو الساحقة سراب خداع، وأمل مراوغ كذوب، 
وبشارىا حكر على قلة نادرة بسارس نشاطها بغتَ قيود، ولا حدود، فلب 
عجب إذ تفتئت على نشاط الأغلبية ابؼهضومة، وبذنح إبٔ الإثراء على 

، والقضاء على حقوقها، بل وعلى حياتها، بغتَ مبالغة بُ التعبتَ، حسابها
 أو بذاوز فيو.

فقد تكوف أىداؼ الرأبظالية بصيلة ختَة، وقد تكوف نواياىا طيبة، 
مستحبة، ولكن الرأبظالية لو ترؾ بؽا ابغبل على الغارب، وأطلقت بلب 

. ومن بٍ  رقيب، أو حسيب، آض بها الأمر إبٔ ابعموح والطغياف والفساد
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كاف لا بد من تنظيم اجتماعي، أو رقابة اجتماعية، برد من بصوح الناشط 
الفردي، وتوجهو لصابّ ابعماعة بأسرىا، بدلا من أف يستهدؼ مصلحة 
الفرد على حساب الآخرين، أو مصلحة قلة من أفراد المجتمع على حساب 

 أكثريتو العظمى.

بعماح الفردية كبحاً  COLLECTIVISMومن ىنا كانت ابعماعية 
الغالبة، ودعماً لكياف المجتمع ككل متماسك متًابط ودرءاً لأخطار الأنانية 

 وابعشع، والأثرة العمياء. 

وقبل أف نستطرد، لا بد لنا من استدراؾ ىتُ. فقد قلنا إف ابعماعية 
"مذىب" مناقض بؼذىب الفردية. والواقع أف ابعماعية، ولاسيما بُ 

إبٔ مرتبة ابؼذاىب ابؼتكاملة، الواضحة الأسس،  مراحلها الأوبٔ، بٓ ترؽ
الثابتة الأصوؿ، بل كانت بؾرد خاطر ملح، دائم التجواؿ بُ أذىاف بعض 
ابؼفكرين السياسيتُ الذين أقلقتهم النظرة الفردية ابؼتطرفة إباف القرف 
التاسع عشر، فنادوا بوجوب النظر إبٔ المجتمع كلو، لا إبٔ الفرد وحده، أو 

بوجوب النظر إبٔ الفرد من خلبؿ المجتمع، حتى لا تضيع بُ  بالأحرى،
خضم الأنانية الفردية، ومعمعة التنافس بتُ عمالقة المجتمع، مصابّ الغالبية 
الكبتَة بفن ىم أقل قدرة على التنافس، وأطرى عوداً بُ الصراع من أجل 

 الفوز والغلب. 

نما أصبحت وإبما دخلت ابعماعية بُ نطاؽ ابؼذاىب ابؼتكاملة حي
ركناً أساسياً بُ تفكتَ فلبسفة الاشتًاكية، والشيوعية، يقيموف عليو 
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مذاىبهم، ويؤسسوف بو نظمهم الاقتصادية والاجتماعية، على ما بينها من 
 اختلبؼ بُ الدقائق والتفاصيل. 

وىنا بهدر بنا أف نوضح الفرؽ بتُ ابعماعية والاشتًاكية توضيحاً لا 
والأحكاـ ابؼرسلة، بل ينفذ إبٔ ابعواىر الدقيقة، يقتصر على التعميمات، 
 وابػصائص الأصيلة لكل.

فقد يقاؿ إف ابعماعية والاشتًاكية تعبتَاف متًادفاف يطلقاف على 
نفس الشيء، وإف الفارؽ بينهما لا يعدو الفارؽ بتُ لفظتُ يتفقاف بُ 

عتقاد ابؼعتٌ والدلالة، وإف اختلفا بُ النطق والأحرؼ. وقد يغري بهذا الا
أف ىذين التعبتَين يستخدماف عادة للدلالة على العمل ابعماعي، أو 
العمل ابؼشتًؾ، لتحقيق صابّ المجموع. ومع ذلك فإف بتُ ابعماعية 

 والاشتًاكية فرقاً ينبغي إبرازه قبل ابؼضي بالبحث إبٔ اللباب والأصوؿ.

 تعبتَ عاـ يطلق على كل عمل، أو تشريع، يستهدؼ أولافابعماعية 
نظاـ  SOCTALISMصابّ ابعماعة عموماً، أو غالبيتها، بينما الاشتًاكية 

متكامل، قائم على أسس واضحة من التفكتَ السياسي، والاقتصادي، 
الذي لا يكتفي بالعموميات، بل يتخطاىا إبٔ ابعزئيات والتفاصيل. وبهذه 

إبهاباً، أي أنها ابؼثابة، فإف ابعماعية تقنع بدناقضة الفردية سلباً، ولا برار بها 
تكتفي بتأكيد أف الفردية منحى بُ الفكر رديء، وتتًؾ مهمة تأسيس 
النظاـ البديل للبشتًاكية بكل ذختَتها من تفصيلبت ابؼبادئ السياسية، 

 والاقتصادية، والاجتماعية. 
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ومعتٌ ذلك أنو بيكننا القوؿ بأف ابعماعية ىي بؾرد نزوع، أو ابذاه 
خطة سياسية، واقتصادية كاملة ومدروسة، ولأف  فكري، بينما الاشتًاكية

تفتقر إبٔ  ثانياً،ابعماعة ابذاه فكري تعميمي، أي غتَ تفصيلي، بقد أنها، 
القدرة على التصادـ مع ابؼذاىب ابؼتبلورة، الراسخة التًاكيب، أو بعبارة 
أخرى، بقدىا تتسم بابؼرونة القادرة على التعايش بُ بـتلف الطقوس 

 ذىبية.الفكرية، وابؼ

فابعماعية مثلب قد توجد، وتتحقق، بُ ظل النظاـ الرأبظابٕ، بدعتٌ أف 
ابغكومات الرأبظالية التي تقيم سياستها أصلب على أساس تشجيع 
ابؼشروعات ابػاصة، والاستثمار الفردي، قد تلجأ إبٔ بعض الإصلبحات 

لى الاقتصادية ابؼبنية على مركزية الرقابة والتخطيط، وتدخل الدولة ع
قانوف لا  -على سبيل ابؼثاؿ  -نطاؽ متزايد؛ فقانوف الضماف الاجتماعي 

برتكر إصداره ابغكومات الاشتًاكية فقط، بل قد تصدره أيضاً ابغكومات 
الرأبظالية، وإف كانت الروح ابعماعية ىي التي توحي بو، وبسليو. بُ حتُ أف 

حدابنا، لأف الاشتًاكية والرأبظالية لا تلتقياف بغتَ تصادـ يودي بإ
اجتماعهما على أرض واحدة بفا لا يدخل بُ حيز ابؼعقوؿ، ما داـ أف 
إحدابنا لا بد أف تقوـ على أنقاض الأخرى، وتعيش على دماء ابغياة التي 
بذري بُ شرايينها. والفرؽ بتُ الإجراءات الإصلبحية ابعماعية التي 

الية ىو فرؽ بُ الدرجة تتخذىا الاشتًاكية، وبتُ مثيلتها التي تتبناىا الرأبظ
وابؽدؼ. فإجراءات الاشتًاكية أجرأ وأوسع، لأنها ترمي أساساً إبٔ القضاء 
على الرأبظالية برمتها، واستئصاؿ شأفتها. بُ حتُ أف الإجراءات 
الإصلبحية ابعماعية التي تتبناىا ابغكومات الرأبظالية أضيق، وأكثر جنباً، 
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الية ذاتها، بحقن الشعوب بابؼخدرات لأنها لا تقصد إلا إبٔ بضاية الرأبظ
ابؼسكنة، وبزويلها العلبجات ابؼؤقتة التي تنسيها الأدواء التي تئن منها 

 وتشكو.

وىذا لا بينع القوؿ بأف ابعماعية ألزـ للبشتًاكية منها للرأبظالية، إذ 
الاشتًاكية مؤسسة على بصاعية العمل والتشريع، بينما الفردية ىي بغمة 

 سداىا.الرأبظالية و 

وقد يقاؿ، ثالثا، إف ابعماعية ىي أـ الاشتًاكية، لأنها ىي التعميم 
الذي تولد عنو التخصيص، أو الإبصاؿ الذي بقمت عنو التفصيلبت 
والتفاريع. ومن بٍ فإف القوؿ بأف ابعماعية بٓ بذد التعبتَ الصحيح عنها إلا 

نو بغتَبنا لا بُ ابؼذىبتُ الاشتًاكي والشيوعي، قوؿ لا بهانبو الصواب لأ
 تكوف ابعماعية إلا فكرة بؾردة، بروـ بغتَ قرار بُ ابؼخيلبت والعقوؿ.

وعلى ابعملة، إف ىذه الفروؽ بتُ ابعماعية، والاشتًاكية، فروؽ 
نظرية لا تتبدى إلا على آفاؽ الفلسفة السياسية المجردة، أما بُ بؾاؿ 

. ومن بٍ فإنهما التطبيقات العملية فإف معابؼها تنطمس حتى لا تكاد تبتُ
بُ بؾاؿ التشريع يتشابهاف إبٔ درجة ابؼماثلة وإف اختلفا بُ نطاؽ الفكر 

 السياسي اختلبفاً لا بزطئو البصائر والألباب.

قلنا إف ابعماعية بذد التعبتَ الصحيح عنها بُ ابؼذىبتُ الاشتًاكي 
 والشيوعي. ونسأؿ الآف: ىل بشة فرؽ بتُ ابؼذىبتُ باعتباربنا مولودين

لنفس الأـ، أو نبتتُ من ذات التًبة؟ إذ لا بد لنا من وقفة برليلية عندبنا 
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لكي يتستٌ لنا معرفة ابػصائص الفعلية للببذاه ابعماعي كما تظهر بُ 
 الواقع وابغياة العملية.

يتفق ابؼفكروف السياسيوف على أف الاشتًاكية والشيوعية، تنبعاف من 
لتشريع، كما يتفقوف على أف مصدر واحد: ىو الروح ابعماعية بُ ا

الاختلبؼ بينهما لا يبدأ إلا بعد أف يقطعا بُ ميداف التطبيق شوطاً غتَ 
قصتَ بعيداً عن مصدربنا الأوؿ. فالاشتًاكيوف والشيوعيوف يكادوف 

على نفس ابؽدؼ، أو الأىداؼ البعيدة، ولكن  -ولو نظريًا  -بهمعوف 
بها برقيق ىذه الأىداؼ، ابػلبؼ يقع بينهم حوؿ الطريقة التي بيكن 

وتنفيذ ما يرونو إصلبحاً لنظم ابغكم، ومذاىب الاقتصاد. فلن بذد 
شيوعياً، أو اشتًاكياً، غتَ بـلص بؼبادئ أبي الاشتًاكية العابؼية "ماركس" 
ورفيقو "أبقلز"، ولكن أولئك الذين آثروا الثورية والعنف سبيلب لتطبيق 

" و"ستالتُ"، قد أطلق عليهم اسم ىذه ابؼبادئ، مثل "لينتُ" و"تروتسكي
"الشيوعيتُ" بُ حتُ أف أولئك الذين ابزذوا سبيل السلبـ، والدبيقراطية، 
والتطورية، منهاجاً لتحقيق ابؼاركسية، قد أطلق عليهم اسم "الاشتًاكيتُ" 

" بُ إيطاليا، وبصيع الاشتًاكيتُ PIETRO NENNIومن ىؤلاء "بيتًو نيتٍ 
تيتو بُ يوغوسلبفيا، وخرشوؼ بُ الابراد السوفيتي،  البريطانيتُ، وابؼارشاؿ

 " بُ أبؼانيا.EDWARD BERNSTEINوإدوارد بتَنشتتُ 

بٍ بذاوزت ابػلبؼ بُ الآونة الأختَة بؾرد الأداة والوسيلة إبٔ بعض 
الأصوؿ، وابؼعتقدات ابؼذىبية، فلم تكتف الاشتًاكية ابغديثة بدجرد رفض 
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إبٔ تطبيق ابؼبادئ ابؼاركسية، بل بزطت  التخريب، والعنف الدموي، طريقاً 
 ذلك إبٔ وضع بعض ىذه ابؼبادئ موضع ابؼناقشة، والتعديل أو الإلغاء.

فابؼعروؼ أف اشتًاكية "ماركس" اشتًاكية علمية، أو مادية. وىم 
على غرار  UTOPIANيريدوف بذلك أنها ليست اشتًاكية خيالية أو طوبية 

" ROBERT OWENرت أوين اشتًاكية الكاتب الإبقليزي "روب
( التي نسج ابػياؿ خطوطها، بل ىي اشتًاكية توصلت 0121 -0990)

إبٔ نتائج بؿددة مثل انهيار الرأبظالية، وقياـ دكتاتورية البروليتاريا، عن طريق 
 البحث العلمي ابؼنظم.

فهذه العناصر التي يتكوف منها ابؼذىب ابؼاركسي، ليست بؾرد 
ة، وإبما ىي نتائج توصل إليها "ماركس" كما تنبؤات، أو أحكاـ بزميني

يتوصل الباحث بُ معملو إبٔ ابغقائق العلمية الثابتة، التي لا سبيل إبٔ 
الشك فيها لأنها حصيلة التجارب ابؼعملية الدقيقة. بٍ إنها اشتًاكية مادية 
لأنها مبنية على أساس فلسفة مادية، لا دينية، بل ضد الدين، تناىضو 

بًا صربوة لا خفاء فيها، لأنها تعتبر الدين بـدراً للطبقة وتشن عليو حر 
العاملة يلهيها عن ابؼطالبة بحقوقها، وتنكر وجود الله، لأنها لا تؤمن 

 بابػلود.

وماركس يعتبر نفسو ماديًا، ولكن من طراز فريد بىتلف كل 
الاختلبؼ عن طراز الفلبسفة ابؼاديتُ بُ القرف الثامن عشر؛ فليست 

لتي يرتكز إليها مادية تقليدية، بل ىي مادية "ثنائية أو حوارية" كما ابؼادية ا
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يسميها، ولعلو بُ ذلك متأثر بالفيلسوؼ الأبؼاني "ىيجل" الذي تبدأ 
ابؼعرفة عنده بابؼعرفة ابغسية، أي إدراؾ ابغواس للشيء ابؼعروؼ عن طريق 
اً وقوعها عليو، وتتطور إبٔ معرفة ذاتية، عن طريق فحص ابغواس فحص

دقيقاً بؽذا الشيء، بٍ بُ النهاية تصل ابؼعرفة إبٔ أعلى مراتبها حتُ بيتزج 
العارؼ بابؼعروؼ، ولا بيكن التمييز بينهما. وىكذا يصبح الإحساس 

( عند "ىيجل" SELF CONSCIOUSNESSبالذات، أو الوعي الذابٌ )
 ىو أبظى أشكاؿ ابؼعرفة.

فهوـ القدنً وكذلك ابغاؿ بُ مادية "ماركس"، فهو يرفض ابؼ
للمادية، لأنو قائم على اعتبار سلبية الإحساس، بحسباف أف النشاط إبما 
يصدر أساسا عن ابؼادة. ولكن "ماركس" يرى أف الإحساس، أو الإدراؾ، 
إبما ىو تفاعل بتُ الفاعل والشيء، أي بتُ الإنساف وابؼادة. فالشيء 

د مادة خاـ لا ابؼدرؾ إذا انفصل عن نشاط الإنساف ابؼدرؾ، يصبح بؾر 
يتم تغيتَ شكلها، ونقلها من ىذه ابغالة ابؼيتة إبٔ أخرى أكثر نشاطاً، إلا 
من خلبؿ عملية ابؼعرفة، أو عملية الإدراؾ، فابؼعرفة طبقاً للمفهوـ القدنً، 
ىي بؾرد عملية تأمل سلبي، وىي على ىذا الاعتبار عملية بذريد لا معتٌ 

عملية معابعة للؤشياء، لا تتم إلا بؽا ولا قيمة. ولكنها عند "ماركس" 
 بالتفاعل ابغي بتُ الإنساف والشيء الذي يدركو.

و"ماركس" يستخلص من فلسفتو بُ التاريخ من ىذه النظرة ابؼادية 
يعتقد أف العابٓ يتطور طبقاً  -شأنو بُ ذلك شأف ىيجل  -ابؼتميزة. فهو 

ديد القوة المحركة بؽذا بؼعادلة منطقية، ولكنو بىتلف معو اختلبفاً كلياً بُ بر
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التطور. فإذا كاف "ىيجل" يقوؿ بوجود "روح" غامض تتسبب عنو حركة 
التاريخ، فإف "ماركس" يعتقد أف القوة المحركة للتاريخ ىي ابؼادة، وليست 
الروح، وأف أىم خصائصها ىي حتمية ابغركة. وابؼادة ىنا أيضاً ىي من 

ت من نوع ابؼادة التي يعابعها ذلك النمط الفريد الذي وصفناه آنفا، وليس
علماء الذرة وبهروف عليها أبحاثهم. ومعتٌ ىذا أف القوة المحركة عند 

 "ماركس" ىي بُ الواقع علبقة الإنساف بابؼادة. 

ومن حيث أف أىم مظهر بؽذه العلبقة ىو وسيلة الإنساف بُ الإنتاج، 
صاد، أي أنو فإف ابؼادية عند "ماركس" تصبح بُ حقيقة الأمر قرينة للبقت

يعتٍ الاقتصاد حتُ يذكر ابؼادة. ولذلك إذا قلنا إف ابؼادة ىي القوة المحركة 
للتاريخ بُ نظر "ماركس" فإبما نريد بذلك أنو يعتٍ أف الاقتصاد، بظروفو 

 وعواملو ابؼختلفة، ىو تلك القوة المحركة.

 وإذا كانت ابغوافز ابؼادية، أو الاقتصادية، ىي التي بررؾ التاريخ،
فلب بد أنها ىي أيضا التي تهيمن على أعماؿ الإنساف، وتصرفاتو؛ فالتاريخ 
سجل للصراع الدائم بتُ الطبقات الاقتصادية ابؼختلفة. وبُ ىذا الصراع 
الذي يصل إبٔ ذروة حدتو بتُ الرأبظالية والطبقة العاملة، لا بد من أف 

ض عرشها. وىكذا تندحر الرأبظالية التي تكتسحها ثورة البروليتاريا، وتقو 
 تلغى ابؼلكية ابػاصة، وتتحقق الديكتاتورية البروليتارية. 

بيد أف ديكتاتورية البروليتاريا ليست إلا مرحلة مؤقتة، أو فتًة 
انتقاؿ، طبقاً للمفهوـ ابؼاركسي؛ فبعد أف تسيطر طبقة العماؿ، وتلغي 
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الطبقة  ابؼلكية ابػاصة، وبسنع الاستغلبؿ الواقع من الطبقة العليا على
السفلى، وتسوي بتُ ابعميع بُ ابؼسائل الاقتصادية، يصبح الإحساس 
بابؼسئولية الاجتماعية من القوة بحيث تزوؿ ابغاجة إبٔ القوانتُ، والشرطة، 
والرقابة العامة، أي بحيث يصبح وجود الدولة ذاتها غتَ ذي موضوع، ولا 

ة القاىرة إلا بُ جدوى منو؛ فاشتًاكية "ماركس" لا برتاج إبٔ قوة الدول
 مرحلة الانتقاؿ فقط، كما ىو ابغاؿ الآف بُ الابراد السوفييتي مثلب.

ولكن بعد أف تنقضي ىذه ابؼرحلة، لا بد أف تنتقل الاشتًاكية 
العلمية، بحسب نظرية ماركس، إبٔ ابؼرحلة النهائية، التي ينفرط فيها عقد 

ما فيها من  ، بكلANARCHISMالدولة، وينتكس ابغكم إبٔ الفوضوية 
 مثالب، وعيوب.

بٍ ظهر إلو الاشتًاكية ابعديد، ونعتٍ بو "لينتُ" مؤسس ابغزب 
الشيوعي السوفييتي، بل مؤسس الابراد السوفييتي نفسو. فإذا كاف "كارؿ 
ماركس" ىو فيلسوؼ الاشتًاكية وإمامها الفكري، فإف "لينتُ" ىو 

عمل، وبؾاؿ التطبيق فيلسوفها الثاني، وحامل علمها الأوؿ إبٔ ميداف ال
الفعلي. ولقد ساعدت "لينتُ" بُ مهمتو صفاتو الشخصية العديدة، فقد  
كاف دائم التفكتَ، ثاقب النظر على جانب ىائل من ابغنكة والدربة 
والدراية، حديدي الإرادة، قوي الشكيمة، متعصباً إبٔ أبعد ابغدود، لا 

دد، وذا قدرة خارقة تعرؼ الربضة سبيلب إبٔ قلبو، ماضياً كالسيف لا يتً 
 على الإقناع واكتساب الأتباع. 



 034 

ومنذ أف استطاع "لينتُ" أف يستحدث بعض الإضافات على 
ابؼاركسية، ويضعها موضع التنفيذ، وابؼفكروف السياسيوف يطلقوف على 
الاشتًاكية العلمية اسم "ابؼاركسية اللينينية" إشارة إبٔ جهود "لينتُ" بُ 

و من أجل نقلها من عابٓ الفكر إبٔ واقع التجربة. تطوير ابؼاركسية، وكفاح
اللينينية"  -وسواء استخدمنا اسم الاشتًاكية العلمية، أو اسم "ابؼاركسية

فنحن بُ ابغقيقة لا نعتٍ سوى تلك الصورة ابؼتطرفة الغالية من 
الاشتًاكية، وىي ما اصطلحنا من قبل على تسميتو باسم "الشيوعية" بسييزاً 

اللينينية" ابؼنقحة، أو ابؼتطورة، والتي اتفقنا من قبل  -ركسيةبؽا من "ابؼا
 على تسميتها بالاشتًاكية، أو الاشتًاكية الدبيقراطية. 

فلقد درس لينتُ ابؼاركسية دراسة واسعة مستفيضة، واستوعب 
دقائقها وأشرب مبادئها، وأخلص بؽا إخلبصاً شديداً، ولكنو وقد بسرس 

لتطبيق، بٓ بهد بداً من تنقيح ابؼاركسية، بالتجربة، وتصدى بؼشكلبت ا
 وتعديلها، وأحياناً تشويو نظرياتها تشويها جد خطتَ.

وسنحاوؿ فيما يلي تبياف أىم الأسس التي قامت عليها نظرة "لينتُ" 
إبٔ ابؼذىب الشيوعي، مع ملبحظة أنو بُ النقاط الثماني الأوبٔ يتفق مع 

 "ماركس" و"أبقلز" اتفاقاً كاملب.

إف الدولة ليست إلا جهازاً ابتدعتو البورجوازية لتستخدمو بُ  :أولاً 
استغلبؿ الطبقة العاملة، أو طبقة البروليتاريا، ويقصد بها طبقة عماؿ 
ابؼصانع على وجو ابػصوص. فالبورجوازية تضع يدىا على بصيع وسائل 
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 الإنتاج، بينما الطبقة العاملة لا مندوحة بؽا عن العمل طبقاً للشروط التي
 تضعها الطبقة ابؼالكة، لمجرد ابغفاظ على بقائها، وابغصوؿ على الكفاؼ. 

ومن أجل ذلك كاف تاريخ الإنساف سجل صراع بتُ الطبقات، أو 
على الأصح، بتُ الطبقة التي بسلك كل شيء، والطبقة التي لا بسلك أي 

ة شيء. فإذا ألغيت الطبقات بإلغاء الفروؽ بينها، زالت الدولة بزواؿ العل
 بُ وجودىا.

إف العلبقات الاقتصادية بتُ الناس، أو بالأحرى، حظوظهم  ثانياً:
من الفقر أو الثراء، ىي العامل ابغاسم بُ تكوين ثقافاتهم ومعارفهم 
ومداركهم، أو بكلمة واحدة، وعيهم. ومعتٌ ذلك أف العامل الاقتصادي 

خلبؽ وحده ىو الذي بودد نظرات الناس إبٔ القانوف والتشريع والأ
والدين، وسائر مقومات الأيديولوجية. وىذه العلبقات الاقتصادية مستقلة 
عن إرادة بتٍ الإنساف، أي أف الناس لا قدرة بؽم على التأثتَ فيها، أو 
تشكيلها، لأنهم إبما يولدوف بُ عابٓ تأسس على نظاـ اقتصادي صلد، متتُ 

 العماد.

الإنساف على بـتلف إف أىم ما يتسم بو ابغكم الذي عرفو  ثالثاً:
آماد التاريخ أنو ذو خاصية ثنائية. بدعتٌ أف الأشكاؿ ابغكومية التي عرفها 
تتبدؿ وتتغتَ تبعاً لتغتَ الإنتاج الاقتصادي؛ فحكومة العبيد، وحكومة 

 الإقطاع، كلتابنا ربيبة النظاـ الاقتصادي السابق لوجودبنا، ونتيجة لو.
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صناعية لا بد أف بزلي مكانها وقياساً على ذلك فإف الرأبظالية ال
لشكل اقتصادي آخر ىو: الشيوعية. وبُ ظل ىذا النظاـ ابعديد ستنتفي 

 العلة لوجود ابغكومة أو الدولة.

النظاـ الرأبظابٕ متًع بابؼتناقضات ابؼرة، فالأغنياء يزدادوف  رابعاً:
 غتٌ، والفقراء يزدادوف فقراً، والأغنياء قلة، بينما الفقراء كثرة، وبتُ

الطائفتتُ إحساس مر بالعداوة، لا بد أف ينقلب إبٔ حرب ضروس سافرة، 
يكوف الظفر فيها بُ جانب الكثرة التي تستَ إبٔ الشيوعية عبر قنطرة من 
ديكتاتورية البروليتاريا. وإثر انقضاء فتًة الديكتاتورية ابؼؤقتة، تزوؿ 

الشعار  الأسباب التي أدت إبٔ اصطناع أساليب القمع وابعبر، ويصبح
الذي يعمل الناس وفاقاً لو ىو "من كل حسب قدرتو، وإبٔ كل طبقاً 

 بغاجتو". 

: إف الله بدعة نسج ابػياؿ خيوطها، وابزذ الناس منها وسيلة خامساً 
لرسم صورة بهيجة للنظاـ الاقتصادي السائد. والدين ىو أفيوف الطبقة 

 العاملة، وابػلود ليس إلا تهريفاً، وخرافة. 

الرأبظاليوف، ورجاؿ ابغكومة، يعيشوف على ما يسمى  :سادساً 
بالقيمة الفائضة أو فائض القيمة. وخلبصة نظرية فائض القيمة بُ ابؼذىب 
الشيوعي ىي أف قيمة السلعة إبما تقدر بقيمة ابعهد الإنساني بُ توفتَىا.. 
ولكن العامل لا يأخذ ىذه القيمة كلها، بل يأخذ منها ما يكاد يكفي لسد 

، وحاجات معيشتو الضرورية، وتذىب القيمة الفائضة إبٔ أصحاب رمقو
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رؤوس الأمواؿ، وابعالستُ على كراسي ابغكم، بغتَ جهد يبذلونو، أو عمل 
يؤدونو. وتصحيح ىذا الوضع المجحف يكوف بإعطاء العامل كل نتاج 

 عملو، وبذلك تنهار حتمياً طبقة الرأبظاليتُ وابغكاـ.

ما يتوؽ إليو الإنساف، وىو لا يستطيع أف : ابغرية ىي أبظى سابعاً 
بوصل عليها ما بٓ تتقوض دعائم الرأبظالية، وينقض بنيانها، لأف الرأبظالية 
تعمل على ترنيق طبيعة الإنساف، ونبل أرومتو. والشيوعية وحدىا ىي 
القادرة على ابغفاظ على نقاوة أصلو، وتوفتَ ابغرية لو التي بغتَىا لا 

 نً. يستطيع العيش الكر 

: عندما تصبح ابغكومة بفثلة بحق لمجموع ابعماىتَ، وذلك ثامناً 
بدلكيتها لوسائل الإنتاج باسم المجتمع، تتحوؿ الدولة من أداة بركم 
الأشخاص، إبٔ جهاز يدير عمليات الإنتاج. فالدولة لا تلغى، ولكنها 
 "تضمحل" أي تفقد فاعليتها شيئاً فشيئاً، وذلك لأف ابغاجة انعدمت إبٔ

وجود قوة خاصة تستخدـ للقمع، بعد إذ بررر العماؿ، وبٓ يعد بشة داع 
 لإخضاعهم، واستغلببؽم.

ىذه ىي إبصالا النقاط التي يتفق عليها "لينتُ" مع سلفيو "ماركس" 
 و"أبقلز" ولكنو بيضي لتوكيد بعض النقاط الأخرى ابؼستحدثة، وأبنها: 

مكتوؼ اليدين، بُ  : إنو لا ينبغي للثائر الشيوعي أف يقفتاسعاً 
انتظار نتيجة ما يسمى بحتمية الثورة ضد الرأبظالية، فهذه الثورة، وإف  
كانت حتمية، إلا أنها تعتمد على إرادة الثوار بُ ابؼكاف الأوؿ. أي أنو 
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ينبغي على زعماء الشيوعية أف يعملوا بلب تواف لإشعاؿ نار الثورة ضد 
 البورجوازية بُ كل مكاف.

لسفة ابغقة ىي تلك التي تنكر أي تأثتَ "للروح" بُ : إف الفعاشراً 
توجيو ابؼادة ابغية. ومن بٍ فإف ىؤلاء الفلبسفة الذين يبشروف ببعض 
التعاليم الروحية، ليسوا فقط رجالا ذوي آراء بـتلفة، ونظرات غتَ صائبة، 
بل أشراراً، ملوثي الضمائر. فابؼادة ىي أصل النشاط وابغركة، وماىية 

 الأكواف. 

: ابغروب تنشب بسبب الدوؿ التي تتحكم فيها ابغادي عشر
الرأبظالية. فلب مناص بؽذه الدوؿ من أف برارب بحثاً عن أسواؽ جديد، 
وفرص أحسن لاستغلبؿ رأس ابؼاؿ. ولا توجد أسباب أخرى للحروب، 

 غتَ ىذه العوامل الاقتصادية الرأبظالية. 

ظريات ابؼتنافسة بُ فابػلبؼ بُ الرأي، وابؼنازعات الدينية، والن
تفستَ الوجود الإنساني، وابؼطامح الفردية، والغرور، والمجد الشخصي، كل 
ىذه أسباب لا أثر بؽا يذكر بُ إثارة ابغروب، إبٔ جانب الأطماع 

 الاقتصادية، والنهم الرأبظابٕ. 

: ابغروب بتُ الدوؿ التي تتحوؿ إبٔ الشيوعية، والدوؿ الثاني عشر
لا بيكن تفاديها، والتعايش السلمي بتُ ىذه وتلك خرافة الرأبظالية حتمية 

لا يصدقها العقل. فالشيوعية تشكل تهديداً، وبردياً جباراً للنظم الرأبظالية، 
ولذلك سيعمد الرأبظاليوف إبٔ تطويق الشيوعية وحصارىا، بسهيداً 
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للبنقضاض عليها وتدمتَىا. فهم دائماً أبداً بُ دعر من أف ينقض العماؿ 
 هم، ويشعلوا نتَاف الثورة ابؼاركسية، أي ثورة العماؿ ضد البورجوازية. علي

: وأختَاً، ماذا بودث بعد أف ينتزع العماؿ مقاليد الثالث عشر
السلطة من أيدي البورجوازيتُ؟ يقوؿ "لينتُ" أف بصيع ابؼؤسسات 
الاقتصادية ستخضع عندئذ لإشراؼ العماؿ وإدارتهم الفعلية. وىو يعلن 

أف البروليتاريا ىي  0209و "الدولة والثورة" الذي كتبو سنة بُ كتاب
الطليعة ابؼسلحة للطبقات العاملة التي طاؿ استغلببؽا، ولذلك فإنو بُ 
ظرؼ أربع وعشرين ساعة من قياـ الثورة الشيوعية، بهب نقل سلطة 
الإدارة والإشراؼ، من موظفي الدولة، إبٔ العماؿ، وبرديد الدور الذي 

ؤلاء ابؼوظفوف بُ الدولة ابعديدة بُ نطاؽ تنفيذ التعليمات يقوـ بو ى
 الصادرة إليهم من العماؿ.

* * * 

والآف، وبعد أف جلونا القواعد التي تنبتٍ عليها الشيوعية، نعود 
 لنسأؿ عن أىم الفروؽ بينها وبتُ الاشتًاكية.

لقد سبق أف ذكرنا بعض ىذه الفروؽ، ولكن لا بأس من إبصابؽا ىنا 
، مع الإبؼاـ السريع بدا ذكرناه منها، والتًيث بعض الشيء عندما نثبتو بصيعاً 

للمرة الأوبٔ. وينبغي أف نلبحظ وبكن بهذا الصدد أف الفروؽ بتُ 
الاشتًاكية والشيوعية ليست فروقا نظرية، بل ىي فروؽ تبدت عندما 
دعت الضرورة إبٔ إجراء بعض التعديلبت على ابؼذىب الشيوعي عند 
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ارستو عملياً لكي يكوف تطبيقو بفكناً أولا، ولكي يلبئم ثانياً طبيعة بؿاولة بف
ابغاؿ، وظروؼ ابؼكاف. فلب غرابة أف تتعدد ىذه الفروؽ بتعدد ابؼكاف، 
وأف بزتلف باختلبؼ الزماف، وما زاؿ من ابؼمكن إضافة بعض ىذه الفروؽ  
 كلما دعت ضرورة التطبيق إبٔ تعديل قاعدة من قواعد الشيوعية أو

إلغائها واستبدابؽا بأخرى، بشرط أف يكوف التعديل، أو الإبداؿ، بؿكوماً 
 بالروح ابعماعية، بفلياً منو، لا بهانبو أو بهافيو.

وأوؿ ىذه الفروؽ كما قدمنا ىو أف الشيوعية تتخذ العنف سبيلها 
إبٔ التطبيق، بينما الاشتًاكية تؤمن بالسلبـ، والدبيقراطية. ولذلك كانت 

ة البروليتاريا ىي أوبٔ مراحل التطبيق الشيوعي الضرورية، بُ حتُ ديكتاتوري
 أف الدبيقراطية قرين لا غتٌ عنو لأي نظاـ اشتًاكي سليم. 

: إذا كانت الشيوعية تؤمن بضرورة ذوباف كياف الدولة بعد وثانيها
انتهاء فتًة الانتقاؿ فإف الاشتًاكية تنكر ذلك، وتضع الدولة بُ مكانها 

ندي أف أساس الاختلبؼ بُ النظرة إبٔ الدولة ىو أف الصحيح. وع
الشيوعية تعتقد أف الدولة جهاز للقمع والإرىاب، استخدمتو البورجوازية 
بُ عهد الرأبظالية، وبهب أف تستخدمو البروليتاريا بُ مرحلة النقلة إبٔ 
الشيوعية. أما الاشتًاكية فلب حاجة بها إبٔ ىذا الاعتقاد، لأنها تؤمن بأف 

ؤسسات البربؼانية والدبيقراطية، ىي وحدىا القمينة بتحقيق الإصلبح ابؼ
الاقتصادي والاجتماعي، عن طريق التشريع ابؼنظم، الثابت ابػطى، لا عن 
طريق العنف والسحل والإرىاب. ومعتٌ ذلك أف الاشتًاكية تؤمن بالدولة، 
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برقيق ابؼبادئ لأنو بدوف الدولة وىيئاتها الدبيقراطية والتشريعية، لا بيكنها 
 ابعماعية ابؼبتغاة. 

: الشيوعية مذىب مادي قح، بوارب الدين، وينكر ابػلود، وثالثها
ولا يؤمن بغتَ الاقتصاد بؿركاً للتاريخ، ومؤثراً بُ حياة الشعوب، ولكن 
الاشتًاكية على النقيض من ذلك، تؤمن بالله، وتقدس القيم الروحية، 

، والتي بيكن أف Revisedت ابؼنقحة وفعاليتها، وصحيح أف بعض الشيوعيا
تندرج برت اسم الاشتًاكية قد لا تؤمن بالله أو الدين، ولكنها مع ذلك لا 
توصد الباب كلية أماـ تأثتَ القيم الروحية عموماً، ولا تنكر قدرتها على 

 التأثتَ بُ حياة الإنساف. 

ولا : الصراع بتُ الطبقات لازمة من لوازـ ابؼذىب الشيوعي، ورابعها
بيكن بذنب ىذا الصراع إلا بإلغاء الطبقات، الأمر الذي يتحقق نظريًا، بُ 
ابؼرحلة ابؼثالية، أو ابؼرحلة النهائية، من مراحل التطبيق الشيوعي. بيد أف 
الاشتًاكية تسمح بوجود بعض الفوارؽ الطبقية كضرورة من ضرورات 

يق نطاؽ، الواقع، وإف عملت على تذويب ىذه الفوارؽ، وحصرىا بُ أض
 ولذلك فإف ابغرب بتُ الطبقات ليست حتماً لزاماً بُ نظر الاشتًاكيتُ. 

: الشيوعيوف الأقحاح يدينوف بعقيدة أف ابغرب بتُ الدوؿ وخامسها
الرأبظالية والدوؿ الشيوعية حتمية، لا بيكن تفاديها. بينما الاشتًاكيوف 

تلبؼ نظمها يؤمنوف بإمكاف التعايش السلمي بتُ الدوؿ كافة، على اخ
 الاقتصادية والسياسية. 
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: أف الشيوعية تدعو إبٔ ملكية الدولة بعميع وسائل وسادسها
الإنتاج، وإلغاء ابؼلكية ابػاصة إلغاء تاماً كاملب. بُ حتُ أف الاشتًاكية 
تؤمن بابغافز الفردي، وتشجع ابؼلكيات غتَ ابؼستغلة، أي ابؼلكيات 

  الصغتَة التي يتحدد حجمها بالقانوف.

: أف الشيوعية تدعو إبٔ الاعتماد الكلي على طبقة العماؿ وسابعها
بُ ابغكم، وإدارة الأعماؿ، وإف كانت بٓ تستطع أف برقق ذلك عملياً عند 
اصطدامها بابؼمارسة العملية. ولكن الاشتًاكية، وإف آمنت بحقوؽ العماؿ، 

عتماد على وبسطت عليهم جناح بضايتها، إلا أنها بسجد الثقافة، وبربذ الا
 .INTELLIGENTSIAطبقة ابؼثقفتُ 

* * * 

كما   -ىذه ىي أىم الفروؽ بتُ الشيوعية والاشتًاكية. وىي فروؽ 
تتجاوز الأداة والوسيلة، لتمس القواعد والأصوؿ.  -ترى وكما قلنا آنفاً 

ولا بيكن أف يقاؿ إنهما نبتاف بُ أرض واحدة، ىي أرض ابعماعية، فما  
ختلبؼ. فالتًبة الواحدة، قد تنبت الشهد، كما تنبت كاف بهوز عليهما الا

، ويبقى على كل ذي لب أريب أف يرى أي النبتتُ أوفر بشراً، وأنفع  ابغصرـ
 للناس، ومن بٍ أحق برعايتو، وأجدر بتعهده واىتمامو. 

وعلى كل فإف ابؼقارنة بتُ الشيوعية والاشتًاكية ليست موضوع 
إبٔ ىذه ابؼقارنة لبياف الصور ابؼختلفة  البحث بُ ىذا الفصل، وإبما تطرقنا

التي بيكن أف تنتقل بها ابعماعية من حيز الفكر المجرد، إبٔ بؾاؿ التطبيق، 
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ولنعطي القارئ أقرب فكرة بفكنة عن ماىية ابعماعية فكراً، وحقيقتها 
 عملب. 

وابؼقارنة التي ينبغي أف تقاـ ىي ابؼقارنة بتُ ابعماعية والفردية، 
طربُ النقيض بُ ميداني الفكر والعمل. وبكن وقد أردنا ىذه باعتباربنا 

ابؼقارنة كاف لا بد لنا من جلبء الأشكاؿ ابؼختلفة التي تظهر بها ابعماعية 
بُ باحة التنفيذ حتى تسهل ابؼوازنة بينها وبتُ الشكل العملي الوحيد 

ة ىي بُ للفردية، وىو الرأبظالية. وبذلك تكوف ابؼقارنة بتُ ابعماعية والفردي
حقيقة الأمر مقارنة بتُ الشيوعية والاشتًاكية من ناحية، وبتُ الرأبظالية من 

 ناحية أخرى.

ولكننا قد أوضحنا من قبل أف بتُ الشيوعية والاشتًاكية فروقاً 
جوىرية، ومن بٍ فإنو لا بيكن أف يقفا بُ معسكر واحد، وإف اتفقا بصفة 

ومن أجل ذلك لا بد من عامة من طبيعة النشأة، والشكل ابػارجي. 
إخراج الاشتًاكية من نطاؽ ىذه ابؼقارنة، لكي بكصرىا بشكل رئيسي بتُ 
الشيوعية والرأبظالية، على أف نعود بُ نهاية ىذا الفصل إبٔ الاشتًاكية 

 بكلمة برليل، لنبتُ على أي أرض تقف، وإبٔ أي غاية تستَ. 

عية ترى ما ىي على وجو التحديد أوجو ابػلبؼ بتُ الشيو 
والرأبظالية على ضوء ما ذكرناه آنفاً عن ابػطوط العامة للمبادئ 

 اللينينية؟. -ابؼاركسية
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لعل أوؿ ما يتبادر إبٔ الذىن عند بؿاولة الإجابة عن ىذا السؤاؿ، 
ىو أف أبرز ما بييز الرأبظالية من الشيوعية، بسيزاً حاداً صارخاً، ىو قانوف 

 LAISSEZاديوف الكلبسيكيوف بدبدأ التجارة ابغرة، أو ما يسميو الاقتص

FAIRE  فالرأبظاليوف ابؼؤمنوف بعبقرية الفرد إبٔ حد التعصب، ينادوف
بضرورة إطلبؽ حرية العمل لو، طبقاً بغوافزه ابػاصة ويروف أف ذلك كفيل 
بتحقيق مصلحة الفرد وابعماعة على حد سواء. ولذلك نراىم بيقتوف 

بُ أضيق ابغدود، بحسباف أف ىذا تدخل ابغكومة ويطاردونو، وبوصرونو 
التدخل لا يشكل إلا قيداً على حركة الفرد، وقدرتو على العمل والإنتاج، 
ويصبح عمل الدولة عندىم مقصوراً على القضاء، والسهر على الأمن 

 الداخلي، وبضاية حدود الدولة.

ومن ابغق أف الفلسفة الرأبظالية قد تطورت تطوراً كبتَاً بُ الأعصر 
ة؛ فأصبحت بسيل إبٔ إقامة نوع من الرقابة ابغكومية ابؼنظمة على الأختَ 

أوجو النشاط الاقتصادي ابؼختلفة، كما غدت تعمد إبٔ سن كثتَ من 
القوانتُ ذات الصبغة ابعماعية ولكن ىذا التدخل الربظي مازاؿ بؿدوداً 

 جداً، إذا قيس بدثلو بُ الدوؿ الآخذة بالأنظمة ابعماعية.

ن تلك الفردية الغالبة، نرى بُ الدوؿ الشيوعية وعلى النقيض م
بصاعية بابؼثل غالبة. فالاقتصاد ىناؾ موجو توجيهاً كاملب، بدعتٌ أف 
ابغكومة ىي التي بزطط، وبردد وسائل الإنتاج، وتضع يدىا على عوائده، 
وترسم طريقو، ونسب توزيعو. وبذلك تسيطر ابغكومة سيطرة تامة على 

عية، وتكوف بؽا الكلمة الأختَة بل الوحيدة، بُ بصيع ابػدمات الاجتما
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توجيو مناحي النشاط، وبرديد مظاىر ابغياة، بالنسبة بعميع طوائف 
الشعب وأفراده، ولا غرو، فالسيطرة الاقتصادية تتبعها حتما السيطرة على 

 ابغياة الاجتماعية والثقافية والسياسية.

ة العاملة لوسائل والأصل بُ الشيوعية أنها تدعو إبٔ بسلك الطبق
الإنتاج، لأنها بسقت الكسب بغتَ عمل، وىو ما يفعلو الرأبظاليوف أو 
أصحاب الأعماؿ، كما يسموف أنفسهم ولكن ما إف اصطدمت الشيوعية 
بإمكانيات التطبيق الفعلي حتى تراجعت عن ىذه الدعوة، وأجلتها إبٔ 

وأملبكهم، أجل غتَ مسمى، واكتفت بأف أخذت من الرأبظاليتُ أموابؽم 
وألغت ابؼلكيات الفردية أو ابػاصة، ووضعت بُ يد ابغكومة كل مصادر 
الثروة، وموارد الإنتاج. وىكذا أصبحت ابؼلكية حكراً للحكومة، أو كما 
يقوؿ بعض خصوـ الشيوعية: أصبحت ابغكومة الشيوعية أكبر، وأعتى 

 رأبظاؿ عرفو التاريخ على تطاوؿ حقبو. 

ب نظرياتها بضرورة الديكتاتورية بُ مراحلها فالشيوعية تعتًؼ بُ صل
التطبيقية الأوبٔ، وىي ترى أف ديكتاتورية البروليتاريا ىي السبيل الوحيد 
للتخلص من الطبقة الرأبظالية التي تعيش عالة على المجتمعات البشرية، 
وجهود العاملتُ فيها. وبٓ تكن ابؼاركسية بقادرة بُ بؾتمع كثر التغتٍ فيو 

الفردية، على أف تعلن جهاراً أف الديكتاتورية ىي خابسة ابؼطاؼ  بابغريات
بُ نظاـ ابغكم الشيوعي، فاستدركت وأعلنت أنها مرحلة مؤقتة، القصد 
منها القضاء على الرأبظالية، وخلق بؾتمع خاؿ من الطبقات. فإذا ما 
برققت ىذه الغاية ابؼنشودة، بٓ يعد بشة حاجة إبٔ الدولة، وحق للشعب أف 
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تمتع بحرية كاملة، وىي بُ ىذه ابغالة حرية شر منها الديكتاتورية، لأنها ي
 وليدة نوع من الفوضوية، تستحيل بُ ظلو كافة ابغريات. 

ومع ذلك فإف ىذه ابغرية، أو ىذه الفوضوية، بٓ تتحقق بعد زىاء 
ابػمستُ عاما من تطبيق ابؼذىب الشيوعي بُ بلد كالابراد السوفييتي، ولا 

بشائر على الأفق القريب أو البعيد. وعلة ذلك أف ابغكم  تلوح بؽا
الديكتاتوري، أيا كاف نوعو، يقوـ على أساس أف ابغق ليس إلا إرادة القوي 

فالفئة ابؼصطفاة، أو الصفوة ابؼختارة، التي بركم باسم  -أي ىواه  -
ابغزب الشيوعي، ىي وحدىا القادرة على التعبتَ عن آرائو، ومطالب 

عاملة. وبصيع وسائل النشر، والدعاية والإقناع مسخرة بدورىا الطبقة ال
لصوغ ىذه الآراء وابؼطالب وفقاً لإرادة الصفوة ابؼختارة، أي أف الكلمة 
الأختَة بُ حياة الشعب ىي لتلك الإرادة "العليا" أي إرادة ابغاكم، أو 

 القلة ابغاكمة. 

ية الإرادة، أىي وىنا ينبغي أف نشتَ إبٔ ابػلط الشائع بُ تفستَ ماى
القوة، أـ ىي ابغق..؟؟ بعضهم يقوؿ إف "ابغق" لا يعدو أف يكوف مظهراً 
من مظاىر امتياز القوة، أو صفة من صفات "القوة" ابؼتفوقة. فالأقوى ىو 
الأحق، ولا حق بدعزؿ عن إرادة القوى. ولكن ىذا القوؿ بهعل من ابغق 

طلبؽ. فابغق قد ضلب لأصل، يوجد حيث وجد، وقد لا يوجد على الإ
يوجد مع القوة، ولكن وجوده ليس من لوازـ الأمور. ومن أجل ذلك قيل 
إف إرادة القوي ليست ىي ابغق، بل ىي ىواه. فالإرادة إذا بذردت عن 
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ابغق القائم بذاتو، واستندت إبٔ القوة ابؼادية البحتة، أصبحت اعتسافا 
 يرتكز على ابؽوى الطائر، وابؼيل ابؼتقلب.

لا يسيغو عقل، أو منطق سليم، وإبما تسيغو بزربهات  وىذا خلط
تبرير  -بشق الأنفس لو استطاعوا  -الطغاة ابؼستبدين، الذين يودوف 

طغيانهم، وتسويغ تسلطهم، وإخراجو من نطاؽ ابؽوى المجحف، 
.  والاعتساؼ ابعائر، إبٔ نطاؽ ابؼعقوؿ وابؼفهوـ

ر استقلبلو فللحق وجود مستقل عن القوة وإرادة ابغاكم، وبقد
يكوف نصوعو وبهاؤه. فلب يتولد ابغق عن القوة، ولا يستند بُ وجوده إبٔ 
وجودىا، بل تتمخض عنو ابؼناقشة ابغرة، والبحث ابؼستقل، والتجربة 
الصادقة. وبقدر ما تتسع آفاؽ ىذه ابؼناقشات والبحث والتجارب، بقدر 

 ما تنفسح الفرصة أماـ الوصوؿ إبٔ جوىر ابغق الأمثل.

عتٌ ذلك أنو لا بيكن الوصوؿ إبٔ ابغق عبر مناقشات تدور بُ وم
دائرة مغلقة ىي دائرة القلة ابغاكمة، لأف مثل ىذا ابغق ىو على الأحسن 

 حق ناقص، أو ىو بُ الواقع تزييف يراد بو تبرير إرادة ابغاكم ابعائرة.

ومبدأ ابغق ابؼستقل عن إرادة أي شخص من الأشخاص أو رغبتو، 
دبيقراطية لأنو إذا كاف من واجب ابغاكم أف يستند بُ حكمو ىو أساس ال

إبٔ ابغق، وكاف ابغق مستقلب عن إرادتو، لوجب عليو بالتبعية أف يستند إبٔ 
إرادات الآخرين، وأف يعتمد على ابغق الذي يتكشف لكل فرد من 

 الأفراد، ولا ينحصر بُ فرد بعينو، أو فئة بعينها.
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كلبـ ىو أف نفوذ ابغكومة الدبيقراطية وابؼعتٌ ابؼستخلص من ىذا ال
لا يتحصل من قوتها، أو قدرتها على ابعبر، بل من الباعث الذي بوفز كل 
فرد إبٔ أف يتحرؾ بدلء إرادتو بُ الابذاه الذي تدؿ عليو أوامر ابغكومة. 
فنفوذ ابغكومة إذف نفوذ أدبي، وليس نفوذاً ماديًا دعامتو القوة الباطشة، 

تُ ظهراني الدبيقراطية السليمة، مبدأ التسختَ، أي أف ومن ىنا بيتنع ب
يسخر شخص ما لتنفيذ إرادة شخص آخر، لا بيلك من حيلة لتنفيذ 

 إرادتو غتَ وسائل القسر، وأساليب الإرىاب والتهديد.

وما داـ ابغق ىو أساس السلطة بُ ظل النظاـ الدبيقراطي، فإننا لا 
: أولابنا أف سلطة ابغكومة كما بالغتي الأبنيةبد أف نصل إبٔ نتيجتتُ 

قدمنا لا تستمد من قوتها، أو سلطانها ابػارجي الذي تستطيع عن طريقو 
قمع إرادة الفرد، وقهر وجدانو. وثانيتهما أف أساس ىذه السلطة ليس  

ما يفهم من كلمة "الإرادة"، بل  كذلك ىو إرادة الشعب، على إطلبؽ
تكوف إرادة "حقة" أي ملتزمة  أساسها الصحيح ىو ىذه الإرادة شريطة أف

 بالسعي للختَ، ومرتبطة بُ ذاتها بالصابّ العاـ.

ومن ىنا كانت الأبنية القصوى بُ المجتمعات الدبيقراطية لإطلبؽ 
ابغرية الفردية وكفالتها، وإفساح المجاؿ أماـ طاقات الفرد الروحية، 

الأمور بنزاىة وملكاتها الوجدانية، وقدراتو الثقافية، لكي يستطيع أف يدرس 
 وبذرد، ويصدر حكمو ابؼستقل الواعي، على القضايا والأشياء.
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وإف عجز الرأبظالية عن كفالة ىذه ابغرية بعميع طوائف للشعب، 
لأفضح منو عجز الشيوعية من كفالتها لأي طائفة فيو سوى طائفة ابغكاـ، 

اكمة والصفوة ابؼستبدة، وتكوف ابغرية بُ ىذه ابغالة ىي حرية الطبقة ابغ
بُ التسلط على سائر الطبقات التي لا بركم، ولا مطمع بؽا بُ ابغكم بُ 
يوـ من الأياـ. وأي كلبـ يقاؿ عن ابغرية بُ مذىب الشيوعيتُ فهو كلبـ 
مهما حلب جرسو، لا بيكن أف يتجسد بُ واقعهم حقيقة ماثلة للعياف. 

ح أف والسبب جلي لا خفاء فيو؛ فالعابٓ الآخذ بابؼذىب الشيوعي يص
يقاؿ عنو إنو عابٓ منغلق على نفسو؛ فهو متحجر على النظريات والأسس 
التي وضعها لو "ماركس" بُ منتصف القرف التاسع عشر، ويعتبر ىذه 
 ابؼبادئ إبقيلب مقدساً يكفر كل من تسوؿ لو نفسو أف بويد عنو أو يناقشو. 

وبذلك بٓ يعد بد من أف تصبح إرادة الشعب من إرادة ابغاكم، 
قبل أف  -تصبح إرادة ابغاكم من إرادة ذلك الفيلسوؼ الذي وضع و 

ابؼبادئ والتعاليم التي ينبغي أف يستَ عليها العابٓ الشيوعي، بل  -بيوت 
 العابٓ كلو، إبٔ آخر آماد الزماف.

فلب بؾاؿ للبحث وابؼناقشة خارج حدود ابؼذىب. وكل ما ىو 
النقد يسمونو النقد مسموح بو تعبتَاً عن إرادة الشعب، ىو نوع من 

الذابٌ، ويريدوف بو مناقشة ما يقدـ من حلوؿ بؼا يعرض من مشكلبت، 
على ألا بسس ابؼناقشة، وألا يلم النقد، بالأحكاـ الأساسية للمذىب 
ابؼاركسي، ويؤوؿ أمر ىذا النقد الذابٌ بُ البلبد الشيوعية التي جرؤت 

لشرح ابغزب  على تطبيقو، إبٔ أنو لا يعرض بؼذىب "ماركس"، ولا
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الشيوعي لو، وإبما يقتصر النقد ابؼباح على نقد أعماؿ ابغزب وابغكومة، 
بواسطة رجاؿ ابغزب وابغكومة أنفسهم. فإذا بٓ ينقد ابغاكم نفسو، 
ويكشف أخطاءه، فلب نقد، ولا قدرة لغتَه على توجيهو، وعلى الشعب أف 

و الأياـ ما كاف يقنع بدا يفعلو ابغاكم، إف خطأ وإف صوابًا، حتى تبدي ل
 خافياً. 

وأكبر ما بوتج بو الشيوعيوف تبريراً لاعتبار الديكتاتورية مبدأ أصيلب 
بُ مذىبهم، ىو أف الديكتاتورية التي ينادوف بها ىي نوع من تسلط 
الأكثرية بُ الأقلية، أي استبداد الطبقة العاملة بهدؼ التخلص من القلة 

بقة الرأبظاليتُ. فتكوف التي طاؿ أمد استغلببؽا للشعب، وىي ط
الديكتاتورية البروليتارية بذلك نوعا من الدبيقراطية الفعلية، لأنها إبما ترمي 
إبٔ استخلبص حقوؽ الأغلبية ابؼظلومة، من براثن القلة ابؼستغلة. وسندىم 
الفكري بُ ذلك ىو أف الدبيقراطية السياسية لا معتٌ بؽا ولا قيمة، بغتَ 

ق لنا مناقشة ىذه الفكرة بُ أحد الفصوؿ السابقة حرية اجتماعية. وقد سب
حيث بينا أف حكومة برقق الدبيقراطية الاجتماعية، عن غتَ طريق 
الدبيقراطية السياسية، لا بيكن أف تعتبر بُ عداد ابغكومات الدبيقراطية 
الأصيلة. فإذا كاف حقاً أف الفرد لا بيكن أف يتمتع بابغرية الكاملة وىو 

يل أماـ من بيده لقمة العيش، فمن ابغق الصراح كذلك أف عبد ابغاجة، ذل
ابغرية ليست رغيفاً يدس بُ البطن، أو وجبة برشر بُ ابؼعدة، بل فكرة 

 قائمة بُ الضمائر، ومعتٌ ماثلب بُ الأخلبد.
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وىذه ىي إحدى النقائص ابغادة الرأبظالية والشيوعية، فالأوبٔ تزعم 
اىر بأنها مذىب مادي. وأبرز الفروؽ لنفسها أنها نزعة روحية، والثانية بذ

بتُ مادية ىذه وروحية تلك، تتجلى فيما تدعيو كل منهما لنفسها من 
 قدرة على تفستَ معتٌ ابغرية وبرقيق إمكانيات تطبيقها بُ ابغياة العملية. 

" يعبر عن روحانية Barthelmyوالأستاذ الفرنسي "بارتلمي 
لة قلب وفكر" أي أنها قائمة على أساس الدبيقراطية الغربية بقولو إنها "مسأ

فكرة العدالة ابؼطلقة، أو نزعة إبٔ ابؼثل العليا. ومن أجل ذلك فإف ابغرية 
التي تسعى ىذه الدبيقراطية إبٔ برقيقها ليست من النوع اللبصق بالأرض 
ابؼرتبط بحاجة الأجساد والبطوف، وإبما ىي تأخذ بُ ابغسباف أوؿ ما تأخذ 

 أقساطها العادلة من حرية الفكر، وحاجة الوجداف حاجة الضمائر إبٔ
 الإنساني إبٔ الانطلبؽ بُ شتى ابؼتاىات والدروب. 

وإذا كانت الشيوعية بزطئ خطأ فادحا بُ اعتبار أف ابغرية ىي حق 
ابؼعدة بُ الغذاء بغتَ نظر إبٔ نداءات العقل والضمتَ، فخطأ الرأبظالية 

ني أف ينطلق بُ آفاؽ الفكر وابؼثل أفدح، إذ كيف يتستٌ للوجداف الإنسا
الإنسانية العليا، وعليو من حاجات ابعسد الأولية أثقاؿ وأكباؿ؟؟ فلب 
ريب أف ابغرية بُ معناىا الصحيح تعتمد على ابؼوازنة الدقيقة بتُ حاجة 
ابعسد، ونداء الضمتَ، حتى لا بهوز أحدبنا على حصة الآخر، ويكوف بُ 

 ة، وقلب بؼعايتَىا الصحاح. ىذا ابعور إفساد لقيم ابغري
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وتفريعاً عن ىاتتُ النظرتتُ ابؼتناقضتتُ، تناقضت الرأبظالية والشيوعية 
بُ فكرتهما عن ابؼساواة؛ فالشيوعية ترى أف ابؼساواة ىي بُ جوىرىا 
مساواة مادية اقتصادية. ومن أجل العمل لإحداث ىذه ابؼساواة قاـ 

عمد لو ىذا ابؼذىب ىو ابؼذىب الشيوعي بقضو وقضيضو، وأىم ما ي
العمل الثوري العنيف لإزالة الفوارؽ بتُ الطبقات، أي لإقامة بؾتمع خلو 
من الطبقات إبٔ درجة بذعل وجود ابغكومة أمراً لا ضرورة لو، فتذوب 

 وتذوي شيئاً فشيئاً. 

ولكن ابؼساواة بُ نظر الدبيقراطية الرأبظالية، أو الدبيقراطية 
ذلك بساماً، إذ ابؼقصود بها ابؼساواة أماـ  الكلبسيكية شيء بىتلف عن

القانوف، وىي ما يطلق عليها أحيانًا ابؼساواة ابؼدنية. ومعتٌ ذلك أف 
ابعميع سواء أماـ القانوف الذي لا يفرؽ بتُ طبقة وأخرى، ولا بييز بتُ 
الأفراد بسبب الأصل، أو ابعنس، أو الدين، أو اللغة. وبعبارة أخرى فإف 

ىم موضع بضاية القانوف بدرجة متساوية، سواء كانت ىذه  بصيع ابؼواطنتُ
ابغماية تتعلق بدعتقداتهم، أو أشخاصهم، أو بفتلكاتهم. إذف فليس ابؼقصود 
بابؼساواة بُ الدبيقراطية الرأبظالية ابؼساواة الفعلية التي بذنح إليها ابؼبادئ 

 الشيوعية. 

رة على الطبقة والشيوعية والرأبظالية، وإف اتفقتا بُ حقيقة الثو 
الأعلى، فإنهما بزتلفاف بُ طبيعة ىذه الثورة، والدوافع الكامنة وراءىا. 
فإذا اعتبرنا أف الثورة الفرنسية ىي أـ الدبيقراطية الغربية، كاف لنا أف نقوؿ 
إف الدبيقراطية الغربية بسثل ثورة الطبقة البورجوازية أي الطبقة ابؼتوسطة، 
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سي قبل الثورة، ضد الطبقة ابؼمتازة ابؼكونة التي كانت بسثل الشعب الفرن
 من الأشراؼ أو النبلبء، ورجاؿ الكنيسة.

ومن ناحية أخرى فإف الشيوعية بسثل ثورة الطبقة العاملة ضد 
البورجوازية التي أصبحت ىي الطبقة الأعلى، أو ابؼمتازة. ولكن 
البورجوازية حتُ ثارت كانت تستهدؼ بؾرد توسيع القاعدة الشعبية 

التمكتُ بغقوؽ السواد. وبٓ تكن ترمي إبٔ اجتثاث أصوؿ الطبقة ابؼمتازة، و 
أو إلغاء الفوارؽ بتُ الطبقات. ومعتٌ ذلك أف البورجوازية ثارت بحكم 
الضرورة، لا بحكم ابؼبدأ، أي أنها بٓ تتخذ الثورة شعاراً ومبدأ، واجب 

إليو الضرورة،  التحقيق لداع، أو لغتَ داع، وإبما اعتبرت الثورة عملب تدعو
 ويستثتَه فساد الأوضاع. 

أما الشيوعية فإنها برتم الثورة، وتتخذ منها مبدأ من مبادئ الدستور 
الذي تقوـ عليو. وىي ترى أف المجتمع الرأبظابٕ ينقسم إبٔ طبقتتُ 
متميزتتُ: إحدابنا ىي الطبقة البورجوازية ابؼتحكمة، والثانية ىي الطبقة 

الطبقة ابؼتوسطة فهي ترى أنها لا بد أف تنقرض بُ  العاملة ابؼستغلة. أما
يوـ من الأياـ بحكم طغياف البورجوازية عليها، فإذا أمكن للبروليتارية أف 
تثور وتقضي على الطبقة الأخرى، وىي البورجوازية فالنتيجة ابغتمية ىي 

 خلق بؾتمع بلب طبقات، وىو أحد الأىداؼ الشيوعية الرئيسية. 

كسية على اعتبار أف الثورة مبدأ لازـ بؼساعدة عجلة ولا تقتصر ابؼار 
التاريخ على سرعة الدوراف بكو ابذاه معتُ، ىو القضاء على البورجوازية، 
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بل ترى أف الثورة بهب أف تستمر بعد استيلبء البروليتاريا على ابغكم، 
 وأثناء ابؼرحلة الشيوعية ابؼعروفة باسم "ديكتاتورية البروليتاريا". 

هي ىذه الثورة الشيوعية، وما يصاحبها عادة من أعماؿ ولا تنت
العنف والإرىاب، إلا بإنهاء مرحلة الديكتاتورية، التي يقولوف عنها إنها 
مؤقتة، ولا يبدو أنها ستكوف كذلك، بعد أف مكنت لنفسها بُ الابراد 

 السوفييتي، وامتد بها الأمد قرابة ابػمستُ عاماً. 

أحد ابؼذاىب إبٔ الثورة كمبدأ وعقيدة،  ولأوؿ مرة بُ التاريخ ينظر
تعتنق بُ غتَ مراعاة لتغتَ الظروؼ، وتبدؿ الأحواؿ. وبٓ تكن الثورات  
كذلك بُ يوـ من الأياـ، وإبما ىي ضرورات برتمها الأوضاع الفاسدة، أو 
بسليها إرادة الأمة بُ التغيتَ، وكلب الأمرين بفا يدور مع الزمن، وطبائع 

بهوز معهما تقرير "مبدأ" ثابت مستقر، لا يعبأ بتقلب  الظروؼ، ومن بٍ لا
 الزمن، أو تغتَ الأشياء.

والشيوعية ترى أف الوصوؿ إبٔ بؾتمع بلب طبقات ليس أملب مرتقباً 
فحسب، وإبما ىو من بديهيات ابغتم التاربىي، ولذلك بٓ يكن مبدأ الثورة  

ضروريًا بؼساعدة كما قدمنا ضروريا للوصوؿ إبٔ ىذه النتيجة المحتومة، بل 
عجلة التاريخ على الدوراف. وىنا يتجلى ابػطأ بُ فهم طبيعة "الثورة"؛ 
فالشيوعية ترى أف الثورة قرينة للعنف، وسفك الدماء. بينما ىي بُ معناىا 
الأصيل ثورية التغيتَ، أي أنها تبدو بُ القدرة على تغيتَ ما لا يروؽ من 

 يق السلم، وصيانة الأرواح.الأوضاع حتى لو جاء ىذا التغيتَ عن طر 
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فقد كاف "غاندي" ثوريًا من قمة رأسو إبٔ أبطص قدمو، ومع ذلك  
كاف بيقت العنف، ويتخذ السلم سبيلو إبٔ التغيتَ. وكاف "ىولاكو" "بربرياً، 
عنيفاً، بؿبا للغزو، وإزىاؽ الأرواح، ومع ذلك فلم يكن "ثوريًا" لأف قدراتو 

 ب، والتدمتَ. العمياء ابكصرت بُ شهوة التخري

ولقد استطاع "بصاؿ عبد الناصر"، بغتَ أف يريق قطرة دـ واحدة، أف 
ينقل بؾتمعو من حالو ابؼليء بابؼتناقضات ابغادة، إبٔ حاؿ آخر تذوب فيو 
الفوارؽ بتُ الطبقات. وفشل "عبد الكرنً قاسم" على كثرة ما خرب، 

غيتَ، بل ختمو وأساؿ الدماء، أف ينقل بؾتمعو خطوة واحدة بُ سبيل الت
 بوصمة التًدد، ودمغو بعار ابعمود..

ويعتبر ىذا ابػطأ بُ فهم طبيعة "الثورية"، امتداداً حتمياً بػطأ 
"ماركس" بُ تقسيم الطبقات الاجتماعية، وتفستَ حقيقة الصراع بينها. 
فقد سبق أف بينا أنو قاؿ بوجود طبقتتُ متميزتتُ، بنا: البورجوازية، 

ا قاؿ بحتمية انقراض الطبقة الوسطى بحكم جور والبروليتاريا، كم
البورجوازية على حقوقها، ومطاردتها إياىا. وبذلك تنقرض ىذه الطبقة، 

 وينضم أعضاؤىا إبٔ طبقة البروليتارياً التي يزداد عددىا باطراد. 

واعتمد "ماركس" بُ ىذا التقسيم على العامل الاقتصادي وحده؛ 
ىي التي بسلك وسائل الإنتاج، وطبقة  فطبقة القمة، أو البورجوازية،

السفح، أي البروليتاريا ىي طبقة ابؼعدومتُ، أو الأجراء، الذين يعيشوف 
على الكفاؼ، ولا بيلكوف شيئاً، وبذلك كاف الصراع بتُ طبقة القمة، 
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وطبقة السفح حقيقة لا بيكن ابؼماراة فيها، فلب بد أف تثور البروليتاريا، 
وتنأى بُ إدارتها بؽا عن الاستغلبؿ، وىكذا يظل وتستوبٕ على ابؼصانع، 

المجتمع على الدواـ بؾتمعاً بلب طبقات، ينعدـ فيو استغلبؿ الإنساف لأخيو 
الإنساف. ىذا ىو بؾمل نظرية الطبقات والصراع بينها، كما يعرضها "كارؿ 

 ماركس"، وىي نظرية يأتيها الباطل من عدة وجوه. 

إبٔ طبقتتُ أمر بهابُ ابغقيقة وابؼنطق. : إف بؾرد تقسيم المجتمع أولا
فقد حكم "ماركس" على الطبقة الوسطى بالاضمحلبؿ، والزواؿ، وكذبتو 
حقيقة التطور بُ الدوؿ الرأبظالية. صحيح أف بعض ابؼصانع، والشركات 
الصغرى، قد ابتلعتها الاحتكارات الكبتَة، ولكن ىذا بٓ يؤد إبٔ انقراض 

دياد البروليتاريا، إذ قد ظهرت أعماؿ، ومهن الطبقة الوسطى، ولا إبٔ از 
جديدة، أدت إبٔ نشوء طبقة وسطى جديدة، وىكذا ظهرت طبقة 

 ابؼديرين وابػبراء وابؼهندستُ. 

: إنو إذا كاف السبب بُ الصراع الذي يصفو "ماركس" ىو ثانياً 
اختلبؼ ابغالة الاقتصادية، أو افتئات البورجوازية على حقوؽ البروليتاريا، 

يس من ابغتم الضروري أف تناؿ ىذه الأختَة حقوقها عن طريق العنف فل
والثورة. بل إف تاريخ الرأبظالية بعد "ماركس" لينبئ بأف ىذه ابغقوؽ بيكن 
التوصل إليها عن طريق التطور والتدرج بُ التشريع؛ فقد استطاعت الطبقة 

ؽ إليها بعد العاملة بُ الدوؿ الرأبظالية أف ترفع مستواىا إبٔ درجة بٓ تر 
قرينتها بُ الدوؿ الشيوعية برغم أنها بٓ تثر، وبٓ تستوؿ على وسائل 
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الإنتاج، وبٓ تلق بالبورجوازية بُ القبور، أو تضعها بُ ابؼتاحف ملهاة تتسلى 
 بها الأجياؿ. 

: إف ابزاذ العامل الاقتصادي وحده أساساً للتقسيم تعجل ينفر ثالثاً 
إمعاف النظر والتأني ابغصيف. فقد  منو ابؼنطق، والبحث القائم على

يتساوى شخصاف بُ الدخل، وبىتلفاف بُ الطبقة التي ينتمي إليها كل 
منهما، ويكوف ىذا الاختلبؼ قائماً على بصلة أسباب: منها مثلب اختلبؼ 
مستوى ابؼعيشة بتُ الاثنتُ، وإف تساويا بُ مقدار الدخوؿ. ونقصد 

ؽ. فقد يكوف دخل الشخص كبتَاً بدستوى ابؼعيشة ما يسمى بنوع الإنفا
ولكنو بوبسو ولا ينفقو، فلب تبدو عليو آثار النعمة، والثراء، بُ حتُ أف 
شخصاً ذا دخل أقل يوجهو إبٔ الإنفاؽ على ملبسو ومسكنو، وأثاثو 
وخدمو، وغتَ ذلك، تبدو عليو من مظاىر التًؼ ما بٓ يبد على زميلو 

ف من مرتبة واحدة إذا كاف السابق. ومن ىنا قيل إف الشخصتُ يكونا
 مستوى معيشتهما متقارباً، بصرؼ النظر عن مقدار دخل كل منهما.

ومنها مثلب ابؼستوى الثقابُ للؤشخاص، وابؼناصب التي يؤىلهم بؽا 
ىذا ابؼستوى؛ فابعاىل ذو ابؼاؿ العريض ينتمي بُ المجتمعات ابغديثة إبٔ 

فقتَ، الذي بوتل بُ بؾتمعو طبقة أدنى من تلك التي ينتمي إليها ابؼثقف ال
 منصباً اجتماعياً، أو إدارياً، أو قياديًا.. 

ومنها أنو بُ المجتمعات التي يسيطر عليها النشاط السياسي، تكوف 
الطبقة العليا ىي طبقة السياسيتُ، ورجاؿ الإدارة، بُ حتُ أنو بُ البلبد 
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الأعماؿ، التي لا تواجهها أزمات سياسية ينزؿ الساسة عن عرشهم لرجاؿ 
 أو الفنانتُ مثلب..

وبُ البلبد المحكومة حكماً عسكريًا، تصبح الطبقة العليا ىي قادة 
ابعيش، وبضلة السيف وابؼدفع، بينما الطبقة ابؼمتازة بُ البلبد التي يغلب 

 عليها الطابع الديتٍ، ىي طبقة رجاؿ الدين ابؼقربتُ إبٔ الآبؽة. 

الوشيجة النفسية للتوليف  ومنها أيضا العامل النفسي؛ فقد تكفي
بتُ الأفراد على اختلبؼ مستوياتهم الاقتصادية؛ فقد ينفر الفرد نفسيا بفن 
ىم بُ مستواه ابؼادي أو الثقابُ، ويلوذ بأولئك الذين يوافقوف طبيعتو 

 وأطواره النفسية، حتى لو كانوا من الشواذ ورجاؿ العصابات.

عيشوف بُ دولة واحدة؛ ومنها كذلك الاختلبفات السلبلية بتُ من ي
فالأجنبي ابؼستعمر الذي ينتمي إبٔ سلبلة غتَ سلبلة الشعب ابؼغلوب على 
أمره، غالباً ما يوضع بُ ابؼرتبة الأعلى، ويتًفع على من سواه، حتى لو  

 كانوا أكثر منو ثراء ومالا..

كل ىذه، وغتَىا، أسباب بذعل من العامل الاقتصادي بؾرد عامل 
من العوامل، والأسباب التي تدخل بُ تقسيم الطبقات واحد بتُ بؾموعة 

الاجتماعية. ومن بٍ فلب يصح عقلب التعويل على العامل الاقتصادي وحده 
 عند إجراء ىذا التقسيم، أو عند استخلبص نتائجو العقائدية ابػطتَة.
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: وحتى لو افتًضنا أف التقسيم ابؼاركسي للطبقات صحيح بُ رابعاً 
بؼؤدية إليو، وىو فرض كما بينا غتَ صحيح، فإف فكرة حقيقتو، والعوامل ا

 الصراع الطبقي ابؼتًتبة عليو، فكرة خاطئة لا تصمد أماـ البحث.

على الصراع بتُ فػ "ماركس" يقوؿ إف تاريخ البشرية مليء بالشواىد 
الطبقات: بتُ الطبقة العليا ابؼالكة لوسائل الإنتاج، والطبقة السفلى التي 

 تغلبؿ. وىذا القوؿ صحيح، ولكن إبٔ حد بؿدود، وىويقع عليها الاس
ابغد الذي لا بهيز قصر الصراع الطبقي على ىذه الصورة الوحيدة. فإذا 

" فلب بيكن أف نسلم بأف صراعسلمنا بوجود النزاع بتُ الطبقات بُ صورة "
النزاع بتُ البروليتاريا والبورجوازية ىو الصورة الوحيدة بؽذا الصراع الطبقي 

. فهناؾ إبٔ جانب ذلك صورة أخرى تتبدى بُ: )أ( مقاومة ابؼ زعوـ
بؼطالب بصهرة العماؿ  SKILLED WORKMENالطوائف العمالية ابؼاىرة 

الصغار. وبُ )ب( مقاومة العماؿ وأرباب العمل "البورجوازيتُ" بؼطالب 
ابؼستهلكتُ الذين يطالبوف بتخفيض الأسعار، فكأف البروليتاريا 

جبهة واحدة ضد بصهرة  -بُ بعض الأحياف  -تشكل  والبورجوازية قد
ابؼستهلكتُ.. وتتبدى صورة ثالثة بُ )ج( داخل الطبقة الرأبظالية ذاتها. 
فقد تتصارع طائفة أصحاب ابؼصانع، وطائفة أصحاب ابؼتاجر الكبتَة، 
تريد الأوبٔ أف تبيع منتجاتها للثانية بسعر أزيد، ليكوف ربحها أوبَ، وتريدىا 

بسعر أرخص ليكوف ربحها من ابؼستهلك أكبر، وتوزيعها لو أوسع  الثانية
 وأنشط.
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وتأخذ صورة ىذا الصراع داخل طبقة الرأبظاليتُ شكلب حاداً بُ 
بعض الأحياف، كاف لو دوي ىائل بُ التاريخ السياسي بوجو عاـ؛ فقد 
يقوـ الصراع بتُ طبقة ملبؾ الأراضي الزراعية، وبتُ رجاؿ الصناعات. وبُ 

الب يكوف بؿور ىذا الصراع دائراً حوؿ رغبة كل من الطبقتتُ بُ الغ
ابغصوؿ على تأييد طبقة العماؿ؛ فحزب المحافظتُ بُ إبقلتًا، وىو حزب 
بيثل طبقة أصحاب الأملبؾ الزراعية كثتَاً ما يؤيد تشريعات لصابّ طبقة 
العماؿ على حساب طبقة رجاؿ الصناعات التي بيثلها حزب الأحرار. 

س بالعكس، أي أف حزب الأحرار كثتَاً ما بوبذ تشريعات لصابّ والعك
الطبقة العاملة على حساب طبقة ابؼلبؾ الزراعيتُ. والطبقة العاملة ىي 

ابؼستفيدة من ىذا الصراع الدائر بتُ المحافظتُ،  -بطبيعة ابغاؿ  -وحدىا 
 والأحرار، أو على الأصح بتُ ابؼلبؾ الزراعيتُ وأصحاب ابؼصانع.

ف ىناؾ نوعاً آخر من الصراع أغفلو "ماركس" وىو صراع بٍ إ
القوميات فهنا بىتفي الصراع الطبقي كلية، بل على العكس، تتوحد بصيع 
طبقات الأمة الواحدة لتحارب بُ جبهة واحدة ضد طبقات أمة أخرى، أو 
بصيع طبقات الشعب بُ بلد آخر. وبإبناؿ ىذا الصراع القومي يكوف 

د العوامل التي بزفف من حدة الصراع داخل طبقات "ماركس" قد أبنل أح
 الأمة الواحدة. 

وىكذا يتضح أف ابؼاركسية تعنتت بُ تقسيم المجتمع إبٔ طبقتتُ 
كما يدؿ الواقع   -فقط، بُ حتُ أنو توجد بو أكثر من طبقتتُ اثنتتُ 

بٍ افتًضت أف النزاع القائم بتُ ىاتتُ  -ابؼشاىد والتجارب ابؼاضية 
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ف ىو إلا صراع لا ينتهي إلا بالعنف والدـ، بينما بُ الوسائل الطبقتتُ إ
السلمية ضماف بغل كافة ابؼنازعات، أو الصراعات على حد تعبتَ 

 فيلسوفها الأوؿ. 

ولكي تؤكد ابؼاركسية ىذا الافتًاض ابؼتعسف، فإنها أغفلت النظر 
الصراع إبٔ سائر أنواع ابؼنازعات حتى تضع التوكيد كلو، والأبنية كلها بُ 

الطبقي بتُ البورجوازية والبروليتاريا، وتستخلص منو النتائج حسب ىواىا، 
وإف كانت نتائج لا تؤدي إليها مقدمات يستسيغها العقل، أو يقبلها 

 ابؼنطق.

والنتيجة التي نود استخلبصها من كل ما قلناه عن نظرية الصراع 
المجتمع قائم  الطبقي عند "ماركس" ىي أنها تفتًض خطأ وجود "صراع" بُ

فقط بتُ البورجوازية، والبروليتاريا، وبرتم أف ىذا الصراع لا ينتهي إلا 
بالعنف الذي يطيح بالأوبٔ، ويثبت دعائم الثانية، ويضع بُ يدىا مقاليد 
الإدارة وابغكم. ومعتٌ ذلك أف العنف ىو بُ نظر الشيوعية، السبيل 

بؼفهوـ بؼعتٌ "الثورية" مفهوـ الوحيد إبٔ التغيتَ. وقد سبق أف قلنا إف ىذا ا
خاطئ، أو ىو كذلك على الأقل من وجهة النظر الدبيقراطية. فالعنف بُ 
حد ذاتو دليل على ابعبر، أو القمع، ولا بيكن أف يكوف دبيقراطياً إصلبح 
ينبتٍ على أيهما، فضلب عن حكم يفتًض فيو أف يقوـ على أساس من 

 كاف، أو بصاعة.إرادة الأمة، لا إرادة ابغاكم، فرداً  
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ولقد حاولنا بُ أحد الفصوؿ السابقة أف بقيب عن سؤاؿ بشأف ما 
إذا كاف الوصوؿ إبٔ الإصلبحات الاجتماعية، أو ما أبظيناه بالدبيقراطية 
الاجتماعية، عن غتَ طريق الدبيقراطية السياسية، أو بعبارة أوضح، عن 

 يل. طريق الديكتاتورية، متفقاً مع الروح الدبيقراطي الأص

وكانت إجابتنا على ىذا السؤاؿ تتلخص بُ نقطتتُ أساسيتتُ: 
أف استخداـ العنف توسلب إبٔ الإصلبح الاجتماعي، ىو بُ حد  أولابنا

ذاتو أمر قائم على افتًاض أف الشعب بدجموعو لا يعرؼ ماذا يريد، أو ما 
ىو بُ صابغو، وما ىو ضد ذلك، ومن بٍ فإنو بُ حاجة إبٔ وصي يتولاه 

 رعاية والتوجيو، برضاه إف أمكن، وبالقسر والعنف، إف دعت الضرورة. بال

ومن نافلة القوؿ أف ىذا الافتًاض مؤسس على اعتقاد فاسد، 
ومضاد لأبسط معاني الدبيقراطية التي تستهدؼ أوؿ ما تستهدؼ وضع 
أمور الشعب كلها بُ يده، وإخضاع تصرفات ابغاكم لإرادتو ومشيئتو. 

ا كاف ىذا الإصلبح بفكناً عن طريق الأساليب الدبيقراطية، أنو إذ وثانيتهما
وبٓ تكن أعماؿ العنف، والإرىابات الديكتاتورية، ىي السبيل الوحيد إليو، 
فلماذا إذف يفضل التغيتَ العنيف، على التطور السلمي بكو ابؽدؼ 

 ابؼنشود؟؟. 

قد يقاؿ إف العنف بوقق سرعة الإبقاز، وأف الدبيقراطية سبيلها 
لتطور البطيء، الذي لا يسعف ابؼلهوؼ، وىو قوؿ يرونو للناظر إبٔ ا

السطح، لا إبٔ الأعماؽ. فإذا كاف التطور الدبيقراطي بطيئاً، فلؤنو يستَ 
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بخطى ثابتة، على أرض ثابتة، ولا يقفز إبٔ ابؽدؼ قفزاً فيو من احتمالات 
بُ زمن  التعثر والسقوط أكثر بكثتَ جداً، بفا فيو من إمكانيات الوصوؿ

 طويل أو قصتَ.

ويضاؼ إبٔ ذلك عامل نفسي لا بد من أخذه بُ ابغسباف قبل إقرار 
الديكتاتورية طريقاً إبٔ الإصلبح. وىو أف أولئك الذين يصلوف إبٔ ابغكم 
عن طريق ثورة ماركسية ناجحة، قد تغريهم السلطات الواسعة ابؼخولة بؽم 

بالسلطاف، وقد يلجأوف إبٔ  بُ فتًة الانتقاؿ إبٔ إطالة أمدىا، والتشبث
التمويو كلما طاؿ الأمد، فيتبنوف الأشكاؿ الدبيقراطية دوف مضامينها 
ابعوىرية، وبذلك يفسدوف كل معتٌ دبيقراطي سليم، ويشوىوف ابؼفاىيم 

 الدبيقراطية بُ الأذىاف، والنفوس. 

وعلى كل، فإف القوؿ بتبرير الديكتاتورية بؼا برققو من إبقازات 
بما ىو قوؿ لا يتبناه إلا أولئك الذين يضعوف قيما أخرى فوؽ سريعة، إ

القيم الدبيقراطية ويقدموف ابؼركبة على ابغصاف، بٍ لا يكتفوف بذلك، بل 
 يصيحوف بو أف بهرىا بُ الابذاه ابؼضاد.

* * * 

وكلمتنا الأختَة عن ابعماعية، باعتبارىا ابذاىاً فكريًا، نوجزىا بُ ىذا 
 تَ ىي أـ شر، أـ تراىا وسطاً بتُ ىذين النقيضتُ؟؟السؤاؿ ابؼباشر: أخ
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أقوؿ "وسطاً بتُ نقيضتُ". وبُ ذىتٍ تعريف الفضيلة كما نادى بو 
سقراط؛ فالفضيلة كما يراىا ابؼعلم الأوؿ، وسط بتُ طرفتُ كلببنا رذيلة 
 فالشجاعة مثلب، فضيلة لأنها وسط بتُ التهور وابعبن، وكل منهما نقيصة. 

إف ابعماعية وسط بتُ طرفتُ كلببنا رذيلة: الأوؿ ىو  ويقد يقاؿ بحق
الفوضوية التي تنادي بإقامة بؾتمع بلب حكومة، إبيانًا بإمكانية التعاوف 
التلقائي بتُ الأفراد الذين يتمتعوف بحرية بلب حدود، والثاني ىو 
الديكتاتورية التي ترتكز بُ وجودىا ارتكازاً كلياً على ابغكومات ابؼستبدة، 

ع كل شيء بُ يد الدولة، ولا ترى إلا أف الأفراد تروس جامدة بُ وتض
 العجلة الدائرة.

فإذا قلنا إف الفوضوية رذيلة، والديكتاتورية بابؼثل رذيلة، فلب بد أف 
تكوف الفضيلة ىي ابغد الوسط بتُ ىذه وتلك. ومن طبيعة ابغدود 

الطرفتُ  الوسطى أف الاختلبؿ بُ وضعها موضعها الصحيح يقربها من أحد
بنفس القدر الذي يبعدىا بو عن الطرؼ الآخر؛ فالفضيلة فضيلة لأف 
وجودىا إبما يعتمد على ابؼوازنة الدقيقة المحكمة، بتُ البعدين اللذين 
يفصلبنها عن الطرفتُ، أو الرذيلتتُ، والاختلبؿ بُ ىذه ابؼوازنة يدخلها بُ 

و تكوف تلك، ما نطاؽ إحدى الرذيلتتُ، ويستوي عندئذ أف تكوف ىذه، أ
 دامت وصمة الرذيلة لاحقة بها بُ أي من ابغالتُ.

باعتبارىا وسطاً بتُ الفوضوية والديكتاتورية  -فإذا مالت ابعماعية 
بكو أي من ىذين الطرفتُ ابؼتناقضتُ، سقطت عن عرشها، وأصبحت  -
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عرضة لنفس ابؼآخذ التي توجو إبٔ الطرؼ الذي بسيل إليو وحقت عليها  
 قد التي تكاؿ لو.كلمات الن

ومن ابغق أف ابؼيل بكو أحد الطرفتُ، ابتعاداً عن ابغد الوسط، ليس 
من الأمور النادرة الوقوع، لأف الطبائع البشرية لا تعتاد الفضائل إلا بعد 
لأي وبذارب وطوؿ بفارسة ورياضة نفسية عنيفة. ومن ىنا فإف ابعماعية 

ريع منذ أقدـ العصور، بل وبُ مثلب، على الرغم من أنها ابذاه وجد بُ التش
أوج الإبياف بالفردية، إلا أنها بٓ تقف على النقطة الوسط إلا بُ العصر 

 الأختَ ولعلها بٓ تقف عليها بثبات أكيد حتى الآف.

ولعل ميل ابعماعية بُ حالات اختلبؿ توازنها إبما يكوف أكثر ما 
ية أو الفردية يكوف بكو الديكتاتورية، لأف التنافر بينها وبتُ الفوضو 

ابؼتطرفة، بهعل التقارب بينهما من الأمور العستَة، أو النادرة الاحتماؿ. 
فلم توجد ابعماعية أساساً كما قلنا بُ مستهل ىذا الفصل، إلا بؼناقضة 
الفردية مناقضة حادة صربوة. فليس من ابؼستساغ إذف أف يكوف اللقاء 

الطبيعي أف يكوف ابؼيل كلما بينهما من الأحداث الطبيعية ابؼتكررة، وإبما 
وقع الاختلبؿ بكو الديكتاتورية، لأف الشبهة بينهما أكبر، واحتمالات 
الانزلاؽ ابؼتعمد أو العفوي بكو الاستبداد برت شعار ابعماعية أكثر 

 وألصق بطبيعة التسلسل بُ الأخطاء. 

وقد يكوف من الأىوف لنا على التفطن إبٔ ىذه ابغقيقة أف نعرؼ 
سط بالنسبة للجماعية كما عرفنا طرفيها ابؼرذولتُ. وأف التسليم بدا ابغد الو 
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يقاؿ من أف ابغد الوسط ىو الفضيلة لأنو بهمع ختَ ما بُ الطرفتُ ليجعل 
من البديهيات القوؿ بأف الاشتًاكية ىي ابغد الوسط بتُ الفردية ابؼتطرفة 

إبيانها بالفرد، كما والديكتاتورية ابؼستبدة، لأنها تأخذ ختَ ما بُ الأوبٔ وىو 
تأخذ ختَ ما تزعمو الثانية لنفسها وىو الإبياف بابعماعة واستهداؼ 
صابغها بُ كل عمل وكل تشريع. وبذلك نصل إبٔ أف الاشتًاكية ىي 

 ابعماعية بُ صورتها ابؼثلى.

وىكذا تتضح لنا أطراؼ ابعماعية الثلبثة، أو على الأصح، طرفاىا 
شتًاكية، بينما الطرفاف كما قدمنابنا: ووسطها الفاضل الذي بسثلو الا

الفوضوية والديكتاتورية، أو الشيوعية، على اعتبار أف الشيوعية تنادي 
بالديكتاتورية كمرحلة ضرورية، يقوؿ عنها "ماركس" إنها مؤقتة، ويقوؿ 
عنها "ستالتُ" إنها "عصر من عصور التاريخ" ويقوؿ عنها جلة ابؼفكرين 

 ائمة، أو عصر يبدأ بٍ لا ينتهي. السياسيتُ إنها مرحلة د

ولقد سبق أف قلنا إف الاشتًاكية والشيوعية مذىباف ينبتاف بُ أرض 
واحدة، ىي أرض ابعماعية، ولكنهما بىتلفاف اختلبفا يتعدى القشور 
ليصل إبٔ ابعوىر واللباب، وحاولنا أف نبتُ بعض أوجو الفروؽ بينهما، 

والآف يبدو أننا نصل بهذه  متوختُ أمانة البحث وموضوعية التحليل.
الفروؽ إبٔ ذروتها حتُ نقرر أف الاشتًاكية ىي الوسط الفاضل وأف 
الشيوعية ىي الطرؼ الرذيل. فكيف بيكن تفستَ ذلك بجلبء أكثر بُ 

 ضوء ابؼبادئ التي تقوـ عليها كل منهما؟؟
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وبالطبع لن نعيد ىنا الكلبـ الذي قلناه عن ابؼبادئ الاشتًاكية، 
الشيوعية وطبيعة ما بينها من خلبؼ، ولكن حسبنا أف نعيد إبٔ وابؼبادئ 

الأذىاف أنو بُ حتُ أف الشيوعية تتخذ العنف مبدأ، والديكتاتورية سبيلب، 
ترى الاشتًاكية أف "الثورية" ىي بُ الأصل ثورية التغيتَ الذي بيكن بل 

دة بهب أف يأبٌ عن طريق الأساليب الدبيقراطية، والتطور النابع من إرا
ابعماىتَ. وىنا يكمن أعظم فرؽ بتُ ىذين ابؼذىبتُ، لأنو فرؽ يرفع 
الاشتًاكية إبٔ مرتبة سامقة من الرقي والتمدف، ويهبط بالشيوعية إبٔ درؾ 

 الاستبداد والبطش الذي لا تبرره دواعي الإصلبح والتقدـ. 

فماداـ الإصلبح عن طريق الوسائل الدبيقراطية السلمية بفكنا 
ار لو طريق الإرىاب والقسر وسفك الدماء، بل والتضحية فلماذا بىت

بأجياؿ كاملة تسخر تسختَاً من أجل آماؿ بٓ تظهر بؽا بعد على الأفق 
 تباشتَ منبئة؟؟

بل كيف بيكن أف تساؽ ابعماىتَ إبٔ الإنتاج وىي لا تلمس لو 
عوائد مباشرة ولا ترى لو بشاراً دانية القطوؼ؟؟ إف انعداـ ابغافز الفردي 
لدى ابعماىتَ ابؼسخرة بُ كل زماف ومكاف، لا بد أف يؤدي إبٔ قلة 

 الإنتاج، وإف كثرت الأيدي العاملة.

ولذلك رأينا الاشتًاكية تقر مبدأ ابؼلكية ابػاصة، وإف كانت تنظمها؛ 
فجمعت بذلك بتُ ابغفاظ على ابغافز الفردي بُ الإنتاج، وبتُ ابغيلولة 

أداة للتسلط على الطبقات الفقتَة أو دوف استغلبؿ ابؼلكيات الكبتَة ك
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ابؼعدمة. كما رأيناىا كذلك تأخذ بدبدأ التأميم حتى تضع ابؼؤسسات ذات 
الصفة العامة بُ يد الشعب بفثلب بُ حكومتو التي ينتخبها بدلء إرادتو، 
وبسنع استخداـ إحدى الطبقات بؽا كوسيلة من وسائل الضغط السياسي، 

  أو الاقتصادي أو الاجتماعي.

وىذه النظرة مبعثها ابؼوازنة الدقيقة، الصادقة بتُ ما للفرد من 
حقوؽ قبل ابعماعة وما عليو من واجبات بذاىها؛ فالاشتًاكية تذىب إبٔ 
أف حياة الفرد تعتمد اعتماداً كلياً على حياة ابعماعة وإبٔ أف أي زعم بأف 

عادتو حرية الفرد ابػاصة شيء منفصل بساماً عن حرية المجتمع ككل وس
وىنائو، إبما ىو زعم سخيف، بادي البطلبف، لا يقوـ على أساس. فالفرد 
يستمد من المجتمع كل ما بهعل للحياة قيمة، ومن أجل ذلك كاف حتما 
لزاماً على المجتمع أف يهيئ كافة الظروؼ القمينة بإعلبء كياف الفرد، 

 والضرورية لنمائو وجدانياً وروحانياً. 

مهمة الدولة تنحصر بُ بضاية الفرد من  ومن السفو القوؿ بأف
الأذى، ودفع العاديات عنو، بل ىي تتعدى ىذا الإجراء السلبي، وتتجاوزه 

 إبٔ العمل الإبهابي الفعاؿ لتخويلو "حياة طيبة" كما قاؿ أرسطو. 

وما كانت ابغرية بُ جوىرىا الناصع، بؾرد فك للقيود، وبزلص من 
فز الفرد إبٔ عمل كل ما لعملو قيمة، الأكباؿ، وإبما ىي قوة إبهابية بر

والتمتع بكل ما ىو أىل للمتعة. والأىلية ىنا تنبع من القيم الإنسانية 
للؤشياء، وىي القيم ابعديرة بسعي الإنساف إبٔ ابغقيقة بجهده وكدحو. 
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فمن يستعبده جهلو ويستذلو ضعفو، وتفكك شخصيتو، ليس أكثر بررراً، 
بده ابغاجة، ويستذلو الفقر. ومن يقع فريسة بُ أو بستعاً بحريتو، بفن تستع

قبضة الإملبؽ ليس أكثر بررراً من الواقف خلف القضباف، أو القابع بُ 
 غياىب السجن. 

وحيث أف الأمر كذلك، فإف مهمة الدولة تصبح بؿددة، وصربوة، 
ألا وىي العمل على خلق بؾتمع متكافئ وعادؿ، يهيئ للؤفراد ابغياة 

ابغرية الضرورية للتمتع بها، وىذه ىي على وجو التحديد  الطيبة، وبينحهم
نظرة الاشتًاكية إبٔ معتٌ ابغرية. بٓ تقل كما زعمت الشيوعية، أف ابغرية 
ىي توفتَ رغيف العيش للمعدة ابػاوية، لأف ىذه ىي حرية السوائم 
والعجماوات؛ بل قالت إف توفتَ لقمة العيش، وحاجات ابعسد الضرورية، 

وة مرحلية بُ السبيل إبٔ توفتَ ابغرية ابغقيقية ابؼاثلة بُ ليس إلا خط
انطلبؽ الفكر، والوجداف، وانعتاؽ الإرادة الإنسانية من ابؼعوقات على 

 اختلبؼ طبائعها وأشكابؽا..

ىذه ىي أيضاً نظرة الاشتًاكية إبٔ حقيقة دور ابغكومة بُ المجتمع 
ط بها طبقة أيا  البشري، فليست ابغكومات أدوات قمع وتسختَ، تتسل

كانت على سائر الطبقات مهما كانت الغاية من ىذا التسلط، وإبما 
ابغكومات أجهزة بُ خدمة المجتمع، تتدخل بالقدر الذي بينع طغياف طبقة 
على أخرى، ويوفر للجميع إمكانية الإفادة من ابػدمات العامة، شريطة 

كومي، أو الطبقي، ألا تكوف ىذه التدخلبت سبيلب إبٔ إقرار الاستبداد ابغ
 أو طريقاً إبٔ دعم الكيانات الديكتاتورية. 
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ومعتٌ ذلك أف تدخل ابغكومة لا بيكن أف يكوف مطلقاً، أو خاضعاً 
بؼشيئة ابغاكم وحده، وقدرتو على بفارسة التدخل، أو عجزه عن ذلك. بل 
ىو عملية حسابية دقيقة، بركمها عدة مبادئ وأسس تدور كلها حوؿ 

بػ "الصابّ العاـ". فكل تدخل يستهدؼ كفالة الصابّ  برقيق ما يسمى
العاـ، ىو تدخل بُ نظر الاشتًاكية مشروع ومرغوب فيو، وكل تدخل 
بودوه الاستعلبء الفردي، أو برقيق الصابّ ابػاص لفرد أو لطائفة، أو 
لإشباع شهوة مستبد إبٔ التحكم والطغياف، إبما ىو تدخل ذميم، براربو 

ة ابغقة، وتقف بُ طريقو سداً منيعاً، يعز على معاوؿ ابؼبادئ الاشتًاكي
 ابؽدـ، وعوامل التعرية والتخريب. 

ولكي نفهم حقيقة ىذه ابؼعاني، لا بد أف نفهم على وجو الدقة: ما 
ىو الصابّ العاـ؟؟ وما حدوده؟؟ وما القسمات العامة التي بسيزه من 

التي بذعل منو معياراً الصوابّ ابػاصة؟؟ وما العناصر الداخلة بُ تكوينو، و 
صادقاً للحكم على صفة التدخل الربظي من جانب الدولة بُ حياة الأفراد 

 الاقتصادية، والسياسية، والاجتماعية؟؟

 تلك أسئلة صعبة تنتظر ابعواب الدقيق. فهل ذلك أمر مستطاع؟؟

 "أٍه مساجع ٍرا الفصل"

1- The Growth of Collective Economy.  

BY 

E; F. LAWLEY. 

2- ENGLISH THAUGHT IN THE NINETEENTH CENTURY  
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BY 

D. C. Somervell 

3- CAPITALISM, SOCIALISM and DEMOCRACY  

BY 

JOSEPH. A. SCHUMPETER  

 "السياسية". للفيلسوؼ ابػالد أرسطوطاليس  -6

 تربصة فيلسوؼ ابعيل: أبضد لطفي السيد.
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 الفصل السابع

العاو  الصالح 

لعامة كالعمائر الضخمة"، ولا يطعن بُ "ابؼصطلحات ا
صدؽ ىذا التشبيو أف الأوبٔ تركب من الكلمات 
وابغروؼ، والثانية تبتٌ من الأحجار والأبظنت وابغديد، 
فقد تكفي لإحداث ابؼشابهة بتُ شيئتُ صفة واحدة 
مشتًكة، وإف اختلفا من قبل ومن بعد بُ أصل النشأة، 

 عوت.وطبيعة الكياف، وسائر الصفات والن

والصفة ابؼشتًكة بُ ىذا ابؼثاؿ ىي القدرة على الاحتواء؛ فإذا كانت 
العمائر الضخمة تضم أشتاتًا من السكاف، تتباين بُ أحجامها وألوانها 
وأخلبقها، فإف ابؼصطلحات العامة تتسع للكثتَ من الشروح والتخربهات، 

ىب والأفكار، وتتسم بابؼرونة التي بزوبؽا لاستيعاب أبماط بـتلفة من ابؼذا
وتتعرض على مدى التاريخ للمحاولات التي تبذؿ كل حتُ، ومن كل 

 جانب لتلوينها بالأصباغ الفلسفية ابؼتعددة. 

والفارؽ بتُ القدرتتُ على الاحتواء ىو الفارؽ بتُ كياف مادي برده 
ابعدراف، وتنغلق دونو ابؼنافذ والأبواب، ومفهوـ معنوي لا تقف دونو 

ولا السدود ابعامدة، بل ىو ينفرج أبداً أماـ امتدادات ابغواجز الصلدة 
 العقل الإنساني، وحركتو الدائبة، الصاعدة بُ معراج الفكر والتًقي.
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وتكوف قدرة ابؼصطلح على الاحتواء سبيلًب إبٔ تطويره وإثرائو، كما 
تكوف ثغرة تلوذ منها بو بعض ابؼبادئ الداخلية والنظريات الطريدة 

ذة، فيختلط السليم بالسقيم وترتبك ابؼعاني وابؼفاىيم، وابؼذاىب ابؼنبو 
ويصبح دوف التوصل إبٔ اللب النقي وابعوىر الصابُ، أكداس من العوالق 

 والقشور.

" واحد من ىذه ابؼصطلحات، اتفق ابعميع على الصابّ العاـو"
ضرورة توخيو بُ أي نظاـ للحكم، فابزذتو بصيع الأنظمة شعاراً بؽا، وكثر 

على ألسنة الساسة والزعماء. ومع ذلك فقلما بذد اتفاقاً كاملب ترداده 
على حقيقة ابؼضامتُ التي بوتويها ىذا الشعار السائد، ولا على الوسيلة 
 التي ينبغي أف تتبع للوصوؿ إليو، وبرقيقو واقعاً بؿسوساً بُ حياة الشعوب.

ة فدعاة الفردية والرأبظالية يقولوف إنهم يتوخوف من نظامهم كفال
الصابّ العاـ، ودعاة الشيوعية يقولوف إف الرأبظاليتُ دجالوف، وإنهم 
يطلقوف شعار الصابّ العاـ لكي يستًوا وراءه سعيهم ابؼتكالب من أجل 
برقيق صابغهم ابػاص. ويؤكدوف أف النظاـ الشيوعي وحده ىو الكفيل 
 بتحقيق الصابّ العاـ فعلب ملموس الثمار، لا شعاراً يطرح بُ الفراغ.

وأنصار ابؼلكية يتغنوف بأىازيج الصابّ العاـ، وأنصار ابعمهورية يبزونهم بُ 
 ىذا ابؼضمار. 

وناىيك بالبخور الذي بورقو بؽذا ابؼبدأ العظيم النازيوف والفاشيوف 
وسائر ابغكاـ ابؼستبدين الذين بوكموف بابغديد والنار، باسم العمل من 
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لتحقيق الصابّ العاـ؛ أجل القضاء على الفئات ابؼستغلة بسهيداً 
فالدبيقراطية والديكتاتورية والنازية والفاشية وابؼلكية وابعمهورية 
والاشتًاكية والأوليجاركية، وكل نظاـ للحكم عرفو أو سيعرفو التاريخ منذ 
بدايتو إبٔ آخر مداه، يهلل للصابّ العاـ، ويؤكد أنو بالنسبة لو غاية 

 الغايات، ونهاية ابؼطاؼ. 

ف يستقيم مع ابؼنطق الصحيح أف الشعار الواحد بُ مبناه ولا بيكن أ
ومغزاه بُ كل ىذه ابغالات وبُ ظل بصيع ىذه النظم، على ما بينها من 
تباين صارخ بُ الشكل وابعوىر والأسلوب. فلب بد أنو بُ ظل ىذا النظاـ 
أو ذاؾ ينتكس ابؽدؼ إبٔ بؾرد واجهة ترفع بقصد استهواء الأفئدة، 

الأبصار، وليس بفا يقبلو العقل أف يقاؿ إف الغاية واحدة والتمويو على 
وإف تعددت الأساليب وتنوعت الطرائق، إذ لا تكوف النهاية واحدة 
بالنسبة لطريقتُ يتجو أحدبنا إبٔ أقصى اليمتُ ويتجو الآخر إبٔ أقصى 

 اليسار.

فابغاجة إذف ماسة بؼعرفة المحتوى الصحيح بؼفهوـ الصابّ العاـ، 
وتنقيتو من الرواسب التي ألقاىا بُ قاعة ابؼتطفلوف والأدعياء  ولتشذيبو،

 وابؼتسلقوف والزاحفوف بُ الوحل وصولا إبٔ الغاية الشوىاء.

* * * 

إف أوؿ ما يتبادر إبٔ الذىن ىو أف الصابّ العاـ لا بد وأف يكوف 
ضد الصابّ ابػاص، أي أنو مبدأ طرح ليتصادـ بعموميتو مع ابػصوصية 
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الأنانية والفردية والتحوصل على الذات. وىذا صحيح،  التي تفرضها
ولكنو مع ذلك لا يضيء أمامنا الطريق، إذ يبقى علينا لكي نضع إصبعنا 
على حقيقة الصابّ العاـ، أف نعرؼ ما ىو الصابّ ابػاص وما بؿتواه وإبٔ 
أي حد يقع بينهما التعارض، أو إبٔ أي حد بوتمل بينهما التآلف 

 والانسجاـ.

يتعارض الصابّ ابػاص مع الصابّ العاـ تعارضاً سافراً صربواً، فقد 
بهعل الاختيار بينهما أمراً لا مفر منو. وقد يكوف الصابّ ابػاص بؾرد جزء 
أو عنصر يدخل بُ تركيب الصابّ العاـ، ولا بد منو لكي يتخذ شكلو 
النهائي بحسب ما ىو مطلوب، فمن بوقق الربح ويثري عن طريق الابذار 

خدرات لا بيكن أف يقاؿ إنو يعمل من أجل الصابّ العاـ، لأف الصابّ بابؼ
العاـ يناقض بُ ىذه ابغالة صابغو ابػاص مناقضة صربوة لا لبس فيها ولا 
غموض. ولكن العامل الذي يتقاضى نصيباً من الأرباح يعمل من أجل 
الصابّ العاـ، بُ الوقت الذي يعمل فيو من أجل صابغو ابػاص، كلما 

 ابعهد ابؼضاعف لزيادة الإنتاج، وغمر الأسواؽ بدا ينتجو.  بذؿ

ويزيد من تعقد ىذه ابؼشكلة، واحتمالات ابػلط بُ فهمها، كثرة 
ابؽيئات وابؼؤسسات بُ الدوؿ ابغديثة؛ فكل مؤسسة تسعى لتحقيق 

للؤعضاء ابؼنضمتُ برت علمها بغتَ بسييز أو تفرقة بتُ عضو الصابّ العاـ 
أف الصوابّ ابػاصة للؤعضاء ىي بدثابة العوامل وآخر. ومعتٌ ذلك 

 ابؼساعدة أو العوامل ابؼناقضة للصابّ العاـ للهيئة، أو ابؼؤسسة. 
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وبُ الوقت الذي يكوف فيو صابّ ابؼؤسسة عاما بالنسبة لأعضائها، 
يظل خاصا بالنسبة للصابّ العاـ للدولة. أي أنو لو كاف الصابّ العاـ 

بّ الفردية، فإنو بُ وجود الشركات وابؽيئات، للدولة يقاس بدقياس الصوا
لا بد وأف يقاس بدقياس الصوابّ ابعماعية أي صوابّ ابؼؤسسات وابؽيئات. 
وبعبارة أخرى فإف عدد الأصوات بُ الدولة لا يقاس بعدد الأفراد، بل 

 بعدد ابؽيئات وابؼؤسسات. 

وىذا يؤدي إبٔ احتماؿ ثالث، وىو أنو إذا حدث وبمت إحدى 
كات إبٔ درجة تصبح معها احتكاراً يبتلع بُ ثناياه سائر الشركات الشر 

الأصغر حجما، فإف الصابّ العاـ بؽذه ابؼؤسسة الذي يفتًض فيو أف يكوف 
وىو الصابّ العاـ للدولة كلها، أو  صابغا خاصا بالنسبة للدولة، يصبح

اص بالأحرى، فإف الصابّ العاـ للدولة يكوف بُ ىذه ابغالة ىو الصابّ ابػ
 بؽذا الاحتكار الكبتَ.

ولقد حدا ىذا الاحتماؿ الذي ىو بُ الواقع أكثر من احتماؿ، 
الكتاب السياسيتُ إبٔ مناصبة ابؽيئات ابػاصة العداء، فدعوا إبٔ ببعض 

ابغد من سلطاتها أو تذويبها وتصفيتها، أو إخضاعها لإشراؼ الدولة. 
ىو أولا إف ىذه  والسند الذي اعتمد عليو ىؤلاء الكتاب بُ دعوتهم

ابؽيئات تسرؽ من الدولة ولاء الأعضاء ابؼنضمتُ بؽا بحيث إنهم يشعروف 
أف الصابّ العاـ للدولة بهب أف يتساوؽ مع الصابّ العاـ بؽيئتهم، لأف ىذا 
الأختَ ىو الذي يلمس مصابغهم الفردية بؼسا مباشراً. وثانيا فإنو حتى لو 

ينفروف  لتجرد والنزاىة، بهعلهمجاز أف بعض الأفراد يتصفوف بقدر من ا
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من وضع مصابغهم الأنانية ابػاصة أماـ واجباتهم بذاه الصابّ العاـ، فإنهم 
برغم ذلك قد يقدموف ولاءىم للجماعة التي ينتموف إليها على ولائهم 
للدولة، على اعتبار أف ىذا العمل فيو إبٔ حد ما، إرضاء لنزعات الإيثار 

 لديهم. 

أف البديل لإخضاع ىذه ابؽيئات إخضاعا كاملب  ويرى ىؤلاء الكتاب
للدولة، ىو الإكثار منها بقدر الإمكاف، والعمل على ألا تنمو إحداىا على 
حساب انكماش الأخريات، ومن ىؤلاء الكاتب الفرنسي "جاف جاؾ 
روسو" الذي ينادي بقياـ دولة تتوبٔ شئوف التشريع فيها بصعية وطنية، 

لأصوات. ولكنو مع ذلك يبدي قلقو من أف تقدـ تصدر قراراتها بأغلبية ا
الأغلبية مصابغها ابػاصة على الصابّ العاـ؛ ولذلك فإف ابؼشكلة التي 
بواوؿ جاىداً التوصل إبٔ حل بؽا ىي كيف نضمن أف تكوف إرادة الأغلبية 
تعبتَاً صحيحاً عن الإرادة العامة التي تسعى لتحقيق الصابّ العاـ. وىو 

بهب عليو أف يسأؿ نفسو: ما ىو الأفضل بالنسبة بعميع يقوؿ إف الناخب 
الأفراد؟" بدلا من أف يسأؿ نفسو: "ما ىو الأفضل بالنسبة بٕ، أو بالنسبة 

 للجماعة التي أنتمي إليها؟؟" 

ويبدو أف "روسو" يدرؾ أف الوصوؿ إبٔ ىذه ابؼرتبة من الإيثار 
رواد الدبيقراطية وىو رائد من  -والتجرد أمر بالغ الصعوبة ولذلك نراه 

ينادي بُ كتابو "العقد الاجتماعي" بضرورة عدـ وجود ىيئات  -الأوؿ 
داخل الدولة ويسميها "المجتمعات ابعزئية". وبُ ذلك يقوؿ: "... ومن 
أجل ذلك فإنو من المحتم إذا أريد للئرادة العامة أف تفصح عن ذاتها، ألا 
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ل مواطن أفكاره فقط.. يوجد أي بؾتمع جزئي داخل الدولة، وأف يتدبر ك
غتَ أنو إذا وجدت ىذه المجتمعات ابعزئية، فمن ابػتَ الإكثار منها بقدر ما 

 يستطاع، وابغيلولة بينها وبتُ أف تصبح غتَ متكافئة".

ولقد وجدت آراء "روسو" ىذه من يردد أصداءىا بُ ابعمعية 
يئات التأسيسية الفرنسية، ويطالب بدنع تكوين الابرادات العمالية وابؽ

 FRENCH REVOLUTIONابػاصة. فقد جاء بُ "سجلبت الثورة الفرنسية 

DOCUMENTS  التي نشرىا "ج. ـ. تومبسوفJ. M. THOMPSON بُ عاـ "
" وقف بُ LE CHAMPELIERأف النائب الفرنسي "لوشامبلية  0211

، وقدـ مشروع 0920ابعمعية التأسيسية بُ الرابع عشر من يونيو سنة 
عتٌ جاء فيو "إنو لا ينبغي أف يسمح للمواطنتُ ذوي ابؼهن قانوف بهذا ابؼ

ابػاصة بالتجمع من أجل ما يزعموف أنها صوابغهم العامة... إف ىناؾ الآف 
فقط الصابّ ابػاص لكل فرد، والصابّ العاـ. ولا يسمح لأي شخص بأف 

 يقدـ للمواطنتُ صابغاً وسطاً بقصد عزبؽم عن الدولة بروح ابؽيئة".

أف "روسو" بٓ يكن أوؿ من نادى بالستَ بُ ىذا الابذاه،  وابغقيقة
أف حكاـ بصهوريتو لا بهب أف  -ولنفس الغرض  -فقبلو قرر أفلبطوف 

يتزوجوا إذا كانت الروابط الأسرية ستحد من فورة إخلبصهم للدولة؛ 
فكأف الولاء للؤسرة، بُ نظر ىذا الفيلسوؼ ابؼثابٕ، يعد من الأمور ابؼعوقة 

اد ابؼخلص بكو صابّ الدولة العاـ، لأنو بىلق إرادة عامة للؤسرة للسعي ابع
 قد تتناقض مع الإرادة العامة، أي إرادة الدولة.
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بُ سبيل ابغفاظ على سلطاف الدولة  -و"ىوبز" يرى أنو لا بد 
من مراقبة ابؼؤسسات ابػاصة مراقبة شديدة صارمة. ويقوؿ إف  -ووحدتها 

لدويلبت الصغتَة الكائنة بُ بطن الدولة "ابؽيئات الكثتَة ىي بدثابة ا
. وليس بفا يعنينا ىنا أف (0)الأكبر، وىي كالديداف بُ أحشاء الإنساف"

ابغوافز التي دعت "ىوبز" إبٔ مناىضة ابؽيئات ابػاصة بزتلف كلية عن 
مثيلتها لدى "روسو" مثلب؛ فقد يقاؿ إف "ىوبز" باعتباره فيلسوؼ قوة، 

السلطات، كاف بىشى استفحاؿ أمر ىذه ابؽيئات وداعية للملكية ابؼطلقة 
بحيث تصبح قوة، أو كما قاؿ، دويلبت داخل الدولة، تناىض سلطانها 
الذي بهب أف يظل مطلقاً بغتَ قيود أو حدود، بُ حتُ أف "روسو" أقاـ 
ىجومو على أساس إخلبصو للحكم الدبيقراطي، وبقصد التمكتُ لسيادة 

 الشعب. 

بُ طبيعة ابغوافز يعنينا بُ شيء، فهو أف  وإف كاف ىذا الاختلبؼ
اختلبؼ الغاية بالنسبة لبعض الفلبسفة، بٓ بينعهم من الاتفاؽ على أف 
ابؽيئات ابػاصة بيكن أف تكوف مصدر خطر على الصابّ العاـ، الذي 

 تدعى العمل لو كل أنظمة ابغكم، دبيقراطية أو ديكتاتورية. 

بٔ ىذه ابؼشكلة بدنظار وىناؾ طائفة أخرى من الفلبسفة تنظر إ
آخر، وتزنها بديزاف بـتلف. ومن بتُ قائمة أبظاء ىذه الطائفة يبرز ابظاف  
كبتَاف كاف بؽما بُ بؾاؿ الفكر السياسي شأف كبتَ: وبنا: "أرسطو" 

 و"ىيجل". 
                                                 

(
1
حفًحقن صمحقنخاسغحَقنؼششٌه.ححLEVIATHANسقجغحكخابًحح(
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فعند "أرسطو" أف غاية الدولة ىي الغاية الكبتَة التي تطوي بتُ 
ة الأسرة، أو غاية القرية وىذه جناحيها سائر الغايات الأصغر، كغاي

الغايات الأصغر ىي من ضآلة الشأف وضيق الأفق، بحيث تقصر عن توفتَ 
أسباب السعادة، وعوامل الرخاء، لكل من يستظل بعلم الدولة. ومع ذلك 
فإف الدولة لا تستطيع بؾابهة حاجات الأفراد بغتَ رعاية أبوية صادقة بؽذه 

تؤدي دورىا على صعيد الدولة، إذا أريد بؽا الغايات الأصغر، التي لابد أف 
أف برقق غايتها الكبرى. فكأف "أرسطو" يرى أف الصابّ العاـ ىو بؾموعة 
الصوابّ ابػاصة، فإذا برققت ىذه برقق ذاؾ بالتبعية التي لا بؿيص عنها. 
وإف كاف بالطبع يتًؾ الفرصة مفتوحة أماـ تدخل الدولة لإحداث نوع من 

س بتُ الصوابّ ابػاصة ابؼتنافرة، إبٔ درجة أف بهيز للدولة التآلف أو التجان
الأخذ من أمواؿ الأغنياء لكي تتمكن من مواجهة التكاليف الضرورية، 
ولذلك نراه يقوؿ "وبُ ىذه ابغالة بهب أف ابغق على الأغنياء أف يشاركوا 

 .(0)بُ التكاليف الضرورية للدولة"

لتي لا بردىا حدود، لأنو وأرسطو ليس من أنصار ابغرية ابؼطلقة ا
يرى أف الفرد ليس معصوماً من ابػطأ، وليس براءً من نزعات الشر 
والرذيلة. وىو يقوؿ بُ ىذا الصدد: "ومن ابػتَ دائماً للئنساف أف يكوف 
ملجما بلجاـ، وألا يتمكن من الاستسلبـ لأىوائو، لأف الاستقلبؿ غتَ 

عقبة بُ سبيل الرذائل التي  المحدود للئرادة الفردية لا يستطيع أف يقوـ
بوملها كل منا بُ صدره. ومن ىذا تنتج ضرورة بُ الدوؿ.. )وىي( أف 

                                                 
(

1
غحكخابحقنسٍاستحلأسسطُ.حقنكخابحقنسابغ.حقن صمحقنثانث.ححشجمتحقلأسخارحأحمذحنط ًحسقجح(

حقنسٍذ.ح
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السلطة يقوـ بها رجاؿ مستنتَوف لا يرتكبوف أخطاء غليظة، وأف الشعب 
 . (0)لا يلحقو ضغط ولا ازدراء.."

فابغرية التي يطالب بها ىي ابغرية الضرورية بغماية المحكوـ من 
اكم، وأساليب القسر والضغط، وليست من ذلك النوع الذي استبداد ابغ

يسمح للكل بابعري وراء ىواه، والانصياع لشهواتو العارمة، فينفسخ كياف 
 الدولة، وينحل عراىا. 

والفيلسوؼ الأبؼاني "ىيجل" يرى أف عضوية الفرد بُ الدولة لا بد 
ة؛ فعن طريق أف تعبر أولا بعضويتو للجمعية، أو الشركة أو ابؽيئة ابػاص

ولاء الفرد بؽذه ابؼؤسسات الأىلية يكوف ولاؤه للدولة باعتبارىا الكياف 
الذي يستوعب بصيع الكيانات الأخرى التي يرتبط بها الفرد بشكل 
مباشر. فلكل بصعية دور تؤديو، ولكن ىذا الدور ثانوي بالنسبة للدور 

 ابؼنوط بالدولة. 

بصيع الشركات ومعتٌ ذلك أف للحكومة حق الإشراؼ على 
وابؽيئات لكي تستَ بها بصيعاً بُ خطوط متوازية تنتهي بتحقيق ابؽدؼ 
الأكبر للدولة، ولقد وجدت ىذه النظرة ابؽيجيلية إبٔ طبيعة دور ابعمعيات 
الأىلية، وضرورة إخضاعها لرقابة الدولة، التعبتَ العملي عنها بُ النظم 

ركات تابعة للدولة لتسهم النازية والفاشية والشيوعية. وىكذا تصبح الش
مسابنة إبهابية فعالة بُ برقيق الصابّ العاـ. ومن ابؼؤكد أف فكرة "ىيجل" 

                                                 
(

1
ححسقجغحكخابح"قنسٍاست"حلأسسطُ.حقنكخابحقنسابغ.حقن صمحقنثاوً.ح(
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عن الصابّ العاـ وثيقة الصلة بفكرتو عن الدولة التي سبقت الإشارة إليها 
بُ الفصل الثاني من ىذا الكتاب، كما أنها تتسق مع فكرتو عن أف ابغرية 

اية لا بقد من بىتلف معو فيها، لأنو لا بد لا توجد بغتَ قانوف. وىي بد
للحرية من قانوف بوميها وينظمها بُ ذات الوقت، وبدوف ذلك تصبح  

 كلمة بُ ابؽواء، أو فوضى بغتَ ضابط. 

ولكن "ىيجل" بهنح بعد ذلك إبٔ إفساد ىذا ابؼعتٌ بابؼضي إبٔ 
بٍ  القوؿ بأنو حيث يوجد القانوف توجد ابغرية بالتبعية والضرورة، ومن

ينكمش معتٌ "ابغرية" عنده ويتحدد ويضيق، ويصبح بؿصوراً بُ بؾرد 
إطاعة القانوف. وقد تكوف طاعة القوانتُ بُ حد ذاتها واجبة على بصيع 
ابؼواطنتُ الأحرار. بيد أف القانوف بُ فلسفة "ىيجل" يصبح قانونًا لمجرد أف 

، وىكذا ابغاكم يصدره، بصرؼ النظر عن الغاية التي يتوخاىا من ذلك
تنقلب ابغرية عنده إبٔ بؾرد طاعة ابغاكم والولاء لو والعمل وفاقاً للؤوامر 

 التي يلقيها، أو القوانتُ التي يصدرىا. 

وبُ سبيل تدعيم ىذه النظرة إبٔ القانوف نراه يقرظ "روسو" لتمييزه 
بتُ ما أبظاه "الإرادة العامة" وبتُ "إرادة ابعميع" حيث تكوف الأوبٔ إرادة 

اكم ابؼستبد، والثانية ىي إرادة الأغلبية البربؼانية. ولا حاجة بنا إبٔ ابغ
القوؿ بأنو يلقي بكل ثقلو الفكري وراء إرادة ابغاكم، أما إرادة الأغلبية 

 البربؼانية فلب برظى منو إلا بالاستخفاؼ والازورار. 

* * * 
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ويتضح من ىذا العرض السريع لآراء بعض الفلبسفة السياسيتُ، 
على مدى  -ين يتزعموف مدارس فكرية بـتلفة، أف الصابّ العاـ كاف الذ

بؿوراً تدور حولو الفلسفة السياسية، وأنو مرتبط أمتن الارتباط  -التاريخ 
بشكل الدولة، ونظاـ ابغكم فيها، بحسبانها ابعهاز الوحيد القادر بإمكانياتو 

وثيق الصلة بدفهوـ ابؽائلة على كفالتو وبرقيقو، كما يتضح أف الصابّ العاـ 
 ابغرية عموماً، وابغرية الاقتصادية بنوع خاص.

ولقد برزت من خلبؿ العرض بؾموعة من علبمات الاستفهاـ الكبتَة 
التي لا بد من وضعها أماـ الأسئلة الآتية، انتظاراً للؤجوبة الدقيقة الشافية. 

ابػاصة ىل من ابغتم اللبزـ لكي يتحقق الصابّ العاـ، أف برارب الصوابّ 
حتى يقضى عليها؟؟ وإذا كاف الأمر كذلك، ففي أي إطار نضع مفهوـ 
ابغرية الشخصية؟؟ وإذا بٓ يكن، فكيف يتستٌ برقيق التعايش السلمي بتُ 
الصابّ العاـ، والصابّ ابػاص، بحيث يلزـ كل منهما حدوده فلب يطغى 

رز على الآخر؟؟ وىل بُ الإمكاف بزطيط ىذه ابغدود بزطيطاً عادلا با
 ابؼعابٓ؟؟ وإذا كاف ذلك بفكناً فبأي فلسفة يتم وعلى ىدى أي مبادئ؟؟

* * * 

جهودىا بػدمة طبقة، أو  -أي حكومة  -حتُ تكرس ابغكومة 
حزب، أو أي بصاعة من الشعب دوف سائر ابعماعات، يقاؿ إف ىذه 
ابغكومة رجعية، أو طبقية، بدعتٌ أنها تنسق سياستها بغرض برقيق صابّ 

حساب فئات المجتمع الأخرى، أو على حساب الصابّ العاـ. خاص على 
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وتتعرض مثل ىذه ابغكومات للسخط البادي، أو التذمر ابػفي، لأف 
الشعوب لا تفهم من أمر ابغكومات عموماً إلا أنها إبما تقوـ للسهر عل 

 مصلحة بصيع الأفراد بلب استثناء أو تفرقة.

صلحة بصيع وحتُ تستهدؼ ابغكومة، أي حكومة، برقيق م
الطبقات، والفئات، عن طريق التضحية بدصلحة إحدى الطبقات، أو 
الفئات، أو الأحزاب، يصيح ىؤلاء بؿتجتُ، منددين بظلم ابغكومة 
وحيفها، وىم يقيموف احتجاجهم على نفس الأساس وىو أف ابغكومات 

 إبما تقوـ بقصد العمل لصابّ ابعميع بلب تفرقة، أو استثناء.

ومة عاجزة عن برقيق الصابّ العاـ، لأف برقيقو إبما وحتُ تقف ابغك
يأبٌ عن طريق التضحية ببعض الصوابّ ابػاصة، وىي لا تريد إغضاب 
ىذه الفئات ابػاصة، يصيح الشعب مغضباً، ويسقطها بدعوى أنها حكومة 
مكتوفة مشلولة، لا تريد أو لا تستطيع التحرؾ والعمل بؼلبقاة مطالب 

 أفضل.  الشعب، وتطلعو بكو غد

إذف فلب يبقى أماـ أية حكومة صابغة إلا أف تعمل، وتعمل لتحقيق 
مطالب الشعب بجميع طبقاتو، وفئاتو، أي أف تعمل بُ حدود ما اصطلح 
على تسميتو بالصابّ العاـ. فما ىو الصابّ العاـ؟ وما علبقتو بالصابّ 

 ابػاص؟

بّ العاـ قد يقاؿ إنو ما دامت ابغكومات تقوـ بػدمة ابعميع، فالصا
ىو حاصل بصع الصوابّ ابػاصة. والذين  -أو ىكذا بهب أف يكوف  -
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يروف ىذا يستندوف إبٔ القوؿ بأف الصابّ العاـ ىو بؾموع الصوابّ 
ابػاصة، بىرجنا من مأزؽ التناقض بتُ الصابّ العاـ، والصابّ ابػاص، وىو 

طية، التناقض الذي يؤرؽ "روسو" وغتَه من الفلبسفة، وأنصار الدبيقرا
ويؤدي إبٔ ابؼناداة بتزكية الصابّ العاـ على حساب الصابّ ابػاص، حتى 

 ولو انتهى الأمر إبٔ مطاردتو والقضاء عليو قضاءً لا رجعة بعده.

ولكن ابؼرء لا يستطيع أف يطمئن إبٔ ىذا الرأي اطمئنانًا ينفي من 
 بد ذىنو الريب، والشكوؾ، فدوف ابؼوافقة الكاملة عليو عدة اعتًاضات لا

 من إثباتها، لأنها بفا لا بيكن أف نسقطو من ابغسباف.

نفرض أف إحدى ابغكومات أصدرت قانونًا بردد بو إبهار  فأولا:
الأطياف الزراعية بنسبة معينة من الضريبة ابؼفروضة عليها، ولنفرض أننا 
نوافق ىذه ابغكومة على أف ىذا القانوف وضع وصدر من أجل برقيق 

يف بيكن تفستَ ىذا القانوف على ضوء ما يقاؿ من أف الصابّ العاـ، فك
الصابّ العاـ ىو حاصل بصع الصوابّ ابػاصة؟ فمن البديهي أنو يوجد بُ 
ىذه ابغالة صابغاف خاصاف بنا: صابّ طبقة ابؼلبؾ الزراعيتُ، وصابّ طبقة 
ابؼستأجرين. ولا بيكن بأي حاؿ الزعم بأف قانوف برديد الإبهار الذي 

ومة يتوخى ىذين الصابغتُ ابؼتناقضتُ معاً؛ إذ من الواضح أصدرتو ابغك
ابعلي أنو يستهدؼ صابّ ابؼستأجرين على حساب صابّ ابؼلبؾ. أي أف 
الصابّ العاـ ىنا لا بيكن بحاؿ من الأحواؿ أف يكوف حاصل بصع 

 الصابغتُ ابػاصتُ اللذين قيل إنهما يشكلبنو.
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طباف بُ حشد من : قد يقف رجلبف من رجاؿ السياسة بىوثانياً 
ابعماىتَ، وكل منهما يؤكد أنو يتوخى الصابّ العاـ: ومع ذلك فأحدبنا 
ينادي بدصادرة رأي ابؼاؿ، والقضاء على ابؼلكية ابػاصة قضاء تاما، والثاني 
يدعو إبٔ مساندة رأس ابؼاؿ، ودعم الدور الذي بهب أف يلعبو بُ خدمة 

الأوبٔ لا يتحقق إلا بدحاربة المجتمع وتطويره. فالصابّ العاـ بُ ابغالة 
الصابّ ابػاص للرأبظاليتُ حتى ابؼوت. وبُ ابغالة الثانية يدعم صابّ 
الرأبظالية على حساب طبقة الأجراء وابؼعدمتُ. فإذا افتًضنا أف ىذين 
السياسيتُ صادقاف بُ دعوابنا، فلب بيكن أف نقوؿ إف الصابّ العاـ ىنا 

 ىو حاصل بصع الصوابّ ابػاصة.

: إف افتًاض وجود صوابّ خاصة ىو بُ حد ذاتو إقرار بدا بينها اً ثالث
من تنافر وتطاحن، وإلا لأصبحت صابغاً واحداً، وبؼا جاز عليها التعدد 
والكثرة. ولا يفهم عقلب كيف بيكن أف يتم بينها الامتزاج مع احتفاظ كل 

تحد منها بجميع خواصو وأبعاده، بساماً كما لا يفهم عقلب كيف بيكن أف ي
الأوكسجتُ وابؽيدروجتُ ليكونا عصراً جديداً ىو ابؼاء، دوف أف يفقد كل 

 منهما بعض خواصو ابؼميزة، أو صفاتو الأساسية.

فإذا ثبت أنو لا بيكن أف يقاؿ بأف الصابّ العاـ ينشأ عن التجمع 
العشوائي لكل ابؼصابّ ابػاصة بغتَ افتئات على الواقع، وبرميل لطبائع 

ا برتمل، فلببد إذف من البحث عن تعريف جديد للصابّ الأشياء أكثر بف
العاـ، بىرجنا من ىذا ابؼأزؽ، ويكوف أدنى إبٔ ابؼنطق وأوفق لأحكاـ 

 العقوؿ.
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ولقد حاوؿ بعضهم ذلك فقاؿ إف الصابّ العاـ ىو صابّ الغالبية. 
وىذا التعريف بُ نظر القائلتُ بو، بهمع بتُ حسنتتُ: إحدابنا أنو لا 

تماع القسري لكل ابعزئيات ابؼتنافرة بُ كل جديد، أي أنو لا يفتًض الاج
يفتًض أف الصابّ العاـ ىو نتاج احتشاد الصوابّ ابػاصة ابؼتناقضة 
احتشاداً لا ألفة فيو ولا بذانس، بل يدع الفرصة للتخلص من ابؼصابّ 
النافرة أو الشاردة. وثانيتهما: أنو إذا كاف حكم الأغلبية ىو الأساس الذي 

وـ عليو النظاـ الدبيقراطي فلب ضرر ولا غرابة، بُ أف يكوف الصابّ العاـ  يق
كذلك ىو صابّ الأغلبية. وإذا كاف حكم الأغلبية ىو الضرورة التي 
تفرضها ظروؼ عدـ توفر الإبصاع بُ كل حتُ، فإف صابّ الغالبية ىو أيضاً 

أو   ضرورة يفرضها عدـ إمكاف حشد ابؼتناقضات بصيعها بُ وحدة جديدة،
 كياف جديد.

بيد أف ىذا التعريف لا يلبث أف يتًنح أماـ حجة لا سبيل إبٔ 
دحضها. فالتسليم بأف الصابّ العاـ ىو بالتماـ صابّ الغالبية يؤدي بلب 
ريب إبٔ التسليم بوجود صابّ آخر، ىو صابّ الأقلية. ومعتٌ أف الصابّ 

عاـ لا بد بؽا من العاـ ىو صابّ الأغلبية أف ابغكومة وىي تعمل للصابّ ال
أف تنتهك صابّ الأقلية، أو تسقطو من الاعتبار. وأبسط ما يقاؿ بُ ىذا 
إنو بهابُ منطق ابغق، ومفهوـ العدالة؛ فمن ابغق والعدؿ ألا تقف الأغلبية 
موقف الشامت أو موقف ابؼتفرج بفن يتعذبوف، ويساموف ابػسف 

أف تفرض الضرائب  وابغيف، لا لشيء إلا لأنهم أقلية. ومن ابغق والعدؿ
 أحياناً على الأغلبية سداً بغاجات الأقلية، وبزفيفاً لأعباء ابؼعيشة عنهم.
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إذف فلب بيكن أف نقبل ىذا التعريف ابعديد من غتَ أف نكوف 
ظابؼتُ، ومتجنتُ على مبادئ ابغق، وقواعد العدالة الاجتماعية.. ولا 

بّ العاـ، يفسر نكتفي بالرفض، بل نتعداه للبحث عن مفهوـ جديد للصا
لنا حقيقتو، وبوللو إبٔ عناصره، وينأى بو عن ابؼتناقضات والاعتساؼ، 

 ويوفق بينو وبتُ ابؼفهوـ الدبيقراطي بنوع خاص.

وقد بقد نقطة الانطلبؽ فيما قلناه عن العدالة الاجتماعية، أي 
العلبقات ابؼتوازنة بتُ أفراد المجتمع الواحد. فمن ابؼعروؼ أف الإنساف 

اعي بطبيعتو، بدعتٌ أنو لا يستطيع أف يعيش بُ حالة اكتفاء ذابٌ. بل اجتم
ىو دوماً بُ حاجة إبٔ المجتمع، لكي بوقق بماءه العقلي والروحي ويسد 
حاجتو الاقتصادية أو ابؼادية. وإبما تنشأ مشكلة الصابّ ابػاص، والصابّ 

لى ذلك العاـ، من الاحتكاؾ الضروري بتُ الفرد والمجتمع، وما يتًتب ع
من أبنية تنظيم العلبقات الاجتماعية بحيث يقوـ بتُ الفرد والمجتمع نوع 
من التوازف العادؿ، الذي بوفظ لكل حريتو وحقو، ويتيح لكل إمكانيات 

 التطور والتًقي بُ المجالتُ ابؼادي والروحي.

ومن ىنا نبعت ابغاجة إبٔ تعديل ابؼصابّ ابػاصة وتشذيبها حتى 
أف تأتلف وبذتمع بُ الصابّ العاـ الذي يفتًض فيو أنو  يتستٌ بؽا بصيعاً 

صابّ ابعميع، كل على حدة. ومن ابؼسلم بو أف تعديل ابؼصلحة ابػاصة، 
لكي بيكن إدخابؽا بُ نطاؽ الصابّ العاـ، يتطلب بعض ابعهد والتضحية 
من جانب الفرد، ىو نفس ابعهد والتضحية اللبزمتُ لإعلبء الغرائز حتى 
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بة ابغياة الاجتماعية. فكيف بيكن إجراء ىذا التعديل اللبزـ تصل إبٔ مرت
 من غتَ انتهاؾ ابؼبادئ الدبيقراطية السليمة؟.

لا بد أولا من التنويو بالتشابو بتُ الفرد والمجتمع بُ ىذه ابؼسألة، فلب 
شك أف الفرد تتصارع رغباتو ونزعاتو وآمالو وشهواتو إبٔ حد كبتَ أو 

كيل ما يسمى بصابغو ابػاص يتوقف إبٔ حد كبتَ صغتَ، وأف بقاحو بُ تش
على قدرتو بُ تعديل ىذه العواطف، أو ابؼصابّ ابؼتنازعة لكي يساوؽ 
بينها بصيعاً فيما بيكن أف يطمئن إبٔ أنو صابّ عاـ بالنسبة لو، أي صابّ 

 بهمع بتُ بصيع مصابغو الصغتَة ابؼتناثرة. 

زع الطموح والطمع فلنفرض مثلب أف شخصاً ما تعتمل بداخلو نوا
وابعوع وابغب؛ فمما لا ريب فيو أف ىذه العواطف والغرائز تتناقض فيما 
بينها تناقضاً كبتَاً، وأف صابّ الفرد ذاتو يتطلب تعديل كل منها وكبح 
بصاحها حتى لا تطغى على الأخرى وتكبتها، فيختل التوازف بينها بصيعاً. 

ديد صابغو ابػاص، يتوخى ومن بٍ فإف القرار الذي يتخذه أي فرد بتح
: أنو لا بيكن أف يرضي كل مصابّ الفرد أوبؽمابالضرورة أمرين ثابتتُ. 

ابؼتناثرة، إبٔ أقصى درجات الإرضاء أو الإشباع ابؼمكنة، لأف ذلك فضلب 
عن أنو مستحيل، لا بد أف يؤدي إبٔ طغياف إحداىا على سائرىا. فأنت لا 

أف ىذا  وثانيهمابذات الدرجة. تستطيع أف برب وتكره بُ نفس الوقت و 
القرار تتمثل فيو مصابّ الفرد الأصغر، بدعتٌ أف ىذه ابؼصابّ بصيعا قد 
تدخلت وأثرت بُ تكوين إرادة الفرد التي بدقتضاىا ابزذ قراره ابػاص 

 بتحديد صابغو. 
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وعلى ذلك فإف الصابّ الذي بودده الفرد لنفسو بناء على إرادتو 
صابّ ابػاص، وىو نقيض ابؼصلحة الفردية ابػاصة ىو ما نسميو بال

الشهوانية، أو إف شئت فقل إنو نقيض الشهوة ابؼفردة، أو العاطفة 
ابؼستقلة، لأنو بهابو مطالب كل الشهوات الشخصية والعواطف الفردية إبٔ 
 حد لا يسمح لإحداىا بالافتئات على الأخرى، أو الإغارة على وجودىا. 

للفرد، ىو الكياف الذي يستوعب  وعلى ذلك فإف الصابّ ابػاص 
كل مصابغو الأقل والأصغر بعد تعديلها إبٔ ابغد الذي يسمح بتجمعها أو 

 امتزاجها بُ كياف واحد بفيز عنها بصيعا بُ حالاتها ابؼفردة.

بيد أف عملية التعديل لا تتم اعتباطا أو بطريقة عشوائية، لأف 
ازف، ومن بٍ، طمس ابؼعابٓ العشوائية لا بد أف تؤدي إبٔ الاختلبؿ بُ التو 

التي بيكن أف تؤدي إبٔ إبهاد الصابّ ابػاص. ومن نافلة القوؿ أف الفشل 
بُ التوصل إبٔ ذلك يصيب الفرد بالارتباؾ وابغتَة فيقف حستَاً عاجزاً لا 
يعرؼ ما يفعل أو أي سبيل يسلك، والسبب بُ ذلك أف الفرد حتُ لا 

التفكتَ، التوفيق بتُ مصابغو  يستطيع، لضعف بُ الإرادة، أو قصور بُ
ابؼتعارضة، أي لا يستطيع التوصل إبٔ الشكل العاـ بؼا نسميو "الصابّ 
ابػاص" يقع فريسة للتعارض بتُ مصابغو، أو التناقض بتُ نوازعو وغرائزه، 

 فيتخبط بُ تصرفاتو، ويفشل بُ مسعاه.

فما ىو إذف الأساس الذي تقوـ عليو عملية التعديل أو عملية 
 وفيق؟الت
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من البديهي أف أية عملية للتوفيق بتُ خصمتُ متنازعتُ لا بد أف 
تقوـ على أساس من العدؿ ابؼبتٍ على الفهم السليم بغقيقة الوقائع 
والدوافع والأىداؼ. فلب يكوف توفيقا عمل ينهي النزاع بظلم أحد الطرفتُ 

ضعف للآخر، لمجرد أف الطرؼ الأقوى مثلب، لا يريد الاعتًاؼ للطرؼ الأ
بأقساطو العادلة وحقوقو ابؼشروعة. فعملية التوفيق ىنا لا تزيد عن بؾرد  
كونها عملية تغليب لأحد الطرفتُ على الآخر عن غتَ طريق القتاؿ، 
وإىدار الدماء. إذف فلب مناص من أف يكوف العدؿ ىو أساس التوفيق. 

ؼ ويتحقق العدؿ بابؼوازنة الدقيقة ابغصيفة بتُ مطالب بصيع الأطرا
ابؼتنازعة، والأخذ بُ كل، أو إعطاء كل، بقسطاس مستقيم لا بييل ولا 
بهور، حتى يستطاع الفوز بثقة كل طرؼ من الأطراؼ ابؼعنية بسهيداً بعمعهم 

 قاطبة على ىدؼ واحد مشتًؾ.

وىذا ىو عتُ ما بودث تلقائيا حتُ بواوؿ الفرد الوصوؿ إبٔ قرار 
ة والفكر، لا يستطيع أف يضحي بشأف برديد صابغو ابػاص فإنو بالغريز 

بإحدى غرائزه، من أجل غريزة أخرى ولا يستطيع تغليب إحدى مصابغو، 
على حساب مصلحة أخرى. بل ينظر بعتُ الاعتبار إليها بصيعا بلب 
استثناء، وبود من غلواء ىذه، بقدر ما يكسر من شروره تلك، بغية 

ث أحيانا أف يكوف الأخذ الوصوؿ إبٔ ابؼصابّ الفعلية بينها بصيعا. وقد بود
من جانب لا يوازيو عطاء بنفس القدر، أو أف يكوف العطاء لأحد 
الأطراؼ أكثر بفا يؤخذ منو، ولا مانع من ذلك بُ عمليات التوفيق ما 
دامت عمليات الأخذ والعطاء، تستَ على نهج ابغق، وسنن العدالة، وبُ 

 إطار الرغبة بُ برقيق صابّ الفرد ابػاص.
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بودث عن تشكيل "الصابّ ابػاص" بُ وجود مصابّ ا ىذا ىو م
الفرد الكثتَة ابؼتنافرة، والأخف من حيث الوزف والأبنية. فماذا بودث عن 
بؿاولة التعرؼ على الصابّ العاـ للدولة بُ وجود الصوابّ ابػاصة ابؼتناثرة 

 ىي أيضاً، والأخف من حيث الوزف والأبنية بالقياس إبٔ الصابّ العاـ؟.

بودث ىو شيء قريب جداً من ابؼراحل التي بير بها القرار  إف ما
الذي يتخذه الفرد بتحديد صابغو ابػاص؛ فالدولة بالنسبة للمجتمع  
كالفرد بالنسبة لنفسو. فإذا كاف الفرد يتخذ قراره بعد ابؼوازنة العادلة بتُ 
مصابغو ابؼختلفة ابؼتعارضة، فالدولة أيضا تتخذ قرارىا بتحديد ماىية 

ابّ العاـ بعد موازنة بابؼثل عادلة بتُ الصوابّ ابػاصة ابؼتعارضة بعميع الص
 الأفراد ابؼنضوين برت لوائها.

وقد يقاؿ إف تشبيو الفرد بالدولة بُ ىذا المجاؿ تشبيو ناقص، مفتوح 
للكثتَ من ابؼطاعن. فالفرد حتُ بودد صابغو ابػاص تدفعو حوافزه 

 -مراتبو ابؼمكنة، فقلما بهورلكي يصل من العدؿ إبٔ أعلى الشخصية 
على إحدى مصابغو على  -وىو بُ حالاتو النفسية والعقلية الطبيعية 

حساب إحداىا أو سائرىا. ولكن الأمر بالنسبة للدولة بالغ التعقيد. فهي 
أولا: ىيئة حاكمة، وليست شخصاً مفرداً، فالوصوؿ من بٍ إبٔ قرار حاسم 

ويسر. وىي ثانياً حتُ توازف بتُ  وسريع وعادؿ، أمر لا يستطاع بسهولة
ابؼصابّ ابػاصة تكوف بُ إحدى حالتتُ: إما أنها لا برفزىا إبٔ العدؿ 
عوامل شخصية كتلك التي برفز الفرد عند برديده لصابغو، وإما أنها تكوف 
واقعة برت وطأة ىذه العوامل، وىي ىنا لا تكوف من النوع الذي بوفز إبٔ 
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ع الذي بودوىا إبٔ تغليب مصلحة ابغاكم أو التحرج والعدؿ، بل من النو 
ابغاكمتُ، أو تغليب مصلحة بصاعة بُ الدولة على حساب سائر 

 ابعماعات. 

ولا ريب أف بؽذه الاعتًاضات وجاىتها ووزنها؛ فالتاريخ شاىد على 
عجز كثتَ من ابغكومات عن ابؼوازنة العادلة بتُ كافة ابؼصابّ ابػاصة، فلب 

نح لتًجيح كفة على أخرى، أو إبٔ الاستبداد بجميع مناص من بٍ من أف بذ
ابؼواطنتُ إرضاء لشهوة ابغاكم بُ التسلط، ونزوعو الغلبب إبٔ برقيق أبؾاد 

 شخصية زائفة.

ومرة أخرى أجد نفسي مضطرا إبٔ القوؿ بأنتٍ ىنا أبحث فيما ىو 
قائم بالفعل، استخلبصاً بؼا بهب أف يكوف، فالشهوات العارضة، ونقائص 

كاـ الشخصية لا تتخذ حجة على الدبيقراطية، برد من قيمتها، ابغ
وبرصرىا بُ أضيق نطاؽ، بل الدبيقراطية ىي التي بهب أف تتخذ حجة 

 على كل مارؽ من حظتَتها، ضارب بدبادئها عرض ابغائط.

فلب يقاؿ إننا بهب أف نقلع عن ىذا ابؼبدأ أو ذاؾ من مبادئ 
ذه المجموعة من ابغكاـ بٓ تستطع، أو بٓ الدبيقراطية. لأف ىذا ابغاكم، أو ى

ترد أف تطبقو، بل بهب أف يقاؿ إف ىذا ابغاكم، أو ىذه المجموعة من 
ابغكاـ، مطرودة من ساحة الدبيقراطية لأنها بٓ تشأ أف تطبق ىذا ابؼبدأ أو 

 ذاؾ.

 ومع ذلك فالتشبيو قائم، وصحيح من عدة وجوده: 
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ست دولة ابغاكم أو بؾموعة أولا: إف الدولة بُ ظل الدبيقراطية لي
ابغكاـ، بل ىي دولة ابعميع بلب استثناء أو شذوذ. فابغاكم الدبيقراطي ىو 
الذي بيثل الشعب لا الذي يستبد بو. فافتًاض وجود ابغكم الدبيقراطي 
ىو الذي يشجعنا على افتًاض وجود العدؿ بُ ابؼوازنة بتُ بصيع الصوابّ 

 ابػاصة.

وجود صوابّ خاصة مناقضة للصابّ العاـ، إنو وإف كاف عدـ  ثانياً:
أمراً صعباً، بل ىو مستحيل، فإف بفا بود من استشراء ىذه الصوابّ وجود 
صوابّ أخرى خاصة تناقضها وبذالدىا. فالصابّ ابػاص الشارد من حظتَة 
الصابّ العاـ يقلل من خطورتو وجود صابّ خاص آخر مناىض لو، وعلى 

رض، وبنفس السلبح. ولكي يكوف ىذا استعداد بؼنازلتو على نفس الأ
ابؼعتٌ قريباً من الأذىاف، نضرب مثلب برجلتُ بواولاف التوصل إبٔ اتفاؽ 
عادؿ ونزيو بوقق بقدر الإمكاف أقصى نفع لكل منهما. ولا شك أف الذي 
بوفزبنا إبٔ ابعلوس على مائدة واحدة بُ بؿاولة لتقريب وجهات النظر 

ؤدي تطاحنهما إبٔ فقداف مصابغهما بصيعاً، ابؼختلفة، ىو التوجس من أف ي
ىو الصابّ وىذا الاتفاؽ الذي يتم التوصل إليو بتُ الصوابّ ابؼتعارضة، 

 العاـ.

ثالثاً: إف الفرد اجتماعي بطبيعتو، أي أنو بُ حاجة إبٔ المجتمع لكي 
ذلك أف مصلحة الفرد ذاتو لا تتحقق على  تتوفر لو أسباب ابغياة، ومعتٌ

 بتحقيق مصلحة المجتمع ككل متماسك؛ فالفرد السوي يشعر بكو كامل إلا
بأف صابغو ابػاص سيضار حتماً إذا بٓ يكفل الصابّ العاـ بشكل مرضي. 
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فالفرد والمجتمع مسئولاف، كل عن الآخر، يتبادلاف الأخذ والعطاء، 
ويتعاوراف النفع والتضحية. والصابّ ابػاص يدمر نفسو بنفسو إذا بٓ يسهم 

بي بُ بناء صابّ عاـ قوي، يدعمو وبوميو، كما وأف الصابّ بشكل إبها
العاـ لا وجود لو إلا بُ حالات مشوىة عرجاء ما بٓ تغذه الصوابّ ابػاصة، 

 وتضفي عليو ابغيوية والقوة.

رابعاً: إف عملية التعديل التي بذرى على الصوابّ ابػاصة حتى يتستٌ 
لق الصابّ العاـ، التئامها بُ كل واحد متجانس، عملية ضرورية بػ

وللحفاظ على الصوابّ ابػاصة ذاتها، لأنو بغتَ ىذا التعديل تتطاحن 
 الصوابّ ابػاصة فيما بينها تطاحناً ينتهي بتدمتَ بعضها بعضاً.

ومن أجل ذلك فإف الصابّ العاـ وإف تكوف من الصوابّ ابػاصة إلا 
 بساماً كما أفأنو يكوف بُ النهاية شيئاً بـتلفاً عن مكوناتو الأساسية، 

الآلات ابؼوسيقية ابؼختلفة حينما تشتًؾ بُ سيمفونية واحدة، تصدر 
 بؾتمعة نغما بـتلفا عن الصوت الذي يصدر عن كل آلة على حدة.

خامسا: إذا كاف الفرد يرى أحيانا أف من صابغو ابػاص أف يكبح 
بصاح بعض شهواتو، أو أف يستأصل بعض رغائبو، فإف الدولة لا بد أف 

ي ابغق بُ كبح بصاح بعض ابؼصابّ ابػاصة، أو استئصاؿ شأفتها كلية، تعط
بُ سبيل برقيق الصابّ العاـ وإعلبئو. وليس بُ ىذا الإجراء ما يناقض 
روح الدبيقراطية، ومبدأ ابغرية الشخصية، وإلا لأمكن أف يقاؿ إف الفرد 



 056 

 حتُ يفعل ذلك إبما يستذؿ نفسو، ويستعبد ذاتو، وىو قوؿ لا يصح إلا
 من باب الكناية والمجاز.

وىكذا نصل إبٔ أف الصابّ العاـ ىو التعبتَ الصحيح عن بصيع 
الإرادات الفردية بُ المجتمع بُ حالة اتفاقها بصيعا على استهداؼ ختَ 

 المجموع.

وعندي أف ىذا التعريف ينفي احتمالتُ كاف لا بد من استبعادبنا 
أف يكوف الصابّ العاـ تعبتَاً عن  :أوبؽمابرقيقا للمثل الدبيقراطية العليا. 

إرادة الدولة، كما زعم النازيوف والفاشيوف، باعتبار أف الدولة كياف مستقل، 
 وفوؽ بصيع الكيانات. 

: أف يكوف مرآة لصابّ فرد أو طبقة بُ حالة تناقض ىذا وثانيهما
الصابّ مع ما ىو ختَ للمجموع، بٍ إنو بوقق مبدأين كاف لا بد من 

يضع  أولاما لتوكيدبنا، وتثبيتها بُ ابؼفاىيم والأذىاف. فهو الضغط عليه
 السند الأخلبقي الذي يقوـ عليو النظاـ ابغكومي. 

فابغكومة التي تعمل بػتَ المجموع يؤازرىا ىذا السند، والأخرى التي 
بىلق  ثانياتتنكب ىذا العمل تفقد سندىا الأخلبقي بُ الوجود. وىو 

بو يستطاع ابغكم على أبنية النظاـ القائم، ونعتٍ ابؼعيار أو ابؼقياس، الذي 
بهذا ابؼعيار القياس الدبيقراطي، أو مقياس ابغرية؛ فغتَ دبيقراطية، حكومة 
لا برقق الصابّ العاـ، وحكومة تستقطع من الصوابّ ابػاصة أكثر بفا ىو 
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ضروري ولازـ بؽذا التحقيق. وغتَ دبيقراطية، حكومة تعتمد إبٔ استغلبؿ 
 ا، صغتَة كانت أو كبتَة، لأسباب اقتصادية أو عنصرية أو دينية.طبقة م

وغتَ دبيقراطية أيضا، حكومة تقسر بصيع ابؼصابّ ابػاصة على 
التلبشي أو الانصياع بؼا تدعي أنو صابّ عاـ، بُ حتُ أنو لا بيت للمصابّ 
ابػاصة لأفراد الشعب بصلة أو بسبب. فتماما كما أف النغم السيمفوني 

ن أصوات الآلات التي تعزفو بُ حالاتها ابؼنفردة، ولكنو بيكن بىتلف ع
التعرؼ على ضربها ابؼميز بُ النغم الكبتَ، فكذلك الصابّ العاـ بىتلف بُ 
صورتو النهائية عن الصوابّ ابػاصة ابؼكونة لو، وإف أمكن لكل فرد أف 
يتعرؼ فيو على صورة صابغو ابػاص بُ حالة أصيلة، أو حالة معدلة، 

ب ما إذا كاف ىذا الصابّ ابػاص أساساً معاديًا، أو موافقاً بػتَ بحس
 المجموع.

* * * 

اقتصر بحثنا حتى الآف على إيضاح الأسس الفلسفية المجردة التي 
تقوـ عليها فكرة الصابّ العاـ، وبقي علينا أف نبتُ بؿتوى الصابّ العاـ 

 تماعية.وعناصره الأساسية، وظلبلو الفعلية بُ واقع ابغياة الاج

وأوؿ ما يلفت النظر بُ الصابّ العاـ، جانباف رئيسياف: أوبؽما 
وقائي، وثانيهما إعلبئي. أما ابعانب الوقائي فيتمثل بُ ابعهود التي تبذبؽا 

بفتلكات الأمة  الدولة درءاً للخطر ابػارجي عن ابؼواطنتُ، وحفاظاً على
قناع من الأقنعة.  وحدودىا بُ مواجهة الغزو، أو التسلل الأجنبي برت أي 
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كما يتمثل بُ دفاع الدولة عن ابؼواطنتُ ضد بصيع أشكاؿ الشر، وألواف 
الظلم، التي بسارسها طائفة من الأمة ضد سائر الطوائف، أو بيارسها فرد 

 ضد الأفراد. 

وبعبارة أوضح فإف ابعانب الوقائي يتمثل بُ دفاع الدولة عن 
فواجب الدولة أف برمي النظاـ  ابؼواطنتُ ضد العدواف ابػارجي والداخلي.

القضائي مثلب، وأف برافظ على الأمن، وأف تصوف نشاط الفرد وحريتو بُ 
بفارسة حقوقو ابؼشروعة، ابؼكفولة بالقانوف، ضد التصرفات ابؼنافية للروح 

 الاجتماعية، التي يقوـ بها بعض الأفراد، أو تقوـ بها بعض ابؽيئات.

لتحقيق الصابّ العاـ، لأنو بدونو  وىذا ابعانب الوقائي ضروري جداً 
لا يستطيع فرد، ولا تستطيع ىيئة، بل لا تستطيع الدولة نفسها أف بذد 
السياج اللبزـ لتنمية الإمكانيات والفاعليات الضرورية للتقدـ والتًقي. ولا 
يتحقق وجود ىذا السياج إلا بفعل القوة الكافية للتدخل إذا انتهكت 

نية ابؼكفولة للمواطنتُ من جانب فرد متمرد، أو ابغقوؽ القانونية وابؼد
 أفراد متمردين على النظاـ العاـ.

أما ابعانب الإعلبئي فهو يتمثل بُ مسئولية الدولة بُ العمل على 
ترقية حياة الشعب من النواحي ابؼعنوية وابؼادية والثقافية؛ فهذا ابعانب 

 ولا يقود، يصد ولا إبهابي بنَّاء بُ حتُ أف ابعانب الوقائي سلبي، يوقف
 بوض.
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من الصابّ العاـ واضح غتَ قابل للجدؿ، اللهم إلا  الوقائيوابعانب 
من بصاعة الفوضويتُ الذين يرفضوف أف يكوف للدولة وجود بُ ابغياة 

" MICHAEL BAKUNINالاجتماعية. وكاف زعيمهم "ميشيل باكونتُ 
الدين، ( ينادي بتقويض بنياف الدولة، والتخلي عن 0194 -0106)

ويرى أف ىذا وحده كفيل بأف بوقق للفرد أقصى درجات ابغرية 
الشخصية، لأنو بىلصو من براثن خرافات الدين، وفساد الدولة. فإذا ما 
برققت لو ىذه ابغرية استطاع بغتَ عناء أف يبتكر النظاـ البديل للنظاـ 

شكل  القدنً البائد. وبٓ يستطع "باكونتُ" أف يبتُ لنا على وجو التحديد
ىدـ كل  ANARCHISTSىذا النظاـ ابعديد ابؼرتقب، فمن دأب الفوضويتُ 

 ما لا يروؽ بؽم، مع الإحجاـ عن أي بناء جديد.

وفيما عدا اعتًاضات ىؤلاء الفوضويتُ الذين لا يعتد برأيهم، بٓ يلق 
ابعانب الوقائي إلا التأييد من بصيع ابؼذاىب الفكرية، وبٓ يثر بُ مضمار 

ياسية إشكالا يدعو إبٔ البحث وإمعاف النظر ومزيد من الفلسفة الس
 التأويل. 

ينطوي على كثتَ من  Promotional الإعلبئيبينما ابعانب 
التعقيدات، ويثتَ من ابػلبفات وابعدؿ أكثر بفا يؤدي إبٔ الوفاؽ، وتقارب 
وجهات النظر. إذ أف ىذا ابعانب يتمثل كما قلنا بُ العمل على توفتَ 

عادة للؤمة، واختلبؼ أساليب العمل سعياً لتحقيق ىذه الغاية، الرخاء والس
ىو ابؼدار الذي تتحرؾ عليو بصيع الأنظمة السياسية ابؼختلفة، وكافة 
مدارس الفكر السياسي التي تصطرع فيما بينها اصطراعاً متأجج الأوار. 
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ومن أجل ذلك لا معدى عن أف بوظى ىذا ابعانب منا ببعض الاىتماـ 
 التفصيل والتحليل.ومزيد من 

فإذا اتفقنا على أف ابعانب الإعلبئي يتطلب توفتَ الظروؼ 
والتسهيلبت اللبزمة لتمكتُ بصيع أعضاء الدولة من ابغصوؿ على كل 
ابغاجات الأساسية الضرورية لتقدمهم ابؼادي، وبموىم الروحي، استطعنا أف 

السلع  قسم يتضمن أوبؽانقسم ىذا ابعانب إبٔ ثلبثة أقساـ رئيسية: 
وابؼواد الضرورية للحفاظ على ابغياة البشرية، فبغتَ ذلك يكوف كل 
حديث عن التًقي الروحاني وابؼعنوي والثقابُ، لغواً فارغاً لا قيمة لو... 

يتضمن كل ما من شأنو أف يساىم بُ برقيق التطور الثقابُ، أي  وثانيها
سعي إبٔ احتضاف ابؼثل، يتمثل بُ ال وثالثها:توفتَ ابؼعرفة والثقافة العقلية. 

والفضائل التي يشملها ابعنس البشري على أفق الكماؿ ابؼمكن بُ العابٓ 
 الدنيوي ابؼوقوت. 

والكدح لتوفتَ الظروؼ التي بيكن بُ ظلها برقيق ىذه الأىداؼ 
الثلبثة ىو ما نسميو بدور الدولة الإعلبئي أو ابعانب الإعلبئي من الصابّ 

 العاـ.

بغتَ انتهاؾ للحرية  -تُ ابؼدى الذي بيكن للدولة وىنا ينبغي أف نب
أف تذىب إليو بُ تدخلها للقياـ بدورىا الإعلبئي بُ ابغياة  -ابػاصة 

.  الاجتماعية والاقتصادية للشعب المحكوـ
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والواقع الذي لا مشاحة فيو أف ابغاجة إبٔ التدخل ابغكومي على 
ر ابغديث، فمبدأ نطاؽ واسع قد أصبحت ظاىرة من الظواىر العامة للعص

ابغرية الفردية لا بوتل اليوـ الذروة الباسقة التي كاف بوتلها بُ العصور 
القدبية، والعصور الوسطى، لأف ظروؼ العصر قد تغتَت تغتَاً كبتَاً، فكاف 
لزاماً أف تتغتَ بالتبعية أحواؿ الناس، وأساليبهم بُ ابؼعيشة، ونظراتهم إبٔ 

ناقشة. فلقد بسيزت العصور القدبية، ابؼشكلبت ابؼطروحة للبحث وابؼ
والعصور الوسطى، بدرجة معقولة من الضماف ابؼادي، واطمئناف الفرد 
على مقومات ابغياة الاقتصادية، فتميزت تبعاً لذلك بالإبياف ابؼتطرؼ 
بابغرية الفردية. وكل ما عرفت من بساسك الروابط الاجتماعية ىو 

صاىرة، ومن بٍ تلبشت أو كادت الصلبت العائلية، وعلبقات القربى وابؼ
الأحاسيس الاجتماعية أي أحاسيس الأفراد التي تعطفهم إبٔ المجتمع الذي 
يعيشوف فيو بصرؼ النظر عن وجود أو عدـ وجود ما قد يربطهم بالمجتمع 

 من صلبت القربى. 

وبرغم أف وسائل الإنتاج بٓ تكن قد تعددت وتنوعت بعد، وبٓ تكن 
ف من كفاءة ومقدرة، فإنو حتى بُ أدنى ابؼستويات بٓ قد بلغت ما بلغتو الآ

ينعدـ الإحساس بالاطمئناف على بكو أو آخر؛ فمشكلبت البطالة ووقف 
الأجور وغلق ابؼصانع وإفلبس الشركات وغتَىا، مشكلبت نشأت 
وتضخمت بُ العصر ابغديث، وبٓ يكن بؽا ذكر بُ الأزماف الغابرة. ولذلك 

ابغياة، بٓ يكن لو من الأبنية وابػطر ما لو بُ فإف ابعانب الاقتصادي بُ 
ابغياة ابغاضرة وبٓ يكن لو كل ىذا الثقل على عقوؿ الناس، ولا ىذا التأثتَ 

أحد العوامل التي  -كما ىو الآف   -ابؽائل على بؾريات الأمور، بل بٓ يكن 
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تفعل فعلها بُ بسزيق المجتمع، وتفسخ أوصالو، ومن بٍ بٓ يكن ىناؾ داع 
تدخل الدولة لتنظيم حياة الناس الاقتصادية، ورسم ابػطوط التي ملح ل

 تستَ عليها.

وعلى العكس من ذلك، فإف أىم ما بييز ابغياة الاقتصادية بُ 
: وثانياً : تداخل ابؼصابّ الاقتصادية إبٔ حد كبتَ، أولاالعصر ابغديث ىو: 

ف القلق على ابؼصتَ، وعدـ الاطمئناف إبٔ ابؼستقبل لانعداـ الضما
الاقتصادي. وىذاف السبباف إذا اجتمعا معا تولدت عنهما ابؼشكلبت 
الاجتماعية التي تشغل باؿ الباحثتُ بُ ىذه الأياـ، لأنها تسبب لإنساف 
العصر ابغديث أنواعاً من القلق والاضطراب النفسي، بٓ يكن لأجداده 
الأولتُ عهد بها، ولا بدا تلقيو من ظلبؿ ثقيلة كثيفة على ابغاضر 

 ابؼستقبل.و 

ومن ابؼؤكد أف تدخل الدولة ليس القصد منو ىو ابغد من ابغريات 
الفردية ابؼتطرفة فحسب، ولا كبت النزعات غتَ الاجتماعية ليس إلا، بل 
أيضاً العمل الإبهابي، من أجل خلق الظروؼ ابػارجية بُ الواقع ابؼادي 

كتفاء والتًقي للمجتمع التي من شأنها أف تهيئ بعميع الأفراد إمكانيات الا 
والتطلع إبٔ حياة أفضل. فمن العبث أف يقاؿ إف دور الدولة ينحصر فقط 
بُ كبح الرغبات وابغريات الفردية ابعابؿة، لأف ىذا القوؿ يساوي بساماً ما 
زعمو غلبة الفرديتُ من أف دور الدولة ينحصر بُ القياـ بدهمة الشرطي أو 

ؼ العصر بذعل من تدخل رجل البوليس. ولكننا وقد سلمنا بأف ظرو 
الدولة بُ حياة الأفراد ضرورة لازمة، لا بد لنا أيضاً من التأكيد على أف 
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ىذا التدخل ىو بُ بصلتو من أجل خلق ابؼلببسات والظروؼ التي تتيح 
لكل حاجاتو الأساسية، ووسائل بموه ونهوضو. وعلى ذلك بيكننا القوؿ 

جل ابغفاظ على المجتمع، بأف تدخل الدولة يستهدؼ أساساً العمل من أ
وإبقائو بُ حالة بساسك وترابط لأف المجتمع ليس إلا بصلة الظروؼ ابػارجية 

 التي بزوؿ للفرد أسباب ابغياة، وتهيئ لو أساليب النهوض والنماء.

والنتيجة أف تدخل الدولة لا يقتصر على الناحية الاقتصادية فقط، 
ستطيع السلطات الربظية عن بل يتعداىا إبٔ كل المجالات الأخرى التي ت

طريقها الإسهاـ بُ ابعهود ابؼطلوبة بغفظ المجتمع بُ حالة ترابط وبساسك، 
وللئبقاء على روح المحبة والتآزر بتُ بصيع ابؼواطنتُ. وإذف فتدخل الدولة 
رىتُ بعاملتُ اثنتُ بنا الوقت، والظرؼ القائم. وىذاف العاملبف بنا اللذاف 

اه، ولا شك أف ابغكومة إذا أساءت ابغكم على بودداف نوع التدخل ومد
ىذين العاملتُ، وأباحت لنفسها التدخل التعسفي على نطاؽ أوسع بفا 
برتمو الظروؼ، فإنها تصبح آنئذ عرضة لسخط بصاىتَ الشعب ومقاومتها 
بل وثورتها الفعلية. فالتدخل ابؼشروع، بل ابؼطلوب، ىو ذلك الذي 

لعاـ، وذود ابؼتهجمتُ عليو، ابؼغتَين يستهدؼ السعي لتحقيق الصابّ ا
 على حرمتو وقداستو.

ولا بد من الوقوؼ ىنا بغظة لنعرؼ على وجو التحديد مدى تدخل 
الدولة، الذي إذا جاوزتو دخلت بُ نطاؽ الديكتاتورية الرىيب، وإذا 
عجزت عن الوصوؿ إليو انتكس الأمر فوضى. فقد يفهم خطأ من الكلبـ 

الدولة ىي المجتمع، أو أنها بيكن أف برل بؿلو، وتقوـ الذي سقناه آنفاً أف 
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بنفس الدور ابؼنوط بو. وىذا غتَ صحيح فليس من مهاـ الدولة أف تهيئ 
للفرد نفس الفوائد، أو تدني منو نفس الثمار، التي بهنيها من ابؼؤسسات 

 ثانياً ، بٍ ىو أولاالاجتماعية ابؼختلفة فذلك عمل لا تقدر عليو الدولة 
ن الدولة صنواً للمجتمع، أو مرادفاً لفظياً لو. وإبما مهمة الدولة بهعل م

تنحصر أساساً بُ توفتَ الإمكانيات والقدرات الضرورية للمجتمع لكي 
يقدر ىو نفسو على أداء دوره والقياـ بدهامو وواجباتو، من أجل تقدـ بتٍ 

 الإنساف، وتطوير ابغياة البشرية بوجو عاـ.

حدة الأساسية والركن الركتُ بُ بناء المجتمع فالأسرة مثلب، ىي الو 
وىي بهذه ابؼثابة تنشأ وتعمل وتنمو بطريقة بزتلف بساماً عن الطريقة التي 
تنشأ بها الدوؿ وتنمو. كما أف مهمة الأسرة والأىداؼ التي تسعى إليها، 
بزتلف أيضاً عن مهمة الدولة وأىدافها. فلب بيكن إذف الزعم بأف الدولة 

تأخذ مكاف الأسرة، وتؤدي دورىا، لأف ىذا وضع للؤشياء بُ  تستطيع أف
غتَ موضعها، لا نتيجة لو غتَ إفساد طبيعة كل منهما وبزييب مسعاه 

 وإفشاؿ غرضو.

وإبما الصحيح أف يقاؿ إف مهمة الدولة ىي العمل على تهيئة ابؼناخ 
ة الاجتماعي والاقتصادي الذي يساعد الأسرة على القياـ بأدوارىا ابػاص

بها بطريقة تنعكس آثارىا الطيبة على الأسر نفسها بنوع خاص، وعلى 
 المجتمع كلو بصفة عامة.
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وما يقاؿ عن الأسرة يقاؿ مثلو عن سائر ابؼنظمات الاجتماعية 
ابؼختلفة، كالابرادات النقابية وابعمعيات التعاونية وغتَىا. فهذه ابؼنظمات 

طويراً للحياة الإنسانية، بؽا أدوار خاصة تقوـ بها خدمة للمجتمع، وت
وبسكيناً للفرد من أف بويا حياة دائرية متكاملة. ولا بهوز أف يقاؿ إف الدولة 
تستطيع أف برل بؿل ىذه ابؼنظمات الاجتماعية، لأف بُ ىذا إلغاء 
للتجمعات الفردية ابؼثمرة على ابؼستويات الأصغر، بل الواجب أف تبذؿ 

فيذي أو المجاؿ التشريعي، أو غتَبنا من الدولة جهدىا سواء بُ المجاؿ التن
المجالات اللبزمة، من أجل بسكتُ ابؼنظمات الاجتماعية على اختلبفها من 

 أداء مهامها، لأف بُ إعلبء دور ىذه ابؽيئات إعلبء لدور الدولة ذاتها. 

" LIBERALISM L. T. HOBHOUSE والأستاذ "ؿ. ت ىوبهاوس 
الية " حيث يقوؿ: "لقد قلنا آنفاً إف يلخص ىذه ابؼعاني بُ كتابو "الليبر 

دور الدولة يتمثل بُ توفتَ الظروؼ التي تتيح للعقل والشخصية فرصة 
النمو الذابٌ. وبابؼثل، فإننا نستطيع الآف أف نقوؿ إف مهمة الدولة ىي 
تهيئة الظروؼ التي تتيح للعقل والشخصية فرصة النمو الذابٌ. وبابؼثل، 

وؿ إف مهمة الدولة ىي تهيئة الظروؼ التي فإننا نستطيع الآف أف نق
يستطيع ابؼواطنوف بُ ظلها، وبفضل جهودىم ابػاصة، إحراز كل ما ىو 
ضروري للكفاءة ابؼدنية الكاملة. إنو ليس من مهاـ الدولة أف تطعم 
ابؼواطنتُ وتكسوىم وتعد مساكنهم، بل مهمتها أف تعتٌ بتوفتَ الظروؼ 

العادي البرئ من مثالب العقل، أو ابعسد، الاقتصادية التي بسكن الإنساف 
أو الإرادة، من إطعاـ وإسكاف وكسوة نفسو ومن يعوبؽم، إذا ما بذؿ ابعهد 

 ابؼفيد". 
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ومن ابغق أنو كلما بمت المجتمعات البشرية، وتشابكت من بٍ 
، أف براؿ إبٔ ابعهاز ابغكومي  ابؼصابّ، وتداخلت، أصبح من ابغتم اللبزـ

رية التي بٓ يعد الأفراد ولا العائلبت ولا ابؽيئات بعض ابػدمات الضرو 
ابػاصة بقادرة على أدائها بصورة مرضية، تتفق مع الواقع ابعديد ابؼعقد. 
فإذا ما بدا أف الأجهزة ابػاصة عاجزة عن ملبقاة ابؼطالب التي تفرضها 
الظروؼ الراىنة على بكو بوقق الصابّ العاـ، وذلك بسبب الإبناؿ أو 

ابػيانة، أو العجز الشخصي أو القصور الناجم عن انعداـ الفساد أو 
الإمكانيات، حينئذ يصبح تدخل الدولة أمراً حيوياً، وضربة لازب، برتمها 

 ابؼبررات الكافية وابغجج الدامغة.

وعندي أنا الصابّ العاـ ىو ابؼعيار؛ فإذا استطاعت الأجهزة ابػاصة 
اؿ للمهاـ ابؼوكلة إليها، يكوف أف بزدـ الصابّ العاـ عن طريق أدائها الفع

من العبث، وبرميل الدولة ما لا تطيق أف براؿ ىذه ابؼهاـ إليها. إذ من 
ابؼقطوع بو أف كثرة أعباء الدولة كثرة ليس بؽا ما يبررىا، تؤدي إبٔ ارتباؾ 

 ابعهاز ابغكومي، وابؽبوط بدستواه بُ الأداء.

قياـ بدورىا ولكن إذا ما ظهر عجز ىذه الأجهزة ابػاصة عن ال
خدمة للصابّ العاـ، فلب مناص من أف تتدخل الدولة، وأجهزتها المحكمة 

 القادرة، لتأخذ الأمر بُ يديها، وتتوبٔ ىي مهمة التنفيذ الفعلي.

والفكرة الكامنة وراء ىذه النظرية ىي أف تدخل الدولة ليس ىو 
ة الأصل، بل ىو عارض طارئ، بسليو الظروؼ التي يفرضها عجز الأجهز 
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ابػاصة، أو فسادىا، بحيث يكوف الصابّ العاـ عرضة للضياع، إذا بٓ 
تتدخل الدولة لتحقيق ىي بلب ريب أقرب بؼشكلبت الفرد، وملببسات 
المجتمع، من الأجهزة الأكبر، أي الأجهزة ابغكومية. ولذلك فإف ىذه 
الأجهزة الأصغر ىي الأقدر على حل ابؼشكلبت التي تواجو ابؼواطنتُ، 

 لعلبجات الناجعة لأدوائهم.ووصف ا

وعلى ىذا الأساس، فإنو إذا استطاعت نقابة الأطباء أف تضمن 
للمواطن العادي العلبج اللبزـ بالتكاليف ابؼعقولة، فلب داعي إطلبقاً 
لتدخل الدولة بتأميم الطب مثلب، ولكن إذا عجزت النقابة عن وضع 

لمجموعة ابؼواطنتُ، كاف اللوائح ابؼلزمة لأعضائها، وفشلت بُ توفتَ العلبج 
لا بد للحكومة أف تتدخل بغماية ابؼواطنتُ وضماف العلبج بؽم بُ أية 

 صورة من صور التدخل ابؼمكنة.

وإذا تصرفت نقابة التجار تلقائياً التصرؼ الذي من شأنو أف بىفض 
الأسعار ويبقيها بُ ابؼستوى ابؼعقوؿ، ابؼتناسب مع مستوى الدخل 

إبٔ تدخل الدولة لتثبيت الأسعار، وإبما تصبح  الفردي، فلب حاجة إذف
ىذه ابغاجة ماسة وملحة، بل وضرورية، إذا بٓ تستطيع النقابة، أو بٓ ترد، 

 أف تصنع شيئاً بغماية ابؼواطنتُ من جشع التجار واستغلببؽم.

وىكذا إذا وجدت عوامل العجز أو الفساد أو الإحجاـ بُ 
واجب الدولة أف تتدخل للحفاظ ابؼنظمات الاجتماعية ابػاصة، كاف من 

على الصابّ العاـ. فمن واجب الدولة مثلب أف برد من ابؼلكيات الكبتَة، 
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أو الإقطاعيات الضخمة، إذا ظهر بابؼمارسة أنها تؤدي إبٔ الاستغلبؿ، 
وإفساد ابغياة السياسية. وبابؼثل فإف من واجب الدولة أف تصدر القوانتُ 

على الاستتَاد والتصدي، وبردد ساعات  ابؼنظمة بؼهنة التجارة، وتشرؼ
العمل، وتنظم عمليات التأمتُ الصحي، وتتخذ الإجراءات الكفيلة 
بالقضاء على البطالة، وتعمل على توفتَ العلم بعميع ابؼواطنتُ. أي أف من 
واجب ابغكومة أف تتدخل لتعمل كل ما لا تستطيع ابؽيئات ابػاصة عملو، 

 تريد، القياـ بو.أو كل ما تعجز عن، أو ما لا 

* * * 

التعديل بتُ ابؼصابّ ابؼختلفة أنها عملية ذكرنا عند الكلبـ عن عملية 
تقوـ على أساس من العدؿ، ولكننا بٓ بكدد حينئذ ابؼفهوـ الصحيح بؽذه 

الآف بابغاجة ابؼاسة إبٔ ىذا التحديد، لأنو بدوف  الكلمة. وبكن بكس
نو بدوف معرفة عناصر العدؿ العدؿ لا يتحقق صابّ عاـ، ومن البديهي أ

 وجوىره الأصيل لا يستطاع بسثلو ولا بيكن برقيقو.

ولقد قرأنا، وبظعنا كثتَاً أف العدالة ىي روح المجتمعات ابؼدنية، وأكد 
علماء الاجتماع وابؼفكروف السياسيوف، أنو ما بٓ تكن العدالة ىي الأساس 

تصرفات الفرد  الذي تتخذ بدقتضاه القرارات ابغكومية، وتقوـ عليو
وأعماؿ ابعماعة، فإف وحدة الأمة تصبح عرضة للكثتَ من ابؽزات 
والاضطرابات، بل وآيلة للتفسخ والابكلبؿ. وبذلك بيكننا القوؿ بأف من 
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واجب الدولة الرئيسي أف بررص على توفتَ العدالة بعميع ابؼواطنتُ 
 بصرؼ النظر عن مراتبهم، وثرواتهم وأجناسهم.

معتٌ عريضاً بىتلف عن ذلك ابؼعتٌ الطائر الذي  بيد أف للعدالة
يتطرؽ إبٔ الذىن على عجل كلما قرئت ىذه الكلمة أو عرضت أثناء 
ابغديث. وىذا ابؼعتٌ العريض ىو الذي بهعلنا نقوؿ بأف تدخل الدولة حتم 

 لازـ إذا بٓ تتوفر العدالة بُ أي من الدركات الأوطأ بُ السلم الاجتماعي.

 الصحيح لكلمة العدالة..؟؟فما ىو ابؼفهوـ 

لقد درج الباحثوف منذ عهد "أرسطو" على التمييز بتُ ثلبثة أنواع 
، والثاني ىو عدالة LEGAL JUSTICEمن العدالة، الأوؿ ىو العدالة القانونية 

والثالث ىو العدالة التبادلية  DISTRIBUTIVE JUSTICEالتوزيع 
COMMUTATIVE JUSTICE بؽا ىذا التقسيم ىو . والفكرة التي يدور حو

بتُ الفرد وغتَه. فالعلبقة بتُ الفرد والدولة تنظمها  نوع العلبقة القائمة
العدالة القانونية، والعلبقة بتُ الدولة والفرد تنظمها عدالة التوزيع والعلبقة 

 بتُ الفرد والفرد، تنظمها العدالة التبادلية.

و بالضبط وىذا كلبـ بؾمل بوتاج إبٔ شيء من التفصيل. فما ى
 نطاؽ العدالة القانونية، وما ىي حدود المجاؿ الذي تتحرؾ وتؤثر فيو؟؟

قلنا إف العدالة القانونية تنظم العلبقة بتُ الفرد والدولة، أو بعبارة 
أخرى بزتص ببحث واجبات الفرد إزاء الدولة، باعتباره جزءً من الكل 
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بهذا الاعتبار أف الاجتماعي الذي يدخل بُ تكوين الدولة. فلب بد للفرد 
يسهم بنصيب عادؿ بُ توفتَ الرخاء للمجموع، ولا بد لو من أف يعمل 
إبهابا من أجل إعلبء الصابّ العاـ. وبرديد ابؼلبمح التي يتصف بها ىذا 
"النصيب العادؿ" ىو أساساً من صميم اختصاص العدالة القانونية، ومع 

تو بذاه الدولة إذا التزـ بُ أنو بيكن أف يقاؿ بوجو عاـ إف الفرد يقوـ بواجبا
تصرفاتو وسلوكو وأعمالو حدود القوانتُ التي تصدرىا، فإف روح العدالة 
القانونية برضو، بل برتم عليو، أف يتجاوز نطاؽ العمل بُ حدود القانوف، 
إبٔ التطوع التلقائي بػدمة الوطن والدولة كلما دعا الداعي، وىتفت 

 الوطنية.بالضمتَ مشاعر الإنسانية وعواطف 

فالعدالة القانونية برتم على الفرد على سبيل ابؼثاؿ، الابلراط بحكم 
القانوف بُ سلك ابعندية، بٍ ىي برتم عليو التطوع بُ ابعيش إذا دبنت 
الوطن غارات طارئة، أو غزوات مفاجئة، فالعمل ابعبري، والعمل التلقائي،  

 كلببنا داخل بُ نطاؽ العدالة القانونية. 

قانوف بوتم على الأفراد أداء ما عليهم من ضرائب لكي : الومثلب
تستطيع الدولة القياـ بأعبائها ابؼختلفة، وىذه عدالة قانونية. ولكن الفرد 
قد يستطيع ابؽروب والتنصل من دفع الضرائب ابؼستحقة عليو بحيث لا 
يقع برت طائلة القانوف لأنو يستطيع التحايل عليو، أو التلبعب بو، ومع 

ف روح العدالة القانونية برتم على الفرد ألا بواوؿ التخلص من ذلك فإ
واجباتو الضرائبية، لأنو بأداء ىذه الواجبات يسهم بنصيبو العادؿ بُ برقيق 

 ابعانب الإعلبئي من الصابّ العاـ.
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ومثاؿ آخر ىو أف القانوف بُ بعض البلبد الدبيقراطية لا يفرض على 
ت العامة، وبرغم ذلك فإف العدالة الفرد الإدلاء بصوتو بُ الانتخابا

القانونية برض الفرد على أف يسهم بُ الانتخابات برأيو حتى يساعد على 
استقرار الأوضاع السياسية بُ وطنو، ويعمل على وضع أموره بُ أيدي 

 الرجاؿ الأكفاء الأمناء.

وحتى بُ البلبد التي بذعل التصويت إجبارياً، فإنو من العدؿ القانوني، 
يعطي الفرد صوتو بؼن لا يستحقو، وألا يسيء استخدامو حقو ألا 

الانتخابي بدساعدة طغمة فاسدة على الوصوؿ إبٔ ابغكم، فتفسد ابغياة 
 السياسية والاقتصادية بُ البلبد، وتوردىا موارد التهلكة وابػراب.

فالعدالة القانونية، على ىذا النحو، ىي أف يعمل الفرد كل ما من 
لصابّ العاـ ويكفلو، سواء كاف ىذا العمل بؿتوماً بحكم شأنو أف يعلي ا

القانوف، أو نابعاً من مناىل الضمتَ، وىواتف الوجداف، بحسبانهما مصدر 
 النخوة وابؼروءة والشهامة وكل عمل فدائي نبيل.

* * * 

أما عدالة التوزيع أو كما تسمى عادة العدالة الاجتماعية، فهي 
نونية. فكما أف على الفرد واجبات للدولة، ابؼعتٌ ابؼقابل للعدالة القا

فكذلك على الدولة واجبات إزاء الفرد. أي أف الفرد والدولة يتبادلاف 
ابغقوؽ والواجبات، فلكل قبل الآخر حقوؽ، كما أف عليو بذاىو واجبات 
وفروضا. وقد اتفقنا على أف العدالة القانونية تبحث أو تنظم، الواجبات 
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لدولة التي ينتمي إليها، وبُ ابعانب ابؼقابل نرى أف ابؼفروضة على الفرد ل
عدالة التوزيع، أو العدالة الاجتماعية، تنظم الواجبات ابؼفروض على 
الدولة أف تؤديها للفرد الذي يستظل بعلمها. وىكذا بقد أف العدالة 
الاجتماعية تقف على الطرؼ ابؼواجو للعدالة القانونية فتتوازناف، ويكوف 

ا معاونًا على برقق الأخرى، ووقوفها على سواء، لا على برقق إحدابن
 ابكراؼ.

وواضح من بؾرد الاسم أف عدالة التوزيع تتضمن البحث بُ مسائل 
التوزيع ومشكلبت تنظيمو. والتوزيع الذي بسارسو الدولة ينشطر إبٔ 
شطرين: الشطر الأوؿ ىو توزيع ابؼسئوليات والتبعات والأعباء. والشطر 

وزيع الفوائد والأبشار. وتوزيع الأعباء لا بد أف يقوـ على أساس الثاني ىو ت
من العدؿ، حتى لا ترتاح طائفة أو طبقة. على حساب شقاء سائر 
الطوائف أو الطبقات. وكذلك توزيع الثمار يقوـ بابؼثل على أساس من 

 العدؿ حتى يأخذ كل كفاءة وقدر عملو.

تشتًط بالضرورة ابؼساواة وينبغي ىنا أف نلبحظ أف عدالة التوزيع لا 
الكمية، أي ابؼساواة بُ ابؼقادير التي يعطاىا كل فرد من قبل الدولة، بل 
ىي مؤسسة على أف تعطي الدولة كلب حسب حاجتو، وطبقاً لكفاءاتو، 
وقدراتو، وقيمة أعمالو. وبذلك ينفسح المجاؿ أماـ مبدأين لا بؿيص لأي 

يدبنا، وبنا: إعطاء المحتاج حتى دبيقراطية سليمة عن العمل لدعمهما وتأك
 ولو بٓ يكن قادراً على العمل، وإعطاء العامل حسب قيمة عملو ومقداره. 
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 Laissezومن أجل ذلك يرفض الفرديوف أنصار مبدأ التجارة ابغرة 

Faire  فكرة العدالة الاجتماعية، ويرونها خطراً دابناً على مبادئهم
مل. فهم يعتقدوف أف مهمة ابغكومة ونظرياتهم وطرائقهم بُ ابغياة والتعا

تتمركز أصلب بُ الدفاع عن ابؼواطنتُ ضد العنف وأعماؿ الشغب وانتهاؾ 
ابغقوؽ وابغريات، ويدعوف إبٔ ترؾ ابغبل على الغارب للتعامل التلقائي 
بتُ الأفراد، ولا يطيقوف الإصاخة إبٔ قائل بإعطاء كل بحسب حاجتو لا 

 بقدر عملو. 

ماىية العدالة الاجتماعية التي بسارسها الدولة،  ولكي نفهم بالدقة
ينبغي أف نقارنها بعدالة التوزيع التي بسارسها إحدى الشركات التجارية بتُ 
مؤسسيها أو بضلة أسهمها. بُ ابغالة الأختَة تعمد الشركة إبٔ توزيع 
الأرباح على ابؼسابنتُ بنسبة عدد الأسهم، أي بنسبة إسهاـ كل منهم بُ 

س ماؿ الشركة أو إدارة أعمابؽا؛ فابؼقاييس ىنا واضحة، بقدر ما تكوين رأ
ىي جامدة، وأعتٍ بذلك أنها لا تدخل بُ ابغسباف الاعتبارات الاجتماعية 
أو الإنسانية، بل ىو ابؼيزاف ابعامد الذي يعطي بقدر ما يأخذ، ولا ترجح 

 فيو كفة مساىم على كفة آخر إلا بدقدار أعمالو وعدد أسهمو. 

بُ حالة الدولة؛ فالعدالة الاجتماعية، أو عدالة التوزيع، تقوـ  وأما
على اعتبار آخر مستهدفة برقيق الصابّ العاـ، كما بردده طاقات 
ابؼواطنتُ وحاجاتهم العادية، فكل فرد بُ المجتمع مفروض عليو أف يسهم 
بنصيبو العادؿ من أجل برقيق الصابّ العاـ، وىذا النصيب العادؿ تتحدد 

و، جزئياً على الأقل، بطاقة الفرد وقدراتو. وعلى أساس ىذا الفهم قيمت
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تقوـ فكرة الضرائب التصاعدية على ذوي الدخوؿ الكبتَة. وكل فرد على 
الطرؼ الآخر، لو حق بُ ابؼطالبة بنصيبو العادؿ من الثمار التي بذنيها 

يضاً، الدولة نتيجة بعهود العاملتُ فيها، وىذا النصيب العادؿ يتحدد ىو أ
 ولو جزئياً بحاجة الفرد إبٔ مساعدة الدولة لو، وبضايتها إياه.

وقياساً على ذلك، فإنو يتعتُ على الدولة بُ بعض الظروؼ أف 
تساعد بعض الأفراد أو بعض الأسر التي لا تكفي مواردىا ابػاصة لسد 
حاجاتها الضرورية. كما يتعتُ عليها مساعدة العجزة والضعاؼ وغتَ 

 لى العمل لأي سبب كاف.القادرين ع

وابؼساعدة التي تقدمها الدولة طبقاً بؼبدأ العدالة الاجتماعية، قد 
تأخذ صورة ابؼعونات ابؼالية، أو ابؼادية ابؼباشرة، أو قد تكوف عن طريق 
وضع نظاـ اقتصادي يتيح للفرد ذي القدرة العادية وابعهد ابؼألوؼ، فرصة 

ساسيات التي تكفل لو حياة ابغصوؿ لنفسو وبجهوده ابػاصة، على الأ
مطمئنة ورخية بدرجة معقولة. ومن ىنا نشأت فكرة سن القوانتُ لوضع 
حد أدنى للؤجور، وتنظيم الضمانات الاجتماعية، وبناء ابؼساكن التعاونية، 

 وكهربة القرى، وتثبيت الأسعار ومكافحة غلبء ابؼعيشة.

التي بسارسها وبابعملة، فإف العدالة الاجتماعية ىي تلك العدالة 
الدولة دوف غتَىا من سائر الأجهزة وابؼنظمات، وىي مبنية على دعامة 

الثري لإعطاء الفقتَ ما يكفي أساسية بيكن تلخيصها بُ الأخذ من فائض 
حاجاتو الأساسية، والاستفادة من قوة القادر، لستً الثغرة التي يفتحها 
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كافأة بقدر العمل، ضعف العاجز ابغستَ، وذلك مع الإبقاء على مبدأ ابؼ
وعملب للحصوؿ على  حثا على الاجتهاد، وبرريكا للحوافز الفردية،

 الإنتاج بُ أكبر مقاديره وأرقى مراتبو.

* * * 

، COMMUTATIVEبقى علينا الآف أف نعرؼ ماىية العدالة التبادلية 
أو عدالة التبادؿ. ولعل معرفة أصل ىذه التسمية يقرب إبٔ الذىن ابؼعتٌ 

مشتقة من الأصل اللبتيتٍ  COMMUTATIVEمنها. فكلمة  ابؼقصود
COMMUTATION التبادؿ. والتبادؿ  -ومعناهEXCHANGE  بطبيعة عملية

لا تتم إلا بتُ طرفتُ متساويتُ أو متشابهتُ وأشد ما يكوف تشابههما بُ 
حاجة كل منهما إبٔ الآخر، على أف تسد ىذه ابغاجة بالتبادؿ النافع، 

 ة بينهما.وعلى قدـ ابؼساوا

فالعدالة التبادلية إذف بزتص بتنظيم عملية التبادؿ بتُ الفرد وسواه 
من الأفراد بحيث يعطي كل للآخر حقو، بلب مطل، أو تسويف، ويتقاضى 
منو حقوقو بلب إعنات، أو إرىاؽ. وتشمل عملية ابؼبادلة ىذه كل ما بيكن 

من عقود وبيع  أف يتم فيو التبادؿ بالأخذ والعطاء، مثل قيم العقارات،
وشراء وتبادؿ السلع، وابػدمات، وكذلك دفع التعويض العادؿ لأي 
شخص يلحقو، أو يلحق بفتلكاتو أذى من جراء الإبناؿ، أو التخريب 

 ابؼتعمد. 
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وعلى ذلك فإف العدالة التبادلية لا تستهدؼ برقيق الصابّ العاـ 
نفسو. أقوؿ  بالطريق ابؼباشر، بل ىي تستهدؼ أساساً وأصلب صابّ الفرد

بالطريق ابؼباشر، وبُ ذىتٍ ما بيكن أف يرد بو الفرديوف من أنو إذا كانت 
العدالة التبادلية تسعى لتحقيق صابّ الفرد، فلب بد أنها أيضاً تسعى ضمنا 
لتحقيق الصابّ العاـ، بحسباف أف إعلبء الصابّ الفردي ابػاص يؤدي 

من أجل ذلك بقد أف ىذا بالضرورة والتبعية إبٔ إعلبء الصابّ العاـ. و 
النوع من العدالة ىو الذي بوظى بالتأييد ابؼطلق من جانب الكتاب 
الفرديتُ، لأنو يتًكز بكليتو حوؿ برقيق صابّ الفرد وإسعاده، وىذا عندىم 

 ىو فصل ابػطاب، ونهاية ابؼطاؼ بالنسبة لأي نظاـ من أنظمة ابغكم.

عهم بُ أماكن أخرى؛ ولكننا ىنا بلتلف مع الفرديتُ كما اختلفنا م
فصحيح أف العدالة التبادلية ضرورية لتنظيم العلبقات بتُ الأفراد، بيد أنها 
أعجز من أف تلبقي كل مطالب المجتمع ابؼتعددة، وبذابو ظروفو ابؼتشعبة 
ابؼعقدة. وبهدر بنا، لكي ندرؾ أف العدالة التبادلية لا تستطيع، كما يزعم 

لوجود، أف نقارف بينها وبتُ العدالة الفرديوف، التفرد بالكينونة وا
الاجتماعية حتى تستبتُ الروابط التي بذمع بينهما، وبذعل من كل منهما 

 معاوناً للؤخرى على القياـ بوظيفتها، وأداء دورىا.

ولنضرب مثلب بعقد العمل، فهو أصلب مؤسس على دعائم العدالة 
معتُ لقاء أجر معتُ،  التبادلية، لأنو اتفاؽ بتُ فردين أو أكثر، لأداء عمل
ا الطرؼ، أو إجحاؼ بحيث يتناسب ىذا مع ذاؾ، بغتَ جور على ىذ

بذاؾ. ولكن لنفرض أنو بُ البلبد ذات النظم الاقتصادية التي بزضع فيها 
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الأبشاف والأجور خضوعاً مطلقاً لقانوف العرض والطلب، بهد صاحب 
العمل نفسو عاجزاً، بُ مواجهة ابؼنافسة ابغامية، عن دفع أجر عادؿ بؼن 

الأجور حتى تقل تكاليف يعملوف عنده. إذ أف ابؼنافسة تدعوه إبٔ بزفيض 
السلع ابؼنتجة، وبالتابٕ تقل أسعارىا، وتستطيع الصمود بُ مضمار 

 ابؼنافسة، وابغظوة بإقباؿ بصهور ابؼستهلكتُ. 

وىنا تنكشف الثغرة الواسعة، والرقع الكبتَ بُ نظرية الفرديتُ القائلة 
ة بُ بالاعتماد الكلي على العدالة التبادلية، حيث بٓ تستطع ىذه العدال

مثل ىذه الظروؼ، أف تكوف عدالة بابؼعتٌ الصحيح، وإبما آؿ بها الأمر إبٔ 
أف تنقلب ظلما صارخا بالنسبة لطائفة العماؿ. وشرط العدالة التبادلية كما 
قدمنا ىي أف يقوـ التبادؿ على أساس ابؼساواة بُ القيمة بتُ ما يؤخذ، وما 

. فماذا بودث بُ مثل ىذه يعطى، أو بتُ الأشياء التي ىي موضوع التبادؿ
الظروؼ..؟؟ ىل يقف الأمر عند ىذا ابغد حد العدالة التبادلية التي ثبت 
أنها عاجزة عن ملبقاة الظروؼ الاجتماعية ابؼعقدة؟؟ وىل بيكن، بعد 
انتهاء ىذه الدورة الاقتصادية القاسية، أف تسمى العملية التبادلية عدالة 

لطرفتُ ظلما فادحا للحفاظ على تبادلية بعد إذ أدت إبٔ ظلم أحد ا
 مستوى الغنم والربح للطرؼ الآخر؟

ىنا اتفاؽ عاـ، باستثناء بصاعة الفرديتُ بطبيعة ابغاؿ، على أنو لا 
مفر بُ مثل ىذه الظروؼ من تطبيق مبدأ العدالة الاجتماعية. فلب بد، 
وابغاؿ ىذه من أف تعمل السلطات ابؼسئولة على تطبيق نظاـ اقتصادي 

أو تعديل النظاـ القائم، بحيث يتمكن صاحب العمل من دفع  جديد،
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الأجور العادلة للعماؿ، ونقصد بالأجور العادلة تلك التي تكفل بؽم 
 مستوى معقولا من ابغياة.

فالعدالة التبادلية قد تكوف كافية لتنظيم العلبقات بتُ الأفراد، ودعم 
ابؼيدانتُ الاجتماعي الصلبت القائمة بينهم، ولكنها غتَ كافية بتاتا بُ 

والسياسي، حيث لا بد من أف يطلق العناف للعدالة الاجتماعية لتقوـ 
 بدورىا كاملب، وعلى أوسع نطاؽ.

أف تقسيم العدالة إبٔ  -بُ ختاـ حديثنا عن العدالة  -ونود أف ننوه 
ثلبثة أنواع لا يعتٍ إطلبقا أف كل نوع منها منفصل عن الآخر انفصالا 

بوجوده وفاعليتو عنو، بل ىي كلها أنواع من العدؿ  تاما، أو مستقل
تتداخل، وتتشابك، وتتساند، وتتآزر لتحقيق نفس الغرض، وإصابة عتُ 
ابؽدؼ: وإبما قصدنا من وراء ىذا التقسيم إبٔ توضيح معتٌ العدالة، 
وطبيعتها وتشعب الدور الذي تؤديو، وذلك عن طريق برليلها إبٔ عناصرىا 

ا الأساسية، حتى لا بىتلط الأمر على الباحث، فيحسب الأولية، وجزئياته
أنو بيكن الاكتفاء بنوع من العدؿ، دوف سائر  -كما حسب الفرديوف   -

الأنواع، أو أف العدالة برمتها لا تعتٍ سوى شيء واحد ثابت جامد، لا 
 يتغتَ أو يتعدؿ طبقا لتبدؿ الأحواؿ، وتغتَ الظروؼ. 

لا يبهت، ولا بووؿ، لأنو من ابؼثل ومن ابغق أف مفهوـ العدؿ ثابت 
العليا التي لا تتغتَ لأنها بفا يصلح لكل زماف ومكاف. ولكنو مع ثباتو مرف، 
متشعب، وىو بؼرونتو وتشعبو، قادر على بؾابهة كل ابؼشكلبت والظروؼ 
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على كثرتها وتعددىا. وابػوؼ على العدالة ناجم دائماً من إساءة تفستَ 
ه بُ أضيق ابغدود عن سوء فهم، أو نطقاً مفهومها الصحيح، أو حصر 

بابؽوى، فتًتبك موازينها، ويبدو وكأنها من ابؼخلفات التي لا تصلح مقياسا 
 للتعامل بُ العصر ابغديث.

ومن ابؼهم عند تناوؿ موضوع العدالة بالبحث والتحليل أف نذكر، 
أف ونؤكد أف المجتمعات البشرية تقوـ أساساً على دعامة العدؿ الذي بهب 

يسود العلبقات بتُ أعضائها، لا على مشاعر المحبة وابػتَ التي لا بيكن 
ضبطها بدعايتَ ثابتة صحاح. ومن ابغق أف مشاعر التعاطف والود بتُ 
أعضاء المجتمع الواحد، بل بتُ أعضاء المجتمع الإنساني كلو، بسثل قوة 

بيناف اجتماعية ىائلة التأثتَ بُ ترابط المجتمعات، ورقيها، ولكن ال
الاجتماعي الشامخ لا بيكن أف يقوـ على ىذه النزعات الضبابية، أو 

 البخارية، التي قد لا تثبت على حاؿ، أو تصمد أماـ ابغدثاف. 

فمهمة الدولة الرئيسية ىي أف تعمل على أف بزوؿ لكل عضو من 
أعضائها قسطو الوافر من العدالة بأنواعها الثلبثة التي شرحناىا آنفاً. 

ذلك أف تعمل على أف بوصل كل ذي حق على حقو، وبسنع طغياف ومعتٌ 
طائفة أو طبقة على غتَىا من الطوائف أو الطبقات، فإذا ما تأكدت 
الدولة من أف كل ابعهود الضرورية قد بذلت لرد ابغقوؽ لأصحابها، ورفع 
ابؼظابٓ عن الضعاؼ ابؼهضومتُ، جاز بؽا عندئذ كخطوة تالية، بل وجب 

عى لاستجاشة مشاعر الود والتعاطف بتُ ابؼواطنتُ، وسن عليها، أف تس
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القوانتُ بؼساعدة أولئك الذين حصلوا على حقوقهم، ومع ذلك ما برحوا 
 غتَ قادرين على سد حاجاتهم الضرورية، ومواجهة ظروفهم ابؼعيشية.

والفكرة التي تدور عليها ىذه النظرية بيكن تلخيص فحواىا بُ شعار 
قة" فالصدقة لا برل ابؼشكلة، ولكنها تسكنها عن أف "العدؿ قبل الصد

طريق العلبج ابؼؤقت. ولكن العدالة تنظر بُ قاعها العميق، وأغوارىا 
البعيدة، وبراوؿ أف بذد بؽا ابغلوؿ ابعذرية. وإف جاز للدولة بطبيعة ابغاؿ 
أف تقدـ ابؼسكنات للمواطنتُ حتُ يعز العلبج الناجع، فإنها لا ينبغي أف 

ذلك غاية جهدىا وقصارى مسعاىا، فإف مهمتها الأساسية بذعل من 
 ودورىا ابػالد، ىو استئصاؿ ابعراثيم التي ىي أصل الأدواء ومصدرىا.

ولنفرض مثلب أف أحد ابؼواطنتُ يعاني الفاقة وضيق ذات اليد. فماذا 
بهب على ابغكومة أف تبدأ بعملو؟ ىل تصدر أمراً بدنحو معونة مالية تعينو 

رورات العيش؟ أو بعبارة أخرى، ىل تعمد ابغكومة ابتداء، على قضاء ض
على ىذا ابؼواطن المحتاج؟ أـ أنها تعمد أولا إبٔ فحص حالتو  التصدؽإبٔ 

وظروفو لتًى إف كاف واقعاً برت غبن أيا كاف، بٍ تأمر برفع الظلم عنو 
فيستقيم حالو وتنصلح أموره وتزوؿ حاجتو تبعاً لزوؿ ابغيف النازؿ بو؟ 

ح أنو بهب البدء برفع الظلم عن كاىل ىذا ابؼواطن أولا، بٍ اللجوء واض
 إبٔ ابؼعونة ابؼالية كخطوة تالية تتخذ فقط حتُ تدعو ابغاجة إليها. 

فمن البديهي أنو مع وجود الظلم، وتفشيو بُ المجتمع، لا بيكن 
أف برل مشكلبت ابؼواطنتُ  -مهما بلغت مقاديرىا  -للمعونات ابغكومية 
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حاجاتهم. ىذا فضلب عن أف سكوت ابغكومة على ابؼظابٓ يؤدي وتسد 
حتماً إبٔ استعار العداوات بتُ ابؼواطنتُ، كما يؤدي التصدؽ إبٔ ملء 

 نفس ابؼواطن بشعور خبيث من الذلة وابؽواف والصغار.

وعلى ذلك نستطيع أف نقوؿ مطمئنتُ إبٔ صدؽ النتائج التي توصلنا 
ص، أف برقيق العدالة ضروري، بل ىو إليها بالبحث والروية والتمحي

ضروري جداً، بغفظ كرامة ابؼواطن ولتحقيق الصابّ العاـ. فإذا بٓ تكن 
ىناؾ عدالة، كاف ىناؾ ظلم، وبُ جو الظلم الداكن ابػانق تورث 
العداوات، وتلتهب ابؼصادمات، وتستحكم ابغاجات وابػصاصات، وتتعثر 

 كبتَ. الدولة بُ ستَىا على الدرب إبٔ ابؽدؼ ال

* * * 

من ابؼفيد دائماً أف بزتتم البحوث الكثتَة الشجوف والشعاب بنظرة 
شاملة بؿيطة تلخص النقاط التي تناوبؽا البحث، وتستجمع النتائج التي 
أمكن التوصل إليها، واستخلبصها من أحراج الأفكار، والنظريات 

فكار وأثرنا ابؼتشابكة ابؼتشعبة. وقد استعرضنا بُ ىذا الفصل كثتَاً من الأ
كثتَاً من القضايا الفكرية ابؼهمة، وانتهينا من بسحيصها إبٔ نتائج جديدة 
قد تكوف بُ بصلتها صحيحة وقد يعتورىا ىنا أو ىناؾ خلل أو بطلبف أو 
قصور. ولكن ابغاجة مع ذلك ماسة وملحة لتلخيص ىذه النتائج، وإبراز 

ذىاف، عارية ليد خطوطها العريضة، حتى تكوف ماثلة أماـ العقوؿ والأ
 ابعراح، وبؼسات الناقد ابؼتأنية الفاحصة. 
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النتائج التي بسخض عنها البحث ىي أف مهمة الدولة الرئيسية  وأوبٔ
تتًكز حوؿ ابغفاظ على المجتمع بُ حالة بساسك وترابط حتى يستطيع التحرؾ 

ه ابؼنظم بكو ابؽدؼ ابؼشتًؾ، أو الصابّ العاـ. وللحكومة بُ سبيل برقيق ىذ
الغاية أف تتدخل بُ ابغياة الاجتماعية والاقتصادية، وسائر أنواع النشاطات 
الفردية، بشرط واحد ىو أف يكوف ىذا التدخل بُ ظل إدراؾ كامل بأف 
الأفراد بـلوقات عاقلة واعية وأنو من بٍ لا ينبغي ابغد من حرياتهم ونشاطهم 

 لكفالة الصابّ إلا بالقدر الضروري للقضاء على الشذوذ وابعموح ضماناً 
 العاـ. 

وثانيتهما أف ابؼؤسسات الاجتماعية لا بد أف توضع برت الرقابة 
ابغكومية بحيث لا تشذ عن ابؽدؼ العاـ الذي تسعى الدولة لتحقيقو، وبحيث 
لا تصبح دويلبت داخل الدولة كما قاؿ "ىوبز". وسنعود بُ فصل مستقل 

 العلبقة بينها وبتُ الدولة.إبٔ بحث موضوع ابؼؤسسات الاجتماعية وطبيعة 

ويتمثل بُ كبح  وقائيأف الصابّ العاـ لو شطراف: أوبؽما  وثالثتها
الدولة للنزعات غتَ الاجتماعية التي تبدو بُ تصرفات بعض الأفراد أو 
ابعماعات. وثانيهما إعلبئي ويتمثل بُ السعي الإبهابي من جانب ابغكومة 

لبئمة، حتى يتمكن الأفراد من تنمية بػلق الأجواء الاجتماعية، والظروؼ ابؼ
الأساليب والوسائل التي تتحقق بها سعادتهم، وتتوفر بؽم عن طريقها "ابغياة 

 الطيبة" التي أشار إليها "أرسطو".

أف تدخل ابغكومة بغية برقيق الصابّ العاـ بهب ألا يزيد عن  ورابعتها
قور تضيع بُ بعجها القدر اللبزـ لذلك، وإلا انقلب الأمر إبٔ ديكتاتورية ع
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الكيانات الشخصية، وتنعدـ ابغوافز الفردية، وتداس ابغريات. كما لا بهب 
أف يتقلص إبٔ ابغد الذي يتًؾ فيو ابغبل على الغارب للؤفراد وابعمعيات 

 ابػاصة، وإلا انتكس ابغاؿ إبٔ فوضى الفردية الغالبة.

للصوابّ : أف الصابّ العاـ لا يتحقق إلا بعملية تعديل وخامستها
ابػاصة تتم على أساس العدالة بأشكابؽا الثلبثة: العدالة القانونية التي تنظم 
أو بردد واجبات الفرد بذاه الدولة، والعدالة الاجتماعية التي تبتُ واجبات 
الدولة بذاه الفرد، والعدالة التبادلية التي توضح طبيعة العلبقة التي بهب أف 

  اد.تقوـ بتُ الفرد وغتَه من الأفر 

 "أٍه مساجع ٍرا الفصل"

1- ELEMENTS of SOCIAL JUSTICE 

BY 

L. HOBHOUSE 

2- PUBLIC AND PRIVATE GOVERNMENT 

BY 

E; CHAS MERRIAM. 

3- THE MYTH OF THE TOTAL STATE  

BY 

G; REIMANN. 

4- THE GREAT SOCIETY 

BY 

GRAHAM. WALLAS. 

 ثنايا ابغديث.وذلك عدا ابؼراجع التي سبقت الإشارة إليها بُ 
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لجامً ا  الفصل 

 إزادة الأمة 

إف افتًاض وجود "صابّ عاـ" يتضمن، بحكم ابؼنطق، افتًاضاً آخر 
بوجود إرادة عامة. إذ أف الصابّ العاـ ىدؼ للؤمة، وغاية تسعى إليها، 
ولا بد لكل قصد من قاصد، ولكل مراـ من مريد، ولكل ىدؼ من 

ابػاص ىو غاية الأنانية الفردية، ىداؼ يعمل لإصابتو. فإذا كاف الصابّ 
فمنطق الأشياء أف يكوف الصابّ العاـ غاية الروح ابعماعية التي برركو 
وتلهمو، إرادة عامة غتَ بؿصورة بُ نطاؽ الفرد وحدوده الضيقة، وأىدافو 
الذاتية، بل نابعة من ابؼصدر الأكبر الذي يغذي الأمة بثقافاتها، وآمابؽا 

طوط حاضرىا ومستقبلها، مستًشداً بتجارب وطاقاتها، ويرسم بؽا خ
 ماضيها، ودروس تاربىها.

وقد يكوف من ابؼفيد أف تعرؼ بادئ ذي بدء، ىل الصابّ العاـ ىو 
نتاج الإرادة العامة، أـ أف الإرادة العامة تتشكل بحكم الرغبة ابؼشتًكة بُ 

مة، برقيق الصابّ العاـ، وبعبارة أخرى، ىل الإرادة العامة، أي إرادة الأ
أسبق إبٔ الوجود من الرغبة بُ برقيق الصابّ العاـ، أـ أف ىذه الرغبة ىي 
التي فعلت فعلها بُ توحيد إرادات الأفراد فيما يسمى بالإرادة العامة، أو 

 ؟بإرادة الأمة ابؼوحدة، ضماناً لصيانة صابّ المجموع
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والواقع أف الإجابة عن ىذا السؤاؿ من الصعوبة بدكاف كبتَ. فليس 
ن اليستَ القطع بدا إذا كانت الإرادة أو الغاية أسبق إبٔ الكينونة م

والوجود. فإذا قيل إف الإنساف يريد أولا، كاف لنا أف نسأؿ كيف تتكوف 
ىذه الإرادة بغتَ وجود سابق للشيء ابؼراد؟؟ بٍ كيف بيكن بسييز إرادة من 

ىاتيك  ت التي تتغياىاأخرى بدعزؿ عن ابؼعرفة الدقيقة بؼاىية الغايا
 الإرادات؟

وإذا قيل إف الغاية أسبق من الإرادات إبٔ الوجود، كاف لنا أف 
نسأؿ: كيف بيكن أف يكوف الأمر كذلك وأف اختلبؼ الغايات لشاىد بُ 
حد ذاتو على اختلبؼ طبيعة الإرادات، لأنو لا بيكن لغاية أف بزتلف عن 

ىي أيضاً عن نهما بـتلفة أخرى ما بٓ تكن الإرادة التي تستهدؼ كلب م
 الأخرى؟

فمثلب إذا قلنا إف الإنساف يريد السفر إبٔ القمر، كاف معتٌ ذلك أننا 
نأخذ بُ الاعتبار أف الإنساف يعرؼ أولا إف ىناؾ قمراً ىو الغاية من 
رحلتو، بٍ نشأت بعد ىذه ابؼعرفة إرادة الإنساف بُ الوصوؿ إليو. ومعتٌ 

 دة.ذلك أف الغاية أسبق إبٔ الوجود من الإرا

وعلى العكس من ذلك إذا قلنا إف ىذا ابؼؤلف أو ذاؾ يريد وضع  
كتاب بُ فن القصة القصتَة، أو إذا قلنا إف أحد القصاصتُ يريد تأليف 
إحدى القصص فلب يعقل أننا نفتًض من ىذا القوؿ وجود الكتاب قبل 
إرادة ابؼؤلف، أو وجود القصة قبل إرادة القصاص. فمن البديهي أف إرادة 
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ؤلف تسبق إبٔ الوجود، بٍ يصدر عنها الكتاب، أو تصدر عنها القصة. ابؼ
والنتيجة التي نستخلصها من ىذا ابؼثاؿ ىي أف الإرادة تأبٌ قبل الغاية، 
وتسبقها إبٔ الوجود، وبابؼثل فإف الإنساف يريد ابغياة لأف ىناؾ حياة ىي 

ناؾ حياة؛ بؿط إرادة الإنساف. ومع ذلك فلولا إرادة الإنساف بؼا كانت ى
فابغياة إذف مثتَة لإرادة ابغياة، كما أف إرادة ابغياة ىي ابؼصدر الذي تنبع 

 منو ابغياة.

 كطع بأسبكية أيَنا إلى الوجود..؟فهيف السبيل إلى ال

الرأي عندي أف العلبقة بتُ إرادة الأمة، والصابّ العاـ، ىي علبقة 
فعوؿ؛ فإرادة الأمة تأثر وتأثتَ، أي علبقة تفاعل، وليست علبقة فاعل بد

تسهم من غتَ شك بنصيب وافر بُ برديد ما تراه صابغاً بؽا، كما أف 
الصابّ العاـ الذي يستهدفو بصيع ابؼواطنتُ لو تأثتَ كبتَ بُ توحيد إرادتهم 
فيما يسمى بػ "إرادة الأمة". فالأمة التي بذمع إرادتها على طرد المحتلتُ 

تتوقع برققو حتُ بهلو الغزاة تستمد ىذه الإرادة من الصابّ الذي 
ابؼستعمروف، وبُ الوقت نفسو فإف إرادتها ىي العامل ابغاسم بُ جعل ىذا 

 الصابّ حقيقة واقعة، بؿسوسة الكياف.

وفهم حقيقة العلبقة بتُ إرادة الأمة والصابّ العاـ، مهم من عدة 
 زوايا ابزرىا ما يلي:

قيق الصابّ العاـ بهدر أف الدولة بحسبانها ابعهاز ابؼنوط بو بر أولا:
بها ألا تغفل عن اصطناع كافة ابؼؤثرات التي من شأنها أف تصوغ إرادة للؤمة 
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لا تتناقض مع الصابّ العاـ، بل تتسق وإياه حتى تكوف معواناً على كفالتو، 
 وبرققو.

: أنو لو حدث بُ أي ظرؼ من الظروؼ أف طغت الصوابّ ثانياً 
دده بالضياع، فلب بد من أف تكوف علة ابػاصة على الصابّ العاـ بدرجة ته

ذلك كامنة بدرجة كبتَة بُ تناقض الإرادات الفردية تناقضاً بهعل من 
 العستَ عليها الاتفاؽ على ىدؼ عاـ مشتًؾ.

لا معدى عن أف يبدأ أوؿ إصلبح للمجتمع بصفة عامة من  ثالثاً:
ادة واعية المحاولات ابؼبدئية لتقونً الإرادات الفردية، وتوحيدىا بُ إر 

موحدة، يكوف من شأنها حض الأمة على السعي ابغثيث ابؼنظم إبٔ 
 أىدافها البعيدة، وغاياتها الكبرى.

ولكن، ما ىي إرادة الأمة؟؟ وما السبيل إبٔ تكوينها؟؟ وما علبقاتها 
بإرادات الأفراد ابؼؤسسات الاجتماعية ابؼختلفة؟؟ بٍ ما ىي طبيعة الصلة 

 لطة ابغاكمة؟؟القائمة بينها وبتُ الس

نبدأ أولا بالإجابة عن السؤاؿ ابػاص بتعريف إرادة الأمة، ولسوؼ 
تنطوي بُ ثنايا ىذه الإجابة الشاملة إجابات أخرى فرعية عن كثتَ من 
التساؤلات ابؼهمة. ومن ابؼسلم بو أنو لكي تكوف الإجابة عن ىذا السؤاؿ 

لنا إبٔ الغاية وافية صحيحة، لا بد أف نستهلها من ابؼنطق ابػليق بحم
لنستطيع بعد ذلك أف نعرؼ ما ىي  الأمةابؼربذاة، ونعتٌ بو البدء بتعريف 

 الأمة. إرادة
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 ما ٍي الأمة..؟

إف تعريف الأمة، وابؼدلولات ابؼصاحبة لو، مر بعدة مراحل طرأت 
عليو فيها بؾموعة من التغيتَات؛ ففي العصور الوسطى كانت فكرة الأمة 

قة وثيقة بدسألة الولاء السياسي. فلم يكن باىتة شاحبة، وذات علب
الفرنسيوف، أو الإبقليز، أو الأبؼاف، ينظروف إبٔ أنفسهم باعتبار أنهم 
مواطنوف ينتموف إبٔ الأمم، أو قوميات متميزة بعضها عن بعض، بل على 
أنهم رعايا بؽذا ابغاكم، أو ذاؾ الإمبراطور. ومن بٍ فإف الإبقليزي والفرنسي 

سط عليهما حكم ملك واحد، أصبحا وكأنهما ينتمياف إبٔ أمة مثلب إذا انب
واحدة، لأف مفهوـ الأمة إذ ذاؾ كاف لاحقاً بالسلطاف السياسي، ودائراً 
معو حيث يدور. والسبب بُ ذلك أف القانوف كاف يعتبر العامل الأساسي 
بُ تكوين الأمة، فمع امتداد النفوذ السياسي بستد الرقعة التي بوكمها 

وف الواحد، ويغدو من اليستَ معرفة حدود الأمة. وبُ ذلك يقوؿ القان
": )ما ىي الأمة؟.. ىي وحدة من أفراد بؾتمعتُ بوكمهم SIEYES"سييس 

وغتٍ  (0)قانوف واحد، ولذلك بسثلهم نفس ابؽيئة التي تصدر ىذا القانوف(
 عن الذكر أف ىذه ابؽيئة الواحد قد يكوف مركزىا بُ لندف أو باريس، وبيتد

 سلطاف قانونها على بلبد كثتَة، بفعل الغزو العسكري أو الاستعمار.

لا يوجد فرؽ بينها وبتُ الدولة  أولاومفاد ىذه النظرة إبٔ الأمة أنو 
لأنو حيث بيتد سلطاف ابؽيئة الواحدة ابغاكمة بستد رقعة الأمة؛ فالبلبد التي 

، أمة واحد ة. وثانياً فإف بوكمها إمبراطور واحد تعد طبقاً بؽذا ابؼفهوـ
                                                 

(
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عضوية مثل ىذه الأمة ليست بالضرورة عضوية اختيارية، أي أف الفرد لا 
ينتسب بدحض إرادتو إليها، إذ غالبا ما تكوف القوة العسكرية القاىرة ىي 

فإف ىذا ابؼفهوـ بهنح من إحدى نواياه إبٔ  وثالثاً العامل ابغاسم بُ ذلك. 
تٌ أف القومية بدعناىا الضيق، اللبصق الإبؼاع إبٔ فكرة الوطنية العابؼية، بدع

ببقعة بؿدودة من الأرض، بٓ تكن معروفة بعد، أو بٓ تكن مثار الاىتماـ، 
ونقطة ابعذب بُ التفكتَ السياسي، وإبما كانت القومية، بحسبانها تابعة 
للنفوذ السياسي، تستوعب بُ طواياىا كثتَاً من البقاع والبلبد، أو بعبارة 

 القوميات بددلوبؽا ابغديث.أخرى، كثتَاً من 

وبُ نهاية القرف الثامن عشر، بدأ مفهوـ جديد للقومية يبرز إبٔ حيز 
الوجود، ولاسيما بُ أبؼانيا؛ فبدلا من الارتكاز إبٔ العامل السياسي وحده، 
أخذت العوامل الثقافية واللغوية تفرش الأرض التي يقف عليها ابؼفهوـ 

امل ابغاسم بُ بسييز قومية من أخرى، لأف ابعديد، وبٓ يعد القانوف ىو الع
ابؼفكرين السياسيتُ شرعوا بُ إدراؾ أف اللغة والثقافة بؽما الأثر الأكبر بُ 

 برديد ابؼلبمح البارزة لأي من التجمعات البشرية العديدة.

ولقد رافق ىذا ابؼفهوـ ابعديد ابذاىاً جديداً بُ الأدب والفقو، فإذا  
كرة الوطنية العابؼية الذي صاحب مفهوـ القومية كاف الابذاه بكو تأكيد ف

بُ العصور الوسطى قد حدا بالأدباء إبٔ الاىتماـ بإنتاج نوع من الأدب 
العابؼي، فإف من الأمور التي باتت مؤكدة بُ نهاية القرف الثامن عشر أف 
النزوع إبٔ العابؼية الأدبية والثقافية أحدث جدبًا بُ ابغقل الثقابُ والأدبي 

و كاف يعتٍ نزع الأديب من التًبة الوطنية بكل ما فيها من خصب لأن
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وعادات، وتقاليد راسخة تسهم إسهاماً كبتَاً بُ خلق الأديب ذي 
الشخصية ابؼنفردة، والإنتاج ابؼتميز. فإذا كاف الاستقاء من الينابيع 
الأجنبية يضفي على الإنتاج الأدبي خصبا وثراء، فإف التشبع بالتًاث 

والتأثر بابؼناخات الفكرية الإقليمية، يكسبو تفرداً، وامتيازا بتُ القومي، 
 ألواف الآداب العابؼية الأخرى.

وذىب رجاؿ الأدب، ولاسيما بُ أبؼانيا إبٔ أف الإنسانية ابؼثالية 
تسلب الأديب شخصيتو وتصرفو عن حقيقة دوره، وىو أنو صوت لأمتو، 

ء قيمة ابؼواطن داخل حدود الأمة وحاد بؼطابؿها وآمابؽا، وإبٔ أنو عبر إعلب
 الواحدة، يستطيع الأديب أف يعلي من قيمة الإنساف بصفة عامة.

وبعبارة أخرى فإف أدباء ذلك الوقت كانوا ينظروف إبٔ الإنساف لا 
على أنو فرد متجرد عن البيئة والواقع، بل على أنو ظاىرة من ظواىر 

ا يصل الأديب صلة روح الروح القومية بُ حالة بذسد بؿسوس. وىذا ىو م
وفكر بغتَه من أعضاء أمتو الذين ىم بُ نفس الوقت أيضاً ظواىر مادية 

 لذات الروح، وىو كذلك ما بييزىم بصيعاً عن أعضاء الأمم الأخرى.

والروح القومية تتجلى بُ اللغة، والعادات، والقوانتُ، وابؼثل، 
د العصارة الوحيدة والآماؿ ابؼشتًكة. ومعتٌ ذلك أف القانوف وحده بٓ يع

التي تسري بُ ىذه الروح، وبسنحو ابغياة والقوة. ولكن القانوف مع ذلك  
كائن كعنصر من عناصر القومية، بٓ تنعدـ الإشارة إليو طواؿ القرف الثامن 
عشر، وأوائل القرف التاسع عشر. وىذا ما دعا الفيلسوؼ الأبؼاني 
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روح القومية تعبتَاً كاملًب، "ىيجل" إبٔ القوؿ بأنو لا بيكن التعبتَ عن ال
صحيحاً، ولا بيكن لو أف يتمثل كيانًا بؿسوساً، وشخصية بؾسدة، ما بٓ 
تكن الأمة دولة بُ نفس الوقت، وىي ابغالة الوحيدة التي تستطيع فيها 

 الأمة أف بسارس إرادتها، وتؤكد شخصيتها، بُ مواجهة الأمم الأخرى.

القومية بُ القرف التاسع وىذا ىو الأساس الذي قامت عليو فكرة 
عشر، بُ أوربا بوجو عاـ، وبُ أبؼانيا بصفة خاصة. فقد أدت النظرة إبٔ 
القومية بُ ىذا الضوء إبٔ تكوين الدولة الأبؼانية، وإبٔ بسزيق الإمبراطوريتتُ: 
النمساوية والتًكية. فلم تعد القومية حالة تصاحب نوع الولاء السياسي، 

مة القانونية ليس إلا، بل أصبحت كيانًا ترفده ولا بناء يقوـ على الدعا
ابؼناىل الثقافية، واللغوية، والفكرية، وتدعمو الآماؿ ابؼشتًكة بؼن يعيشوف 

 على رقعة واحدة من الكرة الأرضية. 

فبعد أف كانت القومية عاملب يساعد على إثارة الولاء السياسي 
انات السياسية للئمبراطوريات الكبتَة، أصبحت معولا يهدـ ىذه الكي

الشابـة، لأنو يعمل على تنمية القوميات الصغتَة، والأكثر بساسكا لأف 
عناصر تكوينها تكوف أكثر توافراً كلما كانت الرقاع التي تشغلها أصغر 

 حجما، وأقل مساحة.

ولا شك أف اللغة ابؼشتًكة، والثقافة ابؼشتًكة، عاملبف على جانب  
ورسم القسمات البارزة بُ وجهها. ولكن  كبتَ من الأبنية بُ تعريف الأمة،

الأمة ليست بؾرد بؾموعة من البشر تشتًؾ بُ الصفات العامة، وابؼلبمح 
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ابؼميزة. فلب بيكن أف يقاؿ مثلب إف ابعنس الأصفر يكوف أمة، أو أف 
العنصر الأسود يكوف أمة، أو أف ابعنس الأبيض يكوف أمة، لأف معتٌ ىذا 

كانوا بُ غانا، أو غينيا، أو داىومي، أو   القوؿ أف بصيع السود، سواء
نيجتَيا، أو الولايات ابؼتحدة الأمريكية، يكونوف أمة واحدة، بغض النظر 
عن البلد الذي يعيشوف فيو. وبابؼثل فإف العنصر الأبيض يؤلف، قياسا 
على ذلك، أمة واحدة، بصرؼ النظر عن أف البلدة التي يعيش فيها ىي 

النمسا، أو الولايات ابؼتحدة، أو روديسيا ابعنوبية،  فرنسا، أو بريطانيا، أو
أو جنوب إفريقيا. وىذا بالطبع خلط بُ فهم طبيعة الأمة، فليس من 
ابؼعقوؿ، ولا من ابؼقبوؿ، أف يقاؿ مثلب إف غرب أوربا كلو أمة واحدة لا 
لشيء إلا لأف ابؼلبمح العامة، والصفات الأساسية، مشتًكة بتُ بصيع من 

ىذا القطاع من البسيطة، كما أنو ليس من ابؼعقوؿ أف يكوف يعيشوف بُ 
زنوج أمريكا والوطنيوف الإفريقيوف أمة واحدة، لا لشيء إلا لأنهم يشتًكوف 

 بُ بعض الصفات العامة. 

إذف فلب بد من التمييز بتُ ابعنس، وابعنسية، أو بتُ العنصر، 
ة، بل ىي عدة والأمة. فالدولة التي تتحدث الإبقليزية ليست أمة واحد

عنصر  أمم بـتلفة. وليس من الضروري أف تكوف الأمة الواحدة متآلفة من
واحد؛ فالأمة الأمريكية مثلب يدخل بُ تركيبها عدة عناصر، ىي العنصر 
الأوربي الأبيض، والعنصر الزبقي الأسود، والعنصر ابؽندي الأبضر. وعلى 

أف ابعنس الواحد ذلك فلب نقبل كأحد ابؼسلمات التي لا تقبل ابعدؿ 
 يكوف أمة واحدة، أو أف الأمة الواحدة تتألف عن عنصر أو جنس واحد.
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وبابؼثل فإف اللغة لا بيكن أف تكوف ىي العامل ابغاسم بُ تكوين 
الأمة؛ فقد سبق أف ذكرنا أف اللغة الإبقليزية لا بذعل من الدوؿ ابؼتحدثة 

أمة واحدة لأنهما يتحدثاف  بها أمة واحدة فبريطانيا والولايات ابؼتحدة ليستا
لغة واحدة ىي الإبقليزية. وبالعكس فإنو لا يشتًط بُ الأمة الواحدة أف 
تتحدث لغة واحدة وإلا تهدد وحدتها التفكك، والتفسخ. فالأمة 
السويسرية ليست متحدة ابعنس، ولا ىي أيضاً متحدة اللغة فهي تنقسم 

 ثلبثة أقساـ: فرنسي، وإيطابٕ، وأبؼاني.

فإف الدين ليس بالعامل الضروري الذي لا غتٌ عنو بُ  وكذلك
لو أبنية قصوى بُ العصور القدبية،  تكوين الأمة وصحيح أنو كانت

ولكنها تناقصت بدرجة كبتَة بُ العصر ابغديث. فابؼسلم وابؼسيحي 
يعيشاف جنباً إبٔ جنب، ويكوناف أمة مصرية واحدة. وابؼسلموف بُ الابراد 

وف اللبدينيوف يكونوف أمة واحدة. وقس على ذلك السوفييتي والشيوعي
 سائر الأمم التي توجد بها أكثر من ديانة وأكثر من عقيدة.

ومع ذلك فإننا لا بيكننا أف نغفل خطر العامل الديتٍ وأثره الكبتَ، 
بُ تكوين بعض الأمم حتى بُ العصر ابغديث. فمن ابغقائق التاربىية أف 

حد العوامل ابؼهمة بُ فصل الباكستاف عن اختلبؼ العقيدة الدينية كاف أ
ابؽند. ودولة كإسرائيل تقوـ أساساً على التعصب الديتٍ، بحيث لا تقبل من 
ابؼهاجرين إليها إلا من كاف يهودياً، بل يهوديًا متعصباً، وبحيث أف الأقلية 
القليلة جداً من أصحاب ابؼعتقدات الدينية الأخرى تلقى كثتَاً من 

 ف، والبخس الاضطهاد والعس
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وليس معتٌ ذلك أننا نقوؿ بأف عوامل ابعنس واللغة والدين لا قيمة 
بؽا بُ تكوين الأمم، فالذي لا ريب فيو أنها بصيعا عوامل على جانب كبتَ 
من الأبنية بُ تكوينها، ولكن الذي نعنيو ىو أنها عوامل مساعدة وليست 

ذلك لا نتفق مع بعض بالعوامل ابغابظة أو الضرورية التي لا غتٌ عنها، ول
فقهاء القانوف الدستوري الذين يعرفوف الأمة بأنها "بصاعة متحدة ابعنس 
واللغة والدين". فقد أوضحنا آنفاً أف بعض الأمم تتحدث أكثر من لغة، 
وتستوعب أكثر من جنس، وتدين بأكثر من عقيدة، ومع ذلك فهي أمم 

أجل ىذا الاختلبؼ متماسكة، متًابطة، متكاملة، متحدة، ليس فيها من 
 اللغوي أو ابعنسي أو الديتٍ، تفكك أو بسزؽ، أو تفسخ.

 فنا ٍي إذٌ العوامل الضسوزية لتهويً الأمة..؟؟

ىذه العوامل ىو وجود بصاعة من الناس تتوطن حيزاً معيناً من  أوؿ
الأرض، فلب نستطيع تصور قياـ أمة بغتَ وجود بذمع بشري على بقعة 

 ث أف ىذا التجمع شرط أوبٕ ضروري لنشأة الأمة.بذاتها من ابؼعمورة حي

: أف ىذه ابعماعة من الناس لا بد أف بردوىا بصيعاً الرغبة بُ وثانيها
العيش معاً، لأف ىذه الرغبة ىي ما بيكن أف بردث بينهم التًابط اللبزـ 
لكياف الأمة. وبالطبع فإف وجود ىذه الرغبة لا يتحقق إلا إذا كانت ىناؾ 

ت مشتًكة يسعى ابعميع إبٔ نيلها. فهذه الآماؿ ابؼشتًكة ىي أىداؼ وغايا
التي بذعل التماسك بتُ ابعماعة أمراً بفكناً، وبزلق ما يسمى بروح الأمة، 

 أو الوحدة القومية.
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يضاؼ إبٔ ذلك عامل مهم آخر ىو وجود ما بيكن أف نطلق عليو 
الأمة الواحدة، اسم "الصورة القومية". أي الصورة التي يتملبىا بصيع أبناء 

ويرى فيها كل منهم بعض ملببؿو، وقسماتو الشخصية. والذي يرسم ىذه 
الصورة ىو التًاث ابؼشتًؾ، والتاريخ الواحد، وليس ابؼهم ىو وجود ىذه 
الصورة بُ حد ذاتو، بل ابؼهم ىو الإحساس بوجودىا، أي الإحساس 

ة الواحدة بتُ أبناء الأم بوجود تراث مشتًؾ، وتاريخ واحد، يصلبف ما
عاطفياً وروحياً، فالفرد الذي يعيش مع بتٍ وطنو بلب وعي قوي بأنو يربطو 
وإياىم تراث، وتاريخ مشتًؾ، قد يهوف عليو التخلي عنهم، وتغيتَ 
جنسيتو. ولعل أقرب مثل على قوة ىذا العامل ىو شعراء ابؼهجر؛ فقد 

العيش على  تركوا بلبدىم الأصلية، فانعدـ بذلك وجود العامل الأوؿ وىو
بقعة واحدة من الأرض، ومع ذلك ظلوا يتغنوف بأبؾاد بلبدىم، وبودوف 

 آمابؽا ومطابؿها. 

والسبب بُ ىذا الولاء ابؼتطاوؿ كامن بُ ىذا الإحساس بالتًاث 
 بالتاريخ الواحد، أي بُ الوعي بوجود صورة قوميةابؼشتًؾ، وذاؾ الوعي 

حدة بعض ابػطوط البارزة بُ ىي ابؼرآة التي يرى فيها أبناء الأمة الوا
 صورىم الشخصية.

بُ اعتزاز أبناء الأمة بأبطاؿ ويتجلى ىذا الإحساس بالصورة القومية 
تاربىهم؛ فابؼصريوف بصيعاً يعتزوف بنضاؿ مصطفى كامل، ويفخروف بجهاد 
سعد زغلوؿ. والفرنسيوف بيجدوف ذكرى جاف دارؾ. والأبؼاف يعتزوف 

موف بُ كل مكاف يباىوف بذكرى أبطاؿ بذكرى فردريك الأكبر وابؼسل
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الإسلبـ من أمثاؿ خالد بن الوليد وعمرو بن العاص. وقد يقاؿ إف 
الاعتزاز بأبطاؿ التاريخ إف ىو إلا اعتزاز بالأجداد، ولا دخل لو بتلك 
"الصورة القومية"، وىذا غتَ صحيح لأنو إذا كاف الأمر كذلك فالاعتزاز 

إبٔ ابؼعقوؿ. وإبما الصحيح أف ىذا الاعتزاز بالأجداد الأقارب أوبٔ، وأدنى 
التًاث القومي للؤمة  نابع من الإحساس بأف ىؤلاء الأبطاؿ بيثلوف

 الواحدة، ويرمزوف إبٔ أبؾاد تاربىها.

وقياساً على ذلك فإف الوحدة القومية لا تتحقق بُ شكلها الأكمل 
ربظها للؤمة كل إلا إذا كاف الشبو كبتَاً بدرجة معقولة بتُ "الصورة" التي ي

فرد من أبنائها فإف ىذه الصورة تساعد على خلق التًاث القومي، كما أنها 
ىي نفسها وليدة لو، بدعتٌ أنو بُ إحدى فتًات التاريخ تكوف الصورة 
، وتراثها  القومية التي يكونها أبناء الأمة وليدة تاريخ ىذه الأمة ابؼنصرـ

ية تساعد من غتَ شك على الفكري والروحي، كما أف ىذه الصورة القوم
خلق تراث جديد بفاثل للتًاث ابؼاضي يؤدي بدوره إبٔ خلق صورة قومية 
مشابهة بُ بـيلبت ابعيل القادـ.. وىكذا. أي أف ىذه الصورة القومية ىي 
حلقة الصلة بتُ ابؼاضي وابؼستقبل، لأنها بدثابة ابغاضر ابؼاثل بُ أذىاف 

 أف تصل ما بتُ ىذا وذاؾ.ابعيل القائم، فتستطيع بهذه الصفة 

ومن ىنا نستطيع أف نقوؿ إف الصورة القومية ىي بؤرة الولاء الوطتٍ 
والعاطفة القومية، كما أنها ابؼرآة التي تعكس على فضاء ابؼستقبل صورة 
ابؼاضي بتجاربو، ودروسو، وأىدافو، وآمالو، وبـلفاتو الثقافية والروحية. 

بناء الأمة بأنهم فعلب أمة واحدة وىي أولا وقبل كل شيء إحساس بصيع أ
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حتى لو بٓ تتوفر بؽم سائر مقومات الأمة وىي بهذه ابؼثابة أحد العوامل 
ابغابظة بُ تكوين الأمة. ولعل أقرب مثل إلينا عن حقيقة أثر ىذا العامل 
ىو وضع الأكراد بُ العراؽ. فهم لا يكادوف يشعروف بأنهم جزء من الأمة 

من ابغكم الذابٌ، وىذا بُ حد ذاتو دليل على  العراقية، ويطالبوف بنوع
أنهم بوسوف بابغاجة إبٔ تكوين أمة كردية. فعلى أي أساس يقوـ ىذا 
الإحساس برغم أف الأكراد والعراقيتُ خاضعوف لنفس الدولة منذ مئات 

 السنتُ؟؟

لا بيكن أف يكوف اختلبؼ اللغة ىو السبب، فقد بينا من قبل أف 
اسم بُ تكوين الأمم، وبالتابٕ فإنها ليست بالعامل اللغة ليست بالعامل ابغ

ابغاسم بُ بسزيق أوصابؽا. ولا بيكن أف يكوف اختلبؼ البقعة الأرضية لأف 
الأكراد والعراقيتُ يعيشوف على نفس التًبة، وبُ ظل نفس ابغكم. ولا 
بيكن أف يكوف الاختلبؼ بُ ابؽدؼ ابؼنشود، فقد جاء وقت على رعايا 

ية اتفقوا فيو بصيعاً على ضرورة إجلبء المحتل البريطاني، وىذا الدولة العراق
بٓ بينع الأكراد إباف ىذا الوقت من ابؼطالبة ببعض ابغقوؽ ابػاصة، وإف 

 عملت وحدة ابؽدؼ عملها من غتَ شك بُ بزفيف حدة ىذه ابؼطالبة. 

إذف بٓ يبق بُ رأيي سوى سبب واحد، ىو الاختلبؼ بُ الصورة 
ربظها للؤمة العراقية كل من الأكراد والعراقيتُ. فقد سبق أف القومية التي ي

بينا أف الاختلبؼ بدرجة كبتَة بُ الصورة القومية من مواطن لآخر يهدد 
وحدة الأمة بالتحلل والتفسخ. وإف كاف الأمل مازاؿ كبتَاً بُ أف تتغلب 
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العوامل الأخرى من وحدة الأرض، ووحدة ابؽدؼ، على ىذا الاختلبؼ بُ 
 ل الصورة القومية.شك

وتبعا بؽذا ابؼفهوـ لطبيعة الأمة بيكننا التمييز بتُ الأمة والدولة؛ 
فالأمة تصبح دولة إذا قامت من بينها سلطة عليا، أي ىيئة حاكمة تزاوؿ 
السيادة. وللسيادة وجهاف: سيادة خارجية ومعناىا عدـ خضوع الدولة 

تعقدىا معها، لأف ىذه  لأية دولة أجنبية إلا بُ نطاؽ الاتفاقيات التي
الاتفاقيات إبما ىي مظهر من مظاىر ىذه السيادة. وسيادة داخلية، أي 
سلطة عليا لا تنافسها سلطة أخرى بُ علبقة الدولة بالأفراد، وابعماعات 

 التي تقطن داخل حدود الدولة، وعلى أرضها. 

وتأسيساً على ىذا نستطيع تصور وجود أمة دوف وجود دولة؛ 
مة توفرت للؤمة ابؼصرية منذ أقدـ العصور، ومع ذلك ففي فعناصر الأ

عهد حكم الروماف واليوناف مثلب بٓ تكن ىناؾ دولة مصرية بدفهوـ الدولة 
ابؼعروؼ، وكذلك بُ عهد الإمبراطورية العثمانية كانت الدولة ابؼصرية 
ناقصة السيادة، وإف كانت الأمة ابؼصرية متوحدة، متماسكة. وكذلك 

لأمة البولونية قبل معاىدة فرساي التي عقدت عقب ابغرب الشأف بُ ا
العابؼية الأوبٔ، فقد كانت ىناؾ أمة بولونية دوف أف تكوف ىناؾ دولة 
بولونية. فوجود الدولة غتَ مشروط بوجود الأمة، لأف وجود الدولة 
مشروط بتمتعها بالسيادة وىي بدورىا ليست أحد العوامل الضرورية 

 لنشوء الأمم.
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ماذا نقصد عندما نقوؿ: "إف الشركة ابزذت قراراً بشأف كذا أو كذا 
من الأمور"؟؟. أو عندما نقوؿ: إف ابرادات نقابات العماؿ العرب مثلب، 
أصدرت بيانا تدين فيو العدواف الإسرائيلي...؟؟ ىل يعتٍ ذلك أف بصيع 
أعضاء نقابات العماؿ العرب اشتًكوا بُ وضع ىذا البياف..؟؟ أـ أف 
غالبيتهم ىي التي فعلت ذلك؟؟ أـ ربدا يعتٍ أف ابؼؤبسر العاـ لابرادات 
العماؿ ىو الذي أصدر البياف.. أو ترى أف ابؼقصود من ىذه العبارة ىو 

 أف أغلبية ىذا ابؼؤبسر العاـ ىي التي وضعت البياف..؟؟

إننا لو استطعنا الإجابة عن ىذه الأسئلة نكوف قد حددنا ماىية 
ف الأمة ما ىي إلا مؤسسة كبتَة تهدؼ إبٔ غرض معتُ. إرادة الأمة لأ

ولكي تتستٌ لنا الإجابة على ىذه الأسئلة بهب أف نبدأ بالتمييز بتُ 
منظارين بـتلفتُ يبحث بهما ابؼفكروف السياسيوف بُ طبيعة ابؼؤسسات، 

 والطريقة التي تستَ بها، والأحكاـ التي تعمل بدقتضاىا. 

أف ابؼؤسسة ليست إلا بؾموعة من  فمن ناحية ترى طائفة منهم
الأفراد بركم تصرفاتهم قواعد معينة، وتنضبط أعمابؽم بدعيار قانوني خاص. 
والنتائج ابؼستخلصة من ىذه النظرة ىي: أف التًكيز ىنا ىو بُ المحل الأوؿ 
على الأفراد، لا على ابؼؤسسة، بدعتٌ أف ابؼؤسسة تسعى كهدؼ أصيل إبٔ 

بؼكونتُ، وبرقيق غاياتهم. وصحيح أف ىذه ابؼصابّ رعاية مصابّ الأفراد ا
والغايات تتكيف، وتتعدؿ بحكم التقائها بصيعاً بُ مؤسسة واحدة، ولكنها 
مع ذلك تبقى بُ بصلتها مصابّ فردية خاصة، لاصقة لصوقاً مباشراً 

 بالأفراد الذين تتألف منهم ابؼؤسسة.
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لأفراد ومن ناحية أخرى يرى بعضهم أف قانوف ابؼؤسسة، لا ا
ابؼكونتُ بؽا، لو المحل الأوؿ بُ الاعتبار. وبذلك تنعكس الصورة، فتختفي 
ابؼصابّ الفردية، أو تكاد، ويقع التأكيد كلو، على النظاـ القانوني الذي 
بىلق بُ إطار سلم رئاسي أدواراً بـتلفة، تناط مهمة القياـ بها بالأفراد 

 ابؼؤسستُ.

سة بوحي من أعضائها، ومن بٍ ففي ابغالة الأوبٔ يكوف عمل ابؼؤس
بيكن دائماً تفستَه بُ ضوء التصرفات الفردية، وابؼصابّ ابػاصة؛ فالنوايا 
والأغراض، أو الإرادة، التي نعزوىا للمؤسسة، وننسبها إليها، لابد أف 
يكوف بؽا متكأ ترتكز إليو بُ نوايا وأغراض وإرادات، بؾموعة من، أو بصيع 

بارىم أفراداً متميزين، ومنفصلتُ. وىكذا فإف أعضائها، لا ككل، بل باعت
 تاريخ ابؼؤسسة، طبقا بؽذه النظرة، ىو بالتماـ تاريخ الأعضاء ابؼؤسستُ.

وبُ ابغالة الثانية تتوارى الشخصيات الفردية، بكل نواياىا وأىدافها 
وإراداتها، وتبرز ابؼؤسسة كهيكل مستقل، قائم بذاتو، تسنده بؾموعة من 

اءات، ويعتمد بُ وجوده على وجودىا. وعلى ىذا النحو القواعد والإجر 
تتجرد ابؼؤسسة عن أعضائها الذين بيسوف وكأنهم تروس تدور على مستقر 

 .  بؽا معلوـ ومرسوـ

ولا شك بالطبع أف الأفراد ىم الذين يديروف دفة ابؼؤسسة، فهناؾ 
، مثلب رئيس بؾلس إدارة وأعضاء بؾلس إدارة وبؿاسبوف وكتبة وسعاة.. ابْ

ولكن ىؤلاء ليست بؽم صفات فردية، أي ليست بؽم نوايا وغايات، 
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معينة يربظها النظاـ  أدواروإرادات منفصلة عن إرادة ابؼؤسسة، وإبما ىم 
القانوني الذي بذري ابؼؤسسة على سننو، وتستَ على ىديو. والشأف ىنا  

ن كالشأف بُ ابؼسرحية، وضعها ابؼؤلف، ورسم لكل بفثل دوره ولا يغتَ م
الأمر شيئاً أف يقوـ بدور "ىاملت" مثلب يوسف وىبي، أو جورج أبيض، أو 
غتَبنا من ابؼمثلتُ، فالأفراد أو ابؼمثلوف ىنا ليست بؽم قيمة خاصة. وإبما 
. وصحيح أف أحد ابؼمثلتُ قد بهيد  القيمة كل القيمة للدور المحدد وابؼرسوـ

ئماً بُ نطاؽ الدور لعب دوره أكثر من غتَه، ولكن ىذه الإجادة تكوف دا
وحدوده، أي بُ نطاؽ ابغركة ابؼرسومة، واللفظ ابؼكتوب. وكذا ابغاؿ بُ 
ابؼؤسسة، قد بهيد بؾلس إدارة، وبوقق نتائج أطيب من بؾلس سابق أو 
لاحق، ولكن ىذه الإجادة دائماً تكوف بُ إطار قانوف ابؼؤسسة ولوائحها 

فشلت فيو الأخرى،  ابػاصة. وكذلك ابغكومات، قد تنجح إحداىا فيما
 ولكن ىذا إبما يكوف بُ إطار دستور البلبد.

إبٔ طبيعة ابؼؤسسة لتنعكس على وإف آثار ىذا الاختلبؼ بُ النظرة 
برليل حقيقة الأعماؿ التي تقوـ بها، والأىداؼ التي تسعى لتحقيقها. فما 

 ىي أولا حقيقة ىذه الأعماؿ؟؟

ة بدا بُ ذلك الدولة أو من الواضح أننا حتُ نعزو عملب ما إبٔ مؤسس
الأمة، فإننا لا نقصد أف ىذا عمل قاـ بو كل عضو على حدة. فمن طبيعة 
عمل ابؼؤسسات أنو ليس عملب فرديًا، بل يقوـ بو وكلبء عن ابؼؤسسة 

للئجراءات ابؼتبعة. فإذا قلنا مثلب إف  خولتهم لوائحها صلبحية أدائو طبقا
ذاؾ، فإف معتٌ ذلك أف رئيس  ىذه الدولة أو تلك قامت بهذا العمل أو
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ىذه الدولة وبؾلس وزرائها، وابؽيئات النيابية فيها، ىي التي قامت بهذا 
العمل، كل فيما بىتص بديدانو، تبعاً للنظاـ ابؼتفق عليو، أو ابؼنصوص عليو 
بُ دستورىا. وىذا ىو الفرؽ بتُ عمل ابؼؤسسة وعمل الفرد؛ فرئيس 

ياً، طبقاً لدستور بلبده، يقوـ بعمل من ابعمهورية حتُ يتصرؼ تصرفاً ربظ
أعماؿ الدولة، ولكنو حتُ يتصرؼ كعائل لأسرتو، أو كعضو بُ أحد 
 النوادي، يقوـ بعمل شخصي، أي عمل من أعماؿ الأفراد، لا ابؼؤسسات.

ومن ىنا تنشأ وحدة ابؼؤسسة، فلب بيكن أف تتوفر ىذه الوحدة إذا 
ص بغتَ ضابط، ولا رابط. وإبما ذىب كل عضو بُ الدولة مثلب مذىبو ابػا

تتحقق الوحدة إذا خوؿ فرد، أو بؾموعة من الأفراد، صلبحيات القياـ 
بأعماؿ معينة طبقاً لقواعد، وإجراءات معينة، بحيث تكوف ىذه الأعماؿ 
ملزمة للدولة كلها أو للؤمة، أو للمؤسسة بصفة عامة. وتسمى ىذه 

لأمة، أو أعماؿ ابؼؤسسة. الأعماؿ حينئذ بأعماؿ الدولة، أو أعماؿ ا
)إف بصاعة  LEVIATHANوحوؿ ىذا ابؼعتٌ يقوؿ "ىوبز" بُ كتابو ابؼسمى 

عندما بيثلهم رجل واحد، أو شخص واحد،  واحداً من الرجاؿ تصبح رجلب 
بشرط أف يتم ذلك بدوافقة كل فرد بُ ىذه ابعماعة على حدة. فوحدة 

 ل الشخص واحداً(.ابؼمثل )النائب( لا وحدة ابؼمثلتُ ىي التي بذع

وىذا الكلبـ يثتَ نقطتتُ مهمتتُ لا بؿيص عن إبرازبنا بُ ىذا ابؼقاـ 
 بسهيداً للتعليق عليهما: 
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: أف "ىوبز" بهعل من موافقة كل عضو بُ ابؼؤسسة شرطاً أولا
 أساسياً لصلبحيات الوكيل أو الوكلبء.

من  : أنو يتًتب على ذلك أف وحدة ابؼمثل أو النائب، لا وحدةثانيا
 بيثلهم أو ينوب عنهم ىي التي برقق وحدة ابؼؤسسة.

ومن ابغق أف يقاؿ تعليقاً على النقطة الأوبٔ إف سلطة ابؼمثل 
وصلبحياتو، لا تنبع من موافقة كل عضو من أعضاء ابؼؤسسة التي بيثلها، 
بل من قواعدىا ولوائحها وقوانينها. ومن أجل ذلك كاف من ابؼمكن أف 

ملها، بل أف تستمر فيو بنجاح برغم عدـ موافقة تستمر ابؼؤسسة بُ ع
بعض أعضائها على ابؼمثل أو الوكيل، بل برغم عدـ موافقتهم على 
القواعد التي بزولو صلبحياتو، والذي لا ريب فيو أف القواعد لا تكوف 
ذات أثر فعاؿ إلا إذا كانت بؿل موافقة ابعميع، وموضع احتًامهم. ولكن 

فقة ابعماعية فإنو لا معدى، صيانة لكياف ابؼؤسسة، ما بٓ تتوافر ىذه ابؼوا
الأعضاء، وبؿلب  بعضعن الالتزاـ بالقواعد حتى لو كانت مثاراً بؼعارضة 

 لسخطهم.

ويبدو أف "ىوبز" قد أدرؾ أف اشتًاط موافقة ابعميع بىلق استحالة 
التنفيذ، فاستدرؾ وأعلن أف الذي بوقق وحدة الدولة ىو وحدة النواب لا 

لأفراد الذين بيثلونهم بؿاولا بذلك أف يتوصل إبٔ طريقة بذعل من وحدة ا
قدرة الوكيل على ابغركة والتصرؼ أمراً بفكناً، لاسيما وأف "ىوبز" كاف 
أحد فلبسفة القوة الذين جعلوا من الاستبداد أمراً ضرورياً بغكم الشعوب. 
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واب وىذه ىي بالضبط النتيجة التي نصل إليها من الضغط على وحدة الن
لا وحدة الأعضاء، فإف ىذه الوحدة ستؤدي بالقطع إبٔ تأكيد سلطة 
ابغاكم لكي يستطيع توحيد المحكومتُ، وفض متناقضاتهم ومنازعاتهم بالقوة 
القاىرة إف لزـ الأمر، ومن نافلة القوؿ أف ىذه النتيجة تناقض مناقضة 

إعطاؤىم صربوة أبسط ابؼبادئ الدبيقراطية، وىي كفالة حرية المحكومتُ و 
 الفرصة للتعبتَ عما يريدوف. 

ابؼؤسسة يقاؿ مثلو عن أىدافها؛ فهذه ليست  أعماؿوما يقاؿ عن 
بالضرورة أىداؼ الأعضاء بصفاتهم الفردية، بل ىي أىداؼ الوكلبء، أو 
النواب الذين خولوا صلبحيات التصرؼ والسعي. وطبيعي أف ىذه 

ء الذين لا يشاطروف الأىداؼ بيكن أف تتعارض مع أىداؼ بعض الأعضا
 ابؼؤسسة الرأي بُ طبيعة ابؽدؼ الذي بهب أف ينشد، ويسعى إليو. 

وبعبارة أخرى فإف ىدؼ الدولة، أو الغرض الذي تتوخاه من تصرؼ 
معتُ، ليس بابغتم ىدؼ الأمة كلها، بل قد يكوف بؾرد ابؽدؼ الذي 

ا سألنا: تتوخاه ابؽيئة ابغاكمة ليس إلا. ومع ذلك يسمى ىدؼ الدولة. فإذ
ماذا كاف ىدؼ بريطانيا من العدواف الثلبثي على قناة السويس سنة 

؟؟ فإننا نعتٍ بذلك أف نسأؿ: ماذا كاف ىدؼ ابغكومة البريطانية 0224
 من ىذا العدواف؟؟.

فمن ابؼعروؼ أف الأمة البريطانية انقسمت فيما بينها، ما بتُ مؤيد 
ف يقاؿ إف الإرادة التي لتلك ابغملة، ومعارض بؽا، ومن بٍ لا بيكن أ
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حركت ىذه ابغملة ىي إرادة بصيع البريطانيتُ، بل الصحيح أف يقاؿ إنها 
إرادة ابغكومة البريطانية، أو بالأرجح، إرادة أغلبية أعضائها، إذ من ابؼسلم 
بو أف بعض أعضاء ىذه ابغكومة عارضوا توريط بلبدىم بُ ىذه ابغملة 

 الفاشلة.

الفرؽ بتُ "الغرض" و"الوظيفة"، فالغرض وىنا ينبغي أف نشتَ إبٔ 
PURPOSE  ىو ابؽدؼ، أو القصد الذي ينتويو الإنساف، ويزمع السعي

شيء بىتلف  FUNCTIONلتحقيقو بوحي من نيتو وإرادتو. ولكن الوظيفة 
عن ذلك كلية. فإذا قلنا مثلب إف وظيفة رجل البوليس ىي منع وقوع 

رجل البوليس؛ فبعض  يريدهماـ ما ابعربية، فلب يعتٍ ذلك أف ىذا ىو بالت
رجاؿ البوليس يهملوف وظائفهم، ولا يكتًثوف بواجباتهم، بل إف بعضهم قد 

 يكوف ضالعاً بالفعل مع المجرمتُ.

وعلى ذلك يتعارض غرض رجل البوليس ابؼبيت مع الوظيفة الواجب 
عليو القياـ بها؛ فليس من الضروري إذف أف تتفق الوظيفة مع الغرض بل 

قد تتعارض معو أحيانًا بشكل صريح، أو خفي. والنتيجة التي  إنها
نستخلصها من ىذه ابؼقدمة ىي أننا حتُ نعزو إحدى الوظائف إبٔ إحدى 
ابؼؤسسات، فليس معتٌ ذلك أننا نلمح إبٔ وجود ما يسمى بالعقل 
ابعماعي، أو الإرادة العامة لأنو لا علبقة بتُ الوظيفة والغرض ابؼبتٍ على 

 الإرادة.
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وىذه النتيجة بسهد السبيل إبٔ إزالة بعض ابػلط العالق بنظرية 
 الإرادة العامة أو على الأقل، بابؼفهوـ ابؼثابٕ بؽذه النظرية؛ فعند

"بوسانكيو" مثلب أف لكل مؤسسة غرضاً، وأف ىذا الغرض إبما ىو تعبتَ 
SOCIALأو العقل الاجتماعي  COLLECTIVEعن العقل ابعماعي 

(0) 
ليست سوى "مبادئ" أو "أفكار" يتمثل فيها أحد وجوه فابؼؤسسات 

العقل، أو الغرض، ابعماعي أو الاجتماعي، وىذا العقل ىو رابطة العقد، 
أو النقطة الوسط بتُ العقل العاـ، والعقل الفردي الذي بيكن برليلو إبٔ: 

 (9)"بظات ينبغي أف تكوف كل واحدة منها حالة فردية بؼبدأ عاـ"

مي بذلك إبٔ أف كل وظيفة يؤديها الفرد إبما ىي و"بوسانكيو" ير 
مظهر من مظاىر أحد ابؼبادئ العامة، ومن بٍ فهي مظهر من مظاىر العقل 
ابعماعي، أو الغرض ابعماعي. وىكذا فإف الفرد حتُ يقوـ بعمل ما بُ 
إحدى ابؼؤسسات، فإنو بذلك يشارؾ بُ برقيق الغرض الاجتماعي، أو 

وىو يسمي ىذه الإرادة العامة  General Will يشارؾ بُ الإرادة العامة
أو إرادتو  Actualبسييزا بؽا من إرادتو الواقعية  Realبإرادة الفرد ابغقيقية 

 ، كفرد بؾرد.Particularابػاصة 

وتأسيساً على ذلك فإف الفرد حتُ يؤدي واجباتو بذاه ابؼؤسسة التي  
أو دولة، أو أمة،  ىو عضو فيها، سواء كانت ىذه ابؼؤسسة شركة بذارية،

فإنو بذلك يتطابق فكراً وعملب مع الإرادة العامة، وتتحقق لو حريتو التي 
                                                 

(
1
حح( حكخاب ححThe Philosophical Theory of the Stateسقجغ حكخبً  .Bقنزي

Bosanquetح.1122نىذن:حسىتحح

(
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ينشدىا. وإذا حدث أف تعارضت إرادتو الواقعية أو إرادتو الفردية ابػاصة 
مع ىذه الإرادة العامة، ينتابو شعور مرير بالكبت، وخيبة الأمل، مصدره 

 يقة.أنو بههل، أو لا بوفل، بدا يريده حق

وأوؿ ما نأخذه على مفهوـ "بوسانكيو" لنظرية الإرادة العامة أنو 
بهعل لكل فرد إرادتتُ: إحدابنا ىي الإرادة الواقعية، أي إرادة الفرد 
ابػاصة، والثانية ىي الإرادة ابغقيقية، أي تلك التي تتطابق والإرادة العامة. 

 اني. ولا بيكن تبرير ىذه الدعوى على أي أساس واقعي أو نفس

والواقع أف "بوسانكيو" بٓ يكن يأخذ بُ اعتباره العوامل النفسية 
للفرد، بقدر ما كاف بوفل بالبحث بُ الوظائف التي يقوـ بها بُ المحيط 
الاجتماعي. وابغالة الوحيدة التي بيكن أف يكوف للفرد فيها إرادتاف ىي 

لا بهوز  حالة الشيزوفرانيا، أي انقساـ الشخصية وىي حالة مرضية شاذة
ابزاذىا مقياسا بُ البحث السليم. وحتى بُ حالات والارتباط والتًدد، 
النابصة عن عدـ القدرة على الاختيار وابغسم، لا يكوف للفرد فيها 
إرادتاف، لأف التًدد لا ينتج عن تصارع الإرادات بقدر ما ينشأ عن 

تيار، يفعل انعدامها على وجو الإطلبؽ؛ فالفرد الذي يتًدد، وبوار بُ الاخ
ذلك لأنو بٓ يستطع بعد أف يكوف لنفسو إرادة حابظة بتاتة، تعرؼ ما تريد 

 وتسعى إليو.

ومن ابؼستطاع تفستَ كلبـ "بوسانكيو" تفستَاً يقبلو العقل على بكو 
ما إذا بكن اعتبرنا أف الإرادة العامة جائزة التفستَ على أساس ابؼفهوـ 
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بيكن تفستَىا على أنها شيء قريب من الوظائفي، بدعتٌ أف الإرادة العامة 
الوظيفة العامة، وعلى ىذا الاعتبار تكوف دعوى "بوسانكيو" ىي أف 
المجتمع البشري جهاز تكمل أجزاؤه بعضها بعضاً، لأف لكل منها وظيفة 
تؤديها، وىذه الوظيفة ضرورية لكي يستطيع ابعهاز كلو القياـ بوظيفتو 

 العامة. 

مع لا يستطيع أف يتقدـ ويزدىر، ما بٓ يقم  وبعبارة أخرى، فإف المجت
للمجتمع، أو تتفق مع كل عضو فيو بوظيفة تتساوؽ مع الوظيفة العامة 

النظاـ الاجتماعي بأبصعو. وىنا تبرز أبنية الفرؽ بتُ الغرض، والوظيفة، 
فليس يشتًط لكي يقوـ الفرد بُ المجتمع بوظيفتو أف تكوف متفقة بساما مع 

مع ما تريده ابعماعة، دوف أف  ـ إرادة الفرد شخصياأىدافو. فقد تتصاد
بينع ىذا التصادـ من قياـ الفرد بوظيفتو، لأف الوظيفة لا علبقة بؽا بالنية 
أو الغرض كما قدمنا. فكلمة الإرادة لا مكاف بؽا بُ قاموس الوظائف، 
وابؼؤسسات العامة، وإبما مكانها الصحيح بُ تواريخ الأشخاص والسلوؾ 

 الفردي.

وتبعا لذلك فإف مفهوـ "بوسانكيو" عن ابغرية يتًنح ويهتز؛ لأنو فقد 
الأساس الذي كاف يقوـ عليو. فهو يرى كما أسلفنا، أف حرية الفرد تتحقق 
تلقائيا حتُ يقوـ بواجباتو إزاء المجتمع، بصرؼ النظر عما إذا كانت ىذه 

ة. الواجبات أي واجبات وظيفتو تتعارض مع أىدافو ورغباتو الشخصي
وىذا بالطبع غتَ صحيح، فابعندي الذي يأمره ابغاكم بإطلبؽ النتَاف على 
بصوع شعبو المحتشدة، لا بيكن أف يشعر بابغرية وىو يؤدي واجبات 
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وظيفتو. بل إف ابعندي البريطاني الذي جيء بو إبٔ بورسعيد ليقتل الشعب 
بأنو  الأعزؿ ىناؾ من أجل قضية لا يؤمن بها، لا بيكن أف يكوف قد أحس

يتصرؼ تصرؼ الأحرار وىو يقوـ بواجبات وظيفتو التي تتصادـ بشكل 
 صريح واضح، مع حقيقة أحاسيسو، وإرادتو ابػاصة. 

وابعلبد الذي ينفذ أحكاـ الإعداـ لا يفعل ذلك بوحي من إرادتو، 
بل بحكم وظيفتو. فليس من ابغتم اللبزـ إذف أف كل من يشغل وظيفة 

أدائها، فإذا ما أجبر إنساف على أداء وظيفة لا بوس بالرغبة الذاتية بُ 
 يرغب فيها فلب يكوف ذلك إلا إجباراً لو على العمل ضد إرادتو. 

والقوؿ بأف ابؼرء بُ ىذه ابغالة لا يعمل ضد إرادتو، بل وفقا لإرادتو 
الأخرى ابؼشتقة من وظيفتو، إبما ىو بزريج متعسف لا يقبلو العقل، ولا 

 يسيغو ابؼنطق.

* * * 

إف قيمة مفهوـ "بوسانكيو" للئرادة العامة يكمن بُ أنو يكشف 
النقاب عن الفرؽ بتُ الغرض والوظيفة، أو بتُ الإرادة والدور الاجتماعي 
ابؼنوط بالإنساف أداؤه، ولكنو مع ذلك لا بيس لباب القضية التي نتصدى 

دة ىنا لبحثها، وإصدار حكم فيها. فما ىي الإرادة العامة، أو ما ىي إرا
الأمة، باعتبارىا قراراً بصاعياً، لا باعتبارىا وظيفة عامة..؟؟ وبعبارة أخرى: 
ىل توجد فعلب "إرادة عامة" تساعد على الوصوؿ إبٔ قرارات بصاعية، أـ 
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أف وجود مثل ىذه الإرادة لا أثر لو إلا بُ أذىاف ابؼفكرين، وأحلبـ 
 الفلبسفة؟؟

أحدبنا وجهتُ:  Volonte Generaleيرى "روسو" أف للئرادة العامة 
متعلق بابزاذ القرارات. وأما الوجو الأوؿ فهو  وظائفي، والثاني قراري، أي

أف الإرادة العامة وظيفة تقوـ بها الدولة ابؼثالية بهدؼ برقيق الصابّ العاـ. 
وكل فرد بُ الدولة بصفتو مواطناً يعيش بُ كنفها، يشارؾ بُ الإرادة العامة 

فة الدولة، سواء كانت ىذه ابؼشاركة بالقسر أو أو يسهم بُ أداء وظي
بدحض الإرادة الفردية ابػاصة، وىو يقوؿ إف الإرادة العامة صامدة لا 
تندرس، وثابتة )نقية لا يعتورىا بروؿ أو تبدؿ(، ولكنها، وىذا مهم، قد 
تكوف برغم ذلك صامتة: أي أف ابؼواطنتُ وىم يقوموف بأدوارىم السياسية 

ي يعيشوف فيو، قد لا يعمدوف بالقصد ابؼبيت إبٔ إعلبء ىذه بُ المجتمع الذ
الإرادة، أو مساعدة الدولة على القياـ بوظيفتها، ولكنهم مع ذلك بوققوف 
عملية الإعلبء أو ابؼساعدة وإف بٓ تكن لديهم النية أو الرغبة بُ ذلك، 

و" وىذا ىو ابعانب الوظائفي بُ الإرادة العامة الذي ارتكز إليو "بوسانكي
 وسلط عليو الأضواء كلها.

ولكن "روسو" إبٔ جانب اعتًافو بهذا ابعانب لا يقف عنده بل 
: أي ذلك ابعانب القرارييتجاوزه إبٔ شرح جانب آخر مهم ىو ابعانب 

من الإرادة العامة الذي يساعدنا على التوصل إبٔ القرارات ابعماعية التي 
 و الإبصاؿ. بيكن أف يقاؿ عنها إنها قرارات الأمة على وج
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فالإرادة العامة ىي أيضاً بُ نظر "روسو" سلسلة من القرارات، 
عضو بُ الدولة بُ عملية ابزاذىا أو إصدارىا، وذلك عن طريق يشارؾ كل 

 General willابؼؤسسات التشريعية. وىنا نراه يفرؽ بتُ الإرادة العامة 
ة التي تتخذ عن فكل القرارات ابعماعي Will of Allوإرادة ابعميع أو الكل 

طريق الأغلبية الصوتية، إبما ىي بصيعاً تعبتَ عن إرادة الكل، ولكنها مع 
ذلك قد لا تعبر كلها عن الإرادة العامة؛ فالإرادة العامة ىي أف يريد 
ابؼواطنوف ما فيو ختَ ابؼؤسسة ككل، أو ما فيو ختَ الدولة عموماً. أما 

ىم، أي ما فيو ختَي  "ختَىم" إرادة الكل فهي أف يريد ابؼواطنوف ما فيو
وختَ أصدقائي وختَ ابغزب الذي أنتمي إليو أو القرية التي ولدت فيها، 
وغتَ ذلك من التخصيصات التي تنكس بصورة مباشرة على الأفراد 

 بذواتهم، لا على ابؼؤسسة التي ينتموف إليها.

وىنا تكمن إحدى نقاط ابػلبؼ الرئيسية بتُ "روسو" و"ىوبز". إذ 
. فهوبز العامةاقع أف بينهما اختلبفاً أساسياً بُ تفستَ كل منهما للئرادة الو 

يرى أف ابؼؤسسة، أي مؤسسة، ليست سوى بؾموعة من القواعد 
والإجراءات تنفيذ وتتبع بفعل القوة القاىرة وحدىا. وبُ وجود ىذه القوة 

وبتُ تنعدـ الصلة بتُ الإرادة العامة بحسبانها إرادة ابؼؤسسة أو الدولة 
الإرادات الفردية التي تسعى وراء ابؼصابّ الفردية. فالإرادة العامة تسعى 
وراء الصابّ العاـ، والإرادات الفردية تقتفي أثر ابؼصابّ ابػاصة، وبتُ 

 ابؼسعيتُ تصادـ لا بوسمو إلا تدخل الدولة بالقوة والقمع. 
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وأما نظرية "روسو" فتخلق إمكانية حل ىذا التصادـ بالوسائل 
لسلمية والأساليب ابػلقية؛ فهو يرى أف الفرد لا برركو بالضرورة العوامل ا

الأنانية وحدىا، بل بيكن أف يريد ما ىو بُ صابّ ابؼؤسسة ككل، وعن 
طريق ذلك، ما ىو بُ صابّ كل واحد من أعضائها. فالإرادة العامة إذف، 

ئهم لا تتحقق ما بٓ يدرؾ الأعضاء وجود ىذه الإمكانية، ويدلوا بآرا
 وأصواتهم على أساس من الإيثار لا الأثرة. 

ويذكر القارئ أننا قلنا منذ قليل أف أي عمل تقوـ بو ابؼؤسسة ىو بُ 
النهاية العمل الذي يقوـ بو وكلبؤىا طبقاً للقواعد ابؼوضوعة، والإجراءات 
ابؼتبعة. فإذا بظعنا أف إحدى اللجاف قررت كذا أو كذا من الأمور، فمعتٌ 

لبية أعضاء ىذه اللجنة قد تغلبت بعدد الأصوات على ذلك أف أغ
الأقلية، وابزذت ىذا القرار، أو ذاؾ، رغم معارضة الأقلية، وعدـ 
موافقتها. وأف إرادة ابعميع التي قاؿ بها "روسو" لشيء قريب من ىذا أو 
ىي شيء يساويو بساماً، حيث أف القرار الذي يتخذ بُ ىذه ابغالة ىو 

رادة ابعميع، وليس يعتٍ ذلك أف ىذا القرار يتفق بساماً ابؼرآة العاكسة لإ
مع ما كاف بيكن أف يرتئيو أي عضو من الأعضاء لو ترؾ أمر ابػيار لو 
وحده. فأي عضو بُ اللجنة أو ابؼؤسسة، قد بهد بُ القرار نقطة، أو بعض 
النقاط التي تثتَ معارضتو، ولكن الأعضاء بصفة عامة يروف أنو برغم أف 

لا يرضي أي واحد منهم إرضاء كاملب تاماً، إلا أنو يلبقي إبٔ حد ما القرار 
رغبات ابعميع، ويعطي كلب منهم إحساساً بأف ما كاف يعتقده الأىم والأوبٔ 
بالرعاية، بٓ يهمل، وبٓ يصرؼ النظر عنو كلية، بل كاف بؿل بحث ومناقشة 

 وأفسح لو المجاؿ على بكو من الأبكاء.
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 يتم بها الوصوؿ إبٔ القرار ابعماعي، وأثناء وبُ خلبؿ العملية التي
الوقت الذي تستغرقو ىذه العملية، توجد دائماً الفرصة لكي يعدؿ كل 
عضو من موقفو، ويغتَ من ابذاىو وفكره بحيث لا يكوف مركز الاىتماـ 
بالنسبة لو ىو بؿاولة جذب ابعميع إبٔ بؿوره، بل بؿاولة التوصل إبٔ حل 

وف عليو. فعملية ابؼناقشة والبحث وبسحيص وجهات يرضاه ابعميع ويوافق
النظر ابؼختلفة، غالباً ما تؤدي إبٔ قرار كاف من ابؼستحيل الوصوؿ إليو 
بطريق آخر، لأف مثل ىذا القرار بٓ يكن لو وجود سابق بُ ذىن أي واحد 
من الأعضاء، بل تفتقت عنو ابؼناقشة وبسخض عنو بحث وجهات النظر 

 ابؼختلفة. 

شعر كل عضو بأنو ملتزـ بهذا القرار، لا لأف قرار الأغلبية ولذلك ي
بيس من طرؼ أو آخر  -أي القرار -ملزـ للؤقلية، بل لأنو يشعر بأنو 

 الالتزاـمصلحتو ابػاصة ويرضي على بكو ما فكره وابذاىو. وىذا النوع من 
ية، بالإرادة العامة، بىتلف كما قدمنا عن بؾرد التزاـ الأقلية بإرادة الأغلب

ولذلك نرى كل عضو على استعداد للدفاع عن القرار الصادر ضد بصيع 
ألواف النقد ابػارجي. بعكس التزاـ الأقلية، فهو التزاـ ابؼقهور ابؼغلوب 
على أمره الذي يتًبص الدوائر من أجل تغيتَ الوضع وقلبو إبٔ صابغو لأنو 

 لا يرى فيو فائدة لو، بل بىضع لو خضوع ابؼضطر الكستَ. 

ينبغي أف نبدي برفظاً على جانب كبتَ من الأبنية؛ فالإرادة العامة و 
 بابؼعتٌ الذي أشرنا إليو لا تتوافر إلا بُ ظل شروط معينة:
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: أف تدور ابؼناقشات وجهاً لوجو، أي أف تكوف مباشرة بحيث أولا
يعطى كل عضو بُ ابؼؤسسة الفرصة كاملة لعرض وجهة نظره، وطرحها 

لب إبٔ وضعها بُ الاعتبار عند ابزاذ أي قرار على بساط البحث، توص
 بصاعي.

: أف يتوفر حسن النية، وصدؽ الطوية، بُ بصيع الأعضاء حتى ثانياً 
 تكوف عملية التعديل والتوفيق من الأمور ابؼمكنة ابغدوث.

: ألا توجد بتُ الأعضاء خلبفات مذىبية خطتَة، أو انقسامات ثالثاً 
الأمور ابؼعنوية، بحيث يكوف امتصاصها بُ أساسية بذاه ابؼسائل ابػلقية و 

 قرار عاـ واحد داخلب بُ نطاؽ ابؼتعذر أو ابؼستحيل.

وأبنية ىذا التحوط تتجلى بُ النتيجة ابؼتًتبة عليو، فهذه الشروط لا 
تتحقق إلا بُ ابؼؤسسات المحدودة أو المجتمعات الصغتَة كالأسرة واللجاف 

ضاء بعضهم ببعض اتصالا مباشراً والقرى والقبائل حيث يكوف اتصاؿ الأع
وثيقاً يتيح لكل منهم فرصة التعرؼ على أفكار الآخر وميولو ومصابغو 
ويسهل إمكانية تعاطف الكل على الكل، فتصبح عملية التوفيق وابؼصابغة 
بتُ الآراء ابؼختلفة وابؼصابّ ابؼتناقضة بفكنة ميسورة. وكاف من ابؼمكن 

يونانية القدبية التي لا شك أنها كانت تتخايل برققها أيضا بُ الدبيقراطية ال
بُ ذىن "روسو" عندما كتب "العقد الاجتماعي" وعلى ابعملة فإف الإرادة 
العامة بدفهومها الذي بيناه سابقاً، مشروط وجودىا بهذه الشروط التي لا 
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مراء بُ أنها مستحيلة التحقق إلا بُ المجتمعات الصغتَة حيث الاتصاؿ 
 ق. ابؼباشر الوثي

ويتأسس على ذلك أف الإرادة العامة شيء لا وجود لو بُ بؾتمعات 
القرف العشرين ابؼكتظة ابؼتًامية الأطراؼ؛ فالاحتكاؾ الفكري ابؼباشر لا 
وجود لو، ومن بٍ فلب أمل بُ التوصل إبٔ قرار يرضي ابعميع، ويعكس 
صورة أفكارىم بشكل من الأشكاؿ. وقد يقاؿ إف الدوؿ الدبيقراطية 

تطيع دائماً التوصل إبٔ تشكيل الإرادة العامة وذلك عن طريق تس
ابؼناقشات وتبادؿ الآراء بواسطة الإذاعة والصحافة وابؼؤسسات البربؼانية 

 ابؼختلفة. 

بيد أف الذي لا خلبؼ عليو ىو أف القرار الذي يتم التوصل إليو 
التي  بالاحتكاؾ الفكري ابؼباشر غتَ القرار الذي تتمخض عنو ابؼناقشات

تدور بطوؿ الأمة وعرضها عن طريق الأجهزة ووسائل الاتصاؿ غتَ 
ابؼباشر؛ ففي الغالب الأعم لا تدور ىذه ابؼناقشات غتَ ابؼباشرة من أجل 
الوصوؿ إبٔ اتفاؽ بل من أجل ابغصوؿ على تأييد أغلبية ابعماىتَ غتَ 

 ابؼكتًثة. 

عذر أسباب ت Joseph Schumpeterولقد أبصل جوزيف شومبيتً 
 وجود إرادة عامة بُ المجتمعات ابغديثة بُ عدة نقاط نوجزىا فيما يلي: 

: إنو يقوؿ بأف نظرية الصابّ العاـ بُ حد ذاتها نظرية غتَ صائبة، أولا
لأف اتفاؽ الأمة بجميع طبقاتها وطوائفها على ىدؼ معتُ أمر بعيد ابؼناؿ 
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وطبقية تتصادـ  أف ىناؾ مصابّ فردية وطائفية أولالعدة أسباب أبرزىا 
أنو بالنسبة للؤفراد والطوائف  وثانيابشكل مباشر مع مفهوـ الصابّ العاـ، 

أف  وثالثاً لابد أف يعتٍ الصابّ العاـ أشياء بـتلفة حتى لو افتًضنا وجوده، 
 الاختلبؼ واقع لا بؿالة بشأف الطريقة التي بيكن بها برقيق الصابّ العاـ. 

ة العامة تتهاوى بالضرورة التي لا ومن أجل ىذا فإف نظرية الإراد
بؿيص عنها؛ فإف افتًاض وجود صابّ عاـ قائم على افتًاض آخر ىو 
وجود إرادة عامة تسعى إليو وتتوخاه. وما دامت نظرية الصابّ العاـ بؿل 
شك كبتَ، فلب بد إذف أف تكوف نظرية الإرادة العامة بؿل شك بفاثل، إف بٓ 

يتً" أنو حتى لو سلمنا بوجود "صابّ عاـ" يكن أقوى. فطبقاً لكلبـ "شومب
فإف الاختلبؼ يقع يبن الأفراد وابعماعات، إما حوؿ تفستَ مفهومو أو 
حوؿ الوسيلة التي بهب أف تتبع لتحقيقو. وىذا الاختلبؼ ىو بالطبع من 
أقوى الأدلة وأدمغها على انعداـ الإرادة العامة التي تقوـ على أساس 

 وجو من الوجوه. الاتفاؽ بتُ ابعميع على 

 ثانيا: ويرى "شومبيتً" أنو يفرض أف آراء أفراد الأمة تكوف بُ بعض
الظروؼ من القطع والاستقلبؿ بحيث بيكن أف تشكل ابؼادة ابػاـ اللبزمة 
لتكوين إرادة عامة، فإف من ابؼستحيل أف تعبر ىذه الإرادة تعبتَاً صادقا 

ع الإرادات ابػاـ، أي عن حقيقة ما تريده الأمة. والسبب ىو أف تصار 
اختلبؼ الإرادات الفردية، بهعل من غتَ ابؼمكن بالنسبة لأي سياسي، أو 
أي عملية دبيقراطية، أف بزلق منها كلب متجانسا موحداً. وىو يؤكد أف 
عملية التوفيق بتُ ىذه الإرادات وإف كانت بفكنة بُ بعض الظروؼ، إلا 
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ة. ويضرب لذلك مثلب بدسألة أنها بُ أغلبها تكاد تكوف متعذرة ومستحيل
ابغرب والسلبـ. فإذا وجو مثلب إبٔ الشعب الأمريكي سؤاؿ عما إذا كاف 
يريد الدخوؿ بُ حرب سافرة مع الابراد السوفييتي للقضاء على ابؼذىب 
الشيوعي، لانقسمت الآراء حوؿ السؤاؿ انقساما خطتَاً، وانصدعت 

لا بيكن رأبو، بُ حتُ أف أي الإرادات ابػاـ، أو الإرادات الفردية، صدعا 
ديكتاتور يستطيع حسم ىذه ابؼسألة على بكو قد بوظى برضاء بصيع 

 ابؼواطنتُ، أو غالبيتهم. 

: إف ما يسميو الدبيقراطيوف الكلبسيكيوف "إرادة الأمة" ليس بُ ثالثا
حقيقة الأمر غتَ إرادة الساسة المحتًفتُ، وىو يعلل ذلك بأف ابعماىتَ 

أثتَ الدعاية، فضلب عن الإبغاح بها، وتتجلى ىذه ابغقيقة معرضة دائما لت
حتى بُ أخص القضايا، وابؼسائل التي تهم الفرد بشكل مباشر، وعلى ىذه 
ابغقيقة يعتمد التجار وابؼنتجوف بُ الدعاية لبضائعهم ومنتجاتهم. فعن 

إقناع بصهور ابؼستهلكتُ بشراء  دائماطريق الدعاية يستطيع ىؤلاء 
بواسطة التأثتَ بُ رأيهم حتى بُ الأشياء التي يلبزمونها ملبزمة معروضاتهم 

 دائمة، ويتصلوف بها بصورة مباشرة. 

وإذا كاف تأثتَ الدعاية واضحا بُ ىذه المجالات التي يعيش الفرد بُ 
وسطها، ويلبمس دقائقها ملبمسة قوية، فلب ريب بُ أنو يكوف أوضح بُ 

ية، حيث لا بيكن ضماف استثارة المجالات الفكرية وابؼذىبية والسياس
اىتماـ ابعميع، كما لا بيكن ضماف قدرة كل فرد على تكوين رأي خاص 
بو بُ كل قضية تعن لو، أو تعرض عليو. ومن ىنا فإف تصارع الإرادات 
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ينحصر أساسا بتُ الساسة وابؼذىبيتُ، وتتحدد ابؼناقشات التي تدور بينهم 
 غلبية ابعماىتَ غتَ ابؼكتًثة. بُ غرض واحد، ىو ابغصوؿ على تأييد أ

وليس القصد منها، كما يزعم أنصار الدبيقراطية الكلبسيكية، ىو 
التوصل إبٔ تكوين رأي عاـ، أو إرادة عامة، تساىم بُ دفع الأمة إبٔ طريق 
واحد، وغاية واحدة. وحتى لو فرض أف إرادة عامة بيكن أف تشكل عن 

فكرين فهذه ليست بُ الواقع إرادة طريق ابؼناقشات العامة بتُ الساسة وابؼ
أصلية، بل ىي إرادة مصطنعة، لا بسثل حقيقة ما تريده الأمة، بل قدرة 

 الساسة على الإقناع وكسب الأنصار والأتباع.

: ومع افتًاض عدـ وجود تكتلبت سياسية براوؿ التأثتَ على رابعا
لنفسو  ابؼواطن العادي، فإنو بُ الشئوف السياسية، لا يستطيع أف يكوف

رأيا خاصا قائما على الدراسة والبحث وابؼشاىدة ابغصيفة. ولكنو بُ 
الغالب يقع برت تأثتَ الدوافع الشخصية العجولة وعدـ الإحساس 
بابؼسئولية لأف الإحساس بابؼسئولية ينشأ عادة من ابؼمارسة والتصدي 

 الفعلي للمشكلبت.

رادة الأمة شيء لا ىل تعتٍ النتائج التي توصلنا إليها حتى الآف أف إ
وجود لو؟؟ وإذا كاف الأمر كذلك، فكيف بيكن التوفيق بينو وبتُ 

 الدبيقراطية باعتبارىا حكم الشعب؟؟

قبل الإجابة عن ىذين السؤالتُ نرى أف نلخص أولا النتائج التي 
تأدينا إليها من خلبؿ الصفحات السابقة، فقد يبدو بٕ أف تشعب 
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من ىذا التلخيص أمراً ضروريًا لا بد من البحث، واستفاضة عناصره بهعل 
البدء بو، حتى تكوف خيوط البحث واضحة، بينة، وإمكانية ربطها بعضها 
ببعض سهلة، ميسورة. ولسوؼ تبرز من ثنايا التلخيص إجابتنا عن السؤاؿ 

 الأوؿ:

: إف ابؼؤسسة، ونعتٍ بها أي بذمع بشري من أجل الوصوؿ إبٔ أولا
قا لقواعد مرسومة، وإجراءات متبعة بردد ىدؼ موحد تنشأ وتعمل وفا

علبقة الأعضاء بعضهم ببعض، وعلبقة الرئيس بابؼرءوس، أو ابغاكم 
. وبعبارة أخرى أف ابؼؤسسة تقوـ على أساس تصنيف الوظائف،  بالمحكوـ
بحيث أف كل عضو مطالب بأداء واجبات وظيفتو لكي يتستٌ للمؤسسة 

 ا نشأت وكاف وجودىا. إحراز ابؽدؼ، أو الأىداؼ التي من أجله

: إف أي عمل تقوـ بو ابؼؤسسة من بٍ ليس ىو ذلك الذي يقوـ ثانياً 
بو أعضاؤىا منفردين، بل ىو العمل الذي تقوـ بو تلك النخبة من 
أعضائها الذين بزوبؽم لوائحها أو قوانينها، صلبحية القياـ بو تبعاً 

 لإجراءات معينة.

لأمة ليس بُ حقيقة أمره سوى : وتأسيساً على ذلك فإف ىدؼ اثالثاً 
، أي ىدؼ ابؽيئة ابغاكمة. فالذي لا ريب فيو أنو لا بيكن الدولةىدؼ 

توحيد الأىداؼ الفردية ابؼتناثرة، بطريقة تلقائية، وإبما الأقرب إبٔ ابؼنطق، 
والأسوغ بُ الفعل والواقع أف تتوحد ىذه الأىداؼ عن طريق ابؽيئة 

 وتتمثلها.ابغاكمة التي تستطيع أف بستصها 
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بىتلف بُ جوىره عن الوظيفة  Purpose: إف ابؽدؼ أو الغرض رابعاً 
Function بدعتٌ أف الوظيفة التي يقوـ بها أي عضو من الأمة، أو ،

ابؼؤسسة، لا بهب بالضرورة أف تتفق مع أىدافو ابػاصة ونواياه الذاتية، 
وعلى ذلك فلب يشتًط مثلب أف يكوف الصابّ العاـ بحسبانو ىدؼ 

 بغكومة، نابعاً من إرادة عامة ىي إرادة الأمة.ا

: وبيكن خلق إرادة عامة، أو رأي عاـ، بواسطة الاحتكاؾ خامساً 
الفكري ابؼباشر. وتكوف ىذه الإرادة بـتلفة بُ بؾموعها عن الإرادات 
الفردية لأنها نتيجة البحث وابؼناقشة بتُ الأعضاء. ولكنها مع ذلك برظى 

ف الطريقة التي بً بها تشكيلها تعطيو إحساساً بأف باقتناع كل عضو بها لأ
إرادتو ابػاصة كانت بؿل بحث، ومناقشة وبسحيص وأنو ىو نفسو قاـ بـتاراً 
ببعض التنازلات حتى بوقق ابؼصابغة بتُ إرادتو وإرادات سواه من 
الأعضاء. بيد أف مثل ىذه الإرادة العامة لا بيكن برقيقها إلا بُ المجتمعات 

حيث يكوف الاتصاؿ بتُ الأعضاء وثيقاً، ومباشراً. أما بُ الصغتَة 
 المجتمعات ابغديثة الكبتَة فإف وجودىا أمر صعب للغاية، بل ىو مستحيل. 

: إف "روسو" يفرؽ بتُ الإرادة العامة وإرادة الكل؛ فالإرادة سادساً 
العامة ىي أف يريد ابؼواطنوف ما فيو ختَ الدولة ككياف مستقل. أما إرادة 

لكل فهي أف يريدوا ختَىم ىم باعتبارىم أفراداً، وذواتا حية مستقلة. ا
وىذا يتيح إمكانية ابغل السلمي للمتناقضات القائمة بتُ ابؼصابّ الفردية، 
ولكنو مع ذلك يبقى على الرأي السائد بأف قوة الدولة ضرورية بغسم 

 التناقضات بتُ الإرادات الفردية ابؼتنافرة.
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ذا كلو أف إرادة الأمة، بصورتها ابؼثالية التي ربظها سابعاً: أف بؿصل ى
 الدبيقراطيوف الكلبسيكيوف لا وجود بؽا بُ المجتمعات ابغديثة.

فكيف بيكن مصابغة ىذه النتيجة مع مفهوـ الدبيقراطية باعتبارىا 
 حكم الشعب؟؟

* * * 

لكي نستطيع الإجابة عن ىذا السؤاؿ، ينبغي أف نبدأ بشرح نظرية 
وىي النظرية التي تبحث بُ ماىية ، The Theory of Consentابؼوافقة 

العلبقة بتُ ابغاكم والمحكوـ وتقوـ على دعوى أف ىذه العلبقة مبنية على 
 أساس موافقة المحكومتُ على ابغاكم ورضاىم عنو.

، وتتفق وإياىا Contractونظرية ابؼوافقة عموماً تشبو نظرية التعاقد 
لأختَة تستهدؼ تبياف نوع العلبقة بتُ ابغاكم بُ ابعوىر والأسس. وىذه ا

، وتفسر طبيعة ىذه العلبقة على أساس تعاقدي، أي على أساس  والمحكوـ
أنو بيكن من باب التجوز تشبيو المجتمع بإحدى الشركات التي تنشأ 
بدقتضى عقد بتُ ابؼؤسستُ ينص على حقوؽ الأعضاء وواجباتهم، وبودد 

س الإدارة وابؼسابنتُ. وىذا بؾرد تشبيو، لأنو بموذج الصلة القائمة بتُ بؾل
ليس ىناؾ بُ ابغقيقة عقد تنشأ المجتمعات بدقتضى نصوصو وأحكامو، بل 
ابؼقصود ىو أف تدني من الفهم حقيقة الرابطة بتُ السلطة السياسية بُ 

 جانب ابغكاـ والالتزاـ بالطاعة من جانب المحكومتُ. 
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وأمثابؽا لتفستَ الظاىرة ولقد نشأت ابغاجة إبٔ ىذه النظرية 
ابؼشاىدة بُ المجتمعات السياسية كافة؛ ففي ىذه المجتمعات تتوبٔ القلة 
مقاليد السلطة، بينما الكثرة ىي التي ترضخ لسلطاف القلة. وىذه حقيقة 
لا حاجة بنا إبٔ إثبات وجودىا، بل إف تبريرىا وإجلبء العلل الكامنة 

وبأي حافز تقبل الكثرة ىذا الوضع  وراءىا. فبأي حق بركم القلة الكثرة،
وتستسلم لو..؟؟ فمن ابؼسلم بو أف لكل إنساف حقوقاً، كما أف عليو 
واجبات، ولكن ليس من حقوؽ الإنساف ابؼعتًؼ بها لو كإنساف أف طاعتو 
واجبة على سواه. فهذه السلطة التي بيارسها الإنساف على غتَه بُ حاجة 

بوبؽا كحقيقة من حقائق المجتمعات إبٔ مبررات تفسر وجودىا، وتعلل ق
 السياسية التي لا تقبل رداً أو مناقضة.

حاوؿ الفلبسفة السياسيوف، على اختلبؼ مذاىبهم، تفستَ ىذه 
ابغقيقة، وربطها بابؼفهوـ الدبيقراطي بصفة عامة، وسوؼ نقصر ابغديث 
ىنا على ثلبثة من جلتهم، وأعمقهم أثراً بُ التفكتَ السياسي، ىم: ىوبز 

Hobbes ولوؾ ،Locke  وروسوRousseau ( 0211فعند ىوبز- 
 State of( أف أقوى دافع بورؾ الإنساف، وىو بُ حالة الطبيعة 0492

Nature .أي قبل وجود أي حكومة، ىو الرغبة بُ ابغفاظ على الذات ،
وىذه الرغبة تتولد عن رغبتتُ فرعيتتُ: بنا الرغبة بُ التمتع بابغرية، 

طرة على الآخرين. وىذه الرغبات، والدوافع بصيعها إذا والرغبة بُ السي
بسكنت من كل إنساف أبؽبت شرارة ابغروب الدائمة بتُ من يعيشوف بُ 
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بؾتمع واحد أو على أرض واحدة. وىذه ابغروب بذعل حياة الإنساف، 
 . (0)على حد قولو: )قدرة، وحشية، وقصتَة(

وبكوسها، ىربوا إبٔ  وحتى ينجو الناس من شرور ىذه ابغالة الطبيعية
أحضاف سلطة ابغكومات التي خلقوىا بدحض إرادتهم، وملء حريتهم، 
لكي تعمل من أجل إقرار الأمن والسلبـ. ومعتٌ ذلك أف السلطة تنبع من 
موافقة المحكومتُ، وليس ما بينع من ذلك مادامت ىي الوسيلة الفعالة 

ى ىذا أف السلطة، لتحقيق غايتهم القصوى وىي إقرار النظاـ. ويتًتب عل
أو ابغكومة، بهب أف تكوف من القوة بحيث تستطيع إحراز ابؽدؼ 
ابؼنشود. ولكي يتحقق ذلك بهب أف تكوف سلطة ابغكومة غتَ مشروطة، 
لأنها إذا كانت كذلك فإف كل إنساف يكوف من حقو ابغكم على ما إذا  

ذا ما  كانت ابغكومة قد أوفت بشروط السلطة ابؼخولة بؽا، ومن بٍ على إ
كاف من حقو الامتناع عن تأييدىا أو مساعدتها بُ القياـ بدهمتها. وىذا 
بالطبع يؤدي إبٔ إضعاؼ قدرة ابغكومة على بضاية الإنساف من اعتداء 
الآخرين عليو، فتشيع الفوضى وينتفي الغرض من وجود ابغكومة. إذف فلب 

بؿيص  بؿيص عن أف تكوف سلطة ابغكومة غتَ مشروطة، أو بالأحرى، لا
عن أف يكوف رضوخ المحكومتُ للسلطة ابغاكمة غتَ مشروط أي غتَ معلق 

 بشروط يدور معها وجوداً وعدما.

                                                 
(

1
حح( حسقسم حبشحشقوذ حبـححHistory of Western Philosophyسقجغ حقنخاص قن صم

ح"ٌُبز".ح
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والواقع أف نظرية "ىوبز" تؤكد بعض ابغقائق التي كاف لا بد من 
تأكيدىا فالمجتمعات بُ حاجة إبٔ سلطة تقر النظاـ، فبغتَ النظاـ يستحيل 

يطلب ابؼواطنوف منها برقيقو. على ابغكومات برقيق أي ىدؼ آخر 
فالنظاـ ىو بلب مراء إحدى الغايات الأولية الضرورية، التي بهب على كل 
حكومة السعي إليها وتوخيها. وإذا سلمنا بذلك، فلببد أف نسلم، بالتبعية 
مع "ىوبز" بأف على ابؼواطنتُ واجب الطاعة والرضوخ، وىذا الواجب 

ة السلطة. فابغقوؽ والواجبات يتم بفارس حقيقابلو من ناحية ابغكومة 
. فواجب ابغكومة بُ صيانة النظاـ، يرتب بؽا  تبادبؽا بتُ ابغاكم والمحكوـ

على  واجبحقا قبل ابؼواطنتُ ىو الطاعة والرضوخ، وىذا ابغق ىو 
مقابلب، ىو بضاية ابغكومة بؽم من اعتداء الآخرين  حقاابؼواطنتُ يرتب بؽم 

 عليهم.

يف فيو، ولكن "ىوبز" لا يقف عند حدود وىذا منطق سليم لا ز 
فحتُ يتم  بابؼوافقة غتَ ابؼشروطة.ىذا ابؼنطق، بل يتخطاه إبٔ القوؿ 

تشكيل ابغكومة بدوافقة ابؼواطنتُ، يفقد ابؼواطنوف كل حق بؽم قبلها، لأنو 
بعد ابؼوافقة الأوبٔ تصبح ابغكومة بـولة بكافة الصلبحيات التي تبيح بؽا 

نفسها، وبغتَ قيود أو شروط. فليس للمواطنتُ، مثلب التصرؼ من تلقاء 
. (0)"حق الثورة"، لأف ابغاكم غتَ ملزـ بالعقد الذي التزمت بو رعاياه"

وىذا يفسر لنا إبياف "ىوبز" بابؼلكية ابؼطلقة القائمة على أساس عدـ التزاـ 
 السلطة العليا ابغاكمة بأي حقوؽ قد يرتبها القانوف بعماعة المحكومتُ. 

                                                 
(

1
حسقجغحكخابحبشحشقوذحسقسمح"حاسٌخحقن هس تحقنغشبٍت".حح(
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ن إذف نقف الآف وجها لوجو أماـ نظرية تقر الديكتاتورية بك
والاستبداد وتعتبربنا ضرورة من ضرورات المجتمع وابغياة، ومع ذلك فلب بد 
لنا من أف نسأؿ: ىل صحيح ما يزعمو "ىوبز" من أف إقرار النظاـ ىو 
الغاية الوحيدة من قياـ السلطة السياسية؟؟ وىل تعتبر ىذه الغاية كافية 

نسبة للحكومات التي بينحها سلطات واسعة، وحقوقا بغتَ واجبات..؟؟ بال
أليست ىناؾ غايات، وأىداؼ أخرى..؟؟ بل أليس إقرار النظاـ غاية 
"بسهيدية" لغايات أبعد، وأىداؼ أقصى..؟؟ وىل من الأفضل لنا أف يكوف 
بشن ما بكصل عليو من أمن ىو الرضوخ الكامل، غتَ ابؼقيد، للحاكم 

بهتٍ رعايا  -كما يقوؿ "روسو" بُ "العقد الاجتماعي"   -؟؟ ماذا ابؼطلق..
ابغاكم ابؼطلق من ابغروب التي يشنها طموحو، وطمعو النهم الذي لا 
يشبع؟؟ ماذا بهنوف بُ مقابل الويلبت، وابؼآسي، التي تفرضها عليهم ىذه 
ابغروب، وىي ويلبت تتضاءؿ بجانبها الويلبت النابصة عن النزاع بتُ 

 راد بُ ابغالة الطبيعية..؟؟ الأف

وبهيب "روسو" عن ىذه الأسئلة بقولو: "إف السكينة تلتمس أيضاً 
بُ غياىب السجوف، ولكن ىل يكفي ذلك ليجعل من العيش بُ السجوف 

إذف فلب بد من رفض نظرية "ىوبز" بُ ابؼوافقة، لأنها  (0)أمراً مرغوبا فيو؟؟"
بالغة أفسدتها، وانتهت بها وإف حوت بعض الأسس الصحيحة، إلا أف ابؼ

إبٔ إقرار الاستبداد ابؼطلق بُ جانب وابؼطالبة بالرضوخ ابؼطلق غتَ 
 ابؼشروط بُ ابعانب الآخر.

                                                 
(

1
ح.J, Goughنمؤن ً:ححThe Social Contractسقجغح"قنؼ ذحقلاجخماػً"حح(
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 ( فيعتقد أيضاً بُ "حالة الطبيعة"،0916 -0419أما جوف لوؾ )
وبُ أف ىذه ابغالة سابقة على أي نظاـ حكومي. وبُ ظل ىذه ابغالة 

وانتُ الطبيعية وبركم أعماؿ الناس بذاه بعضهم البعض. الطبيعية تسود الق
وىذه القوانتُ الطبيعية ليست من بنات أفكار العقوؿ البشرية، ومن بٍ 
فليس لإنساف أف يفرضها على آخر، بل ىي قدسية ابؼنبع تستمد أصوبؽا 

 الأوبٔ من الدين.

والفيلسوؼ البريطاني "برتراند راسل" يضرب بالربا مثلب على 
تباط الوثيق بتُ الدين وقانوف الطبيعة. فعلى امتداد العصور الوسطى  الار 

كاف القانوف الطبيعي بورـ الربا، لأف أملبؾ الكنيسة كانت بُ بصلتها أرضاً 
زراعية، وكاف ملبؾ الأراضي الزراعية يقتًضوف ولا يقرضوف، فكاف بررنً 

ن ما أف الربا على ىذا الأساس أوفق بؼصابّ الكنيسة وأنفع بؽا. ولك
ظهرت البروتستانتية، أي مذىب ابؼعتًضتُ، حتى انقلب ابغاؿ. فقد كانت 
الطبقة الوسطى الثرية من أشد ابؼتحمستُ للمذىب ابعديد وأقوى 
ابؼؤيدين لو وكانت ىذه الطبقة تقرض أكثر بفا تقتًض، ومن بٍ فإف إباحة 

سة الربا، الربا كانت توافق ىواىا ومصابغها ابؼادية، وىكذا أباحت الكني
وقيل بُ تبرير ىذا التحليل أف الربا بفا يوافق القانوف الطبيعي؛ فكأف 

 القانوف الطبيعي قد دار مع موقف الكنيسة من الربا إباحة ومنعا.

وتأسيساً على ذلك فإف القانوف الذي بورـ القتل ويعاقب عليو، ىو 
يس كذلك، بُ جوىره قانوف طبيعي، بُ حتُ أف قانوف تنظيم ابؼرور مثلب ل
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لأف الأوؿ يضرب بجذوره بُ أرض الدين، بينما الثاني من وضع الإنساف 
 ومن نتاج العقل البشري.

وأقوى ما يعتًض بو على تلك ابغالة الطبيعية ىو أف كل إنساف فيها 
يصبح وىو ابػصم وابغكم، أو وىو القاضي وابعلبد، لأف عليو أف يعتمد 

على حياتو. ومن ىنا نشأت ابغاجة إبٔ على نفسو اعتماداً كلياً بُ ابغفاظ 
سلطة بؿايدة تكفل للحقوؽ التي بىوبؽا القانوف الطبيعي للئنساف ضمانات 

 دستورية. وىذا ىو السبب الرئيسي بُ قياـ ابؼنظمات السياسية. 

وبهدر بنا أف نشتَ ىنا إبٔ الفرؽ بتُ "ابغالة الطبيعية" عند "ىوبز" 
وبز" حالة حرب ضروس يشنها الكل ومثيلتها عند "لوؾ". فهي عند "ى

)قذرة وحشية  -كما قدمنا   -ضد الكل، وتكوف حياة الإنساف بُ ظلها 
وقصتَة(. ولكنها عند "لوؾ" عكس ذلك على خط مستقيم. وىو يقوؿ: 
)... وىنا بقد الفرؽ الواضح بتُ حالة الطبيعة وحالة ابغرب: وبنا، برغم 

ما من البعد ما بتُ حالة السلم ابػلط الذي وقع فيو بعضهم، حالتاف بينه
وحسن النية والتآزر، وابغفاظ، وحالة العداء، وابغقد والعنف، والتدمتَ 
ابؼتبادؿ(. وغتٍ عن القوؿ أف الإشارة إبٔ "بعضهم"، مقصود بها الإبؼاع إبٔ 

 "ىوبز"، ونظريتو عن ابغالة الطبيعية. 

ث سوؼ ولسنا ىنا بُ بؾاؿ ابغديث عن القانوف الطبيعي، فذلك بح
نعابعو بُ أحد الفصوؿ القادمة إف شاء الله. ولكن الذي يهمنا ىنا بصفة 
خاصة ىو مفهوـ "لوؾ" عن ابغكومات، والأساس الذي تقوـ عليو. فهل 
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يرى كما رأي "ىوبز" من قبلو أف ابغكومة تنشأ من موافقة المحكومتُ. أـ 
 أف لو رأياً آخر بـتلفا بُ بصلتو، وتفاصيلو...!!

وؾ" بُ مؤلفو ابؼسمى: "الرسالة الثانية عن ابغكومة يقوؿ "ل
"أنو لا بيكن إخضاع أي إنساف للسلطة السياسية لإنساف  (0)ابؼدنية"

آخر، بغتَ موافقتو التامة..". ولكن ىل ىذه ابؼوافقة لا بد أف تكوف 
 إبصاعية، أي موافقة بصيع ابؼواطنتُ، أـ يكفي أف تكوف موافقة الأغلبية؟؟

ف الإبصاع ضروري فقط عند تكوين المجتمع، أي عند يرى "لوؾ" أ
انضماـ الأفراد بعضهم إبٔ بعض لتكوين بؾتمع واحد، بىضع كلو لسلطة 
واحدة عليا وبعد ذلك يكتفي بالأخذ بدبدأ الأغلبية. فالإبصاع شرط 
أساسي بؼنح صفة ابؼشروعية للسلطة ابغاكمة عموما. أما عندما يؤوؿ 

ذه ابغكومة، أو تلك، فموافقة الأغلبية فيها كفاء الأمر إبٔ بؾرد اختيار ى
 وغناء. 

وبُ ابؼرحلة الثالثة التي تصل فيها ابغكومة فعلب إبٔ ابؼمارسة الفعلية 
لسلطاتها تكوف أغلبية النواب ابؼنتخبتُ بُ المجالس التشريعية كافية لإصدار 

وب التشريعات التي بؽا عموما مساس بابغقوؽ الطبيعية للؤفراد. وبأسل
آخر فإف "لوؾ" يرى أف ىناؾ مراحل ثلبث: الأوبٔ لابد فيها من ابؼوافقة 
الإبصاعية، وىي ابؼرحلة التي تقر فيها مشروعية السلطة ابغاكمة بصفة 
عامة، وىذه ىي مرحلة الاتفاؽ على تكوين بؾتمع واحد، وابؼرحلة الثانية 

                                                 
(

1
) Second Treatise of Civil Government.  
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ة، وابؼرحلة تكفي فيها موافقة الأغلبية، وىي مرحلة اختيار حكومة بؿدد
الثالثة تكفي فيها أيضا موافقة الأغلبية وىي ابؼرحلة التي تبدأ فيها ىذه 
ابغكومة ابؼختارة بُ بفارسة سلطاتها التشريعية، حيث تكفي موافقة أغلبية 

 النواب ابؼنتخبتُ لإصدار أي قانوف.

وإذا كاف "ىوبز" يرى أف ابغكومة تقوـ على أساس عقد يلتزـ بو 
تحلل ىي من كل أحكامو ونصوصو، فإف "لوؾ" يرى أف ىذا ابؼواطنوف، وت

العقد ملزـ للحكومة بقدر ما ىو ملزـ للؤفراد الذين يكوف من حقهم، 
طبقاً لأحكاـ العقد، إسقاط ابغكومة والثورة عليها إذا أخلت بالتزاماتها 
التي نص عليها. وبهعل العقد الاجتماعي ملزماً للحكومة يكوف "لوؾ" قد 

على الطريق إبٔ الدبيقراطية السليمة، وإف كانت ىذه النظرة  خطا خطوة
التقدمية إبٔ مفهوـ الدبيقراطية قد ضاقت بفعل الأبنية ابؼفتعلة التي 
ألصقها بابؼلكية ابػاصة حيث نادى بأف من لا بيلكوف لا بوسبوف بُ عداد 

 ابؼواطنتُ.

وبرغم أف نظرية "لوؾ" بُ ابؼوافقة تنطوي على بعض الأسس 
دبيقراطية ابؼهمة التي أشرنا إليها بُ حينها، إلا أنها لا توبُ على الغاية ال

لعدة ثغرات أبنها أنو بهعل موافقة بصيع ابؼواطنتُ شرطاً أساسياً لقياـ 
المجتمع السياسي. بٍ ىو لا يقف عند ىذا ابغد، بل ينادي بأف أي مواطن 

 يوافق عليو. ومعتٌ غتَ ملزـ بالعقد الاجتماعي ما بٓ يوقع عليو، أي ما بٓ
ذلك أف الابن لا بد أف يوافق من جديد على العقد الذي وقعو أبوه. 
وىذه مبالغة غتَ معقولة فكيف بيكن أف نتصور عملياً أف يكوف أبناء 
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ابغادية والعشرين غتَ ملزمتُ بالنظاـ السياسي ابؼوجود بُ بلبدىم ما بٓ 
 بهيزوه، ويرخصوا الدستور القائم عليو.

ع أف إحدى الصعوبات الأساسية التي تكتنف نظرية ابؼوافقة والواق
ىي أنو إذا كانت ابؼوافقة شرطاً ضروريًا لتحقق الالتزاـ السياسي، فلب بد 
إذف أف ترفع سلطة ابغكومة عن كل من بٓ يوافق على مبادئ الدستور 
الرئيسية. وعلى ذلك يكوف من العدواف الصارخ بؿاسبة الشيوعيتُ 

ر الأمريكي، كما يكوف من التعدي السافر بؿاسبة بنصوص الدستو 
الليبراليتُ بدقتضى دستور الابراد السوفييتي. فلب سلطاف، على ىذا 
الأساس، للحكومة على من لا يريد الالتزاـ بالدستور الذي بركم 

 بدقتضاه.

لا ريب أف ىذا الوضع يؤدي بُ نهاية الطريق إبٔ ضعف سلطة ابؽيئة 
 سخ المجتمعات السياسية بُ مدى قريب أو بعيد.ابغاكمة، بل وإبٔ تف

فابؼوافقة إذف مبدأ لا يستقيم بالنظر إبٔ ابؼزالق ابػطرة، والعواقب 
الوخيمة التي يؤدي إليها. بٍ ىو أيضا لا يستقيم بالنظر إبٔ ابؼمكنات 
ابعائزة التطبيق. فهل من الواقع ابؼمكن ابغصوؿ على ابؼوافقة الإبصاعية 

وإف جاز ذلك بُ بعض الظروؼ، فهل ىو جائز بُ كل على كل دستور؟ 
 0264الظروؼ..؟ ففي فرنسا صوت حوابٕ بشانية ملبيتُ فرنسي سنة 

ضد دستور ابعمهورية الرابعة، وامتنع مثلهم عن التصويت. فعلى أي 
أساس إذف التزمت ىذه ابؼلبيتُ بأحكاـ دستور بٓ توافق عليو؟. وبحسب 
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وف موقفهم من ابغكومة، وماذا بيكن أف نظرية "لوؾ" ماذا بيكن أف يك
 يكوف موقف ابغكومة منهم؟.

ويبدو أف "لوؾ" كاف يدرؾ سلفاً حرج ىذا ابؼوقف، فقاؿ إف 
الاستقرار بُ أي بلد، والتزوج طبقا للقوانتُ ابؼعموؿ بها فيو، دليلبف على 
ابؼوافقة الضمنية على نظامو السياسي. وىذا غتَ صحيح ولا ىو بفا يتفق 

حكاـ العقل وابؼنطق، فقد يريد الإنساف ابغياة بُ بلد ما ولكن بغتَ مع أ
الشروط التي يتضمنها دستوره. فالشيوعيوف بُ الولايات ابؼتحدة لا 

" ولكنهم مع ذلك البورجوازييوافقوف قطعاً على دستور تلك البلبد "
 حريصوف على الإقامة ىناؾ.

خطوة بُ الابذاه  ولا مراء بُ أف "لوؾ" قد خطا بنظرية ابؼوافقة
الصحيح حتُ قاؿ بأف موافقة الأغلبية ضرورية لقياـ ابغكومات ولإصدار 
التشريعات. وندرؾ أبنية ىذه ابػطوة إذا قابلناىا بدا نادى بو "ىوبز" من 
أف ىذه ابؼوافقة ليست ضرورية إلا عند تكوين المجتمع السياسي، وبعد 

لكي ابؼطلق. ومع ذلك فإف ذلك لا مفر من إقرار الاستبداد، وابغكم ابؼ
مبدأ موافقة الأغلبية كما دعا إليو "لوؾ" مازاؿ بُ حاجة إبٔ بعض 
الإيضاح لإزالة ما يكتنفو من غموض. أتلزـ الأقلية بابػضوع بغكم 
الأغلبية، بلب برفظات أو شروط؟ أفليس من حق الأقلية أف تقاوـ الأغلبية 

ها، ونواياىا؟. إننا إذا أقررنا إذا ساورىا الشك، واعتورتها الريب بُ أحكام
بحق لأغلبية ابؼطلق بُ ابغكم لانتهى بنا الأمر إبٔ إقرار نوع من ابغق 
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ابؼقدس للملوؾ. فالطغياف ىو الطغياف سواء مارسو حاكم فرد أو أغلبية 
 حاكمة.

إف نظرية ابؼوافقة عند "لوؾ" بٓ برط بالأمر من بصيع جوانبو، وبٓ 
زالت ىناؾ بعض النقاط التي لا بد من أف  تتقصاه من كل زواياه. فما

بقلوىا ونصل فيها إبٔ قرار نطمئن إليو، لا أقوؿ كل الاطمئناف، ففي 
ابؼباحث النظرية دائماً بؾاؿ لكل مشاء، بل أقوؿ بدرجة معقولة بالنسبة 

 للظروؼ ابؼتاحة.

* * * 

وكانت نظرية "روسو" بُ الإرادة العامة إحدى المحاولات الذكية 
بة على ىذه الأسئلة ابغائرة بغتَ قرار. فهو يقوؿ: "لقد ولد الرجاؿ للئجا

أحراراً، ومع ذلك فهم مكبلوف بالأغلبؿ بُ كل مكاف... فما الذي بهعل 
 ذلك أمراً مشروعاً؟".

نعم، ما الذي بهعل ذلك أمراً مشروعاً..؟ وبعبارة أخرى، ما ىي 
السياسية؟ وىل ىذا الدوافع التي بذعل الرجاؿ الأحرار بىضعوف للسلطة 

ابػضوع بفا يتنابَ مع الإحساس بابغرية؟ أـ أنو خضوع إرادي نابع من 
 ذاتية الإنساف، فلب جبر فيو ولا قهر.؟

وأوؿ ما فعلو "روسو" للئجابة على ىذه الأسئلة أف بدأ بالافتًاض 
ابؼبدئي الشائع بُ عصره، وىو أف الإنساف أناني بطبعو، بل بطبيعتو. وبناء 
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ا الافتًاض فلب ينتظر منو أف يرضخ لشيء، أو أف يقبل شيئاً لا على ىذ
جدوى فيو ولا نفع يربذى لو منو. وبذلك فإنو "ليس من ابغتم اللبزـ على 
أي إرادة "أي إنساف" أف توافق على أي شيء لا يكوف بُ صابّ الكائن 

 الذي يريد".

ا اليوـ ومن بٍ فإنو إذا كاف الرجاؿ الذين ولدوا أحراراً قد أصبحو 
مصفدين بالقيود، فلب بد أف يكوف ذلك برقيقا بؼصلحة يتوخونها. فػ "من 
يولدوف أحراراً ومتساوين يتخلوف عن حريتهم، لا لشيء إلا لتحقيق 

 منفعتهم ابػاصة". 

فمعيار ابغكم ىو إذف برقيق ابؼنفعة ابػاصة. وبُ سبيلها يتنازؿ 
ذا الإنساف إنو عبد ذليل. الإنساف بـتاراً عن حريتو. ولا يقاؿ عن مثل ى

لأف الذلة ىي أف تراد على شيء لا تبغيو، وتضطر إليو بالقسر والقمع. أما 
أف تتنازؿ طواعية عن حريتك سعيا وراء نفع تربذيو، فذلك تصرؼ حر، 
قائم على ابغرية الكاملة بُ الاختيار. فالكاتب الذي بوبس نفسو بُ مكتبو 

أو شهرة، أو كليهما، ليس عبداً بل رجلب لتأليف قصة بهتٍ من ورائها ثروة 
حراً حرية أىلتو لاختيار الطريق الذي يوصلو إبٔ ما يريد. وصاحب ابؼتجر 
الذي يقف بُ بؿلو طواؿ النهار والليل، ويأبسر بأمر العملبء، ويلبي 
طلباتهم، ليس عبداً، بل ىو رجل يتمتع بكامل حريتو التي مكنتو من 

 ما فيو صابغو ونفعو. اختيار السبيل ابؼؤدي إبٔ
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وعلى ذلك فإف السلطة ابعديرة بطاعة الإنساف وخضوعو، ىي تلك 
التي لا تقوـ بأعماؿ معاكسة بؼصلحتو، ىادمة بؼا فيو ختَه ونفعو. وىو 
يقوؿ بهذا الصدد: "ابؼشكلة ىي أف بقد مشكلب من ابؼؤسسات يسارع إبٔ 

اية بفتلكاتو، وفيو الدفاع بكل قوتو العامة، عن كل شخص ينتمي إليو، وبض
يتمتع كل عضو، برغم ارتباطو بابعميع، بحريتو التي كاف يتمتع بها من قبل، 

 ولا يكوف لأحد غتَه سلطاف عليو".

ولا يبقى بعد ذلك إلا برويل الإحساس بابؼصلحة ابػاصة إبٔ 
إحساس بالالتزاـ ابؼعنوي بذاه ابؼؤسسة التي تكفل ىذا الصابّ وبرميو. 

العامة كما قدمها لنا "جاف جاؾ  الإرادةا تتوخاه نظرية وىذا ىو عتُ م
روسو"؛ فأعضاء ابؼؤسسة يهتموف بدصلحة بعضهم البعض، كما يهتموف 
بابؼصلحة العامة. وىذا الاىتماـ يسمو ولا شك فوؽ الاىتماـ الشخصي 
المحدود بابؼصلحة ابػاصة التي كانت من قبل مدار الاىتماـ، ومركز سعي 

 جهده.  الإنساف، وغاية

فكعضو بُ المجتمع بهب عليَّ أف أحس بأف الإرادة العامة، ىي 
إرادبٌ ابػاصة، لأف ىذه الإرادة تستهدؼ الصابّ العاـ الذي ىو صابغي. 
وعليَّ أف أطيع ابغكومة، ما دامت ىذه ابغكومة تعمل لتحقيق الإرادة 

بل" العامة، فبإطاعتها إبما "أطيع نفسي فقط، وأظل حراً كما كنت من ق
فأنا رعية خاضع بغكومة راعية، ولكنتٍ أبارؾ بـتاراً كل قانوف يقيد حريتي. 
وقد أحاوؿ الانغماس بُ شهوبٌ ابػاصة ولكنها ضد الإرادة العامة، وىي 
بهذه ابؼثابة إرادة أدنى وأحقر، تشكل الغل ابغقيقي الوحيد على ذات 
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ادة العامة، أما الإنساف العالية؛ فإرادة الإنساف السوية عوف أصيل للئر 
الشهوة فهي نزوة عارمة طارئة تعطل الإرادة ابػاصة والإرادة العامة على 

 حد سواء.

ولقد أشرنا من قبل إبٔ بعض الصعوبات التي بريط بنظرية الإرادة 
العامة؛ فيبدو غتَ مقنع ما يقولو "روسو" من أف إجبار الفرد على الامتثاؿ 

"ابغقيقية" إجبار لو على الانصياع لإرادتو للئرادة العامة إبما ىو بُ حقيقتو 
"روسو" ىو  أي إجبار لو على أف "يكوف حراً". ولعل ما كاف يدور بُ خلد

أف الفرد يرى بُ القانوف بوجو عاـ ابؼستوى الذي بهب أف يرتفع إليو بُ 
سلوكو بذاه الآخرين، ولكنو مع ذلك قد تسوؿ لو نفسو تنكب طريق 

تي ترده إبٔ المحجة كأبما ىي نابعة من إحساسو بدا القانوف، فتكوف القوة ال
 ىو حق وواجب. 

بيد أنو بيكن الرد على ىذه الدعوى بأنو مع القوة تنعدـ التلقائية، 
فإذا أجبرت القوة ابؼادية إنسانا على الامتثاؿ للقانوف، فإف ىذا الامتثاؿ 

بُ ظل يقع بحكم القوة، لا يوحي من اختياره ابغر. فبديهي أف لا حرية 
 القوة، ولا اختيار مع ابعبر.

وأقوى من ىذا دحضاً لنظرية ابؼوافقة عند "روسو" ىو أنو ماذا 
بودث إذا افتًضنا أف الفرد لا يعتًؼ بأف القانوف ىو ابؼستوى الذي بهب 
أف يتشبث بو بُ سلوكو إزاء الآخرين، وأنو يعتًض عليو لأسباب خلقية ىو 

 ك قانوف الدعارة.مقتنع بها كل الاقتناع؟ مثاؿ ذل
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فقد لا يرى بعض الأفراد أف ىناؾ من الأسباب القوية ما بهعلهم 
على استعداد للرضوخ بؽذا القانوف، ومن بٍ على الالتزاـ بو، وتقبل العقوبة 
إف ىم خالفوه. فكيف بيكن أف يقاؿ، وابغاؿ ىذه، أف إجبار الفرد على 

ؿ لإرادتو ابغقيقية؟ إنو لا الرضوخ للئرادة العامة ىو إجبار لو على الامتثا
مشاحة بُ أنو بُ بعض ابغالات لا بد أف تتناقض أو تتصادـ الإرادتاف 

 ابػاصة والعامة.

غتَ أف "روسو" لا يعتًؼ بإمكانية وجود ىذا التناقض، ما داـ أف 
القانوف لا بد لو أف يعبر عن الإرادة العامة. وبُ ىذه ابغالة تكوف الإرادة 

يق الصابّ العاـ الذي يصبح نقطة الالتقاء بتُ الإرادتتُ العامة موجهة لتحق
العامة وابػاصة، لأف الفرد السوي لا بد أف يسعى ىو الآخر لتحقيق 

بهب أف يريد  -بحسب مفهوـ "روسو"  -الصابّ العاـ. وبذلك فإف الفرد 
الإرادة العامة، أي بهب أف تتفق إرادتو ابػاصة مع الإرادة العامة، أو 

ع القانوف الذي يقيده، وبودد لو ابػط الذي يستَ عليو. فإذا  بالأحرى م
كاف الصابّ العاـ يفهم منو "الأفضل لكل ابؼعنيتُ" وإذا كانت الإرادة 
العامة يفهم منها ما يريده أي شخص يريد برقيق ما ىو "الأفضل لكل 

د ابؼعنيتُ"، فإف من البداىة أف الإرادة ابػاصة، والإرادة العامة تلتقياف عن
 مفهوـ الصابّ العاـ.

ومعتٌ ذلك أف كل شيء يتوقف الآف على ما إذا كاف القانوف يتوخى 
ابعميع فعلب برقيق "الأفضل لكل ابؼعنيتُ"، والأىم من ذلك، ما إذا كاف 

متفقتُ على أف ىذه ىي بالفعل الغاية التي يتغياىا القانوف. أما بالنسبة 
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عية العامة التي تضم بفثلي الأمة لروسو فالأمر مبتوت فيو بلب خلبؼ؛ فابعم
ىي التي بردد مفهوـ الإرادة العامة، وتعبر عنها بالتصويت الذي يقرر ما 

بالنسبة للجميع. وىذا القرار يلزـ من عارضوه، كما ىو ملزـ  ىو الأفضل
بؼن وافقوا عليو، فليست ابؼسألة مسألة إقناع واقتناع، بل ىي مسألة 

فما تقرره ابعمعية، أو ابؼؤسسات البربؼانية  الضرورة التي لا مهرب منها،
 بوجو عاـ، ىو الأفضل بالضرورة لا بالإقناع. 

وبناء على ذلك فإف الأقلية لا بد أف توفق بتُ إرادتها، والإرادة 
العامة التي تقررىا ابعمعية، ولا بهب أف تشعر من جراء ذلك بعواطف 

تغبط نفسها إف منعت ابؼقهور ابؼغلوب على أمره، بل بالعكس عليها أف 
من ارتكاب أي خطأ كاف من المحتمل أف بورمها من ابغصوؿ على ما تريده 
بالفعل، وىي لا تدري. ىذا ىو منطق "روسو" بُ نظرية ابؼوافقة. ولكنو 
منطق لا يسلم من ابؼطاعن. فالتصويت لا يعبر إلا عما تريده الأغلبية، أو 

 بالأحسن، عما تعتقد الأغلبية أنو ابغق.

ويبقى بعد ذلك من حق أي عضو أف يرى رأيًا بـالفاً، وأف يؤمن 
باعتقاد مغاير، ولا يطعن ىذا بُ أنو ىو أيضاً يستهدؼ برقيق الصابّ 
العاـ. ومعتٌ ذلك أف إرادتتُ بـتلفتتُ قد تتوخياف نفس ابؽدؼ وىو 
الصابّ العاـ، أي أف الاتفاؽ على ابؽدؼ ليس بابغتم اللبزـ دليلب على 

 لإرادات التي ترمي إليو وتتغياه. توحد ا
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ولعل ىذا ىو أغرب جوانب نظرية ابؼوافقة عند "روسو" فهو بواوؿ 
أف بهعل ابؼوافقة عامة بدجرد أف تتخذ الأغلبية قرارىا عن ثقة واقتناع 
أمتُ. وبيكن إذف قسر ابؼخالف على الطاعة، لأنو بُ حقيقة أمره ليس 

اؿ لا يعرؼ تلقائيا وعلى وجو الدقة بـالفاً على الإطلبؽ، بل ىو إنساف ض
ما يريد. فلب غضاضة بُ أف تقسره الأغلبية على الاىتداء إبٔ كنو إرادتو 
ابغقيقية. ومن بٍ فإف ابؼوافقة ىنا تفتقر إبٔ دلالتها العادية القائمة على 
الاختيار ابغر، لأنها تصبح إجبارية. فأنا أوافق لا لأني أريد، بل لأني أيضا 

 أف أريد.مضطر إبٔ 

فابؼوافقة على الإرادة العامة ىي موافقة إجبارية، لا اختيار فيها، 
ومن ىنا تنشأ السلطة السياسية. فلب بد بعميع ابؼواطنتُ من أف "يوافقوا" 
على ىذه السلطة طابؼا أنها تتوخى الإرادة العامة. وما دامت ابؼوافقة على 

الاختيار ابغر، فإف ابؼوافقة  الإرادة العامة تكوف بالقوة ابعبرية حيث يتعذر
على السلطة السياسية ىي بابؼثل بالقوة ابعبرية، حيث يتعذر حصوؿ 

 الاختيار ابغر.

ومن نافلة القوؿ أف ىذه النتيجة التي توصل إليها "روسو" ىي 
إفساد صريح بؼعتٌ ابؼوافقة، لأنو جعلها قرينة للجبر. ولا يتأتى بُ ابؼنطق، 

نقيض قرينا لنقيضو، ومع ذلك يظلبف نقيضتُ. وحكم العقوؿ أف يكوف ال
فالأوفق أف تسمى ابؼوافقة جبراً، لأنها تصبح كذلك بالفعل بُ ابؼفهوـ 

 الذي قدمو لنا "روسو" بُ نظريتو عن ابؼوافقة.
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حاولنا حتى الآف أف نلقي بعض الأضواء على نظرية ابؼوافقة عند كل 
وؿ إبٔ رأي بُ ماىية إرادة الأمة. من "ىوبز" و"لوؾ" و"روسو" بسهيداً للوص

ولقد تبتُ من عرضنا لآراء ىؤلاء الفلبسفة أف أبعاد ىذه النظرية تتلخص 
 بُ ثلبثة: 

: أف الإنساف ولد حراً، ومن حقو أف يظل كذلك، وليس لأي أولاً 
سلطة أف تتحكم بُ ضمتَه وتستبد بوجدانو مهما كانت صفة ىذه 

إف للئنساف مطلق ابغرية بُ ابزاذ ما يراه السلطة وطبيعة نواياىا. ومن بٍ ف
 من قرارات، وسلوؾ النهج الذي يبتغيو بُ ابغياة.

: أف حياة الإنساف الاجتماعية، أي ارتباط حياتو بالمجتمع الذي ثانياً 
يعيش فيو تفرض عليو بعض القيود والالتزامات التي لا بد وأف برد من 

ثل بُ السلطة السياسية التي تلقائية سلوكو، وتصرفاتو، وىذه القيود تتم
 تأخذ بتُ يديها مهمة تنظيم ابغياة الاجتماعية.

: ومع ذلك فلب بيكن أف تقوـ ىذه السلطة غصبا عن الأفراد، ثالثاً 
وقسرا لنوازعهم وحقوقهم الطبيعية، لأف ذلك لو سلم بو فلن يؤدي إلا إبٔ 

على الاختيار. ىدـ كياف الإنساف كإنساف حر عاقل، لو إرادة بزولو القدرة 
ومن ىنا نشأت فكرة ابؼوافقة: أي أف ىذه السلطة لا بد أف تأبٌ وتذىب، 
بناء على موافقة الأفراد حتى بيكن التوفيق بتُ ابغاجة إبٔ ىذه السلطة، 
وحاجة الأفراد إبٔ ابغرية التي ىي حق بؽم بحكم ابؼيلبد. والتوفيق بتُ ىاتتُ 
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يط بهذه النظرية، بفا جعل ابغاجتتُ ىو من أعقد ابؼشكلبت التي بر
 النظريات التي شرحناىا آنفاً مفتوحة بؼطاعن، ومآخذ أشرنا إليها بُ حينها.

وعندي أف أي بؿاولة لإحداث ىذا التوفيق لابد أف بذرى على 
أنو لا بيكن للئنساف أف ينفرد بأحكامو بُ كل  أولاأساس ىاتتُ ابغقيقتتُ: 

ابػاص لا يلوي على شيء، أو  شيء، أي أنو لا ينبغي أف يذىب مذىبو
على أحد. بل عليو أف يأخذ بُ اعتباره أف حياتو بُ المجتمع تفرض عليو 

: وبرغم ذلك فلب بد أف تكوف ىناؾ أسباب ثانياً مسئوليات والتزامات. 
قوية بذعل الإنساف يتنازؿ عن حقو بُ ابزاذ قراراتو بنفسو لإنساف آخر، أو 

اب ينعدـ معتٌ القمع والقسر، إذ أنو ىيئة أخرى. فمع وجود ىذه الأسب
حيث يكوف لديك سبب بودوؾ إبٔ عمل شيء فلب معتٌ للقوؿ بأنك 

 مقهور عليو، أو مضطر إليو. 

ولعلنا نستطيع تقريب ما نعنيو إبٔ العقوؿ إذا ضربنا مثلب بدور 
الطبيب بُ المجتمع، فكيف نستطيع قبوؿ سلطة الطبيب؟؟ لا شك أف 

 معاملة "صحتو" على النحو الذي يريد، ولكننا بُ لكل منا مطلق ابغق بُ
حالتنا العقلية السوية، نتنازؿ عن ىذا ابغق إبٔ الطبيب الذي نثق بعلمو، 
وتكل إليو أمر العناية بصحتنا. فهل بيكن أف يقاؿ إننا نفعل ذلك بسبب 

 قوة خارجية قاىرة؟؟

، وكذلك الأمة التي تريد أف تدخل عصر الذرة، وتطلق الصواريخ
والأقمار الصناعية، تكل أمر العناية بهذه ابؼختًعات إبٔ العلماء 
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وابؼتخصصتُ. فهل بيكن ابزاذ ذلك قرينة على أف ىذه الأمة غلبت على 
إرادتها، أـ الأوفق أف يقاؿ إنها تصرفت بوحي من إرادتها الواعية، لأنو لا 

و ترؾ بيكن أف تتحقق ىذه الإرادة إلا عن طريق ىذا الإجراء، ونعتٍ ب
 الأمر بُ يد العلماء وابؼتخصصتُ؟؟

فالفرد الذي يكل أمر العناية بصحتو إبٔ الطبيب الذي يلزمو بسلوؾ 
معتُ ليس عبداً وليس شخصاً فاقد ابغرية، لأنو إبما يفعل ذلك بدلء إرادتو 

 توخياً لغاية أبعد، ىي ابغفاظ على حياتو.

قة إبٔ ابػبراء، وكذلك الأمة التي تكل أمر شئونها العلمية الدقي
والفنيتُ، ليست أمة مغلوبة على أمرىا، أو فاقدة ابغرية، لأنها إبما تقوـ 
بهذا العمل بـتارة غتَ مضطرة، برقيقاً لغاية أبعد ىي اللحاؽ بركب العلم 

 والتقدـ.

فهناؾ أمور لا بد من أف يتًؾ أمر البت فيها لغتَنا، لأف تشبث كل 
ما لو من حقوؽ يؤدي إبٔ ابػلط والضياع. منا برأيو اعتماداً على حريتو و 

فمثلب بُ لعبة "كرة القدـ" لا بد أف يكوف ىناؾ حكم يصدع اللبعبوف 
بأمره، إف حقاً وإف باطلب، حتى تستطيع اللعبة أف بسضي بُ طريقها وبرقق 
غرضها بُ إمتاع ابؼتفرجتُ. وبالطبع تكوف ىناؾ دائما فرصة بؼؤاخذة 

هي اللعبة، ولكن بُ أثنائها لا ينتقص من حرية ابغكم إف أخطأ بعد أف تنت
اللبعبتُ وابؼتفرجتُ أف يتنازلوا عن حقهم بُ ابزاذ قراراتهم للحكم، لأنو 
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بغتَ ذلك لا يستقيم اللعب ويفسد الأمر بالنسبة للبعبتُ وابؼتفرجتُ 
 وابغكم على حد سواء.

ا والذي نستخلصو من ىذه الأمثلة ىو أف تنازلنا عن جزء من حريتن
وبعض حقوقنا لشخص ما، أو لبعض الأشخاص، أمر مشروط بتحقيق من 
تنازلنا لو للغرض الذي كاف من أجلو التنازؿ؛ فالطبيب الذي يفشل بُ 
العناية بصحتنا غتَ جدير بأف نتنازؿ لو عن حقنا بُ ابزاذ القرار الذي نراه 

 لعب. بشأف صحتنا، وكذلك ابغاؿ مع العابٓ بُ معملو وابغكم بُ أرض ابؼ

وليس ابؼقصود بهذا الشرط إعفاء من يرفض الالتزاـ طواعية 
بالسلطة السياسية من ابػضوع بؽا جبرا وعنوة. وإبما ابؼقصود أف بفارسة 
السلطة مشروطة بتحقيق الغاية أو الغايات التي من أجلها كاف وجودىا. 
فللحكومة متى أخلصت للغرض من قيامها أف بسارس سلطتها ابؼشروعة 

ولئك الذين بوتمل أف يعارضوا بُ وجودىا أساساً. ولا ريب أف ضد أ
الفشل بُ بفارسة السلطة يؤدي إبٔ إفلبت الأمر من بتُ يديها، وإفشاؿ 
مسعاىا، ولكن لا ريب أيضاً بُ أف "بفارسة السلطة" لا يعتٍ دائما 
"استعماؿ القوة" إذ الأصل ىو الإقناع لا ابعبر. فالعبرة ليست بُ أف 

لا بد أف يوافق على السلطة أو لا قبل أف تستطيع ىذه السلطة  الإنساف
القياـ بعملها، ولكن بُ أنو لا بد أف يقتنع ابتداء بضرورة الالتزاـ بهذه 

 السلطة قبل أف يعتبر نفسو ملتزما بها ويتًتب على ىذا ابؼنطق نتيجتاف: 
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سبيلب  : أنو ينبغي على ابغكومة الدبيقراطية أف تلجأ إبٔ الإقناعأولاً 
إبٔ إثارة الإحساس بالالتزاـ بالسلطة السياسية لدى بصيع ابؼواطنتُ، فإف 
ىذا الإحساس ىو الذي بوفز الفرد إبٔ تعديل إرادتو لتوافق إرادة الأمة  

 ككل، وىي الإرادة التي بسثلها ابغكومة الدبيقراطية غالبا. 

 -ة برغم اصطناع وسائل الإقناع ابؼختلف -: أنو حتُ يتعذر ثانيا
ابغصوؿ على موافقة البعض على السلطة، فلب مفر من اللياذ بالقوة حتى 

 لا يفلت الأمر من يد ابغكومة، وينقلب ابغاؿ فوضى. 

ولا ينبغي أف تزعجنا مسألة معارضة البعض للسلطة السياسية، أو 
شذوذ بعض الإرادات عن ابؽدؼ العاـ للؤمة، أو إرادتها العامة؛ فتلك ىي 

لتي لن بذد بؽا تبديلب، إذ بُ كل قضية لا بد أف يكوف ىناؾ سنة ابغياة ا
مؤيدوف، ومعارضوف ولا بىتلف ابغاؿ من قضية إبٔ أخرى إلا بُ نسبة 
ىؤلاء إبٔ أولئك. وأكاد أقوؿ إف من أكبر مزايا الدبيقراطية التي تكفل بؽا 
البقاء الأطوؿ بالقياس إبٔ أنظمة ابغكم الأخرى ىو أنها تسمح بوجود 

عارض، كما تبارؾ وجود ابؼؤيد؛ فهي بذلك تتيح ابؼتنفس السلمي للآراء ابؼ
النافرة، والإرادات الشاذة، والأحاسيس الغامضة، حتى تعطي لنفسها 

 فرصة الطب بؽا، ومعابعتها بابغيلة والإقناع كلما وجدت إبٔ ذلك سبيلب. 

ـ ومن ابغق أنو إذا كانت ىناؾ بصفة عامة أسباب قوية لقبوؿ الالتزا
بالسلطة السياسية، فإف ىناؾ أيضا بُ بعض ابغالات ابػاصة أسبابا بابؼثل 
قوية بؼعارضتها، والوقوؼ بُ وجهها. فمثلب، إذا كانت ابغكومة تستمد 



 224 

سلطتها من الدستور فلب شك أنها بدخالفاتها الدستور تعطي سبباً قويا 
ابػلقية  بؼعارضتها. وإذا أصدرت إحدى ابغكومات قانونًا بهابُ ابؼبادئ

يكوف من حق ابؼواطنتُ عدـ الامتثاؿ لو. مثاؿ ذلك قوانتُ الاضطهاد 
 العنصري بُ البلبد التي تنتهج سياسة التفرقة بتُ الأجناس.

ولعلنا لا بقد أوفق بػتاـ بحثنا بُ نظرية ابؼوافقة، من تلخيص ابؼبادئ 
. فإف (0)التي نادى بها "جتَمي بنثاـ"، واعتبرىا لازمة لأي حكم دبيقراطي

ىذه ابؼبادئ ىي بعينها القواعد التي تنبتٍ عليها نظرية ابؼوافقة، بدعتٌ أنو 
إذا قامت السلطة السياسية، والتزمت بهذه ابؼبادئ، فإنو بيكن القوؿ 

 حينئذ بأنها سلطة بركم بناء على موافقة الأمة.

 وىذه ابؼبادئ ىي:

ء بُ ذلك أولا: من ابؼسلم بو أنو بهب أف تكوف ىناؾ سلطة، سوا
الدوؿ الدبيقراطية والدوؿ الديكتاتورية، بيد أف الفرؽ بتُ السلطة ىنا 
والسلطة ىناؾ، يتجلى بُ أنو بدلا من تركيز السلطة بُ يد الديكتاتور، 
فإنها بُ الدوؿ الدبيقراطية تتوزع على بصيع ابؽيئات وابؼؤسسات البربؼانية 

 ابغاكمة.

لطة لا بد أف يستمدوىا من : إف الأشخاص الذين يتولوف السثانيا
الشعب عن طريق الانتخاب ابغر ابؼباشر؛ فالشعب ىو مصدر السلطة، 

 ولا مصدر بؽا غتَه.
                                                 

(
1
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: إف السلطة لا تبقى إبٔ الأبد بُ يد حكومة بعينها لا تتغتَ ولا ثالثا
تتعدؿ، بل بهب أف يتم، بتُ حتُ وآخر، تغيتَ ابغكومات حتى تستطيع 

عبر عنها ىذه ابغكومات ابؼختلفة، أف تتمازج، ابؼصابّ ابؼختلفة التي ت
وتتآلف، وتتعايش، وطريقة ىذه التغيتَ ابغكومي ىي، بالطبع، الانتخاب 

 الذي بهرى بعد كل فتًة بؿددة من الزماف. 

: ابغكومة مسئولة أماـ الأمة، أي أف عليها، قبل أف بسارس رابعاً 
تي تدعوىا إبٔ فعل سلطتها ضد الشعب، أف تقدـ لو ابؼبررات ابؼقنعة ال

 ذلك.

: إف حرية الصحافة لا بد أف تصاف وتكفل، أي أنو لا بد أف خامسا
يكوف ىناؾ ضماف بأف يستطيع كل رد، بصرؼ النظر عن الطبقة التي 

 ينتمي إليها، الإفصاح عن شكاواه وآلامو أماـ المجتمع بأسره.

: وكذلك حرية التجمع، لا بد أف تصاف، وابؼقصود بحرية سادسا
التجمع ىو حرية الساخطتُ على السلطة ابغاكمة بُ تبادؿ الأفكار 
والعواطف، وبفارسة كل أساليب ابؼعارضة ما عدا الثورة، واللجوء إبٔ 
وسائل التخريب. ومعتٌ ذلك أف أولئك الذين لا يوافقوف على السلطة 
ابغاكمة من حقهم التعبتَ السلمي عن سخطهم بُ بؿاولة لكسب 

ؤيدين، فإذا بذاوزوا ىذا إبٔ ابؼقاومة ابؼسلحة، أصبح من ابؼتعاطفتُ وابؼ
حق السلطة أف تلجأ إبٔ نفس الأسلوب لقمعهم، وجبرىم على الستَ بُ 

 ابػط الذي ارتضتو الغالبية.
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والآف، وبعد أف استعرضنا نظرية ابؼوافقة، ما الرأي بُ إرادة 
نو لا وجود بؽا إلا بُ الأمة؟؟.. ىل توجد مثل ىذه الإرادة بُ الواقع، أـ أ

 الكلبسيكيتُ؟ -فلسفات الدبيقراطيتُ

سبق أف قلنا إف إرادة الأمة بدفهومها الكلبسيكي ابؼعروؼ، شيء لا 
وجود لو. وألمحنا من خلبؿ حديثنا عن نظرية ابؼوافقة، إبٔ أف وجودىا ليس 
شرطاً أساسياً لتحقق الدبيقراطية الصحيحة. وأريد بدفهوـ إرادة الأمة 

لبسيكي أف توجد ىذه الإرادة على مدار ابغكم قوية، فعالة، مؤثرة، الك
وأف ليس للحاكم أف يزيد عليها أو ينقص منها، أو أف بويد قيد أبملة عما 

 تفرضو وبسيلو. 

ومن ابغق أف ىناؾ حالات تتكوف فيها إرادة للؤمة قوية، موحدة 
ة ابؼستعمرة بدرجة تسوغ للكلبسيكيتُ موقفهم. من ذلك مثلب إبصاع الأم

، ولكن ىذه ابغالات لا تبرر إطلبؽ القوؿ (0)على طرد ابؼستعمر الغاصب
بأف ابغكم لا يكوف دبيقراطياً ما بٓ يعبر ابغاكم عن إرادة الأمة، فهذه 
الإرادة إف وجدت بُ بعض حالات الأمة لا توجد بُ بعضها الآخر، كما 

كل الأمم التي بركم حكما لا تتوفر ابغالات ابػاصة ابؼولدة بؽذه الإرادة بُ  
دبيقرطيا؛ً وبذلك يكوف من التعسف ابؼعرقل للتطبيق الدبيقراطي اشتًاط 
التعبتَ عن إرادة الأمة، لأف ىذه الإرادة لا وجود بؽا بُ كل حتُ وكل 

 مكاف.

                                                 
(

1
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إذف، فكيف بيكن التوفيق بتُ ما نقولو من انعداـ ىذه الإرادة، وبتُ 
 ب؟؟الدبيقراطية باعتبارىا حكم الشع

إف نظرية ابؼوافقة التي قدمناىا آنفاً تتضمن ابعواب على ىذا 
السؤاؿ؛ فحيث قاـ ابغكم على موافقة المحكومتُ، فلب مطعن على 
دبيقراطيتو، ولا ثغرة ينفذ منها لاتهامو بالاستبداد والديكتاتورية. ولقد 
أمدتنا نظرية ابؼوافقة ببعض ابؼبادئ والشروط التي إف توافرت برققت 

افقة المحكومتُ على ابغكم وبالتابٕ برققت الدبيقراطية بُ جوىرىا مو 
 الأصيل.

والواقع أف العلبقة بتُ ابغاكم والمحكوـ ليست علبقة إرادة يفرضها 
الواحد على الآخر، لأنو لو فرض ابغاكم إرادتو على المحكوـ كانت 

أصبح  الديكتاتورية وكاف الاستبداد. ولو فرض المحكوـ إرادتو على ابغاكم
الأمر فوضى. أولا: لأف ىذه الإرادة، كما قدمنا، لا وجود بؽا إلا بُ 
حالات خاصة، فكيف بيكن أف يقف ابغاكم مكتوؼ اليدين بُ انتظار ما 
بسليو عليو إرادة توجد أحياناً، ولا توجد بُ أغلب الأحياف؟ وثانياً: لأف 

لوعي والأصالة ىذه الإرادة بُ ابغالات التي توجد فيها قد لا تكوف من ا
بحيث لا يكوف بضلها إبٔ عابٓ التنفيذ ىو أسلم الطرؽ للوصوؿ إبٔ ابؽدؼ 
ابؼنشود. بٍ ثالثاً لأف التعرؼ على إرادة الأمة بُ ابغالات التي لا يكوف 
الإبصاع فيها ظاىراً يتطلب كما قلنا بُ الفصل الأوؿ، اصطناع وسيلة بالغة 

خر، حتى بيكن تغليب إحداىا الدقة لوزف بعض الإرادات ضد بعضها الآ
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على الأخرى، بحيث بيكن أف يقاؿ إف ىذه الإرادة أو تلك ىي إرادة 
 الأمة، أو غالبيتها. 

وأثناء ىذه العملية لا بد أف تتجلى حكمة ابغاكم وقدرتو على 
التمييز والتفضيل بتُ شتى الإرادات ابؼتصادمة؛ فمثلب لو فرضنا أف 

يادة سعر أردب القمح وأف ىذه الزيادة ابؼنتجتُ الزراعيتُ يريدوف ز 
ستؤدي إبٔ زيادة سعر الرغيف الذي يريد ابؼستهلكوف خفضو بدلا من 

 زيادتو، فما ىو موقف ابغاكم من ىاتتُ الإرادتتُ ابؼتصادمتتُ؟

ىل بهيب إرادة ابؼنتجتُ.. أـ إرادة ابؼستهلكتُ..؟؟ أـ تراه يلجأ إبٔ 
لعلو قد يلجأ إبٔ برميل خزينة  حل وسط بأف بهيب ىذه وتلك بقدر؟؟ أـ

الدولة تكاليف زيادة سعر أردب القمح وخفض سعر الرغيف بُ آف 
 واحد؟؟

ىذه وغتَىا أسئلة جوابها عند حصافة ابغاكم وحده وقدرتو على 
ابغكم والتفضيل، ولولا ىذه القدرة، وتلك ابغصافة، لانتكس حاؿ ابغكم 

يقولو "إدموند بتَؾ"  إبٔ بضأة الفوضى، ووحشية التصادـ. ولعل ما
Edmund Burke  عما بهب أف تكوف عليو العلبقة بتُ النائب وناخبيو

ينسحب أيضا على ما بهب أف تكوف عليو العلبقة بتُ ابغاكم والمحكومتُ. 
يقوؿ "بتَؾ" بُ مقاؿ لو بعنواف )خطاب إبٔ الناخبتُ بُ بريستوؿ( 

Speech to the electors of Bristol:-  
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يكوف لرغباتهم وزف لديو، ولآرائهم احتًاـ عظيم،  )ولا بد أف
ولأعمابؽم رعاية دائمة. إف من واجبو أف يضحي من أجلهم براحتو، 
ومسراتو، وملذاتو، وفوؽ كل شيء، وبُ بصيع ابغالات، أف يفضل 
صوابغهم على صابغو ابػاص. ولكنو لا ينبغي أف يضحي من أجلك، أو 

اس، برأيو المحايد، وحكمو الناضج، من أجل أي إنساف، أو بصاعة من الن
أو بضمتَه ابؼستنتَ. إف ناخبك ليس مدينا لك بجهده وحسب، بل أيضا 
بحكمتو، وىو إذ يقدمها قربانا على مذبح رأيك، لا يسدي إليك صنيعا، 
بل بىونك، ويغدر بك. فإذا كاف ابغكم مسألة إرادة أي من ابعانبتُ، 

ا المحل الأعلى. ولكن ابغكم والتشريع فإرادتك بلب نزاع، ينبغي أف يكوف بؽ
مسألتاف لا بزضعاف للهوى، بل للعقل وابغكمة، وأي حكمة بُ أف يسبق 
القرار ابؼناقشة، بُ أف بزتص بؾموعة من الناس بالتفكتَ، وأخرى بابزاذ 
القرارات. وبُ أف يكوف أولئك الذين يتوصلوف إبٔ النتائج على مبعدة 

 ن يصغوف إبٔ ابؼناقشات؟(.ثلببشائة ميل من ىؤلاء الذي

وفحوى ىذا الكلبـ أف ابغاكم الدبيقراطي ليس ملتزما حرفيا بدا 
يريده المحكوموف بل إف من واجبو أف يستخدـ ملكاتو وقدراتو، للتوصل إبٔ 
قرارات وأحكاـ، بشأف القضايا التي تواجهها بلبده، قد لا بزطر على باؿ 

ابغاكم بُ مثل ىذه الظروؼ أحد من المحكومتُ. وكل ما ىو مطلوب من 
أف يلتزـ جانب الإخلبص والأمانة بُ أحكامو، وأف يعوؿ على أف التجربة 

 سوؼ تثبت صدؽ حكمو وفراستو.
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وغتٍ عن الذكر أنتٍ حتُ أقوؿ "ابغاكم الدبيقراطي" فإنتٍ أعتٍ ذلك 
ابغاكم الذي يأبٌ إبٔ ابغكم بالطريق الدبيقراطي، أي بالانتخاب ابغر 

يقيم حكمو على أساس بربؼاني، أي على أساس أف ابؼوافقة ابؼباشر، و 
 البربؼانية ضرورية لشرعية أي قرار يتخذه.

وتبعا بؽذا ابؼفهوـ فابغاكم الدبيقراطي ليس حاكما فردا، بل ىو 
يستند إبٔ التأييد البربؼاني، كما يعاونو على التوصل إبٔ أحكامو وقراراتو 

خصصتُ. وتكوف مهمتو على ذلك، طائفة من ابؼستشارين وابػبراء ابؼت
ليست بؾرد إتباع الرأي العاـ، بل استخداـ سلطتو، ونفوذه لتأييد الصابّ 
من ابؼقتًحات التي تقدمها إليو بؾموعة ابػبراء وابؼستشارين الذين ىم 
بطبيعة ابغاؿ أقدر من غتَىم على معابعة القضايا ابؼطروحة، وإبهاد ابغلوؿ 

 أولاا افتئات على الأمة، أو استبداد بها، لأنها ابؼناسبة بؽا. وليس بُ ىذ
ىي مصدر السلطة لأنها ىي  -عن طريق حقها ابؼطلق بُ اختيار من بيثلها 

التي بسنح ابغاكم الثقة التي بغتَىا لا يستطيع أف بوكم، أو أف ينفذ قراراتو. 
تستطيع أف تسحب ثقتها من ابؽيئات ابغاكمة، بدا بُ ذلك  ثانيابٍ ىي 

سات البربؼانية كلها، عن طريق الانتخاب العاـ الذي يتكرر كل فتًة ابؼؤس
بؿدودة من الزماف، وذلك إذا ما أساءت استغلبؿ ثقة الأمة وبزبطت بُ 

 أحكامها.

وابغقيقة أف بؿاولة ابغكومة استًضاء المحكومتُ بابعري وراء نزعاتهم، 
الفوضوية،  وأىوائهم، ىي أقصر الطرؽ للبنتهاء بابغكم الدبيقراطي إبٔ

فعلى ابغكومة أف تستجمع عزبيتها، وبسضي لتنفيذ ما تعتقد أنو ابغق، لا 
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أف تقف عاجزة، حستَة تدفعها الرياح بُ كل ابذاه، وليس معتٌ ذلك أف 
تعزؿ ابغكومة نفسها عن التيارات الفكرية التي بسوج بها الأمة، فهناؾ من 

ابغرة، والندوات  غتَ شك آراء بؽا وزنها، وقيمتها، تظهر بُ الصحف
ابػاصة، ولا بد أف تكوف ابغكومة الدبيقراطية على جانب من ابغساسية 
بيكنها من التقاط الصابّ من ىذه الآراء، وعرضو للمناقشة، والتمحيص 

 بُ ابؼؤسسات البربؼانية، وبُ اجتماعات ابػبراء وابؼستشارين.

للرأي  بٍ إف ىناؾ حالات لا بذد ابغكومة فيها مفرا من الامتثاؿ
العاـ. مثاؿ ذلك موقف ابغكومة البريطانية إباف حرب السويس سنة 

من الرأي العاـ البريطاني الذي كاف يلح بُ إنهاء ىذه ابغرب،  0224
ويطالب حكومتو بسحب قواتها والعودة إبٔ أرض الوطن. فلو أف ابغكومة 
بذاىلت ىذا الرأي العاـ لعرضت بلبدىا بؼصاعب كثتَة، قد يكوف من 

 ينها الاكتواء بويلبت حرب ذرية طاحنة.ب

وىناؾ حالات أخرى يصر الرأي العاـ فيها على بذاىل مشورة 
ابؼتخصصتُ، والأمثلة على ذلك كثتَة وىي أكثر ما تكوف بُ ابؼسائل 
ابػلقية عموما؛ فقد يرى علماء النفس أف السماح بدزاولة الدعارة علبج 

يب الشباب بُ ستٍ ابؼراىقة ناجع لكثتَ من الأمراض النفسية التي تص
والفتوة، ولكن الرأي العاـ بُ أكثر بلبد العابٓ قد أجبر ابغكومات على 
عدـ الأخذ بدا يراه ابؼتخصصوف بهذا الصدد، والانصياع لو بإلغاء الدعارة، 

 وبررنً مزاولتها.
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وليس ما يدعو إبٔ افتًاض أف الرأي العاـ يكوف دائما على صواب 
ل، وليس أيضا ما يدعو إبٔ افتًاض أف الصواب يكوف بُ مثل ىذه ابؼسائ

فقط حليف ىذه ابؼسائل، وليس أيضا ما يدعو إبٔ افتًاض أف الصواب 
يكوف فقط حليف الرأي الربظي إذف؟؟ إذف فالمحك الأساسي ىو ابؼناقشة 
والبحث، وىو الأمر الذي تتيحو أنظمة ابغكم الدبيقراطي، وتكفلو إبٔ 

 .أقصى الآماد ابؼعقولة

وبُ أي من ىذه ابغالات فإف رجل السياسة لابد أف يبدي من 
ابؼهارة ما يعصمو من أف بهرفو رأي عاـ مضلل، أو من أف يتعرض لسخط 
ابعماىتَ نتيجة اقتناعو برأي يناقض إرادتها مناقضة صربوة، وبؿاولتو فرضو 

، بطريقة فجة، بؾافية بؼا ينبغي أف يتصف بو السياسي من ابؼرانة، وابغنكة
وسعة ابغيلة. ولست أحب أف يفهم من ىذا الكلبـ أنتٍ أحبذ ابػداع 
السياسي الذي يصطعنو الدكاترة، وابغكاـ الأفراد؛ فالفرؽ واضح بتُ 
ابغاكم الدبيقراطي، والديكتاتور ابؼستبد، حيث يأبٌ الأختَ إبٔ ابغكم 
بابػداع، ويستمر فيو بابػداع والقمع، بينما الأوؿ يدين بسلطتو إبٔ 

 الشعب الذي بينحو ثقتو بالانتخاب الذي يتجدد بتُ كل حتُ وحتُ.

وخلبصة بحثنا بُ "إرادة الأمة" ىي أف ىذه الإرادة ليست الركيزة 
التي يستند إليها ابغكم الدبيقراطي كما زعم الدبيقراطيوف الكلبسيكيوف، 

ابؼتكأ الذي لسبب بسيط ىو أنها لا وجود بؽا بُ أغلب الأحياف. وإبما 
تكز عليو ابغكم الدبيقراطي، ولا بيكن لو أف يقوـ بغتَه، ىو "موافقة" ير 

الأمة عليو، وىي ابؼوافقة التي بسنح أو بسنع عن طريق الانتخاب الذي 
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بهري بعد فتًات بعينها الدستور. ولكي تتحقق ىذه ابؼوافقة لا بد من 
تي توفر عدة شروط ذكرناىا بُ حينها، وىي عموما تتمثل بُ الطريقة ال

توزع بها السلطة بتُ ابغاكمتُ، وابؼصدر الذي تستمد منو السلطة 
ابغاكمة، والتغتَ الذي يطرأ على شخصيات ابغاكم كلما أجرى انتخاب 
جديد، ومسئولية ابغكومة مسئولية كاملة عن أعمابؽا أماـ الشعب، وحرية 

اللتتُ عن طريقهما تتاح فرصة التعبتَ السلمي  الصحافة، وحرية التجمع
 عن تذمر الساخطتُ على السلطة، وامتصاص غضبتهم. 

 "أٍه مساجع ٍرا الفصل"

1- THE PHILOSOPHICAL THEORY OF THE STATE BY B. 

BOSANQUET 

2- SECOND TREATISE OF CIVIL GOVERNMENT BY J. 

LOCKS. 

3- THE PUBLIC PHILOSOPHY BY W. LIPPMAN 

4- MODERN DEMOCRACIES BY LORD BRYCE 

5- THE FEAR OF FREEDOM BY E. FROMM. 

6- A HISTORY OF POLITICAL THAUGHT IN THE 

SIXTEENTH CENTURY. BY J. W. ALLEN. 

7- CAPITALISM. SOCIALISM AND DEMOCRACY. By 

JOSEPH SCHUMPETER 

 وذلك عدا ابؼراجع التي أثبتناىا بُ ابغاشية وخلبؿ السطور.
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التاسع  الفصل 

المؤسساتالجناعات الإىساى أو   ية 

أكثرنا، ولاسيما بُ الفصلتُ الأختَين، من استخداـ كلمة 
أو ابعماعات الإنسانية"، ولاحظنا كيف أف  (0)"ابؼؤسسات

وجودىا نفسو كاف بؿل جدؿ شديد بتُ طائفة كبتَة من 
الكتاب وابؼفكرين. ولا مراء الآف بُ أف ابغاجة قد غدت 

هزة الاجتماعية ماسة إبٔ كلمة تقاؿ بُ طبيعة ىذه الأج
ابؼهمة، لأنو بغتَ ىذه الكلمة يصبح كثتَ بفا قلناه آنفاً عن 
الصابّ العاـ، وإرادة الأمة، مستغلقاً على الفهم بؼا يعتوره 

 من الإبهاـ والغموض. 

وبهدر بنا أف نبدأ بالإجابة عن ىذا السؤاؿ: ما ىي ابؼؤسسة؟؟ 
ىدؼ معتُ؛ وعندي أف ابؼؤسسة ىي بذمع بشري بغرض الوصوؿ إبٔ 

فالأسرة وفقا بؽذا ابؼعتٌ، مؤسسة، والكنيسة مؤسسة، والأمة مؤسسة، 
والدولة مؤسسة، وابراد النقابات مؤسسة، والشركة مؤسسة، وابعمعية 
التعاونية مؤسسة، وابؼنظمة السياسية مؤسسة، والقبيلة بابؼثل مؤسسة، 

                                                 
(

1
حأنحح( حقنخشجمتحقنقشفٍتحنكهمتحآثشوا فًحقنهغخٍهحقلإوجهٍزٌتححinstitutionوب ىحػهىحٌزي

َقن شوسٍتحَنمحوقاَلحبأنحو صشحقسخؼمانٍاحػهىحقنمسائمحقلاقخصادٌتحكماحٌُحشائغحفًح

حقنهغتحقنؼشبٍت.
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ت وبابعملة فإف أي بذمع بشري يستهدؼ برقيق غرض معتُ ينطوي بر
 ىذا ابؼفهوـ العاـ لكلمة "مؤسسة".

ونستخلص من ىذا التعريف أف الركنتُ الأساسيتُ اللبزـ توافربنا 
، لأنو بغتَ التجمع لا بذمعأف يكوف ىناؾ  أولالتكوين أي مؤسسة بنا: 

أف  ثانيالا بهمعهم رابط، ولا يصل بينهم سبب.  أفراديكوف ىناؾ سوى 
أو لاحق بؽذا التجمع. فالتجمع  يكوف التجمع من أجل غرض معتُ سابق

العشوائي كتجمع الناس بُ مركبة عامة، أو شارع مزدحم، لا بيكن أف ينتج 
عنو تكوين مؤسسة بدعناىا الصحيح. وقد يبدو أف الأسرة، وىي أوؿ بذمع 
يدخل فيو الإنساف بالضرورة البيولوجية المحضة، ىي أوبٔ ابؼؤسسات التي 

ة طبيعية عميقة ابعذور بُ جبلة الإنساف، ولا يكونها الأفراد استجابة لرغب
 سبيل إبٔ إنكار سطوتها، وسيطرتها على فكره، ووجدانو. 

باعتبارىا الكياف الأكبر الذي  - الدولةوقد يبدو واضحاً كذلك أف 
ابؼؤسسات التي يشارؾ  آخرىي  -يستوعب داخلو كل الكيانات الأصغر 
باطنها كل ة الأكبر التي ينطوي بُ فيها الإنساف باختياره، لأنها ىي ابؼؤسس

ابؼنظمات الاجتماعية، أو ابؼؤسسات، الأصغر. وبعبارة أخرى فإنو قد 
يبدو لنا أف الأسرة برتل من ىرـ ابؼؤسسات الاجتماعية قاعدتو، بينما 
الدولة تتسنم القمة، وتعتلي الذروة السامقة، وبتُ القمة والقاعدة، أي بتُ 

ا استبانت لنا أبعادىا ابغقيقية بات من اليستَ والأسرة، علبقة إذ الدولة
وسائر التفطن إبٔ كنو العلبقات الشبيهة القائمة بينها، أي بتُ الدولة، 

 ابؼنظمات الاجتماعية ابؼختلفة. 
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أقوؿ العلبقات الشبيهة، ولا أقوؿ ابؼماثلة، إذ لا ريب بُ أف الأسرة 
ف لا بد وأف تكوف بحسبانها نتاج ميل غريزي، ورغبة طبيعية بُ الإنسا

حصتها من الاستقلبؿ عن الدولة أكبر، وقسطها من ابغرية أوفر. فإذا 
 -بُ نشأتها، وكينونتها، ومستقبلها  -ثبت بالبحث، وإمعاف النظر، أنها 

مرتبطة أشد الارتباط، وأقواه، بالدولة، فلب جداؿ أنو يثبت بالتبعية التي لا 
 تباطاً بالدولة، وأوثق صلة.معدى عنها أف سائر ابؼؤسسات ىي أشد ار 

ولا نأبٌ بجديد إذا قلنا إف الأسرة ىي الوحدة الأساسية بُ الدولة، 
فهذا القوؿ بديهي بقدر ما ىو معاد. ففي بوتقة الأسرة ينصهر كياف الفرد 
الذي ىو ابػلية الرئيسية بُ جسم الدولة. وبُ مناخها يكتسب الطفل 

يتعلم كيف  أولاً نة الصحيحة. فهو الصفات الاجتماعية التي تؤىلو للمواط
يتشرب كيفية التعاوف  ثانيايطيع السلطة الأعلى، وينصاع لأوامرىا، وىو 

يلقن أف للآخرين حقوقا  ثالثامع غتَه توسلب لتحقيق ابؽدؼ ابؼشتًؾ، وىو 
يسقي العادات،  رابعاً بهب عليو احتًامها إذا أراد أف تصاف حقوقو، بٍ ىو 

فيما بعد نظرتو إبٔ ما أو ما لا ينبغي أف يكوف بُ  والتقاليد التي ستشكل
 المجتمع العريض الذي سيصبح فيو عضواً عاملب، أو خلية أصيلة.

وتتجاوز آثار الأسرة بُ المجتمع الطفل إبٔ الوالد فتعلمو كيف يسمو 
على أنانيتو وأثرتو لكي يستجيب بؼطالب أولاده وحاجاتهم، مؤثراً إياىم 

بو خصاصة. فالإيثار إحدى الفضائل التي تغرس على نفسو ولو كانت 
بذورىا لتستفيد منها الدولة بعد ذلك حتُ تستنهض بلوة الفرد ليبذؿ 

 النفس وابؼاؿ بُ سبيل الوطن، ذوداً عن ابغمى ابؼستباح. 
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وبُ ضوء ىذه ابغقائق التي تعكس ما للؤسرة من أبنية قصوى كاف 
ايتها، ودعم روابطها حتى لا بد للدولة أف تأخذ على عاتقها مهمة بض

تكوف بحق مصدر قوة للمجتمع، وعامل استقرار فيو. وىذا يفسر لنا 
 أوبؽمااىتماـ الدولة بالأسرة اىتماماً تتجلى فيو آثاره بُ بؾالتُ متميزين: 

ىو بؾاؿ تنظيم العلبقة بينهم  وثانيهماىو بؾاؿ تنظيم العلبقة بتُ الأزواج، 
الدولة تتدخل بُ أخص خصائص الأسرة، إذ وبتُ الأولاد. ومعتٌ ذلك أف 

 ليس أخص من علبقة الزوج بزوجو، وعلبقة الوالد بأولاده. 

 فعلى أي أساس، وإبٔ أي مدى، يكوف ىذا التدخل؟؟

بالعلبقة بتُ الدولة وابغياة بتُ الدولة وابغياة الزوجية  أولانبدأ 
وبٔ تتصل للؤفراد، ونلبحظ أف ىذه العلبقة تتًكز حوؿ أربع مسائل: الأ

بتنفيذ عقد الزواج، والثانية تتصل بفسخ ىذا العقد، والثالثة ترتبط بتحديد 
النسل، والرابعة تتعلق بحقوؽ الزوجة، وأما بخصوص ابؼسألة الأوبٔ فالذي 
لا مشاحة فيو ىو أف الدولة، بصفة عامة، لا حق بؽا بُ إجبار الأفراد على 

ى الزواج بدن لا يريدوف. فتلك  الزواج، أو على الامتناع عنو، أو حتى عل
كلها حقوؽ للؤفراد بيارسونها بالطريقة التي يبغوف، بغتَ أف يقعوا برت 
ضغط أية سلطة خارجية تضطرىم إبٔ ما لا يريدوف. فمثل ىذه السلطة، 
لو وجدت، تتعارض تعارضاً واضحاً، صربواً مع ما ينبغي أف يتمتع بو 

 ة.الأفراد من ابغرية، والشخصية ابؼستقل
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الواضحة فإف الدولة بُ بعض الأحياف وبالرغم من ىذه ابغقائق 
يكوف من حقها بل من واجبها تشجيع الزواج بأية وسيلة من الوسائل 
بإعفاء العائلبت من بعض الضرائب، أو منحها بعض ابؼعونات. وبودث 

سكانها بغية زيادة الأيدي  ذلك عادة حتُ تعمد الدوؿ إبٔ زيادة عدد
زمة لاستثمار ابؼوارد الإنتاجية غتَ ابؼستثمرة أو للوقوؼ بُ العاملة اللب

وجو عدو بؾاور، أو لأي سبب من الأسباب. وحق الزواج، وإف كاف حقا 
للفرد غتَ منازع، إلا أنو ليس حقاً مطلقاً بلب قيد، أو حد. ففي ظل 
ظروؼ معينة يصبح من حق الدولة أف تتدخل بتحديد ىذا ابغق، أو 

غائو كلية. فمن حق الدولة مثلب أف بسنع الزواج بؼن يقلوف عن تقييده، أو إل
سن معينة، ومن حقها أف بسنع الزواج للمختلتُ عقلياً، وأف تشتًط إجراء 
فحص طبي قبل عقد الزواج وبسنعو بالنسبة للمصابتُ بأمراض معدية 

 خطتَة، كما أف من حقها أف تتدخل فتمنع تعدد الزوجات. 

للدولة بؽا أف بسارسها طابؼا أنها ترى بُ بفارستها ىذه وأمثابؽا، حقوؽ 
برقيقاً بؼنفعة عامة، أو درءاً بػطر تشفق من وقوعو. فتدخل الدولة إذف بُ 
حرية التزاوج مشروط بالشرط اللبصق بتدخلها بُ أي نوع آخر من أنواع 
ابغرية، ألا وىو أف يكوف ىذا التدخل بغرض برقيق الصابّ العاـ للدولة  

 كجموع.

وبخصوص ابؼسألة الثانية، وىي موقف الدولة من فسخ عقد الزواج، 
بفا لا شك فيو أف للدولة حتى التدخل لتنظيم عملية الطلبؽ؛ فمن 
البديهيات ابؼسلم بها أف الغاية الرئيسية للؤسرة ىي نسل الأطفاؿ، 
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وتنشئتهم، وىذه الغاية لا تتحقق على الوجو الأبً، والأمثل، إلا بُ ظل 
وجية مستقرة وطيدة، ودائمة ومن أجل ذلك كاف تدخل الدولة علبقة ز 

للحد من عمليات فسخ العقود الزوجية فسخا متعسفاً لا تسنده مبررات 
 قوية ووجيهة حتما لزاماً من أجل صابّ الأمة، ومستقبل أجيابؽا الصاعدة. 

وغالبية الأدياف بذعل من ابغياة الزوجية رباطاً مقدساً لا بهوز قطعو، 
إف بعضها بورـ الطلبؽ برربيا باتا، لا لبس فيو. وإبما تلحق الشبهة بل 

بالإسلبـ الذي جعل الطلبؽ حقاً للزوج ليس من بووؿ بينو وبتُ مزاولتو، 
ولكننا إذا عرفنا أف الإسلبـ شرع ىذا ابغق بؼلبقاة الضرورة الناشئة عن 

جعل منو  تعذر الاستمرار بُ ابغياة الزوجية بُ بعض الظروؼ، عرفنا أنو
علبجا بؼشكلبت اجتماعية أخطر منو، وأنكى على الأمة، وأجلب لأذاىا. 
ومع ذلك فإف "أبغض ابغلبؿ عند الله الطلبؽ" لأف للحياة الزوجية قدسية 

فوائد بصة من  -كلما وجد السبيل إليو   -لابد أف تصاف. ولاستمرارىا 
وسع توسلب أجل تربية النشء تربية كاملة صحيحة، لا بد من إفراغ ال

 للحصوؿ عليها، واجتنائها.

وىي موقف الدولة من برديد النسل، وىنا  الثالثةونأبٌ إبٔ ابؼسألة 
تقابلنا عدة مواقف متباينة، فبعض الدوؿ تشجع على الإكثار من النسل، 
لا على برديده، كما بينا من قبل. وإف كاف الابذاه إبٔ برديد النسل، 

و السمة الغالية نظراً بؼا تعانيو الدوؿ من ولاسيما بُ العصور الأختَة، ى
اطراد عدد السكاف اطراداً لا يتناسب مع التنمية الإنتاجية، ولأف برديد 
النسل بالوسائل ابؼصطنعة قد تنجم عنو أضرار جسدية خطتَة بٓ يكن من 
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ابؼعقوؿ أف تتًؾ مهمتو للتصرؼ الفردي، بل كاف حتما على الدولة أف 
 ل التي بهب اصطناعها للوصوؿ إبٔ النتيجة ابؼطلوبة.تتدخل بتعيتُ الوسائ

فمعظم دوؿ العابٓ مثلب بررـ الإجهاض، وإف أباحت تعاطي حبوب 
منع ابغمل بعد فحصها وبذربتها، والاطمئناف إبٔ أف ليس بؽا أضرار تلحق 

 بالوظائف ابغيوية الأخرى بعسد الإنساف.

بحقوؽ الزوجة قبل ولا تبقى أمامنا سوى ابؼسألة الرابعة وىي خاصة 
أف تتدخل فتعتُ حقوقا  -بل من واجبها  -زوجها؛ فمن حق الدولة 

للزوجة إزاء زوجها، وبرميها من سطوتو وتعنتو. وقد يقاؿ إف تدخل الدولة 
بغماية الزوجة إجراء لا جدوى منو من الناحية العملية، كما أف الأسباب 

معظمها بُ العصر  التي كانت تدعو إليو بُ ابؼاضي قد زالت كلها أو
ابغديث، فإذا كاف من حق الدولة أف تتدخل بغماية الزوجة بُ البلبد، أو 
بُ الأوقات، التي تعامل فيها معاملة مزرية مهينة كما كاف بودث بُ 
العصور الوسطى، أو كما بودث الآف بُ ابؼملكة العربية السعودية مثلب، 

س بدوره العادات فإف ىذا التدخل يكوف دائما بُ صورة قانوف يعك
 السائدة والتقاليد ابؼعموؿ بها بُ الدولة وقت صدوره. 

ومعتٌ ذلك أف تدخل الدولة يكوف بُ ىذه ابغالة إقراراً للوضع 
القائم بقوة العادة، وحكم التقاليد وبذلك يفقد قيمتو العملية كأداة لتغيتَ 

 نظاـ قائم بالفعل، أو بضاية الزوجة منو.
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ض وجاىتو إلا أنو لا ينفي حق الدولة بُ ومع أف بؽذا الاعتًا
التدخل، أو قدرتها على ابغماية؛ فإف الباب مفتوح دائما أمامها لقيادة 
ابعماىتَ، وغرس العادات ابعديدة النافعة بُ سلوكهم، وتصرفاتهم عن 

 طريق التعليم ابؼدرسي، أو الإرشاد القومي.

لدولة بضاية وبابؼثل فإف القوؿ بزواؿ الأسباب الداعية لتدخل ا
للزوجة قوؿ لا يستعصى على الرد وابؼناقشة. والقائلوف بذلك يستندوف 

أف حق الزوجة بُ العمل، وىو  أولابناإبٔ حقيقتتُ من حقائق العصر: 
ابغق الذي بٓ يعد يثتَ من ابعدؿ ما كاف يثتَه بُ الأزماف الغابرة، قد أتاح 

بٕ فرصة التخلص من بؽا فرصة الاستقلبؿ الاقتصادي عن زوجها، وبالتا
سطوتو التي كانت تضرب بجذورىا بُ حقيقة أف بيده أقدار الزوجة من 

أف ابغصوؿ على الطلبؽ، حتى  وثانيتهماالناحية الاقتصادية على الأقل. 
بُ الدوؿ ابؼسيحية التي كانت بررمو أساساً، أصبح أيسر من ذي قبل، 

 ج وعسفو.ومن بٍ أتيحت للزوجة فرصة الفرار من وجو عنت الزو 

أف  أولابناوالرد على ىذا الاعتًاض يتلخص أيضاً بُ حقيقتتُ: 
استقلبؿ الزوجة الاقتصادي لا بيكن، ولاسيما بعد أف تبيت مثقلة 
بواجبات الأمومة، أف يكوف استقلبلا تاماً وكاملب. فإنها بُ العادة بذد 
نفسها مضطرة من جديد إبٔ الاعتماد على زوجها حتى تصبح إعالة 

طفاؿ، وتربيتهم أمراً بفكناً بالنسبة بؽا. ومن ىنا نشأت ابغاجة إبٔ أف الأ
 وثانيتهماترتب الدولة بؽا حقوقاً بذاه زوجها، وأف برميها منو بقوة القانوف: 

أف الطلبؽ، ولاسيما بُ الدوؿ ابؼسيحية، ليس أمراً بفكناً بُ كل الظروؼ، 
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إنو مازاؿ متوقفاً على  وليس حقاً مطلقاً بسارسو الزوجة كلما أرادت؛ بل
عدة شروط لا بد من توفرىا، وإقامة الدليل على وجودىا، قبل أف 

 تستطيع ابغصوؿ عليو.

وعلى كل فإنو من ابػتَ للؤسرة، وللمجتمع كلو، أف تفتح الدولة 
باب ابغماية القانونية أماـ الزوجة بدلا من أف ترصده بُ وجهها فلب يبقى 

عائلية بابؽرب منها عن طريق الطلبؽ بفرض أمامها سوى تقويض ابغياة ال
 أنو ميسور بُ بصيع الأحواؿ، وبغتَ شروط.

إذف لا يبقى أمامنا سوى التسليم بحق الدولة بُ التدخل بغماية 
الزوجة وبأف ىذا التدخل واجب، وضروري بغماية الأسرة التي ىي اللبنة 

 الأوبٔ بُ بنياف المجتمع كلو.

من العلبقات الزوجية، فما ىو موقفها  ىذا ىو موقف الدولة إبصالا
 من العلبقات الأبوية وأعتٍ بها العلبقات بتُ الآباء والأبناء..؟؟

للئجابة عن ىذا السؤاؿ لا بد من إبراز حقيقة جلية تسمو على 
ابعدؿ واللجاج وىي أف تربية الطفل تربية صحيحة مسألة ضرورية لتحقيق 

تمعات السليمة ابؼتكاملة القادرة على الرخاء والتقدـ بُ الدولة، وبناء المج
مسايرة التطور، ومواكبة الركب الإنساني بُ زحفو الدائب إبٔ الرقي 
والكماؿ. والتسليم بهذه ابغقيقة يؤدي حتما إبٔ التسليم بحقيقة أخرى 
متًتبة عليها نابعة منها، وىي أف تربية الطفل وتنشئتو، وإف كانت أساسا 

الأساسية الأصيلة للآباء الذين أخرجوه من  تدخل بُ نطاؽ ابؼسئوليات
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ظلبـ العدـ إبٔ نور الوجود، إلا أنها أيضاً تدخل ضمن مسئوليات الدولة 
 على بكو من الأبكاء، وبُ ظل ظروؼ معينة. 

فمن ابغق أف مسئولية تنشئة الأجياؿ الصاعدة تقع رأسا على كاىل 
، ومن بٍ فهم الأقدر الآباء لأنهم ألصق بالأطفاؿ، وأحتٌ عليهم من غتَىم

والأكثر غتَة، على إحكاـ الرقابة على النشء، وإتقاف تربيتو. ولكن ىناؾ 
ظروفاً بذعل من تدخل الدولة للمشاركة بُ ىذه ابؼسئولية، أو أخذىا بتُ 

 يديها كلية، حكم ضرورة لا بيكن ابؽرب منها، أو التغاضي عنها.

ة إبناؿ الآباء فلب خلبؼ مثلب على ضرورة تدخل الدولة بُ حال
إبنالا متعمداً بغاجات أطفابؽم بُ المجالات ابعسدية أو ابؼعنوية، ففي مثل 
ىذه ابغالات لا بد من أف تعمد الدولة إبٔ سن التشريعات التي برمي 
الأجياؿ الصاعدة من مغبة ىذا الإبناؿ وذلك بإجبار الآباء على الارتفاع 

م الضرورية لنموىم ابعسدي بؼستوى مسئولياتهم، وملبقاة حاجات أولادى
وابؼعنوي. بل قد تلجأ الدولة بُ ابغالات التي يبلغ فيها الإبناؿ حداً 
خطتَاً إبٔ إسداؿ أجنحة رعايتها ابؼباشرة على الأطفاؿ الذين يعرضهم 

 إبناؿ آبائهم للبوار والضياع. 

فللؤطفاؿ حقوؽ لابد أف تصاف، فإذا بٓ يستطع الآباء صيانتها 
أو الإبناؿ، أو سوء ابؼسلك، يبيت من ابغتم اللبزـ على بسبب العجز، 

الدولة، حفاظا على كيانها، أف تأخذ على عاتقها مهمة صيانة ىذه ابغقوؽ 
 والسهر عليها. 
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وإبما ينشأ ابػلبؼ بتُ الكتاب السياسيتُ حوؿ ما ىو موقف الدولة 
، فهل تتًؾ بُ حالة قدرة الآباء وبرفزىم للقياـ بواجباتهم بُ تربية أطفابؽم

الدولة وابغاؿ ىذه، ىذه ابؼهمة للآباء كلية، وتنفض يدىا منها، أـ يكوف 
بؽا موقف آخر ىو التوجيو، ورسم ابػطوط العريضة التي تستَ عليها 

 مناىج التًبية والتعليم؟؟

يرى البعض أف واجب الدولة احتكار وسائل التعليم، بحيث لا تقاـ 
الدولة، ووفقا للسياسة التعليمية العامة التي ابؼدارس ابػاصة مثلب إلا بإرادة 

بزططها، وحجة ىذا الفريق ىي أف التعليم بهب أف يكوف موجهاً بػدمة 
 مصابّ الدولة، وأىدافها العامة.

ويرى البعض الآخر أنو طابؼا أف الآباء قادروف على، وراغبوف بُ، 
داعي إذف القياـ بواجباتهم بُ تنشئة أبنائهم تنشئة صحيحة سليمة، فلب 

لتدخل الدولة لأف تدخلها بُ مثل ىذه الظروؼ لا معتٌ لو سوى الرغبة 
التعسفية بُ السيطرة على الأفراد بُ أخص المجالات وأقمنها بابغرية، وىي 

 بؾالات الفكر، واختيار ابؼيوؿ ابؼذىبية، وبرديد الابذاىات وابؼشارب. 

على حقوؽ  ولا شك عندي بُ أف بُ الرأي الأوؿ افتئاتًا واضحا
الأسرة باعتبارىا قاعدة ابؼؤسسات بُ المجتمع الإنساني، فلب يستساغ كيف 
بيكن من غتَ بؾازفة بدصتَ النشء، ومستقبل الأمة، إبناؿ دور الأسرة بُ 

 تربية الأطفاؿ، وتلقينهم العادات النافعة وابؼعلومات الأولية ابؼفيدة.
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غتَ مأمونة  ولا ريب عندي كذلك أف بُ الرأي الثاني مبالغة
العواقب. فتًؾ الأمر بقضو وقضيضو بُ يد الأسرة بومل بُ طياتو بـاطرة  
كبتَة بدستقبل الأمة حيث أف اختلبؼ ينابيع الثقافة ومناىلها الأوبٔ، 
اختلبفا شديدا، ينذر بتفسخ الأمة وإرباؾ ابؼفاىيم العامة التي بهب أف 

تسعى لتحقيق غاية تتوفر لأي بصاعة من الناس تعيش على أرض واحدة و 
 مشتًكة. 

وإذف فلب مهرب من ضرورة تضافر الأسرة والدولة من أجل تربية 
النشء تربية صحيحة نافعة للفرد وللجماعة. فإذا بٓ يكن ىناؾ شك بُ أف 
من حق الأسرة أف بزتار لطفلها، ومن حق الفرد أف بىتار لنفسو، ألواف 

ىناؾ كذلك من شك بُ أف  الثقافات التي تروقو، وبذديو، وتلذ لو، فليس
من حق الدولة أف ترسم خطوط الثقافة العامة سعياً لتوفتَ الأشخاص 
ابؼزودين بالثقافات الضرورية لتسيتَ دفة ابغكم والنهوض بالبلبد بُ شتى 

 ابؼيادين وبـتلف المجالات. 

ومعتٌ التضافر بتُ ىاتتُ ابؼؤسستتُ أعتٍ الأسرة والدولة، بُ بؾاؿ 
الصاعدة، ىو ألا تطغى إحدابنا على حقوؽ الأخرى بُ  تربية الأجياؿ

الإسهاـ بقدر ما تستطيع لتحقيق ىذا ابؽدؼ، فللؤسرة حق تزويد الطفل 
بابؼعلومات الأولية الضرورية، بل إف ذلك من أوؿ واجباتها التي لا تستطيع 
ابؽروب منها، ومن حقها إبغاقو بابؼدارس ابػاصة مثلب، ولكن شريطة أف 

 ذلك كلو ملتزمة بابػطوط الثقافية العريضة التي تربظها الدولة. تكوف بُ 
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وبابؼثل فإف من واجب الدولة أف تسمح بقياـ ابؼدارس ابػاصة طابؼا 
أف ىذه ابؼدارس تلتزـ بضرورة توفتَ ابؼتطلبات الأساسية اللبزمة لتحقيق 

اجبها نوع التقدـ الثقابُ الذي تبغيو الدولة بُ شتى المجالات. كما أف من و 
أف تهيئ للؤسرة الإمكانيات والظروؼ التي تساعدىا على أداء واجبها بُ 

 رعاية الطفل.

* * * 

على ىذا النحو تتدخل الدولة بُ ابغياة العائلية، فهل يقبل العقل 
بعد ذلك أف يقوؿ قائل إنو ليس من حق الدولة أف تتدخل بُ حياة غتَىا 

رىا أقل بركما وسطوة من من ابؼؤسسات التي تنشأ لأسباب ىي بُ جوى
 الأسباب الطبيعية البيولوجية الكامنة وراء تكوين الأسر؟؟

لن تكوف إجابتنا على ىذا السؤاؿ كاملة قبل جلبء الأسباب، 
والدوافع التي تدعو الإنساف إبٔ الانضماـ إبٔ إخوتو من بتٍ الإنساف 

قتضى بموه لتكوين "مؤسسة" بٓ يكن وجودىا أمرا لازما بحكم الطبيعة، أو بد
البيولوجي الذي لا دخل لو فيو، ولا سيطرة لو عليو. فإذا كانت الأسرة 
تنشأ بحكم طبيعة الإنساف، وغرائزه الأصيلة ابؼتحكمة، فليس بفا يوافق 

ابؼعقوؿ، أف ابراد النقابات العمالية مثلب ينشأ بنفس الطريقة  ابؼنطق وبداىة
 ولنفس الأسباب.

أ بتسجيل ابغقيقة ابؼعروفة وىي أف وقد يكوف من ابؼفيد أف نبد
الإنساف حيواف اجتماعي، وابؼستفاد من ىذه ابغقيقة ىو أف الإنساف لا 
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يستطيع مواجهة مطالبة ابعسدية وابؼعنوية إلا بالعمل ابؼنظم والمجهود 
 ابؼشتًؾ، وبنا شيئاف لا يتحققاف إلا بُ ظل المجتمع وبفضل وجوده.

لا بد من تسجيلها على الفور ويلحق بهذه ابغقيقة حقيقة أخرى 
وىي أف ابغاجات ليست واحدة بالنسبة لكل الناس، بل بزتلف من فرد 
إبٔ فرد تبعاً لاختلبؼ الثقافات والنزعات والأمزجة. صحيح أف ىناؾ 
حاجات أساسية يسعى إليها كل إنساف، وىي تلك التي تنبع من الغرائز 

، أو إبٔ ابعنس الآخر. بيد أف البشرية الثابتة الأصيلة كابغاجة إبٔ الطعاـ
ىناؾ حاجة أخر تتفاوت بطبيعتها بتُ شخص وآخر كحاجة ابؼدمن إبٔ 

إف صح  -الشراب، أو حاجة ابؼريض إبٔ الدواء. بل إف ابغاجات الغريزية 
تتباين بُ مظهرىا العاـ تبعا لتباين أمزجة الآدميتُ؛ فمن  -ىذا التعبتَ 

من ألواف الطعاـ ولا يعدؿ بو لونًا آخر، الناس مثلب من يشتهي طبقاً بعينو 
 ومنهم من يعافو، وقد لا يطيق رؤياه. 

وأنا أسجل ىذه ابغقيقة الثانية لسبب قوي ملح: فلب بيكن وقد 
قررنا أف الإنساف اجتماعي أي أنو لا بيكن تلبية حاجاتو إلا بُ ظل 

و المجتمع، أف نتًؾ الأمر عند ىذا ابغد لأف ىذا ىو بالضبط ما يفعل
الدكاترة، وأنصار ابغكم ابؼستبد. فهم يقفوف بُ شوط البحث عند ىذا 
ابؼدى، ويستخلصوف منو أنو ما دامت حاجات الإنساف واحدة، ولا 
تتحقق إلا بتُ دفتي المجتمع الذي توجد الدولة على قمتو، فلب شك بعدئذ 
بُ أف الدولة ىي ابؼؤسسة الوحيدة، القادرة على سد حاجات الإنساف، 

ستَ على طريق الالتقاء بها، وإرضائها. والنتيجة ىي أف ابؽيمنة على وال
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مصائر الناس لابد أف توضع بُ يد الدولة، وأنو لا حق لأي فرد، أو أي 
بصاعة، أف يزعم لنفسو، أو تزعم لنفسها، القدرة على بؾابهة ابغاجات 

فارغ البشرية، ومن بٍ فإف القوؿ بضرورة كفالة حرية التصرؼ الفردي، لغو 
 لا جدوى منو، ولا قيمة لو بُ بؾاؿ العمل والواقع.

ومن أجل ذلك نسجل إبٔ جانب ىذه ابغقيقة، ابغقيقة الأخرى 
القائلة بأف حاجات الناس ليست واحدة، ولذلك لا بيكن أف بذسدىا 
مؤسسة واحدة، أو أف يعبر عنها جهاز واحد. فإذا أريد بؼؤسسة واحدة، 

عن حاجات الناس كافة فلب بد بحق أف تكوف  ولتكن الدولة مثلب أف تعبر
ىذه ابؼؤسسة من ابؼرونة والسعة بحيث تسمح باستيعابها بصيعا بُ حيز 

 واحد.

وليس ىناؾ غتَ طريقة واحدة يستطاع بها إحراز ىذه ابؼرونة، وىي 
أف بذيز الدولة تكوين مؤسسات أخرى فرعية تكوف بالنسبة بؽا كالفروع 

طراؼ بالنسبة للجسد. وأي بؿاولة لتكوين بالنسبة للؤصل، أو كالأ
مؤسسة واحدة لرعاية ابؼصابّ ابؼتناقضة وابؼتصادمة لا بد وأف يكوف 

أف تسمح ىذه  أوبؽمامصتَىا الفشل الذي لا عاصم منو إلا أحد أمرين: 
ابؼؤسسة الواحدة بوجود مؤسسات أخرى أصغر تتبعها، وتلحق بها، بزتص  

 القطاعات الاجتماعية ابؼختلفة.  كل منها برعاية مصابّ واحد من

وتكوف ابؼؤسسة الواحدة بُ ىذه ابغالة بدثابة ابؼؤسسة الأـ التي 
تستوعب بُ باطنها كافة ابؼؤسسات ابعزئية الأخرى. وثانيهما أف تلجأ 
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ابؼؤسسة الواحدة إبٔ ابغيلة أو البطش، أو كليهما، بقصد تشذيب ابؼصابّ 
، حتى بيكن توحيدىا بصيعاً بُ كل ابؼختلفة، والتخلص من الناشز منها

 واحد ىو مصلحة ابؼؤسسة، أو ىيئة إدارتها. 

فإذا طبقنا ىذا الكلبـ على الدولة كاف ابؼعتٌ واضحا لا غموض 
فيو، ولا إبهاـ وىو أنو عند تأسيس الدولة لا مهرب من أحد احتمالتُ: إما 

رعاية أف تسمح الدولة بوجود مؤسسات أخرى إبٔ جانبها تكوف مهمتها 
ابؼختلفة ابؼصابّ ابؼختلفة، وإما ألا تسمح بذلك، وبراوؿ قصر ابؼصابّ 

الدولة، أو بالأحرى، مصلحة القائمتُ  على التوافق الإجباري مع مصلحة
 بالأمر فيها.

ولئن كاف تعبتَ "التوافق الإجباري" تعبتَا فيو قلق ونشاز، لأف 
لك إلا لأف الواقع الذي الاتفاؽ لا بهتمع مع ابعبر بُ مفهوـ واحد، فما ذ

أردت بؽذا التعبتَ أف يصوره إبما ىو واقع لا بد وأف يكوف بابؼثل قلقاً 
مضطربا، لا ىدوء فيو، ولا استقرار. فلئن كاف من الصعب أف براوؿ 
الدولة دمغ ابؼصابّ كافة بطابع واحد، ىو طابعها الربظي، فإف بؾرد 

لقل والاضطراب، بُ نفوس بؿاولتها ذلك تؤدي بالضرورة إبٔ إحداث التق
من ينضووف برت علمها؛ لأنهم بـلوقات حرة، برس بالرغبة بُ أف تريد ما 
تشاء، وتعبر عما تريد؛ فالعجماوات وحدىا ىي التي بيكن أف تساؽ إبٔ 

 ما لا تريد، أو أف تراد على شيء لا تعرفو.
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: إف الفكر K. R. Popper"(0)وبُ ىذا ابؼعتٌ يقوؿ "ؾ. ر. بوبر 
ماعي يتغاضى عن حقيقة أنو من اليستَ تركيز السلطة، ولكنو من ابع

ابؼستحيل تركيز كل تلك ابؼعرفة ابؼوزعة على ابعم من عقوؿ الأفراد، والتي 
بغتَ تركيزىا لا بيكن بفارسة السلطة ابؼركزة بطريقة سديدة.. وحتُ يتضح 

إنو لا بهد لو عجزه عن التأكد بفا بُ أذىاف الأعداد الغفتَة من الأفراد، ف
بداً من بؿاولة تبسيط مشاكلو باجتثاث ابػلبفات الفردية، وبؿاولة كبح 
ابؼصابّ، وابؼعتقدات، ودمغها بطابع واحد، وذلك عن طريق التعليم 

 والدعاية. 

بيد أف ىذه المحاولة لإخضاع العقوؿ للقوؿ لا بد وأف تقضي على 
إذ أنو من الواضح  الاحتماؿ الأختَ لاكتشاؼ ما يفكر فيو الناس حقيقة،

أنها لا تتفق والتفكتَ ابغر، ولاسيما ابؼتعلق منو بالنقد. وبُ النهاية لا بد 
أف تقضي على ابؼعرفة، حيث أف ابؼكسب بُ جانب القوة، لابد وأف 

 تقابلو خسارة بُ جانب ابؼعرفة". 

إذف فمن ابعلي أف حرية الأفراد بُ إحداث التجمعات ابؼختلفة 
هم ابؼختلفة، أي حريتهم بُ تكوين ابؼؤسسات، ىي بقصد إحراز أىداف

إحدى القضايا ابؼهمة التي برتضنها الدبيقراطية، وتتبناىا بحسبانها أساساً 
 من أسس ابغكم القائم على حرية المحكومتُ وبدحض اختيارىم. 

                                                 
(

1
ح.The Poverty of Historicismسقجغحكخابًحقنمسمى:حح(
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ونستطيع، فيما يلي، أف بقمل الأسباب التي بذعل من وجود 
 ة الدبيقراطية: ابؼؤسسات ضرورة من ضروريات ابغيا

أولا: أف وجود ابؼؤسسات الفرعية بومي الفرد، كما يقوؿ دي 
من ابػضوع التاـ للؤجهزة الإدارية، ويقيو شر  DeTocquevilleتوكفيل 

عسفها، واستبدادىا بدصابغو، وإرادتو. فالإنساف الفرد بوس بالفزع والعجز 
بؽائلة الرىيبة، عندما يقف وحيداً بُ مواجهة قوة الدولة، وإمكانياتها ا

ولكنو بيكن أف يشعر ببعض الأماف والشجاعة، حتُ ينضم إبٔ غتَه بفن 
يشاطرونو السعي إبٔ نفس ابؽدؼ، أو يقابظونو الاعتقاد بنفس الفكرة، 
ويكوف وإياىم مؤسسة بؽا كياف مادي بارز للعياف، وصوت موحد مسموع. 

تلطة بعضها والصوت الواحد قد يضيع بُ بعج الأصوات ابؼائجة، ابؼخ
ببعض، ولكنو حتُ ينضم إبٔ غتَه من الأصوات ابؼوافقة لو بُ طبقتو، بهد 
سبيلو إبٔ ابؼسامع والآذاف. وبذلك يستطيع الفرد أف بهنح بالدولة أكثر 
وأكثر إبٔ الطريق الذي بيكن أف بودث عليو الالتقاء بينها وبتُ حاجاتو، 

 ورغائبو. 

لأفراد بدحض اختيارىم إبما تقوـ : أف ابؼؤسسات التي يكونها اثانياً 
أساساً بغية الوصوؿ إبٔ أىداؼ معينة تتخايل لآماؿ بؾموعة من الأفراد، 
ومعتٌ ذلك أف الفرد عن طريق ابؼؤسسة يستطيع أف بوقق لنفسو ما كاف 
بيكن أف ينتظر حقباً متطاولة قبل أف تفكر الدولة بُ برقيقو من أجلو. 

بحاجات الأفراد ابؼكونتُ بؽا، وأقدر من بٍ فابؼؤسسة، بهذه ابؼثابة، ألصق 



 302 

على تفهمها، والتعاطف عليها، واستثارة الفورة وابغمية اللبزمتتُ بؼلبقاتها 
 على وجو السرعة، وربدا أيضاً على الوجو الأكمل. 

: أف ابغاجة إبٔ وجود ابؼؤسسات ابعزئية ابؼستقلة تبدو واضحة، ثالثاً 
الاعتقاد، وتلقائية الإحساس؛ فلب نتصور  وماسة، بُ ابؼسائل ابؼتصلة بحرية

كيف تستطيع الدولة أف تلغي ابؼنظمات الدينية ابؼختلفة، أو أف تدمغها  
كلها بطابع واحد، من غتَ أف تتعرض لأف تتهم بدمارسة الاضطهاد 
 الديتٍ، أو بؿاربة الدين كحاجة من ابغاجات الروحية اللبزمة لكل إنساف. 

اد السوفييتي بٓ تستطع أف تستأصل شأفة وحتى دولة شيوعية كالابر
الدين الإسلبمي من بلبدىا، وىو الدين الذي تؤمن بو أعداد ىائلة من 
أفراد الشعب السوفييتي. ودولة مثل "فيتناـ ابعنوبية" بٓ تستطع أف بسارس 
الاضطهاد الديتٍ ضد البوذيتُ من غتَ أف تثتَ سخط العابٓ كلو 

 مات الدينية بُ كل مكاف. واستنكاره، وتؤلب عليها ابؼنظ

وما يقاؿ عن الدين يقاؿ مثلو عن الفنوف؛ فالدولة حتُ براوؿ صب  
كل الفنوف بُ قالبها ابعامد الصلد لا تزيد على أف تهوي بها إبٔ قرار 
سحيق من ابغطة، والفكر ابعاؼ، وابعمود. فالفنوف تعتمد على القدرة 

ليق، وإخضاعها للقوة ابؼركزة على الابتكار، والقربوة ابػلبقة، والفكر الط
بُ أيدي قلة من ابغكاـ يتأدى بها إبٔ أف تفقد حيويتها، وتوثبها إبٔ معارج 

 الكماؿ، وتطلعها إبٔ الآفاؽ العليا الرحيبة.

* * * 
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حتُ نقوؿ إف ابؼؤسسات ضرورة من ضرورات ابغياة الدبيقراطية لا 
قة من كل قيد، متًفعة بكب أف يتبادر إبٔ الذىن أننا نؤيد بقاءىا حرة، طلي

على التنظيم والرقابة بل على العكس من ذلك بساما كل ما نقصد إليو 
ونستهدفو. فكلما عظمت القوة كلما مست ابغاجة إبٔ تنظيمها 

 وتطويعها، حتى لا تغدو وبالا، وشراً مستطتَاً. 

فنحن إذ ندعو إبٔ وجود مؤسسات حرة قوية، لا بد لنا بُ ذات 
رع لنشفع ىذه الدعوة بدعوة أخرى، وىي أف بزضع الوقت من أف نسا

بحسبانها قوة اقتصادية  -ىذه ابؼؤسسات لرقابة الدولة حتى لا تصبح 
عامل ابكراؼ، وتفتيت للسلطة اللبزمة للدولة لكي  -وسياسية ىائلة 

 تستَ على الطريق إبٔ الغايات الكبرى.

للدولة تبعية  وعلى الطرؼ الآخر، لا بيكننا أف نقبل تبعية ابؼؤسسات 
كاملة، مطلقة، لأف ىذه بلشفية صربوة، وىي فضلب عن ذلك عملية 
تعويق لتحقيق الأىداؼ الأدنى مستوى من الأىداؼ الأكبر، والأفسح 

 آفاقا، التي تتبتٌ الدولة مسألة إحرازىا، وابعري وراءىا.

وعلى كل، فإننا نستطيع أف نبرز فيما يلي، وبصفة إبصالية، ابغالات 
اب التي بذعل تدخل الدولة بالرقابة والتنظيم بُ شئوف ابؼؤسسات، والأسب

أمراً ضرورياً، ليس فقط من أجل حفظ الأمن، وتوحيد الغايات بُ الدولة، 
بل أيضاً من أجل بسكتُ ىذه ابؼؤسسات من تأدية رسالتها ابػاصة، وإصابة 

 الأىداؼ التي من أجلها نشأت وكانت.
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تمد وجوده من حقيقة أف الدولة، : ما يسأولاومن ىذه الأسباب 
باعتبارىا ابؼؤسسة الأكبر التي تستوعب كافة ابؼؤسسات الأخرى، تقوـ 
بدور ابغكم بُ ابؼنازعات التي تشجر بينها، أي بتُ ىذه ابؼؤسسات 

 الأخرى، كما تعمل على إحداث ابؼوازنة بتُ ابؼطالب الفردية ابؼختلفة.

أف تنظر نظرة بؿايدة إبٔ شتى  وللقياـ بهذه ابؼهاـ لا بد للدولة من
الاحتياجات وابؼطالب، وىي لا تستطيع ذلك ما بٓ تكن لديها القوة 
الكافية لدعم حيدتها، وتنفيذ أحكامها، ومقاومة أية بؿاولة قد تقوـ بها أي 
من ابؼؤسسات الفرعية بقصد اقتناص سلطة الدولة، أو إجبارىا على تأييد 

ساب مطالب وأىداؼ، غتَىا من أىدافها ومطالبها ابػاصة على ح
 ابؼؤسسات.

ومن أجل ذلك لا بهب أف تكوف للدولة قوات مسلحة فحسب، بل 
عليها كذلك أف برتكر السيطرة على ىذه القوات، فلب يكوف لغتَىا 
سلطاف عليها، أو على مثلها؛ فالقوات ابؼسلحة ىي بلب مراء الدفاع 

أية مؤسسة أو بؾموعة من ابغاسم ضد ألواف الضغوط ابؼختلفة التي براوؿ 
ابؼؤسسات بفارستها على الدولة بغية إخراجها عن حيادىا، وتوريطها بُ 
الوقوؼ مع مطلب ضد مطلب آخر بغتَ نظر عادؿ بُ أيهما أحق 

 بالرعاية، وأوبٔ بابؼؤازرة والتأييد. 

وعلى ىذا الاعتبار لا بيكن السماح لأية مؤسسة داخل نطاؽ 
أف تفقد  أولاوة مسلحة خاصة بها؛ لأف معتٌ ذلك الدولة أف تقوـ بتنظيم ق
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الدولة قدرتها على البت بُ ابؼنازعات التي تنشب بتُ ىذه ابؼؤسسة 
ألا تستطيع الدولة الاحتفاظ  ثانياوسواىا من ابؼؤسسات، ولأف معناه 

بدوقف المحايد بتُ ابؼطالب ابؼختلفة حيث تكوف دائما واقعة برت ضغط 
على مساندة ابكرافها بقعقعة السلبح، وصليل  قوة منحرفة بؽا القدرة

 السيوؼ.

فمثلب، إذا قامت إحدى النقابات العمالية بإضراب للمطالبة بزيادة 
الأجور، فمعتٌ ذلك أف ىناؾ نزاعا حوؿ الأجور بتُ أصحاب ابؼصانع 
والعماؿ بهب أف تقف ابغكومة منو موقف ابغيدة والعدؿ، أي أنها بهب 

فيق بتُ الطرفتُ ابؼتنازعتُ إف أمكن ذلك، وإلا فإف أف براوؿ التوسط للتو 
 واجبها يقتضيها أف تقف مع الطرؼ الذي يكوف ابغق بُ جانبو.

ولكن إذا ما قامت النقابة بإضراب شامل بغية فرض تغيتَ معتُ بُ 
السياسة التي تنتهجها ابغكومة، أو لإحداث أي لوف من ألواف التأثتَ 

لة ىذه لا بد أف تكوف من القوة، والقدرة السياسي، فإف ابغكومة، وابغا
على ابغسم والبت، بحيث تستطيع أف تكبح بصاح النافرين، وتكفل 
لنفسها ابعو ابؼلبئم للعمل ابؼثمر ابؼنظم، والفكر ابغر ابػلبؽ، وتتيح 
للمناقشة ابؽادئة البناءة الفرصة الكاملة لرسم الطريق السوي، وفتح الابذاه 

 الدولة أف تستَ فيو. السديد الذي بهب على 

ومثلب إذا وضعت إحدى ابعماعات، أو أحد الأحزاب، جانبيا 
وسيلة التفاىم ابؽادئ، وابؼناقشة ابغرة، وعمدت، بدلا من ذلك، إبٔ 
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السلبح، والقوة ابؼادية البحتة، براوؿ بهما فرض رأيها، أو ابذاىها على 
بُ حرية الكلبـ، ابغكومة، كاف معتٌ ذلك أف ىذه ابعماعة لا بسارس حقها 

وإبداء الرأي، بل تغتصب لنفسها حقا ليس بؽا، وىو حق إلزاـ الغتَ، 
وجبره على موافقة ىواىا، ولا معدى عندئذ عن أف تلجأ ابغكومة إبٔ 
حقها الثابت ابؼقرر بُ استخداـ القوة لدحر العصاة ابؼتمردين، وكسر 

 شوكتهم.

كومة إعطاء كل وابؼستخلص من ىذا ىو أنو برغم أنو من واجب ابغ
ذي رأي فرصة التعبتَ عن رأيو، وإقناع غتَه بو، إلا أف واجبها الأوؿ 
والأىم ىو الاحتفاظ لنفسها بابغرية، والقدرة على ابزاذ أي قرار ضد أي 
مؤسسة، أو بصاعة، تأييداً للمطالب الأحق، والأعدؿ، وليس بُ ىذا 

يتها تتمثل أساساً بُ انتهاؾ بغرية ىذه ابعماعة، أو تلك ابؼؤسسة، لأف حر 
حرية التعبتَ عن الرأي، وليس بُ حرية إجبار الدولة، وغتَىا من 
ابؼؤسسات على الانصياع بؽا، والستَ بُ ركابها، إذ أف بُ ىذا الإجبار 
انتهاكا صارخاً، وفاضحاً للحرية ابؼماثلة التي بهب أف تتمتع بها ابؼؤسسات 

 ي. الأخرى، ونعتٍ بها حرية التعبتَ عن الرأ

ولا يغرب عن الذىن أف لواذ إحدى ابؼؤسسات بالقوة لفرض رأيها 
على ابغكومة إبما يراد بو بُ المحل الأوؿ صرؼ ابغكومة عن الاستماع إبٔ 
الآراء الأخرى التي تبديها ابؼؤسسات الأخرى، كما لا يغرب عن ابػاطر 

ية الغاشمة أف الفكرة السفيهة الفاسدة ىي وحدىا التي برتاج إبٔ القوة ابؼاد
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بؼساندتها بُ مواجهة الأفكار السديدة الصائبة، ابغائزة على القوة الذاتية 
 الكافية لفرضها بالإقناع وابؼنطق.

ومنها ثانيا أف الدولة ملتزمة التزاما كامنا بُ أصل وجودىا بالدفاع 
عن بصيع الأفراد ومنهم الأفراد غتَ الأعضاء بُ ابؼؤسسات؛ فلب يعقل أف 

لة الأفراد غتَ الأعضاء مبعثرين ضعافا أماـ قوة ابؼؤسسات. تتًؾ الدو 
وأساليبها التي قد تهدؼ أحيانا إبٔ الاستغلبؿ والاحتكار، وإبما بؽؤلاء 
الأفراد ما لأعضاء ابؼؤسسات من حق بُ بضاية الدولة بؽم، ورعايتها إياىم، 

ة يضاؼ إبٔ ذلك حقهم بُ أف برميهم الدولة من ابؼؤسسات التي بؽا بقو 
بذمعها، وحكم توحد أىدافها فرصة أكبر للتأثتَ، واصطناع الأساليب 

 ذات الفعالية الأقوى للوصوؿ إبٔ الغايات ابؼشتهاة. 

فالذي لا شك فيو أف ابؼنتجتُ والصناع بابرادىم بُ مؤسسات 
خاصة يستطيعوف زيادة قدرتهم على ابؼساومة. ومن بٍ يضعوف ابؼستهلكتُ 

م، ويفرضوف عليهم ما يرونو من أسعار بؼنتجاتهم. غتَ ابؼنظمتُ برت ربضته
بؿاربة ابؼنتجتُ غتَ  -عن طريق الابراد  -وىم بُ الوقت نفسو يستطيعوف 

الأعضاء بُ مؤسساتهم، وذلك بإجراء خفض متعمد بُ الأسعار لا 
يستطيع ابؼنتجوف الأفراد بؾاراتو بغتَ خسارة فادحة تلقي بهم بُ ىاوية 

 الإفلبس.

ذف، ذات وجهتُ: الوجو الأوؿ ىو بضاية ابؼستهلك من فابؼشكلة إ
جشع ابؼؤسسات ابؼنتجة، والوجو الثاني ىو بضاية ابؼنتج الفرد من مضاربة 
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ابؼنتجتُ ابؼنظمتُ. وىنا ينبغي على الدولة أف توازف بحصافة ودقة بتُ 
مطالب ابؼستهلكتُ ابؽادفة إبٔ ابغصوؿ على ابؼنتجات بأرخص الأسعار، 

نتجتُ ابؽادفة إبٔ الاحتفاظ بالأسعار بُ مستو معقوؿ حتى لا ومطالب ابؼ
 تنهار صناعاتهم، وتتوقف مؤسساتهم عن العمل كلية بسبب الإفلبس. 

أف تقف الدولة من ىذه ابؼطالب  أوبؽماوىذا يتطلب أمرين اثنتُ: 
ابؼتصادمة موقف ابغيدة ابؼبنية على العدؿ، أي على الرغبة بُ مساندة 

أف تكوف لديها القوة اللبزمة لدعم ىذا  وثانيهماوالأعدؿ،  ابؼطالب الأحق
 ابؼوقف، وجعلو حقيقة مفروضة على أي نزاع بؿتمل.

وليس من بياري بُ أف بؿاربة ابؼنتج الصغتَ تستهدؼ بُ المحل الأوؿ 
التخلص بُ منافستو بإماتتو أو ضمو للمؤسسة أو ابؼؤسسات التي تناصبو 

بُ أف مثل ىذه ابغرب لا تتفق بُ  العداء. وليس من بياري كذلك
أو بصلتها مع الروح الدبيقراطي بُ أي صورة من صوره. فمنطق تفاصيلها 

الدبيقراطية سناده الانضماـ، لا الضم حيث يقوـ الأوؿ على التلقائية 
 والاختيار، بينما يقوـ الثاني على الاضطرار وابعبر. 

أف تقوـ بعملية ومع ذلك، فلسائل أف يسأؿ: أليس من حق الدولة 
الضم كلما وجدت أنها السبيل إبٔ برقيق ىدؼ مشتًؾ، أو مصلحة 

مع مفهوـ الدبيقراطية  عامة؟؟ وإذا كاف الرد إبهابا، فكيف يتفق ذلك
بحسبانها أساسا ركينا من الأسس الأصلية التي تنبتٍ عليها الدوؿ بُ 

 حالاتها ابؼثالية الكاملة التي نريدىا عليها؟؟
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عن السؤاؿ الأوؿ فالرأي عندي أنو لا يوجد خلبؼ   أما الإجابة
كبتَ عليها إذا استثنينا بالطبع غلبة الفرديتُ الذين يصروف على أف لكل 
ابغق، كل ابغق بُ أف يذىب مذىبو ابػاص لا يلوي على شيء، ولا بوفل 
بدخلوؽ. فللدولة ابغق بُ ضم بعض ابؼنتجتُ، أو أصحاب ابغرفة، الأفراد 

ة، أو ضم بعض ابؼؤسسات إبٔ بعضها الآخر، وذلك لعدة إبٔ مؤسسة عام
 أسباب منها: 

أولا: أف الدولة قد ترمي إبٔ ضماف توزيع عادؿ للدخل القومي، 
ويكوف سبيلها إبٔ ذلك ىو بذميع ابؼؤسسات التي تقوـ بتوزيع ابؼنتجات 

 على الأفراد، وإخضاعها لإشرافها ابؼباشر والفعاؿ.

د من وراء سياسة "الضم" إبٔ فرض سيطرتها ثانيا: أف الدولة قد تعم
السياسية على بصيع الفئات، والأحزاب، وسلبحها الذي تستخدمو وصولا 
إبٔ ىذه الغاية ىو امتصاص الثورة من أيدي ابؼؤسسات ابػاصة، والفئات 
ابؼناوئة، بحيث تتًكها مشلولة ضعيفة أماـ قوة الدولة التي تتزايد باستمرار 

 الإنتاج، وطرؽ توزيعو، بُ يديها.بسبب تركيز وسائل 

ثالثا: أف الدولة، بطبيعة وظيفتها، تهدؼ إبٔ توحيد غايات الأمة، 
وبذميع إرادات أفرادىا، حتى لا يقع بتُ ظهرانيها ابػلل، أو الاضطراب، 
وحتى لا تسري فيها عوامل التفكك والتصادـ. ولا شك بُ إحدى 

د من ابؼفارقات الاقتصادية، الوسائل الفعالة لتحقيق ىذه الغاية ىي ابغ
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والتصادمات ابؼذىبية التي تشجع عليها وتغذيها، كثرة ابؼؤسسات، وتفرؽ 
 جهودىا بُ شئوف بـتلفة متنافرة، وشعاب تتصادـ ولا تلتقي. 

وأما السؤاؿ الثاني فالإجابة عليو ليست بدثل ىذه السهولة؛ فهناؾ 
ة بُ قليل ولا كثتَ، عملية لا تتفق مع الدبيقراطي الضممن يقوؿ بأف 

ودعواىم بُ ذلك أف حرية التجمع، على أي بكو، وبأي صورة، حرية 
مقدسة لا ينبغي الانتقاص منها لأي سبب، وبرت أي ظروؼ. وىم 
يقولوف إف قسر ابؼؤسسات على التبعية ىو بُ حقيقتو الواضحة قسر بؽا 

بها، لكي على التخلي عن فلسفاتها الاقتصادية، وكيانها ابؼذىبي ابػاص 
تساير فكرة عامة، ومذىبا شاملب، غتَ نابع من ذاتياتها، بل مفروض عليها 

 من ابػارج. 

ويضيفوف إبٔ ذلك قوبؽم إف ىذا القسر التعسفي يهدؼ أوؿ ما 
يهدؼ إبٔ تركيز الدخل القومي بُ يد ابغكومة توسلب إبٔ مركزة السلطة 

ة واحدة على الأقل السياسية بُ يد ابؽيئة ابغاكمة. فالضم إذف لو سوأ
بادية وخطتَة، وىي أنو بؿاولة مفضوحة وسافرة، بقدر ما ىي تعسفية 
وقاىرة، من أجل القضاء على ابغرية السياسية عن طريق التحطيم ابؼؤكد 

 للكيانات الفكرية، والاقتصادية ابؼستقلة. 

ومع ذلك فنحن نزعم أف حق الأقلية بُ التجمع ابؼستقل، أي بُ 
عن ابؼؤسسات العامة، ليس حقاً مطلقاً جديراً بالإعظاـ  البقاء بعيداً 

والتقديس، على اختلبؼ الظروؼ والأحواؿ؛ بل ابؼقدس ىو حق الدولة 
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بُ وضع حد بغرية التجمع ابؼستقل إذا كانت ىذه ابغرية تتصادـ مع 
حريات الآخرين، وحقوقهم بُ الوصوؿ إبٔ غاياتهم العادلة وابؼشروعة. 

قلية بُ التجمع ابؼستقل مع حقوؽ الأغلبية بُ فحيث يتصادـ حق الأ
إحراز أىدافها ابغقة ابؼشتهاة، فلب تقديس بغق الأقلية، ولا تثريب على 
الدولة إف ىي تدخلت لإعلبء ابؼطالب الأحق والأعدؿ بحكم كونها 

 مطالب السواد، والكثرة الكاثرة. 

بل بإصدار  وبالطبع فإف ىذا التدخل لا يكوف بالقوة ابعبرية القاىرة،
القوانتُ التي تعيد تنظيم ابغياة الاقتصادية والاجتماعية بُ البلبد، وحسب 
ذلك اتفاقا مع الروح الدبيقراطي السليم أف تكوف ىذه القوانتُ صادرة عن 

 ابؽيئات النيابية ابؼنتخبة انتخاباً حراً من الشعب.

وحيد أف تدخل الدولة يكوف بُ بعض الأحياف السبيل ال رابعاومنها 
بغماية أعضاء ابؼؤسسة من الاستخداـ التعسفي للوائحها، وقوانينها 

، بؽا ابغق Legal personوصحيح أف ابؼؤسسة باعتبارىا شخصية قانونية 
بُ بفارسة بعض الأعماؿ ابؼستقلة كامتلبؾ العقار، وإبراـ العقود، وغتَ 

ر بُ أي ذلك، بفا بهب على الدولة احتًامو ووضعو بُ الاعتبار عند النظ
 شأف من شئوف ابؼؤسسة. 

ولكن ذلك لا بينع الدولة من التدخل لتطبيق قوانتُ ابؼؤسسة، أو 
تعديلها، أو إلغائها، حسبما يقتضي أمر بضاية أعضائها منفردين، فمثلب لا 
بهوز للدولة أف تقف موقف ابؼتفرج حتُ تقوـ ابؼؤسسة بفصل أحد 
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دخل لإعطاء العضو حقو أعضائها فصلب تعسفيا، بل بهب عليها أف تت
طبقاً لقوانتُ ابؼؤسسة، أو لتعديل ىذه القوانتُ إف بٓ تكن ترتب للعضو 
حقوقا بُ مثل ىذه ابغالات، وبيسي ىذا التدخل ضربة لازب حتُ يتًتب 
على إجراء الفصل نتائج خطتَة بالنسبة للعضو تتعلق بدستقبلو، أو بظعتو، 

 القوت الضروري. أو حقو بُ ابغصوؿ على العيش الكرنً، أو

فحتُ يفصل أحد النوادي الرياضية أحد أعضائو لا يكوف تدخل 
الدولة ضروريا، وملحا، لأف ىذا الفصل لا يضتَ العضو بُ أي من 
ابؼقومات الرئيسية للحياة الكربية للئنساف، ولكن حتُ تفصل إحدى 
الشركات أحد أعضاء أسرتها، فإف الأمر بىتلف حيث تتًتب عليو نتائج 

خطتَة بالنسبة للعضو ابؼفصوؿ، ولذلك فإف من حق الدولة، بل من  جد
واجبها، بُ مثل ىذه ابغالات أف تتدخل بغماية العضو وإعادة حقوقو إليو 
طبقا بؼفهوـ العدالة عموما إذا بٓ يكن بُ قوانتُ الشركة ما يرتب للؤعضاء 

 بُ مثل ىذه الظروؼ حقوقا ثابتة. 

ل الدوؿ ابؼتزايدة أبدا لوضع حدود وىذا بالطبع ما يفسر لنا تدخ
العلبقة بتُ ابؼؤسسات وأعضائها، ومن ذلك مثلب برديد ساعات العمل 
بالنسبة للعماؿ، ووضع حد أدنى للؤجور، ورسم طريق ابعزاءات التأديبية 

 التي تقضي بعدـ الفصل التعسفي وما إبٔ ذلك.

ريق مباشر، أف للدولة دوراً كبتَاً لا بد أف تؤديو، بط خامساومنها 
على مسرح ابغياة الاقتصادية والاجتماعية بجانب دورىا القيادي بُ 
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المجالات السياسية والتنفيذية، فلب يقتصر الأمر على بؾرد أف الدولة تعتًؼ 
بالوضع القانوني للمؤسسات وبسنحها حرية العمل بُ بعض الأحياف، أو 

جاوز الأمر ذلك إبٔ تتدخل لتحد من ىذه ابغرية بُ بعضها الآخر. وإبما تت
أف الدولة ابغديثة بذد نفسها بُ ظل ابؼلببسات العصرية البالغة التعقيد 
مضطرة إبٔ الاضطلبع ببعض ابؼهاـ الضرورية بطريق صريح ومباشر، 
فالدولة ابغديثة تقوـ بأدوار رئيسية بُ بؾالات ابػدمة الطبية، والإعانات 

وىي كلها بؾالات لا تستطيع الاجتماعية وحل أزمات البطالة، والتعليم، 
أي مؤسسة خاصة أف برتكرىا لنفسها بغتَ تقصتَ واضح بُ أداء ىذه 
ابػدمات الاجتماعية الأساسية، لأف أي مؤسسة مهما كانت إمكانياتها لا 
بيكن أف ترقى إبٔ مرتبة الكفاءة التي تتمتع بها الدولة بالنظر إبٔ قدراتها 

 ابؽائلة ومواردىا الكبتَة. 

ضافة إبٔ ذلك فإف الدولة تضطلع بدور رئيسي ومهم بُ المجاؿ وبالإ
الاقتصادي حيث بسارس بعض ألواف النشاط التي كانت من قبل حكراً 
على ابؼؤسسات ابػاصة. فلب جداؿ بُ أنو بُ الدوؿ النامية بوجم رأس 
ابؼاؿ ابػاص عن ارتياد بعض الآفاؽ ابعديدة التي يكوف العمل فيها غتَ 

قب، ولذلك يهرب منها رأس ابؼاؿ ابػاص، ويلوذ بالمجالات مأموف العوا
التقليدية حيث يكوف احتماؿ ابؼكسب أكثر من احتماؿ ابػسارة. حينئذ 
لا بد من تدخل الدولة لكي تقوـ بدور الريادة بُ ىذه ابغقوؿ ابػاـ، أو 
ىذه ابؼيادين الاقتصادية ابعديدة. فمثلب بُ الدوؿ الزراعية يتًدد رأس ابؼاؿ 
ابػاص بُ خوض ميداف الصناعة لأنها بالنسبة بؽذه الدوؿ تعتبر بؾالا 

 جديداً يتطلب بطبيعتو خبرات معينة، وإمكانيات خاصة. 
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وإذف فلب يبقى أماـ الدولة إلا أف تأخذ على عاتقها مسألة القياـ 
بدور الريادة بُ ىذه المجالات ابؼستحدثة حفاظا على اقتصادىا، ودفعا لو 

 مو، والاكتفاء. بُ طريق الن

وبالطبع فإف ىناؾ بؾالات أخرى تتطلب تعاوف الدولة مع 
ابؼؤسسات ابػاصة حتى تكوف ابػدمة فيها على أكمل وجو بفكن. من 
ذلك مثلب بؾاؿ التعليم. فلب شك أف ابغكومة، بإمكانياتها العظيمة ىي 
الأقدر على ملبقاة احتياجات الشعب بُ ىذا المجاؿ ابغيوي العاـ. ولا 
شك أيضا أف ابؼدارس ابػاصة تستطيع إمداد من يرغب، بألواف خاصة من 
الثقافة، منها مثلب تعلم اللغات الأجنبية غتَ ابؼقررة على تلبمذة ابؼدارس 

 ابغكومية. 

ولئن كاف من ابػطورة بدكاف كبتَ أف تستقل ابؼؤسسات ابػاصة 
طراً على بدهمة التعليم حتى لا تطبعو بالطابع الذي تريد بفا يشكل خ

الابذاىات الأصيلة للدولة، والغايات البعيدة التي تستهدفها، فإف من 
تسهم بُ  أولاابػطورة أيضا بؿاربة ابؼؤسسات ابػاصة بُ ىذا ابؼضمار لأنها 

تفريج أزمة الأماكن اللبزـ توفرىا للؤعداد ابؽائلة وابؼتزايدة من أبناء 
دولة، ولا يكاد الشعب، وذلك عن طريق جهد خاص لا يثقل كاىل ال

تعمل على تنويع الثقافة، وإفساح آفاقها بفا لا  ثانيايكلفها شيئا، ولأنها 
يتستٌ للدولة القياـ بو. لأف الدولة أساساً تركز كل جهدىا بُ توفتَ 
الثقافة العامة، غتَ ابؼتخصصة، لأكبر عدد بفكن من أبناء الشعب إف بٓ 
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على اختلبؼ طبقاتهم  يكن ميسوراً توفتَىا لأبناء الشعب بصيعا،
 وأعمارىم.

* * * 

ونستطيع، ختاما بؽذا الفصل، أف بقمل النتائج التي توصلنا إليها 
 فيما يلي:

: أف ابؼؤسسة ىي بذمع بشري بهدؼ الوصوؿ إبٔ غرض معتُ؛ أولا 
فالدولة بهذا القياس، مؤسسة، والأسرة مؤسسة، والنقابة مؤسسة، 

 وابعمعية مؤسسة... ابْ.

الأسرة برتل القاعدة من ىرـ ابؼؤسسات الاجتماعية،  : أفثانياً 
والدولة القمة وبتُ القاعدةو القمة علبقات وشيجة قائمة على التفاعل، 
ومبدأ الأخذ والعطاء؛ فالأسرة تتمتع بقسطها من ابغرية، ولكنها بُ الوقت 
ذاتو خاضعة لتنظيم الدولة ورقابتها. وتتجلى ىذه العلبقات أشد ما تتجلى 

 سائل الزواج والطلبؽ، وبرديد النسل، وتربية النشء. بُ م

: أنو إذا كاف من ابؼسلم بو أف الدولة تتدخل بُ شئوف الأسرة ثالثاً 
وىي ضرورة بيولوجية بالتنظيم والرقابة، فلب غرابة أف يكوف تدخلها بُ 
شئوف سواىا من ابؼؤسسات أشد، وأكثر إبغاحاً، لأف ابؼؤسسات تستمد 

ب أقل إبغاحاً من ابغوافز البيولوجية المحضة التي تدفع وجودىا من أسبا
 بالأسرة إبٔ عابٓ الوجود.
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: أف القوؿ بتدخل الدولة للحد من حرية ابؼؤسسات كلما رابعاً 
دعت ضرورة من الصابّ العاـ، لا يطعن البتة بُ أف وجود ىذه ابؼؤسسات 

ومن بٍ أقدر  ىو أحد ابغاجات الأساسية للئنساف الفرد لأنها ألصق بآمالو،
وأسرع بُ إبقازىا ولأنها، وىذا مهم، برميو من بطش ابؼؤسسة الأكبر، أي 
الدولة، بألا بذعلو معتمداً عليها اعتماداً كلياً بُ كل صغتَة وكبتَة، مربسياً بُ 

 أحضانها على الدواـ، ضعيفاً أمامها عاجزاً حستَا.

تستطيع أف  : أف الدولة لابد أف برتكر القوة ابؼسلحة لكيخامساً 
تدعم بها تدخلها من أجل برقيق الصابّ العاـ، وأف تقضي على أي بؿاولة 
لاستخداـ القوة من جانب إحدى ابؼؤسسات لفرض إرادتها على ابذاىات 

 الأحداث.

: أف تدخل الدولة بُ المجاؿ الاقتصادي، ولاسيما بُ العصر سادسا
عو إبٔ مستوى ابغديث أصبح ضرورة ملحة لتطوير اقتصاد البلبد، ورف

 الاكتفاء الذابٌ.

: أف فض ابؼنازعات بتُ ابؼؤسسات بعضها البعض، وبينها وبتُ سابعاً 
الأفراد غتَ الأعضاء فيها، بل وبينها وبتُ أعضائها، كل أولئك من 
ابؼشكلبت التي تدعو إبٔ التدخل من جانب الدولة إذا ما فشلت 

  ابؼؤسسات ابػاصة بُ حلها حلب ودياً فيما بينها.
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العاشس  الفصل 

 حكوم الأفساد

ذكرنا من قبل أف ىناؾ ما يسمى بالصابّ العاـ، وقلنا إف 
الدولة ىي التي تقوـ بدهمة توخيو، والسعي إليو، وأف بؽا بُ 
سبيل ذلك ابغق بُ ابغد من حريات الأفراد الذين لا 
يشاطرونها نفس السعي، ولا يستهدفوف ذات الغاية. فهل 

فراد حريات مستقلة عن أغراض يعتٍ ذلك أف ليس للؤ
برت أي  -الدولة العامة، وحقوؽ أصيلة ثابتة لا بهوز بؽا 

 انتهاكها، أو الزراية بقدسيتها؟ -قناع، وبأي دافع 

ىو أف الدولة، أو  -وبكن بهذا الصدد  -أوؿ ما بذب ملبحظتو 
غي الأداة ابغكومية ابؼنظمة التي بسثلها، لا تعمل بُ الفراغ، ومن بٍ لا ينب

مناقشة مهاـ الدولة، والأدوار ابؼنوطة بها، على اعتبار أنها تعمل بُ الفراغ 
 الذي يفتًض أنها تعيش فيو بعيدة عن معتًؾ ابغياة، وزبضة المجتمع. 

فمن البديهي ابؼسلم بو أف الدولة لا معدى بؽا، وىي تؤدي واجباتها 
لصيق، أو ووظائفها عن أف برتك بالفرد ونشاطاتو اليومية احتكاؾ ال

احتكاؾ كتف بكتف كما يقولوف. وإذا كانت مسئوليات الدولة بُ برقيق 
من حريات أعضائها،  -بقدر مقدور  -الصابّ العاـ بزوبؽا ابغق بُ ابغد 

فإف ذلك لا يعتٍ البتة أنها مفوضة تفويضاً كاملًب لتفستَ ماىية الصابّ 
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أف الدولة بؽا  العاـ كيفما ترى، وحسبما تشاء، ولا يعتٍ من باب أوبٔ
مطلق ابغرية بُ اختيار الوسائل، وانتقاء الأساليب التي يروؽ للقائمتُ 

 بالأمر اصطناعها بغية برقيقو، وبهدؼ الوصوؿ إليو.

للدولة، لا مراء، أف تضبط ابغريات الفردية، وتشذب النافر منها، 
ي أف بدعيار واحد لا يتغتَ ىو الصابّ العاـ، وذلك بشرطتُ رئيسيتُ لا ينبغ

 -يفوتنا إثباتهما بُ ىذا ابؼقاـ، وبنا:

أف الدولة لا بهوز بؽا أف تنفرد وحدىا بسلطة تفستَ ماىية  أولًا:
الصابّ العاـ، لأف بُ ىذا الاستقلبؿ يكمن معتٌ الانعزالية والتسلط: 

 انعزالية عن إرادة بصوع الشعب، وتسلط على مقدراتو.

ابغريات الفردية، ملتزمة  أف الدولة، وىي تقوـ بدهمة ضبط ثانياً:
بحدود خاصة تعينها طبيعة الشخصية البشرية بدا ىو مقرر بؽا من حقوؽ، 
وما ىو مفروض عليها من واجبات. وأقوى الأركاف التي يتأسس عليها ىذا 
الالتزاـ ىو أف الدولة لا تنشأ لتحقيق غرض ذابٌ، بل لتحقيق سعادة 

لا بيكن بؽا أف تتستً بأقنعة مزيفة الأفراد ابؼنضوين برت ألويتها. ومن ىنا 
تنسبها للصابّ العاـ، وىي منو براء، بٍ تروح بعد أف أطمأنت إبٔ اختفاء 
وجهها الديكتاتوري الكابّ، تفجر وتعربد، منتهكة حقوؽ الأفراد الأصيلة 

 والثابتة بحكم ابعبلة والطبيعية التي لا بروؿ، ولا تتبدؿ.

د ملتزمة بحدود طبيعتو البشرية وما نقوؿ إف الدولة بُ معاملتها للفر 
ىو مقرر بؽا من حقوؽ، وما ىو مفروض عليها من واجبات، ولكي بلرج 
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بهذا الكلبـ من ضباب التعميم وظلبمو إبٔ جلبء الإيضاح، ونور 
بد أف  ىو ابغق وما ىو الواجب، ولاما  أولاً التخصيص، لا بد أف نعرؼ 

الاثنتُ إف كانت ىناؾ بالفعل صلة نعرؼ ثانياً طبيعة العلبقة القائمة بتُ 
 بينهما.

إذا قلنا، مثلًب إف زيداً بيتلك سيارة فمعتٌ ذلك أف امتلبكو للسيارة 
حقيقة بيكن التأكد منها بدشاىدة الواقع، ومعاينة ما ىو حاصل بالفعل،  
كما أف ىذه ابغقيقة بُ حد ذاتها لا تفرض التزاماً من أي نوع كاف على 

إذا قلنا إف زيداً من الناس لو حق قبل عمرو،  أحد من الناس. ولكن
أف ىذا ابغق لا يتقرر بدجرد معاينة الواقع، بل بالنظر إبٔ  أولاً فمعتٌ ذلك 

أف ىذا ابغق إذا ما تقرر يفرض التزاماً  ثانياً قواعد، ومقاييس بعينها، ومعناه 
على طرؼ آخر قبل الطرؼ الأوؿ صاحب ابغق، أي أف ابغق بيس 

تُ اثنتُ: أوبؽما ىو صاحب ابغق، وثانيهما ىو الواقع عليو بطبيعتو شخص
 الالتزاـ ابؼقابل والذي بغتَه يضيع ابغق ولا يكوف.

وإذف فبتُ ابغق والالتزاـ، أو ابغق والواجب علبقة بيكن تسميتها 
بالعلبقة التبادلية أو العلبقة ابؼتبادلة. فابغق الذي بٕ واجب عليك، 

لينبوع الذي تستمد منو ابغق الذي لك. والواجب ابؼفروض عليّ ىو ا
معتٌ، إذ كيف  تغذو كلمة "ابغق" ىذرا بغتَوبدوف ىذه العلبقة ابؼتبادلة 
عن فلبف آخر من الناس بغتَ أف يكوف  حقبيكن تصور أف يكوف لفلبف 

 معتٌ ذلك أف ىذا الفلبف الآخر عليو واجب بذاه صاحب ابغق؟؟
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جنيهات" تعتٍ أف عليا فمثلًب عبارة "علي مدين لمحمد بخمسة 
مفروض عليو واجب ىو أداء بطسة جنيهات لمحمد الذي ىو صاحب ابغق 
أي صاحب بطسة ابعنيهات. ولا يستساغ عقلًب أف يقاؿ إف محمداً لو بطسة 

أحد من الناس لأف ابغق بُ مثل ىذه ابغالة يكوف لا جنيهات، ولكن قبل 
على الأصح، لا يكوف حقاً حقاً مضيعاً حيث لا أحد يلتزـ بأدائو، أو ىو، 

على الإطلبؽ. فشرط ابغق أف يقابلو واجب، ولا حق بغتَ واجب بُ 
 حكم القانوف، أو واقع الإمكاف.

ولقد بلغ من توثق الصلة بتُ ابغق والواجب أف بعض الباحثتُ 
يعتبرونها ابظتُ متًادفتُ لشيء واحد، بساماً كما يدؿ الفعل ابؼبتٍ للمعلوـ 

للمجهوؿ على حقيقة واحدة، أو حدث واحد. فنحن حتُ  أو الفعل ابؼبتٍ
نقوؿ "إف عليا قتُل بيد محمد" لا نعتٍ شيئاً أكثر ولا أقل من أف محمداً قتل 
علياً، وكذلك حتُ نقوؿ أف لعلي حقا قبل محمد فإننا لا نعتٍ إلا أف على 
محمد واجباً بكو علي. فلفظتا ابغق والواجب تدلاف على حقيقة واحدة كما 

 يدؿ البناء المجهوؿ والبناء للمعلوـ على حدث واحد بلب خلبؼ.

وبشة جانب آخر من جوانب العلبقة بتُ ابغق والواجب، ونعتٍ بو 
ابعانب الأخلبقي، فحتى الآف بٓ نتحدث إلا على ابعانب الواقعي أو 
ابعانب ابؼنطقي من ىذه العلبقة وىو ابعانب الذي يظهر لنا أف ابغق لا 

أو عقلياً أف يوجد بغتَ واجب يقابلو، بيد أف العلبقة بتُ ابغق  بيكن منطقياً 
والواجب تتجاوز دائرة ابؼنطق إبٔ دائرة الأخلبؽ. فيقاؿ إنو إف كاف ابؼنطق 
لا يستسيغ وجود حق بلب واجب فالأخلبؽ ترفض أف تعتًؼ بحقوؽ 
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الإنساف لا يؤدي ما عليو من واجبات. فكما أف لو حقوقاً ىي واجبات 
لآخرين، فكذلك للآخرين حقوؽ ىي بالضرورة وابؼنطق واجبات على ا

عليو. فإذا بٓ يؤد الإنساف ما عليو من واجبات فمعتٌ ذلك أنو بٓ يؤد ما 
للآخرين من حقوؽ. ومن بٍ يسقط، على الأقل من الناحية ابػلقية، حقو 

 بُ مطالبة الآخرين بأداء حقوقو إليو. أي القياـ بواجباتهم بكوه.

أف يفهم من ىذا الكلبـ أف كل من لا يؤدي واجباً لا ولا أحب 
يتًتب لو حق من ابغقوؽ، فإف الطفل يتمتع بكافة حقوقو على الرغم من 
أنو لا يقوـ بأي من الواجبات ابؼطلوبة من الفرد البالغ، وكذلك لا أحب 
أف يفهم أنو إذا بٓ يقم شخص ما بواجبو بذاه شخص آخر فإف ىذا 

متحللب بالتبعية من واجبو بذاه الشخص الأوؿ. الشخص الأختَ يصبح 
فمثلًب إذا سرؽ "زيد" حافظة "علي" فليس معتٌ ذلك أف علياً قد أصبح 
لو ابغق بُ سرقة حافظة "زيد"، أو إذا قتل "عمرو" "زيدا" فليس معتٌ 

 ذلك أف قتل "عمرو" قد أصبح حقاً من حقوؽ عشتَة "زيد"، وىكذا.

بإحداث ابؼوازنة بتُ ابغقوؽ والواجبات وإبما الدولة ىي التي تقوـ 
وتتدخل كلما دعت الضرورة لإقامة ابغق ابؼضيع، وفرض الواجب ابؼهدر، 
بحيث أف الإنساف الذي لا تؤدى حقوقو إليو بهب عليو الاستمرار بُ 
القياـ بالواجبات ابؼطلوبة منو وترؾ مهمة رد حقوقو إليو للدولة نفسها، 

ـ بُ دوامة الإبناؿ الذي لا يقابل إلا بإبناؿ وبذلك لا يضيع الصابّ العا
آخر متًتب عليو، وىكذا حتى تبتلع الدوامة الغايات الكبرى، والأىداؼ 

 ابؼشتًكة، للمجتمع كلو.
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وبؿصل ما قدمناه ىو أف الفرد لا يتمتع بحقوؽ مطلقة، بل ىي 
حقوؽ مقيدة وأوؿ قيد عليها ىو بلب منازع قيد الواجب، وحتى ابغقوؽ 

عية للئنساف لا بيكن أف تكوف حقوقاً مطلقة؛ إذ عليو أف يستخدمها الطبي
بأسلوب يتوخى بو الصابّ العاـ. فإذا بٓ يستطع الإنساف أف يضع ابغقوؽ 
ابؼمنوحة إياه بحكم الإنسانية أو حكم ابؼولد بُ خدمة المجتمع كلو بات من 

يس من حق حق المجتمع أف يناقشو بُ أىليتو بؽذه ابغقوؽ، وإذا قيل إنو ل
الدولة أف تضيع حقوؽ الأفراد الطبيعية، أو أف تنتهك حرمتها فإنو ليقاؿ 
على الطرؼ الآخر أف من سلطتها أف بزضعها للنظاـ العاـ بحيث تصبح 
معوانا على برقيق مصلحة المجتمع بقضو وقضيضو لا حجر عثرة بُ سبيل 

العبادة وحرية بموه، وانطلبقو، ولست أعتقد أف بشة من يداجي بُ أف حرية 
التعبتَ عن الرأي من ابغريات الأساسية التي بهب أف برظى من الدولة 
بالرعاية وابغماية، ولكنتٍ أيضاً اعتقد أف ليس بشة من يداجي بُ أف إقامة 
شعائر الصلبة بُ وسط الطرقات العامة، أو الصياح بُ مكبرات الصوت 

للتدخل ابغكومي بالرقابة  بُ ابؼناطق السكنية ابؽادئة، من ابؼسائل القابلة
والتنظيم، فابغرية إذا انفلتت من كل القيود باتت خطراً يهدد المجتمع 
الإنساني بأسره، ويهدد فيو أوؿ ما يهدد، كل ابؼعاني التي تقدس ابغرية، 

 وابغوافز الدافعية إليها.

وقبل أف نستطرد إبٔ تعريف ابغقوؽ الطبيعية، وتبياف حقيقة 
تها لا بد أولًا من كلمة تقاؿ عن القانوف الطبيعي. ما جوىرىا، وكنو ماىي

ىو؟؟ وما بؿتواه؟؟ منذ أكثر من ألفي سنة وفكرة القانوف الطبيعي وتسيطر 
على مذاىب ابؼفكرين السياسيتُ، ولاسيما بُ العابٓ الغربي، وبرتل ابؼكاف 
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لو البارز بُ كتاباتهم، فلقد كانت الفكرة القائلة بوجود قانوف أعظم بىضع 
ابغاكموف عميقة ابعذور بُ التفكتَ اليوناني القدنً تبدو حينا بُ أعمابؽم 
الفنية، وخاصة بُ التًاجيديا، كما تبدو بُ نظراتهم السياسية، وبوجو خاص 
بُ كتابات "سقراط" و"أفلبطوف" و"أرسطو". ولا تزاؿ صيحة "أنتيجوف 

Antigone"(0)  للملك "كريوفCreonلك يقوؿ إف " ترف بُ الآذاف. فابؼ
على ابؼواطنتُ أف يطيعوا ابغاكم بُ ابعليل والتافو من الأمور، بالعدؿ نطق 
أو بالظلم والبهتاف، ولكن "أنتيجوف" يصبح بو: )إنتٍ لا اعتقد أنك، 
وأنت بـلوؽ فاف، تستطيع بنفثة من فمك أف تبطل قانوف السماء الراسخ 

جوف" تنكر بتلك غتَ ابؼكتوب، أو أف تتخطاه(. ومعتٌ ذلك أف "أنتي
العبارة البليغة أف للدولة سلطة غتَ مطلقة على الأفراد، وتؤكد خضوعها 
لقانوف أعلى، ىو قانوف السماء الذي بهب على ابغكاـ الالتزاـ بو، 

 والستَ على ىدى منو، بُ سياستهم للمواطنتُ.

عن القانوف الطبيعي  Republicو"شيشروف" يتحدث بُ بصهوريتو 
الصواب البتة إبطاؿ ىذا القانوف بالتشريع البشري، فلب  ويقوؿ: )ليس من

بؾلس الشيوخ، ولا الشعب، بدستطيع أف بوللنا من التزامنا بإطاعتو.. إنو 
لا يقر قاعدة بُ روما وغتَىا بُ أثينا، كما وأنو بٓ يكوف اليوـ غتَه بُ الغد. 

كل بل ىو قانوف واحد وسيظل أبداً كذلك، خالداً لا يتغتَ، ملزماً ل
 الشعوب، بُ بصع الأوقات(.

                                                 
(

1
ح"Sophocles"ح"نـحAntigone هح"أوخٍجُنح(ح
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ومن أجل ذلك حاوؿ ابؼشرع الروماني إخضاع قانوف الدولة لوحي 
قانوف أعلى من القانوف الطبيعي، أو كما قالت "أنتيجوف" قانوف السماء. 
فالقانوف الوضعي يتغتَ تبعاً لتغتَ ابؼكاف والزماف، أما القانوف الطبيعي فهو،  

تَ، ومن بٍ ينبغي أف يكوف أبداً مصدر كما يقوؿ "شيشروف" خالد لا يتغ
 وحي، وينبوع ىداية وإبؽاـ.

وىنا ينبغي ملبحظة أف فكرة القانوف الطبيعي مستمدة أساساً من 
فكرة وجود الله، أو قوة خفية مسيطرة على الطبيعة والأكواف. فوجود 
القانوف الطبيعي يعتمد أصلًب على وجود فكرة سابقة عن الله، أو قوة 

عرؼ دقائق الكوف، وأسرار ماضيو وحاضره ومستقبلو، وتتفطن إبٔ بؿيطة، ت
خلجات الطبيعة البشرية، وتدرؾ ما يوائمها، وما ىو أقمن بتطهتَىا، 
وإسعادىا وإبلبغها إبٔ مراتب الكماؿ. ولذلك نرى أف القانوف الطبيعي 
يصل إبٔ أوج سيطرتو على التفكتَ البشري بظهور ابؼسيحية، ومفكريها 

تُ، بٍ يصبح بعد ذلك حقيقة ثابتة، شديدة الرسوخ بُ العابٓ السياسي
الإسلبمي. فالدين يقوـ بُ جوىره على أساس أف للعابٓ إبؽاً يدبر شئونو، 
وبوكم أبعاد العلبقات بتُ الناس أبصعتُ على تباعد الأماكن، واختلبؼ 
الأزماف، وعلى ذلك فإف القانوف الطبيعي أصبح يرتكز على عماد صلد 

ن الدين بدلًا من اعتماده فيما سبق على التفكتَ الفلسفي المجرد ضخم م
فاكتسب بذلك قوة وصفاء، ووضوحاً، ومكانًا مستقراً بُ الأذىاف 

 والقلوب.
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وليس أعظم دلالة على توثق الرابطة بتُ القانوف الطبيعي والدين من 
تلك ابؽجمات ابغامية وابغملبت الشعواء، التي يشنها اللبدينيوف من 

لفلبسفة ابؼاديتُ والتجريبيتُ على القانوف الطبيعي الذي يصفونو ا
بالسخف، والبعد عن النبض ابغي للواقع ابؼعاش. وما كاف للماديتُ أف 
يلقوا غتَ نظرة ساخطة مغضبة، على قانوف يقاؿ عنو إنو يصدر عن قوة  

و كائنة فيما وراء ابؼادة، وقادرة على اجتياز حدود ابؼعقوؿ البشري، والعل
فوؽ إمكانيات الإنساف وطاقاتو المحدودة، ووضع العلبقات الفاصلة بتُ ما 
بهب وما لا بهب أف يكوف، على اختلبؼ آماد الزماف، وتتابع حقب 

 التاريخ.

ولأف القانوف الطبيعي مستمد من فكرة وجود رب أو قوة خفية 
ع ىائلة مهيمنة على ابؼصائر والأكواف، فإننا لا نعجب إذ نراه يتفق م

الدين بُ ابػطوط الفلسفية العريضة القائم عليها كل منهما، وينزح وإياه 
من معتُ واحد. فمؤدى كل منهما أف الكوف الرحيب ابؼعقد لا بيكن أف 
يتأتى لو الستَ على ىذا النسق الرتيب، وبدثل ىذا النظاـ المحكم، البالغ 

اه. فكيف الدقة، بغتَ قانوف ينظمو، أو مبادئ راسخة ترشده وتسدد خط
تبزغ الشمس وتغرب، وكيف يظهر القمر وبىتفي، بُ مواعيد بؿددة دقيقة 
على مدار العاـ كلو؟؟ وكيف ترسل الرياح ويتعاقب الصيف والشتاء؟؟ 
وكيف يولد الإنساف، وبٓ يولد بٍ بيوت؟؟ كل ىذه أسئلة مازالت حائرة 

تحكمة تبحث عن جواب عند الرب، أو عند تلك القوة ابؽائلة ابػفية ابؼ
 بُ ابؼصائر والأكواف.
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والقانوف الذي يستَ العابٓ على ىديو ىو على الأقل من وجهة نظر 
الدين، من وضع إلو خالق، قادر على كل شيء، بؿيط بأسرار الكوف 
والوجود، خبتَ بخبايا النفس الإنسانية، عليم بدا تعتلج بو الأجنحة 

ولا بطلبف، ثابت  والقلوب. وىذا القانوف بؿكم دقيق لا اضطراب فيو
راسخ لا يعتوره تغتَ أو تبدؿ. وىو بهذه ابؼثابة بوكم كل حركة بُ الكوف 
ابؼادي، وكل خلجة بُ النفس البشرية النابضة بابغياة. وعلى ذلك فإف لو 

معنوي أي  وثانيهمامادي أي متعلق بحركة ابؼادة بُ الكوف،  أوبؽماشقتُ: 
 اقلًب ذا فطنة وإرادة حرة.مرتبط بعمل الإنساف بحسبانو بـلوقاً ع

أما عن الشق الأوؿ ابؼتعلق بابؼادة وخواصها فلب يعنينا أمره كثتَاً بُ 
على الشق الثاني من مباحث الفكر السياسي. وإبما نركز اىتمامنا كلو 

القانوف الطبيعي والذي بيكن أف نسميو بالقانوف الطبيعي ابؼعنوي بسييزاً لو 
الذي بيثلو الشق الأوؿ. والشق ابؼعنوي بُ من القانوف الطبيعي ابؼادي 

القانوف الطبيعي مرتبط كما قدمنا بأعماؿ الإنساف الصادرة عن إرادتو 
فالذي  ابغرة، لا تلك التي لا دخل لو بُ بدئها وتطويرىا إبٔ غاية مشتهاه.

 أوبؽمالا ريب فيو أف أعماؿ الإنساف تنقسم بدورىا إبٔ نوعتُ أساسيتُ: 
الأعماؿ التي يقوـ بها بحكم الضرورة البيولوجية المحضة، يشتمل على تلك 

يشتمل على تلك التي تصدر عن تفكتَه ابؼستقل، وإرادتو ابغرة.  وثانيهما
وىذا النوع الأختَ ىو ما بكفل بو بُ التفلسف السياسي لأنو ىو ابؼرتبط 
بدا بهب وما لا بهب أف يعملو الإنساف، أو بالأحرى، لأنو ىو الذي بهب 

يكوف موضع نظر عند بحث قضية ابغق والواجب. وما كاف لنا أف  أف
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بكاسب الإنساف على أعماؿ لا تصدر عن إرادتو الواعية، وإبما ىي وظائف 
 بيولوجية يؤديها آلياً بالضرورة التي ليس عنها بؿيص.

* * * 

لكل قانوف بنود وأحكاـ تبلغ بؼن يرادوف على الالتزاـ بو. فمثلًب إذا 
لبربؼانات قانونًا نشر بُ ابعريدة الربظية ليتعرؼ عليو أصدر أحد ا

ابؼواطنوف، ويلتزموا بحدوده ونصوصو، وبغتَ ذلك لا بيكن أف تطمع 
ابعهات ابؼسئولة بُ أف بزرج تشريعاتها إبٔ بؾاؿ التطبيق العملي، وأف تلقى 

 ما ىي جديرة بو من حفاظ وتوقتَ.

الطبيعي إبٔ  فكيف إذف، وابغاؿ ىذه. تبلغ أحكاـ القانوف
 الناس؟؟... 

لكي بقيب عن ىذا السؤاؿ لا بد لنا أولًا من التسليم ببعض 
ابؼقدمات البديهية التي لا خلبؼ عليها، ولا يصح أف يكوف عليها 
، بقدر ما ىي بادية الأثر بُ الواقع  خلبؼ، لأنها مساغة بُ ابؼنطق وابؼفهوـ

نًا، وأف ىذا الكياف ىذه ابؼسلمات ىي أف لكل كائن كيا وأوؿابؼشاىد. 
بىتلف عن أمثالو بُ كثتَ أو قليل من التفصيلبت الدقيقة، ولكنو يتفق 
وإياىا بُ بعض الصفات العامة، وابػصائص الأصلية. وثانيها أف كل 
بـلوؽ تستحثو الدوافع الكامنة بُ طبيعتو إبٔ ترقية إمكانيات وجوده. 

طابق أو تتواءـ مع وثالثها أف غاية كل بـلوؽ من وجوده لا بد وأف ت
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الطبيعة المجبوؿ عليها، لأنو بغتَ ىذا التطابق لا بيكن أف يقاؿ عنو إنو 
 يعيش حياتو ابػاصة، أو يعيش ذاتو كما يقولوف.

وكما ينبت الريش للطتَ، ويقوى منقاره، فتتًقى بذلك إمكانيات 
وجوده ليحقق الغاية منو بالتحليق بُ أجواء الفضاء والتقاط الغذاء، 

لك الإنساف تكمن بُ أعماقو ميوؿ طبيعية بكو الغرض ابغقيقي الذي فكذ
من أجلو كاف. بيد أف الإنساف على النقيض من سائر ابؼخلوقات لا 
يتحرؾ إبٔ الغاية من وجوده بررؾ الأعمى ابؼقود، بل برركو إرادة حرة، 
وعقل بصتَ يرى تلك الغاية، وينتخب الوسائل الكفيلة بتحقيق الوصوؿ 

 إليها.

ومن ابؼفيد أف نسأؿ أنفسنا: ما ىي الغاية من وجود الإنساف بُ ىذا 
 العابٓ الدنيوي ابؼوقوت؟

ولا جداؿ بُ أف ابػاصة الرئيسية التي بسيز الإنساف عن سائر 
ابؼخلوقات ىي: العقل. وعلى ذلك فلب بد أف تتساوؽ الغاية من وجوده 

أف تكوف بفا يتلبءـ مع مع ىذه ابػاصة الأساسية ابؼميزة لو، أي أنها لابد 
العقل الإنساني بلب غرابة ولا شذوذ، بحيث بيكن أف يقاؿ إف ىذه الغاية بفا 
يصح أف يساعد على برققها العقل البشري بُ حالاتو الطبيعية، أو بحيث 
بيكن أف يقاؿ إف ىذه الغاية لابد أف تكوف ميلًب طبيعياً لو، أو إشعاعاً 

من وجود القلم ىي الكتابة، ومن وجود صادراً عنو. فإذا كانت الغاية 
السلم ىي الصعود، وإذا كانت الغاية من وجود السيارات ىي النقل، ومن 
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وجود الأزاىتَ ىي بث العبتَ، فكذلك لا بد أف تكوف الغاية من وجود 
 الإنساف ىي بفارسة النشاط العقلي بشتى صورة وضروبو.

حياة فاضلة، أي  ومعتٌ ىذا الكلبـ أف الإنساف بهب أف يطمح إبٔ
حياة فكرية ومعنوية، متميزة عن ابغياة ابؼادية البحتة التي يعيشها غتَه من 
ابؼخلوقات. ومن ابغق أف الأغراض ابؼادية كالتناسل، والبنية السليمة، 
اللذائذ ابغسية، والأكل والشرب، كل أولئك أغراض ليست غريبة على 

يها ابؼخلوقات غتَ العاقلة. طبيعة الإنساف، ولكنها بفا يشاركو السعي إل
وبذلك لا تعد غايات للئنساف أصيلة ينفرد بها بتُ ابؼخلوقات، وإبما الغاية 

 ابؼميزة لو ىي بلب مراء تلك التي تتواءـ مع خاصتو ابؼميزة وىي: العقل.

وما دامت غاية الإنساف ىي ابغياة ابؼعنوية الفكرية فلب بد أف تكوف 
ونو بـلوقاً عاقلًب، أي مع طبيعتو العاقلة، الوسيلة إليها متطابقة مع ك

والقوانتُ ابؼستمدة منها بالفكر والتجربة. إذف فالقوانتُ الطبيعية كامنة 
وأصيلة بُ طبيعة الإنساف يدركها الباحث عنها كما يدرؾ الكيميائي 
بالبحث قوانتُ ابؼادة التي بفاعليتها تتم التغتَات الكيميائية. وكما يدرؾ 

ف ابعسد، والقواعد ابؼنظمة بؽا، فالإنساف، بالعقل والتجربة، الطبيب وظائ
وبتأمل مظاىر ابغياة المحيطة بو، وواقعها الذي بيارسو بغظة بلحظة، وجيلًب 
بعد جيل، يستطيع أف يكوف لنفسو أحكاماً بشأف قواعد السلوؾ التي 

بٔ بهب عليو الالتزاـ بها. ومن بٍ فهو يعلم أف أعمالًا بعينها تدفع بو إ
معارج الكماؿ، وأعمالًا أخرى بعينها تهبط بو إبٔ درؾ ابػسة وابؽواف، 
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والعقل يستحثو إبٔ معانقة الأوبٔ، وبوذره مغبة التورط بُ الثانية لأنو إف 
 فعل خالف بذلك النظاـ الطبيعي الذي ينبتٍ عليو وجوده كلو.

 وعلى ذلك فإف العقل ىو المحك الذي بلتبر بو ما إذا كاف عمل ما،
أو قانوف ما، يتفق مع الطبيعة أو لا يتفق. فانسجاـ العمل أو القانوف مع 
أحكاـ العقل ىو انسجاـ بالتبعية مع مستلزمات الطبيعة، أو بالأحرى، مع 

 .T. Jقانوف الطبيعة. والعكس بالعكس. وكما يقوؿ "ت. ج. ىجنز" 

Higgins
إبٔ تلك  "إف القانوف الطبيعي ىو ببساطة الطبيعة التي برركنا( 0)

ابؼناقب ابغقيقية التي بغتَىا لا تتحقق سعادتنا، وتصرفنا عن تلك ابؼظاىر 
الزائفة التي تكدر صفو ىنائنا، وإف بؿتوى ىذا القانوف لينساب مباشرة من 
ينبوع الطبيعة البشرية، وبُ خابسة ابؼطاؼ من الطبيعة ابؼقدسة التي لا تكوف 

الإلزاـ فيو لتأبٌ من إرادة الله طبيعتنا بكن سوى انعكاس بؽا. وإف صفة 
 الذي يقضي بأف على كل بـلوؽ أف يقوـ بدا يتفق مع نوعو".

ومن ىذا التعريف للقانوف الطبيعي تبرز ابػطوط الأساسية التي ألمحنا 
 إليها آنفاً وىي:

أف القانوف الطبيعي ينبع من طبيعة الإنساف، ومن فكره،  -أولًا:
أف ىذا القانوف بقوة ابؼنبع  وثانياً:الذي حواليو. وبذاربو، وتأملبتو بُ العابٓ 

الذي يصدر عنو، يستحث الإنساف تلقائياً، بل وأكاد أقوؿ آليا، إبٔ ما 
أنو إذا كانت الطبيعة  وثالثاً:فيو ختَه، ويصرفو عما فيو شقوتو وضرره، 

                                                 
(

1
حوٌٍُُسك.ح1242طبؼتحسىتححMan as manسقجغحكخابً:ح"قلإوسانحكئوسان"حح(
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البشرية ليست إلا انعكاساً للطبيعة ابؼقدسة، أو فيضا من آلاء الله، فإف 
ة بتُ القانوف الطبيعي وقوانتُ السماء لا بد وأف تكوف من الوضوح الصل

بحيث تستغتٍ عن ابؼزيد من البحث والاستقصاء، وابغاجة إبٔ التخربهات 
 ابؼعتسفة.

* * * 

ونسأؿ الآف ما ىو بؿتوى القانوف الطبيعي؟؟ أو بعبارة أخرى، أي 
 نوع من الأعماؿ يقضي بو ىذا القانوف؟؟

السابق أف القانوف الطبيعي يتدخل ليسهم بُ لاحظنا بُ الفصل 
برديد نوع العلبقة بتُ الدولة وابؼؤسسات الاجتماعية، ونلبحظ بُ ىذا 
الفصل أنو يفعل نفس الشيء بالنسبة للعلبقة بتُ الدولة والفرد، أو 
بالنسبة للحقوؽ الفردية، كما سيأبٌ ذكره بُ الصفحات التالية. وإذف 

يلعب دوره على الأقل  -جهة النظر السياسية من و  -فالقانوف الطبيعي 
: قضية العلبقة أولابنا -بُ قضيتتُ أساسيتتُ من قضايا الفكر السياسي:

: قضية ابغقوؽ الفردية، أي وثانيتهمابتُ الدولة وابؼؤسسات ابػاصة، 
 العلبقة بتُ الدولة والأفراد.

الآف  ولقد سبق أف ناقشنا القضية الأوبٔ بُ الفصل السابق، ونناقش
القضية الثانية، ولكن قبل أف نستطرد إبٔ ىذه ابؼناقشة لا بد أولًا من 
معرفة عامة ببعض ابػطوط الأساسية التي تشكل ابؽيكل العاـ للقانوف 
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من معرفة الوسيلة التي تتطور بها ىذه ابؼبادئ أو ىذه  ثانياً الطبيعي، ولا بد 
 ابػطوط لتصبح قابلة للتطبيق بُ ابؼواقف العملية.

وأوؿ ما ينبغي علينا بهذا الصدد أف نلبحظ أف القانوف الطبيعي 
بىتلف عن القوانتُ الوضعية من ناحية جوىرية، وىي أنو غتَ واضح 
النصوص أو البنود. فلب يستطيع الإنساف أف بهد فيو نصوصاً واضحة 
بيكن تطبيقها بُ بصيع الظروؼ وابؼواقف التي تعتًض بؾرى حياتو. كذلك، 

ؽ ىذه النصوص ذىنياً ليس دائماً من الأمور ابؼستطاعة لكل فإف اشتقا
إنساف، وبُ كل حتُ. صحيح أنو كامن بُ الطبيعة البشرية ولكنو بُ حالة 
عامة برتاج إبٔ جهد مستنتَ لتطويعو للؤحواؿ ابػاصة، وإزالة الغموض 

 الناجم من العمومية التي تكتنفو وتلفو بُ ضباب فكري. 

" بُ كتابو Jaques Maritain"جاؾ ماريتاف  وبُ ىذا ابؼعتٌ يقوؿ
. )القانوف الطبيعي ليس قانوناً (0)"حقوؽ الإنساف والقانوف الطبيعي"

مكتوبا؛ً فالناس يعرفونو بصعوبة تزيد أو تقل، وبدرجات بـتلفة، وىم بُ 
ذلك معرضوف للخطأ كما ىو شأنهم بُ أي بؾاؿ آخر. وابؼعرفة العملية 

ة، وبغتَ خطأ، ىي أننا بهب علينا أف نصنع ابػتَ، التي يدركونها بالطبيع
ونتنكب الشر. وليس ىذا ىو القانوف، بل مبدؤه، وحيثياتو؛ فالقانوف 
الطبيعي ىو بصاع الأشياء التي بهب أو لا بهب على الإنساف عملها بحكم 
ضرورة طبائع ىذه الأشياء وبدقتضى ابغقيقة البسيطة القائلة بأف الإنساف 

 وذلك بغتَ نظر إبٔ أي اعتبار آخر(.ىو الإنساف، 
                                                 

(
1
"The Rights of man and Natural Law"ح( 1243وٌٍُُسكحسىتحح  
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وعلى ذلك فيمكننا القوؿ بأف الإنساف لا يولد والقانوف الطبيعي 
سواء  -راسخ القواعد، جلي ابؼبادئ، بُ ذىنو، وإبما يستطيع الإنساف 

أف يعرؼ ما ىو ابػتَ وما ىو الشر. ومن  -بههده ابػاص، أو بدعاونة غتَه 
كم بأف الشر بهب بؿاذرتو، وابػتَ بهب ىذه ابؼعرفة تنمو قدرتو على ابغ

احتضانو. وإذا بٓ يستطع إنساف أف يدرؾ ىذه ابغقيقة فهو إما شخص 
سقيم الطبيعة، فاسد الرأي، أو إنساف خبيث الطوية يريد برستُ الشر 

 اصطناعاً لو بغية الوصوؿ إبٔ غرض ملتو، أو غاية منحرفة.

و، والثاني بهب عملو، ومعرفة الشر وابػتَ، وأف الأوؿ ينبغي اجتناب
ىي الأساس الركتُ الذي تنبتٍ عليو بصيع القواعد ابػلقية التي يتضمنها 
القانوف الطبيعي لأف ىذه القواعد الفرعية بيكن اشتقاقها بسهولة من 
القاعدة الأصلية، أو الأساس الأوؿ، وىو أف الشر شر، وابػتَ ختَ، وما 

ىو ختَ بهب إتيانو والإكثار ىو شر بهب تفاديو وعدـ التورط فيو، وما 
منو. ومن ىذه القواعد الفرعية، مثلًب، أف القتل، والسرقة، الزنا، والسكر، 
والكذب، شرور ينبغي اجتنابها، لأف اللبأخلبقية الكامنة بها واضحة ولا 
خلبؼ عليها، وقد يسأؿ سائل: والأخذ بالثأر، ما الرأي فيو؟ أليس فيو 

البدائية تعتبر القتل عملًب أخلبقياً، دليل على أف بعض المجتمعات 
 مشروعاً؟؟

وابعوانب ىو أف بعض المجتمعات البدائية بزلط بُ فهم بعض 
القواعد الفرعية ابؼتًتبة على القاعدة الكبتَة، قاعدة ابػتَ والشر، فتعتبر 
أخلبقياً ما ليس بالقطع كذلك، والعكس بالعكس، ولعل السبب بُ ذلك 
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لأصلية، وأعتٍ بها قاعدة ابػتَ والشر، قاعدة عامة يرجع إبٔ أف القاعدة ا
ليس بشة من يقصر بو فهمو عن إدراكها ومعرفة موضع الصواب فيها، 
ولكن القواعد الفرعية النابعة منها إبما ىي قواعد متخصصة، كل منها 
ينطبق على حالة بعينها، ومن بٍ فهي برتاج إبٔ قدرة ذىنية متطورة 

خيوطها ومعرفة دقائقها وتفصيلبتها، وإلا باتت وناضجة حتى بيكن إمساؾ 
عرضة لأف يساء فهمها، ولا سيما من جانب المجتمعات البدائية التي بركم 

 فيها عادات شريرة وتقاليد فاسدة.

وعادة الأخذ بالثأر، وغتَىا من العادات اللبأخلبقية السائدة بُ 
ة بؽذا ابػلط بُ بعض المجتمعات ابغديثة ابؼنحلة، ىي بلب شك نتيجة طبيعي

فهم كنو القواعد الفرعية بُ القانوف الطبيعي، وعدـ القدرة على توفتَ 
الإمكانيات العملية اللبزمة للتطبيق الفعلي لكل قاعدة على حدة، وبُ 

 الظرؼ ابػاص الذي وجدت من أجلو.

بيد أف ىذه القواعد بُ بصلتها ىي أيضاً قواعد عامة لا بودث بشأنها 
اللهم إلا بُ أحواؿ شاذة ونادرة، وإبما يقع ابػلبؼ  خلبؼ بُ الفهم،

ابغقيقي عند تطبيقها على الواقع ابغي، وبفارستها بُ ابؼواقف العملية؛ ففي 
بعض ىذه ابؼواقف بقد أنو من الصعوبة بدكاف كبتَ التوصل إبٔ حل متفق 
عليو بشأف تطبيق قواعد القانوف الطبيعي، وعندئذ لا مفر من الاستعانة 

جربة ابػاصة والدراية الشخصية، وذلك بالإضافة إبٔ كافة الطاقات بالت
 العقلية ابؼتاحة.
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ونضرب بذلك مثلًب ىو جربية القتل؛ فالقتل شر بلب خلبؼ، ولكن 
حتُ تقع جربية قتل فكيف يكوف رد الفعل؟؟ أيعدـ القاتل.. وتلك جربية 

ويبقى  قتل أخرى؟؟ أـ يعزؿ عن المجتمع مدى ابغياة؟؟ أـ تقطع يداه
 مشوىا وعبرة بؼن قد تسوؿ لو نفسو اجتًاح نفس الإبٍ الذي ارتكبو؟؟

تلك كلها أسئلة بٓ بهد بؽا علماء الاجتماع، وابؼفكروف، 
والسياسيوف، جوابًا قاطعاً بعد، وإف ابػلبؼ الناشب بينهم بشأف ما بهب 
عملو بُ مثل ىذه ابغالة لدليل قاطع على أف القانوف الطبيعي مازاؿ بُ 

 حاجة إبٔ قدر من الوضوح والقطع يتبعو انطلبؽ بغتَ تردد عند التطبيق.

وىذا القدر تقدمو لنا القوانتُ الوضعية، أي القوانتُ التي تضعها 
الدوؿ بغكم الشعوب، ونلبحظ أف أي قانوف وضعي ينقسم إبٔ قسمتُ 

 أساسيتُ:

القسم الأوؿ يشتمل على تلك ابؼبادئ الأساسية ابؼستقاة من 
وف الطبيعي كحظر القتل والزنا والسرقة.. إبْ.. وذلك بالإضافة إبٔ القان

ابؼشتقات الضرورية ابؼستنبطة من ىذه ابؼبادئ العامة كحظر الستَ عارياً 
بُ الطرقات العامة، أو قيادة السيارات بُ حالات سكر، أو التهديد 

 بالقتل، وما إبٔ ذلك.

وصل إليها واضعو فيشمل تلك القواعد التي يت القسم الثانيأما 
القانوف بابؼنطق والتجربة والاستقراء، وبغتَ رجوع إبٔ القانوف الطبيعي لأنو 
أي القانوف الطبيعي لا يتضمن ظاىريًا أو باطنياً، مثل ىذه القواعد على 
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الإطلبؽ. ومن أمثلة ذلك القواعد التي تنظم شكل ابغكومة وقواعد 
ابؼبادئ التي لا وجود بؽا برصيل الضرائب وتنظيم ابؼرور. وغتَىا من 

 تلميحاً أو تصربواً بُ القانوف الطبيعي.

وعلى كل فإنو سواء كانت قواعد القوانتُ الوضعية بفا يشتمل عليو 
القسم الأوؿ أو القسم الثاني فإنها تستمد شرعيتها، والدافع ابػلقي الذي 

قة مع بوفز إبٔ تنفيذىا من القانوف الطبيعي، لأنها لا بد أف تكوف متساو 
العقل وابؼنطق ومبادئ الأخلبؽ العامة. وإلا فإنها لا بد أف تصطدـ مع 
الطبيعة البشرية، وتصبح ولا سند بؽا غتَ القوة ابؼادية الغاشمة، بعد أف 
خلت من كل ما بوفز إبٔ الإبياف بها، فضلًب عن الالتزاـ بتطبيقها بُ ابغياة 

 العملية.

يتصدى ابؼاديوف للقانوف  أف -بعد ىذا كلو  -بؼن يكن بدستغرب 
الطبيعي، وبيطروه بوابل من سهامهم، ونتَاف قذائفهم ابغامية. فالقانوف 

، مستمد، كما أسلفنا من فكرة وجود الله، بُ حتُ أف أولاً الطبيعي، 
، يقدس ثانياً ابؼاديتُ ينكروف ىذا الوجود، ولا يؤمنوف بابػلود بٍ إنو، 

طبيعية وخلقية تستحثو إبٔ فعل الإنساف كإنساف، ويؤمن بوجود حوافز 
ابػتَ، وتنفره من اجتًاح الشر، بينما ابؼاديوف لا يؤمنوف إلا بابؼادة قوة 
بؿركة للتاريخ، وعاملًب حابظاً بُ دورة التطور، وسلما للصعود. وذلك فإف 
ابؼاديتُ، ثالثاً، بٓ يعنهم إزاحة الابكرافات التي تؤدي إليها غلبة ابؼؤمنتُ 

يعي للتوصل إبٔ جوىره النقي، وإبما ىالتهم ىذه الابكرافات بالقانوف الطب
البادية فأصدروا حكمهم على القانوف الطبيعي إبصالًا بأنو رجعي، وجامد، 
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ومعاد للتطور، والتقدـ الاجتماعي، وراحوا يهابصونو بلب ىوادة على ىذا 
 الاعتبار.

نوف ومن ىذه الابكرافات، بل ومن أخطرىا، ما نادى بو دعاة القا
الطبيعي بُ القرف السابع عشر من أف ىذا القانوف يزود الإنساف بعدة  
كاملة من القواعد والأصوؿ التي يستطيع بها بؾابهة كافة الظروؼ، وشتى 
ابؼواقف، وأف الإنساف قادر على التفطن إبٔ ىذه القواعد بالعقل وحده. 

تن" وحسبوا أف فلقد أسكرتهم الانتصارات العلمية الباىرة التي أحرزىا "نيو 
العقل وحده، بالقياس إبٔ ذلك، قادر على أف بويط بأسرار الكوف، 

 وحقائق الوجود.

ولو كاف صحيحاً ما زعمو غلبة ابؼتعصبتُ للقانوف الطبيعي لبات من 
ابؼستطاع أف نطبق بُ المجالات التي يغطيها ىذا القانوف نفس القواعد التي 

وابغساب، أو على الأقل، قواعد نستخدمها بُ بؾالات العلوـ الرياضية 
تشبهها بُ الدقة والقدرة على قطع الشك باليقتُ. ومعتٌ ذلك أنو إذا بٓ 
يكن بشة بؾاؿ للخلبؼ بُ عابٓ ابغساب حوؿ ما ىو معروؼ من واحد + 

أف  -وتأسيساً على زعم غلبة ابؼتعصبتُ  -واحد= اثنتُ، فلب ينبغي بابؼثل 
داخلة بُ نطاؽ مباحث القانوف يكوف ىناؾ خلبؼ بشأف القضايا ال

شر، ولا بىفف من وزر ىذا الشر  -على سبيل ابؼثاؿ  -الطبيعي؛ فالقتل 
أف يزيده أف يكوف قتلًب عن طريق ابػطأ، أو أف يكوف قتلًب مع العمد 

 والتًصد وسبق الإصرار.
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وىذا الغلو غتَ ابؼقبوؿ ىو الذي فتح ابؼنافذ أماـ ريح السخط على 
، والإنكار لو، فدخلت عاتية براوؿ أف تعصف بو من القانوف الطبيعي

أساسو، وتذروه مزقاً بُ ابؽواء كشيء لا معتٌ لو ولا قيمة بُ عابٓ ابغس 
 والواقع ابؼلموس. وكاف بؽذه ابغملبت عماداف أساسياف: 

أوبؽما: أف القضايا الأخلبقية بزضع لقواعد النسبية إبٔ حد ما، فما 
اصيل، والدقائق، وبُ كل الأزماف والأحواؿ، ىو ختَ ليس ختَاً بكل التف

وكذلك الشر. ومن بٍ فإف القوؿ بوجود قانوف جامد ثابت بوكم بدسائل 
ابػتَ والشر بُ كل زماف ومكاف إبما ىو زعم باطل، ونتيجة غتَ صحيحة 

 أدت إليها مقدمات مغلوطة، بادية الفساد. 

مد الثابت لقضينا وثانيهما أننا لو فرضنا وجود مثل ىذا القانوف ابعا
على ما ينبغي أف يتوفر للمجتمع من ديناميكية تعاونو على التطور 
والارتقاء، وابتداع الأساليب الكفيلة بتحقيق العدالة بُ شتى ابؼناسبات؛ 
فمثلًب: إذا قلنا إف القانوف الطبيعي يقضي بحرية التعاقد كمبدأ ثابت لا 

أننا بقعل ابؼساومة ىي الأساس يعتوره التعديل أو التبديل، كاف معتٌ ذلك 
الوحيد للوصوؿ إبٔ أي اتفاؽ بتُ الأطراؼ ابؼعنية، وأنو لا يصح إطلبقاً 
التدخل من جانب ابغكومة لدفع ابؼساومة بُ الابذاه الذي تراه بؿققاً 

 لصابّ الأطراؼ بالتساوي، أي بؿققاً للعدالة بينهم. 

ة بُ بعضها الآخر، ولئن جاز ىذا بُ بعض الظروؼ فإنو لا بهوز البت
بل إنو بُ بعض الأحياف يشكل حيفا صارخاً على أحد الأطراؼ، وظلماً 
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مبينا لو. ولعل ىذا يكوف أحلى ما يكوف بُ العلبقة بتُ أصحاب العمل 
والعماؿ. فلو تركت ىذه العلبقة نهباً بؼبدأ حرية التعاقد ابؼطلقة لضر 

والاقتصادية غالباً ما  العماؿ ضرراً بليغاً حيث أف الظروؼ الاجتماعية
تكوف من الفساد والقسوة بحيث لا تتًؾ للعماؿ فرصة للبختيار، 
فيضطروف إبٔ توقيع عقود عمل بؾحفة بهم أبيا إجحاؼ لأف ىذا ىو 
السبيل الوحيد أمامهم للهروب من شبح البطالة وغيلبف الإملبؽ والعوز 

 والفاقة... 

ظروؼ أف تتدخل ولذلك نرى أنو من واجب ابغكومة بُ بعض ال
لوضع حد أدنى للؤجور ولو أف ىذا التدخل بـالفة للمبدأ العاـ القاضي 
بحرية التعاقد، أو بأف العقد شريعة ابؼتعاقدين كما يقولوف. أقوؿ: بـالفة، 
وبُ ذىتٍ أف استدرؾ. فالواقع أف ليس بُ الأمر بـالفة ما للقانوف 

لا بىتص  -نا كما سبق أف أوضح  -الطبيعي؛ إذ أف ىذا القانوف 
بالتفصيلبت والتفريعات ودقائق الأحكاـ، وإبما ىو يدور حوؿ ابؼثل العليا، 
وابؼبادئ العامة، والقضايا الأخلبقية عند الرأس دوف نظر الأطراؼ. فهو 
لا يعمل بُ الفراغ، بل بُ ظل الظروؼ تاربىية واجتماعية واقتصادية، وىو 

رونتو. ولا برقق لو ىذه ابؼرونة إذا بهذه ابؼثابة يفقد فاعليتو إذا ىو فقد م
 بصد على مبادئ عامة وأصر على ضرورة تطبيقها بُ كل حتُ وظروؼ. 

ولذلك نرى القانوف الطبيعي يعابِ رؤوس ابؼوضوعات، ويتًؾ 
أطرافها، وتفريعاتها للقانوف الوضعي. فإذا كاف الأوؿ نتاج الفطرة والعقل، 

أي استقراء التجارب الإنسانية  فإف الثاني ىو نتاج العقل والاستقراء،
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واستنباط الأحكاـ التي تلبئمها، وقدرة على معابعة الظروؼ الإنسانية بُ 
 شتى أشكابؽا وتطوراتها.

ولنأخذ مثلًب جربية القتل؛ فالقانوف الطبيعي يكتفي بالقوؿ بأف القتل 
شر بهب تنكبو. وىو يصل إبٔ ىذه النتيجة بالفطرة، وردود الأفعاؿ التي 

كها التجربة الإنسانية عليها. أما القانوف الوضعي فلب يكتفي بذلك، تتً 
وإبما يستقي من القانوف الطبيعي ىذا ابؼبدأ العاـ بٍ ىو بعد ذلك بيضي 

من  -لبحث الدقائق، وملببسات التطبيق العملي؛ فجرائم القتل بزتلف 
فيما بينها من حيث استحقاقها للعقاب  -وجهة نظر القانوف الوضعي 

نها بزتلف من حيث ابؼلببسات التي تكتنف كلًب منها: فهناؾ القتل لأ
ابؼتعمد مع سبق الإصرار، وىناؾ القتل عن طريق ابػطأ، وىناؾ القتل 

 دفاعاً عن النفس، أو دفاعاً عن الشرؼ... ابْ.

 أولاً والذي يعنينا من ىذا البحث ابؼختصر عن القانوف الطبيعي ىو: 
ثل ىذا القانوف لأننا بكب أف نؤكد إبياننا بوجود أف نؤكد اعتقادنا بوجود م

مثل عليا بهب أف يتوخاىا الإنساف بُ سعيو ابغثيث بكو الآفاؽ الأرحب، 
أف ننفي عن ىذا القانوف الوصمة التي أبغقها بو ابؼاديوف وىي أنو  وثانياً 

ضد التقدـ، ومعاكس بغتمية التطور، بُ حتُ أنو كذلك بُ حقيقتو، 
فهو وإف ثبت على مبادئ عامة ومثل عليا، لا بويد عنها،  وجوىره الصابُ

ولا يتزحزح، إلا أنو لا يغفل ابغقيقة ابؼهمة وىي أنو يتعامل مع نفوس 
بشرية، وظروؼ اجتماعية وتاربىية، متغتَة أبداً، ولذلك نراه من ابؼرونة 

ف بحيث يتًؾ مهمة معابعة التفصيلبت الدقيقة للقضايا ابػلقية العامة للقانو 
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أف  وثالثاً:الوضعي الذي يوضع خصيصاً بؼواجهة ظروؼ الزماف وابؼكاف، 
بكذر من أنو ليس معتٌ ترؾ القانوف الطبيعي مهمة البحث بُ مشكلبت 
التطبيق للظروؼ أف يزعم زاعم أف كل ما ىو كائن فهو حق. فهذه ىي 

وإبما  النتيجة الكابغة العرجاء التي يتوصل إليها ابؼنكروف للقانوف الطبيعي،
 ابغق بهب أف يكوف حقاً بُ ذاتو، أي بدعزؿ عن الظروؼ، وما ىو قائم. 

ومن ىنا كانت أبنية القانوف الطبيعي لأنو بُ الوقت الذي يتًؾ فيو 
الفرصة لتطويع ابؼبادئ العامة للظروؼ، وإمكانيات التطبيق، لا بويد قيد 

ف يكوف، ومن أبملة عن ماىية ابغق، ولا بىتلج طرفة عن حقيقة ما بهب أ
بٍ يظل أبداً معياراً ندرؾ بو ما ىو حق وما ىو باطل، وحداً فاصلًب بتُ ما 

 بهب، وما لا بهب أف يكوف.

 والآف،

 ما ٍي الحكوم الطبيعية للإىساٌ؟؟ 

بتقسيم ابغقوؽ الطبيعية للئنساف إبٔ قسمتُ أساسيتُ  أولاً نبدأ 
بغقوؽ التي ىي ويشتمل على ا الأوؿبقصد تسهيل البحث فيهما: القسم 

لا بحكم أنو مواطن بُ دولة أو عضو بُ بصاعة، بل بحكم  -حق للئنساف 
ويشتمل على ابغقوؽ التي  الثانيأي بوكم مولده. والقسم  - إنسافأنو 

يكسبها الإنساف بحكم عضويتو بُ الدولة، أو بُ الأسرة، أو بُ بصاعة أو 
 على ابعملة بُ مؤسسة ما أياً كاف نوعها.
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للقسم الثاني فقد سبق ابغديث عنو بُ الفصل السابق،  وبالنسبة
فسوؼ  الأوؿومن بٍ فلب داعي لتكرار البحث فيو، وأما بخصوص القسم 

 يكوف مدار البحث بُ الصفحات التالية.

وبكن نقسم ابغقوؽ الطبيعية التي تنتمي إبٔ القسم الأوؿ إبٔ عدة 
 حقوؽ أساسية نذكر منها ما يلي:

:  .حل الحياة -أولًا

لا مشاحة أف حق ابغياة ىو أىم ابغقوؽ الطبيعية، وأكثرىا لصوقاً 
بالإنساف من حيث ىو كذلك؛ فابغياة ىي ابغالة الأساسية التي بهب أف 
تتوفر حتى بيكن التحدث عن غتَىا من حقوؽ الإنساف سواء كانت 
سياسية أو مدنية أو اقتصادية أو خلبؼ ذلك، وبغتَىا يكوف من ابػطل 

قوؿ بأف الإنساف يستطيع أف يتوصل إبٔ حق من حقوقو، أو والعبث ال
 يسعى إبٔ غاية من غايات وجوده.

ومن ابؼسلم بو أف حق ابغياة يأبٌ إبٔ الإنساف مباشرة من الله، أي أف 
إنسانًا لا بيكن أف بينح إنسانًا آخر مثلو ىذا ابغق، أو أف يستلبو إياه. 

أنو لا بوق لإنساف أف  ولابناأويتًتب على ىذا الأمر نتيجتاف مهمتاف: 
بورـ إنسانًا آخر من حق ابغياة طابؼا أف ىذا ابغق ليس منحة من أحد، أو 
ىبة من بـلوؽ. وإبما الإلو ابػالق وحده ىو صاحب ابغق ابؼطلق بُ أف 

أنو لا بوق للحكومة أف  وثانيتهمايأخذ من الإنساف حياتو أو يدعها لو. 
ة إلا إذا كاف قرار ابغرماف موافقاً لأحكاـ بررـ أي إنساف من حقو بُ ابغيا
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السماء. ومعتٌ ذلك أف ابغكومة لا تستطيع، أو على الأصح، لا حق بؽا 
بُ أف بركم بابؼوت على إنساف ما بٓ يكن ىذا الإنساف قد أثبت بفعالو 

 الشريرة أف وجوده خطر على حقوؽ الآخرين بُ ابغياة. 

عتٌ واحد طابؼا شغل باؿ وىنا تثور عدة أسئلة تدور كلها حوؿ م
ابؼفكرين السياسيتُ، وابؼصلحتُ الاجتماعيتُ، وىي: ما الرأي بُ عقوبة 
الإعداـ؟ وما موضعها بالنسبة للحق الطبيعي بُ ابغياة؟؟ وبُ ضوء ىذا 

 ابؼوضع أبهب أف تلغى أـ تبقى؟

فهم يروف أف العدالة تقضي بألا تزيد العقوبة عن ابغد الذي يتطلبو 
عتٌ ذلك أف عقوبة الإعداـ واجبة عندما يتعرض نظاـ المجتمع الإصلبح وم

وأمنو للخلل والاضطراب، ويكوف ابغكم بابؼوت على البعض ضروريًا، أو 
ىو السبيل الوحيد للقضاء على أصل الفتنة، وردع الفوضويتُ، ومثتَي 
الشغب، وإعادة الأمور إبٔ نصابها ابؼستقيم. وعلى ذلك فإنو بهب صرؼ 

عقوبة الإعداـ، وإذا كاف من ابعائز أو ابؼمكن برقيق الإصلبح النظر عن 
 ابؼنشود عن غتَ طريقها.

ولكن ما ىو ابغد الفاصل بتُ الضرورة وابعواز، بتُ أف يكوف الفعل 
وحيداً، لا بؿيص عنو لتحقيق الغاية ابؼبتغاة، وأف يكوف واحداً بتُ عدة 

على الوصوؿ إبٔ ابؼراـ  فعاؿ كلها داخل بُ حيز الإمكاف، وبؾاؿ الاقتدار
 ابؼشتهى؟؟
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بشة خلبؼ بُ الرأي كبتَ ينعكس بُ نظرة القوانتُ الوضعية إبٔ عقوبة 
بُ  -مثلًب  –الإعداـ على امتداد التاريخ، وبُ بـتلف البلداف، فإبقلتًا 

خلبؿ القرنتُ: السابع والثامن عشر،كانت بذعل الإعداـ عقوبة من 
بـالفة بالغاً ما بلغت تفاىة ىذه  )مائة وستتُ( 041يرتكب أكثر من 

ابؼخالفات. بُ حتُ أنو لا يعاقب الآف ىناؾ بهذه العقوبة إلا مرتكبو جرائم 
 القتل، وابػيانة العظمى.

بينما أف بشاني ولايات على الأقل من الولايات ابؼتحدة الأمريكية قد 
برقق ألغت بساماً عقوبة الإعداـ بحجة أف ىناؾ أحكاماً أقل شدة بيكن أف 

الغرض الأصلي من عقوبة الإعداـ، وىو السعي وراء الإصلبح بالقضاء 
 على من يبغوف بو العبث والسوء.

وكثتَ من علماء الاجتماع وابعربية بُ العصر ابغديث يتساءلوف عن 
فاعلية وجدوى عقوبة الإعداـ كرادع عن ارتكاب ابعربية، وىم يدللوف 

قاسية بدا تشتَ إليو الإحصاءات على انعداـ ابعدوى من ىذه العقوبة ال
الربظية بُ الولايات التي ألغتها؛ فإلغاء عقوبة الإعداـ بُ تلك الولايات بٓ 

إبٔ زيادة ملحوظة بُ ابعرائم البشعة. كما  -كما تدؿ الإحصاءات   -يؤد 
تشتَ ىذه الإحصاءات أيضاً إبٔ أف العودة إبٔ الأخذ بعقوبة الإعداـ بعد 

داف بٓ تؤد بُ قليل أو كثتَ إبٔ أي نقص ملحوظ بُ إلغائها بُ بعض البل
عدد ابعرائم، وإذف فالدعوة إبٔ إلغاء ىذه العقوبة تستند إبٔ عدة أسباب 

 منها:
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أف الإحصاءات تدؿ على أف العمل بها لا يقلل من عدد  أولًا:
 ابعرائم، وأف إلغاءىا لا يؤدي إبٔ زيادتها.

" ىو عزؿ القتلة عن المجتمع؛ إنو إذا كاف الغرض من "الإعداـ ثانياً:
فالسجن مدى ابغياة كفيل بتحقيق ىذا ابؼطلب، ولا حاجة ملحة إبٔ 

 عقاب بؾرـ بارتكاب نفس ابعربية التي يعاقب ىو من أجلها.

وإذا كاف الغرض ىو ردع الآخرين، فمن الواضح أف ليس بُ  ثالثاً:
بشناً بعربية  العابٓ إنساف سوي يود أف يقضي حياتو كلها بتُ جدراف أربع

 يرتكبها بأي دافع، وبُ أي ظرؼ.

أف الإصرار على ضرورة الأخذ بقانوف الإعداـ كرادع، أو   رابعاً:
المجرمتُ، لا بد أف يؤدي على ابؼدى البعيد إبٔ كوسيلة لاستئصاؿ شأفة 

خلق إحساس بضآلة قيمة ابغياة البشرية؛ فالمجرموف يقتلوف طيشاً أو حقداً 
، والدولة لا تقابل جرائمهم إلا بجربية بفاثلة ترتكبها ىي أو تآمراً أو جنوناً 

الأخرى بُ حق ابغياة. والنتيجة ىي خلق إحساس عاـ بأف ابغياة البشرية 
شيء رخيص لا وزف لو بُ مقياس المجرـ أو القاضي لأف الفرؽ بُ الغاية 
التي من أجلها يزىق كل منهما نفساً آدمية يضيع بُ بضى ابؽوس الذي 

 .و ابعربية التي تعاقب بجربية مثلهابزلق

ويزيد من حدة الصيحة بإلغاء الإعداـ كعقوبة أف وسائل  خامساً:
ابغكم، واكتشاؼ ابغقائق، بٓ تصل بعد إبٔ مرتبة الكماؿ أو الدقة اللبزمة، 
فليس من الشذوذ النادر أف يصدر خطأ حكم بإعداـ برئ لا ذنب لو، بُ 
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قصاص الذي أريد إنزالو بو. ويكوف ابغكم حتُ يفلت ابعاني ابغقيقي من ال
بالإعداـ بُ مثل ىذه ابغالات جربية قتل لا خفاء فيها ترتكبها الدولة بُ 
حق مواطن برئ. ولا يقاؿ ىنا إف الدولة قد ارتكبت جربيتها بابػطأ، أو 

 حسن ابؼقصد لأنو ىكذا يقع الكثتَ من ابعرائم البشعة.

بة الإعداـ ضرورية، ولا غتٌ وخلبفاً لذلك يرى فريق آخر أف عقو 
 عنها البتة، لسببتُ:

أنها السبيل الوحيد للقضاء قضاء مبرماً على المجرمتُ ابػطرين  أوبؽما
على أمن المجتمع وصلبحو، وأي عقوبة أخرى دوف ىذه ليست إلا بدثابة 
العلبج ابؼؤقت الذي لا بهدي مع ىؤلاء ابػطرين، ولا يؤمن المجتمع 

أف يعاودوا نشاطهم الأثيم إذا ما أتيحت بؽم الظروؼ  بالدرجة الكافية ضد
 بُ يوـ من الأياـ. 

أنها رادع بؼن تسوؿ لو نفسو بؿاكاة المجرمتُ، والضرب بُ  وثانيهما:
سراديبهم ابؼظلمة. فابعربية ىي بلب شك بشرة الغتَة أو ابعشع أو الرغبة بُ 

امها إلا عاطفة الانتقاـ، وكلها عواطف مظلمة خبيثة لا بود من شرىا وعر 
 أخرى ىي ابػوؼ ابؼؤرؽ من العقاب الصارـ السريع.

وعلى كل، فإف ىذه القضية بفا لا بيكن القطع فيو بحكم صابّ لكل 
مكاف وزماف؛ فالأمر فيها متًوؾ لظروؼ كل بلد، وكل عصر، 
والإحصاءات الدقيقة بُ بلبد بـتلفة وعلى امتداد حقب متفاوتة، وما 
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منظورة أو نقص ملحوظ، بُ حالتي الإبقاء على، أو تشتَ إليو من زيادة 
 إلغاء، عقوبة الإعداـ. 

وبكن لا نستطيع القطع حالًا بُ ىذه القضية لأف الدراسة ابؼستفيضة 
للنفس البشرية قد أثبتت أف فيها من حب ابػتَ، والرغبة بُ الاستقامة 

داد على ابعادة، الشيء الكثتَ، ولكن أيضاً إبٔ جانب ذلك يوجد استع
للتًدي وابعموح، فلب بد، وابغاؿ ىذه، من استنفاذ ابعهد، عن طريق 
التثقيف والإرشاد، بُ استعداء ابعانب ابػتَ من الإنساف على ابعانب 
ابؼظلم فيو، ولا بد بُ ذات الوقت من وجود زاجر يرعوي لو، وبىشى 

 قوارعو، وإذا ما زينت لو نفسو الشطط وابعموح.

عداـ" ىي القضية الوحيدة التي تتفرع وليست مشكلة "عقوبة الإ
عن البحث بُ حق ابغياة؛ فهناؾ إبٔ جانبها قضايا فكرية أخرى جديرة 

 -على سبيل ابؼثاؿ  -بأف تقاؿ فيها كلمة، وإف كانت عابرة، ونذكر منها 
ويقصد بو قتل أولئك ابؼرضى  Euthanasiaقضية ما يسمى بػ "قتل الربضة" 

اء، ولا نفع يربذى منهم لأنفسهم وللمجتمع الذين لا أمل بؽم بُ الشق
الذي يعيشوف فيو. ولقد توسع النازيوف بُ التطبيقات العملية بؽذه الفكرة 

 حتى شملت العجزة، وغتَ القادرين على الإنتاج والتكسب.

والأسباب الكامنة وراء ىذه الفكرة بيكن إبصابؽا بُ كلمة واحدة،  
الربضة، والربضة ىنا ذات شقتُ: كما ىو واضح من التسمية ذاتها، وىي 

الربضة بالفرد نفسو أف يعاني آلاـ ابؼرض، وأثقاؿ العجز، بغتَ أمل لو بُ 



 352 

الشفاء، والربضة بالمجتمع أف بوتمل عبء فرد بٓ يعد فيو نقع لنفسو، وبٓ 
 تبق لو قدرة على ابؼسابنة بُ الإنتاج والعمل للصابّ العاـ.

قضية سلطة الدولة بُ حياة الأفراد  ومن ابؼؤكد أننا بقابو بهذا الصدد
بطريقة مباشرة، وأسلوب أكثر صراحة؛ ففي حالة "عقوبة الإعداـ"كاف 
البحث منصباً على ما إذا كاف من حق الدولة أف تضع حداً بغق الفرد بُ 
ابغياة عقابًا لو على جربية ارتكبها. وبٓ يكن بدستغرب أف ينقسم ابؼفكروف 

قتُ: فريق يشايع حق الدولة، وفريق آخر حياؿ ىذه ابؼشكلة إبٔ فري
يعارضو، لأف ابؼشكلة بُ حد ذاتها، وبكل تفصيلبتها، وملببساتها ولواحقها 

القطع فيو، أو الوصوؿ  -كما قدمنا   -وتعقيداتها الشائكة، بفا لا يستطاع 
 بو إبٔ قرار نهائي مكتُ.

 أما بالنسبة لقتل الربضة كما يسمونو، فالأمر أوضح لأف أبعاد
ابؼشكلة واضحة وبُ متناوؿ الباحث، فاستناداً إبٔ أي منطق يقاؿ أف 
للدولة ابغق بُ أف تقتل، أو ترخص بقتل ابؼرضى وغتَ القادرين؟؟ استناداً 
إبٔ أي منطق يقتل ىؤلاء مع أنهم بٓ بهتًحوا إبشاً، أو يرتكبوا جربية، بفا كاف 

 وبؿلًب للؤخذ والرد؟؟بيكن أف بهعل من مسألة قتلهم أمراً قابلبً للجدؿ، 

يقوؿ أنصار ىذه الفكرة من النازيتُ وأضرابهم إف قتل ىؤلاء إبما ىو 
ربضة بهم وبالمجتمع. وىذا زعم باطل تدحضو عدة حجج دامغة لا سبيل 

 -إبٔ الروغاف منها:
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لا بيكن أف يكوف دبيقراطياً بؾتمع بيتص جهود الأفراد وىم بُ  أولًا:
إذا ما وقعوا فريسة للمرض أو العجز حالات قوتهم، واقتدراىم، ف

والشيخوخة امتدت يده الآبشة ابعاحدة إبٔ غدارتو لتقضي على حياتهم 
ىروبًا من مسئولية مساعدتهم؛ ورد ابعميل بؽم. ولا نقوؿ فقط إف 

أيضاً  ابؼنطقبرتم على الدولة مساعدة العجزة فيها، بل إف  الإنسانية
ة إبٔ الفرد بشار جهده، وعوائد يوجب ذلك؛ فمن ابؼنطقي أف ترد الدول

ابػدمات والضرائب التي أداىا بؽا بُ إباف قوتو واقتداره، ويكوف ذلك بُ 
صورة خدمات عامة لا نرى إلا مساعدة ابؼريض والعاجز من أجلها، 

 .(0)وأحقها بالعناية والاىتماـ

، واكتشاؼ روائعها يوماً بعد يوـ لا  ثانياً: أنو بُ عصر تقدـ العلوـ
للمرء، بغتَ أف يتهم بالتشاؤـ الذي لا مبرر لو، أف يقطع بأف ىذا  بيكن

 ابؼرض أو ذاؾ بفا لا يرجى لو شفاء.

أف ابغياة ىي ىبة ابػالق بؼخلوقو، فلب يستسيغ العقل أف تكوف  ثالثاً:
ىذه ابغياة وقفاً على إرادة بـلوؽ آخر وخاصة إذا كاف الإنساف بٓ يسئ 

 المجتمع، أو يلحق الأذى بحياة الآخرين. استخداـ ىذه ابؽبة فيما يضتَ

بفارسة  -بغتَ انتهاؾ بغق ابغياة  -إذا قيل إنو من ابؼمكن  رابعاً:
"قتل الربضة" بشرط ابؼوافقة ابؼسبقة بؼن ينفذ فيهم كاف لنا أف نرد بأف 
الانتحار، وىو قتل الإنساف نفسو، ليس من حقوؽ الفرد ابؼطلقة، وىو بفا 

                                                 
(

1
حسقجغحقن صمحقنزيحكخبىايح هح"قن شدٌت"حٌَُحقن صمحقنخا سح هحٌزقحقنكخاب.(ح
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لسماء، لأف حياة الإنساف ليست ملكاً خاصاً بو، وإبما يعاقب عليو قانوف ا
ىي ملك للخالق، وملك للبشرية بأسرىا بحسبانها موجة بُ بحر الكينونة 
العظيم. بٍ كيف بيكن مثلًب ابغصوؿ على ابؼوافقة الواعية من ابؼختلتُ 

 وابؼصابتُ بأمراض عقلية؟؟

لربضة" إبما ىو إذف لا يبقى أمامنا إلا التسليم بأف ما يسمى "قتل ا
جربية صربوة بُ حق ابغياة، ولا بهوز الابلداع بالبريق اللبمع الذي يبدو 

 من الاسم الذي ألصق بو.

وكما أف ابغياة ضرورية حتى يستطع الإنساف أف بوقق الغاية من 
وجوده، فضروري كذلك وبابؼثل تلك ابؼلحقات الأساسية اللبصقة بحياة 

أف تكتمل، ولا يتستٌ لو القياـ بدوره ابؼنوط  الإنساف والتي بغتَىا لا بيكن
بو على مسرح الوجود. ونستطيع تلخيص ىذه "ابؼلحقات" إبصالًا بُ 
ابػواص ابعسدية والعقلية التي لا بد من توفرىا للئنساف لكي يستطيع أف 
يعيش حياتو كإنساف، أي كعضو عامل بُ المجموعة البشرية. ونعتٍ بابػواص 

لا  -أو بغتَ أحدىا  -م البشري التي بغتَىا ابعسدية أعضاء ابعس
يستطيع أف يزاوؿ وظائفو كاملة.. مثل الأيدي والأرجل والعيوف والأنف 

 والأذف.. ابْ. أما ابػواص العقلية فتتًكز بُ تلك القدرة على التمييز.

لازمة للحياة البشرية أف للئنساف ابغق  اللواحقومفاد قولنا أف ىذه 
ملة حتى يستطيع أف بيارس حقو بُ ابغياة بفارسة فعلية، بُ الاحتفاظ بها كا

وكاملة، أي أف حق الإنساف بُ الاحتفاظ بيديو ورجليو، وأذنيو؛ وعينيو.. 
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ابْ. يعادؿ من حيث القوة والأبنية حقو بُ ابغياة ذاتها، وابغياة كما 
قدمنا؛ ىبة من ابػالق للمخلوؽ، ومن بٍ فإف ىذه اللواحق ىي أيضاً من 

بػالق وليست منو من بـلوؽ لسواه. فإذا كنا قد اتفقنا على أف ليس عند ا
لفرد أف بورـ فرداً آخر من حياتو، فإنو بالتبعية التي لا معدى عنها ليس لو 

حيث أف بُ حرمانو من أيهما  -مثلًب  –ابغق بُ أف بورمو من عينو أو بـو 
لى برقيق الغاية انتقاصا واضحاً من قدرتو على مزاولة حق ابغياة، ومن بٍ ع

 من وجوده.

وإذف فواجب ابغكومة أف تعمل على بضاية جسد الإنساف وعقلو 
عملها على بضاية حياتو ذاتها، ويدخل ضمن ىذه ابؼهمة العمل على توفتَ 
ابؼستشفيات والإسعافات العاجلة ومنع تلوث ابؼياه أو ابؽواء، وتوفتَ 

ما يدخل فيها طبعاً العمل وسائل التًفيو اللبزمة لتجدد النشاط الذىتٍ، ك
 على منع الاعتداء على أي فرد، وتشويو جسده.

وىنا يبرز نفس السؤاؿ الذي واجهنا عند بحث عقوبة الإعداـ. ىل 
من حق الدولة قطع أحد أطراؼ الفرد، أو تشويو جسده، عقابًا لو على 
جربية ارتكبها؟؟ وعندي أف الإجابة على ىذا السؤاؿ ىي نفس الإجابة 

 السؤاؿ ابؼماثل التي سبقت الإجابة عليو عند بحث عقوبة الإعداـ.على 

ومن وسائل "التشويو" الذي أشرنا إليو آنفاً عملية "التعقيم"، أي 
عملية جعل الفرد عقيماً أو عاجزاً عن الإبقاب. والغرض من ىذه العملية 
ىو بُ الأصل التخلص من النسل ابؼختل عقلياً أو جسديًا عن طريق 
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ة، وذلك بتعقيم الأفراد ابؼصابتُ بأمراض عقلية أو جسدية خبيثة الوراث
 حتى لا يورثوا ىذه الأمراض لأبنائهم.

ىو  أوبؽما:ولقد توسعت النازية بُ استخداـ ىذه ابغيلة لغرضتُ: 
خلق دولة من الأصحاء عقلياً وجسديًا عن طريق القضاء على العلل 

بقة ابػصوـ السياسيتُ وضماف القضاء على ط وثانيهماابؼوروثة بُ مهدىا. 
 قطع دابرىم، واستئصاؿ شأفتهم. 

والواقع أننا لا بيكن أف نوافق على ىذه العملية بعملة أسباب 
 -منها:

أف عملية الإبقاب وظيفة من وظائف ابعسد الأساسية وبالتابٕ  أولًا:
 ابغياة. ولواحقينسحب عليها الكلبـ الذي قلناه آنفاً عن وظائف ابعسد 

أف التقدـ العلمي بهعل من العبث والظلم غلق احتمالات  :ثانياً 
الشفاء أماـ ابؼرضى وإجراء عملية تعقيم بؽم تعجزىم عن الإبقاب مدى 

 ابغياة.

أف مشكلة الأمراض الوراثية بيكن أف تعابِ اجتماعياً بدلًا من  ثالثاً:
قانوف معابعتها بهذه العملية ابػطرة القاسية؛ فمن الأوفق أف يصدر مثلًب 

بورـ التزاوج بتُ المجانتُ قبل أف يتم شفاؤىم. كما بيكن أف تعمم القوانتُ 
ابؼعموؿ بها حالياً بُ بعض البلبد والتي تنص على ضرورة الكشف مسبقاً 



 363 

على الراغبتُ بُ الزواج وعلبجهم أولًا من بصيع الأمراض ابػبيثة وعلى 
 الأخص تلك التي بيكن أف تنتقل بالوراثة.

 : اً  حل الحسية الصدصية.ثاىي

لا جداؿ أف لكل إنساف ابغق بُ أف يتمتع بحريتو الشخصية، ولكن 
إبٔ أي حد؟؟.. ذلك ىو السؤاؿ الذي يدور عليو البحث، وىو سؤاؿ 
بيكن وضعو بطريقة أخرى: إبٔ أي حد يكوف للحكومة ابغق بُ تقييد 

جبنا ابغريات الشخصية؟؟ وىذا السؤاؿ الأختَ ىو بعينو السؤاؿ الذي أ
الفيصل بتُ ما إذا كاف  فقلنا إف الصابّ العاـ ىوعليو بُ فصل سابق 

تدخل ابغكومة مشروعاً، أو غتَ مشروع، فكل تدخل يستهدؼ برقيق 
الصابّ العاـ فهو من النوع ابؼشروع، بل ابؼرغوب فيو، وكل تدخل بغتَ 
ىذا ابؽدؼ إبما ىو استعلبء، واستبداد، وبركم لا بهب إلا الوقوؼ بُ 

 وجهو، وبؾالدتو، ووضع حد لو.

وىذه إجابة مرسلة عامة برتاج إبٔ كثتَ من التعيتُ والتخصيص، لأنو 
بغتَ ىذا يظل من العستَ تطبيق ابؼبدأ العاـ على القضايا اليومية، وإصدار 
ابغكم على نوع التدخل، ومدى مشروعيتو. وبكن بالطبع لا نعتٍ تلك 

ف موضع جدؿ أو خلبؼ. فلب جداؿ القضايا ابعلية التي لا بيكن أف تكو 
بُ أف للحكومة ابغق كل ابغق بُ وضع حد لكل الأعماؿ  -مثلًب  –

الإجرامية أو الفوضوية لأف ىذه الأعماؿ ليست أولًا من ابغرية الشخصية 
 بُ شيء، بٍ ىي ثانياً تشكل عقبة كأدلة بُ سبيل برقيق الصابّ العاـ.
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بالنسبة للقضايا الأشد  وإبما يثور ابػلبؼ، وبومى وطيس ابعدؿ،
غموضاً لأنها تتسع لأكثر من تفستَ، وبرتمل تأويلبت وبزربهات شتى؛ 
فمثلًب: ىل بفا يدخل بُ نطاؽ حق الفرد بُ التمتع بحريتو الشخصية أف 
ينتمي إبٔ أي منظمة تعمل بُ ابػفاء للئطاحة بنظاـ ابغكم القائم بُ البلد 

حق الفرد، تأسيساً على مبدأ ابغرية الذي ينتمي إليو ىذا الفرد؟؟ وىل من 
الشخصية، أف بوتسي ابػمر على قارعة الطريق، أو يتعاطى ابؼخدرات؟؟ 
أو ىل من حقو أف يشبع غرائزه ابعنسية عن طريق بفارسة الدعارة؟؟ وىل 
من حقو أف يتجوؿ بُ ابؼناطق السكنية وىو يصيح بُ مكبرات الصوت 

بية إلا بالامتعاض، والاستهجاف؟. إبٔ معبراً عن رأي شاذ لا بوظى من الغال
 آخر تلك الأسئلة التي لا بيكن البت فيها بنفي أو إبهاب.

وابؼشكلة بُ ىذا ابؼقاـ ليست مشكلة "ابؼبدأ" ولكنها مشكلة 
"ابؼدى"، فلب خلبؼ على مبدأ ابغرية الشخصية، وإبما ابػلبؼ دائر حوؿ 

بدأ، وعند بحث مشكلة ابؼدى الذي يذىب إليو الفرد بُ بفارستو بؽذا ابؼ
 ابؼدى بقد أنها مشكلة ذات طرفتُ اثنتُ:

ولا  –ىو ابغكومة.. وبكن نفتًض  وثانيهماىو الفرد نفسو،  أوبؽما
يريد أف يتمتع بحرية  -أي الفرد  -أف الطرؼ الأوؿ  -بد أف نفتًض 

أف  -طليقة بغتَ قيود أو حدود، بٍ بكن نفتًض، ولا بد أيضاً أف نفتًض 
ثاني، أي ابغكومة، تريد، لو ترؾ بؽا الأمر، أف تضع على حرية الطرؼ ال

الفرد كل ما تستطيعو من أثقاؿ وقيود. وبتُ الطرفتُ، وىذا أيضاً افتًاض 
صراع، وشد وجذب بُ ابذاىتُ متقابلتُ: الأوؿ يود لو ترؾ لو ابغبل على 
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الغارب، والثاني يود لو شد العناف إبٔ أقصى درجات ابعذب، وحركة بُ 
 الذي يريد.الابذاه 

وىنا تبرز أبنية ابؼدى: ابؼدى الذي بيكن أف ينطلق إليو الفرد، 
وابؼدى الذي بيكن أف تذىب إليو ابغكومة بُ عملية الكبح والتقييد. ولا 

أف يلتقي ىذا وذاؾ عند نقطة واحدة،  -طبقاً للمفهوـ الدبيقراطي  -بد 
 وأف يكوف الالتقاء بغتَ تصادـ.

ة حق مقرر للفرد بلب جداؿ، وكذلك حق ابغكومة فابغرية الشخصي
بُ كبح بصاح ابغريات الرعناء ىو بابؼثل حق مقرر وبلب جداؿ، ولكن 
إحداث ابؼوازنة بتُ ابغقتُ، أو برديد النقطة التي يتقابلبف عندىا بُ 
ابؼواقف العملية، ىي ابؼسألة التي بهب أف تكوف موضع بحث، وبؿل 

 نقاش.

أف نفعلو بهذا الصدد ىو أف نقوـ ببحث  ولعل أوفق ما نستطيع
دقيق لأنواع ابغريات الأساسية للئنساف، ولطريقة مزاولتها بُ الواقع 

 السياسي والاجتماعي الذي بوياه.

 وأوؿ ما نبدأ ببحثو ىو حرية ابغركة:

لا مشاحة أف حرية ابغركة ىي حق طبيعي غتَ منازع للفرد السوي 
من ألزـ الضرورات لا لتقدـ الفرد  الناضج، وتوفر ىذا ابغق وكفالتو

فحسب، بل كذلك لتقدـ المجتمع الذي يعيش فيو. إذ كيف يستطيع الفرد 
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أف يضرب بخطواتو ابعبارة بُ بؾالات التطور. وبولق بُ آفاؽ الرفعة 
وابغضارة، وىو مقيد مكبل مهيض ابعناح؟؟ وكيف يستطيع المجتمع أف 

اده لا يتحركوف، وإف برركوا ففي بورز انتصاراتو بُ ميادين ابغضار وأفر 
قيود ثقيلة، وأصفاد مستحكمة ابغلقات؟ إف ابغركة ضرورة بديهية لازمة 

 للتقدـ من أي نوع كاف.

 -بيد أف حرية ابغركة لا بيكن أف تكوف بلب حدود وإلا أصبحت 
خطراً على المجتمع، بل وىو على الفرد  -شأنها شأف بصيع أنواع ابغريات 

فيما يلي أف نسرد بعض الأسباب وابغالات التي بذعل نفسو. وسنحاوؿ 
 من حرية ابغركة أمراً لازماً للصابّ العاـ: من ابغد

: أف تقييد حرية ابغركة لبعض الأفراد ىو بُ ابؼكاف الأوؿ أولاً 
ضرورة لا غتٌ عنها للحفاظ على الأمن، ولضماف حقوؽ الآخرين؛ فالقتلة 

ى الأمن بهب وضعهم بُ السجوف، واللصوص وسائر المجرمتُ ابػطرين عل
أو برت ابؼراقبة أو تقييد حركاتهم بأي طريقة كانت حتى لا تكوف حريتهم 
بُ ابغركة مصدر خطر على حقوؽ ابؼواطنتُ الآمنتُ، ومبعث اضطراب 

 يشيع بُ أرجاء المجتمع ويعوؽ حركتو النظيفة إبٔ الأماـ.

راض معدية حفاظاً : كما بهب عزؿ، أو تقييد حركة ابؼصابتُ بأمثانيا
على الصحة العامة، كذلك ابغاؿ بالنسبة للمجانتُ الذي بىشى منهم على 

 الأمن العاـ.



 365 

للحكومة ابغق بُ منع الأىابٕ من التحرؾ إبٔ أماكن بعينها  -:ثالثاً 
ترى أف بُ ارتيادىم إياىا خطراً عليهم أو على أمن الدولة وأسرارىا، مثاؿ 

الأسلحة ابعديدة. كذلك فإف من حقها  ذلك مناطق إجراء التجارب على
أف بسنع الأىابٕ من ارتياد أماكن بعينها بُ أوقات معينة، كأف بسنع زيارتهم 

 للحدائق العامة بُ أوقات متأخرة من الليل صيانة للآداب العامة.

وبُ حالات ابغرب بصفة خاصة تكوف حرية ابغكومة بُ  -:رابعاً 
ما يكوف بؽا ابغق بُ أف تأمر ابغد من برركات بعض الناس أوسع، ك

ابؼواطنتُ بصيعاً بلزوـ ديارىم بُ أوقات معينة كأوقات الغارات ابعوية على 
 سبيل ابؼثاؿ.

وبُ بعض الظروؼ يكوف من حق ابغكومة أف بسنع ىجرة  -:خامساً 
الأىابٕ إبٔ بعض ابؼناطق ابؼزدبضة بالسكاف لاسيما إذا كانت ىذه ابؽجرة 

ن الاختلبؿ الاقتصادي. ولكن على ابغكومة تتسبب بُ إحداث نوع م
قبل أف تلجأ إبٔ ىذا الإجراء أف تستنفد ابعهد بُ بزفيف حدة ىذه الأزمة 

 عن طريق العلم والأساليب ابغضارية الأخرى...

وبُ كل ىذه ابغالات يتعتُ على ابغكومة أف ترفع القيد عن حركة 
اب التي أدت إبٔ فرضو. الفرد أو الأفراد ابؼقيدة حركاتهم فور زواؿ الأسب

أف يكوف  أولاً فمثلًب إذا ألقت ابغكومة القبض على أحد الأفراد فلب بد 
من  ثانياً ىذا الإجراء قد ابزذ بعد توفر الأدلة الكافية على اتهامو، ولا بد 

تقدبيو إبٔ بؿاكمة عادلة فور اعتقالو أو بعد انقضاء فتًة إعداد معقولة، ولا 
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احو فوراً، وبلب أدنى تأختَ، بُ حالة ثبوت براءة من إطلبؽ سر  ثالثاً بد 
ساحتو من الاتهامات التي وجهت إليو والتي على أساسها ألقي عليو 

 القبض.

، أو كما يسمونها أحيانًا، حرية الكلبـ، حرية التعبتَوتأبٌ بعد ذلك 
... وقد يقاؿ إف حرية التعبتَ تتصدر قائمة ابغريات ابؼناقشةأو حرية 

لبزمة لتطوير الإنساف لنفسو، وارتقائو بذاتو، وليس ىذا الأساسية ال
فحسب، فلئن كاف ابغجر على حرية التعبتَ خسارة ذاتية للفرد المحجور 
عليو لأنها بررمو من إمكانية تطوير نفسو معنوياً، وروحانياً، بل ومادياً 
أيضاً، فإنو كذلك بػسارة بالنسبة لزملبئو الذين يشاطرونو صفة الإنسانية 
لأنها بررمهم من إمكانية الاستفادة من قوة الفرد المحجور عليو وبرمسو، 
 وقدرتو على التعبتَ عن آرائو التي قد يكوف فيها نفع كبر للئنسانية بصعاء. 

وما بٓ تتوفر للؤفراد حرية مناقشة ابؼشكلبت ابؼختلفة التي تعن بؽم 
جاوز الفرد أو بُ بؾتمعهم بصراحة تامة فإف ابػسارة النابصة عن ذلك تت

الأفراد الذين يتأثروف بابغجر تأثراً مباشراً لتشمل عناصر أخرى وبُ 
ذاتها، ولو أنها الأداة التي تفرض ابغجر عادة. فإف مثل  ابغكومةمقدمتها 

ىذه ابغكومة تفقد الصلة مع ابعماىتَ، وتنعزؿ عن حقيقة ابؼشكلبت التي 
تهم ابؼادية والروحية لأنها تواجو الناس، فتضل الطريق إبٔ تلبية احتياجا

غافلة أصلًب عن ىذه الاحتياجات بعد إذ كممت الأفواه فلم تعد تنطق إلا 
 بدا تريد. 
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وغتٍ عن القوؿ أف فقداف الصلة بتُ ابغاكم والمحكوـ ىو ابػطوة 
الأكيدة لتخبط ابغاكم وسقوطو، ولئن كانت ابغقيقة ىي التي بهب أف 

قات البشرية على اختلبؼ أبماطها، من تكوف الركن الثابت بُ صرح العلب
العلبقة بتُ الفرد ونفسو امتداداً إبٔ العلبقة بتُ الفرد والدولة عبر علبقتو 
بسواه من الأفراد أو بابؼؤسسات ابػاصة، فإف ابغجر على حرية التعبتَ ىو 
أقصر الطرؽ، وأفعل الوسائل لطمس معابٓ ابغقيقة، والتعمية على الأثر 

شف عن جوىرىا الأصيل. فكيف يتستٌ للفرد أف يكتشف ابؼؤدي إبٔ الك
حقيقة ذاتو بغتَ مناقشة عميقة وجريئة لأصل نشأتو، ودخائل طبيعتو، وكنو 
الصلة بينو وبتُ الكوف العريض الذي ىو ذرة فيو؟.. وكيف يستطيع تفهم 
العلبقة بينو وبتُ غتَه من الأفراد ما بٓ تتح لو الفرصة كاملة لدراسة 

التي تعتًض بمو المجتمع الذي ينتموف إليو بصيعاً، وبرديد ابؼشكلبت 
الفياصل بتُ حقوؽ كل فرد وواجباتو؟ وأختَاً، كيف بيكن أف يدرؾ حقيقة 
الصلة بينو وبتُ الدولة ما بٓ تكن حرية ابؼناقشة سناداً لو بُ مواجهة 

 استبداد الدولة وإساءتها استخداـ السلطة ابؼمنوحة بؽا؟

زة بُ العلبقة بتُ الفرد والدولة ىي أنها بهب أف إف النقطة البار 
تعاملو باعتباره غاية وليس وسيلة، أي أنو بُ حد ذاتو، وكإنساف، بهب أف 
يكوف ابؽدؼ الثابت لكل جهد منظم، لا أداة مسخرة بُ يد ابغكومة 
تستخدمها، أو بالأحرى، تسئ استخدامها للوصوؿ إبٔ أىداؼ خارجية، 

فرد، وإنسانية الإنساف. ومن ىذا ابؼفهوـ الأوبٕ أي خارجة عن ذاتية ال
الذي لا بهب أف يكوف عليو خلبؼ تتولد ضرورة قصوى ىي أف ابغكومة 
لا بد أف تعمل جاىدة وبُ ابذاه واحد، أو بُ ابذاىات شتى ولكنها تلتقي 
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عند نقطة نهائية واحدة، ىي نقطة الالتقاء بحاجات الإنساف، ومطالبو 
وبغتَ ىذا يبيت عبثاً كل ما تسعى إليو ابغكومة، وكل الروحية وابعسدية. 

ما برققو، لأنها حينئذ لا تعمل إلا بُ فراغ كبتَ تستحيل ابغياة البشرية 
 فيو..

ولكي تتحقق نقطة الالتقاء ىذه بهب أف تعرؼ ابغكومة أولًا حقيقة 
حاجات الإنساف، وكنو مطالبو، ولا تتيسر ىذه ابؼعرفة إلا بإتاحة الفرصة 

للتعبتَ عن ذاتو، والإفصاح عن مكنوف نفسو، وبـبآت ضمتَه.. وتلك  لو
إبٔ  -كما قدمنا   -ىي حرية التعبتَ، وابغجر على حرية التعبتَ يؤدي 

طمس معابٓ ابغقيقة، أو إبٔ حرماف البشرية من اكتشاؼ إحدى ابغقائق 
 التي قد يكوف اكتشافها ذا فائدة بصة للتقدـ الإنساني على إطلبقو. 

بها عن طريق حرية  الاقتناعيقاؿ إف بعض ابؼعتقدات التي بيكن  وقد
الكلبـ يتأثر بلب ريب بالقدرة على تنميقو، وزخرفتو، وتضمنيو ابعرس الذي 

والنغم الذي يهدىد العواطف، ويناغي ابؼيوؿ والنزعات. ولا يلذ للؤبظاع، 
لغارؽ بُ ىذه دخل بؽذا كلو بحقيقة ابؼعتقد المحوط بتلك ابؽالة اللفظية، أو ا

 البهارج اللغوية...

الأحياف، وبُ بعض الظروؼ، ولكن دوف  وىذا القوؿ جائز بُ بعض
 -التسليم ابؼطلق بو بعض الصعوبات التي لا بيكن التغلب عليها:

: أف إذا كانت حرية التعبتَ مكفولة بؽؤلاء السفسطائيتُ أولاىا
اللعب بالألفاظ، القادرين على الإقناع بالشيء ونقيضو بعدة الكلبـ، و 
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فإنها أيضاً مكفولة بؽؤلاء ابعادين القادرين على إثبات ابغقائق بابؼنطق، 
وابغجة الدامغة. وليس ما يدعو إبٔ الاعتقاد بأف قوة اللفظ أقدر على 
الإقناع من قوة ابغجة، ولا بأف الزبد الذي يذىب جفاء أقدر على البقاء 

 لأصيل.والاستمرار من ابعوىر الثابت، واللباب ا

: أف القدرة على الكلبـ تقابلها، وتناقضها، قدرة على وثانيتها
الكلبـ، وعن طريق الاحتكاؾ بتُ ىاتتُ القدرتتُ يوجد دائماً احتماؿ 

 بانبثاؽ شرارة ابغقيقة..

: أف أي حقيقة تقبل )كالإبياف بالله مثلًب(، أو تفرض وثالثتها
بيل الشعارات ابعوفاء )كابؼعتقدات الشيوعية( بغتَ مناقشة تصبح من ق

التي لا حياة فيها، أو على أحسن الفروض، من قبيل العقائد ابعامدة التي 
تثور على ابؼناقشة، وترفض بؿاولات التمحيص، فتتًدى مع مرور الزمن 
إبٔ ىاوية ابػطأ الناجم من عجزىا عن ملبحقة الإنسانية بُ تطورىا 

ابغقيقة حقيقة ثابتة، نابضة  الفكري، ونبضها الوجداني ابؽادر. وإبما تصبح
بابغياة، بعد اصطراع الآراء حوبؽا، ووصوبؽا بعد عنف التصادـ إبٔ قرار 

 مكتُ يطمئن إليو اللب، ويرتاح العقل وابعناف...

: أنو بفرض أف حرية الكلبـ تؤدي بُ بعض الأحياف إبٔ ورابعتها
ذاتو عوناً الإقناع بدفهوـ خاطئ فإنو لا غرابة بُ أف يصبح ىذا ابؼفهوـ 

على التوصل إبٔ ابؼفهوـ الصحيح. فمن لا بىطئ لا يصيب، بساماً كما أف 
من لا يذؽ مرارة ابؽزبية لا يرجى منو أف بوس بحلبوة الانتصار. فحرية 
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التعبتَ ضرورية للوصوؿ إبٔ الصواب على ابؼدى البعيد بغض الطرؼ عن 
 اتاً ولبثاً.الأخطاء التي تنجم عنها بُ الآماد الأقرب، والأقل ثب

: أف البديل بغرية الفكر ىو اضطهاده أو ابغجر عليو. وخامستها
وابؼنطق يقوؿ إنو لا بيكن أف يكوف ىناؾ اضطهاد للفكر ما بٓ يكن ىناؾ 
من يريد أف يكبتو إعلبءً لفكره ابػاص، وبسكيناً لو من أف ينطلق على سواء 

 أو على ابكراؼ كيفما شاء. 

ي يفرض ابغظر على حرية التعبتَ عن آراء ومعتٌ ذلك أف ابغاكم الذ
الغتَ ىو واحد من اثنتُ كلببنا شر على المجتمع والتقدـ الإنساني؛ فهو إما 
ديكتاتور مستبد لا يطيق التصريح بابؼناقشة لأف فيها إظهاراً لفساد منطقو 
وفحش مسلكو، وخطراً مباشراً على سلطانو وىيلمانو. أو ىو شخص 

و ىو وحده ابؼعصوـ من ابػطأ، وأف رأيو وحده ىو سفيو مغرور يعتقد أن
الأصوب. وىذا بالطبع سخف بيجو العقل، ويشمئز منو ابؼنطق؛ فابغقيقة 
ىناؾ بؼن يريد اكتشافها، ويقدر على تكاليفها. وىذه القدرة ليست على 
الإطلبؽ قدرة مادية غاشمة كما يعتقد ابؼستبدوف وابؼغروروف، ولكنها القدرة 

 والتفنيد، والمحاججة الصادقة، والنفاذ من ابػطأ إبٔ الصواب. على المحيص،

الذي بيكن أف يذىب إليو الفرد بُ  ابؼدىونعود إبٔ السؤاؿ عن 
الانتفاع بحرية التعبتَ عن الرأي. فهل معتٌ أف حرية التعبتَ مكفولة أف 
بههر الفرد بأي فكرة، وبُ أي ظرؼ، لا لشيء إلا لأنها نتاج العقل 

 أف كل ما ىو كذلك بهب أف تكفل حرية التعبتَ عنو؟البشري، و 
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إف ابؼثل القائل بأف الشيء الذي يزيد عن حده ينقلب إبٔ ضده 
يصدؽ فيما يصدؽ عليو، بالنسبة للحرية على وجو خاص. فالفوضويوف 
وحدىم ىم الذين ينادوف بحرية من غتَ حدود، لأنهم لا يؤمنوف بالدين أو 

بأف الإنساف ختَ بطبيعتو، وأف أعمالو لا بيكن  بالدولة، ويثقوف ثقة مطلقة
إلا أف تكوف مرآة صادقة بؽذه الطبيعة، فلب حاجة بو إذف إبٔ قوة مادية أو 
روحية لأف ىذه القوة تستخدـ للحض، والضبط، والردع، وىو بطبيعتو 

 ختَ فهو إذف منضبط، مرتدع، فعاؿ للختَ من غتَ بشتَ أو نذير.

بفن يؤمنوف بأف نزعات الشر توجد  -ويتُ بيد أف غتَ ىؤلاء الفوض
يقولوف إف حرية  -بُ الطبيعة البشرية جنباً إبٔ جنب مع دوافع ابػتَ 

التعبتَ شفاىةً أو كتابة ليست، ولا بيكن أف تكوف، حرية مطلقة تثور على 
القيود، وتنداح أمامها ابغواجز والسدود. بل ىي حرية مشروطة، وشرطها 

وىذا الشرط، كما ترى فضفاض لا بيكن لنا معو أف ألا يساء استخدامها. 
 الذي تذىب إليو حرية التعبتَ، أو تقف عنده.  ابؼدىبكدد بالدقة 

فبأي معيار بيكن أف بككم بأف حرية التعبتَ قد استخدمت بُ 
غرضها الصحيح، أو بأنها قد امتهنت وابتذلت، ونأت عن جادة 

و ابؼعيار، بدعتٌ أف كل فعل الصواب؟؟ وىل بيكن أف يكوف الصابّ العاـ ى
يستهدفو داخل بُ نطاؽ ابغرية ابغقة، وأف كل ما يناقض ذلك إبما ىو 

 خروج عن ابؼفهوـ الصادؽ بؽذه ابغرية؟
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كاف من ابؼمكن أف يكوف الأمر كذلك لو بٓ يكن مفهوـ الصابّ 
العاـ نفسو بعيداً عن الدقة والقطع والتعيتُ، ويتًتب على ذلك أف ما 

عض الأحياف تعبتَاً مشروعاً عن فكرة، أو رأي، يكوف بُ بعضها يكوف بُ ب
الآخر خطراً باديًا على الناس والمجتمع. وبُ ىذا يقوؿ "جوف ستوارت مل 

John Stuart Mill:رائد ابغرية الفردية "- 

"وحتى الآراء تفقد حصانتها عندما تكوف الظروؼ التي يعبر عنها 
ريضاً إبهابياً على أعماؿ العنف؛ فالرأي فيها بحيث بذعل من ىذا التعبتَ بر

القائل بأف بذار القمح بييتوف الفقتَ جوعاً، أو أف ابؼلكية ابػاصة نهب 
وسرقة، ينبغي أف يصاف بُ حالة نشره بُ الصحافة، ولكنو يستجلب 
العقاب بحق إذا ما ذكر شفاىة بعمهور ثائر بؿتشد أماـ منزؿ أحد بذار 

 القمح".

ليم بأف ابغكم على الطريقة التي تستخدـ بها وعلى ذلك بهب التس
حرية التعبتَ مسألة بالغة التعقيد والدقة؛ ولذا كانت مسئولية ابغكومة بُ 
ىذا الصدد مسئولية خطتَة وحساسة. وىي تتطلب منها عدة أمور، بُ 

حكومة ذات ضمتَ وخلق، أي ألا تكوف قد  أولاً مقدمتها أف تكوف 
، وبيتت النية، ع لى إساءة استخداـ صلبحيتها للحد من عقدت العزـ

ابغريات الشخصية، والضرب عرض ابغائط بآراء المحكومتُ. وأف تكوف 
على جانب كبتَ من ابغصافة وبعد النظر، ونفاذ البصتَة، بحيث  ثانياً 

تستطيع إحداث ابؼوازنة والتناسق بتُ ابؼصابّ ابؼتصادمة، فتسمح لكل 
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نها لا يتعارض مع حق الآخرين صاحب مصلحة بقسط من حرية التعبتَ ع
 بُ التعبتَ عن مصابغهم ابؼناقضة بؽا.

"، أي بهب أف دبيقراطيةوبُ كلمة واحدة بهب أف تكوف ابغكومة "
 تأبٌ إبٔ ابغكم بناء على إرادة الشعب، وتستمر فيو استناداً إبٔ تأييده.

وبؿصل ىذا القوؿ ىو أف ابغكومة بهب عليها أف تكوف دبيقراطية 
حها بحرية الرأي، وبهب أف تكوف كذلك عندما برد منها. وىي بُ عند بظا

ىذا برتاج إبٔ قسط وافر من القدرة على ابغكم، وتطبيق موازين العدؿ. 
فمثلًب، من ابؼعروؼ أف ابػوض بُ ستَ الناس ابػاصة ونبش ماضيهم، ليس 
من حرية الرأي بُ شيء، وبهب على ابغكومة أف تضع حداً لو وتعاقب 

ف ستَ الناس ابػاصة وماضيهم أشياء خاصة بهم ولا دخل لأحد عليو، لأ
فيها. ولكن الأمر بىتلف بُ حالة ابؼرشحتُ لتمثيل الأمة أو لتوبٕ ابؼناصب 
ابؼهمة فيها؛ إذ أف من حق الشعب، وابغاؿ ىذه، أف يعرؼ من ستَىم 
وماضيهم ما بهعلو قادراً على أف بوكم على ىؤلاء الرجاؿ: من أي طراز 

وماذا ينتظر منهم أف يفعلوه بُ ابؼستقبل، تأسيساً على، وبالإشارة ىم، 
 إبٔ، ما فعلوه بُ ابؼاضي؟؟

ولقد حاوؿ ابؼفكروف السياسيوف أف يضعوا معياراً يقيسوف بو 
مشروعية ابغد من حرية التعبتَ، أي متى يكوف تدخل ابغكومة للحد منها 

بهب وضع أي قيد مشروعاً، ومتى يكوف غتَ ذلك؛ فقاؿ بعضهم إنو لا 
تشكل "خطراً واضحاً وفوريًا" على المجتمع. فكل  على حرية الكلمة ما بٓ 
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كلمات لا تشكل مثل ىذا ابػطر مسموح بها، ولا بهوز فرض ابغظر 
عليها، مهما كانت غريبة، أو عنيفة؛ فالفوضوي الذي يقف على قارعة 

ض عليو أو الطريق ليحض الناس على إسقاط ابغكومة، لا بهب إلقاء القب
مصادرة حريتو بُ الكلبـ، طابؼا أنو لا يوجد خطر فوري وواضح على 
النظاـ أو الأمن العاـ، أي طابؼا أنو لا يوجد خطر مباشر من أف يستجيب 
لو عدد كبتَ من الناس فينهضوا من فورىم للبستيلبء على السلطة، أو 

 التخلص من بفثلي ابغكومة.

ضوح والفورية فيو بؾازفة كبتَة ورأى البعض الآخر أف اشتًاط الو 
ينادي بإسقاط  بأمن الأمة ومستقبلها بُ ابؼدى البعيد؛ فالفوضوي الذي

ابغكومة قد لا يستجيب لو على الفور عدد كاؼ من الثوار، ولكنو قد 
يستطيع على ابؼدى البعيد حشد عدد كبتَ من ابؼخربتُ الذين يشكلوف 

ىذا البعض إبٔ تعديل نظرية  خطراً على الدولة لا شك فيو. ولذلك جنح
ابػطر الواضح الفوري، فقالوا إنو يكفي أف تشكل الكلمات احتمالًا قوياً 
بخلق خطر داىم بويق بالأمة بُ يوـ ما من أيامها ابؼستقبلية، ولكي 
تستطيع ابغكومة فرض حجر على حرية الكلمة استناداً إبٔ ىذه النظرية، 

أف يوجد ىذا الاحتماؿ القوي  ما:أوبؽلا بد أف يتوفر أمراف أساسياف: 
أف يقتنع بفثلو الشعب ابؼنتخبوف  وثانيهما:بالفعل بالتمويو والتضليل، 

 انتخاباً حراً بوجود ىذا ابػطر احتمالًا بُ ابؼستقبل.

وىذا بدوره يفرض على ابغكومة التزاماً أسياسياً، وىو أف يكوف ابغد 
الضروري الذي لا غتٌ عنو. من حرية التعبتَ بأقل قدر بفكن، وىو القدر 
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والالتزاـ بذلك من جانب ابغكومة ىو شرط رئيسي لكونها دبيقراطية 
من  -وحرية ابؼناقشة بنوع خاص  -لاسيما وأنو من ابؼعروؼ أف ابغرية 

ألزـ لوازـ الدبيقراطية. ومن بٍ فإف إطلبؽ حرية التعبتَ ىو الأساس، 
بغرية ىو بُ الوقت نفسو وتقييدىا ىو الشذوذ، لأف بزويل الشعب ىذه ا

تقييد بغرية ابغكومة، وعاصم لا بد منو ضد طغيانها، واستبدادىا بالرأي 
 وابغكم.

العنل: : حل   ثالجاً

إف العمل لازمة من لوازـ الطبيعة البشرية؛ فالطبيعة قد حبت الفرد 
العادي قدراً من القدرة على صرؼ طاقتو بُ النشاط ابػارجي، أو بُ 

ة التي يقوـ بها، سواء كانت ىذه الأعماؿ مادية لا برتاج الأعماؿ الظاىري
 إلا إبٔ قوة ابعسد وحده، أو عقلية تتًكز بُ النشاط الذىتٍ البحت.

وبالطبع فإف ىذه الأعماؿ بهب أف تنصرؼ إبٔ إعلبء الصابّ العاـ، 
وكذا إبٔ ترقية الفرد، والسمو بذاتو، وإفساح الفرصة أمامو من أجل حياة 

ا بودث إذا أنكر على الفرد حقو بُ العمل؟؟ حينئذ يصبح أفضل. فماذ
الفرد ولا عاصم لو من الانهيار والتًدي بُ وىدة العوز وابغاجة، فلب يرى 
أمامو من سبيل للحياة سوى الاعتماد على حسنات الآخرين/ ىبات 

 الغتَ.

إذف فحق العمل لصيق بحق ابغياة ذاتو مكمل لو ويتًتب عليو، 
 -ف نقرر حق ابغياة، وننكر حق العمل؛ فلب تكوف ابغياة حيث لا معتٌ لأ
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حقاً بابؼفهوـ الصحيح بؽذه الكلمة، وإبما تنتكس إبٔ بؾرد  -وابغاؿ ىذه 
 تسوؿ بؽا، واستجداء بؼقوماتها.

، بالقدر الذي تسمح  ومن أجل ذلك كاف لا بد للحكومة أف تلتزـ
ة يستطيع بُ ظلها بو الإمكانيات ابؼتاحة بؽا، بخلق حالة اقتصادية عام

الأفراد ابغصوؿ على الأعماؿ الشريفة التي تتلبءـ وقدراتهم ابعسدية 
والعقلية. وحتُ نقوؿ بالقدر الذي تسمح بو الإمكانيات ابؼتاحة فإننا نعتٍ 

أنو ليس من المحتم اللبزـ على كل حكومة، مهما  -بُ المحل الأوؿ  -
توفر العمل للجميع ما بٓ  بلغت درجات تشبثها بالأنظمة الدبيقراطية، أف

تساعدىا الإمكانيات المحلية والظروؼ الدولية، على برقيق ذلك. وإبما 
حسب ابغكومة أف تفرغ وسع جهدىا بُ ىذا ابؼضمار حتى يتستٌ بؽا 
توفتَ العمل لكل الشعب، أو على الأقل، لغالبيتو العظمى، لأنها بذلك 

 -برقق ثلبثة أمور أساسية:

مكانيات ابغكومة ذاتها، وإعلبء قدراتها على توفتَ : ىو تعزيز إأوبؽا
 ابغياة الطيبة للجميع.

: ىو صيانة الصابّ العاـ، وإفساد المجاؿ أماـ إمكانية برقيقو وثانيها
 على الوجو الأبً.

: ىو ترقية صابّ الفرد ابػاص مباشرة عن طريق إتاحة الفرص وثالثها
 نفسو. أمامو للعمل رأساً على تطوير حياتو، وإسعاد
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ىذه كلها مسائل لا خلبؼ عليها، وإبما ابؼسألة التي تثتَ بعض 
ابػلبؼ ىي: ىل حرية اختيار العمل حق مطلق للفرد، أـ أف للحكومة 
ابغق بُ إسناد عمل معتُ إليو حتى لو تعارض ىذا العمل بشكل صريح مع 

 رغبتو الأصلية، واختياره ابغر؟؟

ىو أقدر الناس على ابغكم على  الواقع أف الفرد، بُ حالاتو العادية،
طبيعة ميولو، ونزعاتو، وحقيقة استعداداتو، ومهارتو، ومن بٍ فليس سواه 
من يستطيع ابغكم على أي الأعماؿ أصلح لو، وأعود بالنفع عليو. 
ويتًتب على ىذا بداىة أف حرية الفرد بُ اختيار عملو مسألة طبيعية لا 

نطق، لإثباتها وتأكيدىا. فلب غرو أف برتاج إبٔ إعماؿ الفكر، أو إعانات ابؼ
يكوف لكل من لو حق العمل حرية اختيار العمل الذي يلبئمو ويتفق 

 وحقيقة ميولو، واستعداداتو.

بيد أف ىذه ابغرية لا بيكن أف تكوف مطلقة، وبلب حدود؛ فالفرد كما 
قلنا بُ غتَ ىذا ابؼوضوع لا يعيش بُ الفراغ، بل بُ بؾتمع، وىذا المجتمع 

فرض عليو قيوداً والتزامات. ومن بصلة ىذه القيود ذلك القيد الذي بوتم ي
عليو أف يدخل بُ اعتباره عند اختيار عملو، لا مصلحتو ابػاصة فحسب، 
بل كذلك مصلحة الغتَ أو مصلحة المجتمع على إطلبؽ التعبتَ. فلب يدخل 

ها لو، بُ نطاؽ حرية العمل اختيار أعماؿ ضارة بالمجتمع، أو لا جدوى من
لاسيما وأف أماـ الفرد عادة، فرصة كبتَة لاختيار العمل الذي يلبئمو 

 ويفيد المجتمع بُ نفس الوقت. 
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فلب معتٌ، وابغاؿ ىذه، بُ أف بىتار الفرد أعمالًا بالذات يكوف من 
شأنها الإضرار بالمجتمع بدعوى أنها تتفق مع ميولو واستعداداتو الفطرية أو 

مل. فمن يأنس بُ نفسو استعداداً لكسب لقمة بدعوى حرية اختيار الع
العيش عن طريق التجارة يستطيع أف بهد آلافاً من السلع يتجر فيها 
ويستطيع أف بوقق عن طريق ىذا الابذار أرباحاً مشروعة، وأف يرضي 

مثلًب  -ميولو، ومهارتو ابػاصة. وعلى ذلك لا يكوف الابذار بُ ابؼخدرات 
 والضرب عليو بكل ما يستطاع من قوة. سوى ابكراؼ بهب تقوبيو  -

وليس ىذا فحسب، بل إف ابؼصلحة العامة التي بزوؿ للحكومة ابغق 
بُ أف بسنع الأفراد من مزاولة أعماؿ بعينها، بزوبؽا بُ بعض الأحياف ابغق 
بُ أف تفرض عليهم أعمالًا أخرى ترى أف بُ أدائها فائدة للمجتمع؛ 

 م إلزامي بُ بعض مراحلو.فالتجنيد إجباري مثلًب، والتعلي

وعلى ابعملة فإف من حق ابغكومة أف برد من حرية اختيار العمل  
كلما دعت إبٔ ذلك ضرورة من ضرورات الصابّ العاـ، فكما أنها بُ 
ابغرب تستطيع أف تفرض على بعض ابؼوظفتُ ابؼدنيتُ التخلي عن 

ثل تستطيع وظائفهم للببلراط بُ سلك ابعندية ذوداً عن الوطن فإنها بابؼ
عند ابغاجة أف تفرض على بعض الناس بعض الأعماؿ ابؼعينة كأف تصدر 
أوامر تكليف للمهندستُ والأطباء أو غتَىم بفن ترى أف مصلحة المجتمع 
تستدعي قيامهم بالعمل بُ بؾالات بعينها إبقازاً بؼشروعات ضرورية 

 لنهوض الوطن وتقدمو.
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الملهية الخاصة: : حل   زابعاً

ابػاصة، ما الرأي فيها؟؟ أحق ىي للفرد ولازمة من لوازـ وابؼلكية  
حياتو لا غتٌ لو عنها، أـ أسطورة ابتدعها ابؼستغلوف الأقوياء للتحكم بُ 

 الأكثرية ابؼعدمة؟؟

من البديهي أنو إذا كانت ابغياة حقاً أصيلًب للفرد، فلب بد أف يكوف 
الأساسية للحياة،  من حقو بالضرورة والتبعية أف بوصل على كافة ابؼقومات

 -وأف تتوفر لو الوسائل الكفيلة بابغفاظ عليها. فإذا كاف وجود الإنساف 
يتوقف على قدرتو على حيازة واستعماؿ سلع مادية بعينها  -بؾرد وجوده 

مثل: الطعاـ، واللباس، والسكن؛ فإنو يتًتب على ذلك أف يكوف حق 
بغقو  -لقوة والأبنية من حيث ا -الإنساف بُ حيازة ىذه السلع مساويًا 

بُ الوجود. إذ كيف يسيغ بُ حكم ابؼنطق أف يعطى ابؼرء ابغق بُ الشيئ، 
 وبورـ بُ ذات الوقت ابغق بُ الوسيلة التي بزولو إمكانية ابغصوؿ عليو؟؟

بـلوؽ عاقل، وىو لذلك لا يكتفي بدجرد الوجود، ولكن الإنساف 
ائم والعجماوات، وإبما ىو ونعتٍ بو ابغياة ابؼادية البحتة وىي حياة السو 

يطمح بحكم طبيعتو إبٔ ابغياة الإنسانية، ونعتٍ بها ابغياة الواعية ابؼؤسسة 
على الفكر النابض، والعقل ابػلبؽ.. والسعي إبٔ ىذه ابغياة الإنسانية 
يتطلب أمرين بنا من ابؼسلمات التي لا تقبل ابعدؿ: أوبؽما: أف يتزود 

بؼعرفة، وأف تكوف حرية الفكر حقاً من الإنساف بحصيلة من الثقافة وا
حقوقو غتَ ابؼنازعة. وثانيهما ألا يكتفي بالعمل بغاضره، واللحظة التي ىو 

بل أف  -كما ىو شأف ابغيواف الذي يعيش عمره بغظة بلحظة   -فيها 
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يعمل بؼستقبلو وأف يدخر من يومو لغده لأف وعيو الإنساني الكامل بويط 
 ، ويسبر الأغوار والأبعاد بصيعاً.لبابؼاضي وابغاضر وابؼستقب

أف  -ابؼتًتب على حقو الأصيل بُ ابغياة  -وإذف فمن حق الإنساف 
بوصل على مقومات حياتو ابؼادية من مأكل وملبس ومسكن، ومقومات 
حياتو العقلية أو الفكرية من علم وفن وثقافة. ولا بهوز لكائن من كاف أف 

لأف ىذا ابعحود يتضمن باللزوـ بهحد أي إنساف حقو بُ ىذه ابؼقومات 
وابغتم وإنكاراً صربواً لا خفاء فيو بغق ابغياة ذاتو. وىذه بديهية لا خلبؼ 
بشأنها ولا يعنينا منها غتَ إثباتها والتنويو بها بحسبانها الأساس الذي ستنبثق 

 منو سائر البحوث وابؼناقشات. 

 ابؼدىمعرفة وإبما الذي يعنينا على وجو ابػصوص بُ ىذا ابؼقاـ ىو 
 -الذي بيكن أف يذىب إليو الفرد بُ بفارستو بغق ابؼلكية ابػاصة، أو 

معرفة ما إذا كاف من حق ابغكومة برديد ىذا ابغق  -بعبارة أخرى 
وتضييق نطاقو وابؼدى الذي تذىب إليو بُ ىذا الصدد، والأسباب 

لا غبار  وابؼبررات التي بيكن أف بذعل من عملية التحديد ىذه أمراً مشروعاً 
 عليو من وجهة نظر الدبيقراطية. 

فالشيوعيوف يذىبوف إبٔ أحد الأطراؼ القصية بدعواىم أف الإنساف 
لا حق لو بُ ابؼلكية ابػاصة، وأف الدولة تستطيع بلب تثريب أف تلغيها 
إلغاء تاماً. وابؼلكية الوحيدة ابؼعتًؼ بها بُ عرفهم ومذىبهم، بل ابؼلكية 

 واـ للمجتمع بغتَىا ىي ملكية الدولة.الضرورية التي لا ق
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وغلبة الفرديتُ يذىبوف إبٔ الطرؼ القصي ابؼقابل فيقولوف بأف 
ابؼلكية ابػاصة ىي حق مطلق يعلو فوؽ سائر ابغقوؽ الفردية، وبيلؤوف 
الدنيا ضجيجا وصخباً إذا ما حاولت ابغكومة ابغد من ىذا ابغق، أي 

ولة ابؼباشر، أو غتَ ابؼباشر. برديد ابؼلكية، أو إخضاعها لإشراؼ الد
 وملكية الدولة عندىم استبداد، وتعسف، وسطوة..

والاشتًاكيوف بوتلوف ابؼركز الوسيط بتُ ىؤلاء وأولئك؛ فابؼلكية 
ابػاصة مسموح بها، ومرغوب فيها، ولكن بقدر مقدور، وشروط معينة. 

 .وابؼلكية العامة مسموح بها، ومرغوب فيها، ولكن أيضاً بقدر وشروط

ولكي يتستٌ لنا معرفة وجو ابغقيقة بُ زبضة ىذه ابؼذاىب والأقواؿ 
وذلك بتقسيمها إبٔ قسمتُ  ابؼلكيةبهب علينا أف نبدأ أولًا بتعريف معتٌ 

 عريضتُ وبنا:

: ملكية السلع الاستهلبكية، وىي التي تلزـ لزوماً مباشراً أولاً 
كن، وىذه السلع للحفاظ على ابغياة البشرية مثل الطعاـ وابؼلبس وابؼس

يستفاد منها بُ الاستعماؿ الفردي ابؼباشر أي أنها لا تستخدـ كوسيلة 
 لتنمية الثروة، أو زيادة الإنتاج. 

أو السلع الإنتاجية، كالأرض، وابؼصانع،  الإنتاج: ملكية وسائل ثانياً 
وابؼناجم، والعمارات، وغتَىا من العقارات التي تستخدـ لإدرار الربح، أو 

 لثروة.زيادة ا
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والتمييز بتُ ىذين النوعتُ للملكية بالغ الأبنية لأف برديد الدولة بؽا 
بىتلف بُ مداه وأسسو باختلبؼ نوع ابؼلكية وأبنيتو بالنسبة للحياة 

 البشرية بوجو عاـ.

ومن ابعلي الواضح أف للفرد حقاً طبيعياً لا مراء فيو بىولو ملكية 
كار حقو بُ حيازة الطعاـ مثلًب السلع الاستهلبكية وليس من يقدر على إن

أو ابؼسكن أو ابؼلبس. غتَ أف عوامل ابػلبؼ تتسرب إبٔ ىذه القضية 
الواضحة البلجاء حتُ تبرز للمناقشة مسألة حق الفرد بُ بززين ىذه 
السلع الاستهلبكية بُ ابؼستقبل. فمن ابؼؤكد الذي لا نزاع فيو أف الفرد 

أف يعيش حياتو بغظة بلحظة كما يفعل  بحسبانو بـلوقاً عاقلًب، لا يليق بو
البهيم، ومن بٍ فإنو يتًتب على ىذه البديهية ابؼسلم بها حق لو مؤكد أيضاً 
ولا نزاع فيو، يعطيو ابغرية بُ أف بىزف من السلع ابؼادية الاستهلبكية ما 
بيكن أف يضمن لو ولذويو حياة مربوة معقولة سواء بُ ابغاضر أو بُ 

للئنساف، وفيو عقل يفكر، أف يتًؾ أمر مستقبلو  ابؼستقبل. فلب بهوز
للقضاء وصروؼ الزمن، بل عليو، ومن حقو، أف يعمل لغده حتى لا 

 تفسده عليو ابغاجة، وغدرات الأياـ، وتقلبات الظروؼ. 

ولكن إبٔ أي مدى يكوف من حق الفرد الاحتياط للمستقبل؟ 
را لا حد بؽا من وبعبارة أخرى، ىل من حق الفرد أف يدخر بؼستقبلو أقدا

 السلع الاستهلبكية؟!..
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لا شك أف كوف عملية التخزين ىذه مشروعة أو خلبؼ ذلك يعتمد 
أساساً على كمية السلع الاستهلبكية ابؼطروحة بُ الأسواؽ، ومدى قدرتها 
على الوفاء بحاجات بصيع الأفراد، لا فرد دوف آخر. فلب بيكن السماح 

ستهلبكية يكفي حاجتو وحاجات ذويو لأي فرد بتخزين قدر من ابؼواد الا
وأحفاده لعدة أجياؿ مقبلة، بُ الوقت الذي يعاني فيو الآخروف بفن 
يعيشوف معو على نفس التًبة وبُ ذات اللحظة ابعوع، وسوء التغذية، 
وعجافة ابؼأوى. بل على العكس من ذلك، فإف من حق ابغكومة أف تضع 

كية الزائدة عن حاجة الفرد بعض القيود على حق ملكية السلع الاستهلب 
بُ استهلبكو ابؼباشر، وأعتٍ بو استهلبكو بُ اليوـ الذي يعيشو وعدد 

 معقوؿ من أيامو ابؼقبلة.

أقصد حق ابغكومة بُ برديد ملكية  -ويتأسس على ىذا ابغق 
حق آخر للحكومة، ىو حق  -السلع الاستهلبكية بُ بعض الظروؼ 

فوارؽ الفاحشة بتُ قدرات فرض الضرائب التصاعدية حتى تذوب ال
ابؼستهلكتُ على بززين الفائض من السلع الاستهلبكية. وما داـ حق 
ابؼلكية مؤسساً بُ الأصل على حق ابغياة فإنو بالتبعية يتحدد، ولاسيما 
فيما بىتص بالسلع الاستهلبكية، بالقدر الذي يكفل ابغفاظ على ىذه 

 ابغياة بُ مستواىا الآدمي، أو الإنساني. 

أقوى ما تكوف عندما يهدد إطلبؽ  التحديدكوف ابغاجة إبٔ ىذا وت
ىذا ابغق من كل القيود بالنسبة لبعض الأفراد حقوؽ الآخرين بُ امتلبؾ 
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ما يكفي للبحتفاظ بحياتهم بُ ابؼستوى ابؼطلوب، وىو مستوى الآدمية أو 
 الإنسانية.

نعكس والأمر بالنسبة بؼلكية وسائل الإنتاج بىتلف، بل إنو يكاد ي
فإذا كاف حقاً طبيعياً للفرد أف بيتلك السلع الاستهلبكية، فلست أعتقد 
أنو حق طبيعي لو بابؼثل أف يضع يده على وسائل الإنتاج؛ فقد يبدو عند 
النظرة الأوبٔ أف الفرد لا يستطيع أف بووز البضائع الاستهلبكية ما بٓ بوز 

خاطئة لأنها سطحية لا سلفاً وسائل إنتاج ىذه السلع. على أف ىذه النظرة 
تتعمق ابؼشكلة، ولا تنفذ منها إبٔ الباب الأصيل؛ فلو صح أف تأسس حق 
ملكية وسائل الإنتاج على حق ملكية السلع الاستهلبكية لبات من ابغتم 
اللبزـ أنو لا بهوز لأي إنساف أف بوصل على ىذه السلع ما بٓ بوز مقدماً 

الصحة بُ الواقع ابؼشاىد،  وسائل إنتاجها، وىو فرض لا نصيب لو من 
كما أنو ينطوي على احتمالات خطرة وبشعة بالنسبة لأي تنظيم اجتماعي 

 سديد. 

فصاحب ابؼصنع مثلًب لا بد لو من رغيف العيش الذي ينتجو 
صاحب الأرض، وصاحب الأرض بُ حاجة إبٔ ثوب القماش الذي ينتجو 

لا بد لو أف  صاحب ابؼصنع، وابؼوظف الذي لا بيلك مصنعاً ولا أرضاً 
 بيتلك بعض ما ينتجو ىذا وذاؾ.

ومصدر ابػطأ بُ فهم قضية ابؼلكية بالنسبة لوسائل الإنتاج ىو ما 
يبدو من الصلة الواضحة بينها وبتُ البضائع ابؼنتجة. فمن ابغق أف 
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لا يتستٌ لو  -بدا بُ كلمة الإنسانية من عمومية وشموؿ  -الإنساف 
زمة لوجوده بغتَ أف يستخدـ الوسائل ابغصوؿ على السلع ابؼادية اللب

القمينة بإنتاجها؛ فالعلبقة واضحة بتُ وسائل الإنتاج والسلع ابؼنتجة، 
ولكن ىذه العلبقة ليست بذات قيمة أو باؿ عند بحث حق ابؼلكية لكل 
منها. فلب يتًتب على ىذه العلبقة، ولا بيكن أف يتًتب عليها، أف يكوف 

طبيعياً لأف امتلبؾ البضائع الاستهلبكية حق امتلبؾ وسائل الإنتاج حقاً 
من حق ابغياة، أي أف  -كما قدمنا   -طبيعي. فحق ابؼلكية عموماً ينبع 

الفرد لا حق لو إلا بُ ملكية الأشياء التي بغتَىا تتعرض حياتو بػطر 
الفناء؛ فبغتَ الطعاـ مثلًب يتهدد ابؼوت حياة الإنساف، ولذلك كاف من 

عية أف بيتلك من الطعاـ ما يكفي ليقيم أوده، وبيسك حقوؽ الإنساف الطبي
عليو حياتو. والإنساف يستطيع ابغصوؿ على الطعاـ من غتَ أف يكوف 
مالكاً لقطعة الأرض التي تغلو عليو، ولذلك كانت ملكية الطعاـ حقاً 
طبيعياً لو، وبٓ تكن ملكية الأرض كذلك. وقس على مثاؿ الطعاـ مسائل 

 بنا من مقومات ابغياة الإنسانية.ابؼلبس وابؼسكن وغتَ 

وبفا لا ريب فيو أف ملكية بعض وسائل الإنتاج تساعد ابؼرء على أف 
يعد نفسو وآلو بُ يومو وغده، بضرورات ابغياة، ولذلك فقد يظهر أف 
ملكية ىذه الوسائل إبما ىي بدثابة العامل ابؼساعد على توفر ىذه 

بؼنازعة؛ فملكية وسائل الإنتاج الضرورات. وتلك بُ رأيي حقيقة لا تقبل ا
 تساعد حتماً على ملكية البضائع الاستهلبكية.



 322 

وتتجلى أبنية ىذه ابغقيقة إذا أخرجنا نظرتنا من دائرة الفرد المحدودة 
وبسطناىا على الصعيد الواسع، صعيد المجتمع بكليتو. فمن البديهي أنو 

تلها من ظهر يقدر ما بيلك المجتمع أو الشعب على رقعة الأرض التي بو
البسيطة من وسائل الإنتاج بقدر ما تكوف قدرتو على توفتَ السلع 
الاستهلبكية، وفرصتو لامتلبكها؛ فكلما كثرت وسائل الإنتاج بُ المجتمع  

 كلما كثرت البضائع ابؼنتجة، وعظمت فرصتو بُ حيازتها.

على توفر البضائع ابؼنتجة  بيد أف كوف وسائل الإنتاج عاملًب مساعداً 
لا بهعل من المحتم الضروري أف تكوف ملكية تلك الوسائل ضرورية بؼلكية 
ىذه البضائع، وبالتابٕ فلب بيكن اعتبار ملكية الأوبٔ حقاً طبيعياً كامتلبؾ 

 الثانية.

ابؼلكية ولعل ختَ ما نستطيع عملو لتوضيح ىذه الفكرة ىو أف بكلل 
مدى أحقية الفرد بُ إبٔ عناصرىا الثلبثة الأولية لكي يتيسر لنا معرفة 

 امتلبؾ وسائل الإنتاج برقيقاً بغياتو البشرية بُ مستواىا الإنساني ابؼنشود. 

وأوؿ ىذه العناصر ىو الاقتناء أو ابغيازة، وثانيها ىو الاستعماؿ أو 
الاستخداـ، وثالثها ىو البيع أو القدرة على التخلص من الشيء موضوع 

 ابؼلكية أي الشيء ابؼقتتٌ.

فيما يلي أف نذكر بُ عجالة سريعة عن كل من ىذه وسنحاوؿ 
 العناصر...
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 :أولًا: الاقتناء 

قد يقاؿ إف اقتناء وسائل الإنتاج ىو وحده القمتُ بتوفتَ السلع 
كما سبق أف   -الاستهلبكية لأي فرد بالقدر الكابُ. غتَ أف ىذا القوؿ 

 ليس سوى زعم باطل تدفع إليو النظرة العجلى إبٔ سطع -أوضحنا 
الأشياء. ففي ىذا العابٓ ابؼزدحم بالسكاف لا يتستٌ لغتَ فئة قليلة من 
الناس اقتناء وسائل الإنتاج، فهل يعتٍ ذلك أف الكثرة ابؼكاثرة منهم تظل 
بؿرومة من ابؼواد الأولية اللبزمة للحياة؟؟ ذلك بالطبع مستحيل. فالعبرة 

ءة بؽذه الوسيلة بحيث ىنا ليست باقتناء وسيلة الإنتاج، وإبما بتوفتَ الكفا
تصبح قادرة على برقيق الكفاية الإنتاجية اللبزمة بعميع الأفراد سواء كانوا 

 مالكتُ بؽذه الوسيلة أـ غتَ مالكتُ. 

وبرقيق ىذه الكفاءة يتوقف على عدة عوامل منها: الإدارة الصابغة، 
نها والتقدـ العلمي، وغتَىا من العوامل التي لا يشتًط بابعزـ أف يكوف بي

توزيع ابؼلكية على غالبية السكاف. ولست أريد أف أقوؿ إف برقيق ىذه 
أمر سيء، وضار بالإنتاج، بل على العكس أنو لو  -لو أمكن  -الغاية 

أمكن بزويل أكثرية السكاف الفرصة للبشتًاؾ بُ ملكية وسائل الإنتاج 
أريد أف  لكاف ذلك نصراً مؤزراً، وعملًب ذا فوائد بصة من عدة وجوه. وإبما

أقوؿ إف معاينة الواقع بُ ابغياة البشرية العصرية وما فيها من تعقيدات 
تشتَ إبٔ أف برقيق ىذه الغاية، أو إحراز ىذا النصر، أمر بعيد ابؼناؿ، 

 وحلم لا ينبغي تنظيم ستَ العابؼتُ على وقع نغماتو العذاب.
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وىذه حقيقة لا بهب أف نأسى بؽا، وذلك لسبب واضح سبق أف 
ناه وىو أف ملكية وسائل الإنتاج ليست ىي الأساس، بل الأساس ىو ذكر 

برقيق الكفاءة بؽا، وإعطاؤىا القدرة اللبزمة لغزارة الإنتاج بحيث تستطيع 
 أف توفر السلع الاستهلبكية بعميع السكاف، وبلب استثناء.

وبكن حتُ نقوؿ بأف ملكية وسائل الإنتاج ليست شرطاً أساسياً 
ستهلبكية لا بد لنا من أف نلحق بهذا القوؿ قولًا آخر بؼلكية السلع الا

، ولا نعتٍ بعملية التوزيع بعثرة التوزيعنؤكد بو الأبنية القصوى لعملية 
وسائل الإنتاج على بصيع ابؼواطنتُ؛ فذلك أمر مستحيل كما قدمنا، وإبما 
الذي نعنيو ونقصده ىو توزيع ابؼنتجات أو السلع الاستهلبكية، كما 

 ا على تسميتها.اصطلحن

ولابد من الضغط بقوة على أبنية عملية التوزيع بهذا ابؼعتٌ لأف عدـ 
تقدير ىذه العملية حق قدرىا، أو عدـ إقامتها على أساس العدالة 
الصارمة، يؤدي ولا مفر إبٔ إرباؾ النظم السياسية، والقيم الاجتماعية 

بػسارة الناشئة من بصيعاً، إذ أف عملية التوزيع ىي التي بزفف من فداحة ا
انعداـ القدرة على إشراؾ كل فرد على حدة بُ ملكية وسائل الإنتاج. فلو 
أمكنت ابؼشاركة الفعلية بُ ملكية وسائل الإنتاج، وىي غتَ بفكنة لبات 
من اليستَ أف يكوف لدى كل فرد كفاءة من السلع الاستهلبكية لأف عنده 

 الوسيلة ابؼنتجة بؽا. 
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ركة بروؿ الثقل كلو على عملية التوزيع، وبذعلها ولكن استحالة ابؼشا
حجر الزاوية بُ النظاـ الاجتماعي القائم على الدبيقراطية والعدؿ، لاسيما 
وأف التوزيع بيكن بذريده من كافة ابؼعوقات والشروط؛ فيتًؾ بؼن بيلك 
وسيلة من وسائل الإنتاج قدراً من البضائع ابؼنتجة لا يتعارض مع حاجات 

الذين لا بيلكوف مثلها، بصرؼ النظر عما إذا كاف ىؤلاء الآخرين الآخرين 
عجزة أـ ضعافاً أـ مشوىتُ أـ غتَ قادرين على العمل والكسب لأي 

 سبب من الأسباب.

وىو عنصر أساسي من عناصر ابؼلكية  -إذف فالاقتناء بُ حد ذاتو 
لحياة ليس شرطاً لازماً لتوفر السلع الاستهلبكية التي لا غتٌ عنها ل -

البشرية، وإبما الشرط الأساسي ىو برقيق الكفاءة والقدرة لوسائل الإنتاج، 
 بٍ تطبيق العدالة عند توزيع البضائع ابؼنتجة.

 ثانياً: الاستعماؿ: 

" أكثر أبنية من عنصر الاقتناء، الاستعماؿوعندي أف عنصر "
 ولذلك كاف من الضروري بسكتُ كل الناس، على اختلبؼ بُ الدرجة، من

استعماؿ بعض وسائل الإنتاج بُ بعض الأحياف. فالاستعماؿ، وليس 
الاقتناء، ىو الذي بهب أف يكوف بُ متناوؿ بصيع الأفراد بدرجة تسمح 
بؽم بابغصوؿ على السلع الاستهلبكية اللبزمة للحفاظ على ابغياة البشرية 
وتطويرىا، ولا ريب أنو من العبث الذي لا يفيد أف نزعم أف كل فرد 

تطيع أف يقتتٍ عمارة مثلًب، باعتبار أف ىذه العمارة داخلة ضمن يس
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الوسائل الإنتاجية، ولكن ابؼعقوؿ وابؼستساغ بُ حكم ابؼنطق أف نقوؿ إف  
كل فرد يستطيع أف يستخدـ العمارة، أي عمارة، وأف يستفيد من وجودىا 

نو على بكو من الأبكاء. فأنت لا تقتتٍ عمارة، وىذا لا يدعو إبٔ ابعزع لأ
بُ حد ذاتو لا يهدد حياتك، وإبما الذي يدعو إبٔ ابعزع حقاً ألا بزوؿ 
فرصة استعماؿ أي من العمارات ابؼشيدة بُ المجتمع الذي تعيش فيو 
وذلك عن طريق استئجار شقة تأويك وأىلك، فالاقتناء بُ ذاتو ليس من 

تاح الشرط الضروري للبنتفاع، وإبما بؿك التجربة بيكن فيما ينبغي أف ي
 وسائل الإنتاج. لاستعماؿللؤفراد من فرص متكافئة 

وقياساً على ذلك فإف اقتناء الأرض الزراعية ليس شرطاً ضرورياً 
للبستفادة من غلتها، وإبما الشرط الأساسي أف تتاح للجميع فرصة عادلة 

أف بوبس  يقتنيهالاستعماؿ ىذه الغلة. فلب بهوز بؼن بيلك الأرض أعتٍ بؼن 
تَه بفن لا يقتنوف منها شيئا، بل لا بد أف تقوـ ابغكومة بتوزيع غلتها عن غ

الغلة على بصيع الأفراد، وبلب استثناء، لكي تكوف ميسورة بؽم، وبُ متناوؿ 
الاستعماؿ الشخصي لكل فرد على حدة. ويتأسس على ىذا أف حق 
الاستعماؿ لا يتًتب عليو بابغتم حق ابؼلكية أو حق الاقتناء؛ فنحن حتُ 

ؿ إف من حق كل فرد أف يستعمل بعض وسائل الإنتاج بحسب حاجتو نقو 
إليها، لا نعتٍ البتة أف يكوف حق ملكية ىذه الوسائل مشاعاً بتُ من 

 يستعملونها.

فالاقتناء والاستعماؿ عنصراف من عناصر ابؼلكية قد بهتمعاف حينا، 
 ولكنهما لا بهتمعاف بُ أغلب الأحياف، وعلى ذلك فإف ملكية الدولة
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لبعض وسائل الإنتاج لا بيكن أف تكوف انتهاكاً بغق الفرد الطبيعي بُ 
ابؼلك، حيث لا تناقض بتُ ابؼلكية العامة لوسائل الإنتاج وحقوؽ الأفراد 

 بُ استعماؿ ىذه الوسائل.

 : البيع :  ثالثاً 

: إبٔ العنصر الأختَ وىو البيع، ولسنا نعتقد أف عملية ثالثاً ونأبٌ 
أو آخر لتطوير الإنساف، أو أنها عملية لا بد منها  البيع لازمة بشكل

للبستجابة إبٔ غريزة أصيلة، أو رغبة كامنة بُ طبيعتو. فلب يوجد بُ 
الدراسات النفسية أو الاجتماعية ما يشتَ إبٔ ضرورة ىذه العملية لنمو 
الإنساف، أو تطوره، أو استقامة مسلكو، أو استواء نفسو. فإذا ما وضعت 

كما تضع بعض ابغكومات بالفعل، القيود على   -ي حكومة أ -ابغكومة 
حق بُ بيع ما بُ حوزتو من وسائل الإنتاج، فلب يطعن ذلك بُ مسلك 
ابغكومة، ولا يصمها بالديكتاتورية، أو قسر الطبيعة البشرية على غتَ ما 

 ترضاه، أو يوافقها.

* * * 

الثلبثة، وابػلبصة التي نستنبطها من برليل ابؼلكية إبٔ عناصرىا 
وبحث كل عنصر على حدة، ىي أنو لا يوجد بُ القانوف الطبيعي ما يؤكد 
أف ابؼلكية الفردية لوسائل الإنتاج من الأمور ابغتمية التي لا تستغتٌ عنها 
طبيعة الإنساف. وإبما الأمر ابغتمي اللبزـ ىو برقيق القدرة والكفاءة العالية 

يع ابؼقادير اللبزمة من السلع بؽذه الوسائل بحيث تستطيع أف توفر للجم
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فإنتٍ أعتٍ اللبزمة لإدراؾ ابغياة  اللبزمةالاستهلبكية، وأنا حتُ أقوؿ 
 البشرية بُ مستواىا الإنساني ابؼنشود. 

ومن بٍ فليس بذي باؿ أف نسأؿ عمن بيلك ومن لا بيلك، وإبما 
السؤاؿ ابعدير بالتوجيو والبحث ىو أي نظاـ ابؼلكية أخلق بإحراز ىذه 
الغاية، أعتٍ غاية توفتَ السلع الاستهلبكية اللبزمة لإدراؾ ابغياة البشرية 

 بُ مستواىا الإنساني؟ ىذا ىو السؤاؿ، وىو سؤاؿ لا بد لو من جواب. 

ولا بد، بسهيداً للئجابة عن ىذا السؤاؿ ابؼهم، أف نبدأ بتعريف أنواع 
ابؼقارنة  ابؼلكية ودراسة كل نوع على حدة، بٍ بعد ذلك بيكن عن طريق

بينها بصيعاً، أف نعرؼ أيها أخلق بتحقيق الغاية، وأقدر على إحراز ابؽدؼ، 
بل لعل الدراسة قد تنادي بنا إبٔ أف نسلم بأف ابغياة العصرية، بكل 
تياراتها وتعقيداتها ابؼربكة، لا يستطيع أف يتكفل بإصلبحها نظاـ اقتصادي 

بؼلكية، وإبما ىي بُ حاجة واحد، قائم على نوع واحد ليس إلا من أنواع ا
إبٔ خليط من ىذه الأنواع بصيعاً، وتلك الأنظمة تطرأ، حتى تستقيم أمورىا 
على سواء من الناحية الاقتصادية والاجتماعية، وحتى تتحقق بؽا الدفعة 

 التي لا بد منها للوصوؿ إبٔ الغايات ابؼربذاة.

ىواع الملهية؟ أ  فنا ٍي 

وملكية  Universal Ownershipبؼية للملكية أنظمة أربعة: ملكية عا
عامة، وملكية مشتًكة، وملكية فردية، وسنحاوؿ فيما يلي أف نلمس 

 بالبحث بؼساً سريعاً كل واحد من ىذه الأنظمة على انفراد:
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لعالمية: ا : الملهية   أولًا

ونقصد بابؼلكية العابؼية كل مالا يدخل بُ نطاؽ ابؼلكية ابػاصة لأي 
تٍ بذلك كل ما ىو مباح بعميع الدوؿ، أو بصيع دولة، أو أي فرد، ونع

الأفراد بُ أي دولة كانوا. مثاؿ ذلك أعابٕ البحار، وما فوقها من فضاء، 
وما بُ باطنها من مصادر للثروة. فليس لأي دولة كانت ابغق بُ اجتزاء 
جزء من وسط المحيط وادعاء السيادة عليو، لأف المحيط ملك بعميع الدوؿ، 

لة، أو لمجموعة متحالفة من الدوؿ عليو. وإذا بٓ يكن من ولا سيادة لدو 
ابؼمكن بُ كل الأوقات، وبعميع الأفراد بُ بصيع الدوؿ، الاستفادة من 
أعابٕ البحار، فلب يدؿ ذلك على أنها ليست ملكاً إلا بؼن يستفيد منها، 
وإبما تنحصر دلالتو على أف ثروات البحار لا تقع إلا بُ أيدي أولئك 

سنوف الاستفادة منها، ويقدروف عليها، لأف العابٓ مازاؿ يفتقر إبٔ الذين بو
حكومة عابؼية تقوـ على تلك الثروات، وتأخذ على عاتقها مهمة توزيعها 

 على العابؼتُ كافة.

التحدث عن  -بُ غيبة مثل ىذه ابغكومة  -وبالطبع فإنو لا بيكن 
ابؼلكية العابؼية، بدعتٌ  إمكانية إدخاؿ بصيع وسائل الإنتاج بُ العابٓ بُ حيز

أف تكوف بصيع مصادر الثروة بُ العابٓ ملكاً بعميع الدوؿ بلب استثناء. 
فهذه عملية ضخمة ىائلة، برتاج إبٔ دقة بالغة، وسلطة واسعة جبارة، حتى 
يتستٌ تنفيذىا، والقياـ بها. ويكاد يكوف من ابؼستحيل برقيق ذلك إلا إذا 

شامل الكامل بؽذه الكلمة. فلئن كانت قامت حكومة عابؼية بابؼعتٌ ال
منظمة الأمم ابؼتحدة، وابؽيئات التابعة بؽا، قادرة على )بُ بعض الأحياف، 



 356 

أو أغلبها( أف تكفل ابغرية بعميع الدوؿ بُ أعابٕ البحار، فإنها لا تستطيع 
بُ ظل إمكانياتها ابغالية، أف تضع يدىا فعلياً على بصيع مصادر الثروة بُ 

تقوـ بعد ذلك بتوزيعها على بصيع الأفراد بُ بصيع الدوؿ طبقاً  العابٓ، بٍ
 بؼعايتَ النزاىة والعدؿ.

وإذف فابؼلكية العابؼية بعميع وسائل الإنتاج بُ شتى أرجاء ابؼعمورة 
مازالت أملًب يتوقف إدراكو على برقيق أمل آخر من آماؿ الإنسانية، ألا 

، وىو قياـ حكومة عابؼية تأخذ بتُ يديها مصا ئر العابٓ، وأقداره، بُ حزـ
وقوة وكفاءة. وإبٔ أف يتحقق ىذا الأمل الأختَ ستظل ابؼلكية العابؼية وقفاً 
على تلك الأماكن التي لا بيكن أف يستساغ عقلًب ادعاء أي إنساف، أو أي 
دولة ملكيتها، أو السيادة عليها. وقد ضربنا من قبل مثلًب لذلك أعابٕ 

 اء، وما بُ أعماقها من ثروات.البحار، وما فوقها من فض

العامية:  : الملهية   ثاىياً

ويسمونها أحيانًا ملكية الدولة ويراد بها بسلك ابغكومة بسلكاً فعلياً 
لوسائل الإنتاج، أو إشرافها عليها إشرافاً مباشراً. ولسوؼ نعود إبٔ الكلبـ 

جلة إبٔ عن ابؼلكية العامة بشيء من التفصيل فور الانتهاء من نظراتنا العا
 ابؼلكية ابؼشتًكة، وابؼلكية الفردية.

المصترنة:  : الملهية   ثالجاً

وبُ ىذه ابغالة تكوف ابؼلكية نوعاً من ابؼلكية ابػاصة، بيد أف 
حقوقها ليست لفرد بعينو وإبما ىي لمجموعة من الأفراد بذمعهم رابطة من 
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يكوف بُ ابؼصلحة ابؼشتًكة، وأغلب ما يشيع ىذا النوع من ابؼلكية إبما 
وسائل الإنتاج، فليس من ابؼألوؼ الشائع أف تتملك البضائع الاستهلبكية 
بسلكاً مشتًكاً، وإف كاف ىذا بالطبع ليس من الأمور ابؼستحيلة الوقوع 
وعلى النقيض من ذلك بقد أف ابؼلكية ابؼألوفة والشائعة فيما بىتص 

 بوسائل الإنتاج ىي ابؼلكية ابؼشتًكة. 

حتُ نقرر ذلك أف نستثتٍ الأرض الزراعية حيث وربدا وجب علينا 
يكوف من النادر غتَ ابؼألوؼ أف تكوف ملكيتها مشتًكة، لأنها تدخل 

 مباشرة بُ نطاؽ ابؼلكية الفردية التي سيأبٌ الكلبـ عليها حالًا.

ابؼلكية ابػاصة لا نعتٍ وبكن حتُ نقوؿ إف ابؼلكية ابؼشتًكة نوع من 
ن ابؼلكية الفردية، بل كل الذي نقصد إليو ىو بحاؿ من الأحواؿ أنها نوع م

التأكيد على أنها نوع من ابؼلكية لا بيكن أف يندرج برت أي مفهوـ من 
بُ فهم طبيعة ابؼلكية ابؼشتًكة من  مفاىيم ابؼلكية العامة، فقد بودث ابػلط

أنها، ىي وابؼلكية العامة، تشتَ إبٔ اشتًاؾ بؾموعة من الأفراد بُ بسلك 
، كما أنها، ىي وابؼلكية الفردية، تشتَ من جانب آخر إبٔ شيء بعينو

استقلبؿ ابؼلكية عن ملكية الدولة. وىذا حق، ولكنو لا بهب أف يؤدي إبٔ 
ابػلط واللبس بُ فهم طبيعة ابؼلكية ابؼشتًكة؛ فابؼلكية ابؼشتًكة تقف بلب 
ا ريب على منتصف الطريق بتُ ابؼلكية الفردية وابؼلكية العامة بحسبانهم

 طرفتُ متناقضتُ تناقضاً صربواً لا مواربة فيو. 
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ابؼلكية الفردية ىي أف بيلك فرد واحد شيئاً ما، وكانت فإذا كانت 
شيء لأف الدولة ىي التي بسلك   ابؼلكية العامة ىي ألا بيلك فرد واحد أي

كل شيء فإف ابؼلكية ابؼشتًكة ىي ألا بيلك الفرد الواحد، وألا بسلك 
ا شخصية اعتبارية، بل أف بسلك بؾموعة من الأفراد بحسباف الدولة باعتبارى

أف ىذه المجموعة ىي عدة أفراد يزيدوف بالطبع على الفرد الواحد، ويقلوف 
عن الدولة بكليتها. وعلى ذلك فإف ابؼلكية ابؼشتًكة ىي، على ما يبدو، 

 ابغل الوسط بتُ قطبتُ بهذباف جذباً شديداً بُ ابذاىتُ متقابلتُ.

بعاً الفسدية: زا  : الملهية 

وىي الطرؼ ابؼناقض للملكية العامة حيث تكوف ابؼلكية الفردية 
منحصرة بُ الأفراد بذواتهم ابؼنعزلة، بُ حتُ أف ابؼلكية العامة ىي ملكية 
الدولة، أي أنها حسب تعبتَ البعض، ملكية ابعميع وليست ملكية أحد 

 بالذات والعتُ.

ابعهد للبرىنة على أف ابؼلكية  ولست أعتقد أننا بُ حاجة إبٔ بذؿ
الفردية لوسائل الإنتاج قد أصبحت غتَ ذات غناء بُ بؾابهة حاجات 
ابعماىتَ ابؼتزايدة أبداً وباستمرار، فحتى بُ العصور الوسطى أدرؾ 
ابؼصلحوف الاجتماعيوف أف ابؼلكية الفردية بؼصادر الإنتاج بٓ تكن لتقدر 

فعمدوا إبٔ ابؼناداة بضرورة ابؼلكية على الإيفاء بدطالب ابعموع الغفتَة 
تفادي ابؼخاطر ابغتمية التي  أوبؽماابؼشتًكة برقيقاً بؽدفتُ رئيسيتُ: 

توفتَ  وثانيهماتصاحب عادة أي نظاـ متطرؼ للملكية ابػاصة. 
الضمانات اللبزمة لسد القصور والعجز الكامن بُ ذاؾ النظاـ، أعتٍ نظاـ 
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ذا ما اعتبر أف وجوده ضروري لأي سبب  ابؼلكية ابػاصة ابؼتطرفة، وذلك إ
 كاف.

ولذلك شهد تاريخ تلك العصور عملية تكررت أكثر من مرة على 
امتداد سنينو الطواؿ وىي انتزاع ابغكومات بؼلكية بعض الأراضي وإدخابؽا 
بُ حيز ابؼلكية العامة وذلك بقصد برقيق إمكانية ملبقاة بعض ابؼطالب 

 ة مثلًب.العامة كتموين ابعيوش ابؼقاتل

وبهدر بنا ىنا أف نذكر أنو إف كانت ابؼلكية العامة، وابؼلكية 
ابؼشتًكة، إبما تكوناف أكثر ما تكوناف لوسائل الإنتاج، فإف ابؼلكية الفردية 
على النقيض من ذلك، إبما تكوف أكثر، وختَ ما تكوف للسلع 

ما بٓ الاستهلبكية. فلب بيكن أف نتصور كيف بيكن أف تستقيم أمور الفرد 
، وابػبز،  بيتلك بسلكاً فرديًا بعض السلع الضرورية بغياتو ذاتها كاللحوـ
وابؼلبس وابؼسكن... وىلم جرا. فإذا كانت حياة الفرد بيكن أف بسضي 
لطيتها من غتَ أف يدخل بُ حيز ملكيتو الفردية ابػاصة مصنع أو ضيعة، 

ى بغتَ أف يكوف فإنو لا يبدو معقولًا أنها بيكن أف بذري على السنن السو 
بُ ملكية الفرد ابػاصة تلك السلع التي لولاىا لتعرض وجوده نفسو بػطر 
بؿقق. إذف فابؼلكية الفردية ضرورية بُ بؾاؿ السلع الاستهلبكية، وإف بٓ 

 تكن كذلك بُ بؾاؿ وسائل الإنتاج.

* * * 
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مسألة ابؼلكية العامة فور الانتهاء وعدنا القارئ بأننا سنعود إبٔ بحث 
بحث ابؼلكيتتُ ابؼشتًكة والفردية، وكاف السبب بُ تأجيل بحث ابؼلكية  من

ىذه ابؼسألة بشيء من  العامة ىو الرغبة بُ إفساح المجاؿ أماـ دراسة
البسط والاستقصاء نظراً للؤبنية التي اكتسبها ىذا النوع من ابؼلكية بُ 

نها الأعصر الأختَة. وسوؼ نتناوؿ ىذا البحث من زاوية واحدة نرى أ
جديرة بالتًكيز وابؼعابعة ابؼتبصرة، ونعتٌ بها الانتقادات التي وجهها 
الفرديوف إبٔ ابؼلكية العامة وما بيكن أف يصور دفعاً بؽا، أو رداً عليها.. 
ولعلنا نستطيع أف بقعل الانتقادات التي وجهها الفرديوف إبٔ ىذا النوع من 

 ابؼلكية بُ اعتبارات أربعة:

ة العامة، بحكم طبيعتها ومنطق وجودىا نفسو، تقضي : إف ابؼلكيأولاً 
الأفراد العاملتُ، ومن بٍ فهي تؤدي إبٔ ابػسارة،  على حافز الربح لدى

 وعدـ الكفاءة، وسوء الإدارة.

: إف ابؼلكية العامة تصب ابؼاء البارد على بؽيب ابؼنافسة التي لا ثانياً 
 بد منها للتقدـ بُ أي عمل، وبذويده.

ابؼلكية العامة معيبة من الناحية الاقتصادية البحتة لأنها : إف ثالثاً 
تفتح الباب أماـ المحسوبية والرشوة والفساد، وبُ كلمة واحدة، لأنها تؤدي 
إبٔ البتَوقراطية التي ما تكاد تدخل بُ أي تنظيم اقتصادي حتى تهزه من 

 لتاـ.قوائمو، وتصيبو بالعطب وابعمود الذي لا بد أف يفضي إبٔ الانهيار ا
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: إف ابؼلكية العامة تعتٍ وضع القوة الاقتصادية كلها بُ يد رابعاً 
الدولة، وىذا بدوره يؤدي إبٔ إلقاء القوة السياسية كلها بُ حجر ابغكومة 
بفا لا بيكن معو اتقاء خطر الديكتاتورية الصربوة، أو ابؼقنعة؛ فابؼلكية 

لدبيقراطية يدبنها بُ لا بد أف تكوف خطراً على ا –بهذه ابؼثابة  -العامة 
ابغاؿ أو على ابؼدى البعيد. وبكاوؿ الآف أف نناقش كلًب من ىذه 

الصواب فيها... فبالنسبة الانتقادات على حدة لنعرؼ وجو ابػطأ أو 
للنقد الأوؿ القائل بأف ابؼلكية العامة تقضي على حافز الربح لدى العماؿ 

بومل بُ طياتو قدراً لا بأس فإننا نرى أنو من ابغق أف نسلم بأف ىذا النقد 
بو من ابغقيقة التي يدعمها الواقع ابؼشاىد، والنظر الصائب إبٔ طبيعة 

 النفس البشرية. 

ولكننا بُ الوقت الذي نسلم فيو بهذه ابغقيقة لا بد لنا من أف بمعن 
النظر بُ العلبقة القائمة بينهما وبتُ ابؼلكية من أي نوع كانت، ومدى 

تاج بصفة عامة. ولكي نستطيع التوصل إبٔ ذلك لا بد انعكاسها على الإن
لنا أيضاً من أف بكلل أولًا طبيعة ابغافز ونعرؼ ثانياً ماذا نعتٍ بكلمة 

 الربح.

وبيكننا، بُ كلمة، أف نعرؼ ابغافز بأنو إحساس داخلي بوفز ابؼرء، 
 أو يدفعو، بُ ابذاه بذاتو، أو إبٔ عمل شيء بعينو. وبقاح ابؼرء أو فشلو بُ

مسعاه يتوقف على حد بعيد على وجود ابغافز أولًا وعلى طبيعة ىذا 
 ابغافز ثانياً.
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فلب يكفي أف يكوف ابغافز ىناؾ، وإبما يشتًط أف يكوف من النوع 
يدفع إبٔ  الذي يدفع إبٔ أعلى، ولا بوط إبٔ أسفل، أي من النوع الذي

ء، ولا شك، النجاح، ولا يزج بُ ىاوية الفشل. فانعداـ ابغافز يصيب ابؼر 
بابػموؿ الذي لا بيكن معو إحراز النجاح الذي لا يتحقق إلا بالسعي 
ابغثيث، والدأب ابعاد. ولكن لا يكفي لإحراز النجاح، واستقامة أحواؿ 
المجتمع، أف يوجد ابغافز، أي حافز. بل بهب ألا يكوف ىذا ابغافز شريراً، 

على ابػتَ أي من النوع الذي بورض على الشر وابؼنكر، ولا بوض 
أف يوجد ابغافز ابتداء،  أوبؽماوالإحساف. إذف فضروري أف يتوفر عاملبف 

أف يكوف ىذا ابغافظ من النوع ابػتَ، أي من النوع الذي بوض  وثانيهما
ابؼرء على بذويد العمل والإخلبص فيو، ومراعاة حق ابعماعة بُ بشاره 

 وعوائده.

بوصلو ابؼرء نتيجة سعيو  قيمة ما -بُ ابؼفهوـ العاـ  -أما الربح فهو
وكده؛ فالتاجر الذي يشتًي سلعة ما بدبلغ ما من ابؼاؿ بٍ يتجر فيها 
فيبيعها بدبلغ أزيد يقاؿ عنو إنو قد ربح ىذا الفرؽ، أو ىذا ابؼبلغ الزائد. 

 ولا يشتًط بُ الربح ابؼشروع إلا أف يكوف نتيجة عمل مشروع.

ية العامة تقضي على وبناء على ما سبق فإننا حتُ نقوؿ إف ابؼلك
حافز الربح عند العماؿ فإننا لا بد أف نعتٍ أف بؾرد وجود ىذا النوع من 

لأنو ابؼلكية يقضي أولًا على فرص الربح، وبالتابٕ يقضي على ابغافز إليو، 
  حيث لا شيء يثتَه، وبوركو. -بداىة  – لا حافز
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ليو وىنا لا مفر من سؤاؿ مهاـ وىو: ما ىو ابعزاء الذي بوصل ع
 العامل لقاء عملو؟؟

وابعواب ىو: الأجر، أو ابؼرتب، وبتُ ابغتُ وابغتُ مكافأة 
تشجيعية؛ فالعامل إذف لا بوصل على شيء لقاء ما ينتجو سوى أجره، أو 
مكافأتو، ومن بٍ فإنو لا بد أف يستوي عنده أف يكوف ابؼالك لوسيلة 

ماداـ أنو، بُ أي  الإنتاج التي يعمل فيها، ىو فرد، أو شركة، أو الدولة،
من ىذه ابغالات، بوصل على أجره، ومكافأتو. فالربح، أي قيمة ما بهنيو 
العامل من عملو، مكفوؿ بُ صورة الأجر أو ابؼرتب، وسواء كاف العامل 

 مأجوراً لفرد، أو لشركة، أو للحكومة. 

للقوؿ بأف ابؼلكية العامة لوسائل  -على ىذا الأساس  -فلب بؾاؿ 
ي على فرص الربح أماـ العماؿ، حيث يستوي لدى ابؼهندس الإنتاج تقض

مثلًب أف يعمل عند صاحب ورشة أو بُ شركة سيارات، أو بُ مؤسسة 
حكومية، ما داـ أنو بُ كل ىذه ابغالات بوصل على مرتبو الذي يتناسب 

 مع العمل الذي يؤديو.

عدى وإذا سلمنا بأف الربح لا ينعدـ لمجرد وجود ابؼلكية العامة فلب م
عن أف نسلم بالتبعية بأف ابغافز إبٔ الربح لا بد أف يوجد بوجوده. ويتأكد 
وجود ىذا ابغافز بدكافأة المحسن، وعقاب ابؼسيء من العاملتُ. والثواب 
وابعزاء من الأمور التي يقدر عليها صاحب العمل الفرد، كما تقدر عليها 
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ىذا ابؼضمار الشركات وابغكومات. بل ربدا كانت قدرة ابغكومات بُ 
 أعظم وأفعل بالنظر إبٔ الإمكانيات ابؽائلة ابؼتاحة بؽا بُ أغلب الأحواؿ.

بفا تقدـ يتضح لنا أف ابؼلكية العامة لا تقضي على حافز الربح لمجرد 
أنها كذلك، والواقع ابغي يدعم ىذه النتيجة التي توصلنا إليها نظرياً. 

حكومة تبتٍ نظامها الاقتصادي فحكومة الابراد السوفييتي مثلًب، باعتبارىا 
كلو على أساس ابؼلكية العامة، قد بقحت عن طريق السخاء بُ البذؿ 
للعلماء بُ حفزىم إبٔ العمل ابعاد، والبحث ابؼثمر، بحيث أف الابراد 
السوفييتي استطاع أف يسبق بلداً كالولايات ابؼتحدة بُ وقت من الأوقات 

 حد ذاتو كاؼ للدلالة على أف بُ بؾاؿ بحوث الفضاء ابػارجي، وىذا بُ
ابغكومات إذا أحسنت إثابة العاملتُ فيها تستطيع أف تصوف ابغافز 

 الفردي الذي ىو بلب شك سبب من أسباب غزارة الإنتاج وبذويده.

* * * 

الميافسة؟؟  وماذا عً 

الفرديوف يقولوف إف ابؼنافسة ضرورية للنجاح، وإف ابؼلكية العامة 
بأنو لا  أولاً قضي عليو. وبيكن أف يرُد على ىذا الكلبـ بقضائها عليها إبما ت

يوجد اليوـ من بوبذ ابؼنافسة بالصورة التي كانت توجد عليها منذ قرف 
مثلًب. فليس اليوـ من ينادي بأف ابؼنافسة بهب أف تبقى بلب حدود أو قيود 

ة على أساس أف البقاء للؤصلح. فمثل ىذه ابؼنافسة ابغامية الأوار، ابؼتطاير 
الشرر، لا بد أف تؤدي إبٔ سيادة أولئك الأنانيتُ ذوي الأساليب ابؼلتوية 



 415 

على أصحاب ابؼبادئ وابؼثل الكربية؛ فتضيع بذلك القيم ابػلقية، وابؼبادئ 
الروحية، وتتًؾ أرض ابؼعركة فضاء تصوؿ فيها وحوش الأثرة، وثعالب 

، وابؼثل الغدر وابػسة، لتنهش اللحم الطري، ابؼتفتح للآفاؽ الأعلى
 الأبظى. 

ولا حاجة بنا إبٔ القوؿ بأف بؾتمعاً تداس فيو القيم يقع حتماً فريسة 
للتطاحن والتصارع، ويفقد بالتابٕ القدرة على رؤية زوايا ابؼستقبل، وأبعاده 
ابؼختلفة.. وابؼنافسة التي بيكن أف يقاؿ إنها بفكنة أو مطلوبة ىي تلك 

وابػاضعة للتنظيم ابغكومي الدبيقراطي. المحدودة بسياج من القيم ابػلقية، 
فإذا قضت ابؼلكية العامة على ابؼنافسة الضاربة، فلب يقاؿ إف نتيجة ذلك 
ىي تعطيل الإنتاج، وابغد من الستَ إبٔ التقدـ، بل ليقاؿ إف النتيجة ىي 
منع الظلم الذي بيكن أف بيارسو القوى على الضعيف، والغدار على 

 الأمتُ صاحب ابؼثل. 

قى بعد ذلك أف نؤكد أف ليس معتٌ ملكية الدولة لوسائل الإنتاج ويب
أو تنعدـ ابؼنافسة بُ حدودىا الدبيقراطية ابؼعقولة، بل تظل ىذه ابؼنافسة 
بفكنة بتُ ابؼؤسسات ابؼختلفة، ذات الإدارات ابؼختلفة، والتابعة للدولة، 

 أو ابؼملوكة بؽا ملكية مباشرة...

ف ابؼنافسة بُ حد ذاتها، وبُ أي صورة  إ - ثانياً  –وبيكن أف يقاؿ 
كانت قد تكوف خطراً بُ بعض الظروؼ، لأنها قد تؤدي إبٔ التفسخ 
والضياع أكثر بفا تؤدي إبٔ التسابق والتجريد. ولنا أف نتصور الضرر الذي 
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بيكن أف بويق بالمجتمع من جراء ابؼنافسة بتُ الطوائف الدينية ابؼختلفة، أو 
 ية..بتُ العصابات الإجرام

ولئن كانت ابؼنافسة بُ بعض الأحياف بؾلبة للؤذى المحقق، فإف 
انعدامها بُ بعضها الآخر غتَ بؾلب لضرر مؤكد. فملكية الدولة بُ معظم 
الأقطار بؼصلحة التليفونات، أو لإدارات النور والكهرباء، وانعداـ ابؼنافسة 

بػدمات ابؼطلوبة بينها بؽذا السبب، بٓ يؤثر بُ قدرتها على أداء واجبها، وا
 منها للمجتمع..

* * * 

ومن ابغق أف البتَوقراطية عامل من العوامل التي تؤدي إبٔ سوء  
الإدارة، وضعف الإنتاج ولكننا لا ندري على وجو التحديد بؼاذا تلصق 
ىذه التهمة بابؼصابّ ابغكومية وحدىا؛ فالذي لا مراء فيو أف البتَوقراطية 

حكومية كانت أو غتَ حكومية، وحيثما بيكن أف توجد بُ أي إدارة 
وجدت لا بد أف يوجد معها جنباً إبٔ جنب الفساد، وضعف الإنتاج، وقد 
يقاؿ إف ابؼشاىد أف البتَوقراطية تستشري بُ ابؼؤسسات التابعة للحكومة، 
بينما وجودىا بُ ابؼؤسسات ابػاصة إبما يكوف على نطاؽ ضيق لا يكاد 

ارة والإنتاج، وىذا صحيح. ولكنو ليس يتًؾ بصماتو القذرة على الإد
صحيحاً على طوؿ ابؼدى، لاسيما وبكن نناقش ابؼبادئ والأسس بُ بؿاولة 
لاستخلبص ما بهب، وما لا بهب أف يكوف، فإذا كانت ىناؾ بعض 
ابؼصابّ ابغكومية التي بقحت بُ القضاء على البتَوقراطية وما يلبزمها من 
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 صحة ما يشاع عن لزومية فساد، فإف ذلك يدفعنا إبٔ الشك بُ
 البتَوقراطية للئدارة ابغكومية. 

فالذين يرفضوف مذىب ابؼلكية العامة على أساس أنو يؤدي إبٔ 
البتَوقراطية والفساد يؤسسوف ىذا الفرض على أنو حيث وجدت ابؼلكية 

التي ليس عنها بؿيص أف توجد البتَوقراطية وما بذر  بالضرورةالعامة فلب بد 
من فساد الإدارة، وابكطاط القدرة على العمل والإنتاج، وىذا  بُ أعقابها

بالطبع زعم مرفوض، حيث يدؿ الواقع ابؼشاىد على أف كثتَاً من ابؼصابّ 
 ابغكومية بسارس عملها بُ كفاءة ونزاىة واقتدار.

إذف فالنتيجة التي نصل إليها ىي أف البتَوقراطية عارض يطرأ على 
، سواء كاف ىذا التنظيم على الصعيد أي تنظيم اقتصادي أو سياسي

الفردي أو ابغكومي، ويكوف الفرؽ بينهما، إف وجد، بُ النسبة فقط، 
وليس بُ الأصل والأساس. ولا بد أف يكوف السبب بُ ىذا أيضاً من 
الأسباب العارضة غتَ الأصيلة بُ التنظيم من حيث ىو كذلك. وحيث أف  

و، فإف ازدياد نسبة البتَوقراطية كل طارئ يزوؿ بزواؿ الأسباب التي أوجدت
 بُ ابؼصابّ ابغكومية لابد بابؼثل أف يزوؿ بزواؿ أسبابو العارضة. 

ولا معتٌ إذف للبحث بُ الأسس والأصوؿ، لأف العلة كامنة بُ 
العوارض التي قد تطرأ على كل شيء بتُ ابغتُ وابغتُ، ولا بيكن أف يقبل 

إبٔ ما يطرأ عليها من عوارض  العقل ابغكم على ابؼذاىب الكبتَة بالنظر
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تذىب وبذيء لغتَ ما سبب كامن بُ أصلها ابؼكتُ، ملبزـ لطبيعتها لا 
 يفارقها لأي سبب أو بأي جهد.

وإبما يكوف ابغكم بُ مثل ىذه الأشياء مستخلصاً من دراسة الأسس 
الأصيلة الثابتة التي لا بهوز عليها التحوؿ أو التغيتَ. وليس بُ أسس 

امة، أو أصوبؽا، ما يسوغ ابغكم عليها بأنها والبتَوقراطية شيئاف ابؼلكية الع
 لا يفتًقاف..

* * * 

ونأبٌ أختَاً إبٔ ما يقاؿ من أف ابؼلكية العامة تؤدي إبٔ الديكتاتورية، 
ولعل الذين يقولوف بهذا يأخذوف بُ اعتبارىم التجربة، بل المحنة القاسية 

ا وإيطاليا بُ عهد النازية والفاشية. التي مرت بها الدبيقراطية بُ كل أبؼاني
فقد كاف كل من "ىتلر" و"موسيليتٍ" يدعي أنو يطبق ابؼبادئ الاشتًاكية 
عن طريق إخضاع وسائل الإنتاج بؼلكية الدولة أو لإشرافها ابؼباشر. بٍ 
انتهى الأمر إبٔ تركيز الثروة كلها بُ يد ابغكومتتُ الأبؼانية والإيطالية بحيث 

قوة الاقتصادية ابؽائلة معوانًا أكيداً بؽما على التسلط على أصبحت ىذه ال
الشعب، والاستبداد بو، وبابًا واسعاً دخلت منو الديكتاتورية العقور تعربد 
ما شاءت، ولا بذد قوة أخرى تستطيع أو بذرؤ على أف تقف بُ طريقها، 

 وبرد من رعونتها وغلوائها. 

السياسية كما قاؿ وصحيح أف القوة الاقتصادية تولد القوة 
"أرسطو" ولكن ىذا شيء وتوسيع نطاؽ ابؼلكية العامة شيء آخر؛ فالدوؿ 
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الآخذة بابؼبادئ الاشتًاكية تأخذ بنظاـ ابؼلكية العامة، وبُ الوقت نفسو 
تصوف ابغرية الشخصية، وتعلي كلمة الدبيقراطية؛ فدولة كبريطانيا بدأت 

إنها قد بزلت عن دبيقراطيتها ، وبٓ يقل أحد 0262بنظاـ التأميم منذ عاـ 
العريقة بؽذا السبب. والعكس صحيح، فبعض الدوؿ الرأبظالية ابؼتطرفة 
التي بٓ تأخذ بنظاـ التأميم على بكو ما ىو معموؿ بو بُ إبقلتًا، كفرنسا 
مثلًب، قد أخذت تتجو إبٔ الديكتاتورية السياسية على الرغم من ذلك. 

الدبيقراطية أو أف الرأبظالية حليف بؽا، فابؼسألة ليست أف الاشتًاكية ضد 
بل ابؼسألة ىي أف بعض ابغكاـ يستغلوف ظروفاً معينة بسر بها شعوبهم 
ليحاولوا اقتناص السلطة، وانتزاع ابغكم من أيدي الشعوب للبنفراد بو، 
وقد بودث ذلك بُ ظل ابؼلكية العامة كما بودث بُ كنف ابؼلكية الفردية 

 على حد سواء.

* * * 

لآف: ما ىو حق الفرد بُ ظل ابؼلكية بنظمها ابؼختلفة؟؟ وبُ كنف وا
 أي منها تعظم فرص الدبيقراطية؟؟

ولكي بقيب عن ىذا السؤاؿ لا بد أولًا من الإجابة عن سؤاؿ آخر 
وىو: أي نوع من أنواع ابؼلكية الآنفة الذكر ألصق بحاجات الفرد، وأقدر 

 على ملبقاتها؟؟

ثنايا بحثنا بؼفهوـ ابؼلكية، أف ابغياة وعندنا، كما اتضح لنا من 
البشرية بشكل عاـ لا بيكن أف تستقيم بغتَ تواجد نظم ابؼلكية بصيعاً، 
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وىي التي  -مثلًب  –وتعايشها معاً تعايشاً سلمياً كما يقاؿ؛ فابؼلكية العابؼية 
قد تبدو لأوؿ وىلة أبعد أنواع ابؼلكية عن حياة الفرد، ضرورة لازمة لتلك 

ويصعب علينا أف نتصور كيف كاف بيكن أف تستقيم حياة البشر ما  ابغياة.
 بٓ تكن المحيطات ملكاً بعميع الدوؿ والشعوب.

وما يقاؿ عن ابؼلكية العابؼية يقاؿ أكثر منو بطبيعة ابغاؿ عن ابؼلكية 
العامة؛ فابؼلكية العامة، حتى أف أبسط صورىا، ضرورة عاجلة وملحة من 

تمع بشري.. ولسنا بُ حاجة إبٔ أف نرسم لك ضرورات ابغياة بُ أي بؾ
صورة ابعحيم والفوضى، والصراع الدموي الرىيب، بُ أي بؾتمع نفتًض 
أف بعض الأفراد يكوف بؽم فيو دوف البعض الآخر حق ملكية الشوارع، 

 ، والأنهار التي بذري بتُ ابؼدائن والقرى.العامةوالطرؽ 

ة الفردية ىي بابؼثل ضرورة وإذا كانت ابؼلكية العامة ضرورة فابؼلكي
بُ حاجة إبٔ أف بيتلك بطريقة  -كما قدمنا   -بل وضرورة قصوى. فالفرد 

التفرد طعامو ومسكنو وملبسو، وغتَ ذلك من السلع الاستهلبكية التي 
.  تدخل حياتو الشخصية كل يوـ

وبكن حتُ نسلم بأف بصيع أنواع ابؼلكية ضرورة حتمية للحياة 
أف ىناؾ بالقطع بؾالًا للتفضيل بينها؛ فبعضها ألزـ البشرية لا نغفل عن 

من غتَ شك بغياة الفرد من بعضها الآخر. ولكننا لا نستطيع أف بكدد بُ  
كلمات سريعة أي ىذه الأنواع أفضل من الآخر، وذلك لسبب بسيط ىو 
أف ظروؼ الزماف وابؼكاف بزتلف، وباختلبفها بىتلف أفعل التفضيل. وكل 
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تو بُ ىذا الصدد ىو أف "أفعل التفضيل" يدور ىنا حوؿ ما نستطيع أف نثب
عامل واحد لا يتغتَ بتغتَ الزماف أو ابؼكاف وىو قدرة النظاـ ابؼعموؿ بو 
على توفتَ السلع الاستهلبكية للؤفراد بُ ظل، وبرغم، ظروؼ الزماف 
وابؼكاف. فمتى ثبت أف نظاماً ما، أقدر بُ وجود ظروؼ معينة، من غتَه 

ىذه السلع، كاف ذلك النظاـ أفضل من غتَه، وأخلق من بٍ على توفتَ 
 بأف يتبع، ويسار عل ىديو.

وىنا بقد الإجابة عن السؤاؿ الذي صدرنا بو ىذا الكلبـ وىو: ما 
ىو حق الفرد بُ ظل ابؼلكية بنظمها ابؼختلفة؟؟ والإجابة ىي أف حق الفرد 

كية التي بدونها يتمركز حوؿ مسألة واحدة ىي أف تتوفر لو السلع الاستهلب 
لا تستقيم حياتو، بل ولا يكفل بؽا بؾرد البقاء. وأقدر نظم ابؼلكية على 
صيانة ىذا ابغق ىو بلب منازع أجدرىا بالاتباع. لأف ابؼهم ليس ىو النظاـ 
بُ حد ذاتو، بل قدرة ىذا النظاـ، أيًا كاف، على كفالة حق الأفراد بُ 

ء الثابت الذي لا يتغتَ ولا السلع الاستهلبكية. وىذا ابغق ىو الشي
 يتبدؿ، وإف تبدلت من حولو النظم والظروؼ. 

وما داـ ابغق ثابتاً فلب بد أف تدور حولو النظم، وبزضع لو وبسر من 
وبرجرىا العقيم. وبهدر بنا حولو، دوف أف يرضخ ىو بعمودىا، ورتابتها، 

أف نسجل ىنا أننا حتُ نقوؿ إف حق الفرد يكمن بُ توفتَ السلع 
الاستهلبكية لو، فإننا لا نعتٍ بطبيعة ابغاؿ بؾرد الكفاؼ، أي بؾرد توفتَ 

خاصة الوفرة بدعناىا ابغقيقي  ما بيسك على الفرد حياتو، وإبما نعتٍ بصفة
والأصيل؛ فأفضل نظاـ للملكية ليس ىو ذلك النظاـ الذي يقتصر كل 
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 بنو على برقيق العيش الكفاؼ للشعب، بل ىو بالتأكيد ذلك الذي
. أي ابغياة بُ ابؼستوى الآدمي، الإنسانيةيسعى، ويصل إبٔ برقيق ابغياة 

 أو الإنساني، الذي سبق أف أشرنا إليو.

ويبقى علينا، أختَاً أف بقيب عن السؤاؿ الثاني وىو: بُ كنف أي من 
 نظم ابؼلكية تعظم فرص الدبيقراطية؟؟

السابقة وىو وىنا لا بد من أف نذكر القارئ بدا قلنا بُ أحد الفصوؿ 
أف الدبيقراطية تنقسم إبٔ: دبيقراطية سياسية، ودبيقراطية اجتماعية. وقد لا 
نعدو الصواب إذا قررنا أنو بيكن، بُ ظل أي نظاـ للملكية، أف تتحقق 
الدبيقراطية بنوعيها، وذلك بشرطتُ أساسيتُ تندرج برتهما سائر الشروط: 

 وبنا:

السلع  توفتَمنو وىو  أف بوقق النظاـ، أي نظاـ الغرض أولاً 
 الاستهلبكية. 

 أف تصدؽ نية ابغكاـ على برقيق ابغرية السياسية للشعب. ثانياً:

والشرط الأوؿ جدير، إذا ما برقق، بكفالة الدبيقراطية الاجتماعية 
بحسباف أنها كفاية وعدؿ. فإذا ما حقق نظاـ ابؼلكية ابؼأخوذ بو الكفاية 

بشرات النظاـ عليهم، كاف ذلك ىو للجميع، وعدؿ ابغاكموف بُ توزيع 
 الدبيقراطية الاجتماعية على ختَ ما يراـ.
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والشرط الثاني جدير ىو أيضاً، إذا ما برقق، بكفالة ابغرية السياسية، 
لأف ابغرية السياسية، كما قدمنا، ليست وقفاً على ىذا النظاـ أو ذاؾ 

تتحقق بقدر ما ىي وقف على نية ابغاكم، ورغبتو بُ برقيقها. فقد 
الدبيقراطية بُ كنف ابؼلكية العامة، كما قد تتحقق الديكتاتورية بُ ظل 
ابؼلكية الفردية، لا فرؽ بتُ وجود ىذه أو تلك إلا بُ نية ابغاكم ونوع 

 إرادتو.

وبكن بالطبع لا نغفل إرادة الشعب، وقدرتو على فرض ما يريد على 
تتجلى بُ صورة  -كما قلنا بُ فصل سابق   -ابغاكم، ولكن إرادة الشعب 

موافقتو أو عدـ موافقتو على تصرفات ابغاكم، وبديهي أف ابؼوافقة أو 
عدمها لا برصل إلا بعد ظهور الشيء موضوع ابؼوافقة. فأنت لا تظهر 
موافقتك، أو عدـ موافقتك، على شيء لا وجود لو، فلب بد إذف من 

عارضة. ووجود وجود الدبيقراطية أو الديكتاتورية، لتحصل ابؼوافقة أو ابؼ
أي من ىذين الأسلوبتُ للحكم وقف، بُ المحل الأوؿ، على إرادة ابغاكم 
ونيتو، فإذا أراد ابغاكم أف يستغل الظروؼ التي بير بها شعبو لينصب من 
نفسو حاكم مطلقاً لا راد لكلمتو، فلب جداؿ بُ أنو يستطيع أف بوقق 

رامو، ويهب ذلك، أو شيئاً منو قبل أف ينتبو الشعب إبٔ حقيقة م
 بؼعارضتو..

وعلى العكس من ذلك، إذا أراد ابغاكم أف يكوف دبيقراطياً بُ  
حكمو إبٔ أقصى حدود الدبيقراطية فليس من بووؿ بينو وبتُ ما يريد سواء  
كاف النظاـ الاقتصادي ابؼعموؿ بو بُ بلبده قائماً على ابؼلكية العامة أو 
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ق الدبيقراطية أنصع ما تتجلى ابػاصة. وإبما تتجلى إرادة الشعب بُ برقي
لأي حاكم  -ابؼرة بعد ابؼرة  -على ابؼدى البعيد، فمعارضتو الشديدة 

يريد أف يستبد بو، ىي التي تؤدي بُ نهاية ابؼطاؼ إبٔ إقلبع بصيع ابغكاـ، 
على بـتلف آماد التاريخ عن بؿاولة الطغياف على حقوقو، والافتئات على 

قراطية، وتدعم أركانها، وقوائمها حريتو، فتستقر بذلك أسس الدبي
 الأصيلة..

 أؤكد أف كل ما قصدت إليو منو ىو وبُ ختاـ ىذا الفصل أود أف

أولًا: أف أقرر أف ىناؾ حقوقاً أساسية للفرد، أبظيها ابغقوؽ 
الطبيعية، وأف ىذه ابغقوؽ لابد أف تكفل وتصاف، لأنو بغتَىا لا تتحقق 

 التعبتَ.  للفرد إنسانية ابغياة، إذا جاز ىذا

ثانياً: أف أقرر بُ ذات الوقت أف ىذه ابغقوؽ ليست مطلقة يذىب 
بها الفرد حيثما شاء لا يلوي على شيء؛ بل ىي حقوؽ مقيدة، أو ىي 
بؿدودة بددى معتُ لا بهب أف تتخطاه وإلا انقلبت إبٔ فوضى خبيثة، 

 وإباحية رعناء..

راسة كل حق فذلك ما حاولنا أف نبينو بد ؟ابؼدىأما ما ىو ىذا 
طبيعي على حدة، وأملي أف تكوف ىذه الدراسة قد أسفرت عن شيء ذي 

 غناء...
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 خاتمة المطاف 

وما بعد؟.. يقوؿ بعض ابؼتطتَين إف عابٓ اليوـ يبتعد عن الدبيقراطية 
ابغقة قدر اقتًابو من حكم الفرد الواحد، أو الفئة ابؼتسلطة، وإف الصورة 
 التي بيكن أف نربظها بؼستقبل الدبيقراطية بريشة الواقع الذي نعيش فيو لا

بد أف تكوف شاحبة باىتة لا تطمئن ابغريصتُ عليها، الغيورين على 
استقرار قواعدىا، وتثبيت دعامتها الركينة، وىم يبنوف تشاؤمهم على ما 
لاحظناه بُ أحد فصوؿ ىذا الكتاب من ازدياد خطورة الدور الذي 
تضطلع بو ابغكومات ابغديثة لأسباب أثبتناىا بُ حينها، ولعلهم يبنونو 

اً على أساس تكهناتهم عن نتائج الصراع الدائر الآف بتُ الدبيقراطية أيض
الغربية القائمة على النظم النيابية وابؼنطق، والدبيقراطية الشعبية القائمة 
على تفضيل العقيدة على ابؼنطق. ولقد كاف بعض بننا من ىذا الكتاب أف 

 ن ابػطورة.نوقظ الأذىاف على عدة حقائق نعتقد أنها على جانب كبتَ م

 أولاٍا:

أف وجود الدواعي إبٔ التدخل ابغكومي بُ النشاطات الفردية لا  
يعتٍ إلغاء ىذه النشاطات كلية، وإبما يلغيها حقاً أف يكوف ذلك التدخل 
افتياتًا فاحشاً على حقوؽ الأفراد، وتعسفاً بنجياً لا مبرر لو من الصابّ 

 العاـ.
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 وثاىيتَا.

ل ابغكومي ىو ىذا الصابّ العاـ الذي أف بؿك الشرعية بُ التدخ 
لا تنفرد ابغكومة وحدىا بتفستَ ماىيتو، وإبما يشاركها الشعب بُ ذلك 

 مشاركة فعالة على بكو بيناه بُ الفصل ابػاص بالصابّ العاـ.

 وثالجتَا.

أف التجارب التي مرت بها الإنسانية منذ فجر تاربىها قد أثبتت بدا  
ما يقوؿ بو غلبة الفرديتُ من أف نشاط ابغكومة  لا يدع بؾالًا بؼرتاب فساد

ينحصر بُ المحافظة على الأمن الداخلي، وإعداد ابعيش بؼواجهة ابػطر 
ابػارجي، كما أثبتت خطل ما يقوؿ بو ابعماعيوف ابؼتطرفوف من أف الفرد 
لا وجود لو ولا قيمة إلا بُ الإطار ابعماعي. وبكن بميل إبٔ الأخذ بالطرؼ 

ذين النقيضتُ فنقوؿ إف للفرد حقاً كرامة بهب أف بوافظ الوسط بتُ ى
عليها، وإف لوجوده ابؼستقبل، ونشاطو الذابٌ، قيما لا غتٌ للجماعة 
نفسها عن الاستفادة بها إبٔ أقصى ابغدود. وبُ الوقت نفسو فإف النشاط 
الفردي لا يستطيع أف يؤبٌ بشاره الصابغة إلا بُ أرض ابعماعة وتربتها 

ىو لذلك مرتبط بهذه التًبة، بؿدد المجاؿ بخصائصها، وظروفها ابػصبة، و 
 وإمكانياتها.

 وزابعتَا:

أف نظرية ابؼوافقة التي تصدينا لتحليلها بُ أحد الفصوؿ السابقة  
تعتبر، على الأقل من وجهة نظرنا، على جانب كبتَ من الأبنية، لأنها 
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ة، والبديل الوحيد بؽا السبيل السلمية لتغيتَ ابغاكم، أو تغيتَ سياسة الدول
 ىو الثورة الدموية والانتفاض العنيف.

ومن أجل ذلك كاف الرجوع إبٔ الشعب عن طريق الانتخاب أو 
الاستفتاء أحد الدعائم الأساسية التي بغتَىا لا يقوـ أي بناء دبيقراطي. 
وحتى تكوف الانتخابات أو الاستفتاءات صادقة وفعالة كاف لا بد أولًا أف 

قوؽ الفردية التي من بينها حق التعبتَ وحق الاجتماع، وبغتَىا تكفل ابغ
يكوف الانتخاب أو الاستفتاء قناعاً زائفاً، وبسويها لا طائل برتو ولا ختَ 

 فيو.

 وخامستَا.

أف التكهنات حوؿ نتائج الصراع الدائر بتُ الرأبظالية والشيوعية لا  
ستقبل الدبيقراطية، بيكن أف تكوف ىي ابؼرآة الصادقة التي نرى فيها م

فالقوؿ بهذا بهعل من الدبيقراطية ذنباً تابعاً بؽذا ابؼذىب أو ذاؾ، وليست 
الدبيقراطية كذلك بحاؿ من الأحواؿ. وإبما ىي مذىب مستقل بذاتو، كبتَ 
وعظيم، وىو لعظم شأنو يأبى الارتباط بعجلة نظاـ من نظم ابغكم أيًا كاف، 

ور الذي تستقطبو كل أنظمة ابغكم والدوراف معو حيث يدور، بل ىو المح
بلب استثناء، وتشرؼ بالاقتباس منو، وبقدر التزامها بدبادئو يكوف رضا 
الشعوب عنها، ومباركتها بؽا. فلب يقاؿ إف انتصار الرأبظالية كفيل بإقرار 
، ولا يقاؿ بابؼثل إف  الدبيقراطية لأف الرأبظالية ليست أـ الدبيقراطية الرؤوـ

ية كفيل بذلك، لأف الشيوعية التي تنادي بالديكتاتورية انتصار الشيوع
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الصراح بُ أوبٔ مراحلها ىي أخلق ابؼذاىب بالكف عن ىذا الزعم 
 ابؼفضوح.

فماذا يعتٍ انتصار الرأبظالية أو الشيوعية بُ معركة ابؼصتَ الدائرة 
بينهما الآف؟.. قد يعتٍ ذلك أي شيء، وكل شيء، إلا أف يكوف بُ 

ا أو ىزبية الأخرى انتصار للدبيقراطية أو انكسار بؽا. إف  انتصار إحدابن
كلًب من الرأبظالية والشيوعية تنادي بالدبيقراطية أسلوبًا للحكم، ومع ذلك 
فيمكن أف تتحقق الديكتاتورية العقور بُ ظل كل منهما إذا ساءت نية 
ابغكاـ، وتقاعست الشعوب عن ابؼطالبة بحقها بُ ابغرية، وابؼشاركة بُ 

 ارة الدفة إد

إذف..؟؟ إذف فابؼعوؿ الأوؿ والأختَ على الشعوب التي يرقد 
مستقبل الدبيقراطية وديعة بُ أيديها، فهي وحدىا التي بسلك القدرة على 
نقل نظرياتها ومبادئها من حيز الفكر المجرد إبٔ عابٓ الواقع ابؼعاش مهما  

 تستطيع، إف كاف نظاـ ابغكم، ومهما تباينت أساليبو، بٍ ىي وحدىا التي
تقطعت بها السبل السلمية، أف تشغل نار الثورة لتبيد بها كل طاغية 

.  غشوـ

فعلى بركة الله نفهم أولًا حقيقة الدبيقراطية، ونزيح عنها القشور 
لنجتلي لبها الأصيل، وجوىرىا النقي، بٍ على بركة الله تزحف ابعماىتَ 

 بالسلم أو بالنار!!الواعية بُ كل مكاف من العابٓ ابؼعمور لتحققها 

 عبد الفتاح العدوي
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ثاني ل  الفصل ا

ة  61 ................................................... الدول
 64 .......................................... السكاف: -أولا
ياً   69 ........................................... الإقليم: -ثان

ثا: ابعكومة :  61 .......................................... ثال
ثالث ل  الفصل ا

 99 ......................................... الوعي ابعماىتَي
 الفصل الرابع

لفرد  21 ........................................... ابغكومة وا
 الفصل ابػامس

ة  014 ................................................ الفردي
 الفصل السادس

 096 ............................................... ابعماعية
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 الفصل السابع
لعاـ ا  099 ........................................... الصابّ 

ثامن ل  الفصل ا
 996 .............................................إرادة الأمة

تاسع ل  الفصل ا
ية أو ابؼؤسسات  926 ....................... ابعماعات الإنسان

لعاشر  الفصل ا
 199 .......................................... حقوؽ الأفراد

يعية للئنساف؟؟ الطب  120 ....................... ما ىي ابغقوؽ 
:  129 ..................................... حق ابغياة. -أولًا

: حق ابغرية ا اً ي  141 ............................. لشخصية.ثان
العمل: : حق  اً ث  199 ...................................... ثال

: حق ابؼلكية ابػاصة: بعاً  110 .............................. را
أنواع ابؼلكية؟فم  126 .................................. ا ىي 

لعابؼية: : ابؼلكية ا  122 ................................... أولًا
لعامية: : ابؼلكية ا اً ي  124 .................................. ثان

: ابؼلكية ابؼشتًكة: اً ث  124 ................................. ثال
لفردية: : ابؼلكية ا عاً ب  121 .................................. را

 616 ................................... وماذا عن ابؼنافسة؟؟
 604 .......................................... خابسة ابؼطاؼ

 691 ......................................... مراجع الكتاب
 


