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 في الاقتصاد الإسلاو٘ ٔالمعاولات المعاصسٚ

 د. عمٜ سسَ عبد الكادز
 عضٕ لدىع البشٕخ الإسلاوٗٛ

 وكدوٛ

لية حاولت أف أجمع بقدر الإمكاف من في ىذه الأوراؽ التا
المصادر الأولى في الفقو الإسلبمي موضوعات تتعلق بالاقتصاد في 
مظانها الأولى لتكوف تمهيدا للبحث في البناء الاقتصاد الإسلبمي ومدى 

 إمكاف الربط بينو وبين ما يجري من معاملبت في العصر الحديث.

 إذا تحررنا في البحث ولا يمكن أف تكوف ىذه المحاولة مجدية إلا
ـ قيود قد تعيقنا من السير في ىذه المرحلة التي يمر بها العالم المتغير 

 المتطور.

والفقو الإسلبمي يمثل المجتمع الإسلبمي في تطوره التاريخي، فهو 
مهما كانت اتجاىاتو مرتبط بالمسار الاجتماعي، حيث يمثل ثقافتهم 

ية والشخصية، كما يمثل التفكير وأفكاره ويحتوى على الحياة الاجتماع
الإسلبمي في حقيقتو وفي أجل صورة، وقد يظن من أوؿ الأمر أنو من 
الممكن أف تعيق التقاليد والقيم القديمة التطور الاجتماعي والاقتصادي 
للؤمة، ولكن الواقع أف العلبقة بين التقاليد القديمة والتجديد أمر مرتبط 

في إطار ىذا التطور التاريخي، الذي بشخصية الأمة ورؤيتها لنفسها 
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 يمدىا دائما بتعبيرات واضحة تحميها من التعثر والانحراؼ.

أف الأمة الإسلبمية في رؤيتها لنفسها كأمة تجد شخصيتها في " 
"الإسلبـ" الذي يصور شخصيتها وإرادتها كأمو ، ومدى ما تطمح إليو من 

ضارتها وللقيم والتقاليد غايات، وىذه الرؤية للؤمة لنفسها ولتاريخها وح
التي أبدعتها في صورتها القائمة، ىي مقومات شخصية الأمة التي ترد 
إليها نفسها وكيانها في الوجود، فترى وتعمل أماـ مرآة واضحة في ضوء 
الحوافز والبواعث المنبعثة من تقاليدىا وىي تعرؼ نفسها، وإلى أف 

تجلي موقفها من تتجلى صورة واضحة عن ىذه الشخصية أمامها، وي
أىدافها وطموحها، فإنو يكوف من العسير أف تجد مكانها بين الأمم واف 
تتمكن بقدراتها أف ترى وتعمل بحكمة ومسئولية إزاء ما يجد من 

 المسائل.

لقد زود الإسلبـ الأمة بالفكرة والنظاـ والحياة الاجتماعية والقيم 
أف تواجو الحياة، وأف  الروحية، وىذا ما أتاح لهذه الأمة بهذه الشخصية

تبني من أوؿ الأمر حضارة إنسانية تقوـ عل الدين والدنيا. فالإسلبـ دين 
وحضارة ومجتمع، ينهض من ناحية الدين على مجموعة من القيم 
والمبادئ، ومن ناحية الحضارة والمجتمع على تطبيق الإسلبـ عبر التاريخ 

ذ إلى حياة المسلم كلها، لهذه المبادئ والقيم، والإسلبـ في تعاليمو ينف
وحرماف المسلم من ىذا الينبوع الروحي أو استبدالو بأي شيء آخر يعني 

 وضعو في عدـ روحي تاـ.
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أف التاريخ حركة لا تنتهي إلى غاية نهائية محددة، وكل شيء في 
ىذا العالم حادث غير متكامل ينتهي إلى شيء مختلف تماما عما ىو 

حقيقة مطلقة أو حياة متكاملة، وإنما الدواـ عليو، ولم تظهر في التاريخ 
والكماؿ لله وحده القدير الدائم، وحياتنا ىي حركة من حركات التاريخ 
 تتجدد وتتغير، وليست دائمة كاملة ولا سبيل إلى دوامها وكمالها المطلق.

ويمكننا أف نقرر من أوؿ الأمر أف صورة المجتمع الإسلبمي تظهر 
لبمي، فهو في تطوراتو واستعملبتو وألوانو في في الفقو والتشريع الإس

البيئات المختلفة مرآة كبيرة، تعكس صورة ىذا المجتمع في الأزمنة 
والأمكنة المختلفة، وفي عصور النهضة والازدىار، وفي عصور الركود 
والانحلبؿ، والباحث الاجتماعي الذي يتتبع ىذا المجتمع لابد من أف 

فقو طريقة الحياة للمسلم كما أنو يمثل يتتبعو في ىذه الأجواء، فال
 خلبصة التفكير الإسلبمي الأصيل وطابعو.

أف أصعبة مرحلة في الحياة ىي مرحلة التغير والانتقاؿ من دور إلى 
دور، بما يلببسها من تفكير وشك وما يصادفها من تردد وتمرد، فهذه 

و في شبابها الأزمات النفسية والعقلية التي تنتاب الأفراد في مرحلة النم
أو في مرحلة الجمود في شيخوختهم، مصدرىا ىو ىذه الفجوة بين 
مرحلة الماضي والحاضر وبين القديم والجديد، ثم ماذا يكوف عليو أمر 
المستقبل، ولقد كانت كل ىذه التغيرات أمرا طبيعيا معقولا إلى حد كبير، 

والتكنولوجي، وكلن ىذه المدينة الحاضرة وىذه المادية و والتقدـ العلمي 
جعلت من التغيير انقلببا غير طبيعي، وجعلت كثيرا من الشباب المقبلين 
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على الحياة في فراغ لا حدود لو، وفي غربة وفي أزمة حادة تحتاج إلى  
كشفها وعلبجها وتوجيهها في طريق الشفاء والإصلبح، وإذا كانت مهمة 

ا صادفتو في العلبج والإصلبح فيما مضى قد استطاعت أف تعالج بعض م
يسر وسهولة، فإف مهمة الإصلبح والعلبج تختلف الآف كل الاختلبؼ 
إزاء ىذه التغيرات التي يلبقيها الناس، وتحتاج إلى خطة حكيمة، وأيد 

 خبيرة، حتى لا يستعصي حلها، وتصبح داء ووباء لا يعرؼ مداه.

إف الإسلبـ ىو التاريخ الواسع الذي استمدت منو الأمم 
والحركات الاجتماعية والسياسية مبرراتها وتعابيرىا ومؤثراتها والمجتمعات 

التي تصطبغ بو وتستمد جوىرىا من تقاليده، فهو ليس مجرد لفظة شائعة 
أو محدودة، بل أنو تعريف عاـ، يشمل مؤثرا وفعاليات مختلفة لكل منها 
دورىا الخاص، الذي تؤثر بو في حقل الفرد والمجتمع إنسانيا، وبهذا 

القوؿ بأف كل ما حدث في التاريخ منذ بداية الإسلبـ فهو يمكن 
 إسلبمي.

وإذا أردنا أف نتابع الإسلبـ في التاريخ، فليس بد من أف نرجع إلى 
المصدر الأوؿ الذي لم ينفك عنو الإسلبـ منذ ظهوره إلى الآف، والذي 
لا يختلف احد في أنو كاف مصدر النظاـ الذي صبغ بو الإسلبـ والفكر 

مي في عصور تاريخو، بالرغم من التغييرات والتطورات المتلبحقة الإسلب
في الأزمنة المختلة، ونعني بذلك "القرآف الكريم" المصدر التشريعي 
والأصل الذي فسر التاريخ الإسلبمي في تطوره، وتقريرا لهذه الحقيقة 
فإف التشريع الإسلبمي الذي تطور فيما بعد إلى ىذا التراث العريض 
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والذي يعتبر بحق صورة إسلبمية اجتماعية أصلية لدور الإسلبـ  الكبير،
في التاريخ، والذي حافظ على أصليتو من غير أف تؤثر فيو الفلسفات 

ىذا التشريع الإسلبمي ليس إلا تفسيرا للقرآف، واستلهاما  –الأخرى 
لروحو وتبريرا لمشروعيتو، فهذه الأصوؿ الفقهية والقواعد المذىبية إنما 

سيرات للقرآف، وتقنين يتناوؿ العلماء الأصوؿ والطرؽ في تفسير ىي تف
أحكاـ الكتاب وفهمهم لمعاني كلماتو، وتطبيق ىذه القواعد والطرؽ ىو 
ما يسمى بالرأي المطابق لهذه القواعد ، وىذا الإصلبح يختص بالتفسير 

كما يسمى ىذا في   Legal Hermeneuticsوالشرح للكتاب المقدس 
، ولو أف ىذين اللفظين معناىما exegesisمي، حيث الإصلبح العل

يرجع إلى ىذا  Hermeneuticsواحد، ولكن الفرؽ بينهما ىو أف إصلبح 
الفن الذي يضع ويحدد المبادئ والقواعد للتفسير، بينما ىو تطبيق ىذه 

 المبادئ والقواعد نفسها فعلب بالاستنباط.

اعد التي أصبحت وىكذا تطورت وراء تفسير القرآف المبادئ والقو 
 أصوؿ الفقو الإسلبمي الذي بدأ يتطور منذ القرف الثاني الهجري.

والطريقة المتبعة لهذا التفسير تقوـ على منهجين: المنهج الأوؿ 
التفسير الظاىري حيث تفسر الجملة أو الحكم بطريق طبيعي حسب 

ة، اللفظ والتركيب وروح الجملة، أو ما يسمى بالمعنى المتبادر لأوؿ وىل
والمنهج الآخر ىو تلك الطريقة التي يقصد بها لسبب معين تفسير جملة 
بطريق غير طبيعي، يغلب فيها العدوؿ عن المعنى البسيط الطبيعي، 

 ويمكن أف نسميها "بالتأويل" والاستنتاج.
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والفقو الذي يمثل حياة المسلمين يقوـ على نصوص مكتوبة وآراء 
توي قسم منو على معين واسع من غير مكتوبة، وىذا القسم الأخير يح

العادات والتقاليد والاستعمالات التي كانت قائمة في مدى قروف طويلة 
تنتقل من جيل إلى جيل، ويحتوي قسم منو على تعاليم وأوامر صدرت 
في الظروؼ المختلفة والتغييرات التي أحدثها الحكاـ وأولو الأمر 

ا أصل في الكتاب. والقضاة، فكانت كل ىذه في حاجة لأف يوجد له
ومنذ بدأ التساؤؿ عن مبررات ىذه التقاليد القائمة. أخذت جهود العلماء 
تحاوؿ حماية ىذه السنن في درع القرآف ، ونظرا لأف التفسير الظاىري 
لا يمكن أف يكوف كافياً، كاف لابد من إيجاد طرؽ صناعية يمكن بها 

هي، وفي نفس تفسير القرآف إلى حد يحوي أساس كل سنة أو رأى فق
 الوقت من أجل تنمية الفقو بالوقائع المفروضة غير القائمة.

وىذا التفسير الصناعي الأخير جاء من اجل الرغبة الملحة في 
التوفيق بين نصوص القرآف وبين ىذه السنن والوقائع غير المنصوصو، 
وبتدعيم ىذه التقاليد والاستعمالات على أساس النصوص، نما الفقو 

في الأجياؿ المتتالية على غرار الفقو الروماني، الذي نما مع الإسلبمي 
العادات التي جاءتو من الأمم المختلفة، وصحب ىذا تمرين المحترفين 
من الفقهاء في تفسير الفقو الروماني، بحيث يشمل نصوصا يرجع إليها 

 من النظم التي ورثها الجرمانيوف من أسلبفهم.

إليو الحاجة لتبرير التقاليد  وىذا التفسير الصناعي الذي دعت
بالكتاب أو التوفيق بينها وبين النص الشرعي لم يكن ممكنا أف يؤدي 
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 –في كثير من الأحياف  strained contractionأثره بدوف جهد والتواء 
فكاف ىذا لا يتم إلا "بالإجماع" أولا، الذي كاف العامل الأساسي لتقرير 

والذي يمكن أف يعتبر بحق عنصرا  صلبحية العادات والسنن والتقاليد،
 صالحا للتشريع الإسلبمي في الوقت الحاضر.

وىكذا أخذ الفقو الإسلبمي يتطور على ىذا الأصل من غير أف 
 يتأثر في طريقتو أو أصولو أو قواعده بأي تأثير أجنبي.

ويرجع الفضل في تنظيم قواعد التشريع إلى الإماـ الشافعي في 
ا فيها ىو تمكين كل ىذه القواعد على أساس رسالتو التي كاف أىم م

 البياف الأوؿ وىو القرآف الكريم.

وفي ىذه الإلمامة القصيرة ما يضع أماـ الباحث الأىمية الكبيرة 
التي ربطت الإسلبـ والمسلمين طواؿ القروف الطويلة، وحددت شخصية 
الإسلبـ في أدوار التاريخ، ولم يفقدىا في مجرى العصور المتلبحقة، 
وصبغت الحضارة الإسلبمية بصبغتو في تفكير وتنظيم وروحو إلى العصر 

 الحاضر وىي القرآف الكريم.

وقد بقي القرآف يعطي المجتمع الإسلبمي أشكالو ومميزاتو 
وشخصيتو حتى بين ىؤلاء الذين يعتبروف ملحدين مثل المتطرفين من 

ث يقوؿ أرباب الفرؽ ومن المتصوفة. كما أشار إلى ذلك جولدزيهر حي
)أنو في الواقع لم يكن سهلب للصوفية أف يستخرجوا من القرآف مبادئهم 
أو يستشهدوف بالكتاب على أفكارىم الدينين ونظرياتهم الفلسفية في 
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مثل فكره الحلوؿ أو فكرة الفيض(. وتابع ىذا بقولو )أف كل تيار فكري 
ص بارز في مجرى التاريخ الإسلبمي أتجو إلى تصحيح نفسو على الن

المقدس، وإلى اتخاذ ىذا النص سندا على موافقتو، وبهذا وحده كاف 
يستطيع أف يدعي لنفسو مقاما وسط ىذا النظاـ الديني وأف يحتفظ بهذا 

 النظاـ(.

ىو الذي أعطى  –فالقرآف في الحقيقة وتفسيره  كما فصلناه 
بالتدريج للمجتمع الإسلبمي أشكالو ومميزاتو وشخصيتو وشكل تشريعو 

رتو حتى في مواقف الإلحاد والانحراؼ، ولا زاؿ كذلك أساسا وحضا
 لتفسير تطور ىذا المجتمع التاريخي.

 وىنا نقطتاف تحتاجاف إلى التأكيد والتوضيح:

أف تطور المجتمع الديني من الوجهة القانونية ليس إلا  –أولاىما 
اغة نقلب للمبادئ السماوية العليا )مبادئ القانوف الطبيعي( من حيز الصي

المطلقة إلى مجاؿ التطبيق الوضعي التجريبي العملي، وأف تطور المجتمع 
المدني من الوجهة القانونية ليس إلا أقلمة متتالية لنصوص وقواعد قديمة 
ومتحجرة، تطغى عليها الصيغة البدائية، لتصلح لمواجهة ظروؼ جديدة 

في يقتضيها التطور الحضاري، وكذلك نجد أف الحيل الشرعية تطغى 
 المجتمع المدني، ولا يعرفها المجتمع الديني إلا استثناء.

أف دور القانوف محدود في المجتمع الديني، حيث يتولى  –ثانيهما 
الاجتهاد تطبيق القواعد والمبادئ العامة، وحيث يطغى على غيره من 



 03 

 المصادر في المجتمع الديني.

ديني فهناؾ اختلبؼ بين المجتمعات في تطورىا، فالمجتمع ال
يتطور تطورا عموديا من الأعلى إلى الأدنى، يتطور في ضوء القواعد 
السماوية  والمبادئ العامة التي تتقابل مع الحياة، فتسمو بها إؿ ىذه 
المبادئ وتقنن للناس قوانينهم وتشرع لهم شرائعهم في محيطها 
وحدودىا. أما المجتمع المدني فهو يتناوؿ شئوف الحياة تناولا أفقيا، 

معنى انو يتناوؿ الموضوعات التي تطرأ من غير أف يطمح إلى مثل عليا ب
قائمة في ضوء القضاء. وىناؾ المجتمع الفلسفي وىو مجتمع طموحي 
مثالي نظري يسير سيرا عموديا من الأسفل إلى الأعلى، على عكس 
المجتمع الديني، فو يسعى عن طريقة الإنساني إلى الوصوؿ إلى القيم 

ا، بينما المجتمع الديني يسير عن طريق إلهي من القواعد والمثل العلي
السماوية، ويتقابل مع الحياة من أعلى إلى أسفل. والمجتمع الكنسي لا 
يمثل المجتمع الديني ، لأف الكنيسة لم تكن لم تكن في تاريخها في 
قطاع الدولة ولم تفرض نفسها إلا في وقت قصير، عندما بدأ الإقطاع في 

 ي عشر، واستأثرت بالحكم المدني.القرف الحاد

ولهذا فإف الإسلبـ من بين المجتمعات الأخرى ىو النموذج 
الكامل لهذا المعنى. ففي المجتمع الديني يقنن للناس فيما يتجدد في 
الحياة من شئوف ويجددىا في ضوء المبادئ الإلهية التي تنحو نحو 

. ولم يجمد "الصالح العاـ" للئنساف في مثل حفظ النفس والماؿ .
الإسلبـ في تحركاتو أو يمر  بدور من الركود في المجتمع الإسلبمي.، 
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وإذا كاف ىناؾ ركود ملحوظ في البلبد الإسلبمية، فإف ذلك لم يكن 
توقفا كاملًب، ولم يكن ضعفا في الروح أو قصورا في مجاراة الحياة 

من وتطورىا، فلب يزاؿ المسلموف يتلمسوف الطريق، وإف يكن في شيء 
ما دمت روح الدين وقيم القرآف  –الحيرة وعدـ تحديد ظاىر للمناىج 

باقية في نفوسهم، ىذه الروح التي كانت العامل المساعدة على وجود 
 القيم العليا.

والذي يلبحظو المتتبع للمجتمع الإسلبمي الحاضر أنو تجابهو أزمة 
العشرين قد  اجتماعية اقتصادية، فالعالم الذي نعيش فيو الآف في القرف

تغير عن العالم في القرف السابع، وعلى الإسلبـ أف يخاطب المسلم في 
ىذا القرف بمنطق آخر، والمجتمع الإسلبمي ينتقل الآف من مجتمع 
زراعي إلى مجتمع صناعي ومن مجتمع القرية إلى مجتمع المدينة، وذلك 

، ولا على غرار ما حدث في البلبد الأوروبية في عصر النهضة الصناعية
شك أف ىذا سوؼ يستتبع تغييرا جوىريا في العلبقات الاجتماعية، وكل 
ىذا يستلزـ استعدادا لمواجهة ما يستلزمو ىذا التغيير من تنظيم تشريعي 
واجتماعي لهذه المجتمعات الجديدة، والتصنيع الذي يجري في ىذه 

وف الأصقاع بدأ يغير من صفحة ىذه البلبد، وبدأ الصناع والعماؿ يهجر 
القرى إؿ المدف، وبعد أف كانت الأسرة ىي المركز الاجتماعي أخذت 

 ىذه الرابطة تضمحل ويحل محلها النقابات والاتحادات وما ماثل ذلك.

فإلى أي مدى من التطور يسير الإسلبـ في ىذا المجتمع الذي 
 تحكمو الصناعة والاقتصاد، من غير أف يتفادى كارثة اجتماعية تودي بنظمو؟
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قوة ىذه الاقتصاديات الحرة التي تنفذ إؿ المجتمع الإسلبمي أف ال
ىي ظواىر جديدة تحتاج إلى أمعاف النظر في موقف الإسلبـ إزاءىا، وفي 
ىذه الحقوؿ المستحدثة التي استخدمها العلم والتكنولوجيا والنظريات 
الجديدة في الاقتصاد والاجتماع، يصدـ الإسلبـ بمعركة مع ىذه 

ررة، التي تركزت في الاقتصاد الذي يربط حياة المسلمين المبادئ المتح
 بقوتو وسلطانو.

وخيوط ىذه المشكلة ترجع إلى الضعف في معالجة التشريع 
الإسلبمي معالجة تقوـ على أساس الأصل القرآني، وتفسيره ودراسة 
تحليلية للتراث الفقهي الإسلبمي دراسة جديدة، تحوي دراسة الأسس 

رجة الأولى، فلم يكن الفقو مجرد قانوف محدود الاقتصادية في الد
محصور، ولكنو صورة المجتمع الإسلبمي وحضارتو الأصلية نسجت 
نسجا دقيقا، ولم يبل ىذا النسيج أو يتقلص إلا عندما فقد المسلموف 
المنهج الأصلي، الذي يبل ىذا النسيج أو يتقلص إلا عندنا فقد 

و بالاجتهاد في حدود النص المسلموف المنهج الأصلي، الذي يعبر عن
 المقدسة وشروحو.

كما يقوؿ العلبمة جوينتجن في كتابة دراسات   –إف القرآف الكريم 
، ىو كتاب الإسلبـ المقدس، الذي يشكل الأساس الذي قاـ (1)إسلبمية 

البناء الضخم للفكر والدين والتشريع، وقد تم  –عليو في القروف التالية 
فاة الرسوؿ، ووصل ذلك إلى القمة بما قاـ "كماؿ ىذا بعد قرنين من و 

                                                

(ٔ )Studies in Islamic History P.22  
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في الدين  ٔٔٔٔبو المجدد الإسلبمي الإماـ الغزالي المتوفي سنة 
والتصوؼ، والإسلبـ متطور ويتطور ما داـ ىناؾ مسلموف إلى الوقت 
الحاضر، ولهذا فإنو من الحق أف القرآف في نفسو، يحوي كل أو أغلب 

رآف بالإضافة إلى بعض العبادات  العناصر الضرورة لتطور الإسلبـ، والق
كالصلوات الخمس ىو مرآة الإسلبـ الحقيقية ودور القرآف مختلف تماـ 
الاختلبؼ عن العهد القديم عند اليهود، فإنو حتى الدراسة المستوعبة 
للعهد القديم، فإنو لا يعطينا العهد القديم فكره عن الدين ولعبادة والعمل 

ا فيو القرآف بيانا كاملب عن العمل اليهودي، في الوقت الذي يعطين
الإسلبمي، والسبب في ىذا الاختلبؼ يرجع إلى التوراة ليست كتابا، 

تحدثنا عن أدب المتقدمين التي كتبت زىاء  Libraryوإنما ىي مكتبة 
ألف سنة وتخدـ أغراضا أخرى، بخلبؼ القرآف، فإنو مقصود بو القرآف 

قديم نتاج تطور، وأصوؿ نفسو ككتاب مقدس لدين جديد، والعهد ال
الدين والإيماف والبعث غير موجودة بالتوراة العبرية، وفي وقت محدد  
كملت اليهودية كنظاـ، وكذلك الأمر في المسيحية أخذت مئات السنين 
حتى تبلورت عقيدتها وعبادتها ويختم قولو بأف القرآف ىو الكتاب 

 الإنساني من بين كتب الوحي. 

The most human of the books of revelation 

ونقتطف ىنا ما يقولو المستشرؽ زيهنر حيث يقوؿ )كاف 
المسيحيوف فيما مضى يعتبروف محمد غير صادؽ، وىذا لغو فاحش، 
لأنو لا حجة قائمة تنفي عن محمد نبوتو إلا إذا نفينا النبوة عن أمثالو من 
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د ما لا الأنبياء السابقين، والحق أف القرآف ىو أساس نبوتو، ففيو نج
نجده في غيره من الكتب الأخرى، الشعور بالموجود الواجب الوجود 
المتعالي، الذي يبشر بنفسو قوما لم يعرفوه من قبل، حتى في العهد 
القديم لا نجد مثل ىذا الإدراؾ المعيق لله القوي الأزلي، وأريد أف أقرر 

إذا  أف أي معالجة مثمرة يجب أف تكوف عن طريق القرآف نفسو، لأنو 
كانت ىناؾ قضية خاصة بالكتاب وحقيقتو فهي عن الإسلبـ وليس عن 
المسيحية، لأف الإسلبـ من بين الأدياف ىو الدين الكتابي، بينما في 
المسيحية  نجد أف الكتاب في الأصل متعلق بالكنيسة التي تقرر ما ىو 
الصحيح وما ىو غير صحيح، وىي تعتمد على المسيح وىو كلمة 

في الدرجة الثانية من الأىمية، والأمر مختلف تماما عن  الحلوؿ، فهو
الإسلبـ، فهذا الكتاب )القرآف( ىو كلبـ الله، والنبي بالنسبة لحالتو 
الإلهية ىو الطريق الإنساني الذي أوصل كلبـ الله للئنساف، والقرآف يقرر 

 .(1) أنو تأكيد للوحي قبلو ) ومن قبلو كتاب موسى إماما ورحمة(

سة المنهج الفقهي بوجو عاـ تقضي بدراسة الأسس إف الدرا
الاقتصادية التي أثرت في نماء ىذا الفقو وتطوره بجانب العوامل الأخرى 
الدينية والاجتماعية، ذلك أف الأنظمة القانونية ىي وليدة ظروؼ اقتصادية 
في الدرجة الأولى، نتج عنها طبيعة تفكير الناس وأسلوب حياتهم، ومن ىنا  

تصاد عاملًب أساسيا في تطور الفقو وتكونو من بين العوامل كاف الاق
الأخرى، ولا نبالغ إذا قلنا أف ارتباط النشاط الفقهي بالنشاط الاقتصادي 
يتجلي واضحا في عصر النهضة الإسلبمية وعصر الركود، وبعبارة أخرى في 

                                                

(ٔ )Zaehner, at Sunday Times P. 199 
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عصر الاجتهاد وعصر التقليد ومحاولات الفقهاء تطبيق أصوؿ الفقو في 
منة والأمكنة المختلفة، وفي ىذه المراحل تجلت ظواىر مختلفة في الأز 

تطور الفقو والرأي، يتبينها المتتبع الباحث في نوعية الفقو والآراء 
والتطبيقات الاقتصادية الفقهية، وفي مثل الدراسات الفقهية الاقتصادية مع 

سلبمية أىميتها لم تحظ بالبحث والتفكير، وإف كنا نرى الآف في البلبد الإ
حركات قوية وظواىر جدية تستحق التقدير والنظر، وىذه ىي نقطة التحوؿ 
التي تنتظر في التطور الجديد وموقف الإسلبـ من ىذه التغييرات والنظريات 

 الجديدة في الاقتصاد والاجتماع.

وىنا  لا نستطيع أف نغفل حقيقة ىامة في فهم طبيعة الإسلبـ، ونعني 
تجو اتجاىا مقيدا بنظم أو عقائد متجمدة مصطلح بذلك أف الإسلبـ لم ي

، وبالرغم من الاتجاه إلى الإجماع في بعض الأحياف، فقد Dogmaticعليها 
أظهر الإسلبـ دائما التسامح إزاء الأفكار الجديدة وأحقيتها للبقاء، فل يتجمد 
الإسلبـ في تلقي الثقافات المختلفة التي صادفتو، واعترؼ بها على أنها 

فات عادية، ومضى الإسلبـ قدما في طريق التطور الذي صاحب الإسلبـ اختلب
في جميع مراحلو، ومضى الناس يجتهدوف ويفكروف. أف التجديد والتطور سنة 
 من سنن الحياة، ولقد جابو الإسلبـ الحياة والمجتمع في تسامح وتحرر وثقة.

انها وبعد فالذي نقصد إليو في عرض ىذه المسائل الاقتصادية في مظ
الأولى وبهذا التقديم، إنما ىو الاىتماـ بالنظر في معالجة ىذه الاقتصاديات 
معالجة متحررة على أساس القرآف الكريم وتفسيره، وفي روح منطلقة من 
العوائق والأوىاـ، حتى تقف على أرض ثابتة في طريق تطبيق الشريعة 

 الإسلبمية.
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عرفة تاريخها وحضارتها، ولأمة الإسلبمية في وعيها ورؤيتها لنفسها وم
ستجد في ىذا ما يساعدىا على تمهيد الطريق، وتخطى الصعاب، والتغلب 

 على الأزمات بالإيماف بالله والعمل الصالح.

"إف ىذا القرآف يهدي للتي ىي أقوـ ويبشر المؤمنين الذين يعملوف 
 الصالحات أف لهم أجرا كبيرا".

 والله الموفق الهادي إلى سواء السبيل.

 1891ٌْٖٕٗ /  1401وضاُ ز
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 اٛ، سدٔدِا ٔأبعادِٛ الخاصالممهٗ

يصور لنا نظاـ الملكية الخاصة الحجر الأساسي للبناء الاقتصادي 
الإسلبمي، وىذا النظاـ الذي يمتاز بتأثيره البعيد في ىذا البنياف في 
جميع أوضاعو، بما يجعلو للمالك من حق الانتفاع بما يملكو وحق 

المحرؾ للنشاط الاقتصادي في سعيو غير المحدود  التصرؼ فيو، ىو
إلى تملك الماؿ والحصوؿ عليو، حتى لقد أصبح ىذا التملك للماؿ 

 غاية لا وسيلة للحياة الطيبة.

ولقد اختلفت الفقهاء في الملك والتملك، ىل ىو حق التصرؼ أو 
ؿ ىو التمكين من الانتفاع، وىل ىو ملكية الأعياف أو ملكية المنافع، يقو 

القرافي في الفرؽ الثمانين بعد المائة من كتاب الفروؽ )اعلم أف الملك 
أشكل على كثير من الفقهاء ضبطو، فإنو عاـ يترتب عليو أسباب مختلفة، 
كالبيع والهبة والصدقة والإرث وغير ذلك ولا يمكن أف يقاؿ ىو 
التصرؼ، لأف المحجور عليو يملك ولا يتصرؼ، والعبارة الكاشفة عن 

قة الملك، أنو حكم شرعي يقدر في العين أو المنفعة يقتضي تمكين حقي
من يضاؼ إليو انتفاعو بالمملوؾ والعوض عنو من حيث ىو كذلك، 
والأعياف تملك بالبيع والمنافع الأجارة، فالملك ليس ىو التصرؼ، ولو 
سلم أنو التصرؼ، فالمراد بو تصرؼ مخصوص مأذوف فيو من الشارع،  

انها، وزرع الأرض وحرثها، وكل شيء أذف في التصرؼ كهدـ الدار وبني
فيو، بو تصرؼ يختص بو، والفاعل في الحقيقة ىو الله، والملك إباحة 
شرعية، تقتضي تمكين صاحبها من الانتفاع بتلك العين وأخذ العوض 
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عنها من حيث ىي كذلك، والفاعل أما تصرؼ العباد فإنما أجرى الله 
 .(1)خلق الله ذلك التأثير عند وجود الفعل العادة بأنو وجد منها شيء 

ويمكن أف نخلص من ىذا بأف فكرة الإسلبـ فكرة الإسلبـ في 
الملكية الفردية أنها ملكية تتعلق بالأعياف ولا يتنافى ىذا مع كوف الماؿ 
ماؿ الله والبلبد بلبد الله، وأف ىذه الملكية ليست ملكية مطلقة، بدوف 

المقصود من ىذه الملكية ىو تمكين صاحبها قيد أو شرط، فإف المعتبر 
من الانتفاع بهذا الملك واستثماره،ػ فهي محدودة بقياـ ىذا المقصود 
وجودا وعدما، وقد أبيحت ىذه الأعياف من اجل الانتفاع بها، فإذا تعطل 

 ىذا المقصود أو عدمت المنفعة زاؿ حق الملك الذي ترتب عليها.

حسب آراء  –ية الإسلبـ الاقتصادية ويمكننا أف نقرر مبدئيا أف نظر 
ىي أف ملكية الأشياء تعني النفع والانتفاع، وتمكين من يضاؼ  –الفقهاء 

إليو من انتفاعو بالمملوؾ، وأف ملكية الأفراد ليست ملكية مطلقة أو 
عدمت المنفعة لم يثبت حق الملك، وليست الملكية ىي مجرد 

ؼ كالمحجور عليو، وقد التصرؼ، فقد يكوف مالكا ولا يستطيع التصر 
 يتصرؼ وليس مالكا كالوكيل والوصي.

ومن جهة أخرى لا يصح تملك ما لا منفعة فيو كالمعدوـ مثلب، أو 
ما تعلق بو حق الآدمي أو حق الله كالمسجد، والأعياف كما يقرر الفقهاء 
منها ما لا منفعة فيو أصلب علب يصح العقد عليو ولا بو ولا يصح ملكو وما 

                                                

 ( الفروؽ للقرافي )الفرؽ الثمانية بعد مائة(ٔ)
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ة فيو قد يكوف جميع منافعو محرمة، وىو كالذي لا منفعة فيو  لو منفع
كالمعدوـ حسا مثل الخمر، وما كانت جميع  منافعو محرمة، وىو كالذي 
لا  منفعة فيو كالمعدوـ حسا مثل الخمر، وما كانت جميع منافعو محللة 
فيجوز بيعو إجماعا كالثوب والعقاب ويصح تملكو، أما ما فيو منافع 

 فع محرمة ففيو خلبؼ بين الفقهاء.محللة ومنا

ىذا ىو المنهج الاقتصادي في طبيعة الماؿ والملكية ، واف 
الانتفاع بو ىو حجز الزاوية وأساس النشاط الاقتصادي، وعل ىذا تدور 

 التكاليف المالية ولحدود التي حددتها الشريعة.

بعاد  وفكرة النفع والانتفاع التي يقوـ عليها الاقتصاد الإسلبمي لها أ
كثيرة، تدخل في باب السياسية الشرعية في مثل إلزاـ المالك بإتباع 
الأساليب الرشيدة في الاستثمار، والوسائل المشروعة في تملك الماؿ 

 وعدـ احتجازه أو احتكاره ونحو ذلك. 

والتنظيمات التي سنها الرسوؿ صلى الله عليو وسلم وأصحابو في 
بة لها في مثل الحمى والإقطاع وغير تملك الأراضي وعلبقة الرسوؿ بالنس

ذلك يمكن أف تعطينا فكرة واضحة عن النظرية الإسلبمية العلمية بوجو 
 عاـ.
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 ٛتطٕز فهسٚ الممهٗ

 الحىٜ ٔالاقطاع:

لم يكن العرب البادية يعرفوف معنى الملكية الفردية أو معنى ملكية 
عليها أو الأرض، ولا يعرؼ أف العرب حاولوا غزو الأراضي للبستيلبء 

تملكها، وذلك اكتفاء منهم الصحراء التي ينتجونها للماء والكلؤ عامة من غير 
تفريق بينهم، وكل ما كانوا يعرفونو بالنسبة للؤرض ىو "الحمى" الذي ىو عبارة 
عن حوز الأرض حرما مقدسا، أو حوز بعض السادة أو القبائل لها ومنع الناس 

 معا أو على سبيل التناوب )مهايأة(.عنها،  وكانوا يشتركوف فيها يرعوف 

وكاف ىؤلاء الذين يستوطنوف الأراضي الخصبة والواحات والحوائط من 
أىل القرى، فكانت القبائل القوية تفرض عليهم أف يدفعوا جزءا مما تنتجو 
الأرض من الثمار والحبوب، مقابل الإبقاء عليهم في أرضهم وحمايتهم لهم، 

يدفعها أىل القرى لهؤلاء الأعراب، بدأ الشعور وبهذه الإتاوات التي كاف 
بتملك الأرض عند العرب في ىذه القرى، من حيث أنهم كانوا يعتبروف 

 أنفسهم ملبكا لهو الأراضي.

وىكذا جاء الإسلبـ والعرب على ىذا النحو، ليست عندىم فكرة 
واضحة عن تملك الأرض ولا يهتموف بها كملك شخصي، إلا في مثل ىذه 

التي تبدو عند أىل القرى،  فتطورت بالإسلبـ فكرة الملكية للؤرض الصورة 
تبعا للتطور الذي مر بالعرب بعد إسلبمهم من قبائل بادية إلى أمة متحضرة 

 ومن بدو في الصحراء إلى ألو مدف ومدينة.

ومن الحق أننا نلتقي في القرآف الكريم بآيات مثل قولو تعالى: "أف 
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باده".. وبأقواؿ مثل قوؿ عمر: )الماؿ ماؿ الله الأرض يرثها من يشاء من ع
 .(1) والبلبد بلبد الله(

إلا أنو من المبالغة أف تؤخذ على إنها تمثل فكرة فقهية يفهم منها 
أبطاؿ الملكية الفردية، فإف تلك الحقوؽ الخاصة بالأرض التي يكتسبها 

مولا بها الشخص بالوراثة والبيع والشراء وأمثاؿ ذلك كاف معترفا بها ومع
لأىل الأمواؿ المنقولة وغير المنقولة، وللمسلمين ، الذين لم يمس 
الإسلبـ أموالهم، ولم يغير كثيرا من أوضاعهم، وفضلب عن ذلك فإننا لو 
تتبعنا علبقة الدولة الإسلبمية التي يمثلها الرسوؿ بالنسبة للؤراضي في 

المفتوحة ، فإننا  مثل الاقطاع والأحياء ، وتقسيم الأراضي في قرى اليهود
 نجد في ذلك تأكيدا واضحا للتملك.

فقد اقطع الرسوؿ عليو الصلبة والسلبـ أقواما من الصحابة تأليفا 
لقلوبهم أو لأجل عمارة الأرض، من غير أف يلزمهم بشيء سوى دفع 
الصدقة، وقد سمى الفقهاء ذلك "إقطاع تمليك" فأقطع بلبؿ بن الحارث 

صخر، وقد باع ورثة بلبؿ بعض ما أقطعوا لعمر المزني ما بين البحر وال
، كما أقطع الخلفاء من بعده أيضا آخذين (2)بن عبد العزيز بعد ذلك

بالسنة، لأف من أقطعة الولاء المهدبين فليس لأحد أف يرد ذلك، وذلك  
ح للدولة تملك بو الأرض لمن كلو يدؿ على أف الاقطاع حق صحي

مر وعثماف من السواد، فقد أعتبرىا ، وأما القطائع التي أقطعها عتشاء

                                                

 ٜٜٕ( أبو عبيدة، كتاب الأمواؿ ص ٔ)

 .ٖ٘ – ٕٕ( الخراج ص ٕ)
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الفقهاء "قطائع اجارة" لأنها لا تتفق مع نظرية الفىء ووقف الأرض، وىذا 
الإقطاع المعترؼ بو مما أحدثو الإسلبـ لتحقيق فكرة التمليك الفردي في 
حدود خاصة، وىي استطاعة المقطع أف يقوـ على ىذه الأرض في حدود 

ما أقطعو الرسوؿ لبلبؿ، وقاؿ لو رسوؿ  طاقتو، وقد ورد أف عمر رد بعض
الله صلى الله عليو وسلم لم يقطعك لتحتجزه عن الناس، إنما أقطعك 

، وفعل مثل ذلك (1)لتعمل، فخذ منها ما قدرت على عمارتو ورد الباقي
في قطائع عروة التي أقطعها لو الرسوؿ بالعقيق، وفي ىذا كلو ما يدؿ 

 ذلك كاف على قدر طاقتهم. على أف تمليك الناس وتمكينهم من

وىكذا تطورت فكرة "الحمى" المعروفة عن العرب إلى الاقطاع، 
وأصبح ملكا يشتري ويباع، وصارت أراضي الحمى غير المملوكة أقطاعا 
مملوكا. يقوؿ الشافعي في الأـ )وقد أقطع الرسوؿ الدور والأرضين فدؿ 

سولو" ىو أف على أف الحمى الذي نهي الرسوؿ " لا حمى إلا لله ور 
يحمي الرجل الأرض لم تكن ملكا لو ولا لغيره بلب ماؿ ينفقو ولا منفعة 
يستحدثها بها فيها، لم تكن فيها، فهذا معنى قطيع مأذوف فيو لا حمى 

 . (2) منهى عنو(

وىكذا اختفى الحمى من الفقو الإسلبمي، ولم يعترؼ الفقهاء بو 
لو لمصلحة المسلمين. إلا فيما يختص بحمى الدولة وحمى الله ورسو 

)ولولاة الأمور أف يحموا من الأرض شيئا لمن يحتاج إلى الحمى من 
                                                

 .ٜٕٓ( كتاب الأمواؿ ص ٔ)
 .ٕٙٙص  ٖ( الأـ جٕ)
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. وقد وجد (1)المسلمين. وليس لهم أف يحموا شيئا لأنفسهم دوف غيرىم
العرب في إلغاء ذلك أسلموا حيث يقوؿ عمر )أنهم يروف أني قد 

موا عليها في ظلمتهم، إنها لبلبدىم التي قاتلوا عليها في الجاىلية وأسل
الإسلبـ، لولا الماؿ الذي أعمل عليو في سبيل الله، ما حميت على 
المسلمين من بلبدىم شبرا، أني لم احبسها لنفسي ولا لخاصتي، وأني 
حميتها للماؿ الذي أحمل عليو في سبيل الله (. وىكذا بقى الحمى 

دولة الإسلبمي خاصا بشئوف الدولة، وكاف ىذا اتجاىا إسلبميا في حق ال
وحدىا في أف تحمي من الأرض لصالح المسلمين ونفعهم، وقد حمى 
الرسوؿ البقيع لصلبح المسلمين عامة، وحمى الربدة، واستولى أبو بكر 
على حمى كندة بعد الردة وجعلو من حمى الدولة وبهذا أصبح حمى 
العرب ملكا ولم يبقى منو إلا حمى الدولة، الذي يترؾ لرأي الخليفة 

 الرئيس الأعلى للدولة. وحده بصفة

 أسٗاٞ المٕات:

ومن الحقوؽ التي أعترؼ بها الإسلبـ لتحقيق تملك الأفراد "أحياء 
الموات" وىي الأرض التي لم تثبت عليها عمارة، ولم يجد عليها ملك 
تكوف ملكا بمجرد إحيائها عن الشافعي، وبإقطاع الإماـ وإذنو عند أبي 

ثم خرب من أرض الجاىلية، أما ما  حنيفة، ويدخل في ىا ما كاف عامرا
جرى عليو سلم ثم خرب فلب يملك بالإحياء عند الشافعي ويملك بو عند 
مالك، عرؼ أربابو أـ لم يعرفوا، ويملك عند أبي حنيفة إذا لم يعرؼ 

                                                

 .ٕٔٚ، الأمواؿ ص ٜٜٕ، ص ٙٙٗص  ٖ( الأـ ج ٔ)
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أربابو وىذه الملكية للؤرض بالأحياء لا تثبت للمحيي إلا إذا شرع في 
الجدراف، فإذا أمسك عن الأحياء لم أحيائها بالزرع أو الحفر أو إحاطة 

تثبت لو ملكيتها وثبتت لو مجرد الأحقية، وقدر أبو حنيفة التثبت من 
الأحياء بثلبث سنين، ولم يعتبر الشافعي الأجل، وإنما اعتبر القدرة على 
أحياء الأرض، وأبطل عمر التحجير، والأحتجار بأف يقيم منارا أو يحتفر 

مما يكوف بو الحيازة، يقوؿ الشافعي "ومن حولها حفيرا وما أشبو ذلك 
اقطعو السلطاف قطيعا أو تحجر أرضا فمنعها من احد يعمرىا، رأيت 
للسلطاف والله أعلم أف يقوؿ لو ىذه أرض كاف المسلموف فيها سواء، لا 
يمنعها منهم أحد، وإنما اعطيناكها أو تركناؾ وحوزىا لأنا رأينا العمارة لها 

عة المسلمين، منفعة لك وللمسلمين فيما ينالوف غير ضرر بين على جما
من رفقها، فإف أحييتها وإلا أخلينا من أراد إحيائها من المسلمين 

، وبهذا رسمت سياسة الملك (1)فأحياىا، فإف أراد أجلب رأيت أف يؤجل"
 والتعمير للؤفراد.

 تٍعٗي الكسٝ الّٕٗدٖٛ:

استولى عليها وكاف التنظيمات التي سنها الرسوؿ في القرى التي 
من يهود خيبر وبني النضير وفدؾ والتي اتخذىا الفقهاء قواعد ومثلب 
لتلقيح نظرياتهم في قواعد الضرائب في البلبد المفتوحة تتصل اتصالا 
مباشرا بعلبقة الأعراب بهذه القرى قبل الإسلبـ، وقد ترؾ النبي ليهود 

قوموا على خيبر أرضهم مقابل أداء نصف ما تنتجو الأرض، على أف ي
                                                

 .ٕٔٚص  ٖ( الأـ جٔ)
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النخل وحل في علبقتو بهم محل قبيلة غطفاف، جاء في المجموع لزيد 
أف الرسوؿ نهى عن قبالة الأرض بالثلث والربع، وقاؿ إذا كانت لأحدكم 
أرض فليزرعها أو لمنحها أخاه، فتعطلت كثير من الأرضين، فسألوا رسوؿ 

ى أف الله أف يرخص لهم في ذلك، فرخص لهم ودفع خيبر إؿ أىلها عل
يقوموا على نخلها يسقونو ويقونو ويحفظوف بالنصف، فكاف إذا أينع وآف 
صرافو بعث عبد الله بن رواحو فحرص عليهم ورد إليهم بحصتهم من 

، وجاء في الموطأ )أف الرسوؿ قاؿ ليهود خيبر يوـ الفتح  (1)النصف
 .(2) أرقكم فيما أقركم الله على أف التمر بيننا وبينكم(

فقهاء ىذه العلبقة بين النبي واليهود في قراىم على وقد عالج ال
وجو القياس في التعاقد على العمل ووضعوا اصطلبحاتهم المعروفة في 
الفقة من المعاملة والمساقاة والمزارعة والمخابرة والمقاسمة 
والمؤاجرة..الخ. والذي يهمنا ىو تسميتهم في كتب الحديث "أرباب 

كانوا مالكين لها كما كانوا من قبل، بدليل   مما يدؿ على أنهم (3)الأرض" 
أف النبي كاف يكتفي منهم بما يأخذ من ثمار الأرض، وأف عمر قسم ملك 
خيبر على المسلمين بعد أف أجلبىم، ويدؿ على ذلك أيضا ما روى أف 
معاوية اشترى من أحد اليهود أرضا بوادي القرى، وما جاء من أف إجلبء 

 .(4)يما يملكوف من الأرض والنخلعمر لهم قد ألحق بهم أذي 

                                                

 .ٙٚٔ( المجموع ص ٔ)
 .ٜٚص  ٕ( الموطأ جٕ)
 .ٕ٘اج ص ( الخر ٖ)
 ، البخاري كتاب الشروط. ٖٙ( البلبدري ص ٗ)
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 ومهٗٛ الأزض في الإسلاً:

ومسألة ملكية الأرض في الإسلبـ تقوـ على نظرية الإسلبمية 
التقليدية في نظاـ الضرائب أو بعبارة أخرى علبقة الدولة بالبلبد المفتوحة 
من الناحية المالية والسياسية، كما كانت التنظيمات التي سنها الرسوؿ 

بني النضير وغيرىا من قرى اليهود المفتوحة معينا للفقهاء في في خيبر و 
استنباط آرائهم في ملكية الأرض، وقد اختلفت آراؤىم في ذلك ، 
فبعض يرى أف للمسلمين ولغيرىم من أىل الذمة أف يمتلكوا الأراضي 
المفتوحة ، وبعض آخر يرى أف ىذه الأراضي ملك للدولة، وأف الأفراد 

لانتفاع، وىناؾ توفيقات أخرى بين ىذين الطريفين، ليس لهم إلا حق ا
وقد حاوؿ الفقهاء المتأخروف أف يضيفوا إلى عمر نظاـ الضرائب بين 
ىذين الطرفين، وقد حاوؿ الفقهاء المتأخروف أف يضيفوا إلى عمر نظاـ 
الضرائب وما يتبعو من نظاـ الملكية للؤرض، ولكن ذلك لا يحتمل أف 

ى الأخص إذا ما عرفنا. أف النظاـ لم تكن متوحدة يكوف نظاما كاملب، وعل
في كل أجزاء الدولة، وإذا كانت نظريات الفقهاء مثل أبي يوسف 
والماوردي تبدو لأوؿ وىلة واضحة منتظمة، فإنها في الواقع معقدة 
مختلفة الألواف، في شرح أحواؿ ىذه الأراضي واختلبؼ الأقواؿ، وربما 

سلمية التي اتبعها الفتح الإسلبمي بعدـ يرجع ىذا إلى روح السياسة ال
دمج الأراضي المفتوحة في الإسلبـ، كما دمج أىلها بإسلبمهم أو دفعهم 
للجزية أو الخراج، فبقي شأف ىذه الأراضي في غموض وإبهاـ، يقوؿ 
الشافعي في الأـ )لست أعرؼ ما أقوؿ في أرض السواد إلا ظنا مقرونا 

يرويو الكوفيوف عندىم في  إلى علم، ذلك أني وجدت اصح حديث



 31 

السواد ليس فيو بياف، ووجدت أحاديث من أحاديثهم تخالفو، منها أنهم 
يقولوف السواد صلح، ويقولوف السواد عنوة، ويقولوف بعض السواد صل 

، وإذا كاف ىذا شأف السواد الذي اعتبره الفقهاء مثلب (1)وبعضو عنوة( 
 أبعد في الغموض.لنظرياتهم فأحرى أف يكوف غيره من البلبد 

 داز إسلاً ٔداز سسب ٔداز عّد:

ويمكن تصوير ملكية الأراضي بالنظرية التي درج عليها الفقهاء، من 
ودار الإسلبـ  –حيث تقسيم البلبد إلى دار إسلبـ ودار عهد ودار حرب 

ويدخل في دار الإسلبـ ما فتح من البلبد،  –أما دار ملم أو دار وقف 
لتي تدفع العشر من ىذه الأراضي، وىي أرض وأرض الملك ىي الأرض ا

الحجاز والأرض التي أسلم أىلها عند الفتح، والأراضي التي أقطعها 
الإماـ للمسلمين عند الفتح والأرض الموات التي أحياىا أصحابها أو 
أذف لهم في إحيائها، ويضاؼ إلى ذلك الأرض العامرة التي قسمت على 

بر بناء على نظرية الفيء لا تقسم وأرض الغنمين لغنيمتهم، وإف كانت تعت
الوقف ىي الأراضي التي أوقفها المسلموف على الخيرات، والأراضي 
التي اعتبرت ملكا للدولة وىي ما تسمى بالفيء الذي يكوف لصالح 
المسلمين، ويشمل ذلك البلبد غير العربية إلي فتحت عنوة، والأراضي 

مالك لها، والأراضي التي  التي تركها أىلها عند الفتح، وأصبحت لا
تركت لأىلها عند الفتح مقابل الخراج والأجرة ولا تسقط عنهم الخراج 

 إذا أسلموا.
                                                

 . ٕٜٔص  ٗ( الأـ ج ٔ)
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وىذه النظرية الفقهية يجعل الأراضي المفتوحة فيئا ووقفا فيما إذا 
فتحت عنوة، أمر لا يمكن تحقيقو عمليا لعدـ التحقق من شخصية ىذه 

شرج ذلك الشافعي فيما تقدـ،  الأراضي وىل ىي صلح أو عنوة، كما
وفضلب عن ذلك فقد اعتبر كثير من الفقهاء ما فتح صلحا، يقوؿ الشعبي 
لما سئل عن الخراج "لم يكن لهم عهد، فلما رضي منهم بالخراج صار 

 لهم عهد".  

وقد كانت فكرة الفئ في الأرضين وجعلها وقفا لجماعة المسلمين 
ي ذلك آية الفئ )سورة الحشر مما استحدثو عمر بن الخطاب مفسرا ف

( مما عد تطورا في ىذه النظرية لما كاف عليو الفئ من قبل. ٕٙآية 
واختلف الفقهاء في عمل عمر، ومدى ما استحدثو، والواقع أف ما فعلو 
عمر كاف نهجا جديدا في جمع كل الأمواؿ في خزينة الدولة وبيت 

 الماؿ، وإعطاء الناس منها بقدر 

ر أف يسمح لهم بتملك ىذه الأراضي أو قسمها ما ينفقوف من غي
بينهم، فكلها شركة بينهم وليس لواحد منهم، وابقي أىل الأرض على 
أرضهم، على أف يدفعوا خراجا، وملكوا ىذه الأرض كما صرح بذلك أو 
عبيدة في قوؿ الفقهاء. وكاف أىم ما يعني عمر من ىذه البلبد ىو ىذه 

 الأمواؿ التي تجبي منها.

اوؿ الفقهاء التوفيق بين نظرية عمر في الفيء وبين الفكرة وقد ح
التي يجري العمل بها، والتي جاء بها القرآف فيما يختص بملكية الأرض 
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بالتفريق بين ملكية الذات والرقبة  ٔٗ)آية الغنيمة( لسورة الأنفاؿ آية 
والعين والأصل، وبين ملكية المنفعة وأف الله يملك الأعياف والناس 

ف المنافع، وأيا كاف الأمر فإف عامة الناس لا يدركوف في تصرفاتهم يملكو 
ىذه الفروؽ الدقيقة بين ملك العين وبين ملك المنفعة، وقد ملك الناس 
الأعياف ملكا فرديا من الناحية العملية، رغم ىذه النظرية الفقهية القائمة 

سوؿ مغيرا ومضت في طريقها الفكرة العملية الطبيعية التي جرى عليها الر 
من النظاـ القبلي، وبقيت فكرة عمر والفقهاء الذين جروا على رأية في 
تفسيرىم لآية الفيء لا يجري العمل بها، كما أنها من ناحية أخرى لا 
تقوـ على ارض ثابتة من ناحية القياس، فقد اعترؼ الفقهاء باف ىذه 

أو شرائها  الأعياف والأراضي لا تكوف ملكا للدولة، وليس لها حق بيعها
لأنها وقف، وأف الدولة ليست إلا والية عليها، وىنا إذا لم تكن ملكا 
للؤفراد وليست في الوقت نفسو ملكا للدولة تتصرؼ فيو، فهي لا تصبح 
ملكا لأحد، أما أنها تصبح ملكا لله فهو فرض تافو من حيث تخصيص 

 ى.ىذا القليل بملك الله مع أف كل شيء ىو ملك لله سبحانو وتعال

 إجماه:

 ويمكننا أف نخلص من ىذا البياف الموجز بهذه الجمل الآتية:

أولا: أف الإسلبـ جاء بنظرية جديدة لم يعرفها العرب من قبل، وىي 
فكرة الملكية الفردية للؤرض والأعياف، مخالفا في ىذا لنظامهم القبلي 

شتراؾ واشتراؾ القبيلة في الحمى ، واستعاف في ىذا بأنواع من الحيازة وا
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القبيلة في الحمى، واستعاف في ىذا بأنواع من الحيازة كالأقطاع والأحياء 
وتقسيم بين الفاتحين، وبهذا نقلهم الإسلبـ من محيط البداوة إلى محيط 
الحضارة والتمدف، وجعلهم يدركوف ما يسمى )بالشعور بالتملك( وىي 

 فكرة أكثر تقدما في التمدف الإسلبمي.

سلبـ في ىذه الملكية أنها ملكية تتعلق بالأعياف ثانيا: أف فكرة الإ
)ملك رقبة(، ولا يتنافى ىذا مع كوف الماؿ ماؿ الله والبلبد بلبد الله وأف 
الناس ينتفعوف بها ويحوزونها، لأف ىذا من التفكير الديني الفلسفي، والله 
مالك كل شيء للناس ولأموالهم ولأرضهم وىو رب العالمين. ولا يغير 

 فتراض من علبقة الناس عمليا بهذه الأمواؿ.ىذا الا

ثالثا: أف ملكية الأفراد ليست ملكية مطلقة بدوف قيد أو شرط، 
فقد وضع الإسلبـ وراء ىذه الملكية حدودا تحد من إطلبقها، فلما كاف 
معتبرا أف المقصود من ىذه الملكية ىو "الانتفاع" بهذا الملك، وأبيحت 

نتفاع الفردي والجماعي، ولذا تعطلت أو ملكية ىذه الأعياف من أجل الا
عدمت المنفعة لم يثبت حق الملك على ىذه الأعياف الذي ترتب على 
امتلبكها، وقد استرد الرسوؿ وعمر ما أقطع تمليكا لبعض الصحابة الذين 
عجزوا عن استثمار الأرض والعمل فيها، فاسترد ما لا طاقة بو وألغيت 

أنو في أحواؿ خاصة في أحياء الأرض  ملكيتهم لبعض ىذا أو كلو، كما
غير العامة أبطل عمر احتجار الأراضي وتجميدىا، كما يقوؿ الشافعي 
)ولا يدع السلطاف أحدا يحتجر على المسلمين شيئا لا يعمره، ولم يدع 

كتاب الأـ يحتجر كثيرا بعلمو ولا يقوى عليو وتركو وعمارة ما يقوى عليو( 
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 .ٜٔص  ٖج 

لذي سلكو عمر في الفئ كاف نهجا اقتصاديا رابعا: أف النهج ا
لجباية الأمواؿ عن طريق الضرائب المفروضة لبيت الماؿ، وترؾ عمر 
ومن بعده الأرض لأىلها يحوزونها وينتفعوف بها حسب طبيعتهم الأولى 
فلم تملكها الدولة ولم يكن لها فيها حقوؽ الملكية وليس للئماـ أف 

طبيعة ملكا لأىلها وليست خالية من يتصرؼ فيها. وتركها تسير حسب ال
 الملكية الإنسانية.
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 سٗاسٗٛ الهسب ٔالاستجىاز

 صٗغٛ الهسب:

تنظيم الكسب ىو الصيغة الشرعية للبقتصاد الإسلبمي، الذي تقوـ 
 قواعده على إنماء الماؿ أو الحصوؿ عليو وعلى العمل.

والكسب يشمل ما احتوت عليو كتب الفقو في أبواب التصرفات 
لك الذات من بيع وصدقة وملك الانتفاع من إجارة وإعارة وغير في م

ذلك مما نجده في أبواب المعاملبت، مما يستفيده المالك للشيء من 
ملكو، كل ذلك يشملو الكسب والاكتساب الذي يعني الاقتصاد 
الإسلبمي في أبواب ونظمو المختلفة، وآداب التجارة والصناعة والحقوؽ 

 ملكية الذات وملكية المنفعة. المتعلقة بالملكيات،

وقد راح الناس بهذا الحق في التملك يحصلوف على الكسب 
وفوائده، ويستثمروف ما عندىم من الماؿ بكل الطرؽ، ما داـ ذلك لا 
يخالف الأصوؿ العامة التي تتوخاىا الشريعة من المحافظة على الأمواؿ 

والربا والغرر، يقوؿ وحمايتها من المفسدة، مثل أكل أمواؿ الناس بالباطل 
الله تعالى )يا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا أف 
تكوف تجارة عن تراض منكم( ويقوؿ عليو السلبـ )أفضل الكسب بيع 
مبرور وعمل الرجل بيده( والبيع المبرور ىو الذي بر منو صاحبو فلم 

 يعص الله فيو ولا بو ولا منو.
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مفتقر بالطبع إلى ما يقومو  –قوؿ ابن خلدوف والإنساف كما ي
ويمونو، وقد خلق الدنيا للئنساف وامتن بها عليو كما يقوؿ جل وعز 
)خلق لكم ما في السموات والأرض جميعا وسخر لكم الشمس والقمر 
وسخر لكم البحر وسخر لكم الأنعاـ( ويد الإنساف مبسوطة على الدنيا 

لبؼ، والإنساف متى اقتدر على نفسو وما فيها مما جعل الله من الاستخ
سعى في اقتناء المكاسب لينفق مما آتاه الله في تحصيل حاجاتو 
وضروراتو كما يقوؿ تعالى )فابتغوا من الله الرزؽ( فالكسب إنما يكوف 
بالسعي والابتغاء والقصد إلى التحصيل، فلب بد من سعي وعمل، ولابد 

وؿ، يقوؿ عليو الصلبة من الأعماؿ الإنسانية في كل مكسوب ومتم
والسلبـ )أفضل الأعماؿ الكسب الحلبؿ( ويقوؿ )التمسوا الرزؽ في 

 خبايا الأرض(.

والواقع أف المسلمين لم يكونوا في يوـ من الأياـ جماعة مغلقة عن 
الجماعات الأخرى والمجتمعات الأخرى والمجتمعات التي تشاركها 

"الله الذي خلق الى الحياة في ىذه الأرض الواسعة، يقوؿ الله تع
السماوات والأرض وأنزؿ من السماء ماء فأخرج بو من الثمرات رزقا 
لكم وسخر لكم الفلك لتجرى في البحر بأمره وسخر لكم الأنهار * 
وسخر لكم الشمس والقمر دائبين وسخر لكم الليل والنهار * وآتاكم من  

 ف لظلوـ كفار"كل ما سألتموه وإف تعدوا نعمة الله لا تحصوىا إف الإنسا

ويهتم علماء الاقتصاد الحديث بالأمواؿ والأعماؿ كدعامتين 
للبقتصاد، ولم يكن ىذا جديدا بالنسبة للفقو الإسلبمي الذي يقوـ على 
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ىاتين الدعامتين في المعاملبت، فهناؾ نجد في باب الشركة شركة 
الأمواؿ وشركة الأعماؿ، وىما يقوماف على الماؿ والعمل، فدعامة 

قتصاد الإسلبمي تقوـ على عنصر الماؿ والعمل، وتتجاوز ذلك إلى الا
باب آخر لا يقوـ على الماؿ والعمل، وىو ما يسمى شركة الوجوه، وىو 
باب اقتصادي متميز، حيث لا ماؿ ولا عمل، ولكن الجهد والثقة، على 
أساس مكاف الشريك ووجهو أماـ المجتمع وشخصو الموثوؽ بو، فالنظرية 

تقوـ على الماؿ والعمل وعنصر الثقة والشخصية، وبهذا تدور  الإسلبمية
حوؿ إنماء الماؿ بالكسب والعمل، وعلى تحصيل الماؿ ابتداء بلب ماؿ 
ولا عمل، وقد اعترؼ الفقو الإسلبمي بهذا الباب، وشركة الوجوه "ىي 
أنو يتفق جماعة، اثناف أو أكثر من وجوه التجار الموثوؽ بهم على أف 

التجار نسيئة، ويقوموا ببيعها على أف يكوف الربح شركة  يشتروا سلع
بينهم، وإذا شرطوا التساوي في الماؿ كانت شركة مفاوضة، وأف شرط 
التفاوض كانت عنانا، وسبب استحقاؽ الشركاء الربح في شركة الوجوه 
ىو الضماف، ويكوف ثمن الماؿ المشتري على نسبة حصص الشركاء فيو، 

ل واحد منهم بقدر حصتو في الماؿ المشتري، وعلى ىذا تكوف حصة ك
وإذا شرط لأحدىم زيادة في حصتو في الماؿ المشتري كاف الشرط لغوا، 
ويقسم الربح عليهم على مقدار حصصهم من الماؿ المشتري وإذا 
خسرت الشركة قسمت الخسارة أيضا على مقدار الحصص على النحو 

 الذي يقسم بو الربح.

نظيم الشريعة لها يدؿ على تأصل القروض وإجازة شركة الوجوه وت
الإنتاجية، وإف كاف الإسلبـ حررىا من الربا، لأف رأس ماؿ الشركة ىو 
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الماؿ أو السلع التي قدمها رب الماؿ إلى الشركاء وانتظر تصريفها حتى 
يردوا إليو قيمتها بغير زيادة عليها، ومن الممكن أف يراعي لصاحب 

 جارة المشتركة.السلع عمولة يدخل في باب الأ

يقوؿ في نيل الأوطار )اختلفوا ىل تصح الشركة في غير النقدين 
فذىب الجمهور إلى الصحة في كل ما يملك، والحاصل أف الأصل 
الجواز في جميع أنواع الماؿ، والأصل جواز جميع أنواع الشركات 
المفصلة في كتب الفقو فلب تقبل دعوى الاختصاص بالبعض دوف 

 البعض(.

 زٚ:التذا

وكانت التجارة مهنة العرب، وكاف ابتغاء الرزؽ في صدر الإسلبـ 
يقوـ على التجارة بمعناىا الواسع، فكاف النبي وأصحابو من أىل التجارة 
والأعماؿ، كانوا يعملوف بها في أسواقهم الداخلية ويرحلوف إلى الخارج 

الى للتجارة مع الأمم المجاورة كما أشار القرآف إلى ذلك في قولو تع
"لإيلبؼ قريش * إيلبفهم رحلة الشتاء والصيف * فليعبدوا رب ىذا 
البيت * الذي أطعمهم من جوع وآمنهم من خوؼ" ودفع الحاجة والأمن 
ىما عنصراف العمراف، وإذا قصرت الأعماؿ نقص العمراف برفع الكسب 
يقوؿ ابن خلدوف "أف المكتسبات كلها أو أكثرىا. إنما ىو في قيم 

نسانية، وإذا فقدت الأعماؿ أو قلت أنتقص العمراف وتأذف الأعماؿ الإ
الله برفع الكسب، ألا ترى إلى الأمطار القليلة الساكن كيف قاؿ الرزؽ 
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والكسب فيها أو فقد لقلة الأعماؿ الإنسانية، كذلك الأمصار التي تكوف 
 أعمالها أكثر يكوف أىولها أوسع حالا وأشد رفاىية("

ير التاريخ أف الطبقة التي حملت العلم والذي يلبحظو المؤرخ ع
والثقافة الإسلبمية وطورت العلوـ الشرعية والدينية كانت ىي "الطبقة 
الوسطى" لم يحمل ذلك أىل الأقطاع، وإنما حملتو ىذه الطبقة 
"البورجوازية" التي بدأت تنهض في أوؿ الإسلبـ وتم ظهورىا في القرف 

قة خاصة أو يكوف لها مجاؿ في الرابع والخامس من غير أف تتميز كطب
الحكم والسياسة، بل على العكس من ذلك نأت عن الحكم والسياسة 
ولم تطمع في السلطاف، وتركت ذلك إلى المماليك والترؾ وغيرىم 
اكتفاء بالسلبـ والأماف، وآثروا الرخاء والاستقلبؿ، مكتفين اكتفاء ذاتيا 

مثل في أىل التجارة بوجو بهذا المجاؿ الاقتصادي، وكانت ىذه الطبقة تت
 خاص من بين الطبقات الأخرى.

وقد صرح الباحثوف بأف التجارة كانوا ىم حملة الثقافة الإسلبمية 
التي وصلت إلينا، وقد أثرت جهودىم في التشكيل العلمي الأخير للعلوـ 
الإسلبمية في مثل العقيدة والشريعة التي ىي عصب الثقافة الإسلبمية 

الاجتماعي، وكذلك في جمع الأحاديث النبوية وخلبصتو ومظهره 
والقراءات القرآنية وتفسير القرآف الكريم يقوؿ ميتس في كتاب الحضارة 
الإسلبمية في القرف الرابع الهجري )أف التجار في القرف العاشر كانوا 
حملة الحضارة الإسلبمية والعلوـ الدينية في جنوب البحر الأبيض 

كاف للتجار أثر كبير فينشر الإسلبـ في   وشرقو( وفضلب عن ىذا فقد
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الشرؽ والغرب وعرضو على الأمم الأخرى أثناء رحلبتهم للتجارة وقد 
أشاد النبي إلى ذلك في قولو )أوصيكم بالتجار خيرا فإنهم برد الآفاؽ 

 وأمناء الله في الطريق(.

لقد كانت التجارة مهنة كريمة عند العرب بخلبؼ غيرىم الذين 
ركوىا في العصور الأخوية من الحكم الإسلبمي، ونرى في احتقروىا وت

مجموعات الأحاديث النبوية معينا من الأحاديث التي تحث الناس على 
ابتغاء الرزؽ بالتجارة للحصوؿ على حياة طيبة مستقلة، وجاءت كتب 
التراجم تحوي كثيرا من تراجم العلماء ومدى جهودىم الاقتصادية، 

لعلمية والأدبية، وقد ساعدت ىذه الطبقة مضافا إلى ذلك جهودىم ا
بأفكارىا وروحها في أثناء القرف الثالث والرابع فيما ألفوا وكتبوا، 
واقتناعهم بأنهم مستقلوف عن السلطاف والحكومة وشعورىم بالنجاح 

 والثراء أضفى ثوبا جديدا على بحوثهم المتحررة.

موضوع، وقد وقد اىتم العلماء والفقهاء من قديم بمعالجة ىذا ال
ألف الإماـ الشيباني صاحب الإماـ أبي حنيفة في القرف الثاني الهجري 
رسالة عن "الكسب" وكاف موضوع ىذه الرسالة الخلق الاقتصادي 
وآداب التجارة وفضلها وخصاؿ التجار وجعل التجارة من الأعماؿ 
 المفضلة وجعلها فرضا كفائيا، وأورد في ىذه الرسالة أحاديث تعتبر أقدـ
الأحاديث فقد سبقت أحاديث الكتب الستة الصحيحة، ونوه فيها بعامل 
الاستقلبؿ عند التجار عن أىل الحكم والسلطاف وعن عامل الرخاء، كما 
ساؽ فصلب عن التجار من الأنبياء والصحابة والعلماء والفقهاء الذين 
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ابن آثروا التجارة وابتغاء الرزؽ من ىذا الطريق. وقد اختصر ىذه الرسالة 
سماعة في كتاب )الاكتساب في الرزؽ المستطاب(. وىنا ثروة زاخرة في  
كتب الحديث والفقو عن التجارة ومسائلها، نذكر من ذلك فصلب واسعا 
في كتاب "كنز العماؿ" الذي يحوي آلافا من الأحاديث، وىناؾ فصل 
في كتاب "الأحياء" للغزالي مستوعبا، وىناؾ رسالة للجاحظ ضمن رسائلو 

 معروفة.ال

والذي نقصد إليو ىو كيف قدـ التجارة وأىل الصناعات والحرؼ 
للمجتمع الإسلبمي تراثا علميا وفكريا بجانب اشتغالهم بالتجارة 
والاقتصاد وعالم الماؿ وكيف كاف لذلك آثاره الخاصة في العلوـ 
الإسلبمية وفي تشكيل البحوث تشكيلب عمليا متحررا من القيود، ذا لوف 

د عن المشكلبت والتعقيدات، في إيماف وتوكل على الله، جديد بعي
واتجاه عميق في التوجو إليو وحده والتعلق بالقوة الإلهية الكبرى التي 
تعلو فوؽ كل قوة أخرى، تحمي الناس في ىذه الحياة ، وتحررىا من ربقة 
العبودية والسلطاف، وكيف كانت عقلية ىذه الطبقة الوسطى تقوـ على 

وءة والخلق المستقيم والاعتماد على الله وحده في ىذا الدين والمر 
 المجتمع الإسلبمي الكبير. 

 الدَٖ ٔالجكافٛ الاقتصاد:

والحقيقة أف الدين ىو القوة التي تصنع ثقافة الشعوب والمبادئ 
والقيم وقواعد السلوؾ في علبقة الإنساف بربو، والدين ىو جذر الثقافة، 
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تطور الاقتصادي والتنمية الاقتصادية، وقد والدين والثقافة ىما مفتاح ال
أجمعت الدراسات الحديثة على أف الدين والثقافة في المجتمع لا يمكن 
أف تدرس منفصلة عن اقتصادىا ونظمها الاجتماعية، لأف الدين يتضمن 

 النظم الاجتماعية والاقتصادية.

ويهتم الإسلبـ بالحياة الدنيا، وينعي على حياة الزىد والترىب، 
حيث يفقد الإنساف بواعثو وحوافزه للعمل في ىذه الحياة وقد تقبل 
البروتستانت والإصلبح المسيحي في القرف السابع عشر فكرة الإسلبـ 
بأف الواجب الديني ىو أف يهتم الإنساف بسعادتو في الحياة، وتأكيد 
البروتستانت على ىذا العالم الدنيوي خطا بالبواعث الدينية عندىم إلى 

سياسي واقتصادي، وأدى إلى نتائج وثمار ملحوظة في ظهور دور 
الرأسمالية والديمقراطية، واقتنع المفكروف المسيحيوف أف تمجيد الله 
والثناء عليو يكوف بالعلم والفلسفة كما يكوف بالدين والعبادة، ويرى 
ماكس فيبر أف روح الرأسمالية نبعث من صفات خاصة تطورت من الدين 

البروستانت، وىذه الصفات الخاصة ىي الفردية والاعتماد والعقيدة عند 
على النفس والكفاءة، وقد أكدوا في اصطلبحهم على منهج جديد 
يجمع بين الدين والاقتصاد والثقافة، ويوازف بين ذلك كلو حسب 
مقتضيات عصرىم، وذلك عن طريق التشريعات الاجتماعية جنبا لجنب 

 تمسك بالتقاليد القديمة.مع التشريعات الاقتصادية من غير 

ىذه الروح الاقتصادية القومية التي نوه بها ابن خلدوف في مواضع 
من مقدمتو يقوؿ )أف الكسب إنما يكوف بالسعي في لاقتناء والقصد إلى 
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التحصيل، فلببد في الرزؽ من سعي وعمل ولو في تناولو وابتغائو من 
ة ويد الإنساف وجوىو( ويقوؿ )أف الكسب ىو قيمة الأعماؿ البشري

مبسوطة على العالم وما فيو بما حمل الله لو من الاستخلبؼ وأيدي 
البشر منتشرة فهي مشتركة في ذلك، وما حصل عليو يد ىذا امتنع عن 
الآخر إلا بعوض، فالإنساف متى اقتدر على نفسو وتجاور طور الضعف 

مكاسب سعي في اقتناء المكاسب لينفق ما أتاه الله منها، لتكوف تلك ال
معاشا أف كانت مقدار الضرورة والحاجة ورياشا ومتمولا أف زادت على 

 .  (ٔ) ذلك(

 الحكٕم المتعمكٛ بالهسب:

وقد رسمت الشريعة الطريق المستقيم إلى كسب الماؿ، وحددت 
مجالاتو، وحرصت على تحريره من الطرؽ المعوقة لو من أمثاؿ الاكتناز 

والجهالة، حتى تتم للبستثمار استقامة والتحجير والاحتكار والربا والغرر 
وسيولتو، وحرص على الإنفاؽ الذي ىو حق الماؿ وحق الجماعة، ولا 
يسلم النشاط الاقتصادي حتى يسلم من بوائق التعطيل والتعجيز، والماؿ 
والملكية ليست مطلقة، بل ىو أمانة استخلف الله فيها الإنساف لينفقها 

ى "آمنوا بالله ورسولو وأنفقوا مما جعلكم من اجل الجماعة يقوؿ الله تعال
 مستخلفين فيو فالذين آمنوا منكم وأنفقوا لهم اجر كبير"

                                                

)طبعة أوروبا(، وما  ٕٕٚ( المقدمة )الفصل الخامس في المعاش ووجوىو( الجزء الأوؿ ص ٔ)
 بعدىا.
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 سسٖٛ السع٘ ٔالهسب:

وأىم النظم التي يقوـ عليها الاقتصاد الإسلبمي ىو أولا حرية 
السعي والكسب والمنافسة، فيلتزـ مالك الماؿ أف ينشط بمالو إلى 

الخاصة أساس النشاط الاقتصادي، وىي تقوـ  استثماره وتنميتو، والملكية
على الانتفاع والتصرؼ فيما يملك، للوفاء بحاجاتو وإصلبح معاشو على 
أف يتفق ىذا مع  صالح المجتمع الذي يعيش فيو، فإذا تعطل ىذا 
الاتجاه المقصود من الماؿ تعطل حق المالك الذي يترتب عليها، 

سلبـ حقا مطلقا مقدسا، فالملكية الخاصة ليست من وجهة نظر الإ
ولكنها وظيفة اجتماعية وظفها الله على الإنساف خليفتو في الأرض، ولا 
يجوز أف تنفصل عن العمل، فإذا تحولت إلى نقيض مقصودىا أو 
انحرفت عن ذلك وأصبحت غاية لا وسيلة أصبحت عدوانا على 
المجتمع "وىو الذي جعلكم خلبئف الأرض ورفع بعضكم فوؽ بعض 

ليبلوكم في ما آتاكم" فالإنساف ملتزـ بهذه الخلبفة بالسعي درجات 
 والعمل لصالح نفسو ولصالح الجماعة. 

 التعطٗن:

وأوؿ ىذه الالتزامات أف لا يبقى مالو عاطلًب بغير استثمار ولا 
يحتجزه عن الاستثمار والإنفاؽ، وإذا أبقى المالك مالو عاطلب بغير 

جتمع ألغى حكمة الانتفاع، واعتبر استثمار يعود بالنفع عليو وعلى الم
ذلك تعجيزا وتحجيرا كاف لولى الأمر أف يتدخل في ىذا التعطيل، وقد 
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عالجت السياسة الشرعية ىذا التعطيل ووحدت بوجو عاـ أسبابو، 
ومعالجتو التي إجازتها السنة ي صدر الإسلبـ، يقوؿ عليو السلبـ )ليس 

ضع اليد على الأرض لمحتجر حق بعد ثلبث سنين( والاحتجار ىو و 
الموات لإحيائها وتعميرىا وىي كما قاؿ الرسوؿ )لله وللرسوؿ ثم لكم من 
بعد( وطبق عمر ىذا في قولو )من عطل أرضننا ثلبث سنين لم يعمرىا 
فجاء غيره فعمرىا فهي لو(. وقد كاف زمن عمر قاؿ لو أف رسوؿ الله لم 

ذ منها ما قدرت يعطكها لتحجزىا عن الناس، إنما أقطعك لتعمل، فخ
عليو ورد الباقي(. وىكذا يجري ىذا النظر في الأرض وفي غيرىا من 
الماؿ، وقد يؤدي ىذا إلى تكدس الماؿ والثروات في أيدي فئة قليلة، 
فتسيطر ىذه الفئة سيطرة اقتصادية لا ضابط لها تصوؿ بها على فئة 

ما يولد قليلة. تستغل الماؿ والسلطة المطلقة لتدعي سيادتها، فضلب ع
ىذا من خصاؿ التبذير في ىذه الأمواؿ المعطلة المكدسة أو التقتير، 

 مما يولد السخط في النهاية من الناس.

 الانتٍاش:

وقد استنكر القرآف من وجهة أخرى الاكتناز ناعيا على  
"والذين يكنزوف الذىب والفضة ولا ينفقونها في  المكتنزين في قولو تعالى

اب أليم * يوـ يحمى عليها في نار جهنم فتكوى سبيل الله فبشرىم بعذ
بها جباىهم وجنوبهم وظهورىم ىذا ما كنزتم لأنفسكم فذوقوا ما كنت 

 تكنزوف"
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فاكتناز الماؿ ليس اقل ضررا من الإسراؼ لأنو يوقف سيولة الماؿ 
وتداولو بين الناس، فاكتناز الماؿ والنقد يحوؿ دوف نشاط التداوؿ 

لانتعاش النشاط الاقتصادي، ومفهوـ الاكتناز النقدي الذي ىو ضروري 
يشمل منع الزكاة وحبس الماؿ، وحق الزكاة ينطوي على محاربة الاكتناز 
للنقود وتجميدىا وحبسها وتعطيلها. وقد اختلف العلماء في الماؿ الذي 
أديت زكاتو ىل يسمى كنزا أـ لا، يقوؿ القرطبي )من لم يكنز ومنع 

قاؿ علماؤنا ظاىر الآية تعليق الوعيد على من كنز الإنفاؽ في سبيل الله ، 
ولا ينفق معتبرة، فإف لم يكنز ومنع الإنفاؽ في سبيل الله فلببد وأف يكوف 
كذلك، إلا أف الذي يخبأ تحت الأرض ىو الذي يمنع إنفاقو في 
الواجبات عرفا، فذلك خص بالوعيد( ويقوؿ أيضا )وقيل الكنز ىو ما 

ما روى عن ابي ذر في مذىبة وىو من  فضل عن الحاجة، وىذا ىو
 شدائده مما انفرد بو(.

ويقرر ابن خلدوف مفهومو للئكتناز وحبس الماؿ على المستوى 
الحكومي في كتابة المشهور الذي كتبو طاىر بن الحسين لابنو عبد الله 
بن طاىر لما ولاه المأموف الرقة ومصر يقوؿ )وأعلم أف الأمواؿ إذا كنزت 

خزائن لا تنمو، وإذا كانت في صلبح الرعية وإعطاء وادخرت في ال
حقوقهم وكف الأذية عنهم نمت وزكت وصلحت بو العامة وبرحت بو 
الولاية وطاب بو الزماف واعتقد فيو العز والمنفعة، فليكن كنز خزائنك 
تفريق الأمواؿ في عمارة الإسلبـ وأىلو،ػ وفرؽ منو على أولياء أمير 

أوؽ من ذلك حصصهم، وتعهد ما يصلح المؤمنين قبلك حقوقهم و 
أمورىم ومعايشهم، فإنك إذا فعلت قرت النعمة لك واستوجب المزيد من 
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الله تعالى، وكنت بذلك على جباية أمواؿ رعيتك وخراجك أقدر وكاف 
الجمع لما شملهم من عدلك وإحسانك ائتناس لطاعتك( ويقرر ابن 

م إليو ومنو إليهم( وىذا خلدوف أف الماؿ تردد بين الرعية والسلطاف منه
ىو ما يقرره علماء الاقتصاد من وجود تيار نقدي متدفق من الأفراد إلى 
الدولة ومن الدولة إلى الأفراد ، ويحذر الحاكم من الآثار السيئة التي 
تترتب على حبس الماؿ ي الخزائن، وأىمية الإنفاؽ في شتي صورة 

 وآثاره الاقتصادية والاجتماعية والسياسية.

 الادخاز:

وفرؽ بين الاكتناز والادخار، وكل ما فضل عن الحاجة وىو يمثل 
الادخار الفردي ليس بكنز إذا كاف معدا لسبيل الله، وسبيل الله ىو النفع 
والخير العاـ والخاص، فإذا أدخر الشخص لبعض مالو وقدمو لمواجهة 

ـ احتمالات المستقبل لوقت الحاجة فليس ذلك بكنز يقوؿ عليو السلب
)رحم الله امرئ اكتسب طيبا، وانفق قصدا ، وقدـ فضلب ليوـ فقره 
وحاجتو( وقاؿ عليو السلبـ )لا عليك أف تمسك بعض مالك فإف لهذا 
الأمر عده( وقاؿ )امسك عليك بعض مالك فهو خير لك( وقد كاف عمر 
بن الخطاب ينصح المسلمين بالادخار من عطائهم واستثماره ويوجههم 

فضل عن الحاجة لا للبكتناز بل للبستثمار ومداومة إلى ادخار ما 
 الاستثمار.
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 الاستهاز:

ويحرـ الإسلبـ الاحتكار بكل صوره، وأجاز لولى الأمر تنفيذ ىذا 
التحريم وردع المحتكرين، وقد قيده أبو حنيفة ومحمد بقوت البشر، 
وقاؿ أبو يوسف كل ما أضر بالعامة حبسو فهو احتكار واف كاف ذىبا أو 

ضة أو ثوبا، ويقوؿ مالك أف الحكرة في كل شيء في السوؽ من الطعاـ ف
وغيره وكل ما أضر بالسوؽ فيمنع من تحكير شيء من ذلك، والمراد 
بالاحتكار حبس الأقوات تربصا للغلبء، وأما ابن حزـ فقد وافق الجميع 
في اعتبار الأضرار بالناس قيدا في الاحتكار الممنوع ولم يقصره على 

، وقد صرح الفقهاء بحرمتو ومنهم من صرح بالكراىة.. روى عن الطعاـ
النبي أنو قاؿ )المحتكر ملعوف والجالب مرزوؽ( ولا يلحق اللعن إلا 
. وأكد الفقهاء على تحريم الاحتكار لأنو من باب الظلم  بمباشرة المحرـ
والظلم حراـ، ومن أحكاـ الاحتكار أف يؤمر المحتكر بالبيع وإزالة الظلم 

صرحوا بأف المحتكر يجبر على بيع ما احتكره ولا يباع منو إلا إذا ، و 
 تمرد فيبيعو الحاكم.

وقد كاف الاحتكار قد ظهرت بوادره في الصدر الأوؿ من الإسلبـ 
في صور حبس الأقوات الغذائية واختزانها حتى إذا نفذت من السوؽ 

 بيعت بالأثماف التي يفرضها المختزنوف.

ياف الطبيعي لقانوف العرض والطلب لتقدير والاحتكار يفسد السر 
أثماف السلع سريانا تلقائيا، ويكوف وسيلة لابتزاز أمواؿ غير مشروعة تضر 
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بصالح الجماعة، وتقييد الاحتكار للعرض وفرضو لأسعار مدبرة وسيطرتو 
على الأسواؽ يقضي على حرية العمل ويحيط نظاـ المنافسة في ميادين 

الاحتكار ىو إطلبؽ حق الملكية لأرباب  النشاط الاقتصادي وأساس
الماؿ، ولكن الإسلبـ يقيد ىذا الحق المحرؾ للنشاط الاقتصادي حتى 
لا يمتد إلى آفاؽ غير متناىية في سعيو غير المحدود لتملك الماؿ، روى 
عن النبي )بئس العبد المحتكر أف أرخص الله الأسعار حزف وأف أغلبىا 

 حزف(.

تنادا إلى نهي الرسوؿ في أحاديثو أف لولى ويرى فقهاء الشريعة اس
الأمر أف يحوؿ دوف قياـ ىذا الاحتكار، فقرروا تنفيذ ىذا التحريم بإنذار 
المختزنين أولا بإخراج السلع، فإف لم يذعنوا جاز مصادرة السلع 
المختزنة وبيعها في السوؽ بسعر عادؿ وتعويض المختزف أو عدـ 

دولة احتكار بعض السلع للضرورة تعويضو، على أف الإسلبـ يجيز لل
لحياة الجماعة كما يجيز احتكار القياـ ببعض الخدمات لمصلحة العامة 
وتميل بطبعها للبحتكار ، ويكوف الاحتكار فيها أجدى من المنافسة 

 . (1)وذلك تفاديا من وقوعها في أيدي المحتكرين 

                                                

، ٕٕٓص  ٗ، المغنى جٛٚص  ٜ، المحلي جٜٕٔص  ٘( راجع في ىذا "البدائع" جٔ)
 .ٕٕٙلحكمية ص الطرؽ ا ٕٕٚص  ٗمواىب الجليل 
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 وفّـًٕ السبا

لربا الذي كانت العرب كاف العرب في الجاىلية يتعاملوف بالربا، وا
تعرفو وتفعلو إنما كاف قرض الدراىم والدنانير إلى اجل بزيادة على مقدار 
ما استقرض على ما يتراضوف بو، ولم يكونوا يعرفوف البيع بالنقد إذا كاف 
متفاضلب من جنس واحد، كاف ىذا ىو المتعارؼ والمشهور عندىم ولم 

ن قرض الدراىم والدنانير إلى يكن تعاملهم بالربا إلا على ىذا الوجو م
اجل مع شرط الزيادة، ويدؿ عليو أف العرب لم تكن تعرؼ من الربا بيع 

 (.٘ٙٗص  ٔالذىب بالذىب والفضة بالفضة نساء. )أحكاـ القرآف ج

وكانت ىذه المعاملة منتشرة في الطائف، مقر قبيلة ثقيف التي  
ة، التي كانت تتم كانت تتعامل مع أىل مكة وقرى الحجاز وتتبادؿ التجار 

أكثرىا عن طريق القروض الربوية، لا سيما أف جالية كبيرة من اليهود  
كانت تقيم بالطائف، ىاجرت إليها بعد طردىا من اليمن، ولم تكن لها 
صناعة إلا الأقراض بالربا لأىل الطائف ومن حولها، روى أف ثقيف عند 

الزنا والربا وشرب دخولهم الإسلبـ سألوا الرسوؿ أف يسلموا على تحليل 
الخمر، فأبى ذلك عليهم فرجعوا إلى بلبدىم ثم عادوا راغبين في 

( يقوؿ فيو ٜٓٔالإسلبـ، فكتب لهم الرسوؿ كتابا )كتاب الأمواؿ ص 
)ما كاف لهم في الناس من دين فليس عليهم إلا رأسو( ولم يعطهم تحليل 

الربا خاصة  الربا وشرط عليهم أف لهم رؤوس أموالهم وغلظ عليهم تحريم
من بين المعاصي كلها ولم يجعلو لهم مباحا، وىو يعلم أنهم يرتكبوف من 
المعاصي ما ىو أعظم من ذلك من الشرؾ وشرب الخمر، ولولا الإسلبـ 
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ما كاف أكل أولئك الربا إلا كسائر ما ىم فيو من المعاصي، بل الشرؾ 
ف عمر أعظم، والذي يظهر أنهم تمادوا على ىذه المعاملة بدليل أ

أجلبىم عن بلبدىم، وىو يعلم أف لهمن عهدا مؤكدا مع النبي لتركهم ما 
شرط عليهم رسوؿ الله من أكل الربا. وقد نزلت ىذه الآية الكريمة "يا 
أيها الذين آمنوا اتقوا الله وذروا ما بقي من الربا إف كنتم مؤمنين * فإف لم 

م رؤوس أموالكم لا تفعلوا فأذنوا بحرب من الله ورسولو وغن تبتم فلك
تظلموف ولا تظلموف * وإف كاف ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة وأف تصدقوا 

( يقوؿ البخاري ٕٙٚ – ٕ٘ٚخير لكم إف كنتم تعلموف" )سورة البقرة 
في تفسير ىذه الآية قاؿ ابن عباس ىذه آخر آية نزلت على النبي صلي 

ؿ الله قبض ولم الله عليو وسلم، ويقوؿ آخر ما نزلت آية الربا وأف رسو 
 .(1)يفسرىا فدعوا الربا والريبة

وكانت مكة أعظم مركز تجاري في الجزيرة، لتوسطها في طريق 
القوافل بين متاجر الشرؽ والغرب، يعيش أىلها على التجارة، فكاف الربا 
جزءا من حياتهم الاقتصادية، يقرضوف الماؿ إلى أىل مكة والقرى 

تجارية، وعند فتح مكة ودخوؿ أىلها في المجاورة لها لتمويل القوافل ال
الإسلبـ كانوا يتعاملوف مثل ثقيف بالربا، فكاف عليهم أف يذروا الربا 
ويكتفوف برؤوس أموالهم، ومن المعروفين بهذه المعاملة العباس بن عبد 
المطلب عم الرسوؿ وكاف من الأغنياء وخالد بن الوليد وغيرىم، وكاف 

ى الطائف، روى أف بني عمرو بن عوؼ إقراضهم يتجاوز حدود مكة إل

                                                

 .ٜٓٔ، وكتاب الأمواؿ ص ٖٕٓص  ٔوتفسير الخازف ج ٙٙص  ٖ( راجع الطبري جٔ)
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من الطائف كانوا يأخذوف الربا من بني المغيرة بمكة، الذين كانوا يربوف 
 (.ٖٔص  ٖلهم في مكة فجاء الإسلبـ وعليهم ماؿ كثير. )الطبري ج

يقوؿ الفخر الرازي )كاف الرجل في الجاىلية إذا كاف لو على إنساف 
ولم يكن المديوف واحدا لذلك مائة درىم إلى أجل، فإذا جاء الأجل 

الماؿ قل زدني الماؿ أزيدؾ الأجل، فربما جعلو مائتين، فإذا حل الأجل 
الثاني فعل مثل ذلك إلى آجاؿ كثيرة، فيأخذ بسبب ىذه المائة أضعافها، 

 فهذا ىو المراد من قولو تعالى )لا تأكلوا الربا أضعافا مضاعفة(.

و وسلم في خطبة الوداع وفي ىذا جاء قولو النبي صلى الله علي
بعرفات أو بمكة )كل ربا الجاىلية موضوع وأوؿ ربا أضعو ربا العباس بن 
عبد المطلب( وقد نبو القرآف الكريم إلى ىذه الزيادة في أموالهم سوؼ 

"فبظلم من الذين ىادوا تؤدي بهم إلى مثل حالة اليهود في قولو تعالى 
بيل الله كثيرا * وأخذىم حرمنا عليهم طيبات أحلت لهم وبصدىم عن س

الربا وقد نهوا عنو وأكلهم أمواؿ الناس بالباطل واعتدنا للكافرين منهم 
 (.ٓٔٔعذابا أليما")النساء 

ولقد كاف تحريم الربا مفاجئة للعرب في نظامهم الاقتصادي القائم، 
حيث كاف الإقراض لا يقترف بمخاطرة من جانب رب الماؿ، فهو يسترد 

ا، ففاجأىم ىذا التحريم في نظاـ القروض التي يعتمدوف رأس الماؿ والرب
عليها في التجارة، ولم يجدوا معقولا لذلك أف يحرـ الربا ويحل البيع، إذ 
لا فرؽ بينهما فأزاؿ الله ىذا الوىم وىذا الاحتجاز فيما زعموا أف لا فرؽ 
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بين الربا المأخوذ على وجو الربا، وبين سائر الأرباح المكتسبة بقروض 
البياعات، وجهلوا أف الله وضع الشريعة لمصالح الدنيا والدين، يقوؿ الله 

"الذين يأكلوف الربا لا يقوموف إلا كما يقوـ الذي يتخبطو الشيطاف تعالى
من المس ذلك بأنهم قالوا إنما البيع مثل الربا وأحل الله البيع وحرـ الربا 

لى الله ومن عاد فمن جاءه موعظة من ربو فانتهى فلو ما سلف وأمره إ
فأولئك أصحاب النار ىم فيها خالدوف * يمحق الله الربا ويربي الصدقات 

 (.ٕٛٚ-ٕ٘ٚوالله لا يحب كل كفار أثيم".)البقرة 

ىذه ىي الآيات المدنية التي وردت في تحريم الربا، وىناؾ آية 
، كانت تمهيدا لهذا التحريم وىي قولو تعالى  أخرى مكية من سورة الروـ

تيتم من ربا ليربو في أمواؿ الناس فلب يربو عند الله وما آتيتم من "وما آ
زكاة تريدوف وجو الله فأولئك ىم المضعفوف" فكانت ىذه أوؿ آية نزلت 

 في الربا بوجو عاـ.

وكما يظهر لنا فإف التحريم بهذا الوضع كاف ينصب أوؿ الأمر على 
بالأحاديث النبوية،  ربا النسيئة. ولم يتعرض القرآف لربا الفضل الذي ثبت

ولهذا توقف ابن عباس في ربا الفضل وذىب إلى حديث أسامة )إنما الربا 
النسيئة( ثم لما تواتر الخبر عن النبي بتحريم التفاضل رجع عن قولو 

 حسب ما جاءت بو الروايات.

يقوؿ الرازي )اعلم أنا الربا قسماف ربا النسيئة، وربا الفضل ، أما ربا 
مر الذي كاف مشهورا متعارفا في الجاىلية، وذلك أنهم  النسيئة فهو الأ
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كانوا يدفعوف الماؿ على أف يأخذوا كل شهر قدرا معينا ويكوف رأس 
الماؿ باقيا، ثم إذا حل الأجل طالبوا المديوف برأس الماؿ، فإذا تعذر 
الأداء زادوا في الحق وفي الأجل، فهذا ىو الربا الذي كاف في الجاىلية 

، أما ربا الفضل فهو أف يباع من الحنطة بمنين وما أشبو ذلك( يتعاملوف بو
وقد جاءت كتب الحديث وكتب الفقو زاخرة بالأحاديث في ربا لفضل 

 في كتاب البيوع.

فربا الفضل وىو النقد من غير أجل جاء فيو من الأحاديث مثل ما 
جاء عن عبادة بن الصامت قاؿ،ـ قاؿ رسوؿ الله صلى عليو وسلم 

بالذىب والفضة بالفضة والبر بالبر والشعير والتمر بالتمر ولملح )الذىب 
بالملح مثل بمثل بالسواء يد بيد، فإذا اختلفت الأصناؼ فبيعوا كيف 
شئتم إذا كاف يدا بيد( )البخاري كتاب البيوع( وعن أبي سعيد الخدري 
قاؿ، قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم )لا تبيعوا الذىب بالذىب إلا 

لب بمثل ولا تبيعوا بعضها ولا تبيعوا الورؽ بالورؽ إلا مثل بمثل ولا مث
تبيعوا بعضها على بعض ولا تبيعوا منها غائبا بتاجر ( وعن عثماف رضي 
الله عنو قاؿ، قاؿ رسوؿ الله )لا تبيعوا الدينار بالدينارين ولا الدرىم 

إلا ىاء بالدرىمين( وعن عمر قاؿ، قاؿ رسوؿ الله )الذىب بالورؽ ربا 
وىاء البر بالبر ربا إلا ىاء وىاء والتمر بالتمر ربا إلا ىاء وىاء(، فربا 
الفضل كما يرى لا يقع إلا في المكيلبت والموزونات ولا يقع في غيرىا، 
والفضل ىو زيادة مقيدة بالمعيار الشرعي الذي ىو الكيل أو الوزف، وأف 

فضل ٓعرفو الفقهاء بأنو ىذه الزيادة لا مقابل لها في الطرؼ الآخر. وقد 
ماؿ من العوض بمعيار شرعي مشروط لأحد المتعاقدين في المعاوضة من 
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غير أف يكوف لها مقابل( واتحاد الجنسية ىو المعتبر في تحريم التفاضل 
واختلبؼ الجنسين يبيح التفاضل ويدخل ربا الفضل والنسا في النقد وفي 

من حيواف أو عروض أو الطعاـ من حيث الجملة ولا يدخلبف في غيره 
غير ذلك، وكل ما يدخلو ربا الفضل يدخلو ربا النسا، وليس كل ما يدخلو 

 ربا النسا يدخلو ربا الفضل.

وقد قصر أىل الظاىر على المسميات الستة الذىب والفضة... 
إلخ، التي جاءت في الحديث ولم يقيسوا عليها بناء على أصلهم في نفي 

ياس فلم يقصروا الحكم عليها، قاؿ في مفاتيح القياس، وأما من يقوؿ بالق
الغيب )أف الشارع خص من المكيلبت والمطعومات لقاؿ لا تبيعوا 
المكيل بالمكيل متفاضلب أو قاؿ لا تبيعوا المطعوـ بالمطعوـ متفاضلب 
فإف ىذا الكلبـ يكوف أشد اختصارا وأكثر فائدة، فلما لم يقل ذلك بل 

( ٖٓ٘ص ٕرمة مقصور عليها فقط( )ج عد الأربعة علمنا أف حكم الح
وعند قياسهم اختلفوا في العلة الحقيقية للمنع، فمنهم من قاؿ أنها 
الاقتيات والادخار أي أف يكوف مقتاتا تقوـ عليو البنية، ومعنى الادخار 
ألا يفسد بتأخيره، ومنهم من قاؿ أف العلة ىي الاقتيات والادخار وكونو 

يعتبر الأكل لقولو تعالى )لا تأكلوا الربا( متخذا للعيش غالبا، وبعضهم 
فأطلق اسم الربا على المأكوؿ، ىذه أىم الأقواؿ في الربا الذي يدخلو 
التفاضل، ويقوؿ ابن حزـ في رد التعليل )أنو تعالى لا يفعل شيئا لعلة وأنو 
تعالى يفعل ما يشاء وأف كل ما فعلو ىو عدؿ وحكمة أي شيء كاف( 

 .(ٕٚ)أبطاؿ القياس ص 
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ولا يقع ربا الفضل إلا في المكيلبت والموزونات وما نص الشارع 
على أنو كيلي كبر وشعير، أو وزني كذىب وفضة فهو لا يتغير عن ىذا 
المعيار، فلم يصح بيع حنطة وزنا ولا بيع ذىب أو فضة كيلب ولو مع 
التساوي، لأف النص في المعيار أقوى من العرؼ، وما لم ينص عليو 

 لى العرؼ.يمكن حملو ع

والزيادة إذا كانت مشروطة في العقد أو معروفة عند إجرائو فإف    
ىذه الزيادة تكوف ربا، وإذا لم تشترط في العقد ولم يكن معهودا 
، أما إذا  اشتراطها بحيث يستغنى عن ذكرىا، لا تكوف من الربا المحرـ

ولا خلب الاشتراط في العقد ولم يكن معهودا عدـ الاشتراط تكوف ربا، 
أقل من أف فيها شبهة الربا، كما أف الزيادة إذا كاف لها مقابل لا تكوف من 

 الربا.

ىذا ىو البياف التاريخي الفقهي لتحريم الربا والأوضاع التي صاحبتو 
 عند تحريمو، ويمكن أف نخرج من ىذا بهذه الخلبصة:

أف الربا الذي كاف منتشرا معروفا في ىذه الأوقات كاف "ربا أولا: 
لنسيئة" والأجل كما يظهر من معاملبت أىل الطائف ومكة، وىو القرض ا

إلى أجل بزيادة مشروطة أو معروفة في العقد، أو عند حلوؿ الأجل 
والأداء، وىذا ما نزؿ القرآف بتحريمو، وجاء حديث أسامة )الربا النسيئة( 

 مؤيدا لهذا.

 –اؿ عمر كما ق  –أف آية الربا كانت آخر ما نزؿ من القرآف  ثانيا:
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وأنو عليو الساـ قبض قبل أف يبينو لنا فدعوا الربا والريبة، وقاؿ عمر أيضا 
خرج رسوؿ الله من الدنيا وما سألناه عن الربا. وفي ىذا ما يدؿ على 
غموض أمر الربا في عصر الصحابة ما عدا ربا النسيئة، أما ربا الفضل 

التي فرضها فقد ثبتك بالأحاديث، فهو من غير القطعي، والفروض 
الفقهاء والمتأخروف في غير ما ثبت بالنقل، إنما ىي فروض مبالغ فيها 

 وليست قطيعة.

إف ربا الفضل إنما يكوف في الطعاـ الربوي وىو المقتات ثالثا: 
المدخر الذي جاء تحريمو في الأحاديث، ولم يكن معروفا منتشرا، فلم 

ـ ربا الفضل الذي يكن كل الصحابة يعرفو مثل ابن عباس الذي لم يحر 
جاء في قولو عليو السلبـ )لا تبيعوا الذىب بالذىب والفضة بالفضة والبر 
بالبر والشعير بالشعير والتمر بالتمر والملح بالملح سواء بسواء يدا بيد، 
فإذا اختلفت الأصناؼ فبيعوا كيف شئتم( وإف ربا الفضل أصلب كاف 

حديث، وأف تعميمو مقصورا على الأصناؼ الستة التي نص عليها ال
بالقياس في غيرىا جاء بالاجتهاد، كما يظهر ذلك من موقف أىوؿ 

 الظاىر الذين قصروا ربا الفضل على ىذه الأصناؼ الستة.

جاء في صحيح مسلم عن فضالة بن عبيد قاؿ كنا مع رسوؿ الله 
يوـ خيبر نبايع اليهود الوقية من الذىب بالدينارين أو الثلبثة قاؿ رسوؿ 

لا تبيعوا الذىب بالذىب إلا وزنا بوزف، فيقتضى ىذا أنهم إلى غزوة الله 
خيبر كانوا يتعاملوف بالربا، وقد كانت غزوة خيبر سنة سبع، والتحريم كاف 
في أثرىا على ظاىر الحديث، ولا ينافي ىذا تأخر نزوؿ الآية إلى السنة 
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يهم ما فيو العاشرة، لأف تحريم الربا نزؿ تدريجيا، ففي أوؿ الأمر حرـ عل
الزيادة أضعافا مضاعفة لما في ذلك من الأجحاؼ بحقوؽ المحتاجين 
للتعامل، وفي حجة الوداع في السنة العاشرة نزؿ قولو تعالى "وأحل الله 
البيع وحرـ الربا" وقولو " اتقوا الله وذروا ما بقي من الربا إف كنتم مؤمنين" 

باسية ابن عبد المطلب، ووضع ربا الجاىلية كلو وأوؿ ربا وضعو ربا الع
 فحرـ قليل وكثيرة.

وجملة القوؿ أف أبواب المعاملبت ومنها الربا بوجو خاص، من 
الفقهاء من ضيفها كالظاىرية، حيث حملوىا كلها على الفساد إلا ما دؿ 
الدليل على جوازه، والجمهور على العكس من ذلك، ولو أف الجمهور 

ح الخلق، وجعلوا الأحكاـ  حملوا تداخل الشرع فيها على حفظ مصال
كلها دائرة على ىذا الأصل تسعت أبواب المعاملة على الناس، ولكنهم 
أدخلوا فيها "التعبد" لما قاـ عندىم من الأدلة على قصده فضاقت 
المعاملة. والمذاىب في ىذا غير متساوية، فمذىب مالك أضيقو الصرؼ 

وتضييق الفقهاء أبواب وغيره لا يرى رأيو فيو، لكن لهم تضييقا في غيره. 
المعاملبت وتضيق حالهم، وكل من اتسعت متاجره فإما أف يبحث عن 
الأقواؿ الشاذة فيقلدىا ولا يعدوىا،ت وأما أف ينبذ التقيد بالأحكاـ 
الشرعية في معاملبتو وىو الطامة الكبرى، ولو وسعوا على الناس لكاف 

بغي للفقهاء أف خيرا من أف يحملوىا على ىذا المركب الخشن، فلب ين
يقيدوا الأمة عما يزيد تقدمها، ولا يضيقوا عليهم حتى يخلع الرسن، ولا 
يوسعوا حتى تنحل الشريعة، بل الاعتداؿ أساس من أسس الشريعة، وما 
جاء التضييق إلا من الأقيسة والاستحساف، وإلا فالنصوص الشرعية 
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و الفقهاء المانعة من أنواع المعاملبت قليلة جدا بالنسبة لما عرف
 بالاستنباط المبني على أصل دخوؿ التعبد والتدين في أبواب المعاملبت.

ومهما يكن من شيء فإف مفهوـ الربا على العموـ لم يكن واضحا 
في العصر الأوؿ. وكما رأينا أف ابن عباس توقف في ربا الفضل وتمسك 

ى زيد بن بحديث أسامة )وإنما الربا النسيئة(، وقيل أنو رجع من رأية، ورو 
أسلم عن عطاء أف معاوية بن أػبي سفياف باع سقاية من ذىب أو ورؽ 
بأكثر من وزنها، فقاؿ لو أبو الدرداء سمعت رسوؿ الله صلى الله عليو 
وسلم نهى عن مثل ىذا إلا مثلب بمثل، فقاؿ معاوية ما أرى بهذا بأسا، 

برني عن رأيو فقاؿ أبو الدرداء من يعذرني أنا أخبره عن رسوؿ الله وىو يخ
( قاؿ أبو عمر السنة ٚ، لا أساكنك بأرض أنت بها )الاستذكار ص

المجتمع عليها من فعل الآحاد ونقل الكافة خلبؼ ما كاف يذىب إليو 
معاوية، وعن عبادة بن الصامت قاـ في الشاـ خطيبا فقاؿ أيها الناس 

بوزف إنكم قد أحدثم بيوعا لا ادري ما ىي، إلا أف الفضة بالفضة وزنا 
تبرىا وغثها إلى آخر الحديث، فقد كنا نشهده ونصحبو فلم نسمعها، 
فقاؿ عبادة بن الصامت فأعاد القصة، ثم قاؿ والله لنحدثن بما سمعنا من 
رسوؿ الله وأف كره معاوية أو قاؿ واف رغم معاوية ما أبالي أف أصحبو في 

 خدره ليلة.

 ٛولات الحدٖجالمعا

، يمكن ىذه الصياغة التاريخية لتحر  يم الربا، متى حرـ وكيف حرـ
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بها أف تتعرؼ بطريقة موضوعية الإطار الذي أحاط بهذا التحريم، 
والأوضاع التي صاحبتو، ومدى الالتقاء بينها وبين التطبيق الممكن في 
المجالات الأخرى إذا اقتضى الأمر، وربما كانت معرفة الأصوؿ العامة 

الاتجاىات، التي يجب  للبقتصاد الإسلبمي، كفيلة بتوضيح ىذه
 ملبحظتها عند ىذا الالتقاء.

أف تحريم الربا تم في  –كما وضحنا من قبل   –ومن المعروؼ 
السنة العاشرة فر عرفات أو في مكة ونزلت ىذه الآية )أحل الله البيع 
وحرـ الربا فذروا ما بقي من الربا( وكاف قد سبقها تحريم مبدئي في السنة 

، فقد كاف الناس يتعاملوف بالربا إلى ذلك الحين السابعة في غزوة خيبر
من اليهود فأوقف الرسوؿ ذلك في ىذه الغزوة في قولو عليو السلبـ )لا 
تبيعوا الذىب بالذىب إلا وزنا بوزف(، وكاف قد سبق ىذا أيضا في أمر 
ثقيف بالطائف الذين كانوا يرابوف مع أىل مكة والقرى المحيطة بها 

كم رؤوس أموالكم لا تظلموف ولا تظلموف"، وبهذا فنزلت ىذه الآية "فل
التدرج جاء التحريم للربا في قرض الماؿ إلى اجل بزيادة وفي مبادلة 
النقد بزيادة، وىذا ىو الربا المعروؼ في ىذا الوقت والذي نزؿ التحريم 
بو في ىذه الأجواء التي كاف يسيطر عليها اليهود في المعاملبت الربوية، 

لربا بمعناه العاـ وىو الزيادة في القروض والمبادلات فجاء تحريم ا
والمعاملبت فقط من غير توسيع أو تفصيل، بدليل قوؿ عمر )ثلبث أف 

 (1) يكوف بينهن الرسوؿ أحب من الدنيا وما فيها الكلبلة والخلبفة والربا(

                                                

 ( الكلبلة في الإرث من ولا والد لو ولا ولد.ٔ)
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. وقد توسع الفقهاء والمجتهدوف في الاستنباط قياسا واستحسانا حتى 
 وما يليها(. ٗٙٗص  ٔسين بابا للربا )أحكاـ القرآف ج عد بعضهم خم

ونخطو إلى الأماـ لنتعرؼ بعد ىذا التمهيد علبقة الربا بالمعاملبت 
 الحديثة ومناقشتها في ضوء من الشريعة، ونعني بهذا البنوؾ بوجو خاص.

والمعروؼ عن البنوؾ والأعماؿ المصرفية الحديثة أنها تقوـ على 
وتنظيم الائتماف وتلقى الودائع وفتح الاعتماد وما الإقراض والاقتراض 

على ذلك، ويعتمد البنك على أمواؿ المودعين وعلى ماؿ البنك 
ومساىميو، وعلى الفوائد التي يحصلها نظير القروض، وعلى العمولات 
التي يتلقاىا في خدماتو لعملبئو والمصاريف الإدارية، فهل ىذه الفوائد 

المقترضين أو التي تدفعها للمودعين جائزة  التي تتقاضاىا البنوؾ من
؟ وىذه العمولات التي يتقاضاىا البنك في  شرعا أو أنها من الربا المحرـ
سبيل خدماتو ىل ىي جائزة أو أنها من الربا؟ وىل يشمل ىذا القروض 
الإنتاجية والقروض الاستهلبكية؟ وىل ىذا التحريم مطلق أو أف لو حدودا 

يأتي ىذه المسائل واشباىها، وآراء الفقهاء تحده؟ سنتناوؿ فيما 
 المعاصرين في ىذه المواضيع:

* * * 

 وقد قرر مجمع البحوث الإسلبمية ما يلي:

"الفائدة على أنواع القروض كلها ربا حراـ، لا فرؽ في ذلك بين ما 
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سمى بالقرض الاستهلبكي وما يسمى بالقرض الإنتاجي، وكثير الربا وقليلو 
اجة ولا ضرورة، وأف أعماؿ البنوؾ من الحسابات حراـ لا تبيحو ح

الجارية وصرؼ الشيكات وخطابات الاعتماد والكمبيالات الداخلية التي 
يقوـ عليها العمل بين التاجر والبنوؾ في الداخل، كل ذلك من 
المعاملبت المصرفية جائزة، وما يؤخذ نظير ىذه الأعماؿ ليس من الربا، 

تح الاعتماد بفائدة وسائر أنواع الأقراض، وأف الحسابات ذات الأجل وف
نظير فائدة كلها من المعاملبت الربوية وىي محرمة، وأف استثمار الماؿ 
الخاص وما يتبع فيو من الطرؽ ؽ خالص لصاحب الماؿ، على أنو إذا 
سلك في ىذا مسلكا يؤدي إلى ضياع المصلحة العامة، وجب على ولى 

وف المصلحة العامة بطريق لا عدواف الأمر أف يتدخل ليمنع الضرر وليص
 فيو على الحق المشروع لصاحب الماؿ".

 آزاٞ المعاصسٖــَ

ويري بعض المعاصرين أف الربا الذي جرمو الإسلبـ ىو ما أتصل 
بقروض استهلبكية يقترضها ذوو الحاجة، ويؤدوف عنها رأس مالها ثم 

ظفونها في الريا، أما القروض الإنتاجية التي يقترضها الموسروف ويو 
مشروعات إنتاجية، فإف الفائدة التي يؤدونها عن رأس الماؿ الذي 

.  اقترضوه ليست بالربا المحرـ

ولكن التفريق بين القروض الاستهلبكية والإنتاجية لا يساعده 
الملببسات والأوضاع التي جاءت بالتحريم، كلها تدؿ على أف القروض  
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التي كاف العرب يزاولونها،  كانت إنتاجية في شئوف التجارة والمعاملبت
أما القروض الاستهلبكية فهي حقا قد تكوف لحاجة الفقراء والمعوزين، 
فأخذ الربا فيها قد يكوف حراما بطبيعة الحاؿ لأنها ظلم وأضرار، ولا 
يسعف فيها القرض الحسن أو الزكاة لأنها أمور غير عملية، والحاجة من 

ا لا يجوز. يقوؿ ابن تيمية )أف غير شك ضرورة توحى بأف أخذ الربا فيه
الربا أصلب إنما يفعلو المحتاج لا الموسر، وإنما يأخذ الماؿ بمثلو وزيادة 
إلى أجل من ىو محتاج إليو، فتقع تلك الزيادة ظلما للمحتاج بخلبؼ 
الموسر، فإف المظلوـ فيو غير مفتقر ولا ىو محتاج إلى النقد ، والربا فيو 

 (.٘ٚ٘ص  ٘الصدقة(. )فتاوى ج ظلم تحقيق، وبهذا كاف ضد

 الحادٛ ٔالضسٔزٚ:

ويرى المرحوـ الدكتور عبد الرازؽ السنهوري )النظاـ الاقتصادي 
المعاصر يتميز يكوف العاملين فيو في الأنشطة الاقتصادية تلزمهم رؤوس 
أمواؿ يعملوف عليها، وحتى شكات المساىمة ذاتها أصبحت ىي الأخرى 

اؿ لمواجهة احتياجاتهما ونشاطها ،ز وذلك في حاجة إلى مزيد من الأمو 
بالإضافة إلى رؤوس أموالها الأصلية المكونة من حصص الشركاء فيها، 
ومن ثم برزت حاجة عامة شاملة إلى الحصوؿ على القروض، لتمكين 
الأفراد والهيئات والمصارؼ مما يحتاجوف من أمواؿ، مع أف المقترض 

جانب الضعيف الذي ىو في ىنا ىو الجانب القوي، والمقرض ىو ال
حاجة إلى الحماية، ويستخلص الدكتور السنهوري من ذلك أنو ما دامت 
الحاجة قائمة على رؤوس الأمواؿ عن طريق القرض وغيره، وما داـ رأس 
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الماؿ ليس ملكا للدولة بل ىو ملك للفرد أدخره بعملو وجهده، فمن 
مة إلى ذلك، ومن ثم حقو أف لا يظلم فيو ولا يظلم، ما دامت الحاجة قائ

فإف فائدة رأس الماؿ تكوف جائزة استثناء من أصل التحريم في الحدود 
 التالية:

أنو لا يجوز بحاؿ مهما كانت الحاجة قائمة أف يتقاضى فوائد على  ( أ)
متجمد الفوائد )فهذا ىو ربا الجاىلية الممقوت الذي كانوا 

 يتقاضونو أضعافا مضاعفة(.

سيطة يجب أف يرسم لها المشرع حدودا وحتى بالنسبة للفائدة الب ( ب)
لا تتعداىا من حيث سعرىا، ومن حيث طريقة تقاضيها، ومن حيث 
ما يتقاضى فيها، ومن وجوه أخرى كثيرة، ينبغي على المشرع أف 

 يتحراىا، وذلك حتى تقدر الحاجة بقدرىا.

والواقع أف الحاجة والضرورة تقتضي إعادة النظر في الظروؼ 
بها النشاط الاقتصادي في الوقت الحاضر، حتى لا يعيق  الجديدة التي يمر

المعاملبت المالية ما يعطل رأس الماؿ من الحركة ويجمده عن السيولة، 
وقد تكوف مفسدة التحريم تقابلها مصلحة راجحة وىي التعامل بين الناس، 
والضرورات تبيح المحظورات، على أف يراعى التحديد والحرص على 

الفوائد  ا لا يفتح الباب على مصراعيو أو أف يغالي في تحديدتحقيق الفائدة بم
  أ ىػ.(1)على رؤوس الأمواؿ ، والحاجات عند الفقهاء تلحق بالضرورات( 

                                                

 ( راجع تعليقنا في الفصل الأخير.ٔ)
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 المضازبٛ:

وىناؾ فريق آخر يرى "أف الضرورة ليست قائمة لإجازة ىذه 
المعاملة، ما داـ يمكن أف تقاـ المصارؼ على بديل إسلبمي، )وىو رأى 

ـ الدكتور محمد عبد اللهو العربي وكثيروف من الباحثين المرحو 
المعاصرين( على أساس المشاركة بعلبقة تعاقدية، وىي علبقة رب الماؿ 
بالعامل، وىي شركة القراض أو المضاربة، وىذه المشاركة على أساس 
المضاربة تعتبر المودعين رب الماؿ واعتبار المصرؼ ىو العامل 

تخصم المصاريف ويوزع الباقي بين المصرؼ  المضارب، وعند التسوية
والمودعين حسب الاتفاؽ ، أما في الاستثمارات فيعتبر المصرؼ رب 
الماؿ والمستثمرين وأصحاب المشروعات ىم العامل والمضارب، وعند 
التسوية يوزع الصافي بعد خصم المصاريف بين المصرؼ والمودعين. 

تنظر إلى الفائدة وإنما تنظر إلى وىكذا ترتبط البنوؾ بنظاـ المشاركة ولا 
الربح ، وقد يكوف عائد المشاركة أوفر من عائد سعر الفائدة الثابت. أما 
بالنسبة للخدمات المصرفية فتبقى حسب ما تسير عليو المصارؼ 
الحالية، وتقوـ على عقد الإجارة، فيعتبر المصرؼ أجيرا، نظير الأجرة 

بالعمل والخدمة، حسبما يتفق والعمولة المستحقة للصرؼ، نظير يومو 
عليو المصرؼ مع عملبئو، أما العمليات المصرفية التي لا تندرج تحت 
عقد الإجارة أو المضاربة فيمكن تكييفها على أنها عقود من نوع خاص، 
لأف العقود في الشريعة ليست محصورة، بل يمكن أف تستجد عود 

ملبت الخارجية فلب جديدة تتطلبها الأنشطة الاقتصادية. أما في المعا
من التغاضي عن وصمو الربا، ووظائف البنوؾ أنها تؤدي خدمات مانع 
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أصبحت في حكم الضرورات في حياه الاقتصادية في المجتمع 
 الحديث" أ ىػ.

ويتناوؿ باحث معاصر مسألة تحريم البنوؾ ونظاـ الربا في قولو) 
د ظهر فيو ولقد نزلت الآية الخاصة بتحريم الربا في عصر لا يمكن ق

نظاـ البنوؾ بوضعو المعقد الحديث، وىذا ما يحمل البعض علي التساؤؿ 
عما إذا كاف تحريم الربا يسري أو لا يسري علي أسعار الفائدة وأسعار 
الخصم التي تقتضيها البنوؾ؟ أف الائتماف للبنوؾ يختلف اختلبفا بينا عن 

أف يساعد بها  القروض الودية أو الأخوية أي القروض الحسنو المفروض
بعضهم بعضا بدوف فائدة، ويجب أف نأخذ في الاعتبار عند التصدي 
للئجابة علي ىذا التساؤؿ أف البنوؾ تحتفظ بحسابات فرديو، وتتعرض 
لإخطار الديوف المعدومة، ومن العدؿ أف نسمح لها بسعر فائدة أو بسعر 

ياع بعض خصم في حدودىا يكفل تغطيو نفقاتها الإدارية، وتأمينها ضد ض
أموالها نتيجة ما لا تستوفيو من أمواؿ معدومو، وعلينا أف نأخذ في 
الاعتبار أيضا أف أسعار الفائدة والخصم تحدد عاده بواسطة الحكومة في  
كل الدوؿ، نظرا لما لها من أثر عظيم علي الاقتصاد القومي عموما، ىذا 

نوؾ من فضلب عن أف الاتجاه العاـ في الوقت الحاضر ىو إخراج الب
مجاؿ الكسب الخاص، ولهذا رأينا البنوؾ تؤمم في اغلب الدوؿ، بما في 
ذلك من دوؿ غير اشتراكيو كثيرة( أ ىػ راجع) تقديمو الإسلبـ للؤستاذ 

 (.ٖٜعبد لمغني سعيد ص 

ولا شك في أف ىذه الملبحظات على جانب من الأىمية، وتحتاج 
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البنوؾ والربا بوجو عاـ،  إلى مراجعتها بالنسبة للناحية العملية في وضع
ويمكن أف نضيف إلى ىذا أف المفروض أنما إذا شجعنا الناس على عدـ 
الاكتناز، وطالبناىم بالإنفاؽ وتحريك أموالهم، أف لا تحرمهم من تحفزىم 
على تصريف ىذه الأمواؿ، بما يلبي رغباتهم في الكسب أو تحجيرىا أو 

في مجاؿ الاقتصاد العاـ )ولا  تعطيل ىذه الأمواؿ وتعويقها عن المساىمة
 تبخسوا الناس أشيائهم(.

أف ملكية الماؿ مقصود  –كما شرحنا ذلك   –ومن المعروؼ فقهيا 
بها الانتفاع، فإف سلب ىذا الانتفاع بالماؿ يسلبو عنصرىم الخاص، 
فيصبح كالمعدوـ ويفقد عنصره الأساسي، وكما عرفو الفقهاء )أف الملكية 

كين صاحبها من الانتفاع بتلك العين أو المنفعة إباحة شرعية تقضي تم
وأخذ العوض عنها من حيث ىي كذلك( فالانتفاع ىو حجر الزاوية 
وأساس الاقتصاد، وعلى ىذا تدور التكاليف المالية، والحدود التي 
حددتها الشريعة في التصرفات، فما لا منفعة منو لاف يصح العقد عليو، 

لاستثمار، تعود بالنفع على المالك وعلى واستثمار الماؿ ومداومة ىذا ا
المجتمع، حيث لا تتضخم الثروة في أيدي فئة قليلة، فتحدث آثارا سيئة 

 من احتجاز الماؿ عن التداوؿ )كيلب يكوف دولة بين الأغنياء منكم(.

ويستطرد باحث فقيو برأية في "تحديد الربا" وعدـ التوسعة في 
ذه النظرية فيقوؿ "أحس الفقهاء التحريم، ومعظم الفتاوى قد أخذت به

من قديم بما تنطوي عليو النظرية التوسعية من شدة، وما تبعثو في الناس 
من حرج في مختلف معاملبتهم، مما جعلو بعض القائلين بها يجتهد 
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دائما في التخفيف من غلوائها، مما يدفع عن الناس ىذا الحرج، 
تعارض مع مقتضيات ويحسوف بأف ىذا الدين يسر لا عسر، وأنو لا ي

الحياة، وقد كاف من الطبيعي أف تتجو أبحاثهم نحو المعاملبت المالية 
التي رأوا من انتشارىا وعموـ التعامل بها ، ما يدؿ على حاجة الناس إلى 
التيسير فيها، فوجدوا أف أكثر ىذه المعاملبت انتشارا، وأعظمها مساسا 

يرت نظريتو تغيرا تاما في بحاجة العصر عمليات القرض بفائدة، الذي تغ
ىذا العصر عنها في العصور السابقة، فقد كاف عامة طلبب القرض ىم 
المستهلكوف من المحتاجين والموعزين، ولم يكن للدين آية صفة من 
صفات الإنتاج، ولذا قاؿ النبي عليو السلبـ )القرض صدقة( لأنو لم يكن 

على شاكلتهم. وكاف يحتاج إليو في الغالب إلا مستحقو الصدقات ومن 
الدائنوف ىم الأغنياء الموسروف، وكاف الباعث للمدين على الاستدانة، ىو 
سد الحاجة بقوت أو غيره من حاجات الاستهلبؾ المحض، لذلك لم 
يكن سداد الفائدة ىو العسير فحسب، بل سداد أصل الدين نفسو،ز 

بو، إذ  وكاف المدين يدفع ثمن عجزه عن السداد، من حريتو وجسمو وتع
كاف يحبس في الدين إذا كاف عبدا، ويسترؽ إذا كاف حرا في بعض 
البلبد، وىذا ما جعل فقهاء المسلمين الذين كانوا لا يزالوف متأثرين بهذه 
الحالة، ويحرصوف على إلحاؽ القرض بالفائدة بالربا في حرمتو، مع ما 

ح في أدلتهم من ضعف وتكليف، وكاف ىدفهم الأوؿ من ذلك تقوية رو 
التعاوف، التي كانت موجودة إلى حد ما في تلك العصور، للبر بالفقير 
وفك كربة المحتاج، على الأقل بمد يد المعونة إليو بالقرض الخالي من 
الفائدة، مستعينين في ذلك بالعاطفة والعقيدة الدينية، وما كاف لها من 
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 بير.سلطاف على النفوس، فحققوا ىذه الغاية في تلك العصور إلى حد ك

ىذا فضلب عن أف تنظيم الاستغلبؿ بشكلو الحالي يجعل معنى كل 
قرض بدوف فائدة، خسارة مبالغ، كسبها مضموف على مدى القرض، دوف 
أي جهد أو عناء يبذلو صاحب الماؿ، فلب غرو إذا رأينا الفقير المحتاج 
يجأر بالشكوى، فلب المغني الأناني يقبل أف ينزؿ لو عن جزء من مالو 

اض من غير فائدة، ولا أحكاـ الشريعة كما يفصلها لو أصحاب بإقر 
النظرية التوسعية تبيح لو أف يقترض بالفائدة، فيضطر تحت عامل الحاجة 
الملحة إلى الأقداـ على الاقتراض بالفائدة، غير عابئ بما في ذلك من 
حرمة يعتقدىا. وإذا كاف بعض الفقهاء في العصور السابقة قد أحسوا إلى 

حتالوف على تجويز القرض، بمختلف الحيل التي ذكرىا ابن القيم أف ي
بعضها، وذلك لكي يسهلوا للفقراء الحصوؿ على ما ىم في حاجة غليو 

 من القرض، فماذا تصنع فهاؤنا في عصرنا المادي الصرؼ".

ويمكن تلخيص ىذا عن تحديد الربا وعدـ التوسع في تحريمو فيما 
 يأتي:

 ر عليهم في المعاملبت.حاجة الناس إلى التيسي .ٔ

 حماية الفقير وىو مقرض ضعيف من جشع الأغنياء. .ٕ

أف في تنظيم الفائدة بوجو عاـ تخفيف على الفقراء في ىذا العصر،  .ٖ
لأنهم ىم الذين يشكوف من التوسع في التحريم بعد أف قل الوفاء 
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والمروءة، كما تحرمهم من ضماف الثمرة التي تعود عليهم من قرض 
ئدة مشروطة سلفا، ومفهوـ ىذا القوؿ أف في تنظيم الإنتاج بفا

الفائدة بوجو عاـ تخفيفا على الفقراء حسب ىذا التفسير لداعين 
 إلى الأخذ بنظرية التحديد.

 وخلبصة القوؿ في ىذا أف ىناؾ ثلبث نظريات في تحريم الربا:

نظرية التوسع في تحريم المعاملبت الربوية، ما كاف منو قطعي الثبوت  .ٔ
يف أف يكوف ذريعة إلى الربا، وقد انتقدت ىذه النظرية باف وما خ

 فيها تعطيل لمصالح الناس ومشقة عليهم.

ولهذا قاـ في كل عصر جماعة من الفقهاء تدعو إلى قصر التحريم  .ٕ
على كل معاملة اكتملت فيا عناصر الربا المحرـ فدعوا إلى نظرية 

ؽ الفقهاء بين أخرى ىي نظرية التحديد وتضييق مجاؿ التحريم، وفر 
الربا القطعي والجلي والربا الخفي وغير القطعي ومعظم الفتاوى تدور 
حوؿ نظرية التحديد. روى أف عبد الله بن عباس كاف على رأس 
المنادين بأنو لا ربا إلا في النسيئة، وجاءت من بعده أجياؿ من 

اف الفقهاء الأعلبـ يؤيدوف ىذا النظر، ويروف أف الربا القطعي ىو ما ك
معروفا في الجاىلية، ونزؿ القرآف الكريم بتحريمو أما عدا ىذا من 
بيوع وردت بشأنها أحاديث تنهي عن التعامل بها فقد أخذتم حكم 
الربا بالقياس ؿ بالنص القطعي، وذلك سدا للذريعة في الربا، ومن 

( وابن القيم ٜ٘٘ىؤلاء الأعلبـ ابن رشيد الحقيد )المتوفي سنة 
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( كما أف فقهاء الظاىرية قصورا مفهوـ ربا ٔ٘ٚ)المتوفي سنة 
الفضل في الحديث على الأنواع الستة. وفي أوائل ىذا القرف قاـ 
المصلحوف وفرقوا بين معاملبت يلحقها الفساد وأف لم تكن من 
الربا في شيء ومعاملبت ربوية قطعية ومعاملبت لا حرج من 

شيد رضا وىم ممارستها، ومن ىؤلاء الإماـ محمد عبده والسيد ر 
 الدعوياف إلى نظرية التحديد وتضييق مجاؿ التحريم.

وىناؾ نظرية ثالثة تدعو إلى الاعتداؿ في التحديد، ومن ذلك مثلب  .ٖ
أنو عد المعتدلين في التحديد أف الأصل في ربا الفضل ىو التحريم 
وتجيء الإباحة للحاجة استثناء، على حين أف القائلين بالتحديد )من 

ابن عباس( يروف أف الأصل فيما يعرؼ بربا الفضل ىو  أتباع نظرية
 الإباحة ولا ربا إلى في النسيئة".

وقد ناقش ىذا الحوار بين أصحاب النظريات الثلبث الباحث 
المرحوـ عيسى عبده وخلص من ذلك بقولو )وما داـ أف الغرب قد نجح 

ائلو بسرعة فائقة وأثرى وساد على البحار والأمصار، فلببد أف تكوف وس
في تدبير شئوف المعاش ىي وسائل صالحة، ومنها "تنظيم المعاملبت 
بالفائدة الثابتة سلفا" ومن حيث أنو في أقواؿ بعض من تقدـ من أئمة 

جماعات تحرجت من التوسع في  –المجتهدين من زمن ابن عباس 
التحريم، فما علينا إلا أف نساعد "نظرية التحديد" وأف نخرج من مجاؿ 

ما يبدو صالحا للعصر الحاضر من المعاملبت بالقياس على التحريم 
 (.ٕٓٔنجاح الغرب في أساليبو الاقتصادية )الرضع الربا ص 
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وإذا أضفنا إلى ىذا ما أشرنا إليو من نظرية الانتفاع بالماؿ 
واستثماره وعدـ اكتنازه وتحجيره أو تعطيلو، فإف تنظيم المعاملة يتفق مع 

تي تلبي حقيقتو المالية والانتفاع بالماؿ، حتى لا القصد من ىذه النظرية ال
يصد أصحاب الماؿ عن الاستثمار المطلوب شرعا أو يعطلونو، أو يؤدي 
بهم الأمر إلى الاستهتار بالشريعة وسلوؾ سبيل الربا عن قصد وعمد، 

 تلبية للحاجة والضرورة وىم يعتقدوف تحريمو.

إلى التحديد. وقد لخص الباحث الفاصل بما يدؿ على الدعوة 
يقوؿ الباحث "أف القرض مع النفع المشروط أنو لم يثبت فيو حديث 
صحيح، ولا يصح قياسو على ربا الجاىلية، إذ الزيادة في ىذا كانت عند 
حلوؿ الأجل، وفي القرض بفائدة عند ابتداء العقد.. وفي الأوؿ ظلم 

،  للمدين، لأنو يضطر إلى قبولها وقت السداد حيث لا يقدر عليو
ويخشى المطالبة والحبس، فلب يستطيع أف يراعي في مقدارىا الاعتداؿ 
والتناسب مع طاقتو المالية ومقدرتو على الدفع، وإذا كاف ىذا حالو في 
الأجل الأوؿ للدين، مجردا عن الزيادة، فكيف يكوف حالو في الأجل 

فدح الثاني والثالث حين يطالب بو مع الزيادة فيضطر إلى قبوؿ الزيادة أ
من الأولى حتى يبلغ الدين أضعافا من أصلو، والزيادة في كل ذلك لتأخير 
الدين، أي للنسيئة، أما الزيادة عند أوؿ العقد فهي في مقابلو الانتفاع 
بالقرض مدة معينة، ولا إكراه منها، فيستطيع المقترض مراعاة أف تكوف 

ض مع النفع معتدلة متفقة مع مقدرتو على الوفاء. كذلك لا يقاس القر 
المشروط على البيع، لأف حقيقتهما مختلفة، وحتى لو سلمنا بصحة 
القياس، فإنو بتغير الأزماف، قد تغيرت نظرية القرض، إذ لم يعد الدين كما  
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كاف عند المدين عقيما غير منتج، بل أصبح يغل أرباحا طائلة، ومن 
ية والدينية العدؿ أف يتيح للدائن أخذ نصيب منها، كما أف الحالة الخلق

والاقتصادية قد تغيرت، بما يجعل من العسير على الفقير المحتاج إلى 
القرض للبستهلبؾ، أو للعمل والكسب، أف يحصل عليو إلا بفائدة، وقد 
حمل ذلك الفقهاء السابقين على ابتكار الحيل للتهرب من قسوة القوؿ 

وصل إلى  بتحريمو، في زمن لم يكن التطور في نظرية القرض بفائدة قد
 .(1)قسط يسير مما وصل إليو الآف" انتهى النص 

ىذه جملة من الآراء والحوار في موضوع التحديد وفي رأينا أف 
باب المضاربة والمشاركة ىو اسلم وأقوـ في تطويع ىذه المعاملبت 
للشريعة، ولكن تطويعها في الشركات الإسلبمية يجيء في موضعو، أما 

لإسلبمية، فهناؾ تعقيدات وتسهيلبت ليس بذي تطويعها بالنسبة للبنوؾ ا
 خطر على القائمين على البنوؾ.

وتختتم ىذا كلو ببحث للؤستاذ معروؼ الدواليبي حوؿ موقف 
 الشريعة من المصارؼ:

" أف المصارؼ على اختلبؼ اختصاصاتها اليوـ ىي مؤسسات  .ٔ
حديثة ذات مقاصد تجارية ومالح عامة ومنافع مشتركة ما بين 

والأخذ من أصحاب الأمواؿ، دوف التعامل مع الفقراء ممن المعطي 

                                                

( راجع مقاؿ الأستاذ إبراىيم زكي الدين بدوي ، وبحوث في الربا للدكتور عيسى عبده، وراجع ٔ)
 في آخر الكتاب. التعليق



 54 

ىم مكاف للصدقة والاستغلبؿ، كما ىو الحاؿ في الربا القرآني 
 الذي يقتصر فيو النفع فقط على المعطي دوف الآخذ.

واف المصاريف بهذه الصفة قد أصبحت من أعظم حاجات الناس  .ٕ
إلا بها، وقد التي لا غنى لهم عنها ولا تتم مصالحهم في معاشهم 

ابرز شيخ الإسلبـ ابن تيمية رحمو الله الحاجات التي يتوقف عليها 
تماـ مصالح الناس في معاشهم وقاؿ فيها: " أنز كل ما لا يتم 
المعاش إلا بو فتحريمو حرج، وىو منتف شرعا" ويريد بذلك قولو 

 سبحانو وتعالى "وما جعل عليكم في الدين من حرج".

بن القيم حيث جاىر أف "الشرائع مبناىا وكذلك قاؿ العلبمة ا
مصالح العباد، ودعم الحجر عليهم فيما لابد لهم منو، ولا تتم مصالحهم 

 في معاشهم إلا بو".

وأف العمدة فيما ذىب إليو الأئمة من ىذا الحكم في حاجات الناس التي  .ٖ
لا تتم مصالح الناس في معاشهم إلا بو ىو إباحة رسوؿ الله صلى الله 

وسلم "بيع المسلم" رغم ما فيو من "بيع غير الموجود" و "بيع ما لا عليو 
يملكو البائع" مما قد نهى عنو رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم في 
الأصل، وقد اجمع العلماء على أف إباحة "السلم كاف لحاجة الناس إليو" 
وىكذا فقد أعتمد العلماء على "إباحة بيع السلم" وغيره من النصوص 

عية ليقولوا بعد ذلك "بإباحة الحاجات التي لا تتم مصالح الناس في الشر 
 معاشهم إلا بها".
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وقد تكلم العلماء كثيرا عن حكمة تحريم الربا، وخاصة المرحوـ السيد  .ٗ
رشيد رضا في فتاويو فقاؿ: " إف الحكمة في تحريم الربا ىي غزالة 

لتراحم الظلم، عملب بنص القرآف الكريم والمحافظة على فضيلة ا
والتعاوف، وأف لا يستغل الغني حاجة أخيو الفقير وىذا ىو المراد بقولو 
تعالى: واف تبتم فلكم رؤوس أموالكم لا تظلموف ولا تظلموف" ثم تابع 
السيد رشيد رضا كلبمو فقاؿ: "ولا يخفي أف المعاملة التي ينتفع ويرحم 

لا تدخل في ىذا  فيها الآخذ والمعطي والتي لولاىا لفاتتهما المنفعة مما
التعليل: لا تظلموف ولا تظلموف، لأنها ضده، وأف المعاملة التي يقصد 
بها الاتجار لا القرض للحاجة ىي من قسم البيع، لا من قسم استغلبؿ 

("، ثم يضيف ٘ٛالجزء الأوؿ الصفحة ) –الفتاوى  –حاجة المحتاج 
اويو ( من الجزء الرابع من فتٕٕ٘ٔالسيد رشيد رضا في الصفحة )

شرحا لذلك فيقوؿ: "وليس في اخذ الربح من صندوؽ التوفير 
والمصارؼ ظلم لأحد، ولا قسوة على محتاج ، حتى في دار الإسلبـ" 

 أ ىػ . (1)

 عكٕد التأوين ٔالتهافن

عقود التأمين من العقود المستحدثة التي لم تكن في صدر 
ىذه الطريقة  الإسلبـ، ولم تكن معروفة في التشريع الإسلبمي، ولم تعرؼ

إلا في القرف الثالث عشر الهجري عندما قوى الاتصاؿ التجاري بين 
الشرؽ والغرب أباف النهضة الصناعية في أوروبا، وذلك عن طريق التأمين 
على البضائع المستوردة من البلبد الأوروبية. فدخل التأمين مبتدأ من 

                                                

 ( راجع التعليق في آخر الكتاب.ٔ)
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من الفقهاء في  التأمين البحري على البضائع المستوردة. ولا نعرؼ أحدا
المذاىب المختلفة المتأخرة تناوؿ عقد التأمين لمعرفة موقفو من الفقو 

( في كتابو "رد ٕٕ٘ٔالإسلبمي قبل الشيخ ابن عابدين )المتوفى عاـ 
المختار على الدر المختار في شرح تنوي الأبصار( في كتاب الجهاد. إذ 

لسؤاؿ عنو في زمانو أورد بحثا في التأمين البحري وىو النوع الذي كثر ا
 باسم السوكره ونص ذلك في قولو:

)أنها جرت العادة أف التجار إذا استأجروا مركبا من حربي يدفعوف 
لو أجرة ثم يدفعوف أيضا مالا معلوما لرجل مقيم في بلبده يسمى ذلك 
الماؿ )سوكره( على أنو مهما ىلك الماؿ الذي في المركب بغرؽ أو 

ك الرجل ضامن لو بثمنو في مقابلة ما يأخذه حرؽ أو نهب أو غيره، فذل
منهم، فإذا ىلك من مالهم شيء يؤدي ذلك المستأمن للتجار بدلو 
تماما. قاؿ: والذي يظهر لي أنو لا يحل للتاجر أخذ بدؿ الهالك، لأنو 

. انتهى(.  التزـ مالا يلزـ

والواقع أف الإسلبـ لم يحدد للناس أنواعا معينة من العقود ، وأباح 
أف يبتكروا أنواعا جديدة حسب ما تقتضيو حياتهم وعيشهم لقوؿ الله  لهم

تعالى"يا أيها الذين آمنوا أوفوا بالعقود" فطالب بالوفاء بالعقود ولم يحدد 
 عقودا خاصة، وإنما صرح في بياف الإجماؿ.

والأصل في العقود والشروط الإباحة إلا ما دؿ دليل على تحريمو، 
ليو تدؿ نصوص الإماـ احمد، وىو اختيار شيخ وىو رأى الإماـ مالك وع
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الإسلبـ ابن تيمية والعلبمة ابن القيم. يقوؿ ابن تيمية )أف الأصل في 
العقود الصحة والجواز ولا يحرـ ويبطل منها إلا ما دؿ الشرع على إبطالو 
وتحريمو بنص صحيح أو قياس صريح( وقاؿ )وأصوؿ الإماـ احمد 

 ٕالقوؿ ومالك قريب منو( الفتاوى جالمنصوصة عنو تجرى على ىذا 
 .ٕٖٙص 

وقد نهج ابن القيم ىذا المنهج. يقوؿ في أعلبـ الموقعين )الخطأ 
الرابع: فساد اعتقاد من قاؿ أف عقود المسلمين وشروطهم ومعاملتهم 
على البطلبف، حتى يقوـ دليل على الصحة، فإذا لم يقل دليل على صحة 

بطلبنو، فأفسدوا بذلك عقودا كثيرا عقد أو شرط أو معاملة، استصحبوا 
من معاملبت الناس وشروطهم بلب برىاف من الله بناء على ىذا الأصل ، 
وجمهور الفقهاء  على خلبفو، وأف الأصل في العقود والشروط الصحة، 
حتى يقوـ الدليل على البطلبف، وىذا القوؿ ىو الصحيح فإنو لا حراـ إلا 

واجب إلا ما أوجبو الله ورسولو ولا دين إلا ما حرـ الله ورسولو كما أنو لا 
 .ٖٗص  ٕما شرعو الله ورسولو( أعلبـ الموقعين ج

وذىب الإماـ أبو حنيفة إلى أف الأصل في العقود والشروط الحظر 
إلى أف يقوـ دليل على الإباحة، وىذا ىو مذىب الظاىرية وتدؿ عليو 

يحا للعقود أصوؿ الإماـ الشافعي، غير أف الإماـ أحمد أكثر تصح
والشروط، ونصوص مذىبو تساير التطور في العقود المستحدثة وكذلك 

 مذىب الإماـ مالك.
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ولقد أصبح التأمين في العصر الحديث ضرورة من ضرورات 
المجتمع،وضرورة التأمين آتيو من أىميو وظائفو ،فقد ازدادت المخاطر 

رتو إلا إذا امن في ىذه الأياـ بحيث لا يأمن الإنساف عل حياتو ومالو وأس
علي ذلك بوسائل مشروعو لا حرج فيها.والضرورات تبيح المحظورات 
فإذا وجدت الحاجة أبيح ذلك لأجل الضرورة والحاجة استعماؿ ما 
يدفعها ولا إثم في ذلك)فمن اضطر غير باع ولا عاد فلب إثم عليو( . ولو 

من  فرضنا أف ىناؾ من الشبو ما يقف ضد جوازه ، فأف ما وراء ذلك
 التيسر والنفع ما يجعلو جائزا دفعا للمشقة ورفعا للحرج عن الناس .

والمعروؼ أف الشريعة في مقاصدىا إنما تقصد إلي مصالح الناس 
ويجلب المنافع والدفع المضار في حدود الشرع ، والتأمين يجلب نفعا 
ويدفع ضرر الحوادث ، فهو وسيلو لزيارة الائتماف والادخار والطمأنينة 

 ي النفس والماؿ، وىي مصالح ىامو لم يكرىا الإسلبـ بل اعتبرىا .عل

والعقود والشروط والمبايعات كلها مبنية علي جلب المصلحة ودرء 
المفسد، بخلبؼ العبادات فأنها مبنية علي التشريع والإتباع لا علي 
الاجتهاد والاستحساف. والمعاملبت ىي من حقوؽ الآدميين بعضهم مع 

 عامل بها المسلم مع المسلم والمسلم مع الكافر.بعض، بحيث يت

ولقد أصبح التأمين متعارفا في جميع الأقطار وجري الناس علي 
العمل بو من غير خطر وأصبح عرفا عاما دعت إليو حاجو الناس ، وكثره 
الحوار فيو دليل علي انتشاره ، والثابت بالعرؼ  كالثبات بالنص ، ولولا 
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التأمين لما اختلف العلماء فيو . فمتى كاف الأمر  ىذه المصالح ألعامو في 
كذلك ،فأنو ليس عندنا نص صحيح ولا قياس صريح يقتضي التحريم 
التأمين من حيث المبدأ يعارض بو أصل الإباحة أو يعارض بو عموـ 

 المصلحة المعلومة بالقطع .

ومثل ىذه العقود المستحدثة التي لم يرد في القرآف أو الحديث 
از أو المنع، فأف الأمر يقتضي معرفو حكم الله فيها بالنظر نص بالجو 

والاجتهاد ، والمعروؼ أف النصوص محدودة والحوادث غير متناىية ، 
حتى لا تكوف الشريعة معطلو لا تمتد إلي الحياة المتجددة  ، والمجتهد 
يري في القرآف الوفاء بالعقود ووضع القرآف مبدأ مصاحبا لما شرعو من 

قولو تعالي ) إلا من أضطرر تم إليو ( حتى لا يحصل حرج  أحكاـ في
للشخص في طاعة ما شرعو الله فيجد ند ألحاجو أو الضرورة منفذا 
شرعيا يبيح لو أف يأخذ بو حتى لا يكوف مخالفا ، والعقود الأصل فيها 
الإباحة، ولا يسري عليها حكم إلا إذا جاء بو أمر أو نهي قطعي ، ولا 

م على مثل ىذه العقود مبدئيا بأنها مباحة، ولا يخرجها مناص من أف نحك
 عن ىذه الإباحة إلا احتواؤىا على ما ينافي ىذا الأصل .

فالتأمين من أجل ىذا كلو جائز مباح من حيث المبدأ من اجل 
المصلحة والضرورة والحاجة التي تدفع إلى العمل بو. من اجل ذاتو 

والتزامات، يكفي في بياف وحقيقتو مجردا عما يقترف بو من شروط 
حكمها قولو صلى الله عليو وسلم )المسلموف على شروطهم إلا شرطا 
أحل حراما أو حرـ حلبلا(. ويمكن قياس التأمين على كثير من العقود 
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المعروفة في الفقو الإسلبمي، كالمضاربة والهبة بعوض والوعد الملزـ 
حظر الطريق ونظاـ والاستئجار على الحراسة ، والوديعة بأجر وضماف 

 القوافل والموالاة.

وقد اعترض المانعوف لهذا العقد، ويمكن إجماؿ ىذه الاعتراضات 
 ومناقشتها فيما يأتي:

"يا أيها الذين أف ىذا العقد مقامرة ورىاف والله تعالى يقوؿ أولا: 
آمنوا إنما الخمر والميسر والأنصاب والأزلاـ رجس من عمل الشيطاف 

تفلحوف * إنما يريد الشيطاف أف يوقع بينكم العداوة فاجتنبوه لعلكم 
 والبغضاء" 

ولكن عقد التأمين يختلف عن المقامرة والرىاف، فليس فيو ىذه  
الأوصاؼ التي جاءت في الآية الكريمة ولا يؤدي إلى العداوة والبغضاء، 
بل على العكس من ذلك يبعث على الأمن والطمأنينة والتعاوف بين 

ين ليس إلا وسيلة تنظيم ىذه المعاني على أسس مستقرة، الناس، والتأم
وىذا بخلبؼ القمار والرىاف وما فيهما من تعريض الماؿ للضياع وراء 

وعقد التأمين  -مطمع من الماؿ موىوـ معلق على الخط والمصادفة ـ
 عقد لا مقامرة فيو ولا مراىنة بالنسبة للمستأمن.

أف فيو غرر وجهالة، ولكنك عقد ويقوؿ المانعوف لعقد التأمين ثانيا: 
التأمين لا يظهر فيو جهالة أو غرر، لأف طرفي العقد كلبىما يعرؼ ما 
سيعطي وما سيأخذ، والجهالة والغرر في العقود إنما ىي فيما جهلت 
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غايتو، يقوؿ ابن تيمية )أف الغرر ىو جهالة العاقبة، فكل عقد جهلت 
ين الذي تعرؼ عاقبتو لكل من عاقبتو فيو غرر( وليس ذلك قائما في التأم

الطرفين، وفضلب عن ذلك فإف الفقهاء يقرروف أف الضرر القليل لا يضر 
في العقود، يقوؿ ابن تيمية أيضا )أف ما فيو ضرر كثير لا يجوز مثل ما لا 
يمكن تسليمو وأف القليل يجوز( ويقوؿ أيضا )أنو يرخص فيما تدعو إليو 

الك أوسع المذاىب في ذلك وفي الحاجة مما أفسده الغرر( ومذىب م
تجويز بيع ما فيو غرر في كل ما تدعو غليو الحاجة وما كاف الغرر فيو 
محتمل لا يؤدي إلى نزاع، والتأمين ليس فيو ىذا المعنى. فليس فيو ما 
يؤدي إلى نزاع لغرر أو جهالة، لأنها عقود واضحة مستقر على قواعد 

وقد شاعت وتكاثرت إلى حد لا ثابتة لا تؤدي إلى نزاع بين الأطراؼ، 
تحتمل فيو أف تكوف مجهولة أو فيها احتماؿ غير واضح في جملتها 
وتفصيلها، وإذا ما قارنا عقد التأمين بغيره من العقود المجهولة، فإننا نجد 
فيو أقل مما يوجد في العقود الأخرى المجهولة العاقبة، وذلك مثل عقد 

. ثم أف الغرر  ىو ما كاف فيو خطر على أحد السلم وىو بيع معدوـ
 المتعاقدين وليس في التأمين خطر على أحدىما.

وقد صرح القرافي في كتاب الروؽ " بأف مالكا فصل بين قاعدة ما 
يجتنب فيو الغرر والجهالة وىو باب المماكسات والتصرفات الموجبة 
لتنمية الأمواؿ وما يقصد بو تحصيلها، وقاعدة ما لا يجتنب فيو الضرر 

لجهالة وىو ما لم يقصد لذلك، وانقسمت التصرؼ عنده إلى ثلبثة وا
أقساـ طرفاف وواسطة، أحدىما معاوضة صرفة فيجتنب فيو ذلك إلا ما 
دعت إليو الضرورة، وثانيهما ما ىو إحساف صرؼ لا يقصد بهو تنمية 
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الماؿ كالصداقة والهبة.. فاقتضت حكمة الشرع وحثو على الإحساف 
لطرؽ بالمعلوـ والمجهوؿ. وأما الواسطة بين الأمرين التوسعة فيو بكل ا

فهو النكاح فيجوز فيو مالك الضر القليل، والغرر الذي نهى النبي عنو 
في المعاملبت أف يكوف أصل المعاملة الذي ىو طريق المعاوضة غير 
محدد النتائج، والمبادلة أشبو بالقمار، بحيث لا تكوف نتائجو ليست 

للطرفين. ويقوؿ ابن رشد أف الغرر إذا كاف كثيرا  معاوضة محققة الوجود
أفسد المعاوضة ويكوف كثيرا إذا فات بو المقصود، والفقهاء يختلفوف في 
تقدير ذلك. فمن الغرر من يراه بعضهم قليلب فيصحح المعاوضة معو، 
بينما يراه آخروف غير قليل فيفسدىا معو، وكما يقوؿ ابن تيمية أنو لا 

قد فيهو على بيع الغرر في عدـ الجواز، إذ أف كثيرا يصح أف يقاس كل ع
من العقود لا يكوف الماؿ فيها مقصودا، فإذا كاف فيو غرر لم يؤد ذلك 

 إلى مفسدة.

والتأمين نتائجو محددة الوجود، وليس الماؿ فيو ىو المقصود على 
الحقيقة، وما من غرر قليل لا يؤدي إلى نزاع. والأمر كذلك بالنسبة 

وما في التأمين من جهالة لا يؤدي إلى نزاع أو عدـ إمكاف  للجهالة،
التنفيذ، وكثير من العقود تصح مع الجهالة كالمزارعة والمساقاة 
وكالاستصناع والجهالة في ىذه الأنواع مقبولة. وعلى ىذا فمنع التأمين 

 لما فيو من غرر وجهالة ليس مقبولا.

قع، ولكن الفقهاء وقد يقاؿ أف ىناؾ جهالة بالأضرار التي قد ت
صححوا الضماف عن المجهوؿ وعما لا يجب، قاؿ في المغنى )ويصح 
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ضماف الجنايات سواء كانت نقودا كقيم المتلفات أو نفوسا كالديات، 
لأف جهل ذلك لا يمنع وجوبو بالإتلبؼ فلم يمنع جوازه بالالتزاـ( وقاؿ 

بو( وقاؿ )لا يشترط معرفة الضامن للمضموف عنو ولا العلم بالمضموف 
)وفيو صحة ضماف ما لم يجب، وصحة الضماف عن كل من وجب عليو 
حق وفيو صحة الضماف في كل حق من الحقوؽ المالية الواجبة أو التي 
تؤوؿ إلى الوجوب(، في كل حق من الحقوؽ المالية الواجبة أو التي تؤوؿ 
 إلى الوجوب(، وىذه ىي قضية التأمين فإنها تلتزـ ضماف الديات وأروش
الجنايات وقيم المتلفات ولا يقدح في صحتو جهل الضامن للمضموف بو 
ولا المضموف عنو، فنصوص الأئمة مالك وأبو حنيفة وأحمد تتسع 
لقبولها، قاؿ في الإقناع )ويصح ضماف ما لم يجب وضماف المجهوؿ  
كضامن السوؽ وىو أف يضمن ما سجي على التاجر للناس من الديوف 

 ل العلم كمالك وأبي حنيفة وأحمد(.وىو جائز عن أكثر أى

ويقوؿ المانعوف للتأمين أف فيو ربا، وبالنظر إلى عقد التأمين ثالثا: 
ومعناه نرى أنو بعيد عن الربا ومعناه، لأف الربا إنما يتحقق في معاوضة 
ماؿ بماؿ، أما عقد التأمين فهو خاؿ من المعاوضة، ومناط تحريم الربا 

ع زيادة، ولا ضرر في التأمين من ىذه ىو الضرر امن اضطر إلى دف
الناحية، بل على العكس فيو منفعة، وعلى الأخص إذا نظرنا إلى التأمين 
نفسو يقطع النظر عما يلحقو من أعماؿ ربوية تقوـ بها الشركات مثلب، 
فذلك أمر لا يلتزـ بو المستأمن ولا يدخل في حساب التأمين، وعلى 

تي تعود عليو من الأمن على حياتو ومالو الأخص إذا قسنا ذلك بالمنفعة ال
والاطمئناف على المستقبل. وعقد التأمين لا يتضمن إذنا بالاستغلبؿ 
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 الربوي.

أف عقد التأمين يمثل تحديا للقدر الإلهي، ولكن الدين  رابعا:
يا أيها الذين آمنوا  يوجب التوقي من الخطر وأخذ الحيطة والحذر "

مع التوكل على الله ، فنحن مأموروف بإعداد ولا يتنافي ىذا  خذوا حذركم"
العدة لتأمين ما عساه أف يحدث وإعداد العدة ثم التوكل بعد ذلك وفي 
الحديث )لأف تدع ورثتك أغنياء خير من أف تدعهم عالة يتكففوف 

 الناس(.

ىذه ىي جملة الاعتراضات التي أوردىا المانعوف ، وىي في الغالب 
العقد، وخصوصا إذا قارنا ىذا بما في التأمين موانع جانبية لا تهدـ ىذا 

من منافع تعاونية بين الجماعات وبما يدفع من أضرار ويخفف من آثارىا 
والشريعة تتوخي  وتعاونوا على البر والتقوى" ما يجهلو أمرا مرغوبا فيو "

في مقاصدىا جلب المنفعة ودفع المضرة في حدود الشرع، والتأمين 
والائتماف، ويدعو إلى الاطمئناف وىي مصالح معتبرة، وسيلة لزيادة الأماف 

فضلب عما فيو من الادخار، وقد أصبح التأمين ضرورة من ضرورات 
المجتمع المعاصر، وضرورتو آتية من أىمية ىذه الوظائف التعاونية 
والاجتماعية، فقد ازدادت المخاطر بحيث لا يأمن الإنساف على نفسو 

وسائل مشروعة لا حرج فيها ، والضرورات ومالو وأسرتو إلا إذا آمن ب
تبيح المحظورات، وما وراءه من تيسير ونفع وأماف ما يجعلو مقبولا جائزا 
ودفعا و للحرج ودفعا للمشقة. وليس فيو مقامرة أو جهالة أو تحد 
للقدرة، وطريقة ليس طلب الماؿ أو الحصوؿ عليو، ولكن الحفاظ على 
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اس، فهو ليس إلا مشاركة اجتماعية تدعو الماؿ والأماف والتكافل بين الن
 إليها حاجة الناس ما يخفف عنهم نوازؿ الزمن على أساس التعاوف.

ولقد كاف التأمين ولا زاؿ مجالا للبحث والحوار بين الفقهاء 
المعاصرين بين مجيز لو ومانع لو ورأي الفقهاء فيو آراء مختلفة بوجهات 

 في ىذا البحث المحدود. نظر مختلفة مما لا مجاؿ لتفصيلو الآف

وخلبصة ىذه الأقواؿ في جملتها ىو إجماعهم على إجازة التأمين 
من حيث المبدأ فيما عدا التأمين على الحياة الذي منعو كثير منهم 
وإجازة بعض منهم مما يرجع إليو في موضعو، ونكتفي ببياف رأي مجمع 

 البحوث الإسلبمية في ىذا حيث يقرر ما يأتي:

لذي تقوـ بو جمعيات تعاونية يشترؾ فيها جميع المستأمنين التأمين ا .ٔ
لتؤدي لأعضائها ما يحتاجوف إليو من معونات وخدمات أمر مشروع 

 وىو من التعاوف على البر.

نظاـ المعاشات الحكومي وما يشبهو من نظاـ الضماف الاجتماعي  .ٕ
في بعض الدوؿ ونظاـ التأمينات الاجتماعية المتبع في دوؿ أخرى،  

 ىذا من الأعماؿ الجائزة. كل

أما أنواع التأمينات التي تقوـ بها الشركات أيا كاف وضعها من التأمين  .ٖ
الخاص بمسؤولية المستأمن، والتأمين الخاص بما يقع على 
المستأمن من غيره، والتأمين الخاص بالحوادث التي لا مسئوؿ عنها 
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الاستمرار ، والتأمين على الحياة وما في حكمو، فقد قرر المؤتمر 
في دراستها بواسطة لجنة جامعة لعلماء الشريعة وخبراء اقتصاديين 

على آراء علماء  –قبل إبداء الرأي  –واجتماعيين مع الوقوؼ 
 المسلمين في جميع الأقطار الإسلبمية بقدر المستطاع(. 

 (.ٜ٘ٙٔ)قرار مؤتمر البحوث الإسلبمية سنة 

 التهافن:الصهٕك الإسلاوٗٛ للاستجىاز ٔالادخاز ٔ

ومهما يكن من شيء فقد أدى ىذا الحوار المحتدـ بين الفقهاء 
والعلماء أثاره المرجوه في ترشيد المؤسسات التأمينية الجديدة في سبيل 
التكافل والاستثمار والادخار على أساس الشريعة الإسلبمية وذلك في 
البديل الإسلبمي لعمليات التأمين على الحياة في صكوؾ التكافل 

مضاربة الإسلبمية الثالثة. والهدؼ من إصدار ىذه الصكوؾ ىو أف لل
تكوف وسيلة لترابط وتعاوف وتكافل المسلمين وادخار أموالهم بأسلوب 
الفن المالي وفي إطار الشريعة الإسلبمية ويهدؼ كذلك أساسا إلى رعاية 
الأسرة وحمايتها من العوز والحاجة بعد وفاة عائلها عن طريق التكافل 

 المسلمين على اختلبؼ جنسياتهم أينما كانوا. بين

ولما كانت الشريعة الإسلبمية قد حثت على التكافل والترابط 
والتعاوف بين المسلمين فقد اتفق المشتركوف في ىذه المضاربة فيما بينهم 
على أف يقوموا بتخصيص جزء من أرباح المضاربة لتحقيق ىذا التكافل 

ازؿ كل منهم عن بعض ربحو بنسبة حسب الحاجة، منم اجل ذلك يتن
مشاركتو تبرعا دوف مقابل لدفع مبلغ الأقساط المتبقية على من فاجأتو 
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المنية من المشتركين قبل أف يكمل ما تعهد بسداده من أقساط في ىذه 
المضاربة حتى نهاية مدتها، يدفعونها لورثة المتوفي عقب وفاة مورثهم 

 تكافلب إسلبمية.

لإسلبمية للبستثمار والادخار والتكافل بين الهدؼ من الصكوؾ ا
المسلمين ىو إيجاد وسيلة تسمح للمسلم بعيدا عن شبهات الربا من 
استثمار وادخار مالو على مدى أطوؿ فترة حياتو، بحيث أف عملو ىذا 
يشكل قاعدة اقتصادية تمكن ورثتو خاصة إذا كانوا في سن صغيرة أف 

شريفة تليق بالمسلم والعائلة الإسلبمية  يواجهوا أعباء الحياة بصورة كريمة
اقتداء بحديث الرسوؿ )مثل المؤمنين في تراحمهم وتوادعهم كمثل الجسد 

 الواحد، إذا اشتكى منو عضو، تداعى لو سائر الجسد بالسهر والحمى(.

ولا مرية في أف الصكوؾ الإسلبمية للتكافل بين المسلمين تطبيق 
ديلب إسلبميا مثاليا لبوالص التأمين على عملي للنظاـ الإسلبمي، ويعتبر ب

الحياة. وبعد، فهذه صورة محددة لهذه القضية )قضية التأمين( أثنا 
تحديدىا تحديدا موضوعيا، حتى تكوف صورة كاملة لمن يتابعها في مظانها 
المختلفة ويتعرؼ أبعادىا وأىدافها القريبة والبعيدة، والله الموفق والمستعاف 

 لعالمين.والحمد لله رب ا

 لٛ التطبٗل ٔالتشكٗوسسمـ

آثرنا أف نسوؽ آراء العلماء والفقهاء في أمر الربا والتأمين في أمانة 
وصدؽ، لأنهم في آرائهم كانت تحدوىم فكرة نبيلة يطمحوف إليها وىي 
محاولة تطبيق الشريعة الإسلبمية على حياة الناس الخاصة والعامة في 



 22 

 ع المبادئ الإسلبمية.شئونهم الدنيوية في سلوؾ سليم م

ولا نبالغ إذا قلنا أف جميع الإصلبحات التي اضطلع بها 
المصلحوف والمفكروف من قبل، كانت تدور دائما حوؿ الشريعة 
الإسلبمية والفقو الإسلبمي ومدى إمكاف تطبيقها بتنقيتها من الضعف 
والجمود الذي صاحبها في قروف طويلة، وعطل من استعمالها في الحياة 

عملية، فمن أجل ىا آثرنا عرض كل ىذه الآراء في أمانة ومن غير التزاـ ال
لنصل في نهاية المطاؼ إلى الحقيقة التي نسعى إليها، ونحدد بها الرؤيا 
الصادقة الشاملة لهذا الموضوع الواسع، ونجدد بهذا الحوار تقريب ىذه 

النظر في الآراء للواقع ومدى تطبيق الشريعة في ىذه الأمور المتجددة، ب
 ىذه الآراء وتحقيقها:

أولا: أكد بعض الباحثين في رأيهم على الحاجة والضرورة كما فعل 
الدكتور السنهوري في رأية )ص( ولكنا لا نتفق معو في اجتهاده الذي بالغ 
بهو في مجاوزة النص الصريح في تحريم الربا تحريما قطعيا في قولو تعالى 

ولم يعرؼ في الفقو الإسلبمي عن الفقهاء )وأحل الله البيع وحرـ الربا(، 
أنهم أجازوا الربا عند الحاجات والضرورات مخالفة لهذا النص وىذا المبدأ 
الإسلبمي القاطع، فإف الاضطرار والحاجة لها حدودىا وغاياتها وتحققها 

 بصفة خاصة من أىل النظر والنزاىة.

وف تجاوز ومسألة الحاجة والضرورة التي يعتمد عليها الذين يريد
الأحكاـ الشرعية في بعض الأحياف، لا تنطبق على الربا بوجو خاص بحاؿ 
من الأحواؿ، فقد حرـ الله الربا بالقرآف الكريم واتبع ىذا التحريم بقولو 
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"فمن جاءه موعظة من ربو فانتهى فلو ما سلف وأمره إلى الله ومن عاد  تعالى
لله الربا ويربي الصدقات فأولئك أصحاب النار ىم فيها خالدوف * يمحق ا

 والله لا يحب ؿ كفار أثيم"

وذلك بخلبؼ المحرمات في الآيات الأخرى كالميتة والدـ ولحم 
"فمن اضطر غير باغ ، فقد حرمها الله ثم اتبع التحريم بقولو تعالى الخنزير

ولا عاد فلب إثم عليو" فننبو في ىذه المحرمات إلى الضرورة التي بغى فيها 
بخلبؼ الربا الذي حرمو الله ولم يترؾ في ىذا التحريم بابا  ولا اعتداء

لمجاوزة ىذا الحكم. وعلى الأخص فغن ىناؾ معاملبت وطرؽ مختلفة 
بعيدة عن مفسدة الربا وتبعد عن وصمة الربا وتحقق السلبمة من الشبهات 

 والصعوبات المجهولة.

لتأخير ولا ثانيا: وليس ىناؾ خفاء ولا غموض في تحريم ربا النسيئة وا
مجاؿ فيو لرأي أو اجتهاد، أما ربا الفضل الذي جاء بتحريمو الحديث 
الشريف، فقد كاف مجالا لاجتهاد الصحابة كابن عباس اعتماد على 
الحديث )لا ربا إلا في النسيئة(، فكاف من غير القطعي الذي قصد بو سد 

، ود قصره داوود الطاىري على الأصن اؼ الستة الذرائع إلى الربا المحرـ
 التي جاءت في الحديث، وتوسع الفقهاء فقاسوا على ىذه الستة غيرىا من

 أصناؼ أخرى.

والقاعدة في ىذا كلو أنو مجاؿ للبجتهاد وقد فسر ذلك الفقهاء  
كما جاء ذلك في شرح الموطأ )أف الله حرـ علينا الخمر بالكتاب 

جاء بالسنة فيو فسحة والسكر بالسنة فكاف فيو فسحة .. يعني أف ما 
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للبجتهاد، كقولو ما أسكره كثيرة فقليلو حراـ، أما ما كاف محرما! بالكتاب 
فلب يحل منو قليل ولا كثير، كالقليل من الديباج والحرير يكوف في 
الصوب ، والحرير محرـ بالسنة ففيو فسحو أو بعضو. يكوف في الثوب، 

فريط في صلبة الوتر والحرير محرـ بالسنة ففيو فسحة أو بعض، كالت
وركعتي الفجر وىما سمي ، فلب نقوؿ أف تاركها كتارؾ الفرض من الظهر 

 .ٜٓٗص  ٖوالعصر( العقد ج 

وعلى ىذا فإف تحريم الربا تحريم بالكتاب قطعي لا فسحة فيو 
لاجتهاد أو نظر. فما ذكو السنهوري في أمر الربا الثابت بالكتاب ثبوتا 

مقبوؿ، بخلبؼ ربا الفضل فأمره فيو فسحة  قطعيا وىو ربا التأخير غير
 للبجتهاد.

أما ما ساقو الأستاذ الدواليبي من جملة أنواع من الربا من ثالثا: 
قبيل البيع والتجارة وأف معاملبت البنوؾ من قبيل البيع لأنها عقود تجارية 
وليست من الربا والاستغلبؿ، فالله يعلم أ ىذا مما لا يستساغ فقهيا، فما 

ملو البنوؾ من أساليبها الربوية بعيد عن التجارة ولكنو الربا في شكلو تستع
وموضوعة، وىي دعوى يناقضها في الواقع والعرؼ الجاري لأساليبها 
الربوية المعروفة. وقد نزلت الآية الكريمة تنقض ىذه الدعوي "قالوا إنما 

م على الذين البيع مثل الربا وأحل الله البيع وحرـ الربا" مرد القرآف الكري
قاسوا الربا على البيع بأنو قياس في مقبلة النص. وصرح بالفرؽ بين البيع 
والربا من مبدأ الأمر، وحذر من الخلط بين ما ىو تجارة سليمة وبين ما 

 ىو من الربا والزيادة فيو.
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أما ما ساقو الباحثوف من الأخذ بالاستثناء في التحريم  رابعا:
و أو مقدمة ، فلب يصل بنا ىذا إلي قاعدة للحاجة أو رسم فوائد قليل

شرعيو أو مبدأ فقهي ، لأف طبيعة الاستثناء ىو مجاوزة للقواعد الثابتة لا 
يقاس عليو أو يتخذ أصلب يرجع إليو أو الحكم في التحريم ، وتحليل الربا 
بأي وجو من الوجوه لا يخرجو عن مضموف الربا المحرـ ، ىذا ما يدعيو 

يم الربا إنما ىو بين الأفراد فيما بينهم ، واف البعض من أف تحر 
المعاملبت بين الحكومة والأفراد لا تحريم فيها للربا ، فهذه دعوه غريبة 
غير مقبولة . ذلك أف أحكاـ المعاملبت مناطها التكاليف الشرعية ، وقد 
حقق الفقهاء بهذا ما حققو الرسوؿ بالقرآف الكريم في المجتمع 

كما حقق الولاة الحكاـ في إداراتهم ىذه الأفكار الإسلبمي الأوؿ .  
الدينية ، ولم ينفصل التشريع الإداري بين الأفراد عن التشريع الإداري 
للحكومة في أطوار التاريخ . فمثل ىذه الدعوي الغريبة غير مقبولة 

 بموجب السياسة الشرعية الجارية .

ب الفقو فإنهم وجملو القوؿ انو إذا رجع أىل الفقو والرأي إلي أبوا
سيجدوف من ضروب المعاملبت والطرؽ المستقيمة ما يعنيهم عن ىذا 
الجهد الضائع في تلمس الحيل غير المضبوطة في تطبيق الشريعة بصدؽ 

 وأمانو . 

وفي أبواب ألمضاربو )القرض( ما يتسع ويفتح الطريق للعمل 
 والنظر، وىي باب واسع يلي الناس ومصالحهم العمرانية . 
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 وٍّر الاقتصاد الإسلاو٘ ٔذاتٗتْ

 د .لذىد شٕق٘ الفٍذسٙ

 مقتضبة مطلبين مهمين:أتناوؿ في ىذه الورقة ال

 : منهج الاقتصاد الإسلبمي.المطلب الأوؿ

 : ذاتية الاقتصاد الإسلبمي.المطلب الثاني

وندرس المطلب الأوؿ ) منهج الاقتصاد الاسلبمي ( في ثلبثة فروع 
 على الوجو الآتي:

 طبيعة الدراسات الاقتصادية الإسلبمية.الفرع الأوؿ: 

 قتصاد الإسلبمي.دور الباحث في الاالفرع الثاني: 

  أزمة الاقتصاد الإسلبمي والسبيل إلى إحيائو.الفرع الثالث: 

 الفسع الأٔه : طبٗعٛ الدزاسات الاقتصادٖٛ الإسلاوٗٛ

الدراسات الاقتصادية الإسلبمية ذات طابع )مذىبي وتطبيقي(،  -ٔ
 وإنما تعالج  (1)إذ إنها لا تعالج الاقتصاد )كعلم( أي دراسة ما ىو كائن

 .(1)قتصاد )كمذىب ونظاـ( أي دراسة ما يجب أف يكوفالا

                                                
 من ىذا الكتاب، تحت عنواف )طابع علم الاقتصاد(. ٖٛما سبق أف أوضحناه بصفحة انظر  (ٔ)
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ذلك أنو لا يهم الإسلبـ تفسير الظواىر الاقتصادية واستخلبص 
قوانينها، وإنما الذي يهمو ىو تحديد أىداؼ النشاط الاقتصادي، وكيفية 

 تنظيم ذلك النشاط.

وىنا يبرز )الاقتصاد الإسلبمي( الذي يوجو النشاط الاقتصادي، 
ى ضوء تعاليم الإسلبـ، بحيث يتميز عن )الاقتصاد الحر( وينظمو عل

بأشكالو الرأسمالية المختلفة وعن )الاقتصاد الجماعي( بأشكالو الاشتراكية 
 المختلفة.

وليس في )الاقتصاد الإسلبمي( كما في )الاقتصاد الحر( أو  -ٕ
)الاقتصاد الجماعي(، سوى مذىب اقتصادي واحد، يتمثل بالنسبة 

لإسلبمي، في تلك الأصوؿ والمبادئ الإسلبمية، حسبما وردت للبقتصاد ا
 في نصوص القرآف والسنة.

)إسلبمية( كانت أو -وأنو في حدود المبادئ والأصوؿ الاقتصادية 
تختلف التطبيقات أو النظم الاقتصادية باختلبؼ  -)فردية( أو )جماعية(

 ظروؼ الزماف والمكاف.

فقو الإسلبمي أنفسهم بأنو خلبؼ ولا يعدو الأمر كما عبر عنو رجاؿ ال
، ولا يعدو الأمر بتعبير رجاؿ الاقتصاد (2)زماف ومكاف لا حجة وبرىاف

                                                                                                     
من ىذا الكتاب، تحت عنواف )طابع المذىب  ٓٗما سبق أف أوضحناه بصفحة انظر (ٔ)

 الاقتصاد(.
سلبمي )ذاتية السياسة الاقتصادية الإسلبمية وأىمية انظر كتابنا الأوؿ من سلسلة الاقتصاد الإ (ٕ)

 .ٜٕالاقتصاد الإسلبمي(، مرجع سابق، ص 
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الوضعي من تعدد الأنظمة الاقتصادية في إطار المذىب الاقتصادي 
 الواحد.

وقد يحدث أف تتقارب النظم الاقتصادية، مما قد يدعو  -ٖ
المصري أو العراقي أو بعضهم إلى القوؿ مثلًب أف النظاـ الاقتصادي 

الجزائري وغيره ليس إسلبميًا، وإنما ىو يقترب من المذىب الجماعي 
)الاشتراكي(. أو قولهم بأف النظاـ الاقتصادي السعودي أو الكويتي أو 
المغربي، يدين بالمذىب الفردي )الرأسمالي( أو ىو من قبيل الاقتصاد 

 الحر.

اىب الاقتصادية المختلفة فهذه أقواؿ خاطئة تغفل التفرقة بين المذ
)إسلبمية( كانت أو )فردية( أو )جماعية(، وأف الخلبؼ بينها ىو خلبؼ 
جوىري في الأسس والمبادئ. أما الخلبؼ بين النظم الاقتصادية 
للمذىب الواحد، فهو خلبؼ تفصيلي في الوسائل والأساليب. وعليو 

خلبؼ يظل الخلبؼ بين النظم الاقتصادية للمذاىب المختلفة ىو 
 .(1)جوىري، وإف تلبقت بعض ىذه النظم في بعض الوسائل والأساليب

وترتيب على ذلك، فإف أخذ بعض الدوؿ الإسلبمية كمصر والعراؽ 
والجزائر وغيرىا، ببعض الأساليب الاشتراكية كالتوسع في الملكية العامة، 

كما يريد أو يدعي -وتدخل الدولة في النشاط الاقتصادي، لا يحيلها 
إلى دولة اشتراكية، تدور في فلك الكتلة الشرقية الشيوعية  -همبعض

بزعامة روسيا. وكذلك بالمثل أف أخذت بعض الدوؿ الإسلبمية  
                                                

 .ٓ٘انظر كتابنا )المدخل إلى الاقتصاد الإسلبمي(، مرجع سابق، ص  (ٔ)
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كالسعودية أو الكويت أو المغرب، ببعض الأساليب الرأسمالية كالتوسع 
كما يريد أو -في الملكية الخاصة وإطلبؽ الحرية الاقتصادية، لا يحيلها 

إلى دولة رأسمالية تدور في فلك الكتلة الغربية  -الآخريزعم بعضهم 
الرأسمالية بزعامة أمريكا. وإنما يظل الحكم على ىذه الدولة أو تلك من 
حيث خضوعها أو ارتباطها بالاقتصاد الإسلبمي من عدمو، ىو بمدى 
التزامها بأصوؿ الإسلبـ ومبادئو الاقتصادية، والتي منها على نحو ما 

فراز بالملكية المزدوجة الخاصة والعامة، وذلك باعتبارىما سنعرض لو، الإ
أصلين متعادلين، بحيث لا يتوسع أو يضيق من دائرة إحداىما على 
حساب الآخر إلا وفقًا للصالح العاـ، وبقدر ما تتطلبو ظروؼ كل 

 مجتمع، وبحيث يظل كل منهما مكملًب للآخر دوف تصادـ أو مصادرة.

قتصادي إسلبمي وأسلوب تطبيقو، ىو ولاشك أف أعماؿ كل أصل ا
أمر تقديري تترخص فيو كل دولة إسلبمية بحسب ظروفها، ولا يقبل أف 

 يفرض عليها أسلوب أو نهج معين بالذات.

وىذا في الواقع لا يتعدى القوؿ بأف لكل مذىب اقتصادي أصولًا 
معينة، يتحرؾ في إطارىا أي نظاـ اقتصادي يدين بهذا المذىب. وإنو في 

ود ىذه الأصوؿ التي يقوـ عليها كل مذىب اقتصادي مجاؿ واسع حد
 لتطبيقات متغايرة وفقًا لتغاير ظروؼ كل مجتمع.
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 الفسع الجاٌ٘ : دٔز الباسح في الاقتصاد الإسلاو٘

إف مهمة الباحث في الاقتصاد الإسلبمي ليست عملية إنشاء  -ٔ
ريات أو المذىب الاقتصادي في الإسلبـ، وليست عملية ابتداع النظ

النظم الاقتصادية، وإنما ىي عملية الكشف عن المذىب الاقتصادي 
الإسلبمي، وىي عملية استظهار الحلوؿ الاقتصادية فيما يعرض للمجتمع 

 من مشكلبت اقتصادية.

فدور الباحث في الاقتصاد الإسلبمي بشقيو مذىبًا ونظامًا، ىو دور 
حر في بحثو، وإنما الكاشف لا المنشئ. فهو ليس كأي باحث اقتصادي 

ىو مقيد في الكشف عن حكم الله في المسائل الاقتصادية بنصوص 
القرآف والسنة، وذلك إذا وجد النص، فإف لم يوجد فهو مقيد بالاجتهاد 
لاستظهار الحلوؿ الإسلبمية في تلك المسائل، وذلك بالطرؽ الشرعية 

 المقررة من قياس واستصلبح واستحساف واستصحاب.. إلخ.

عليو فإف أية محاولة لدراسة النشاط الاقتصادي، خارج و  -ٕ
نصوص القرآف أو السنة أو بغير الطرؽ الشرعية المقررة، لا تمت إلى 

 الاقتصاد الإسلبمي بصلة.

ولا يوصف المذىب الاقتصادي أو النظم أو النظريات الاقتصادية 
ة، المختلفة بأنها إسلبمية، إلا بقدر تعبيرىا عن نصوص القرآف والسن

 والتزامها بالطرؽ الشرعية المقررة.
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وىذا يعود بنا إلى التنبيو بأنو لا يكفي في الباحث في  -ٖ
-الاقتصاد الإسلبمي، الإلماـ بالدراسات الاقتصادية الفنية، وإنما أيضًا 

الإلماـ بالدراسات الإسلبمية الفقهية، وعلى  -وعلى نفس المستوى
 ص الشرعية.رأسها أصوؿ الفقو والتمييز بين النصو 

إلى ما ورد  -على سبيل المثاؿ-ويكفي للدلالة على ذلك الإشارة 
في السنة النبوية )من كاف لو أرض فليزرعها، أو ليمنحها أخاه ولا 

، فقد اعتبر الإماـ ابن حزـ ىذا النص ىو تشريع عاـ، يلتزـ (1)يكريها(
لقة بحكمو المسلموف في كل زماف ومكاف، ومن ثمَّ فهو يمنع بصفة مط

إكراء الأرض أي تأجيرىا، ويقرر في عبارات صارمة بكتابو المحلى "إف 
، بينما يذىب أغلب علماء الفقو الإسلبمي لأف (2)الأرض لمن يزرعها"

ىذا النص ىو تشريع خاص موقوت يتوافر شروط معينة، واستدلوا على 
ذلك بأنو حين ىاجر الرسوؿ )صلى الله عليو وسلم( إلى المدينة، وكانت 
تتمثل الثروة العامة في الأرض وزراعتها، وكانت يومئذ في يد الأنصار 
وحدىم، ومنهم من كاف يملك فوؽ حاجتو ويعجز عن زراعة ما كاف 
يملكو فيؤجره لغيره، فرأى الرسوؿ )عليو السلبـ( أف المصلحة تقضي 
بالنهي عن إكراء الأرض، وأشار على من عنده فوؽ طاقتو أو حاجتو أف 

                                                
ىذا الحديث على "ىدؼ عظيم ىو التقليل من عدد الأجزاء والزيادة في عدد الملبؾ، ذلك أف أعظم وينطوي  (ٔ)

يب المجتمع، وتهز كيانو وتنخر في عظامو من حيث يشعر أو لا يشعر، أف يوجد الثراء الفاحش إلى جانب آفة تص
الفقر المدقع، أف يوجد من يملك القناطير المقنطرة وبجواره من لا يملك قوت يومو، أف يوجد من يضع يده على 

 ع".بطنو يشكو زحمة التخمة وبجواره من يضع يده على بطنو يشكو عضة الجو 

 ، لناشره مؤسسة الرسالة ببيروت.ٜٙٚٔ/ٜٖٙٔانظر الدكتور يوسف القرضاوي، في كتابو فقو الزكاة، الطبعة الثالثة 
 .ٜٕٚٔماـ ابن حزـ في كتابو المحلى، الجزء التاسع، المسألة رقم انظر الإ (ٕ)
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ئد أخاه، ليقوـ على زراعتها دوف أف يؤخذ منو نظير لذلك، يمنح الزا
وذلك توسعة على المهاجرين بإيجاد عمل لهم يرتزقوف منو، حتى إذا 
تغيرت المصلحة واستقرت الأمور ووجد الفقراء من المهاجرين رزقًا، أباح 
)عليو الصلبة والسلبـ( لأصحاب ىذه الأرض إكراءىا لغيرىم، كما كاف 

 .(1)قدمو إلى المدينةالحاؿ قبل م

ومن ىنا يتبين أف الحلبؼ حوؿ فهم الأدلة الشرعية، أدى إلى 
خلبؼ خطير في المجاؿ الاقتصادي، ولا يحسمو سوى الدراسة الدقيقة 

 بأصوؿ الفقو، ومعرفة سبب نزوؿ النص أو أحواؿ تطبيقو.

 الفسع الجالح : أشوٛ الاقتصاد الإسلاو٘ ٔالسبٗن إلى أسٗاْٟ

ث في الاقتصاد الإسلبمي بشقيو، مذىبًا ونظامًا، ىو إف البح -ٔ
اليوـ من أشق المهاـ وأعسرىا، ويرجع ذلك في نظرنا إلى سببين 

 رئيسيين:

، وبالتالي (2): قفل باب الاجتهاد منذ نحو عشرة قروفأولهما
عطلت المبادئ الاقتصادية عن مواجهة حاجات المجتمع المتغيرة. كما 

ية الإسلبمية بالمعنى العلمي المعروؼ، حتى ندرت الدراسات الاقتصاد
وجدنا الكثير من المثقفين لا يتصور وجود اقتصاد إسلبمي يستطيع أف 

                                                
حديدىا في الإسلبـ(، والمقدـ فضيلة أستاذنا المرحوـ الشيخ علي الحفيف في بحثو )الملكية الفردية وتانظر  (ٔ)

، كتاب المؤتمر المذكور لناشره مجمع ٜٗٙٔلمؤتمر علماء المسلمين الأوؿ المنعقد بالقاىرة في مارس سنة 
 .ٕٛٔالبحوث الإسلبمية بمشيخة الأزىر الشريف، ص 

 من ىذا الكتاب، تحت عنواف )قفل باب الاجتهاد(. ٗ٘انظر ما سبق أف أوضحناه بصفحة  (ٕ)
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يلبي حاجات المجتمع الحديث، أو يقف في مقابلة الاقتصادييَن 
 السائدَين الرأسمالي والاشتراكي.

: تعقد الحياة الاقتصادية، بحيث لم يعد يكفي في الباحث ثانيهما
د الإحاطة بالدراسات الإسلبمية والفقهية الواسعة، بل أصبح يتطلب مجر 

منو وعلى نفس المستوى الإحاطة بالدراسات الاقتصادية الفنية الدقيقة 
 والنظم الاقتصادية المعاصرة.

وحتى يمكن إحياء الاقتصاد الإسلبمي، وبالتالي يلتزـ بو العالم  -ٕ
لابد أف تنشط وأف تتعدد بحوث  الإسلبمي، ويقتنع العالم أجمع بصلبحيتو،
 الاقتصاد الإسلبمي متضافرة في مجالين:

أولهما: الكشف عن الأصوؿ والمبادئ الاقتصادية الإسلبمية بلغة 
 العصر.

ثانيهما: أعماؿ ىذه الأصوؿ وربطها بما ىو واقع بعالمنا الاقتصادي 
 المعقد الحالي.

نا الفنيوف؛ إذ وىذه المهمة بشقيها يعزؼ عنها تلقائيًا اقتصاديو 
تعوزىم الدراسات الفقهية الإسلبمية، كما يقصر عنها علماء الدين؛ إذ 

 تعوزىم الدراسات الاقتصادية الفنية.

ومن ىنا كانت أزمة الاقتصاد الإسلبمي ومشكلتو، وكانت حلقتو 
المفقودة، ىو أنو لا يوجد عندنا بكفاية علماء متخصصوف في الاقتصاد 

، قادة وشعوباً، ما زالوا يدوروف في الإسلبمي. ومن ىنا فإ ف المسلمين اليوـ
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حلقة مفرغة، يتطلعوف إلى الاقتصاد الإسلبمي ويطالبوف بالحلوؿ الإسلبمية، 
ثم يتوزعوف بين الاقتصادين الرأسمالي والاشتراكي، ويطبقوف الحلوؿ 
الرأسمالية أو الاشتراكية. وفي النهاية يعيشوف في كنف أنظمة أجنبية لا 

 حوف لها أو يطمئنوف إليها.يرتا

وليس من سبيل لعلبج ىذه الحاؿ، أو التخلص من ىذه الحلقة 
المفرغة، إلا بإعداد العالم في الاقتصاد الإسلبمي الذي يجمع بين )الثقافة 
الإسلبمية الفقهية الواسعة( وبين )الثقافة الاقتصادية الفنية المعاصرة(. ولن 

أو مناشدة علماء الاقتصاد  يكوف ذلك عن طريق استصراخ الهمم،
بالتخصص في الإسلبميات، أو علماء الدين بالتخصص في الاقتصاد، وإنما 
عن طريق إنشاء كراسٍ لهذه المادة بالجامعة الإسلبمية، وتعميم تدريسها 
بكافة كليات ومعاىد الحقوؽ والتجارة والإدارة والشريعة والاقتصاد. وحينئذ 

، فتتعدد أبحاثها وتتسع، وتنشط دراستها يقبل عليها طلببها المتخصصوف
وتعمق، وتفرض وجودىا على الفكر الإنساني، وتلعب دورىا الفعاؿ في 

 خدمة الإسلبـ وتوجيو حياة المسلمين.

ويوـ أف تنشأ في مختلف جامعات العالم الإسلبمي ومعاىدة  -ٖ
المتخصصة كراسٍ للبقتصاد الإسلبمي، فإنو سيكوف على شاغليها مهاـ 

 ة ومتعددة، أخصها:شاق

أولًا: التوافر على دراسة نصوص القرآف والسنة ذات الصلة بالحياة 
الاقتصادية، وبياف كيفية إعمالها بما يتلبءـ وظروؼ الزماف والمكاف، 

 واقتراح الحلوؿ الإسلبمية لمختلف مشكلبت العصر الاقتصادية.
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الإسلبـ ثانيًا: القياـ بدراسات مقارنة بين المذىب الاقتصادي في 
والمذاىب الاقتصادية الأخرى، ومدى تباين التطبيقات الاقتصادية نتيجة 

 الاختلبفات الموجودة بينها، مع إجراء تقويم لكل منها.

ثالثاً: الرجوع إلى مؤلفات فقهاء الشريعة الإسلبمية، واستخراج آرائهم 
التفصيلية في الموضوعات الداخلة في المجاؿ الاقتصادي، وعرضها 

يغة العلمية المستخدمة في الدراسات الاقتصادية الحديثة، مع التعليق بالص
 عليها.

رابعًا: تتبع الفكر الاقتصادي لدى جمهرة العلماء المسلمين، في 
مختلف الأزماف والقطار الإسلبمية، واستخلبص ما يوجد بينها من تباين مع 

 تحقيق أسانيد كل رأي منها وتقويمو.

وين مكتبات علمية، تضم المؤلفات خامسًا: الإشراؼ على تك
والبحوث والرسائل والدوريات العلمية المعنية بالدراسات الاقتصادية في 

 الإسلبـ.

سادسًا: تشجيع رسائل الماجستير والدكتوراه في الاقتصاد الإسلبمي، 
والعمل على تنشئة عناصر شابة من الباحثين، الذين يجمعوف بين الثقافتين 

 والاقتصادية الفنية.الإسلبمية الفقهية 

سابعًا: دراسة الأوضاع الاقتصادية للعالم الإسلبمي، وتػَقَصِّي ما يعانيو 
ىذا العالم من تخلف، ورسم الطريق المدروس لإقامة صروح اقتصادية 

 إسلبمية في العالم الإسلبمي، وتحقيق تعاونو وتكاملو الاقتصادي.
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عدد فيو بالعالم إننا نذىب بعيدًا، إذ نتطلع إلى اليوـ الذي تت
. (1)الإسلبمي مراكز أو معاىد عالية متخصصة في الاقتصاد الإسلبمي

فالاقتصاد ىو المجاؿ الحيوي الذي تتجلى فيو قوة الإسلبـ المادية 
والروحية، وىو الذي يتحقق من خلبلو تماسك الأمة الإسلبمية وعظمتها 

 ورسالتها العالمية.

 سلاو٘ذاتٗٛ الاقتصاد الإ:  المطمب الجاٌ٘

 ندرس ىذا المطلب في ثلبثة فروع، على الوجو الآتي:

: التفرقة بين )الاقتصاد الإسلبمي( وبين )علم الفرع الأوؿ
 الاقتصاد(.

: التفرقة بين )الاقتصاد الإسلبمي( وبين )الاقتصاديات الفرع الثاني
 الموضعية السائدة(.

 : ذاتية الاقتصاد الإسلبمي.الفرع الثالث

  

                                                
( من ىذا الكتاب، حيث أنشأت جامعة الملك عبد العزيز بجدة في سنة ٖٔنظر ما سبق أف أشرنا إليو بصفحة )ا( ٔ)

ـ )المركز العالمي لأبحاث الاقتصاد الإسلبمي(. وأنشأت جامعة الأزىر بالقاىرة سنة ٜٚٚٔ/ٜٖٚٔ
ة(. وأنشأ الاتحاد الدولي ـ )مركز صالح عبد الله كامل للؤبحاث والدراسات التجارية الإسلبميٜٜٚٔىػ/ٜٜٖٔ

ـ )المعهد الدولي للبنوؾ والاقتصاد الإسلبمي(. وإف جامعة ٜٔٛٔىػ/ٔٓٗٔللبنوؾ الإسلبمية في قبرص التركية سنة 
الإماـ محمد بالرياض بصدد تحويل قسم الاقتصاد الإسلبمي بكلية الشريعة بها، إلى كلية قائمة بذاتها باسم )كلية 

 الاقتصاد الإسلبمي(.
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 : التفسقٛ بين )عمي الاقتصاد( ٔبين )الاقتصاد الإسلاو٘( الفسع الأٔه

 علم الاقتصاد: -ٔ

سبق أف أوضحنا أف )علم الاقتصاد(، شأنو شأف سائر العلوـ البحتة 
يدرس )ما ىو كائن( في مجاؿ تخصصو وىو النشاط الاقتصادي. وذلك 
بقصد تحليل الظواىر الاقتصادية، واستخلبص القوانين التي تحكمها  

نوف العرض والطلب، وقانوف أقل مجهود أو أقل تكلفة، وقانوف كقا
 تناقض المنفعة، وقانوف تزايد العلة... إلخ.

فهو على ىذا الأساس )علم محايد( لا دين ولا جنسية لو. بحيث 
لا يستقل بو اقتصاد دوف آخر. إذ لا يمكن وصف القوانين الاقتصادية 

أو إسلبمية، ؟؟؟ الدوؿ تبعًا  سالفة الذكر بأنها رأسمالية أو اشتراكية
 لاختلبؼ مفاىيمها الاقتصادية.

 الاقتصاد الإسلبمي:  -ٕ

أما )الاقتصاد الإسلبمي( ومثلو الاقتصاد الفردي أو الحر أو 
الرأسمالي، وكذا الاقتصاد الجماعي أو الماركسي أو الاشتراكي، فإنو لا 

)ما يجب أف  يدرس )ما ىو كائن( مما لا يختلف عليو أحد، وإنما يدرس
يكوف(، مما يثور حولو الخلبؼ بحسب ما ينشده كل مجتمع من حيث 
أىداؼ الحياة الاقتصادية، ورسم الوسائل المؤدية إلى تطبيق ىذه 

 الأىداؼ.
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وعلى ىذا الأساس لا تختلف ىذه الاقتصاديات رأسمالية كانت أو 
اد، وإنما اشتراكية أو إسلبمية، حوؿ القوانين الاقتصادية، أي علم الاقتص

تختلف فيما بينها بحسب ما تستهدفو باختلبؼ ظروؼ كل مجتمع، 
واختلبؼ الأصوؿ الاقتصادية التي يدين بها في مجاؿ تصوره للعدالة 

 وطريقة تحقيقها، أي المذىب الاقتصادي.

 الرابطة بين علم الاقتصاد والاقتصاد الإسلبمي: -ٖ

و كائن مما يعالجو والعلبقة وثيقة بين النشاط الاقتصادي أي ما ى
)علم الاقتصاد(، وبين توجيو ىذا النشاط أي ما يجب أف يكوف مما 
تعالجو الاقتصاديات المختلفة )رأسمالية( كانت أو )اشتراكية( أو 
)إسلبمية(، الأمر الذي يتطلب من الباحث في الاقتصاد الإسلبمي أف 

قتصاد يكوف ملمًا بالشريعة الإسلبمية وأصوؿ الفقو، وكذا يعلم الا
 والمذاىب الاقتصادية السائدة.

وبعبارة أخرى أنو لم يعد يكفي في الباحث في الاقتصاد الإسلبمي 
مجرد الإحاطة بالدراسات الإسلبمية أو الفقهية الواسعة، بل أصبح 

الإحاطة بالدراسات الاقتصادية  -وعلى نفس المستوى-يتطلب منو 
 الفنية والنظم الاقتصادية المعاصرة.
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الجاٌ٘ : التفسقٛ بين )الاقتصاد الإسلاو٘( ٔبين )الاقتصادٖات الفسع 
 الٕضعٗٛ الساٟدٚ(

لسنا ىذا بصدد تفصيل أوجو الخلبؼ بين الاقتصاد الإسلبمي 
 والاقتصاديات الأخرى. ولكننا نشير إلى ثلبثة أمور أساسية:

 أولها: بين المصلحة الخاصة والعامة:

ها لا تستهدؼ إلا مصلحة إف كافة الاقتصاديات الوضعية تقرر أن
 إنساف وسعادتو. ولكن المصلحة قد تكوف عامة أو خاصة، وقد تتعارضاف.

وىنا تختلف الاقتصاديات الوضعية بحسب سياستها من ىاتين 
المصلحتين: فبعضها كالاقتصاد الرأسمالي، والذي تدين بو دوؿ المعسكر 

على المجتمع، وما  الغربي، يجعل الفرد ىدفو، فيهتم بمصلحتو أولًا ويقدمو
يستتبع ذلك بصفة أساسية من سيادة الملكية الخاصة، أو بعبارة أخرى أف 
تكوف الملكية الخاصة ىي الأصل والملكية العامة ىي الاستثناء. وبعضها  
كالاقتصاد الاشتراكي، والذي تدين بو دوؿ المعسكر الشرقي، يجعل 

لفرد، وما يستتبع ذلك المجتمع ىدفو، فيهتم بمصلحتو أولًا ويقدمو على ا
بصفة أساسية من سيادة الملكية العامة، أو بعبارة أخرى أف تكوف الملكية 

 الخاصة ىي الاستثناء.

وينفرد الإسلبـ منذ البدء، وعلى نحو ما سنبنيو في الفرع التالي من 
ىذه الدراسة، بسياسة اقتصادية متميزة، لا ترتكز أساسًا على الفرد شأف 

الي، ولا على المجتمع فحسب شأف الاقتصاد الاشتراكين الاقتصاد الرأسم
وإنما قوامها التوفيق والموازنة والمواءمة بين مصلحة الفرد ومصلحة 
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، وقولو (1)المجتمع. وأساس ذلك قولو تعالى: ﴿لا تَظلِموف ولا تظُلَموف﴾
 .(2)عليو الصلبة والسلبـ: "لا ضرر ولا ضرار"

مشكلة إسلبميًا بقدر ما يحقق وعليو يكوف الحل الاقتصادي لأية 
التوفيق والموازنة والملبئمة بين المصلحتين الخاصة والعامة دوف إىدار 
إحداىما، وما يستتبع ذلك بصفة أساسية من تواجد الملكيتين الخاصة 
والعامة كأصلين يتعادلاف ويكمل كلبىما الآخر، بحيث لا تضيق دائرة 

در ما تتطلب ظروؼ كل مجتمع أحدىما أو تتسع على حساب الآخر إلا بق
والصالح العاـ، على النحو الذي لمسناه في العهد الإسلبمي الأوؿ، 

 .(3)وخاصة موقف عمر بن الخطاب بالنسبة للؤراضي المفتوحة

 ثاٌّٗا: اختلاف الصفٛ المادٖٛ لمٍصاط الاقتصاد:

إف كافة الاقتصاديات الوضعية تجمعها كلها رابطة واحدة، ألا وىي 
. فغاية النشاط الاقتصادي الرأسمالي ىو أف يحقق كل فرد أكبر قدر ماديتها

من الربح والكسب المادي، وغاية النشاط الاقتصادي الاشتراكي ىو أف 
 يحقق كل مجتمع أكبر قدر من الرفاىية والرخاء المادي.

                                                
 .ٜٕٚسورة البقرة: الآية رقم  (ٔ)
 مسند الإماـ أحمد بن حنبل. (ٕ)

وقد أعطانا الرسوؿ عليو الصلبة والسلبـ صورة بسيطة، ولكنها عميقة المعنى في التوفيق بين 
المصلحتين الخاصة والعامة، بقولو: "إف قومًا ركبوا سفينة فاقتسموا وصار لكل منهم موضع، فنقر 

قالوا لو ماذا تصنع؟ قاؿ ىذا مكاني أصنع فيو ما أشاء. فإف أخذوا رجل منهم موضعو بفأسو، ف
 على يده نجا ونجوا، وإف تركوه ىلك وىلكوا". أخرجو البخاري والترمذي.

 .ٖٓٔ – ٕٓٔانظر كتابنا المدخل إلى الاقتصاد الإسلبمي، مرجع سابق، ص  (ٖ)
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فالمادة في كافة المذاىب والنظم الاقتصادية الوضعية مطلوبة لذاتها،  
م تنحصر في ماديتو. وكاف من نتيجة ذلك ىذا الصراع كأف حقيقة العال

العنيف بين ىذه المذاىب والنظم حوؿ السيطرة على خيرات العالم، إلى 
حد التهديد بالحرب وانتفاء السلبـ على مستوى العالم، وكاف ىذا الخواء 
النفسي وذلك الإفلبس الروحي على مستوى الأفراد، وغيره مما تعانيو 

 وتتجرع مرارتو.مجتمعات اليوـ 

بخلبؼ الأمر في الاقتصاد الإسلبمي، فإنو إلى جانب إيمانو   
بالعامل المادي وأف النشاط الاقتصادي لا يمكن أف يكوف مادياً، إلا أنو لا 
يغفل الجانب الروحي في الكياف البشري. وكل ما يفعلو الإسلبـ بهذا 

تعالى ابتغاء  الخصوص، ىو أف يتجو المرء بنشاطو الاقتصادي إلى الله
مرضاتو وخشيتو، ومن ثم فهو يعمر الدنيا وينميها ليكوف بحق خليفة الله في 
أرضو. وىو يحل التعاوف والتكامل محل الصراع والتناقض. فما الروحانية 
في الإسلبـ إلا الإحساس بالله تعالى في كل عمل نقوـ بو، وىو خشيتو 

نباشره، بحيث لا يكوف ومراقبتو سبحانو وتعالى في كل نشاط اقتصادي 
ىذا العمل أو ذلك النشاط إلا عملًب ونشاطاً صالحًا نستهدؼ بو وجو الحق 

 ومرضاتو تعالى.

 ثالجّا: سٕه تحدٖد عٍاصس الإٌتاز ٔعاّٟا:

 في الاقتصاد السأسمال٘

عناصر الإنتاج أربعة ىي: العمل وعائده الأجر، والطبيعة وعائدىا 
ئدة، والمنظم وعائده الربح. ويتحدد ثمن الريع، ورأس الماؿ وعائده الفا
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أو قيمة كل عنصر من عناصر الإنتاج سالفة الذكر، على أساس سعر 
 السوؽ، والذي تحدده قوى العرض والطلب.

 ٔفي الاقتصاد الاشتران٘:

عنصر الإنتاج الأساسي ىو العمل سواء كاف يدوياً أو عقليًا. وعائده 
سلطات حسب خطة التنمية ىو الأجر أو الراتب، والذي تحدده ال

الاقتصادية،، آخذة في الاعتبار قوى العرض والطلب دوف أف تتقيد بهما 
تقيدًا تامًا. أما بقية عناصر الإنتاج الأخرى: كالطبيعة، ورأس الماؿ، 
والمنظم، فتظل موجودة وإنما ينتقل عائدىا إلى الدولة تتصرؼ فيها 

 .(1)بحسب خطة التنمية

 سلاو٘:أوا في الاقتصاد الإ

فقد أبدينا في كتابنا الثاني من سلسلة الاقتصاد الإسلبمي والمعنوف 
بػ)الإسلبـ والمشكلة الاقتصادية( أف عناصر الإنتاج اثناف ىما: العمل 
ورأس الماؿ، مع التنبيو بأف رأس الماؿ وحده لا يكوف لو عائد إلا إذا 

، وحينئذ يكوف لو نصيب في العائد أياً كانت  ساىم مع العمل في الغرـ
نسبتو بحسب الاتفاؽ، وذلك في صورة )ربح( لا فائدة و)إيجار( لا 

                                                
أسس علم الاقتصاد الاشتراكي(، لناشره انظر تفصيل ذلك لدى الدكتور صلبح الدين نامق، في مؤلفو )( ٔ)

 وما بعدىا. ٔٙٔ، صفحة ٜٙٙٔدار المعارؼ بمصر، الطبعة الثالثة سن 

 .ٕٖ، ص ٜٜٙٔوانظر كذلك مؤلفو )علم الاقتصاد(. لناشره دار النهضة العربية بمصر، طبعة سنة 
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. ولقد ذىبنا إلى أف عناصر الإنتاج أو عواملو في الإسلبـ اثناف (1)ريع
ىما: العمل ورأس الماؿ، وذلك استنادًا إلى إجماع فقهاء المسلمين على 

أس الماؿ. ففي توزيع الربح، وىو عائد أو حصيلة الإنتاج، بين العمل ور 
عقد )المضاربة( ويسمى أيضًا )بالمقارضة( يقدـ أحد الشركاء وىو رب 
الماؿ أي القارض )رأس الماؿ(، بينما يقدـ الشريك الآخر، وىو رب 
العمل أي المضارب )العمل(، وقد سمي كذلك لأنو يضرب في الأرض 

 ويسعى فيها قصدًا إلى الماؿ وتنمية الثروة.

عنصر آخر من عناصر الإنتاج تغفلو سائر ونضيف ىنا بأف ثمة 
المذاىب والنظم الاقتصادية الوضعية، ولكن يكشف عنو الاقتصاد 
الإسلبمي بل يعتبره من أىم عناصر الإنتاج، ألا وىو عنصر )التقوى(، أي 
ابتغاء وجو الله تعالى ومراعاتو وخشيتو سبحانو، في كل ما تقوـ بو من 

ي، وىو ما عبرت عنو عدة آيات قرآنية عمل أو تباشره من نشاط اقتصاد
ولو أفَّ أىلَ وأحاديث نبوية، نذكر منها على سبيل المثاؿ قولو تعالى: ﴿

القوى آمنوا واتقَوا لفتحنا عليهم بركاتٍ من السماءِ والأرضِ ولكن كذبوا 
 .(2)﴾فأخَذْناىُم بما كانوا يَكسِبوف

ي بحسب وعليو فإف عناصر الإنتاج في الاقتصاد الإسلبمي، ى
 تحليلنا ثلبثة، ىي:

                                                
ناشره مكتبة الأنجلو ، لٜٛٚٔانظر كتابنا )الإسلبـ والمشكلة الاقتصادية( الطبعة الأولى، سنة  (ٔ)

 ٕٙ، لناشره مكتبة السلبـ العالمية بالقاىرة، صٜٔٛٔوما بعدىا، أو الطبعة الثانية سنة  ٓٚالمصرية، ص
 وما بعدىا.

 .ٜٙسورة الأعراؼ: الآية رقم  (ٕ)
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 العىن: -1

ويشمل حسبما أسلفنا )عمل العامل( وىو المجهود الذي يبذلو 
الإنساف لخلق المنفعة، سواء كاف يدوياً كعمل الفلبح والعامل، أـ عقليًا  
كعمل المدرس أو الطبيب أو المحامي. كما يشمل )عمل المنظم(، وىو 

بين عناصر الإنتاج المختلفة، مما  الذي يوجو العملية الإنتاجية، ويوائم
 يحقق سير الإنتاج ومضاعفتو.

وعائد العمل في الإسلبـ يكوف في شكل محدد وىو )الأجر(، أو 
 في شكل غير محدد وىو )الربح(.

 زأس الماه: -2

ويشمل حسبما أسلفنا )الطبيعة(، وىي الثروات التي ليس للئنساف 
والمناجم. كما يشمل )رأس دخل في وجودىا، كالأرض والماء والحيواف 

الماؿ( بمعناه المعروؼ، أي الثروات الناتجة عن تضافر العمل والطبيعة 
والتي لا تصلح لإشباع حاجات الناس مباشرة، وإنما تستخدـ لإنتاج مواد 
أخرى صالحة للئشباع المباشر، ومن قبيل ذلك رءوس الأمواؿ السائلة  

 ي والآلات.كالنقود، ورءوس الأمواؿ العينية كالمبان

وعنصر رأس الماؿ وحده ليس لو عائد في الإسلبـ، إذ الماؿ لا 
يلد مالًا. وإنما يتحقق عائده إذا شارؾ عنصر العمل متحملًب غرمو كما 
يستفيد من غنمو. وحينئذ يكوف لو عائد في شكل )أرباح( بالنسبة لرأس 
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لرأس الماؿ النقدي، كالأمواؿ السائلة، أو في شكل )إيجار( بالنسبة 
الماؿ العيني، كالأطياف والمباني. ولعل ىذا ىو السبب في أف الإسلبـ لا 

، كما لا يعترؼ )بالريع(  (1)يعترؼ )بالفائدة( كعائد لرأس الماؿ وحده
 .(2)كعائد للؤرض وحدىا

 التكٕٝ: -3

ومفهوـ التقوى في الإسلبـ ىو العمل الصالح ابتغاء وجو الله، 
الجنَّ والإنسَ إلا ليعبدوف * ما أريدُ  وما خلقتُ وصدؽ الله العظيم: ﴿

مِنهم مِن رزؽٍ وما أريدُ أف يطُعِموف * إفَّ الَله ىو الرازؽُ ذو القوةِ 
، (4)، وصدؽ رسولو الكريم: "ما عُبِدَ الُله بمثلِ عملٍ صالحٍ"(3)﴾المتين

وقولو عليو السلبـ: "إف الَله عز وجل لا يقبلُ من العملِ إلا ما كاف خالصًا 
 .(5)بتغي بو وجهو"وا

                                                
، لناشره شركة مكتبات ٜٔٛٔانظر كتابنا المعنوف )نحو اقتصاد إسلبمي(، الطبعة الثانية سنة  (ٔ)

 .وما بعدىا ٕٔٔوالرياض، ص عكاظ بجدة
للدكتوراه )الاقتصاد الإسلبمي مذىبًا ونظامًا(،  انظر الدكتور إبراىيم توفيق الطحاوي في رسالتو (ٕ)

، في المبحث الخاص بعوائد ٜٔٚٔوالتي اشتركنا في مناقشتها بكلية التجارة بجامعة الأزىر سنة 
وقد طبعت بمعرفة مجمع البحوث الإسلبمية  عناصر الإنتاج التي يقرىا والتي لا يقرىا الإسلبـ.

 بالأزىر الشريف في مجلد كبير.
 .ٔٙسورة الذاريات: الآية رقم  (ٖ)
 .رواه السيوطي والطبراني (ٗ)
 أخرجو أبو داود والنسائي. (٘)



 004 

وعائد التقوى في الإسلبـ ىو النماء وسعة الرزؽ أو ما يسميو العامة 
 بػ)البركة( في الدنيا، فضلًب عن الجنة في الآخرة وىو غاية الغايات.

 الفسع الجالح : ذاتٗٛ الاقتصاد الإسلاو٘

محاولة الكشف عن الاقتصاد الإسلبمي في دراسة مقارنة، ىي في 
 رورية وأساسية، وذلك من عدة أوجو أىمها:نظرنا دراسة ض

الإحاطة الشاملة بأىمية الاقتصاد الإسلبمي، واستظهار أىم   -ٔ
 خصائصو.

الوقوؼ على حكم الإسلبـ بالنسبة للمذاىب والنظم  -ٕ
 الاقتصادية السائدة.

الوقوؼ مقدمًا على رأي الإسلبـ بالنسبة لمختلف المسائل  -ٖ
 اصرة.والمشكلبت الاقتصادية المع

وفي رأينا أنو يمكن رد الاقتصاد الإسلبمي وسياستو المتميزة إلى 
ثلبثة أركاف أو خصائص رئيسية، نعالج كل منها باختصار في مبحث 

 (1)مستقل، على الوجو الآتي:

: الجمع بين الثبات والتطور، أو خاصة المذىب المبحث الأوؿ
 والنظاـ.

                                                
لمزيد من التفاصيل، يرجع إلى كتابنا الأوؿ من سلسلة الاقتصاد الإسلبمي، والمعنوف بػ)ذاتية  (ٔ)

 الاقتصادية الإسلبمية وأىمية الاقتصاد الإسلبمي(، مرجع سابق. السياسة
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صة والعامة، أو خاصة : الجمع بين المصلحتين الخاالمبحث الثاني
 التوفير والموازنة بين المصالح المتضاربة.

: الجمع بين المصالح المادية والحاجات الروحية، المبحث الثالث
 أو خاصة الإحساس بالله تعالى ومراقبتو في كل نشاط اقتصادي.

 المبشح الأٔه : الجىع بين الجبات ٔالتطٕز أٔ خاصٛ المرِب ٔالٍعاً

ي ىو اقتصاد )إلهي( من حيث أصولو، )وضعي( الاقتصاد الإسلبم
من حيث تطبيقو. ومؤدى ذلك أنو )اقتصاد ثابت(، وىو في نفس الوقت 

 )اقتصاد متطور(.

 فّٕ اقتصاد ثابت: -1

وذلك من حيث أصولو الاقتصادية التي وردت في نصوص القرآف 
ة والسنة، مما سبق بيانو، فهذه الأصوؿ أو المبادئ الاقتصادية الإسلبمي

غير قابلة للتغيير أو التبديل، ويخضع لها المسلموف في كل زماف ومكاف، 
بغض النظر عن تطور المجتمع من حيث تقدمو أو تخلفو، وبغض النظر 
عن أدوات وأشكاؿ الإنتاج السائدة في المجتمع، وىو ما عبرنا عنو 

 باصطلبح )المذىب الاقتصادي الإسلبمي(.

 ِٕٔ اقتصاد وتطٕز: -2

حيث تفاصيل ىذه الأصوؿ بما يتلبءـ وظروؼ الزماف وذلك من 
والمكاف، ومن ثمََّ تتعدد أو تختلف التطبيقات الاقتصادية والإسلبمية 
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باختلبؼ المجتمعات، وىو ما عبرنا عنو باصطلبح )النظاـ أو النظم 
 الاقتصادية الإسلبمية(.

 ونخلص من ذلك إلى ثلبث حقائق رئيسية:

اقتصاد )إلهي( من حيث المذىب، الاقتصاد الإسلبمي ىو  -ٔ
 )وضعي( من حيث النظاـ.

المذىب الاقتصادي الإسلبمي صالح لكل زماف ومكاف، فلب  -ٕ
 يرتبط بمرحلة تاريخية معينة.

النظاـ الاقتصادي الإسلبمي يختلف باختلبؼ الزماف  -ٖ
 والمكاف، فلب يقتصر على صورة تطبيقية معينة.

 :ونوضح ما تقدـ باختصار فيما يلي

أولًا: الاقتصاد الإسلبمي ىو اقتصاد )إلهي( من حيث المذىب أو 
 الأيديولوجية، و)وضعي( من حيث النظاـ أو التطبيق:

فالأصوؿ أو المبادئ الاقتصادي الإسلبمية، والتي عبرنا عنها 
باصطلبح )المذىب الاقتصادي الإسلبمي( إنما يستدؿ عليها مباشرة من 

رار الملكية الخاصة وحمايتها إلى أقصى نصوص القرآف السنة، كمبدأ إق
الحدود، من واقع آيات وأحاديث الملكية والميراث وحد السرقة. ومبدأ 
ضماف حد الكفاية لا الكفاؼ لكل مواطن، من واقع آيات وأحاديث 
الزكاة، التي تمثل في الإسلبـ مؤسس الضماف الاجتماعي بالتعبير 
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ين أفراد المجتمع من قولو الحديث. ومبدأ حفظ التوازف الاقتصادي ب
﴾، وآيات وأحاديث كي لا يكوف دولة بين الأغنياء منكمتعالى: ﴿

 أخرى.

وقد جاءت نصوص القرآف والسنة في المجاؿ الاقتصادي  -ٔ
محدودة وعامة، ومن ثم قد استلزـ الإسلبـ الاجتهاد في أعمالها وملبءمة 

عنو باصطلبح تطبيقها باختلبؼ ظروؼ الزمن والمكاف، وىو ما عبرنا 
)النظاـ أو النظاـ الاقتصادية الإسلبمية(، كاجتهاد سيدنا عمر بن 

باعتبار الأراضي المفتوحة بالشاـ والعراؽ في  -رضي الله عنو-الخطاب 
حكم )الملكية الجماعية(، ورفضو اعتبارىا في حكم الغنيمة توزع على 

 يطبق إلا الفاتحين، وذلك على أساس أف النص القرآني بشأف الغنيمة لا
بالنسبة للؤمواؿ المنقولة، وليس بالنسبة للؤمواؿ العقارية، التي ىي حق 
، على  المجتمع والأجياؿ المستقبلية. وكاجتهاد العالم الإسلبمي ابن حزـ
نحو ما أسلفنا من حيث اعتباره الأرض لمن يزرعها، وأف خير الأرض لا 

وغرسها بالمزارعة، يكوف إلا للعاملين عليها أو المشتركين في غرمها 
بحيث لا يجوز عنده كراء الأرض أو تأجيرىا، على خلبؼ ما ذىب إليو 
ويقرره جمهور الفقهاء بشأف جواز التأجير، مفسرين الحديث النبوي بهذا 
الخصوص بأنو تشريع خاص لا تشريع عاـ. وكاجتهاد الإماـ ابن حزـ 

تصادي الإسلبمي وشيخ الإسلبـ ابن تيمية، في كيفية تطبيق المبدأ الاق
 بشأف ضماف حد الكفاية لكل مواطن.
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وجدير بالذكر أف الاجتهادات أو التطبيقات الاقتصادية  -ٕ
الإسلبمية في صورة أنظمة أو نظريات اقتصادية إسلبمية، وإف كانت 
)وضعية( باعتبار جهود الأئمة في استنباطها أو استقرائها، إلا أف مرجعها 

مل الباحث في الاقتصاد الإسلبمي كما سبق ومصدرىا ىو الله تعالى، فع
أف ذكرنا ىو تطبيقي لا إنشائي؛ ذلك لأنو لا ينشئ ولا يثبت حكمًا من 
عنده، وإنما ىو يظهر ويكشف حكم الله في المسألة المطروحة، وذلك 

 حسب ظنو واعتقاده. 

وإنو لما كانت حياة كل مذىب، ىي تطبيقاتو، فقد حث الإسلبـ 
فأ عليو، حتى جعل للمجتهد أجرين إف أصاب وأجرًا إف على الاجتهاد وكا

أخطأ، وىو أجر اجتهاده. بل لقد ذىب الإسلبـ أكثر من ذلك، فاعتبر 
الاجتهاد ىو مصدره الثاني بعد القرآف والسنة. ولا شك أف أكبر ضربة 
وجهها علماء المسلمين أنفسهم إلى الإسلبـ، ىي عزوفهم عن الاجتهاد 

رابع الهجري، فمنذ ذلك الحين كما سبق أف ألمحنا، منذ أواخر القرف ال
توقف الدراسات الشرعية وتجمدت التطبيقات الإسلبمية عند مرحلة 
تاريخية معينة، ومن ثم كاف الإدعاء الظالم بأف الاقتصاد الإسلبمي ىو 
اقتصاد بدائي، لا يتناسب والقرف العشرين، والعيب مرجعو إلى قصورنا عن 

المبادئ الاقتصادية التي وردت بنصوص القرآف والسنة  الاجتهاد في إعماؿ
 بما يتلبءـ وظروؼ كل زماف ومكاف.

حقًا قد لا توفق بعض الاجتهادات الشرعية، فلب يكوف سبيل  -ٖ
إبطالها التنديد بقائليها أو تجريحهم، وإنما مقارعتها بالحجة من ذات 
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مقررة، من قياس نصوص القرآف والسنة، وإظهار فسادىا بالطرؽ الشرعية ال
 واستحساف واستصلبح واستصحاب.

ويظل المعوؿ عليو دائما ىو ما تتبناه السلطة الشرعية في البلبد، 
وىو ما يعين أف تتضافر كافة الجهود لتأييده إف كاف صحيحًا، وتصويبو إف  

 كاف فاسدًا.

ثانيًا: المذىب الاقتصادي في الإسلبـ صالح لكل زماف ومكاف، فلب 
 لة تاريخية معينة:يرتبط بمرح

فالمذىب الاقتصادي الإسلبمي بأصولو وسياستو الإلهية، صالح لكل 
زماف ومكاف. ولا يعني ذلك كما ادعى البعض أف الاقتصاد الإسلبمي يجمد 
النشاط الاقتصادي عند مرحلة تاريخية معينة، ىي المرحلة الاقتصادية 

عصر الفضاء والذرة،  البدائية التي ظهر فيها، بحيث لا يصلح لعصر اليوـ 
كما لا يعني كما ادعى البعض الآخر أنو يضع قيودًا على العقل تحد من 

 حركتو. ذلك كلو منتفٍ، متى لاحظنا أمرين أساسيين:

أف ىذه الأصوؿ أو المبادئ الاقتصادية الإسلبمية قليلة أولها: 
ومحدودة، وجاءت عامة وكلية لا تتعرض للتفاصيل، وقد قررىا الإسلبـ  

اتم الأدياف لتكوف دليل الإنسانية للحركة المتطورة نحو أىدافها، فهي كخ
ليست إلا نوراً يستضيء بو العقل عند تفكيره، وليست في النهاية إلا 

 معالم وخطوطاً عريضة تصل بالفرد والمجتمع إلى سعادة الدنيا والآخرة.

علق : إف ىذه الأصوؿ أو المبادئ الاقتصادية الإسلبمية، لا تتثانيها
إلا بالحاجات الأساسية اللبزمة لكل فرد أو مجتمع، بغض النظر عن 
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درجة تطوره أو مدى النشاط الاقتصادي أو نوعية أدوات الإنتاج 
 ووسائلو.

وعليو فإف المذىب الاقتصادي الإسلبمي لا يرتبط بمرحلة تاريخية 
ثين معينة أو أشكاؿ بذاتها للئنتاج. تعتبر ىذه النقطة في نظر بعض الباح

في الاقتصاد الإسلبمي، كالأستاذ المرحوـ الدكتور عبد الله العربي، 
وفضيلة الأستاذ محمد باقر الصدر، ىي أحد مراكز الاختلبؼ الرئيسية 
بين الاقتصاد الإسلبمي والاقتصاد الماركسي، إذ يقرر الاقتصاد 
الماركسي الصلة الحتمية بين تطور أدوات الإنتاج والحياة الاجتماعية، 
مدعيًا أنو من المستحيل أف يحتفظ مذىب اقتصادي بوجوده على مر 
الزمن، أو أف يصلح للحياة الإنسانية في مراحل متعددة. "ولقد تحدى 
الواقع الإسلبمي الذي عاشتو الإنسانية في عهدىا المجيد منطق 
الماركسية التاريخي وحساباتها المادية، إذ لم يكن ىذا الواقع الانقلببي، 

لق أمة وأقاـ حضارة وعدؿ من سير التاريخ، وليد أسلوب جديد الذي خ
 .(1)في الإنتاج أو تغير في أشكالو وقواه"

: النظاـ الاقتصادي الإسلبمي يختلف باختلبؼ الزماف ثالثاً
 والمكاف، فلب يقتصر على صورة تطبيقية معينة.

فليس في الاقتصاد الإسلبمي نظاـ معين يلتزـ بو كل مجتمع 
بل بالعكس ينبغي أف تتعدد التطبيقات الاقتصادية الإسلبمية إسلبمي. 

                                                
. انظر أيضًا الدكتور محمد عبد ٖٔٓو ٚٛانظر فضيلة الأستاذ محمد باقر الصدر، )اقتصادنا(، مرجع سابق، ص (ٔ)

 .ٜٕٚعبد الله العربي، )الاقتصاد الإسلبمي والاقتصاد المعاصر(، مرجع سابق، ص
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بحسب ظروؼ كل مجتمع، وذلك في إطار مبادئ الإسلبـ الاقتصادية 
 وسياستو.

ومن ىنا ندرؾ خطأ الكثيرين حين ينادوف بالعودة إلى النظاـ  -ٔ
الاقتصادي أياـ الخلفاء الراشدين؛ ذلك أف ىذا النظاـ ليس إلا مجرد 

يق إسلبمي، حقًا قد يكوف التطبيق الإسلبمي في عهد الخلفاء نموذج لتطب
الراشدين ىو تطبيق نموذجي لمبادئ الإسلبـ وأصولو الاقتصادية، ولكنو 
تطبيق نموذجي بحسب ظروؼ ذلك العصر، وأنو بعد أف اتسع النشاط 
الاقتصادي وتنوعت صوره، وتشابكت المصالح المادية وتعقدت الحياة 

 يصلح ىذا النموذج ليحكم مجتمعنا المعاصر. وإف الاجتماعية، قد لا
الاقتصاديين المسلمين مطالبوف دائمًا بإيجاد الصيغة الملبئمة لكل 

 مجتمع لإعماؿ المبادئ والأصوؿ الاقتصادية الإسلبمية.

ومن ىنا ندرؾ أيضًا خطأ بعض المجتمعات الإسلبمية، حين  -ٕ
التعبير الحقيقي عن  -دوف غيره-تتصور أف الاقتصاد الذي تتبعو ىو 

الإسلبـ. ذلك أف تعدد التطبيقات الاقتصادية ىو من لوازـ المذىب 
الاقتصادي الإسلبمي، وذلك بسبب اختلبؼ ظروؼ كل مجتمع، ويكوف 
الحكم على تطبيق اقتصادي معين بأنو إسلبمي أو غير إسلبمي مرده 

 مدى الالتزاـ بأصوؿ الإسلبـ وسياستو الاقتصادية.

و مهما تعددت النماذج أو التطبيقات الاقتصادية على أن -ٖ
الإسلبمية، ومهما اتسع الخلبؼ بينها، فهو اختلبؼ في الفروع 
والتفاصيل لا في المبادئ والأصوؿ، إذ كلها تستمد من معين واحد، ىو 
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نصوص القرآف والسنة. ومن ىنا كاف الحديث النبوي: "اختلبؼ أمتي 
لإسلبـ ابن تيمية بأنو "اختلبؼ تنوع لا ، وىو ما عبر عنو شيخ ا(1)رحمة"

. وعليو فقد يتوسع أحد المجتمعات الإسلبمية في (2)اختلبؼ تضاد"
الملكية العامة على حساب الملكية الخاصة، فلب يتحوؿ إلى مجتمع 
اشتراكي يدور في فلك المعسكر الشرقي. كما قد يضيق آخر من 

حوؿ إلى مجتمع الملكية العامة لحساب الملكية الخاصة، فلب يت
رأسمالي يدور في فلك المعسكر الغربي. ولكن يظل الاقتصاد في كلب 
المجتمعين إسلبميًا طالما لم يخرج عن المبدأ الاقتصادي من حيث 
الإبقاء على الملكيتين الخاصة والعامة. وما الخلبؼ بينهما إلا خلبؼ 

 تطبيق بحسب ظروؼ الزماف والمكاف.

  المصمشتين الخاصٛ ٔالعاوٛالمبشح الجاٌ٘ : الجىع بين

 أو خاصة التوفيق والموازنة بين المصالح المتضاربة

يهدؼ كل )مذىب( أو )نظاـ( اجتماعي أو اقتصادي إلى تحقيق 
المصلحة، جلب النفع ودفع الضرر. ولكن المصلحة قد تكوف خاصة 

؟؟؟ سياستها من  -كما سبق أف أشرنا-عامة، وقد تعارضاف، ومن ىنا 
 صلحتين:ىاتين الم

                                                
 .الجامع الصغير للسيوطي( ٔ)
والجزء  ٛ٘انظر مجموع فتاوي شيخ الإسلبـ ابن تيمية، طبعة الرياض، الجزء السادس، ص (ٕ)

 .ٖٗالثالث عشر ص
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)أ( فبعضها كالمذىب الفردي والنظم المتفرعة عنو كالرأسمالية، 
 تجعل الفرد ىدفها فتهتم بمصلحتو أولًا وتقدمو على المجتمع.

)ب( وبعضها كالمذىب الجماعي والنظم المتفرعة عنو كالاشتراكية. 
 تجعل المجتمع ىدفها فتهتم بمصلحتو أولًا وتقدمو على الفرد.

سلبـ منذ البداية بمذىبية اقتصادية متميزة، ولا ترتكز )جػ( وينفرد الإ
أساسًا على الفرد، شأف المذىب الفردي والنظم المتفرعة عنو. ولا على 
المجتمع فحسب، شأف المذىب الجماعي والنظم المتفرعة عنو، وإنما 
قوامها التوفيق والمواءمة والموازنة بين مصلحة الفرد ومصلحة المجتمع، 

بر عنو بأنو أيديولوجية أو مذىبية وسط، أخذًا من قولو تعالى: وىو ما قد تع
، وقولو )صلى الله عليو وسلم(: "إياكم (1)﴿وكذلك جعلناكم أمة وسطاً﴾

 .(2)والغلو، فإنما أىلك من كاف قبلكم الغلو"

ويهمنا ىنا أف نبين أف ىذه الوسطية، والتي تعني الاعتداؿ 
في كافة نواحي الحياة، بل ىي  والملبءمة، ليست وسطية حسابية مطلقة

وسطية اجتماعية نسبية. إذ الاعتداؿ وىو سمة الإسلبـ وأسلوبو في كافة 
نواحي الحياة، لا يمكن أف يوضع في قالب جامد أو صبغة محددة، 

 ولكنو أمر اعتباري، يختلف باختلبؼ ظروؼ الزماف والمكاف.

ت الحرب أو غير أنو في الظروؼ الاستثنائية أو غير العادية كحالا
المجاعات أو الأوبئة، حيث يتعذر التوفيق بين المصلحتين الخاصة 

                                                
 .ٗٔسورة البقرة: الآية رقم  (ٔ)
 الجامع الصغير للسيوطي. (ٕ)
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والعامة، فإنو بالإجماع تضحي المصلحة الخاصة من أجل المصلحة 
العامة. تلك المصلحة الأخيرة التي ىي حق الله تعالى الذي يعلو فوؽ كل 

 الحقوؽ.

 ونخلص من ذلك إلى ثلبثة حقائق رئيسية:

 اد الإسلبمي ىو المصلحة.مناط الاقتص -ٔ

 التوفيق بين مصلحة الفرد ومصلحة الجماعة في حالة التعارض. -ٕ

تقديم المصلحة العامة على المصلحة الخاصة في حالة عدـ إمكاف  -ٖ
 التوفيق.

 ونوضح ما تقدـ باختصار فيما يلي:

 أٔلًا: وٍاط الاقتصاد الإسلاو٘ ِٕ المصمشٛ:

ـ كلو، مناطة ىو المصلحة وقد فالاقتصاد الإسلبمي، شأف الإسلب
عبر عن ذلك الأصوليوف )أي علماء أصوؿ الفقو الإسلبمي( بقولهم: 
"حيث وجدت المصلحة فثمة شرع الله". ويقوؿ فضيلة أستاذنا المرحوـ 
الشيخ عبد الوىاب خلبؼ في كتابو )السياسة الشرعية(: "إنما ترتبط 

لمنافع ودره المفاسد، جميع الأحكاـ بالمصالح، إذ الغاية منها جلب ا
حتى إف الرسوؿ )عليو الصلبة والسلبـ( كاف ينهى عن الشيء لمصلحة 
تقتضيو، ثم يبيحو إذا تغيرت الحاؿ وصارت المصلحة في إباحتو. فغاية 
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الشرع ىو المصلحة، والسبيل إلى تحقيق المصالح حيث لا نص من 
 .(1)قرآف أو سنة ىو اجتهاد الرأي"

باختلبؼ الظروؼ، فما يعتبر مصلحة في  وتحقيق المصالح يختلف
ظروؼ معينة، لا يعتبر كذلك في ظروؼ أخرى، وفي ىذا المعنى يقوؿ 
الإماـ الشاطبي في كتابو )الموافقات(: "إف الشأف في معظم المنافع 
والمضار أف تكوف إضافية لا حقيقة، فهي منافع ومضار في حاؿ دوف 

 .(2)دوف وقت" حاؿ، وبالنسبة إلى شخص دوف شخص، أو وقت

وترتب المصالح التي يقصدىا الشارع بحسب أىميتها، فيقدـ ما 
ىو ضروريّ على ما ىو حاجِيّ، ويقدـ ما ىو حاجي على ما ىو تحسينيّ. 
بل إف الضروريات ليس في مرتبة واحدة، فلب يراعى ضروري إذا كاف في 

ومن مراعاتو إخلبؿ بضروري أىم منو، وبالمثل الحاجيات والتحسينات. 
ثم فقد أبيح شرب الخمر إذا اضطر إليها، كظمأ شديد محافظة على 
النفس، ولم يراعَ حفظ العقل، لأف حفظ النفس ضروري أىم من ضرورة 
حفظ العقل. وأبيح كشف العورة إذا اقتضى ىذا علبج طبي لأف ستر 
العورة تحسيني والعلبج ضروري. ولعل ذلك ىو السبب في معاداة 

ترؼ أو الرفاىية المغالى فيها، لا سيما حين لا تتوافر الإسلبـ لحياة ال

                                                
انظر فضيلة الأستاذ الشيخ عبد الوىاب خلبؼ، )السياسة الشرعية(، طبعة القاىرة، المطبعة  (ٔ)

 .ٚو ٙىػ صٖٓ٘ٔ السلفية، سنة
 .ٖٙ، ٕٛٙ، ٕٔٗ، ٜٕٓانظر )الموافقات(، للئماـ الشاطبي، الجزء الثاني، ص (ٕ)
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للبعض الضروريات الأساسية، وىو ما كاف يلتزمو دائمًا الخليفة عمر بن 
 (1)﴾وبئرٍ مُعَطَّلَةٍ وقَصرٍ مَشِيدالخطاب مرددًا قولو: ﴿

ًٗا: التٕفٗل بين وصمشٛ الفسد ٔوصمشٛ الجىاعٛ في سالٛ التعازض:  ثاٌ

 سمال٘:الاقتصاد السأ  -1

يجعل الفرد ىدفو، فيهتم بمصلحتو أولًا ويقدمو على المجتمع. 
ومن ثم فهو يمنحو الحرية الكاملة في ممارسة النشاط الاقتصادي، وفي 
التملك واستعماؿ الملكية، وىو يبرر ذلك بأنو حيث يرعى مصلحة الفرد 
وحدىا إنما يحقق بطريقة غير مباشرة مصلحة الجماعة، إذ ليس المجتمع 

 إلا مجموعة أفراد مجتمعين.

إذا كانت ىذه السياسة الاقتصادية الرأسمالية قد أدت مزايا أىمها: 
إطلبؽ الباعث الشخصي والمبادرة الفردية وبواعث الرقي، فضلًب عن 
انطلبؽ النشاط الاقتصادي وتعدده وسرعة نموه. إلا أنها أدت إلى 

أكبر قدر من الربح مساوئ أىمها: اتجاه النشاط الاقتصادي إلى تحقيق 
بغض النظر عن الحاجات العامة الأساسية، وانتشار البطالة والأزمات 
الاقتصادية، فضلًب عن أف أفراد المجتمع ليسوا على درجة واحدة من 
الكفاية والذكاء والقدرة، مما أدى إلى سيطرة الأقوياء واستئثار الأقلية 

                                                
 .٘ٗسورة الحج: الآية رقم ( ٔ)

عمر بن الخطاب وأصوؿ السياسة والإدارة الحديثة(، وانظر الدكتور سليماف الطماوي في كتابو )
 .ٜٗٗ ، لناشره دار الفكر العربي، القاىرة صٜٜٙٔالطبعة الأولى 
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الدخل، وتفاقم ظاىرة  بخيرات المجتمع، وبالتالي سوء توزيع الثروة أو
 التفاوت والصراع بين الطبقات.

 أوا الاقتصاد الاشتران٘: -2

فهو يجعل المجتمع ىدفو فيهتم بمصلحتو أولًا ويقدمو على الفرد. 
ومن ثم تدخلت الدولة في كل نشاط اقتصادي ومنعت الملكية الخاصة 

دىا لوسائل الإنتاج. وىو يبرر ذلك بأنو حين يرعى مصلحة المجتمع وح
إنما يحقق بطريقة غير مباشرة مصلحة الفرد، إذ الفرد لا يعيش إلا في 
مجتمع، وإف قيمتو ىي بحسب قيمة مجتمعو، وإف تقدمو وتفتح ملكاتو 

 ىي بحسب درجة نمو ىذا المجتمع وتطوره.

وإذا كانت ىذه السياسة الاقتصادية الاشتراكية قد أدت إلى مزايا 
عامة وتنظيم الإنتاج وتلبفي البطالة أىمها: ضماف إشباع الحاجات ال

والأزمات الاقتصادية، فضلًب عن رعاية مصلحة الأغلبية العامة ومعالجة 
سوء توزيع الثروة. إلا أنها أدت إلى مساوئ أىمها: ضعف الحوافز 
الشخصية والمبادرات الفردية وبواعث الرقي الاقتصادي، فضلًب عن 

وتحكم البيروقراطية وضياع الحرية  الضغوط المختلفة والتعقيدات الإدارية
 الشخصية التي ىي جوىر الحياة الإنسانية.

 الاقتصاد الإسلاو٘: -3

إف لو سياستو المتميزة التي لا ترتكز أساسًا على الفرد شأف 
الاقتصاد الرأسمالي، ولا على المجتمع شأف الاقتصاد الاشتراكي، وإنما 
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المواءمة بينهما. وأساس  ىي ترعى المصلحتين الخاصة والعامة وتحاوؿ
ذلك عنده ىو أف كلب المصلحتين الخاصة والعامة يكمل كلبىما الآخر، 
وفي حماية أحدىما حماية للآخر. ومن ثم كفل الإسلبـ كافة المصالح 
الخاصة والعامة، وحقن مزايا رعاية كل منهما، وخلص من مساوئ إىدار 

 احدىما.

دية الإسلبمية ىو حفظ فقواـ المذاىب )الأيديولوجية( الاقتصا
التوازف بين مصلحة الفرد ومصلحة الجماعة. وىذا ما عبرت عنو الآية 

. وقوؿ الرسوؿ )عليو (1)﴾لا تَظلِموفَ ولا تُظلَموفالكريمة بقولو تعالى: ﴿
. وقد أعطانا الرسوؿ )صلى الله عليو (2)السلبـ(: "لا ضرر ولا ضرار"

في التوفيق بين المصلحين وسلم( صورة بسيطة ولكنها عميقة المعنى 
الخاصة والعامة بقولو: "إف قومًا ركبوا سفينة فاقتسموا، فصار لكل منهم 
موضع، فنقر رجل منهم موضعو بفأسو، فقالوا لو ماذا تصنع؟ قاؿ ىذا 
مكاني أصنع فيو ما أشاء، فإف أخذوا على يده نجا ونجوا، وإف تركوه 

 .(3)ىلك وىلكوا"

وؿ الاقتصادية الإسلبمية تتميز عن غيرىا وتطبيقًا لذلك، فإف الحل
من الحلوؿ الرأسمالية أو الاشتراكية، بأنها ثمرة التوفيق بين مصلحة الفرد 

 ومصلحة الجماعة. وتبين ذلك باختصار في ثلبثة مجالات رئيسية وىي:

                                                
 .ٜٕٚسورة البقرة: الآية رقم ( ٔ)
 .سنة الإماـ أحمد بن حنبل (ٕ)
 .أخرجو البخاري والترمذي (ٖ)
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)أ( مجاؿ الحرية الاقتصادية وتدخل الدولة في النشاط 
 الاقتصادي.

 )ب( مجاؿ الملكية.

 مجاؿ التوزيع.)جػ( 

 )أ( لداه الحسٖٛ الاقتصادٖٛ ٔتدخن الدٔلٛ في الٍصاط الاقتصادٙ.

 في الاقتصاد السأسمال٘:

الأصل ىي حرية الأفراد في ممارسة نشاطهم الاقتصادي، والاستثناء ىو 
 تدخل الدولة وقيامها ببعض أوجو النشاط إذا اقتضت الضرورة.

التضييق أو التوسيع، من ولا شك في أف تقدير ىذه الضرورة من حيث 
تدخل الدولة وقيامها ببعض أوجو النشاط الاقتصادي، مرده ظروؼ الزماف 

 والمكاف. ولكن يظل الاقتصاد رأسماليًا طالما لم يعد الاستثناء ىو القاعدة.

 في الاقتصاد الاشتران٘:

القاعدة ىو تدخل الدولة وانفرادىا بالنشاط الاقتصادي، والاستثناء ىو 
 فراد في ممارسة بعض أوجو النشاط الاقتصادي.ترؾ الأ

وىو استثناء قد يضيق أو يتسع، باختلبؼ ظروؼ كل مجتمع، ولكن 
 يظل الاقتصاد اشتراكيًا، طالما لم يعد الاستثناء ىو القاعدة.
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 في الاقتصاد الإسلاو٘:

فإف الحرية الاقتصادية للؤفراد، وتدخل الدولة في النشاط 
بعض أوجو ىذا النشاط، يتوازناف فكلبىما يقرره الاقتصادي انفرادىا ب

 الإسلبـ في وقت واحد، وكلبىما كأصل وليس استثناء ذلك أنو: 

  ،حين يقرر الإسلبـ حرية الأفراد في ممارسة النشاط الاقتصادي
نجده يضع قيودًا على ىذا النشاط، فلب يجوز مثلًب إنتاج الخمور أو 

الماؿ عن الإنتاج أو صرفو على  التعامل بالربا أو الاحتكار، أو حبس
غير مقتضى العقل، أو الإضرار بحقوؽ الآخرين، أو المغالاة في 

 تحديد الأسعار.. إلخ.

  ،وىو لا يكتفي بالتزاـ ذلك بمقتضى العقيدة الدينية ومراعاتو تلقائيًا
بل إنو ينشئ نظاـ الحسبة، الذي ىو صورة من صور تدخل الدولة 

 قتصادي.لمراقبة سلبمة النشاط الا

  وإذا كاف )فرض كفاية( على الأفراد القياـ بكافة أوجو النشاط
الاقتصادي الذي يتطلبو المجتمع، فإنو إذا عجز الأفراد عن القياـ 
ببعض أوجو ىذا النشاط كخطوط السكك الحديدية أو إذا أعرض 
الأفراد عن القياـ ببعض أوجو النشاط التي لا تحقق لهم ربحًا كإنتاج 

الحربية، أو إذا قصروا في القياـ ببعض أوجو النشاط أو الأسلحة 
انحرفوا بو كمحاولة استغلبؿ المدارس أو المستشفيات الخاصة، 
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مثل ىذه الأحواؿ يصير شرعًا )فرض عين( على الدولة أف فإنو في 
 تتدخل، وأف تقوـ بأوجو ىذا النشاط.

  ذلك وحين يكفل الإسلبـ حد الكفاية )لا الكفاؼ( لكل فرد، فإف
يتطلب تدخل الدولة. ولذلك أقاـ الإسلبـ ومنذ أربعة عشر قرناً مؤسسة 

 الزكاة، التي ىي بالتعبير الحديث مؤسسة الضماف الاجتماعي.

  وحين يحرص الإسلبـ على تحقيق التوازف الاقتصادي للمجتمع، والعدالة
في المجتمع والعدالة في توزيع الثروات والدخوؿ، بقولو تعالى: ﴿كي لا 

فإف ذلك يتطلب تدخل الدولة لإعادة  (1)كوفَ دولةً بين الأغنياءِ منكم﴾ي
التوازف في توزيع الثروة بين أفراد المجتمع عند افتقاد ىذا التوازف. وىو 
ما فعلو الرسوؿ )عليو الصلبة والسلبـ( على نحو ما أشرنا إليو، حين 

في ظروؼ  خَصَّ المهاجرين دوف الأنصار بفيء )بني النضير(، وحين منع
 معينة استغلبؿ الأرض الزراعية عن طريق الكراء أي التأجير.

 )ب( في لداه الممهٗٛ

 في الاقتصاد السأسمال٘:

الأصل ىو الملكية الخاصة، والاستثناء ىو الملكية العامة إذا اقتضت 
 الضرورة أف تؤدي الدولة نشاطاً معيناً.

 ث على النشاط فالملكية الخاصة ىنا مقدسة، إذ ىي في نظرة الباع
 الاقتصادي جوىر الحياة.

                                                
 .ٚسورة الحشر: الآية رقم  (ٔ)
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 ٔفي الاقتصاد الاشتران٘

الأصل ىو الملكية العامة، والاستثناء الملكية الخاصة لبعض وسائل 
 الإنتاج يعترؼ بها النظاـ ويحكم ضرورة اجتماعية.

  فالملكية الخاصة ىنا غير مضمونة، إذ ىي في نظره سبب كل
 المشكلبت الاجتماعية.

 لإسلاو٘:أوا الاقتصاد ا

فإنو يقر الملكية المزدوجة الخاصة والعامة في وقت واحد بتوازف، 
بحيث يكمل كل منهما الآخر. وكلبىما كأصل وليس باستثناء، وكلبىما ليس 

 مطلقًا بل ىو مقيد بالصالح العاـ.

  فالملكية الخاصة مصونة ولكنها ليست مطلقة، بل مقيدة من حيث
دىا، بل من حيث استعمالها. ولعل أدؽ اكتسابها ومن حيث مجالاتها وحدو 

تصوير لها بأنها وظيفة اجتماعية، إذ المالك الحقيقي للماؿ في الإسلبـ ىو 
فيما استخلف  الله تعالى والبشر مستخلفوف فيو، فيجب أف يتصرؼ المالك

 .(1)فيو وفقًا لأحكاـ الشرع، وإلا حق للدولة أف تتدخل وأف تحجر عليو

لعامة كأصل، وذلك كما رأينا في صورة كذلك تقررت الملكية ا
أرض الحمى أو الوقف الخيري، أو المساجد ونزع الملكية من أجل 
توسيعها، أو ملكية الدولة لمعادف الأرض، أو ملكيتها للؤراضي  المفتوحة 

                                                
، مجلة مصر La priprieté En Islamانظر بحثنا بالفرنسية عن الملكية في الإسلبـ  (ٔ)

 ـ.ٜٛٙٔيناير سنة  ٜ٘السنة  ٖٕٔالمعاصرة، العدد 
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على الفاتحين. وإذا كاف لم يتوسع في الملكية العامة في ورفض توزيعها 
ف ظروؼ المجتمع الاقتصادي وقتئذ ودرجة العهد الإسلبمي الأوؿ، فلذلك لأ

 تطوره لم تكن تتطلب ذلك.

 )دـ( في لداه التٕشٖع 

 في الاقتصاد السأسمال٘:

الأساس في التوزيع ىو الملكية الخاصة فلكل بقدر ما يملك. ويترتب 
على ذلك التفاوت في الدخوؿ بحسب التفاوت في الملكية والميراث، 

 ا.ويكوف عادة ىذا التفاوت شديدً 

 ٔفي الاقتصاد الاشتران٘

الأساس في التوزيع ىو العمل، فكل تبع لعملو. وفي ظل ىذا الاقتصاد 
تتفاوت الدخوؿ، ولكن بسبب اختلبؼ القدرات والمواىب الإنسانية لا 
بسبب الملكية، ويصح أف يكوف ىذا التفاوت كبيرًا للغاية؛ بسبب اختلبؼ 

تى إف فروؽ المرتبات في الاتحاد العمل والتفاوت في المواىب والكفايات، ح
،  ٓٔإلى  ٔ، بينما في العالم الغربي ما بين ٓ٘إلى  ٔالسوفيتي تتراوح ما بين 

كما أف روسيا ؟؟؟ الكثير من أصحاب الملبيين كالفنانين والمؤلفين وقادة 
 .(1)الحزب الشيوعي

  

                                                
(1( Laraque (P) Les Classes Sociales, ED. P. U. F. 1962. p. 114. 
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 ٔفي الاقتصاد الإسلاو٘

ماف حد الكفاية لكل الأساس في التوزيع ىو الحاجة أولًا، بمعنى ض
مواطن، ثم العمل والملكية ثانيًا، فلكلٍّ أولًا القدر اللبزـ لمعيشتو، الذي 
يسميو رجاؿ الفقو الإسلبمي بحد الكفاية، تمييزًا لو عن )حد الكفاؼ(، 
وذلك كحق مقدس لو كإنساف يكفلو لو المجتمع أو الدولة، بغض النظر 

آتِ ذا القربَى حقو والمسكينَ و عن جنسيتو أو ديانتو، لقولو تعالى: ﴿
 وفي أموالِهِم حقٌ للسائلِ ، وقولو تعالى: ﴿(1)﴾وابنَ السبيل

. ثم بعد ذلك يكوف كل تبعًا لعملو وما يتملك، لقولو (2)﴾والمحروـ
، (3)﴾للرجاؿِ نصيبٌ مما اكتسبوا وللنساءِ نصيبٌ مما اكتسبنتعالى: ﴿

فيهم أعمالهم وىم لا ولكلٍّ درجاتٌ مما عملوا وليو وقولو تعالى: ﴿
 .(4)﴾يظلموف

وفي مثل ىذا الاقتصاد الإسلبمي لا يمكن أف يوجد جائع أو 
. وقد تتفاوت الدخوؿ وبسبب غير العمل، وىو الملكية الخاصة،  محروـ
ولكن يظل ىذا التفاوت في حدود العدالة ولو ما يبرره، بحيث يتعين 

قتصادي بين أفراد دائمًا على ولي الأمر التدخل لتحقيق التوازف الا
 المجتمع كلما افتقد ىذا التوازف.

                                                
 .ٕٙسورة الإسراء: الآية رقم  (ٔ)
 .ٜٔسورة الذاريات: الآية رقم  (ٕ)
 .ٕٖسورة النساء: الآية رقم  (ٖ)
 .ٜٔسورة الأحقاؼ: الآية رقم  (ٗ)
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وإنو من الخطأ الكبير محاولة إلحاؽ الاقتصاد الإسلبمي بأحد 
الاقتصادين الرأسمالي أو الاشتراكي، أو تصور الأيديولوجية )المذىبية( 
الاقتصادية الإسلبمية بأنها مزاج مركب بين الفردية )الرأسمالية( وبين 

اكية( تأخذ من كل منهما جانبًا. وإنما ىو اقتصاد متميز، الجماعية )الاشتر 
لو أيديولوجيا اقتصادية منفردة، تقوـ على مفاىيم مختلفة عن تلك التي 
تقوـ عليها الرأسمالية أو الاشتراكية. وإذا كاف في السياسة الاقتصادية 
الإسلبمية )فردية( فهي تختلف عن فردية الرأسمالية، إذ لا تذىب إلى 

ر الحرية المطلقة للفرد في النشاط الاقتصادي وفي استعماؿ إقرا
الملكية. وإذا كاف في ىذه السياسة )جماعية( فهي جماعية تختلف عن 
جماعية الاشتراكية، إذ لا تسلم بحق الدولة المطلق في التدخل في 
النشاط الاقتصادي أو الحد من الملكية الخاصة. ولا توصف الحلوؿ 

مشكلبت العصر بأنها إسلبمية إلا بقدر ما تحقق الاقتصادية لمختلف 
 مصلحة الفرد ومصلحة الجماعة، مواءمة بينهما دوف إىدار إحداىما.

حقًا قد يتدخل الاقتصاد الإسلبمي مع غيره من المذاىب والنظم 
الاقتصادية الوضعية، وقد تتفق بعض الحلوؿ أو التطبيقات الاقتصادية 

الرأسمالية أو الاشتراكية. فلب يعني ذلك الإسلبمية مع غيرىا من الحلوؿ 
اقتباس الاقتصاد الإسلبمي من غيره، طالما الثابت أف ىذا التداخل أو 
التوافق عارض وفي التفاصيل، بحيث يظل الاقتصاد الإسلبمي متميزًا 

 بأيديولوجيتو المنفردة، وتظل حلولو متميزة بأصولها الخاصة.
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 ٜ وصمشٛ الفسد في سالٛ عدً إوهاُ التٕفٗل:ثالجًا: تكدٖي المصمشٛ العاوٛ عم

وإذا كاف قواـ أيديولوجية الإسلبـ الاقتصادية ىي التوفيق أو  -ٔ
الموازنة أو الملبءمة بين المصلحتين الخاصة والعامة، إلا إذا تعذرت ىذه 
الملبءمة لظروؼ غير عادية، كحالة الحرب أو المجاعات أو الأوبئة، فإنو 

صلحة الخاصة ويقدـ المصلحة العامة، باعتبارىا بالإجماع يضحي بالم
حق الله الذي يعلو فوؽ الحقوؽ. وىذا ما يعبر عنو الأصوليوف بقولهم: 
"يتحمل الضرر الخاص لدفع الضرر العاـ" أو قولهم: "يتحمل الضرر 
الأدنى لدفع الأعلى"، أو قولهم: "إذا تعارضت مفسدتاف روعي أعظمهما 

 ضرراً بارتكاب أخفهما".

ولا شك أنو في مثل ىذه الأحواؿ الاستثنائية، وىي حالات  -ٕ
الحروب والمجاعات والأوبئة، قد يتجاوز التطبيق الاقتصادي الإسلبمي 
أكثر المذاىب والنظم الجماعية تطرفاً. وليس معنى ذلك أف الإسلبـ 
يتفق مع ىذه المذاىب والنظم، طالما الثابت أف مثل ىذا الحل لا يكوف 

ظروؼ غير العادية، أي لا يلجأ إليو إلا استثناء وكعلبج وبقدر إلا في ال
 الضرورة.

وعليو فإننا نرى أنو في المجتمعات الفقيرة التي يغلب على أفرادىا 
الضياع والحرماف، لا يجوز لفرد أف يحصل على أكثر من كفايتو، ويتعين 

الذي على الدولة الإسلبمية أف تتدخل لتأخذ من فضوؿ الأغنياء بالقدر 
يوفر لكل مواطن حد الكفاية، وأنو متى توافر حد الكفاية لكل مواطن في 
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المجتمع الإسلبمي، فإنو طبقًا للحديث النبوي: "لا يا بأس بالغِنَى لمن 
 اتػَقَى".

وعلى ضوء ذلك نستطيع أف نفهم وأف نحدد نطاؽ الآية  -ٖ 
ىو الفضل ، والعفو ىنا (1)"ويسألونك ماذا ينفقوف قل العفوالكريمة: "

وكل ما زاد عن الحاجة. وكذلك قوؿ الرسوؿ )عليو السلبـ( في حالة 
سفر: "من كاف معو فضل ظهر فليعد بو على من لا ظهر لو، ومن كاف لو 

، ويضيف الرواة أف الرسوؿ )عليو (2)فضل زاد فليعد بو على من لا زاد لو"
حد منا في السلبـ( ذكر من أصناؼ الماؿ ما ذكر حتى رأينا أنو لا حق لأ

الفضل . وقوؿ عمر بن الخطاب عاـ المجاعة: "لو لم أجد للناس ما 
يسعهم إلا أف أدخل على أىل كل بيت عدتهم فيقاسموىم أنصاؼ 
بطونهم حتى يأتي الله بالحيا لفعلت، فإنهم لن يهلكوا على أنصاؼ 

 .(3)بطونهم"

ىا ونستطيع أيضًا أف ندرؾ ماىية تلك الإجراءات الخاصة التي أقر 
جمهور الفقهاء لنزع الملكية الخاصة لتوسيع المساجد أو للمنفعة 
العامة. وكتسعير الخليفة عمر بن الخطاب لبعض السلع، ومصادرتو 
لصالح بيت الماؿ كل زيادة غير معقولة في أمواؿ ولاتو، بما فيهم سعد 
بن أبي وقاص بطل القادسية وخاؿ الرسوؿ )عليو السلبـ( وأبو ىريرة 

                                                
 .ٜٕٔسورة البقرة: الآية رقم  (ٔ)
 .أخرجو مسلم( ٕ)
ف الطماوي، )عمر بن الخطاب وأصوؿ السياسة والإدارة الحديثة(، مرجع انظر الدكتور سليما (ٖ)

 سابق.
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رسوؿ والمحدث المشهور. وما ذىب إليو الإماـ مالك بأنو صاحب ال
، وما ذىب (1)"يجب على الناس فداء أسراىم وإف استغرؽ ذلك أموالهم"

إليو الإماـ ابن حزـ بأنو "إذا مات رجل جوعًا في بلد، اعتبر أىلو قتلة 
، وما ذىب إليو الإماـ الشاطبي بأنو "إذا خلب (2)وأخذت منهم دية القتيل"

الماؿ وارتفعت حاجات الجند إلى ما لا يكفيهم، فللئماـ إذا كاف بيت 
ما يراه كافيًا  -أي يفرض عليهم ضرائب-عدلًا أف يوظف على الأغنياء 

لهم في الحاؿ إلى أف يظهر ماؿ في بيت الماؿ.. ووجو المصلحة ىنا 
ظاىر بأنو لو لم يفعل الإماـ ذلك بطلت شوكتو وصارت ديارنا عرضة 

 .(3)لكفار"لاستيلبء ا

 ..المبشح الجالح : الجىع بين المصالح المادٖٛ ٔالحادات السٔسٗٛ 

 خاصة الإحساس بالله تعالى ومراقبتو في كل نشاط اقتصادي  أو 

في كافة النظم الاقتصادية الوضعية، فردية كانت أو جماعية، يقتصر 
النشاط الاقتصادي على تحقيق المصالح المادية سواء كانت ىذه 

ح المادية ىي تحقيق أكبر قدر من الربح، كما ىو الشأف في المصال
الاقتصاد الرأسمالي، أو إشباع الحاجات العامة وتحقيق الرخاء المادي،  
كما ىو الشأف في الاقتصاد الاشتراكي. فالنشاط الاقتصادي ذو صبغة 

                                                
 ﴿ليس البر أف تولوا وجوىكم قبل المشرؽ والمغرب﴾.انظر تفسير الإماـ القرطبي لآية:  (ٔ)
انظر الداعية الإسلبمي محمد الغزالي في كتابو )الإسلبـ والأوضاع الاقتصادية(، الطبعة الثالثة،  (ٕ)

 .ٕٓٔ، صٕٜ٘ٔسنة 
 .ٜٕ٘، صٕانظر كتاب )الاعتصاـ(، للئماـ الشاطبي، جزء  (ٖ)
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مادية بحتة، وإف اختلفت صورتو باختلبؼ النظاـ المطبق، رأسماليًا كاف 
 اـ أو اشتراكيًا.ىذا النظ

أما الاقتصاد الإسلبمي، فإف النشاط الاقتصادي وإف كاف مادياً 
بطبيعتو إلا أنو مطبوع بطابع ديني أو روحي، ىذا الطابع قوامو الإحساس 
بالله تعالى وخشيتو وابتغاء مرضاتو. وأساس ذلك بحسب الإسلبـ ألا 

الله تعالى. فإذا  يتعامل الناس مع بعض فحسب، وإنما يتعاملوف أساسًا مع 
كانت الاقتصاديات الوضعية تقوـ على أساس المادة، وىي وحدىا التي 
تصوغ علبقات الأفراد بعضهم ببعض، فإف الأساس في الاقتصاد 
الإسلبمي ىو الله سبحانو وتعالى، وإف خشيتو وابتغاء مرضاتو والتزاـ 

 تعاليمو ىي التي تصوغ علبقات الأفراد بعضهم ببعض.

ى ىذه الخاصة الثالثة للبقتصاد الإسلبمي، والتي تقوـ ويترتب عل
على أساس الإحساس بالله تعالى ومراقبتو في كل نشاط اقتصادي، عدة 

 آثار ينفرد بها الاقتصاد الإسلبمي، نجملها فيما يلي:

 الطابع الإيماني والروحي للنشاط الاقتصادي. -ٔ

 ازدواج الرقابة وشمولها. -ٕ

 الاقتصادي.تسامي ىدؼ النشاط  -ٖ

 ونعالج كل منها باختصار فيما يلي:
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 أٔلًا: الطابع الإيماٌ٘ ٔالسٔس٘ لمٍصاط الاقتصادٙ:

 وادٖٛ الٍعي الاقتصادٖٛ الٕضعٗٛ ٔآثسِا: -1

في ظل النظم الاقتصادية الوضعية، رأسمالية كانت أو اشتراكية، لا 
تصورت يتجاوز النشاط الاقتصادي حدود المادة، وخطأ ىذه النظم أنها 

الإنساف مادة فحسب، وإف حقيقة العالم تنحصر في ماديتو، وإف 
 الكسب المادي أو الكفاية المادية ىي كل حياة البشر.

ومن ثم كاف ىذا الفراغ الروحي أو ذلك الإفلبس النفسي الذي 
تعانيو المجتمعات التي تدين بهذه النظم. وكلنا نعلم أف الدوؿ 

دوؿ العالم في التقدـ المادي ىي أكثرىا  الاسكندنافية، وىي أكثر واسبق
 خواء في الروح والنفس وتنتشر فيها ظاىرة الانتحار.

ًٗا في الإسلاً: -2  نٗف ٖهُٕ الٍصاط الاقتصادٙ زٔس

أما في الاقتصاد الإسلبمي فإنو إلى جانب إيمانو بالعامل المادي، 
 يغفل وأف النشاط الاقتصادي لا يمكن إلا أف يكوف مادياً، إلا أنو لا

الجانب الروحي في الكياف البشري. وكل ما يفعلو الإسلبـ بهذا 
الخصوص ىو أنو يوجو المرء بنشاطو الاقتصادي إلى الله تعالى ابتغاء 

ولا تكونوا كالذينَ نَسُوا الَله مرضاتو وخشيتو. إذ يقوؿ الله تعالى: ﴿
 عز وجل لا ، ويقوؿ الرسوؿ )عليو السلبـ(: "إفَّ اللهَ (1)﴾فأنساىُم أنفسَهم

                                                
 .ٜٔسورة الحشر: الآية رقم  (ٔ)
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، إذ الأمر كما يقوؿ (1)يقبلُ مِن العملِ إلا ما كاف خالصًا وابتغي بو وجهو"
، وىو ما عبر عنو الأصوليوف (2)الحديث النبوي: "إنما الأعماؿ بالنيات"

 بقولهم "الأمور بمقاصدىا".

ولا شك أف ىذا التوجو بالنشاط الاقتصادي إلى الله تعالى، ليس 
 تعالى لا ينفعو ولا يضره أف يتجو إليو الناس بنشاطهم مقصودًا لذاتو. فالله

. وإف قيمة (3)﴾إفَّ الَله لَغنيٌ عنِ العالمينالاقتصادي أو لا يتجهوف، ﴿
إفَّ الذينَ لا يؤمنوفَ بالآخرةِ زيَنَّا ىذا التوجو أنو حماية للفرد مِن نفسو، ﴿

نشاط ، وىو صماـ أماف لسلبمة ال(4)﴾لهم أعمالَهم فهم يعَمَهوف
ذلك خيرٌ الاقتصادي بل الوسيلة الفعالة لصلبح الفرد والمجتمع، ﴿

. وصدؽ الله العظيم (5)﴾للذينَ يريدوف وجوَ الِله وأولئكَ ىم المفلحوف
: وقولو (6)﴾يا أيها الناسُ أنتم الفقراءُ إلى الِله والُله ىو الغنيُ الحميدُ ﴿

 .(7)﴾ينالُوُ التقوَى منكم لن يناؿَ الَله لحومُها ولا دماؤُىا ولكنتعالى: ﴿

  

                                                
 .أخرجو أبو داود والنسائي (ٔ)
 .صحيح البخاري (ٕ)
 .ٙسورة العنكبوت: الآية رقم  (ٖ)
 .ٗسورة النمل: الآية رقم  (ٗ)
: الآية رقم  (٘)  .ٖٛسورة الروـ
 .٘ٔسورة فاطر: الآية رقم (ٙ)
 .ٖٚسورة الحج: الآية رقم ( ٚ)



 042 

 ازتباط وا ِٕ وادٙ ٔوا ِٕ زٔس٘ في الإسلاً:  -3

ومؤدي ذلك أف ثمة عاملًب مميز في الاقتصاد الإسلبمي، ىو 
الاتجاه بالنشاط الاقتصادي إلى الله سبحانو وتعالى، مما يضفي على 

 ذلك النشاط الطابع الإيماني والروحي، وشعور الرضا والاطمئناف.

تبرز نقطة ىامة كثيرًا ما تدؽ على الكثيرين، وىي أف الإسلبـ  وىنا
لا يعرؼ الفصل بين ما ىو مادي وما ىو روحي، ولا يفرؽ بين ما ىو 
دنيوي وما ىو أخروي. فكل نشاط مادي أو دنيوي يباشره الإنساف، ىو 
في نظر الإسلبـ عبادة، طالما كاف مشروعًا وكاف يتجو بو إلى الله تعالى، 

صحيحًا أف ىناؾ صراعًا بين الدين والدنيا، أو أف ىناؾ مجالًا لكل وليس 
من النشاط الدنيوي والنشاط الأخروي، فالإسلبـ لا يعترؼ بهذا الفصل 
الميتافيزيقي بين الحاجات المادية أو الروحية، وليس ذلك التمييز 
المصطنع بين الأنشطة الدنيوية أو الأخروية إلا على أساس مشروعية 

وابتغاء وجو الله. ويحكى أف بعض الصحابة رأى شاباً قوياً يسرع  العمل
إلى عملو، فقاؿ بعضهم "لو كاف ىذا في سبيل الله" فرد النبي )عليو 
الصلبة والسلبـ(: "لا تقولوا ىذا، فإنو إف كاف خرج يسعى على أولاده 
صغاراً فهو في سبيل الله، وإف كاف قد خرج يسعى على أبوين شيخين  

فهو في سبيل الله، وإف كاف قد خرج يسعى على نفسو يعفها فهو  كبيرين
 .(1)في سبيل الله، وإف كاف خرج رياء ومفاخرة فهو في سبيل الشيطاف"

                                                
 .أخرجو السيوطي في الجامع الصغير (ٔ)
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أكثر من ذلك، فإف علبمة الإيماف الصحيح في الإسلبـ، ىو العمل 
النافع الذي يعود بالصالح على المجتمع، فالله سبحانو وتعالى يقوؿ: 

لا ، ويقوؿ: ﴿(1)﴾فسيري الُله عملَكم ورسولُو والمؤمنوف وقل اعملوا﴿
خيرَ في كثيرٍ من نجواىم إلا من أمرَ بصدقةٍ أو معروؼٍ أو إصلبحٍ بينَ 

، ويردد )عليو السلبـ( أف السبيل الفعاؿ للتقرب إلى الله تعالى (2)﴾الناس
ر والفوز برضاه ىو بمحبة عباده ومساعدتهم، وإف: "منزلتك عند الله بقد

. وقد (3)منزلتك عند الناس"، وإف "أحب الناس إلى الله أنفعهم للناس"
أراد أحد الصحابة الخلوة والاعتكاؼ لذكر الله تعالى، فقاؿ لو الرسوؿ 

أي في سبيل -)عليو السلبـ(: "لا تفعل، فإف مقاـ أحدكم في سبيل الله 
ي . فالإيماف ف(4)أفضل من صلبتو في بيتو سبعين عامًا" -المجتمع

 Concrete. ولكنو إيماف محدد  by traitالإسلبـ ليس إيماناً مجردًا
مرتبط بالعمل والإنتاج، ومرتبط بالعدؿ وحسن التوزيع، ومرتبط بحسن 
المعاملة ومد يد المعونة للغير، أي مرده في النهاية نفع المجتمع، ومن 

في سبيل ثم كاف تأكيد الرسوؿ دائمًا بقولو: "رىبانية الإسلبـ ىي الجهاد 
 الله" أي في سبيل المجتمع، مجتمع الإنتاج والخدمات.

فالروحانية في الإسلبـ ىي العمل الصالح بابتغاء وجو الله، ورحم 
الله عمر بن الخطاب حين قاؿ: "والله لئن جاءت الأعاجم بالأعماؿ 

                                                
 .٘ٓٔسورة التوبة: الآية رقم  (ٔ)
 .ٗٔٔسورة النساء: الآية رقم  (ٕ)
 .أخرجو مسلم في صحيحو (ٖ)
 أخرجو السيوطي في الجامع الصغير. (ٗ)
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. ورحم الله المفكر (1)وجئنا بغير عمل، فهم أولى بمحمد منا يوـ القيامة"
ي الثائر جماؿ الدين الأفغاني حين كاف يردد: "أنا لا أفهم معنى الإسلبم

لقولهم الفناء في الله، وإنما الفناء يكوف في خلق الله، بمساعدتهم 
 .(2)وتنبيههم إلى وسائل سعادتهم وبما فيو خيرىم"

ًٗا: اشدٔاز السقابٛ ٔشمٕلها:  ثاٌ

 في ظن الٍعي الاقتصادٖٛ الٕضعٗٛ: -1

النشاط الاقتصادي ىي أساس رقابة خارجية ؟؟؟  الرقابة في مباشرة
 مناطق القانوف.

 ٔفي ظن الاقتصاد الإسلاو٘: -2

فإنو إلى جانب رقابة القانوف أو الشريعة، يحرص في نفس الوقت  
على إقامة رقابة أخرى ذاتية أساسها عقيدة الإيماف بالله وحساب اليوـ 

سلوؾ الاجتماعي الآخر. ولا شك أف في ذلك ضمانة قوية لسلبمة ال
وشرعية النشاط الاقتصادي، لشعور الفرد المؤمن بأنو إذا استطاع أف 
يفلت من رقابة ومساءلة القانوف أو الشريعة، فإنو لن يستطيع أف يفلت 
من رقابة ومساءلة الله تعالى. ومن ىنا كاف أساس المسئولية في الإسلبـ 

                                                
 ارؼ.انظر )عبقرية عمر(، للؤستاذ عباس محمود العقاد، طبعة دار المع (ٔ)
انظر )جماؿ الدين الأفغاني باعث نهضة الشرؽ(، للؤستاذ عبد الرحمن الرافعي، لناشره دار  (ٕ)

 الكتاب العربي.
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وكاف تأكيد  (1)راؾ""أف تعبد الله كأنك تراه، فإف لم تكن تراه فهو ي
الرسوؿ )عليو السلبـ( بأنو: "لا يزني الزاني حين يزني وىو مؤمن، ولا 

 .(2)يسرؽ السارؽ حين يسرؽ وىو مؤمن"

 الٕاشع الدٖني ٔأثسٓ: -3

ومؤدى ذلك أف ثمة عاملًب مميزًا في الاقتصاد الإسلبمي، وىو 
عار المسلم اعتداده بالوازع الديني في توجيو النشاط الاقتصادي، باستش

رقابة الله تعالى في كل تصرؼ من تصرفاتو ومسئوليتو، بحيث يلتزـ 
المسلم تعاليم الإسلبـ الاقتصادية تلقائيًا بباعث العقيدة والإيماف، أي 
عن رغبة واختيار بغير حاجة إلى سلطاف الدولة لإنفاذه. وىذا بعكس ما 

بل ينكر بعضها ىو سائد في النظم الاقتصادية الوضعية، حيث لا تهتم، 
الوازع الديني في توجيو النشاط الاقتصادي. ويبدو أثر ذلك في محاولة 
الكثيرين في ظل ىذه النظم التهرب من التزامهم أو الانحراؼ بنشاطهم 
الاقتصادي، كلما غفلت عين الدولة أو عجزت أجهزتها عن رقابتهم 

 ومساءلتهم.

  

                                                
 .٘ٙٔٙانظر مسند الإماـ أحمد بن حنبل، الجزء التاسع تحت رقم  (ٔ)
 .أخرجو البخاري ومسلم (ٕ)
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 ثالجًا: تساو٘ ِدف الٍصاط الاقتصادٙ:

 نافٛ الٍعي الاقتصادٖٛ الٕضعٗٛ: المصالح المادٖٛ: في -1

سواء كانت في صورة تحقيق أكبر قدر من الربح )كالنظم الفردية(، 
أو تحقيق الكفاية والرخاء المادي )كالنظاـ الجماعية(، ىي مقصودة 
لذاتها. وقد أدى ذلك إلى ىذا الصراع المادي المسعور الذي تعاني منو 

، وإلى اتجاه التحكم والسيطرة الذي ىو طابع المجتمعات الرأسمالية
 المجتمعات الاشتراكية المادية.

وإنو رغم ما حققو الاقتصاد المادي السائد في العالم، رأسماليًا كاف 
أو اشتراكيًا، من مكاسب ورخاء مادي، إلا أف ىذه المكاسب وذلك 

ف الرخاء أصبح ىو في ذاتو مهددًا بالضياع، بحكم ىذا الصراع العني
الدائر بين ذات ىذه النظم الاقتصادية المادية، طالما أف المادة فيها 

 مقصودة لذاتها.

 ٔفي الاقتصاد الإسلاو٘: المصالح المادٖٛ: -2

فانتشروا في الأرضِ وإف كانت مستهدفة ومقصودة، بقولو تعالى: ﴿
ا ولقد مكنَّاكم في الأرضِ وجعلن، وقولو تعالى: ﴿(1)﴾وابتغوا مِن فضلِ اللهِ 

، وقوؿ الرسوؿ )عليو السلبـ(: "وطلب كسب (2)﴾لكم فيها مَعَايِش

                                                
 .ٓٔسورة الجمعة: الآية رقم  (ٔ)
 .ٓٔسورة الأعراؼ: الآية رقم  (ٕ)
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. إلا أنها (1)الحلبؿ فريضة"، وقولو: "من فقو الرجل أف يصلح معيشتو"
فأما من طَغَى وآثرَ الحياةَ الدنيا فإفَّ ليست مقصودة لذاتها لقولو تعالى: ﴿

إلا متاعُ  وما الحياةُ الدنيا، وقولو تعالى: ﴿(2)﴾الجحيمَ ىي المأوى
وقوؿ الرسوؿ )عليو السلبـ(: "تَعِسَ عبدُ الدينارِ وعبد  (3)﴾الغرور

 .(5)، وقولو: "حبُّ الدنيا رأسُ كلِّ خطيئة"(4)الدرىم"

فالماؿ في الإسلبـ ليس غاية في ذاتو، والمسلم إذا كاف مكلفًا 
و بطلب الماؿ وتثميره وتنميتو، فهو لا يطلبو لذاتو، وإنما باعتباره وسيلت

يا أيها الإنسافُ إنّك كادِحٌ إلى ربِّكَ  الفعالة في رحلتو إلى الله تعالى: ﴿
، وقولو الرسوؿ )عليو السلبـ(: "نعِمَ العَوفُ على تقوى (6)﴾كَدَحًا فمُلبقيو

. الماؿ في (8)، وقولو: "نعِمَ الماؿُ الصالحُ للرجلِ الصالحِ"(7)الِله الماؿ"
التحدث بفضلو ونعمتو بقولو تعالى: الإسلبـ مطلوب لذكر الله تعالى و 

، وقولو  (9)﴾وابتغوا من فضلِ الِله واذكروا الَله كثيرًا لعلكم تفلحوف﴿

                                                
 .أخرجو السيوطي في الجامع الصغير (ٔ)
 .ٜٖ-ٖٚسورة النازعات: الآيات  (ٕ)
 .٘ٛسورة آؿ عمراف: الآية رقم ( ٖ)
 .أخرجو الشيخاف البخاري ومسلم (ٗ)
 ٛٔ، والجزء ٚٓٔص ٔٔانظر فتاوي ابن تيمية، طبعة المملكة العربية السعودية، الجزء (٘)

 .ٖٕص
 .ٙسورة الانشقاؽ: الآية رقم  (ٙ)
 .أخرجو السيوطي في الجامع الصغير (ٚ)
 أخرجو الإماـ أحمد في مسنده، والطبراني في الكبير والأوسط. (ٛ)
 .ٓٔسورة الجمعة: الآية رقم  (ٜ)
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، وقوؿ الرسوؿ عليو السلبـ "لا (1)﴾وابتغِ فيما آتاؾَ الُله الدارَ الآخرة﴿
 .(2)بأس بالغِنَى لمن اتقى"

 الهدف وَ الٍصاط الاقتصادٙ:  -3

الاقتصاد الإسلبمي أف الهدؼ من كذلك فإف من أىم ما يميز 
النشاط الاقتصادي ىو تعمير الدنيا وإحياؤىا، وأف ينعم الجميع 
بخيراتها. وليس ىو التحكم أو السيطرة الاقتصادية، أو استثناء فئة أو 
دوؿ معينة بخيرات الدنيا، كما ىو الشأف في النظم الاقتصادية الوضعية 

 رأسمالية كانت أو اشتراكية.

بحسب التصور الإسلبمي، الدنيا ىي مزرعة الآخرة، ذلك أنو 
، (3)﴾إنّي جاعلٌ في الأرضِ خليفةوالإنساف ىو خليفة الله في أرضو: ﴿

إنو مطالب دائمًا بأف يرتفع إلى مستوى الخلبفة بتعمير الأرض وإحيائها 
ىو أنشأَكُم وتسخير طاقاتها لخدمتو والأجياؿ القادمة، لقولو تعالى: ﴿

أي كلفكم بعمارتها، وقولو تعالى:  (4)﴾ستعمَركَم فيهامن الأرضِ وا
. وقوؿ (5)﴾وسخرَّ لكم ما في السمواتِ وما في الأرضِ جميعًا منو﴿

                                                
 .ٛٚسورة القصص: الآية رقم  (ٔ)
 .المستدرؾ للحاكم النيسابوري (ٕ)
 .ٖٓسورة البقرة: الآية رقم  (ٖ)
 .ٔٙسورة ىود: الآية رقم  (ٗ)
 .ٖٔالجاثية: الآية قم سورة  (٘)
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الرسوؿ )عليو السلبـ(: "إف الدنيا حلوةٌ خَضِرَةٌ، وإف الَله مُستَخلِفُكم 
 .(1)فيها، فناظِرٌ كيف تعملوف"

ي تصوره لحرص بل لقد ذىب الرسوؿ )عليو الصلبة والسلبـ( ف
الإسلبـ على الإنتاج والتعمير إلى قولو "إذا قامت الساعةُ وفي يدِ أحدكِم 

فاستطاع ألا يقوـ حتى يغرِسَها فليغَرسِها، فلو بذلك  -أي شتلة-فسيلة 
 .(2)أجر"

  

                                                
 أخرجو مسلم في صحيحو. (ٔ)
)عمدة القارئ في شرح صحيح البخاري(، للشيخ العيني، طبعة المطبعة الأميرية بالقاىرة،  (ٕ)

 .٘٘ٔصفحة  ٖٔالجزء ا
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 الحسٖٛ في الاقتصاد الإسلاو٘

 صادم العبادٙ

ة الموزعة، الأساس الثاني للبقتصاد الإسلبمي بعد الاعتراؼ بالملكي
ىو الاعتراؼ بالحرية الاقتصادية، ولكن حرية اقتصادية مؤطرة داخل 

 إطار محدود.

ولكي نعرؼ الحرية الاقتصادية في المجتمع الإسلبمي ومدى 
الحرية في  -قبل ذلك-اتساعها.. وكيفيتها.. واىمتيها، نستعرض 

المدارس الاقتصادية الأخرى.. لنستخلص معنى الحرية الاقتصادية 
 لإسلبمية بعد نضوجها في أفكارنا.ا

 فما ىي نظرة الرأسمالية إلى الحرية؟.

 وما ىي نظرة الاشتراكية إلى الحرية؟.

 وما ىي نظرة الإسلبـ إلى الحرية؟.

 السأسمالٗٛ: الحسٖٛ الاقتصادٖٛ اللالذدٔدٚ

 ما ىي نظرة الرأسمالية إلى الحرية الاقتصادية؟.

ا كليًا على مبدأ الحرية الاقتصادية يرتكز الاقتصاد الرأسمالي ارتكازً 
اللب محدودة، فهو يقرر الحرية في التملك الفردي بصورة مطلقة وبلب 
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تحديد، والحرية في كيفية استثمار ىذه الملكية.. والحرية في موارد 
 صرؼ ىذه الملكية.

 فالفرد في المجتمع الرأسمالي:

ملك جميع أولًا: لو الحرية الكاملة لمد نفوذه الاقتصادي في ت
عناصر الثروة والإنتاج، من الأراضي والمعادف والآلات والعقارات، من 
دوف الاصطداـ بأية قوة تحده، وحتى أف الدولة والقانوف يتكفلبف الدفاع 

 عن الثروات الخاصة كما مر في الفصل الأوؿ.

ثانيًا: لو الحرية الكاملة في تنمية ثرواتو الخاصة بأية وسيلة يختارىا، 
لو كانت تضر بالمصلحة العامة وبأي أسلوب يستطاع حتى ولو  حتى و 

كاف على حساب الآخرين، فالفرد ىو الذي يختار كيفية استثمار أموالو 
 وأساليب تضخمها، وفي إطار المصلحة الشخصية فقط.

وثالثاً: لو الحرية الكاملة في صرؼ ثرواتو الخاصة وانفاقها في أي 
شهواتو بدوف أية حدود تقيمها الدولة.. مورد كاف، وكما تشتهيو نفسو، و 

 أو المجتمع.. أو الدين.. أو الأخلبؽ.

ىذه ىي المبادئ الأساسية للحرية الاقتصادية التي أعلنتها 
الرأسمالية للفرد.. ولكن: ما ىي فلسفة الرأسمالية في إعلبف الحرية 

 الاقتصادية اللبمحدودة؟.
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الحرية الاقتصادية الجواب: ترتكز فلسفة الرأسمالية في إعلبف 
المطلقة على نظرتها عن مفهوـ الحرية، فبعد تقرير مفهوـ الحرية في 

جميع أسس  -على أساس ىذا المفهوـ-المذىب الرأسمالي، تنطلق 
 الرأسمالية..

ومن مفهوـ )الحرية( تستنتج الرأسمالية ثلبثة أفكار وتعلن الحرية 
 المطلقة الفردية على أساسها:

 الفهسٚ الأٔلى:

لتي تعتمد عليها فلسفة الحرية ىي أنو: لتأمين )مصالح المجتمع( ا
يجب تأمين )مصالح الفرد(، وذلك أف حينما يستهدؼ توفير مصالحو 

وبصورة طبيعية، لأف  -أيضًا-الشخصية فإنو بالتبع يوفر مصالح المجتمع 
 المجتمع ليس إلا كتلة متلبحمة من الأفراد.

عي يستهدؼ تأمين مصالح وما دامت الرأسمالية نظاـ اجتما
المجتمع لا تولد إلا عبر تأمين مصالح الفرد، فإذا كانت المسيرة الطبيعية 
لتأمين المصالح ىكذا.. فيجب إعطاء )الحرية الكاملة للفرد( حق يذىب 
ىو مع حريتو في تطبيق حياتو الاقتصادية، وعلى أساس المصلحة 

نتاج والعمل حتى يوفر الشخصية ووجود الحرية يندفع الفرد ذاتيًا للئ
 .-بالتبع-والسعادة للمجتمع  -بصورة مباشرة -السعادة لحياتو 
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ويعتقد الرأسماليوف: أف ىذا الدافع الذاتي الذي يلد في جو من 
الحرية المطلقة والذي ينتهي بتوفير مصالح المجتمع، يغني المجتمع 

 وحية وما أشبو.الرأسمالية من الاعتماد على القيم الأخلبقية والدينية والر 

ويقولوف: إف الذين يتوسلوف بهذه القوى الروحية والمعنوية لتحقيق 
مصالح المجتمع، إنما يدفعهم للتمسك بها عدـ وجود وسيلة أخرى 
تجبر الفرد على تأمين مصالح المجتمع واستهداؼ رفاىة، ولكننا بترسيخ 

نتاج والعمل الحرية في أعماؽ المجتمع نوجد في الإنساف دافعًا ذاتيًا للئ
 وإنتاج وعمل الفرد لا يخدـ إلا المجتمع.

سواء تأثر بالقيم الأخلبقية  -فالفرد في المجتمع الرأسمالي 
في مسير طبيعي لتحقيق مصالح المجتمع عبر  -والدينية أو لم يتأثر فإنو

تحقيق مصالحو الفردية، فالأخلبؽ والدين وقيمهما ليست من احتياجات 
مع ما داـ الدافع الذاتي يحقق ىدؼ الأخلبؽ والقيم الفرد في ىذا المجت

 الروحية عن طريق اطلبؽ الحرية!.

فحرية الرأسمالية تعيش خارج نطاؽ القيم الأخلبقية  إذف..
والروحية.. وربما أف الحرية ىي التي تحدد مفهوـ ىذه القيم وليس 

 بالعكس.

ي ومن ىذه الفكرة تولد فكرة )إطلبؽ التجارة الحرة( وبالتال
من -)التنافس الحر( وذلك أف صاحب العمل عندما يرى أف منافسيو 

قد تقدموا عليو في مجاؿ الإنتاج وجمع  -ذوي الأعماؿ المشابهة
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-الثروات.. يكوف الدافع الذاتي النابع من حب الملكية الخاصة 
عاملًب مهما في دفع ىذا الإنساف إلى  -وبمساندة الحرية الاقتصادية

محاولة استهلبؾ إنتاجو على حساب أولئك، ومن ىنا منافسة الآخرين و 
يحاوؿ إيجاد تحسينات في بضائعو حتى تولد الرغبة في المجتمع.. 
ويبتكر إنتاجات جديدة، في الوقت الذي يبيعها بسعر أقل، وحتى لو 
سرقت منو الشركات ىذا الابتكار أو زادت عليو فإنو يندفع إلى 

وبذلك يكوف التنافس الحر في ابتكارات أجدد.. وتحسينات أوسع.. 
)صالح المجتمع( كلما ازدادت الابتكارات وتوسعت التحسينات في 

 الوقت الذي حقق الفرد فيو مصالحو الفردية.

فهذه المسيرة الطبيعية لإيجاد فوائد أكثر لمصلحة المجتمع لا 
يحتاج إلى قيم أخلبقية تجبر صاحب العمل على الالتزاـ بها، ولا تحتاج 

ع، إلى تربية دينية، حتى يأخذ في نظره في كل مرة مصالح المجتم
المجتمع ما داـ ىذا الأمر يحدث طبيعيًا لديو فالفكرة الأولى للحرية ىي 

 "توفير وتحسين الإنتاج لصالح المجتمع".

 الفهسٚ الجاٌٗٛ:

التي تعتمد عليها فلسفة الحرية الاقتصادية ىي أف الحرية 
دة الإنتاج( فبدوف توفير الحرية الاقتصادية الاقتصادية أفضل طريقة )لزيا

لا يجد الفرد دافعًا ذاتيًا للقياـ بالعلم والإنتاج، ولكن بالحرية يجد مجالًا 
واسعًا لاستخداـ واستثمار طاقاتو الجسدية والمالية، وليس ىنا محفز 
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أقوى لازدياد روح النشاط والعمل إلا الدافع الذاتي الذي يلد من الحرية، 
 -بالتالي-ا كانت معدومة فإف العمل يكوف مقيدًا ويكوف الإنتاج أما إذ
 قليلًب.

فالفكرة الثانية: التي تعتمد عليها الرأسمالية في إقرار الحرية 
 الاقتصادية المطلقة للفرد ىي: )زيادة الإنتاج(.

 الفهسٚ الجالجٛ:

أما الفكرة الثالثة التي يعتمد عليها إعلبف الحرية الاقتصادية فهي 
)حق إنساني أصيل(.. وتعبير  -بوجو عاـ-لأصل القائل: أف الحرية ا

عملي عن الكرامة الإنسانية، وعن شعور الإنساف بها، فبإعطاء الحرية 
للئنساف يتم تحقيق إنسانية الإنساف وما يتطلب وجدانو، وبدوف ذلك 

 تبقى الكرامة الإنسانية وجودىا كالعدـ، ليس لها أي اعتبار خارجي..

فالقيمة المعنوية والأخلبقية للحرية ىي الفكرة الثالثة إذف.. 
 للرأسمالية عن الحرية.

 تجسبٛ الحسٖٛ الاقتصادٖٛ اللا لذدٔدٚ:

 تجربة الحرية المطلقة؟السؤاؿ الآف: وماذا بعد 

 ويأتي الجواب:
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أما الفكرة الأولى التي كانت تقوؿ: أف بتوفير الحرية للفرد  -ٔ
الح الفرد يتم توفير مصالح المجتمع تتوفر مصالحو.. وبتوفير مص

وغاياتو.. وبالتالي يتم الرخاء الاجتماعي والسعادة البشرية، وكانت تقوؿ 
 إف ىذا السير الطبيعي يتم خارج نطاؽ قوى القيم الأخلبقية والدينية.

فإف من خلبؿ صفحات التاريخ الرأسمالي يمكن أف نكتشف 
سانية والإنساف تحت غلبؼ بوضوح عمق الجرائم التي ارتكبت بحق الإن

توفير الحرية الاقتصادية وتحرر المجتمعات من سلطاف الدين الأخلبؽ، 
وليست الحرية المطلقة التي منحتها الرأسمالية لمجتمعاتها انتهت 
بالجرائم الإنسانية ضد مجتمعاتها فحسب وإنما نفدت إلى المجتمعات 

الجرائم أكثر لا الأخرى.. وبقدر ما كانت الحرية لا محدودة كانت 
 محدودية أيضًا!.

اقتصاد المجتمع الرأسمالي..  فبالرغم من تأثير ىذه الحرية على
فإنها تركت آثاراً أكبر على روح وشعور المجتمع.. وبالتالي على 

 العلبقات الاجتماعية فيما بينهم وبين المجتمعات الأخرى.

 ما ىو تأثير الحرية على الاقتصاد؟.

ؼ أف المجتمع الرأسمالي ىو مجتمع الطبقات عندما نعر الجٕاب: 
حيث ينقسم المجتمع إلى فئة غنية، وفئة فقيرة فإف الفائز الوحيد في 
الحصوؿ على الحرية الاقتصادية كانت الطبقة الغنية نظرًا لما تملك من 
القوى المادية والفكرية وانعداـ ىذه القوى في الطبقة الفقيرة ىو الذي 



 055 

ستفادة من ىذه الحرية.. وبذلك كانت الحرية حدد كمية وكيفية الا
اب الملبيين في الاقتصادية وسيلة لتضخيم ثرواتهم وإنتاجهم على حس

وذلك أف الحرية الاقتصادية إنما تفيد فيما إذا كانت ،  الفقراء والضعفاء
للئنساف طاقات وقوى مادية وفكرية يستطيع استثمارىا وبما أنها منحصرة 

 قد انحصرت أىمية الحرية عندىا أيضًا.في الطبقة الغنية ف

"إف الرأسمالي سوؼ يعتبر ذلك فرصة حسنة لامتصاص سعادتو من 
شقاء الآخرين، فيهبط بأجورىم إلى مستوى قد يقذؼ بعدد ىائل منهم 
إلى الشارع يقاسوف آلاـ الموت جوعًا لا لشيء إلا أنو يتمتع بحرية غير 

 ".(1)والموت جوعًا محدودة، ولا بأس على العماؿ من الدمار

وتستمر ىذه المأساة، ويزداد مؤشر التضخم المالي لدى الأقلية 
الغنية، بينما يسير مؤشر الفقراء إلى تحت الصفر، وبعد كل ذلك تدعي 
الرأسمالية: أف توفير الحرية يوفر طبيعيًا مصالح المجتمع.. ويساعد في 

يم الأخلبقية والدينية تحسين الإنتاجات أيضًا، ولا يحتاج الأفراد إلى الق
 فإف ىذا القانوف يغنيهم عن ذلك!.

بالله عليكم ما ىي المصالح التي حققتها ىذه الحرية؟ وأي 
احتياجات المجتمع التي وفرتها ىذه الحرية؟ وكم من فقراء المجتمع 

 انقذتهم ىذه الحرية؟.

                                                

 (.ٖٕٚ( اقتصادنا صفحة )ٔ)
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 وتبقى الأسئلة يتامى بلب جواب!

 محدودة على روح وشعور نسأؿ ثانيًا: ما ىو تأثير الحرية اللب
المجتمع؟ ويأتي الجواب: أف انعداـ روح التعاوف والتكافل وشعور البر 
والإحساف.. وسيطرة الأنانية والجشع.. والحقد والطمع على روح 
المجتمعات الرأسمالية لدليل صارخ على تغيير نفوسها تغيير جذرياً، 

ذاتيًا للتعاوف مع وبدؿ أف يملك الفرد في المجتمع الرأسمالي دافعًا 
إخوانو بتقديم الخير والإحساف لهم لتأمين بعض مصالحهم. بدؿ ذلك 
يحاوؿ استغلبؿ جميع الطاقات البشرية في سبيل توفير مصالحة 
الشخصية.. وارواء شعور الطمع والجشع في نفسو.. ومع ذلك.. تصرخ 

 -ؽإلى الأخلب-الرأسمالية أف ليس للمجتمع الرأسمالي حاجة إلى الدين 
 إلى القيم فكل ما توفره ىذه العوامل تتوفر بالحرية والحرية وحدىا.

ونسأؿ ثالثاً: ما ىو تأثير الحرية على العلبقات مع المجتمعات 
العالمية؟ وىنا المأساة الإنسانية نراىا بوضوح. المأساة التي قامت 
لحساب العشرات على حساب الملبيين من بني الإنساف.. المأساة التي 

زاؿ انينها يصك آذاف العالم، المأساة التي لم تكن إلا نتيجة طبيعية لا 
 للببتعاد الكلي عن الدين والأخلبؽ.

 واروي لك المأساة.

مروعة، على يد المجتمعات الرأسمالية  أحداثا"قاست الإنسانية 
نتيجة لخوائها الخلقي، وفراغها الروحي، وطريقتها الخاصة في الحياة. 
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ة المادية الحديثة، ىواؿ وصمة في تاريخ الحضار وسوؼ تبقى تلك الأ
أف الحرية الاقتصادية التي لا تحدىا حدود معنوية من أفتك  وبرىاناً على

أسلحة الإنساف بالإنساف، وأفظعها إمعاناً في التدمير والخراب، فقد كاف 
من نتاج ىذه الحرية مثلًب تسابق الدوؿ الأوربية بشكل جنوبي على 

الآمنين، وتسخيرىم في خدمة الإنتاج الرأسمالي، وتاريخ استبعاد البشر 
أفريقيا وحدىا صفحة من صفحات ذلك السباؽ المحمود، تعرضت فيو 
القارة الأفريقية لطوفاف من الشقاء، إذ قامت دوؿ عديدة كبريطانيا 
وفرنسا وىولندا وغيرىا، باستيراد كميات ىائلة من سكاف أفريقيا الآمنين، 

 الرقيق، وتقديمهم قرابين للعملبؽ الرأسمالي..وبيعهم في سوؽ 

وكاف تجار تلك البلبد يحرقوف القرى الأفريقية ليضطر سكانها إلى 
الفرار مذعورين، فيقوـ التجار بكسبهم وسوقهم إلى السفن التجارية التي 
تنقلهم إلى بلبد الأسياد، وبقيت ىذه الفظائع ترتكب إلى القرف التاسع 

انيا خلبلو بحملة واسعة النطاؽ ضدىا حتى عشر، حيث قامت بريط
استطاعت إبراـ معاىدات دولية بحملة واسعة النطاؽ ضدىا حتى 
استطاعت إبراـ معاىدات دولية تستنكر الاتجار في الرقيق، ولكن ىذه 
المحاولة نفسها كانت تحمل الطابع الرأسمالي، ولم تصدر عن إيماف 

ف بريطانيا التي أقامت الدنيا في روحي بالقيم الخلقية والمعنوية بدليل أ
سبيل وضع حدٍ لأعماؿ القرصنة استبدلتها بأسلوب آخر من الاستعباد 
المبطن، إذ أرسلت اسطولها الضخم إلى سواحل أفريقيا لمراقبة التجارة 
المحرمة من أجل القضاء عليها، أي والله.. ىكذا زعمت من "أجل 

ات كبيرة على الشواطئ القضاء عليها" مهدت بذلك إلى احتلبؿ مساح
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الغربية، وبدأت عملية الاستعباد تجري في القارة نفسها تحت شعار 
 .(1))الاستعمار( بدلًا عن أسواؽ أوربا التجارية!

ولكن مع ذلك تدعي الرأسمالية أف للحرية تأثير طبيعي لتأمين 
مصالح الإنسانية.. وتوفير السعادة للبشرية.. وليس لهم أي احتياج 

وىل تحققت مصالح  الأخلبؽ.ويبقى السؤاؿ الآخر بلب جواب: للدين أو
 المجتمع؟.

 الاشترانٗٛ: وصادزٚ الحسٖات

 ما ىي نظرة الاشتراكية عن الحرية الاقتصادية؟

تؤمن الاشتراكية )بضماف( مصالح المجتمع ولكنها لا الجٕاب: 
تؤمن )بالحرية( لتوفير مصالح المجتمع، وىي بعكس الرأسمالية حيث 

ولذلك تعتقد الاشتراكية أف ،  ت تؤمن بالحرية ولا تتحمل الضمافكان  أنها
إسعاد البشرية وازدىارىا الاقتصادي يكوف حقيقًا عندما تعود مرحلة 

تلك الجنة التي يحصل فيها كل إنساف على ما يريد  (2)الشيوعية الثانية
 من رغبات ومصالح لإعادة تلك الفترة الملبئكية الخيالية!!

                                                
 (.ٜٖٕ( المصدر )ٔ)

 والقروف ىي: (تعتقد الشيوعية أف المراحل التي مرت بها البشرية عبر التاريخٕ)

 الشيوعية الأولى. -ٔ
 الرؽ. -ٕ
 الإقطاع. -ٖ
 الرأسمالية. -ٗ
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تعتمد عليها للوصوؿ إلى  (1)شتراكية عدة أسس عمليةوتضع الا
أىدافها، وأوؿ ىذه الأسس ىي )دكتاتورية البروليتاريا( فأوؿ ضرورة من 
ضرورات قياـ العهد الاشتراكي ىو استيلبء طبقة البروليتاريا على الحكم 

كتاتورية لا تقوـ إلا باستعماؿ القوة والعنف، وىذا ما يبالقوة والعنف.والد
 بو الاشتراكية.. وإليك شواىد على ذلك: تؤمن

"أعلن لينين أف حكومتو لم تقم إلا بالقوة والعنف: "من المؤكد أف  -ٔ
 "كانوا يستطيعوف البقاء في الحك(2)جميع الناس يروف أف البلبشفة

أقوؿ سنتين "ونصف سنة، بل حتى شهرين ونصف الشهر، لا 
"، لولا "نظاـ الطاعة  حقًا في  ""الحديديلولا"نظاـ الطاعة الصارـ

 .حزبنا

 "ثم يقوؿ في موضعٍ آخر: -ٕ

                                                                                                     
 الشيوعية الثانية. -٘

ولقد كانت دعوة ماركس وأنجلز ىي تحقيق مرحلة الشيوعية الثانية الذي يكوف الطبعة الثانية للشيوعية الأولى.. ونظراً 
عدـ استطاعة الإنساف الوصوؿ إليها أعلن لينين  لعدـ صلبحية الشيوعية الثانية مع الفطرة البشرية، وبالتالي

 واذنابو الاشتراكية كمرحلة متوسطة للوصوؿ إلى الشيوعية. 
 ( أسس الاشتراكية تتلخص في:ٔ)

على الحكم، وذلك بإنشاء حكومة دكتاتورية قادرة على تحقيق الرسالة  -طبقة العماؿ-استيسلبءالبروليتاريا  -ٔ
 يالتاريخية للمجتمع الاشتراك

 محو الطبقية، وخلق مجتمع لا طبقي كما يزعموف. -ٕ
 تأميم مصادر الثروة ووسائل الإنتاج الرأسمالية. -ٖ
 توزيع الثروات على قاعدة "من كل حسب طاقتو ولكل حسب عملو". -ٗ
 (البلشفيك: تعني الأقلية والبلبشفة ىم الحزب الشيوعي لأنهم أقلية.ٕ)

 بقية الشعب الذي تحكمو القياصرة. والمنشفيك: الأكثرية والمناشفة ىم
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"كدولتنا،  "ولكن في الدولة البروليتارية التي ىي من النوع الانتقالي
-"تقوـ بو الطبقة العاملة  لا يمكن أف يكوف الهدؼ النهائي لكل عمل

التي تمارسها  -"وتقوية سلطة الدولة سوى تقوية الدولة البروليتارية
-" وقراطيةر ضد كل ما يقع من تشويها بي (بالنضاؿ)، وذلكالبروليتارية

 .(1)لهذه الدولة -فردية

ولما جاء دور ستالين في الحكم، وقاـ بتلك الأعماؿ الإجرامية  -ٖ
القاسية التي كانت ضحايا عشرات الملبيين حاوؿ تبرير أعمالو عاـ 

ر "ولماذا نتفاخ "لماذا نتفاخر بسلطاتنا الطاغية؟ حيث قاؿ: ٕٖٜٔ
"ولماذا نتفاخر بسلطتنا  بإجرامات القمع الصارمة التي نلجأ إليها؟

 المطلقة؟

 ىو أننا نتفاخر بها لأنها سبيلنا إلى النصرالجٕاب: "

"إذا اتصفنا  "والنجاح، ولن نفلح في تدعيم النظاـ الشيوعي إلا
"كل ذلك ريثما تتحقق الثورة .. امة والقسوة والطغياف والاستبدادبالصر 

 ".(2)ية العالميةالشيوع

 .ٕٜٛٔصرح ستالين عاـ  -ٗ

                                                

 .ٔٔص ين "حوؿ دور النقابات ومهماتها" ( لينٔ)
 (.ٕ٘( ماىر نسيم "النظاـ الشيوعي" صفحة )ٕ)
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"مع أعدائنا في  "أوصانا لينين بأف نكوف قساة عتاة في معاملبتنا
 "ونحن لا نريد أف ندع أعدائنا في الداخل والخارج الداخل والخارج.

"من ذلك ولهذا ( بالقوة) "يعلموف ضدنا، بل إنو يتعين علينا أف نمنعهم 
قاسية التي"نعامل بها خصومنا عملًب مشروعًا لو ما نعتبر الوسائل العنيفة ال

 .(1)يبرره، مهما"بدا ىذا العمل استبدادًا وطاغيًا

 ":"القوةٓٙٛٔولقد جعل ماركس القوة قانوناً وحقًا فقاؿ سنة  -٘
ىي التي تحدد مصير كل شيء، فالقوة ىي"القانوف الطبيعي الذي يكشف 

"القوة  ن في القوة، ونؤمن بأفعن نفسو، ولهذا"فإننا نؤمن بأف الحق كام
 .(2)" ىي سبيلنا إلى النصر

"فلتكن  :ٜ٘ٓٔوسار لينين على خطة ماركس حيث قاؿ سنة  -ٙ
"نرىب خصومنا، وبالقوة  فبالقوة ، سياستنا قائمة على أساس القوة

 يحترمنا أنصارنا، وبالقوة"نحطم النظاـ القديم، وبالقوة نقيم نظامًا جديدًا

 .(3)تاح النصر""إف القوة ىي مف

"ليس الشيوعي الصادؽ ىو ٕٕٜٔوأضاؼ لينين قائلًب سنة  -ٚ
بل  "بتجريد خصمو من قوتو فحسب "ذلك الشخص الذي يؤمن

                                                

 (.ٕٗ( ماىر نسيم "النظاـ الشيوعي" )ٔ)

 (.ٕٕ( نفس المصدر صفحة )ٕ)

 (.ٕٕ(نفس المصدر صفحة )ٖ)
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"أف يجرده  الشيوعي"الصادؽ ىو ذلك الشخص الذي يقتل خصمو بعد
 .(1)"يريحنا من خصومنا من قوتو، فالموت ىو الشيء الوحيد الذي

"أريد أف ٖٜٓٔتاتورية البروليتارية سنة دكوأخذ ستالين يفسر  -ٛ
دكتاتورية )ألا نسمي نظامنا  ""بالطغيافأوضح لكم: إف تعاليمنا تسمح لنا

 .(2)"إف ىذه الدكتاتورية المستبدة في سلبحنا في"المعركة(البروليتارية

:"يجب أف يكوف مفهومًا أننا نؤمن ٖٕٜٔوقاؿ سنة  -ٜ
لأف نظامنا الثوري القائم"على  "عنفبالاستبداد ونؤمن"بالطغياف ونؤمن بال

 .(3)أساس القضاء على الطبقات يتطلب الالتجاء إلى"كل ىذه الوسائل

"يقع الكثير من الناس في خطأ ٕٜٔٔوقاؿ لينين عاـ  -ٓٔ
فاحش ىو الاعتقاد"بأف القوانين يجب أف تحمي الحريات، ونحن نرد 

"الحريات وإنما  ماية"ىؤلاء البلهاء قائلين: إف القوانين لا توضع لحى عل
 .(4)" توضع لحماية الدولة

 إذُ:

لا  -كما يزعموف-فالوصوؿ إلى الهدؼ وىو الشيوعية الثانية 
يتحقق إلا بدكتاتورية مطلقة للبروليتارية. والحزب الشيوعي الحاكم. 

                                                

 (.ٖٕ(نفس المصدر صفحة )ٔ)

  (.ٕٗ(نفس المصدر صفحة )ٕ)
 (. ٕٗ(نفس المصدر صفحة )ٖ)

 (. ٕٛ(نفس المصدر صفحة )ٗ)
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وليست الدكتاتورية بالضبط إلا )مصادرة جميع الحريات( الاقتصادية 
 والسياسية.

تنتهج نظاـ الطاعة الصارـ ونظاـ الطاعة الحديدي.. فالسياسة التي 
وتنادي بالصرامة والقسوة والطغياف والاستبداد في قوانينها.. وتؤمن 
بالقوة كقانوف طبيعي وأساسي وتؤمن بالطغياف والاستبداد والعنف لا 

 يمكن أف تنسجم أبدًا مع الحرية..

 الاقتصادية وبذلك كلو عرفنا نظرة الاشتراكية الشاملة عن الحرية

 تجسبٛ الدنتاتٕزٖٛ في المجتىع الاشتران٘:

 والسؤاؿ الآف: ماذا كانت النتيجة بعد تطبيق نظاـ الدكتاتورية؟

إف الحزب الشيوعي لم يف أبدًا بأساسو الأوؿ دكتاتورية الجٕاب: 
)بدكتاتورية الحزب الشيوعي(..  -البروليتارية. وإنما احتفظ في الواقع 

لشعارات الزائفة لإغراء الطبقات الكادحة وامتصاص وإنما توسل بهذه ا
قواىم فالحكم. والسياسة.. وإدارة البلبد كلها بيد الحزب الشيوعي 

 وليست بيد العماؿ.

حتى أف العماؿ لا يملكوف )حرية اقتصادية(.. ليس لهم حرية في 
وإنما حتى في انتخاب من يرأسهم -اختيار نوع العمل وكميتو فحسب 

لحكم.. وىكذا انقلبت القوانين رأسًا على عقب بعد نجاح في العمل وا
 ثورة أكتوبر.
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مثلًب: ليس للفلبح أية حرية في شؤونو وأعمالو وإنما تديره جمعيات 
الكولخوزات العامة فهي التي ترسم لو برنامج العمل.. إضافة إلى أنو لا 

بها يستطيع العامل والزارع حتى انتخاب أعضاء ىذه الجمعية وإنما ينتخ
الحزب الشيوعي نفسو، حتى تكوف الجمعية دمية يلعب بها الحزب 

 لتخدـ مصالحو وتنفذ رغباتو وليس مصالح العماؿ والفلبحين ورغباتهم.

وىذا ىو خرشوؼ زعيم الاشتراكية يصرح بضرورة انتخاب أعضاء 
 ىذه المؤسسة من قبل الحزب.

نها "الإدارية م كفاءة الحزب"لقد أصبح كل شيء يتوقف على  
 .(1)والزراعية.. وبالدرجة الأولى على حسن"اختيار رؤساء الكولخوزات

ىكذا يستعبد الحزب الفلبحين.. ويذيب كيانهم في بوتقة 
 الحزب.. ويسلب منهم كل ما يسمى )بالحرية( أو )الرفاه( أو )السعادة(.

إف العبودية والاستغلبؿ التي يعيشها العماؿ والفلبحوف في ظل 
اكي أمر لا يقبل الجدؿ. فليس ىناؾ مفهوـ للحرية حتى في النظاـ الاشتر 

إبداء الرأي تحت ظل ىذا النظاـ، وىذا لينين يقوؿ بصراحة عاـ 
ٜٕٔٓ: 

                                                

 (.ٛٓٔ( بياف اللجنة المركزية للحزب الشيوعي في المؤتمر العشرين صفحة )ٔ)
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يطالبوف بالحرية.. ""نحن لا نستطع أف نأخذ بآراء المخبولين الذين 
نمنح "البروليتارية. لا نستطيع أف  فنحن في ظل دكتاتورية

 .(1)"حريتهمنالمواطني

لا أجدني بحاجة أف أذكر تعليقًا أو توضيحًا يكشف عن )مصادرة و 
الحريات( في ظل الاشتراكية بعد أف نادى لينين بهذه الصراحة الشرسة 

"يقع الكثير من الناس في خطأ  أف ليس للحرية وجود وبعد أف قاؿ:
 "بأف القوانين يجب أف تحمي الحريات ونحن نرد فاحش ىو الاعتقاد

لهاء بأف القوانين لا توضع لحماية الحريات"وإنما "على ىؤلاء الب
 .(2)توضع لحماية الدولة"

ونحن نعلم أف الدولة ليست إلا أعضاء الحزب الشيوعي بعد أف 
 علمنا أنو حتى أعضاء الكولخوزات ليسوا إلا من الحزب.

 إذُ..

فالاستعمار.. ومصادرة الحريات ىما من أبرز سمات النظاـ 
ولا نوع -للعامل والفلبح في أف يختار العمل  الاشتراكي.. فلب يحق

ولا كمية العمل ولا يحق لو أف يتملك أجوره..  -العمل.. ولا وقت العمل

                                                

 (.ٕٛ( ماىر نسيم "النظاـ الشيوعي" صفحة )ٔ)

 (.ٕٛ(نفس المصدر صفحة )ٕ)
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أو يستهلك أجوره.. أو يختار أعضاء جمعيتو. إنما كل ذلك بيد الحزب 
 الشيوعي المتمثل في الدولة.. وىذا ىو أوؿ صداـ مع الفطرة البشرية.

 ي:يقوؿ العلبمة الشيراز 

مدى مناقضة ىذا النظاـ "إف مصادرة الحريات تهدينا إلى 
للئنسانية وإرادة الشعب، فالنظاـ الصالح ىو الذي يسعى  -الاشتراكي

إلى أىداؼ الشعب وآمالو، وينظم الحياة السياسية وفق دستور يستطيع 
توجيو الشعب إلى مصالحو في زحمة الحريات وإطلبؽ الصلبحيات 

لم يصح اعتباره )نظامًا( وإنما الأجدر أف نعبر عنو  الكاملة.. ولولا ذلك
)بشبكة لصوص( فالنظاـ يجب أف يكوف لصالح الشعب لا ضد 
الشعب.. ومركزًا على أساس الإيماف بالشعب ومصالحو لا على اعتباره 

 جسرًا إلى أىدافو وأغراضو.

وبعد ذلك فإف )كبت الحريات( تؤدي إلى )كبت المواىب( وخنق 
وغريزة المباراة ثم الاستباؽ على الصعيد العلمي والاقتصادي  روح الإبداع

-والفني والثقافي ولعل ىذا التأخر الملموس في روسيا ومستعمراتها 
ناجم عن كبت الحريات،  -الذي اعترؼ بو خرشوؼ في عدة خطابات

فكما أف الإنساني لا يبتسم للؤفق الخانق، كذلك لا تتفتق مواىب 
طاقاتو الكامنة لو لم توقظها أنساـ الحرية والنتائج المرء.. ومقاديره.. و 

 .(1)المتكافئة"

                                                

 (. ٕ٘ٗ( الاقتصاد صفحة )ٔ)
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وليست مصادرة الحريات في المجالين السياسي والاقتصادي وإنما 
"إنو لا :  في والديني أيضًا.. يقوؿ )مسيمو(تتوسع لتعم المجاؿ الثقا

وجود عند الاشتراكيين لحرية القوؿ أو حرية الاجتماع.. ولا أية إجراءات 
تمكن المواطنين من ممارسة أية رقابة على السلطات العامة، والخطب 

 التي تمثل رأي جانب واحد تأخذ عندىم مكاف المناقشات العامة.

فحكومة الأقليات الصغيرة التي تتألف من الهيئة التنفيذية للحزب 
الشيوعي لا تدير )شؤوف الدولة( فحسب بل تمتد سلطتها إلى إدارة )دفة 

وإدارة )دفة التعليم( فهم يتحكموف في )النشاط الديني الاقتصاد( 
وىم يدعوف: أنهم يقوموف بهذا  -أوقات الفراغوحتى في  -والثقافي( 

العمل نيابة عن الشعب، مع أنو لا وجود عندىم )لانتخابات حرة( تمكن 
 الشعب من التعبير عن رغباتو الحقة..

 .(1)ويقولوف أيضًا: أنهم يعلموف على اسعاد رعاياىم

وىكذا يمتص النظاـ الاشتراكي الحريات السياسية والاقتصادية 
والثقافية من نفوس الشعب.. وحياتهم وتذيب كيانو في كياف الحزب 

 والدولة..

وىكذا يعيش الإنساف في ظل النظم الاشتراكية مكبل الأيدي 
 مطوقًا بسكاكين الاستغلبؿ وتحت سلبسل العبودية.. وقيود الاذلاؿ.

                                                

 (.ٜ٘(اتيسموف: "مذىب الأحرار" صفحة )ٔ)
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يعيش الإنساف في ظل ىذا النظاـ تمامًا كما يعيش وىكذا.. 
السجين، فبينما يكوف السجين لا يملك الحرية إلا بين جدراف أربعة، فإف 
الإنساف في ظل النظاـ الاشتراكي لا يملك سوى حرية بين جدراف 

 القوانين الاشتراكية الظالمة ومصالح الحزب الشيوعي.

والاستعباد والاستبداد.. وىكذا.. تؤمن الاشتراكية بالإرىاب.. 
وتكفر بالتسامح والتساىل.. ولا نجد في قاموسها كلمات الرحمة.. 
والعطف والإنسانية والعدالة.. ما دامت الوسائل ىي التهديد.. والقتل 

 والاغتياؿ.

وأخيرًا نسأؿ الاشتراكية: ىل الضماف الاجتماعي الذي تؤمنوف بو 
كاف كذلك فما ىو الفرؽ إذف بين   لا يتم إلا عبر جسر العنف والقوة وإذا

النظاـ الرأسمالي والاشتراكي فكلبىما يمتصاف حقوؽ الشعب.. إضافة 
إلى أف النظاـ الذي يحتاج في تطبيقو إلى وسائل العنف والدكتاتورية خير 

 دليل على تعارضو مع العدالة..

 خداع الصٕٗعٗٛ:

لإسلبمية في البلبد ا -الشيوعيوف-وكثيرًا ما يبذؿ الاشتراكيوف 
دعايات توحي بأنو ليس ىناؾ وجود للحرية وحفظ الكرامة الإنسانية إلا 
في ظل النظاـ الاشتراكي.. ولكن تعيش ىذه الدعاية تحت غطاء كثيف 

 من التضليل والخداع.. كثيرًا ما ينخدع بها شبابنا أبناء ىذه الأمة.
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وليست تجربة الشيوعية والاشتراكية في العراؽ وسوريا ومصر 
اليمن إلا دليلًب صارخًا على فقداف الحرية في الشعوب التي ترزح نير و 

الاشتراكية.. والنتيجة التي استخلصناىا ىي عدـ وجود حرية في ظل 
 النظم الاشتراكية.

 المحدٔدٚ ٛالإسلاً: الحسٖٛ الاقتصادٖ

 ىل ىناؾ حرية اقتصادية في ظل الحكومة الإسلبمية؟.

الإسلبـ بالحرية الاقتصادية، حيث الجواب: من الطبيعي أف يعترؼ 
في حدود الصالح -أف مبادئو العادلة ىي التي تفرض وجود حرية مؤطرة 

 الاجتماعي العاـ للئنساف المسلم في ظل النظاـ الإسلبمي.

 وكيف يكوف ذلك؟.

إف الإسلبـ يقرر بأف الإنساف يخلق ويولد حرًا مختاراً.. فيقوؿ 
"لا تكن عبد غيرؾ وقد  ب الإنساف:الإماـ علي عليو السلبـ وىو يخاط

 خلقك الله حرًا".

أف يستخدـ حريتو تحت  -الذي يملك عقلًب كاملًب  -لإنساف اف
ارشاد عقلو كيف يشاء، على ضوء الحدود الاجتماعية، الإنسانية. ولولا 
وجود الحرية الاقتصادية في الإسلبـ لما ثبتت الملكية الفردية، فالملكية 

 مل جزء من حرية الإنساف.تجسيد للعمل.. والع
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فما الفرؽ إذف بين الحرية الاقتصادية  وىنا يطرح سؤاؿ آخر نفسو:
 في الإسلبـ والرأسمالية؟.

الفرؽ ىو: أف الرأسمالية تعترؼ بالحرية اللبمحدودة.. من ىنا 
وبين الإسلبـ نعرؼ نقطة الاختلبؼ بين الإسلبـ والرأسمالية من جهة 

ما تصادر الاشتراكية جميع الحريات، يعترؼ فبين،  والاشتراكية من جهة
بجميع الحريات. وبينما تقرر الرأسمالية حريات  -بالمقابل-الإسلبـ 

-مطلقة في جميع المناطق الحياتية الصالحة والفاسدة يعترؼ الإسلبـ 
 بحريات محدودة ومؤطرة. -بالمقابل

سلم أما )طبيعة التحديد( فتنشأ تمامًا عند معارضة حرية الفرد الم
 -بالذات-مع حريات الآخرين، ففي الوقت الذي يضمن حرية ىذا الفرد 

. فالفرد في ظل النظاـ الإسلبمي -أيضًا -فإنو يضمن حريات الآخرين 
يملك الحرية في تنمية ثرواتو، وتوسعتها ولكن ليس على حساب الآخرين 

كأف يخدعهم، أو يسخرىم، أو يأكل أموالهم   -كما في الرأسمالية-
 اطل.بالب

 إذُ:

فطبيعة التحديد الإسلبمي تدور حوؿ فكرة )الحرية الكاملة لتأمين 
مصالح الفرد.. دوف الأضرار بمصالح المجتمع(.. ومن ىنا يحرـ الإسلبـ 

 الغصب، والسرقة والاحتكار وما أشبو.

 والسؤاؿ: الآف: ما ىو الضماف في تحديد ىذه الحرية؟.
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غياف الحرية التي % عدـ طٓٓٔلكي يضمن الإسلبـ الجٕاب: 
يمنحها لشعبو على حساب الآخرين، فإنو يجعل في المجتمع )قوة 
خارجية( تتولى القياـ بتحديد تصرفات المنحرفين من المجتمع، وتجعلو 

 تحت ضوابط خاصة، وتقييدات خيرة.

وذلك التقييد الخارجي إضافة إلى )الشعور الديني( الذي يحملو 
فعهم إلى ممارسة الحريات في نطاؽ المسلموف كبوليس داخلي معهم يد

 القانوف والصالح العاـ.

 فالٍتٗذٛ ِ٘:

 أف عوامل تحديد الحرية الاقتصادية اثنين:

واحد: التحديد الذاتي الذي ينبع من الشعور الديني الذي يحملو 
المسلم تجاه المحرمات، فإف الذي تبلورت شخصيتو الإسلبمية ضمن 

ونضج تحت ظل تربية صحيحة. ىذه  مناقبيات ومبادئ إسلبمية متينة،
التربية مع تلك المناقبيات ىي التي تترؾ أثرًا كبيرًا في حرية المسلم 
الاقتصادية، وتجعلو يعيش ضمن حدود القانوف في الوقت الذي لا يشعر 
أبدًا بتحديد حريتو فهو الذي يكنس عن حريتو عمليات الغصب 

استنادًا على الشعور بالمسئولية  والاحتكار والربا وما أشبو.. ويمتنع ذاتيًا
 الاجتماعية.
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اثناف: التحديد الخارجي. وىي القوة الخارجية التي يقررىا الإسلبـ 
لتحديد حريات الآخرين ضمن إطار )الشرع( فالشريعة قررت قانوف: 
للئنساف الحرية الكاملة إلا في الموارد التي نصت الشريعة على حرمتها 

 لمجتمع" ولتحقيق العدالة الاجتماعية."لما فيها من حفظ مصالح ا

 كيف يتم تحقيق ىذا التحديد؟.

 حققو الإسلبـ ضمن خطتين:الجٕاب: 

الخطة الأولى: نصت الشريعة على تحريم قائمة من النشاطات 
الاقتصادية التي تضر بمصالح المجتمع الإسلبمي وتخالف أساس مبدأ 

لكسب، والتجارة العدالة الاجتماعية، فالإسلبـ الذي أعطى حرية ا
ضمن نطاؽ عدـ  -في ذات الوقت-والعمل والبيع والشراء جعلها 

الإضرار بالمجتمع فقرر حرمة قائمة بالمقابل كالسرقة والغصب 
 والاحتكار والربا والغش وما أشبو.

الخطة الثانية: بتقرير مبدأ )أشراؼ ولي الأمر( على النشاطات 
سلبمية التدخل المباشر في الاقتصادية والذي يعني: أف للحكومة الإ

تحديد حريات بعض النشاطات الاقتصادية فيما إذا كانت تخالف مبدأ 
 العدالة الاجتماعية. وتقطع من حريات الآخرين.

وىي تقرير قائمة ، وىنا يطرح سؤاؿ نفسو: أليست الخطة الأولى 
 من المحرمات كافية لتحديد النشاطات الاقتصادية المضرة؟.
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 ٔالجٕاب:

: أف تأثير النشاطات الاقتصادية يختلف باختلبؼ الزمن والمكاف، أولًا 
الزمن والمكاف، فالعمل الذي يكوف صالحًا لمجتمع ما في زمن ما، قد يكوف 
مضرًا في مجتمع آخر، وفي زماف آخر. ولكي تشمل العدالة الاجتماعية 

ل ولي جميع الأزمنة وكل العصور نظرًا لرسالة الإسلبـ الخالدة وضع مبدأ تدخ
الأمر كقوة خارجية لبعض الحالات الطارئة المتحررة من القانوف. فمن ىنا كاف 

 ىذا المبدأ ضرورياً.

ثانياً: والأمر الآخر الذي يجعل مبدأ التدخل ضرورياً ىو النشاطات 
الاقتصادية المتجددة، فتأميم الشركات الأجنبية، ومنح الامتيازات والبنوؾ 

اىدات الاقتصادية وما أشبو ذلك لم يرد في لبعض الشركات، وإيجاد المع
الشرع الإسلبمي جميع تفاصيل احكامو فربما تأتي بعض الشروط ضرراً 
للمجتمع.. وأخرى في صالح المجتمع. وثالثة مضرة بالحكومة ومهددة 
لكيانها ورابعة مهددة للدين الإسلبمي. فللحفاظ على ذلك حق للقائد 

  لمباشر.التدخل ا -أولي الأمر-الإسلبمي 

وأما النص التشريعي على صحة ىذا المبدأ ىو الآية الكريم: "يا أيها 
 ٜ٘النساء/ . (1)"وأولي الأمر "الأمر منكم"الذين آمنوا اطيعوا الله واطيعوا الرسوؿ 

 .(1)"لا ضرر ولا ضرار في الإسلبـ" وكذلك الحديث الشريف:
                                                

(أولي الأمر ىم السلطة الشرعية في الحكومة الإسلبمية والتي كانت تتمثل في حكومة الأئمة ٔ)
، وتمثلها -أوصياء النبي محمد )صلى الله عليو وسلم(  -عليهم السلبـ -الاثني عشر 

 )القيادة المرجعية الشيعية( في الوقت الراىن حسب ما قرره أئمة الإسلبـ في مواضع عديدة.
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 فإف بعض الأعماؿ والنشاطات فيما لو صدرت من المجتمع
الإسلبمي وكاف لها تأثير مباشر على مصالح أصحابها أو مصالح 
المجتمع أو مصالح الدولة. ويجر الضرر إليها فغنو يحق للحكومة 

 والقائد التدخل المباشر للحد من ىذا النشاط.

 ما ىي حدود مبدأ التدخل؟

يجوز التدخل من قبل القائد الإسلبمي في إباحة أمر أو تحريمو 
التدخل في  -مثلًب -سلبمية المقدسة. لذلك فلب يجوز ضمن الشريعة الإ

تغيير القوانين الثابتة في تحريم شيء، ويجوز لو التدخل في تغيير القوانين 
 تلك القواعد العامة في الفقو الإسلبمي.-التي تتبع الظروؼ والأشياء 

فلب يجوز لو أف يجيز يومًا ما عملية الربا أو الاحتكار أو الغش أو 
كما لا يحق لو منع حق الوراثة أو التملك أو ما شابو. في الوقت   السرقة،

الذي يجوز لو التدخل في منع استخراج المعادف والثروات الطبيعية 
لشركة أجنبية أو داخلية ومنع أحياء الأراضي الموات عن فرد أو جماعة 
خاصة وسحب الامتيازات من الشركات الأجنبية أو الظالمة. وعقد 

و فسخها مع الدوؿ أو الشركات. كل ذلك ضمن نطاقي المعاىدات أ
 المصلحة الاجتماعية والشريعة الإسلبمية.

                                                                                                     

ن الأثير في كتاب النهاية للفرؽ بين الضرر والضرار الضرر: إذا أصاب جانبًا واحدًا. ( قاؿ ابٔ)
الضرار: إذا صاب الجانبين والضرر إذا كاف بدائيًا والضرار: إذا كاف جزئيًا وقد ورد ىذا 

 الحديث على أشكاؿ مختلفة ولكنها متفقة المضموف.
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 تجسبٛ الحسٖٛ في المجتىع الإسلاو٘

 ما ىي الحريات التي يمنحها النظاـ الإسلبمي؟.

الجواب.. الحريات الإسلبمية كثيرة جدًا ولكننا نذكر ما ىو الجامع 
 بالحياة الاقتصادية. لبعض الحريات الأخرى والتي ترتبط

يقوؿ سماحة المرجع الديني الإماـ القائد السيد محمد الشيرازي 
داـ ظلو."أقساـ الحريات في الإسلبـ ليست قابلة للعد والحصر لكثرتها 

 وإنما نذكر ىنا قسمًا منها:

حرية التجارة.. فكل أحد أف يتجر بما يشاء من أنواع الأجناس غير  -ٔ
وفي أي وقت شاء، وأف يصدر إلى أي -زير المحرمة كالخمر والخن

مكاف شاء، وأف يستورد من أي مكاف شاء، بدوف جمارؾ ولا حدود 
 ولا قيود.

ما  -وبدوف قيد أو ضريبة-حرية الزراعة فلكل إنساف أف يزرع بحرية  -ٕ
 شاء، في أي مقدار من الأرض مساحة.

 -"فإف الأرض لله.. ولمن عمرىا" كما في الحديث

صناعة. فلكل أحد أف ينشئ المعامل أو يستورد المعامل، أو حرية ال -ٖ
وأف يصنع المصنوعات بدوف أية  -أي معمل كاف-يصدر المعامل 

 ضريبة أو شرط أو قيد.
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حرية حيازة المباحات.. فالأرض والماء والهواء كلها لله، فالثروات  -ٗ
المودعة فيها مباحة لكل أحد استخراجها سواء أسماؾ البحر 

، أو معادف الأرض وكنوزىا، أو أخشاب الغابات، أو ذرات والماء
 الفضاء. أو غيرىا من سائر الثروات المودعة في الكوف.

حرية العمراف. فلكل أحد أف يعمر الأرض بالبناء أو شق الأنهر، أو  -٘
حفر الآبار أو غيرىا من سائر أنواع الانتفاع للقاعدة المتقدمة: 

 "الأرض لله ولمن عمرىا".

حرية الجمع بين أنواع من العمل. فليس يحظر عمل يريده الإنساف  -ٙ
كما ىو الشأف في الدنيا -إذا ىو يعمل عملًب من نوع آخر 

حيث يحرـ القانوف الجمع بين عملين كالوظيفة والتجارة  -الحاضرة
 أو ما شابو. -مثلًب -

إضافة إلى وجود حريات أخرى يمكن الاستفادة منها في حقل 
 الاقتصاد:

 حرية السفر. -ٚ

 حرية الإقامة. -ٛ

 حرية الكلبـ". -ٜ

 وىل كاف للمسلمين ىذه الحريات قبل سقوط الدولة الإسلبمية؟.
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-"نعم.. كاف المسلموف  ويجيب الإماـ القائد على السؤاؿ قائلًب:
الذي كانوا ينعموف بظلبؿ المسلمين يغترفوف من ىذه  -وغير المسلمين

 في فترات شاذة استثنائية حيث كبتت الحريات طيلة عمر الإسلبـ، إلا
 بعض ىذه الحريات لا قانوناً ولا رسمًا وإنما استبدادًا أو ما اشبو.

والتقييد للحريات قانوناً تقرره الحكومات  أما كوف الكبت
الإسلبمية، وتضع على الانطلبؽ والحرية إتاوات وتعدىا جرائم فلم يوجد 

الغرب بقيادة العالم فجاء بألف  إلا بعد أف سقطت دولة الإسلبـ، واستبد
 قيد وقيد، وزاوؿ ألف كبت وكبت.

ومن العجيب أف الحزب بعد ذلك كلو يدعي بانو محرر البشر، 
 .(1)ومطلق الإنساف من الأغلبؿ"

وفي الحقيقة أف تجربة ىذه الحريات في المجتمع الإسلبمي كانت 
تدـ طويلًب، مع ذات أثرٍ كبير، بالرغم من أف تجربة النظاـ الإسلبمي لم 

عدـ تطبيق تفاصيل النظم الإسلبمية، وعدـ توفير جميع الحريات في 
إلا أف المجتمع كاف  -كالأموية والعباسية-بعض الحكومات الظالمة 

 يعيش في ظل رفاىية وسعادة النظاـ الإسلبمي.

 ... ٔالٍّاٖٛ.

 ولقد آف للمسلمين بعد أف عرفوا.

                                                

 (.ٕٔٔ( "ما ىو الإسلبـ" صفحة )ٔ)
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 الحرية: في الرأسمالية.

 في الاشتراكية.والحرية: 

 والحرية: في الإسلبـ.

لقد آف.. وىم يعيشوف في مجتمعات الكبت والارىاؽ في 
مجتمعات الألف قيد وقيد.. نعم القيود والشروط التي تقررىم عليهم في 
جميع مجالات الحياة الاقتصادية والسياسية والاجتماعية والثقافية.. 

آخر وما أف يتملص والشخصية حتى إذا ىرب من شرط يتزحلق في شرط 
 من قيد إلا ويسقط في قيد ثاف.

لقد آف لهم.. في ىذا الجو المظلم العصيب أف يفكروا للحظات 
 (1)ويرجعوا إلى إسلبمهم الأصيل، ويلتزموا بمبادئو الخيرة والفاضلة..

لقد شاىدنا طويلًب ىذه القيود والشروط اللب إنسانية التي تقررىا 
الإنساف المسلم، وتجرعنا شراب آلامو.  القوانين الوضعية في نشاطات

في الوقت الذي لا بد للئنساف حق التصرؼ الكامل في كل جوانب 
 الحياة المقيدة والصالحة.. وفي كل المجالات غير الضارة..

 "أما في ظل القوانين الوضعية: يقوؿ الإماـ الشيرازي.

 فمنابع الثروة محصورة لا يحق لأحد الانتفاع بها. -ٔ

                                                

 (.ٙٔٔمصفحة )(ما ىو الإسلبٔ)
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. وما -ٕ  يجوز الانتفاع بها، عليها ضرائب ورسوـ

 ثم الانتفاع لا يكوف إلا بقيود وشروط. -ٖ

ولذلك قلما يتمكن الإنساف الانتفاع بالمنابع الأصلية، وفي صورة 
التمكن تأخذ منو الشروط والضرائب كل مأخذ، ولو قلنا إف ىذه القيود 

غين..ونمثل أخفضت مستوى الثروة من المائة إلى العشرين لم نكن مبال
 لذلك بالعراؽ..

فقد كانت في زمن الحكومة الإسلبمية عامرة بالزراعة والعمارة، 
وفي ظل غير الحكومة الإسلبمية لا نجد إلا الجزاء القليل منها عامرة، 

 ٓٗ-وأما الباقي فخراب ويباب، وبينما كاف يعيش في خيراتها أربعوف 
 -ٛ-إلى ثمانية لا يصل نفوسها اليوـ  -مليوف تحت ظل الإسلبـ

 .(1)ملبيين"

وىكذا.. كانت تجربة الحرية الاقتصادية في الإسلبـ: ناجحة 
% في الوقت الذي لم تنزلق أبدًا إلى أخطاء الحرية الرأسمالية ٓٓٔ

التي لم تجلب لمجتمعاتها إلا الخراب والدمار ولم تسلك طريق 
 لبؿ.الاشتراكية التي لم تمنح لمجتمعاتها إلا العبودية والاستغ

وىكذا تكوف حياة الإنساف حياة سعيدة، ومرفهة ومرتاحة إذا ما 
 توفرت ىذه الحريات في ظل نظاـ إسلبمي كامل.

                                                

 ( المصدر.ٔ)
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 الضىاُ + الحسٖٛ:

إذا كانت الحرية الاقتصادية في الإسلبـ أفضل وسيلة لتحقيق 
رفاىية وسعادة المجتمع، فإنها لا تخدـ سوى الطبقة الغنية التي تملك 

ى المادية والفكرية العاملة.. وعند ذاؾ لا تغترؼ من الطاقات والقو 
 الحرية إلا طبقات الأغنياء..

 فما ىو مصير الفقراء والضعفاء؟

 وما ىو الفرؽ إذف بين الإسلبـ والرأسمالية؟

يكفل  -كما يأتي في الفصل القادـ-وضع الإسلبـ قانوناً الجٕاب: 
حيث يقرر الإسلبـ:  حقوؽ ىؤلاء أيضًا وىو قانوف )الضماف الاجتماعي(،

أف الناس عباد الله ولكل إنساف حق الحياة والبقاء.. فعلى كل مسلم أف 
ضرورات الحياة لكل إنساف آخر  -حسب إمكاناتو وطاقاتو-يوفر 

 مسلمًا كاف أو غير مسلم، ما دامت الحياة للؤمة بصورة متساوية.

والدين الإسلبمي يفرض على المسلمين جمع الطاقات والجهود 
لحفاظ على حياة كل فردٍ منهم فلو مات أحد بظلم أو جوعٍ أو بردٍ أو ل

وكاف باستطاعة الأمة أف يحافظوا على  -يمكن علبجو-حرٍ أو مرض 
حياتو بوسيلة أو بأخرى وفي الوقت الذي علموا بذلك.. فإنها مسؤولة 

 أماـ الله لأنها لم تحقق أىداؼ الإسلبـ من )الأمة(: "كنتم خيرا أمة..".
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من ىنا نشأت الزكاة والخمس والمقاسمة والخراج. ومن ىنا و 
ولدت الصدقات والهدايا والإحساف والتاريخ الإسلبمي يشهد على ذلك 
حيث نقرأ في بعض سطوره المشرقة أف الإماـ علي عليو السلبـ رأى 
شيخًا كبيرًا عليو آثار الفقر والحاجة مادًا يده إلى جماعة إسلبمية 

 يستجدي.

 ماـ وسأؿ: ما شأف ىذا الشيخ عندكم:فتقدـ الإ

 فقالوا: إنو يهودي يستجدي لفقره..

فردىم الإماـ: استفدتم من طاقاتو حين كاف شاباً يانعًا.. وتركتموه 
فأخذه الإماـ إلى بيت الماؿ.. ودوف لو مرتبًا  حين أصبح شيخًا ىرمًا..

 شهرياً..

ي تبرز حقيقة ىذه الواقعة الصغيرة.. التي وقعت في عصر الإماـ عل
واقعية ىي عدـ إمكاف وجود فقير واحد في ظل الحكومة الإسلبمية.. 
حتى أف الإماـ استغرب وتعجب من وجود فقير يهودي محتاج فكيف 

 بالمسلم.. وىذا ما نقصد منو الحرية زائدًا الضماف.

 الخلاصٛ:

 والنتيجة التي يمكن استخلبصها من فصل الحرية الاقتصادية ىي:
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رأسمالية تقرر مبدأ )الحرية الاقتصادية اللب محدودة(.. أولًا: ال
 ولكن بلب ضماف للفقراء.

ثانيًا: الاشتراكية: تقرر مبدأ )مصادرة الحريات( جميعها ولكن مع 
 -يدعي-الضماف الاجتماعي كما 

ثالثاً: الإسلبـ: يقرر مبدأ )الحرية الاقتصادية المحدودة( زائدًا 
 الضماف الاجتماعي.

بذلك يثبت الإسلبـ وسطيتو.. وعدالتو وحكمتو في الأساس رابعًا: و 
للبقتصاد وىي الحرية.. بعد أف أثبت وسطيتو وعدالتو  -أيضًا-الثاني 

 وحكمتو في الأساس الأوؿ: الملكية الفردية المقيدة.

خامسًا: ثم إف تجربة الأنظمة الثلبث دلت على أف الحرية 
 الاجتماعي وتعميق الطبقية..الرأسمالية لا تعكس إلا التحلل والترىل 

 وإف الحرية الاشتراكية لا تعطي إلا الحرماف والبؤس والشقاء العاـ..

الذي يزرع بذور السعادة والرفاىية  -ىو وحده -وأنو الإسلبـ 
 والانطلبؽ للفرد والمجتمع.
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 الفّـسس

 

 

 قتصاد الإسلبمي والمعاملبت المعاصرةفي الا  -

 ٘ ..................................... د. على حسن عبد القادر     

يتو  -  منهج الاقتصاد الإسلبمي وذات

 ٜٗ .................................... د .محمد شوقي الفنجري     

 الحرية في الاقتصاد الإسلبمي  -

 ٓ٘ٔ ........................................... صادؽ العبادي      

 

 

  
 

 

            

 


