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 حكيكة مفاجئة

 أقدـ الثقافات الثلبث
 

 وىذه الثقافات الثلبث ىي: العربية، واليونانية، والعبرانية.

أقدمها في التاريخ ىي الثقافة العربية، قبل أف تعُرَؼ أمة من ىذه 
 الأمم باتشها اتظشهور في العصور اتضديثة.

يخ الثابت الذي لا يحتاج إلى عناءٍ وىذه حقيقة من حقائق التار 
طويلٍ في إثباتو، ولكنها على ذلك حقيقة غريبة تقع عند الكثتَين من 
الأوروبيتُ والشرقيتُ، بل عند بعض العرب المحدثتُ، موقع اتظفاجأة التي لا 

 تزوؿ بغتَ اتظراجعة والبحث اتظستفيض.

ة اتظستغربة؛ وقد كاف ينبغي أف يكوف اتصهل بهذه اتضقيقة ىو اتظفاجأ
لأف الإيداف بهذه اتضقيقة التاريخية لا يحتاج إلى أكثر من الاطلبع على 
الأبجدية اليونانية، وعلى السفرَين الأولَتُ من التوارة التي في أيدي الناس 
، وهما: سفر التكوين وسفر اتطروج، ولا حاجة إلى الاستًساؿ بعدهما  اليوـ

 في قراءة بقية الأسفار.

ليونانية عربية بحروفها وبمعاني تلك اتضروؼ وأشكاتعا، فالأبجدية ا
منسوبة عندىم إلى قدموس الفينيقي، وىو في كتاب مؤرخهم الأكبر 

 أوؿ مَن علَّمهم الصناعات.« ىتَودوت»
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وسفر التكوين وسفر اتطروج صريحاف في تعليم الصاتضتُ من العرب 
تعلَّم من ملكي عليهما السلبـ؛ فإبراىيم  -لكلٍّ مِن إبراىيم وموسى 

صادؽ، وموسى تعلَّم من يثروف إماـ مدين، وشاعت في السفرين رسالة 
« النبي»قبل أف يعُرَفوا باسم الأنبياء؛ لأف العبرانيتُ عرفوا كلمة « الآباء»

بعد وصوتعم إلى أرض كنعاف واتصاتعم بأئمة العرب بتُ جنوب فلسطتُ 
 وشماؿ اتضجاز.

قيقة التاريخية اتظسُجَّلة بالكتابة منذ فيحق العجب تؽَّن يجهل ىذه اتض
 ألوؼ السنتُ، بل باتضروؼ التي سبقت الكتابة والكُتَّاب.

إلاَّ أف الإشاعة اتظوىومة كثتَاً ما تطغى على اتضقيقة اتظسُجَّلة، ولا 
سيما الإشاعة التي تحتمي بالصولة اتضاضرة وتدلؤ الآفاؽ بالشهرة اتظتًددة. 

عصر ثقافتهم وسلطانهم أف أسلبفهم اليوناف وقد أشاع الأوروبيوف في 
سبقوا الأمم إلى العلم واتضكمة، واختلط على الأوروبيتُ كما اختلط على 
غتَىم قِدَـ التوراة بالنسبة إلى الإتؾيل والقرآف، وقِدَـ الإسرائيليتُ بالنسبة 
إلى اتظسيحيتُ واتظسلمتُ، فتوهموا أف العبرانيتُ سبقوا العرب إلى الدين 

ثقافة الدينية، وكتابهم نفسو صريح في حداثة إسرائيل وحداثة إبراىيم من وال
 قبلو بالنسبة إلى أبناء البلبد العربية.

 وليس أعجب من اتصهل باتضقيقة التي تظهر ىذا الظهور.

ليس أعجب من ىذا اتصهل إلا أف تكوف الأوىاـ اتظشُاعَة بهذه 
 لثقافة.القوة عند أقوى الأمم وعند أشهرىا بالعلم وا
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فلو لم يكن في ىذه الصفحات التالية إلا أنها تكشف ىذه الأعجوبة 
في ناحيةٍ من نواحيها، لكاف ذلك حسبها من سببٍ يوجب علينا كتابة ىذه 
الرسالة؛ فهي تفصيل لِمَا في ىذه الأسطر القليلة من إتراؿ، وأيسر 

 تفصيل كاؼٍ في تغاؿٍ كهذا المجاؿ.
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ن هم العزب؟!  مَ

جِدَ العرب في ديارىم قبل أف يعُرَفوا باسم العرب بتُ وُ 
جتَانهم، وكانت تعم لغة عربية يتكلمونها وتدضي على سُنَّة 
التطور عصرًا بعد عصر، إلى أف تبلغ الطور الذي عرفناه 

 منذ أياـ الدعوة الإسلبمية.

وىذه ىي القاعدة العامة في تسمية الأمم وفي تطور اللغات؛ فليس 
 ا فيها بتُ أمم اتظشرؽ واتظغرب.العرب بدعً 

كانت عامرة بسكانها قبل أف يُسمَّى نهرىا بنهر   -مثلًب  -فاتعند 
 ، وقبل أف يطُلَق اسم ىذا النهر على شبو اتصزيرة كلها.«اتعندوس»

واتضبشة كانت عامرة بقبائلها اتظتعددة قبل أف يسميها العرب بهذا 
اف اتظختلطتُ، وقبل أف الاسم، ويقصدوف بو بلبد الأحباش أي السك

أي: بلبد الوجوه المحتًقة، وقبل أف يسميها « أثيوبية»يسميها اليوناف باسم 
العبرانيوف باسم بلبد الكوشيتُ لأنهم ينسبوف أىلها إلى كوش بن حاـ بن 

 نوح.

وكانت بلبد السكنداؼ معمورة قبل أف يسميها أىل اتصنوب بلبد 
 أي: الشماليتُ.« النورديك»



 5 

لتًا معمورة بطائفةٍ من السكاف بعد طائفة، يوـ أُطلق وكانت إتؾ
الذين قدموا إليها  anglesعليها اسم إتؾلبند أو إتؾلتًا، أو أرض الأناجلة 

في القرف اتطامس بعد اتظيلبد، ومن ملوكها مَن كاف يحلو لو أف يسميها بلبد 
م بلبد ؛ لأف البابا غريغوري اختاره تعا بدلًا من اسAngellykesاتظلبئكة 

فراح بعضهم يرسم صورة …  Engeliscéالأناجلة الذي يشبهو في نطقو 
على عملتها الذىبية، والتبس الأمر على أتباعهم فأوشك أف « ملبئكية»

يُخلَط عليهم اتضقيقة لولا قرب العهد باسم الأناجلة واسم موطنهم 
 اتظعروؼ.

ولا  وكل ىذه الأمم كانت تعم لغات يتكلمونها قبل ألفَيْ سنة،
يتكلمها اليوـ أبناؤىا على النحو الذي كاف يفهمو آباؤىم، ولا يشذ عن 

 ذلك أمة من الأمم ولا لغة من اللغات.

وقد مضى على العرب أكثر من ألفَيْ سنة وىم معروفوف بهذا الاسم 
الذي يطلقونو على أنفسهم ويطلقو عليهم غتَىم، ولا يزاؿ أصل التسمية 

.وتاريخ إطلبقها غتَ معروفَ   تُ على التحقيق إلى اليوـ

ىل أُطلقَ عليهم اسم العرب لأنهم كانوا يسكنوف موقع الغرب من 
أمةٍ أخرى يحل فيها حرؼ العتُ تػل حرؼ الغتُ كما يحدث في بعض 

 اللهجات؟

ىل أُطلقَ عليهم ىذا الاسم من العرابة بمعتٌ اتصفاؼ أو الصحراء 
 في لغة بعض الساميتُ بشماؿ اتصزيرة؟
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« عربة»لقَ عليهم نسبةً إلى يعرب بن قحطاف، أو نسبةً إلى ىل أُط
 من أرض تهامة كما يقوؿ ياقوت؟

إف مؤرخي العرب يختلفوف في ذلك كما يختلف فيو غتَىم، ويقوؿ 
إف كل مَن سكن جزيرة »ياقوت في معجم البلداف بعد أف أشار إلى ذلك: 

م بلدىم العربات. العرب ونطق بلساف أىلها فهم العرب، تُشُّوا عربًا باس
وقاؿ أبو تراب إسحاؽ بن الفرح: عربة باحة العرب، وباحة العرب دار أبي 

أما النبطي فكل مَن لم  -عليهما السلبـ  -الفصاحة إتشاعيل بن إبراىيم 
 …«يكن راعيًا أو جندياِّ عند العرب من ساكتٍ الأرضتُ فهو نبطي 

نزلوا إلى الغرب من وكما قيل: إف العرب تُشُّوا بهذا الاسم لأنهم 
عند قوٍـ من أوروبة،  Saracenaمنازؿ غتَىم، يػُقَاؿ: إنهم تُشُّوا شرقيتُ 

وإف الاسم في أصلو كاف يطُلَق على قبيلةٍ عربيةٍ تسكن إلى الشرؽ من 
نسبةً إلى اتصبل نفسو، وتَحرَّؼ « سراتيتُ»جبل السراة، ولعلهم تشَّوىم 

 الاسم بلغات الأوروبيتُ إلى سراستُ!

نذكر ىذه اتطلبفات لنقوؿ: إف وجود العرب في ديارىم سابق تعا 
متقدـ عليها، وإف الثقافة العربية ينبغي أف تنُسَب إلى أمتها قبل أف تُسمَّى 
بهذا الاسم أو بذاؾ من الأتشاء اتظخُتػَلَف عليها؛ فلب اختلبؼ على نسبة 

ند جتَانها وعند الثقافة إلى الأمة كائنًا ما كاف الاسم الذي عُرفَِت بو ع
سائر الأمم التي تتحدث عنها، وتختار تعا اتشها على حسب مصادره 

 ومناسباتو في عُرْفِهَا.
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ولا خلبؼ في علبقة العرب الأقدمتُ باتصزيرة العربية، ولا في قِدَـ 
 العمراف بهذه اتصزيرة.

ولا خلبؼ كذلك في قِدَـ اللساف العربي فيها، ولا في أنو أقدـ لساف 
و سكانها الأقدموف، ولم يعُرَؼ تعم لساف قبلو تؼالف لو في أصولو تكلم ب

 وخصائصو التي تَديَّز بها بتُ اللغات العاتظية.

أكاف اتظتكلموف بهذا اللساف قبل ثلبثتُ قرنًا مقيمتُ باتصزيرة العربية 
 أـ كانوا مقيمتُ في موطنٍ آخرَ ثم ىاجروا إليها؟

ثة، ىي: اتضبشة وبادية الشاـ ىنا تختلف الأقواؿ بتُ مَواطنَ ثلب
 وأعالي العراؽ.

لكن اتضبشة ليست مصدر اتضاميتُ والساميتُ في جهةٍ واحدةٍ؛ 
فالساميوف أحرى أف يكونوا وافدين إليها على قلَّةٍ تػدودةٍ، وليس من 
اتظوافق للؤوضاع التاريخية ولا للمألوؼ من اتعجرة ىناؾ أو في جهاتٍ 

تقلوف من اتضبشة أكثر من عشرات أمثاتعم أخرى أف يكوف الساميوف اتظن
في موطنهم الأصيل بالبلبد اتضبشية، ولم يحدث في عصور التاريخ اتظعروؼ 
أف كاف اتظهاجروف من اتضبشة إلى جنوب اتصزيرة يزيدوف عددًا على الذين 

 يهاجروف من جنوب اتصزيرة إليها.

 كذلك لم يحدث في حدود التاريخ اتظعروؼ أف ترحل اتصماعات
الكثتَة من بلبد اتعلبؿ اتطصيب أو من أعالي العراؽ إلى الصحراء العربية؛ 
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فليس ىذا تؽا حدث في الواقع ولا تؽا يوافق اتظعهود في بواعث اتعجرة 
 وحركاتها اتظألوفة.

فمن اتظألوؼ أف يحدث اتصفاؼ واتصدب في البلبد الصحراوية 
حدث فعلًب غتَ مرة في فتَحل عنها أىلها، ومن التاريخ الواقع أف ىذا قد 

ىجرة القبائل من جنوب اتصزيرة وأواسطها إلى بلبد الأنهار أو بلبد اتِطصب 
الدائم واتظرعى اتظوفور، ولكنو لم يؤلف ولم يحدث قط أف ينعكس الأمر 
فتًحل القبائل أفواجًا أفواجًا من أرض اتظاء واتظرعى إلى أرضٍ تتخللها 

فاؼ واتصدب في عهودٍ متلبحقة، تكاد الصحارى الواسعة، ويطرأ عليها اتص
 أف تنتظم في مواعيدىا وأدوارىا.

فمن الثابت أف جنوب اتصزيرة كاف مأىولًا قبل ثلبثة آلاؼ سنة، 
وكانت لو عمارتو ومبانيو التي لا تنشأ في قروفٍ قليلة، فهل كاف وفود ىؤلاء 
م إلى اتصنوب بعد سكاف آخرين سبقوىم ثم انقرضوا أو انهزموا وخلفه

الوافدوف على بلبدىم؟ فمَن ىم أولئك السكاف الأولوف؟ وما لغتهم؟ وما 
الداعي إلى افتًاض وجودىم؟ ومن أين جاءىم الوافدوف اللبحقوف وتغلَّبوا 

 عليهم بالقوة التي تهزمهم؟ وما ىي لغتهم وعلبقتها بالعربية؟

كل ما يدكن أف يػُقَاؿ عن ذلك: إنو تخمتُ لا دليل عليو ولا موجب 
و، ولا موافقة بينو وبتُ تجارب الواقع في أماكن اتعجرة اتظطروقة من قديم ل

 الزمن، داخل اتصزيرة العربية أو من حوتعا.
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ولا صعوبة في تصور اتعجرة من اتصنوب إلى الشماؿ على حسب 
التجارب الواقعة، فلب تضطرنا وقائع التاريخ إلى السؤاؿ عن أبناء البلبد 

دية الشاـ أين ذىبوا ومَن ىم في أصوتعم وما ىي الأصلبء في العراؽ أو با
لغاتهم وأنباؤىم؛ فإف التاريخ يدلنا عليهم وعلى بقاياىم، وآثارىم حيث 
أقاموا قريبة من مواطنهم سواء كانوا من السومريتُ أو من الآريتُ أو من 
الطورانيتُ على التخوـ الفارسية أو تخوـ الصتُ، بعضهم لبث في الأرض، 

 عنها إلى ما وراء حدودىا، وكلهم ترؾ من تؼلفاتو ما يتًكو وبعضهم جلب
 اتظغلوب اتظقيم أو اتظغلوب الذي زاؿ عن البلبد.

فالثقافة العربية إذفْ ىي ثقافة الأمة التي نشأت تتكلم اللغة العربية 
وعاشت تتكلمها كما كانت على الألسنة في كل دورٍ من أدوارىا على سُنَّة 

 غات.التطور في تريع الل

وقد كاف أشهر اللغات السامية وأشيعها في أواخر القرف الرابع قبل 
اتظيلبد ثلبثًا بتُ جنوب اتصزيرة وشرقها إلى الشماؿ وغربها إلى الشماؿ، 
وىي: اليمنية والآرامية والكنعانية؛ تؽا يدؿ على أنها نبتت في اتصزيرة من 

نذ فجر التاريخ، في اتصنوب إلى مواطن اتعجرة التي درجت عليها القبائل م
طريق بحر العرب شرقاً إلى وادي النهرين، أو طريق البحر الأتزر غربًا إلى 

 فلسطتُ.

ثم شاعت الآرامية وغلبت على سائر ىذه اللهجات وتفرعت منها 
النبطية التي اتفقت الروايات على أنها أـ تعجات اتضجاز. ولم تكن الآرامية 
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لكنعانية أو اتِضمْتََية وعن الكاتبتُ بعد شيوعها غريبة عن اتظتكلمتُ با
باتضروؼ النبطية أو حروؼ اتظسند؛ فكاف اتظقيموف والراحلوف بتُ ىذه 
الأرجاء يتخاطبوف بها كما يتخاطب أبناء الأقاليم في القُطر الواحد، أو كما 
، مع اختلبؼ  يتخاطب أبناء وادي النيل اليوـ من الإسكندرية إلى اتطرطوـ

 في بعض اتظفردات. اللهجات والألفاظ

وتؿن نعلم أف مؤرخي العرب كانوا ينسبوف شعوب العرب البائدة 
ويسمونهم بالأرماف كما جاء في تاريخ ستٍ اتظلوؾ تضمزة « إرـ»تريعًا إلى 

الأصفهاني. ويجوز أف يكوف الآراميوف من سلبلة ىؤلاء الأرماف ىاجروا إلى 
اتظعلوـ يرجع إلى عهد  وادي النهرين في تاريخٍ تغهوؿٍ، ولكن تاريخهم

دولتهم التي حكمت بابل، وقاـ منها بالأمر تزورابي صاحب التشريع 
ؽ.ـ(؛ حيث سادت اللغة الآرامية واديَ النهرين ٕٓٙٗاتظشهور )سنة 

كلبمًا   -وبادية الشاـ وأرض كنعاف وبلبد الأنباط، وظهرت تعجتها العامة 
 في كل قُطرٍ من الأقطار. -وكتابة 

الآرامية «: »الأبجدية: مفتاح تاريخ الإنساف»تاب يقوؿ صاحب ك
فرع كبتَ يرجع إلى اتعجرة السامية الثالثة، ذكُِرَت في مصادر التوراة وفي 
الكتابة اتظسمارية، ويطُلَق اسم آراـ الذي ورد في التوراة على سلبلةٍ 
عنصريةٍ كما يطُلَق على الإقليم الذي تسكنو تلك السلبلة، وجاء في أتشاء 

مم بسفر التكوين أف آراـ جد الآراميتُ وقيل عنو إنو ابن ساـ، وجاء في الأ
موضوعٍ آخرَ أنو حفيد ناحور أخي إبراىيم، ويػُقَاؿ عن يعقوب إنو آرامي 
تائو، وعن أمو وزوجاتو إنهن آراميات. وباستثناء لفظة غامضة في اتضفائر 
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، تعتبر رسائل تل الأكادية في النصف الثاني من الألف الثالثة قبل اتظيلبد
العمارنة اتظسمارية في القرنتُ اتطامس عشر والرابع عشر قبل اتظيلبد أقدـ 

أي: الأحلبؼ الذين  Akhlamnأو  Akhlamiإشارة إليهم باسم أخلبـ 
يظُن أنهم ىم أحلبؼ آراـ اتظذكورين في وثائق القرف الثاني عشر قبل 

وميو( أو )أراميو( وترعهم اتظيلبد. وىم يُسمَّوف في اتظصادر الآشورية )أر 
 «آرامي.

إف موطن الآراميتُ الأوؿ غتَ معروؼ، وىم »إلى أف يقوؿ: 
بأنهم أفواج متًحلة  -التي تقَدَّـ ذكرىا  -يوصفوف في ألواح تل العمارنة 

مغتَة، ويرجح أنهم قدموا من جهة الشرؽ الشمالي لبلبد العرب إلى بادية 
ق الآخر إلى العراؽ. وعند نهاية القرف الشاـ من طريق، وقَدِمُوا من الطري

على  Mitanniالثالث عشر قبل اتظيلبد انتهى سلطاف اتضيثيتُ و اتظتنيتُ 
تلك الأرض، وظهرت الإمارات الآرامية الصغتَة في الشماؿ الشرقي 
والشماؿ الغربي من وادي النهرين، ثم طرأت على توزيع السكاف في سورية 

ة الآرامية بتُ القرنتُ الثاني عشر واتضادي عشر الشمالية بعد استقرار اتظوج
واغتنمت قبائل الآراميتُ فرصة ىذه … قبل اتظيلبد طوارئ واسعة النطاؽ 

الطوارئ؛ فأقامت بقوة السلبح ووفرة العدد سلسلة من اتظمالك الصغتَة 
في أخصب اتظواقع من شماؿ العراؽ وجنوبو إلى شرؽ البادية السورية، 

تُ اتصمل العربي حوالي نهاية القرف الثاني عشر قبل بفضل تدج -وأمكن 
تيستَ طرؽ القوافل تيستَاً كبتَاً؛ فأقيمت في جوانب البلبد  -اتظيلبد 

 «.مراكز للتجارة الغنية، أشهرىا تدمر أو بلد النخيل
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 وبعد الإشارة إلى أدوار الضعف التي انتابت الآراميتُ بعد ذلك، قاؿ:

لم يكن معناه نهاية التاريخ الآرامي، بل  إف فقداف اتضرية السياسية 
كاف ىذا الضعف الذي أصاب اتضكومة فاتحة التفوؽ في الثقافة الآرامية 

فاصطبغت سورية كلها … ومسائل الاقتصاد الذي عم آسيا الغربية 
وجانب كبتَ من وادي النهرين بالصبغة الآرامية، وأصبحت اللغة الآرامية 

هد، وأصبحت على عهد الدولة الآتسيدية ىي اللغة الدولية في ذلك الع
الفارسية إحدى اللغات الرتشية في الإمبراطورية، ولسانًا عامِّا يتكلم بو 
التجار من مصر إلى آسيا الصغرى إلى اتعند. وبلغ من قوة اللغة اتضيوية أنها 
شاعت في الاستعماؿ بعد ألف سنة من ذىاب الدولة الآرامية، وعاشت 

 ت عليها قرونًا أخرى في بعض القرى النائية.اللهجات التي تفرع

وتداـ ىذا الكلبـ عن غلبة الآرامية أنها كانت تنازع العبرية بتُ 
اليهود وىي لغتهم الدينية، ومن ذلك ما جاء في الإصحاح اتضادي 

أنهم أخذوا حجارة وعملوا رترة ودعاىا لاباف »والثلبثتُ من سفر التكوين 
فدعاىا جلعيد، وقاؿ لاباف: ىذه الرترة  وأما يعقوب… )يجر شهدوتا( 

.  «شاىدة بيتٍ وبينك اليوـ

بالآرامية حجر الشهود، وىي قريبة من لفظها « يجر شهدوتا»ومعتٌ 
ومعناىا باللغة العربية اتضديثة، أو ىي اللغة العربية كما كانت تنُطَق في 

 ذلك الدور من أطوارىا.
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والكتب الدينية؛ فتًُتِرَت ثم غلبت الآرامية على العبرية في اتظعابد 
إليها كتب التوراة والتلمود، وكُتِبَت بها بعض الأسفار أصلًب من عهد عزرا 
ودنياؿ، فلما كاف عصر اتظيلبد كانت الآرامية ىي اللغة التي يتكلمها 
السيد اتظسيح، ويجري بها اتططاب بينو وبتُ تلبميذه، وبينو وبتُ اتظستمعتُ 

 إليو في عظاتو ووصاياه.

جاء في الإصحاح اتطامس من إتؾيل مرقس حكاية عن السيد 
لكِ … وأمسك يد الصَّبية وقاؿ تعا: طليثا قومي، وتفستَه »اتظسيح: 

 «أقوؿ قومي.

  -الأب  -وقاؿ يسوع: يا أبا »وجاء في الإصحاح الرابع عشر: 
 «كل شيء مستطاع لك.

 وفي الساعة التاسعة صرخ»وجاء في الإصحاح اتطامس عشر منو: 
وتفستَه: إتعي، إتعي، لمَ « يسوع بصوتٍ عظيمٍ: إلُوِي، إلُوِي، تظا شبقتتٍ.

كما يدكن أف تعتٍ « جاوزتتٍ وتخليت عتٍ»تركتتٍ؟ ومعتٌ شبقتتٍ ىنا 
 اليوـ بالعربية التي نتكلمها.

وعلى ذلك يصح أف نقوؿ: إف الآرامية ىي عربية تلك الأياـ في 
ا من الل غة العربية الفصحى بعد تطورىا تؿو ثلبثة مواطنها، وإنها قريبة جدِّ

آلاؼ سنة، لا يُستغرب أف يحدث فيها مثل ىذا الاختلبؼ في نطق 
 الألفاظ، وتركيب بعض العبارات.
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قاؿ صاحب كتاب الكنز في قواعد اللغة العربية وىو يتكلم عن 
ثم انظر فيما يكوف من التشابو الظاىر بتُ »الآرامية ويسميها البابلية: 

فهو في … ية والبابلية ولا سيما في الإعراب وحركاتو، كالتنوين مثلًب العرب
البابلية ميم وفي العربية نوف، وىذاف اتضرفاف من أحرؼ الإبداؿ، وتؿن 
نعرؼ أف من العرب من يُجيز إبداؿ أحدهما بالآخر، ومنها علبمة اتصمع: 

نوف أيضًا، وفي فهي في البابلية الواو والنوف كما أنها في العربية الواو وال
السريانية الياء والنوف، وفي العبرية الياء واتظيم، ومنها أف تريع الأفعاؿ في 
البابلية أقرب إلى صيغها في العربية؛ فصيغ الأفعاؿ التي وجدوىا في ىذه 
اللغة تبلغ اثنتي عشرة صيغة، وأكثر ىذه الصيغ مشهور معروؼ في العربية 

 …«والعبرية والسريانية 

قوؿ: إف الثقافة الآرامية عربية في لغتها ونشأتها ونسبتها إلى وترلة ال
عنصرىا، ولا يدكن أف تعرؼ تعا نسبة إلى أمة غتَ الأمة العربية في عهودىا 
الأولى؛ فكل ما استفاده العالم من جانبها فهو من فضل ىذه الأمة على 

 الثقافة العاتظية.
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 أسماء أخزى

في الزمن القديم، بعد تحقيق اتظقصود باسم العرب 
نستطرد إلى تحقيق أتشاء الأمم والبلبد التي عاصرت 
العرب في تلك اتضقبة كما عرفها اليوناف، وانتقلت منهم 
إلى الأوروبيتُ والشرقيتُ بعد شيوع الثقافة اليونانية؛ فإف 
تحقيق ىذه الأتشاء لازـ تظعرفة اتظدى الذي انتهت إليو 

قيق ما استفادوه منها علبقات اليوناف بتلك الأمم، وتح
أو استفادتو منهم على اختلبؼ الروايات والدعاوى في 

 الأزمنة اتظتأخرة.

فاليوناف يتوسعوف كثتَاً في تسمية البلبد والأمم وإطلبؽ الاسم على 
موضعو وعلى اتظواضع التي تجاوره في بعض الأحواؿ، وقد يتفق تعم عكس 

مها ويشملها مع غتَىا، ذلك في تخصيص جزء من الأرض بالاسم الذي يع
 لرابطة اتظشابهة واتصوار.

ومن ذلك أنهم أطلقوا اسم سورية على الإقليم اتظشهور بتُ شواطئ 
البحر الأبيض الشرقية وبلبد الروـ وتخوـ العراؽ، ثم توسعوا بها حتى شملت 

، وأصبح اسم السرياف عندىم عَلمًا على الآراميتُ في الرقعة «آشورية»
 سكنونها من وادي النهرين إلى سيناء وأطراؼ اتضجاز.الواسعة التي ي
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وىم يطلقوف اسم فينيقية على شاطئ فلسطتُ إلى الشماؿ واتصنوب 
من مدينة صور التي اشتُهر أبناؤىا اتظلبحوف عندىم باسم الفينيقيتُ، ولكن 

كانت اتشاً لبلبد النخل في الإقليم كلو، من    -كما يدؿ اتشها   -فينيقية 
، وتقابلها عند الروماف كلمة Φοὶνξعندىم بمعتٌ النخلة كلمة فينقس 

Palmyra  في شرؽ البقاع « تدمر»أو « تدر»التي أُطلِقَت على مدينة …
بمعتٌ النخلة في بعض  Palmىي الكلمة السامية التي تقابل كلمة « تدر»و

ولا يخفى أف أرجح الأقواؿ عن أصل … اللغات الأوروبية إلى اليوـ 
قدمتُ أنهم نشَئُوا عند اتطلي  العربي في بلبد النخيل، وتحولوا الفينيقيتُ الأ

… منو إلى فلسطتُ يوـ كانت وطنًا مشهوراً بكثرة ما فيها من النخيل 
التي بنوىا بعد ارتحاتعم من فلسطتُ إلى شاطئ « قرطاجة»واسم مدينتهم 

قارة »من الكلمة الآرامية  -في أصلو  -الأبيض اتصنوبي قريب جدِّا 
أي: القرية اتضديثة، وتحريفها إلى قرتاشة وقرطاجة على ألسنة « اثةحد

 الروماف قريب جدِّا بعد إسقاط اتضاء التي لا ينَطق بها الغربيوف.

وأرادوا  -ومعناه الوجوه المحتًقة  -« أثيوبية»واليوناف وضعوا اسم 
ا اليمن بو البلبد التي عرفها العرب قديداً وحديثاً باسم اتضبشة، ثم شملوا به

وتشوىا بأثيوبية الآسيوية، وأوشكوا بعد ذلك أف يعمموا اسم الأثيوبيتُ 
على الأفريقيتُ السود تريعًا، وىم الكوشيوف في عُرؼ اليهود والناقلتُ 

 عنهم من شُرَّاح الكتب الدينية.
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ثم أطلقوا « قفط»ومصر القديدة تشاىا اليوناف باسم مدينة كبتوس 
كلو، وىو الاسم اتظشهور الآف في اللغات على القُطر  « جبتوس»اسم 

 الأوروبية.

واتعند تُشيت كلها باسم نهرىا اتظعروؼ في الغرب الشمالي منها، وما 
إنو نهر في اتعند، وىي منسوبة «: الأندوس»زالت حتى أصبح يػُقَاؿ عن 

 إليو.

وعلى ىذا يحدث أحيانًا أف يتكلم اليوناف عن أثيوبي وىو يدتٍ، أو 
وىم يقصدوف سورية  assyriaىو سوري، وعن آشورية عن فينيقي و 

Syria وعن ىؤلاء تريعًا وىم يقصدوف اتظتكلمتُ بالآرامية التي كانت ،
 أوسع اللغات انتشاراً بتُ تريع ىذه البلبد.
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 الكتابة العزبية

ثبت من الآثار المحفوظة أف اتظصريتُ الأقدمتُ تطوروا 
قاطع إلى رسم بالكتابة من رسم الصور إلى رسم اتظ

اتضروؼ التي تُسمَّى اليوـ باتضروؼ الأبجدية، وتُسمَّى عند 
نقلًب  alphabet« الألف باء تاء»الأوروبيتُ عامة بحروؼ 

 عن العربية.

وقد تبيَّنت رسوـ بعض اتضروؼ اتظصرية القديدة من ألواح سيناء، 
تقاربة وىي حلقة الاتصاؿ بتُ اتضروؼ الأولى وبتُ اتضروؼ على أشكاتعا اتظ

 التي تطورت بعد ذلك في تؼتلِف اللغات.

إلا أف اتضروؼ اتظصرية القديدة كانت مقصورة على الكتابة الدينية 
وكتابة الدواوين وما شابهها من اتظراجع الرتشية، وإنما انتشرت في اتظعاملبت 
العامة بعد أف نقُِلَت من سيناء إلى البلبد الواقعة على طرؽ التجارة 

ميع مواصلبتها برِّا وبحرًا من اتعند إلى شواطئ البحر الأبيض الشرقية، بج
 وحدود البلبد اتظصرية.

وقد كانت مراكز التجارة الكبرى على ىذا الطريق في بلبد العرب، 
من خلي  العرب إلى عدف إلى خلي  العقبة، إلى مدف فلسطتُ ومدف 

 اتضدود الشرقية في مصر القديدة.
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هولة أف تظهر في لغة العرب خطوط اتضرؼ ولم يكن من اتظصادفة المج
اتظسماري وخطوط اتضرؼ اتظسند وخطوط اتضرؼ النبطي بتُ شماؿ اتضجاز 

 وجنوب فلسطتُ.

فإف التجارة التي تحتاج إلى اتظعاملة الكتابية تجري على خط 
اتظواصلبت من خلي  العرب إلى عدف إلى العقبة إلى ما جاورىا من بلبد 

وىذه ىي على التوالي مواطن اتطط اتظسماري واتطط  الأنباط والكنعانيتُ،
 اتظسند النبطي وما تفرَّع عليو.

وتجري اتظواصلبت على غتَ ىذا اتطط من طريق البادية بتُ وادي 
النهرين وشواطئ البحر الأبيض؛ فليس من اتظصادفة المجهولة أيضًا أف 

بة اللحيائية توجد على طريق ىذه اتظواصلبت بقايا الكتابة الصفوية والكتا
والثمودية في حوراف وتدمر واتضجر من ديار تذود؛ ففي ىذا الطريق يتقابل 
أصحاب القوافل من الشرؽ إلى الغرب ومن الغرب إلى الشرؽ، كما 

 يتقابلوف بتُ اتضجاز والشاـ وبتُ الشاـ واتضجاز.

والغالب على التجارة العربية أنها تسلك طريق البر على ظهور 
ا لم تكن معزولة عن البحر كما يتوىم الكثتَوف لاعتقادىم اتصماؿ، ولكنه

أف أصحاب سفينة الصحراء لا يعرفوف سفينة غتَ اتصمل، ولا يركبوف مطية 
البحر أو يحسنوف قيادتها كما يحسنوف قيادة اتظطايا على الرماؿ؛ فإف 
العرب ركبوا البحر قديداً في المحيط اتعندي، وسبقوا اتظلبحتُ إلى شواطئ 

ريقية الشرقية في اتصنوب، ووجدت في بلبدىم صناعة بناء السفن عند أف
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أوؿ مَن بتٌ  -بطبيعة اتضاؿ  -العقبة وعماف، ولم يكن سليماف اتضكيم 
سفنًا بجوار العقبة، ولكنو وجد ىذه الصناعة وعمل سفنو فيها كما جاء في 

 وعمل اتظلك سليماف سفنًا في عصيوف جابر التي»سفر اتظلوؾ الأوؿ: 
 «.بجانب أيلو على شاطئ بحر سوؼ في أرض أدوـ

يت ىذه اتصهة قبل الإسلبـ بفرج اتعند كما قاؿ الطبري؛ لأنها   وتشُِّ
تتلقى التجارة من طريق البحر والبر، ولا تزاؿ على  -ولا شك  -كانت 

 اتصاؿٍ باتظلبحة البحرية مع اتصاتعا بالقوافل على ظهور اتِصمَاؿ.

لبحتُ العرب كانوا يديروف قيادة السفن ويقوؿ اتظسعودي: إف اتظ
ويدونوف تجاربهم في الكتب اتظتوارثة عن آبائهم من زمنٍ قديٍم، وكاف في بحر 

مشائخ وُلِدُوا ونشَئُوا من ربابتُ وأشاتدة ووكلبء وتجار، »اتعند كما قاؿ: 
 «ورأيت معهم دفاتر في ذلك يتدارسونها ويعولوف عليها.

في سنوات ولا في أجياؿ قليلة؛ فلب بد  ومثل ىذه الصناعة لا تنشأ
 تعا من أجياؿ بعد أجياؿ طواؿ.

على أف الأمر اتظهم في ىذا التاريخ أف اتظواصلبت كانت قائمة 
دائمة على ىذه الطرؽ القديدة من أوائل عصورىا، وليس باتظعقوؿ أف 
يكوف الأمر غتَ ذلك بحكم اتظوقع وحكم العلبقة بتُ اتظشرؽ واتظغرب؛ 

ستخدـ الناس الكتابة في معاملبتهم التجارية فليس في العالم اتظعمور فإذا ا
  -يومئذٍ موقع أولى باستخدامها من البلبد العربية، وليس من اتظصادفة 

أف تكوف اتططوط اتظسمارية وخطوط اتظسند وخطوط اتضروؼ  -كما تقَدَّـ 
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في ألواح  النبطية أوؿ ما تطور من حروؼ الأبجدية بعد مرحلتها التي بلغتها
 سيناء.

ومن الواضح أف صناعة السفن لم تكن عامة في بلبد العرب وما 
جاورىا عموـ اتظلبحة على شواطئها في البحرين: الأبيض والأتزر، وإنما 
توجد صناعة السفن حيث تتيسر وسائلها من الأخشاب واتظعادف ومواد 

والإصلبح  اللحاـ والطلبء، وحيث تتيسر إلى جوارىا مراسي السفن للبناء
واتظأوى؛ وتعذا كانت شواطئ البحر الأبيض الشرقية أعمر الشواطئ بمراكز 
ىذه الصناعة ومراكز اتظلبحة معها؛ لأنها نهاية الطرؽ البرية من قبل آسيا، 
وبداية الطرؽ البحرية إلى القارتتُ الأوروبية والأفريقية، وإلى جوارىا غابات 

اتظواد اتظنوعة التي تدخل في  الشجر الذي يصلح لبناء السفن وموارد
صناعتها؛ فكانت شواطئ فلسطتُ ولبناف أعمر الشواطئ الشرقية بأسباب 
اتظلبحة واتظلبحتُ ومراكز التجارة التي تصدر من البلبد أو ترد إليها من 
خارجها، وكانت ىذه الشواطئ ىي التي اشتُهرت عند اليوناف باسم 

وه من بلبد العرب على طريقها، ، ونسبوا إليها كل ما استورد«فينيقية»
كما   -وتواتر عندىم أنها البلبد التي تلقوا منها اتضروؼ وعلم الكتابة 

 سيأتي في الفصوؿ التالية.
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 الأبجدية اليونانية

« قدموس»تعلَّم اليوناف الكتابة وأخذوا رسم اتضروؼ من 
الفينيقي كما قالوا في تواريخهم ورووا قبل ذلك في 

واترة؛ تؽا يدؿ على قِدَـ العهد باعتمادىم في أساطتَىم اتظت
 ثقافتهم على اتظصادر الفينيقية.

 -مسألة الأبجدية  -وأياِّ كاف قوؿ اتظؤرختُ والرواة فهذه اتظسألة 
من اتظسائل التي لا حاجة بها إلى التاريخ والرواية؛ لأف أتشاء اتضروؼ 

ية، سواء كانت فينيقية وأشكاتعا ومعانيها شاىدة بانتقاتعا من اتظصادر العرب
 أو آرامية أو يدنية من اتصنوب.

وتبدأ بالألف والباء « ألفابيتال »فالأبجدية تُسمَّى عند اليوناف با
والتاء، ثم تتوالى فيها حروؼ كثتَة بلفظها العربي في العصر اتضاضر على 

 وجو التقريب.

بهذه  وليس لأتشاء اتضروؼ معافٍ مفهومة في اللغة اليونانية، ولكنها
الأتشاء مفهومة اتظعتٌ في لغتنا العربية العصرية، فضلًب عن اللهجات العربية 

 الغابرة.

وأقرب ىذه اتضروؼ إلى اتظعاني العربية الشائعة في أيامنا حرؼ الباء 
، وحرؼ «عتُ»، وحرؼ العتُ من «ترل»، وحرؼ اتصيم من «بيت»من 
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، «ماء»من ، وحرؼ اتظيم «كف»، وحرؼ الكاؼ من «فم»الفاء من 
 «.يد»وحرؼ الياء من 

وأشكاتعا اتظرسومة قريبة من أتشائها الأولى كما يػُرَى في شكل 
، وغتَىا «الفم»وشكل « العتُ»وشكل « رقبة اتصمل»وشكل « البيت»

 من الأشكاؿ.

وإذا رجعنا إلى نطق أتشاء اتضروؼ كما شاعت أوؿ استعماتعا في 
ا ومعانيها تريعًا بغتَ استثناء حرؼ البلبد العربية تبينت العلبقة بتُ أشكاتع

واحد من اتضروؼ؛ فكلها أوائل كلمات مفهومة من بقايا الكتابة التصويرية 
التي ترسم الشكل كلو، وتأخذ من الكلمة حرفها الأوؿ عند الكتابة 

 باتضروؼ.

وليس من اللبزـ أف تكوف اتضروؼ كلها قد شاعت وعمَّت على 
إذ من اتظحُقَّق أف حروؼ العلة تأخرت زمنًا صورةٍ واحدةٍ في وقتٍ واحدٍ؛ 

، فإف  طويلًب بعد اتضروؼ الساكنة كما نرى من كتابة اتظبتدئتُ إلى اليوـ
الطفل الناشئ الذي يتعلم اتعجاء لا يكتب حروؼ اتظد إذا تشع الكلمة 

 تؽَّن يدليها عليو.

كذلك يثبت من تاريخ الكتابة أف اتضروؼ اتظتشابهة نشأت على 
التاء ک »؛ لتميز الأصوات اتظتشابهة أو التي يسهل الإبداؿ بينها، التدري 

، وغتَىا من «والثاء، واتضاء واتطاء، والداؿ والذاؿ، والعتُ والغتُ
اتظتشابهات في نطقها ورتشها، فإنها تتبدؿ في لفظها اليوـ كما كانت تتبدؿ 
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ؼ اتظتشابهة منذ مئات السنتُ، ويتبتُ من تاريخ التدرج في الكتابة أف اتضرو 
وُضعت حينًا بعد حتُ للتمييز بينها بعد التباس النطق بها، ووضوح اتضاجة 

 إلى تدييزىا ببعض العلبمات، كعلبمات النقط والتذييل.

وتعذا يرجح اتظؤرخوف أف اليوناف نقلوا حروفهم من البلبد العربية 
كتاب   تريعًا ولم يقتبسوىا كلها دفعةً واحدةً من الفينيقيتُ، ويػُرَى من

عن الأبجدية اليونانية أف حروؼ اتصيم واللبـ  Kirchoffختَشوؼ 
أقرب إلى حروؼ اتظسند، أي اتضروؼ اليمنية في اتصنوب،  .Γ.Λ.Σوالستُ 

 منها إلى اتضروؼ الفينيقية أو حروؼ النبط في الشماؿ.

العربية »وقد يعُزَى الاقتباس إلى روَّاد الرحلبت من اليوناف في بلبد 
أو بلبد اليمن كما عرفوىا، ومن الباحثتُ من يرجع بها إلى عهدٍ  «السعيدة

ويخطر تعؤلاء الباحثتُ أنها … سابقٍ لعهد الرحلبت اليونانية بزمنٍ طويلٍ 
أثر من آثار حضارة عربية موغلة في القِدَـ وصلت إلى بلبد اليوناف، كما 

 تظيلبد.وصلت اتضضارة العربية إلى الأندلس في الأزمنة اتضديثة بعد ا

يقوؿ مرجليوت في الصفحة اتضادية عشرة من كتابو عن الصلبت 
 بتُ العرب وبتٍ إسرائيل:

يرَدِ على اتطاطر سؤاؿ عن أتشاء اتظواقع التي تظهر على خريطة 
اليوناف القديدة كعسكرا: أي اتظعسكر، وفندس: أي اتصبل من الفند وىو 

يش أو اتطيمة، إلى أمثاؿ ىذه اتصبل العظيم باللغة العربية، ولاريسا: أي العر 
الأتشاء التي تشبو أتشاء اتظواقع في الأندلس بعد الفتح الإسلبمي، فيبادر 
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إلينا السؤاؿ: ألا تشتَ ىذه الأتشاء إلى حضارةٍ عربيةٍ عريقةٍ وصلت إلى 
اليوناف ومعها حروؼ الأبجدية قبل أف يصل إليها الفينيقيوف بحروؼ 

 تخالفها؟!

ببعيد؛ لأف آثار الكتابة العربية شُوىِدَت في  وليس ىذا الاحتماؿ
جزر الأرخبيل بحروؼٍ عربيةٍ على غتَ رسم اتضروؼ الفينيقية، ولأف تاريخ 

يدؿ على سبق اتعجرة  -على قِدَمو  -الاحتلبؿ الفينيقي لبلبد اليوناف 
إليها من البلبد الشرقية، كما يدؿ على تتابع اتعجرة قبل ذلك من الناحية 

 ، حيث وصلت.الآسيوية

وكيفما اختلفت الأقواؿ عن مصادر النقل والاقتباس فلب خلبؼ في 
أمرين: أحدهما أف الأبجدية اليونانية منقولة عن أبجديةٍ سبقتها، وأف ىذه 
الأبجدية السابقة ىي الأبجدية العربية التي تدؿ عليها ألفاظ حروفها 

 وأشكاتعا ومعانيها.

قواؿ اتظؤرختُ والرواة فلب بد معها وإذا كانت ىذه اتضقيقة غنية عن أ
من حقيقةٍ أخرى مثلها في الثبوت والوضوح بغتَ حاجةٍ إلى أسنادٍ من 

 التاريخ أو الرواية.

تلك اتضقيقة الأخرى ىي: انتقاؿ لوازـ اتضضارة وصناعاتها الأولية 
على الأقل مع انتقاؿ الكتابة وانتقاؿ أساليب استخدامها في اتظعاملبت؛ 

اتظتعلمة لا تأخذ الكتابة من معلميها وتتًؾ ما عندىم من صناعة  فإف الأمة
السفن واتظلبحة، ومن معارؼ الفلك واتصغرافية التي يعتمدوف عليها في 
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السياحة، ولا مناص تعا من الشعور باتضاجة إلى أدوات اتضضارة التي يجلبها 
التقدـ  إليهم أصحاب السفن التي تدؿ ببنائها وبما تحملو من بضائعها على

 في العلم ومرافق العيش ومطالب اتضياة.

فلو لم يذكر التاريخ شيئًا عما استفاده اليوناف من صناعات البلبد 
العربية ومعالم حضارتها لكانت ىذه الفوائد من حقائق البداىة التي تستغتٍ 

تسجل  -بل الأساطتَ الشعبية  -عن التاريخ، ولكن التواريخ اليونانية 
تذكرىا كما تذكر اتضقائق اتظسُلَّمَة التي لا داعية لتمويهها ولا ىذه اتضقيقة و 

للمغالطة فيها، ولعلهم كانوا يذكرونها بشيءٍ من الفخر؛ لأنهم تعلَّموا حيث 
 وجدوا العلم الضروري ولم يهملوه.

 

 

 

 

  



 30 

اليونان صناعات الحضارة العزب الأقدمين تعلم   ومن 

 ريخو:يقوؿ ىتَودوت في الكتاب اتطامس من تا

والآف نذكر أف الفينيقيتُ الذين جاءوا مع قدموس وإليهم ينُسَب  
اتصفتَيوف، قد أدخلوا معهم إلى اليوناف بعد قدومهم إلى بلبدىم صناعات  

على ما أحسب  -كثتَة منوعة، منها: صناعة الكتابة التي كانوا يجهلونها 
نيقية بغتَ على مثاؿ اتضروؼ الفي -أولًا  -قبل ذلك، فنقلوا حروفهم  -

تصرُّؼ، ثم تغتَت مع الزمن تعجاتهم؛ فتغتَت معها رسوـ حروفهم، وقد  
كاف الآيونيوف أكثر الإغريق الذين كانوا يومئذٍ يقيموف في تلك البلبد 
حيث نزؿ الفينيقيوف، فاقتبسوا اتضروؼ الفينيقية مع تعديلٍ قليلٍ في رسم 

إنصافاً تظنَ نقلوىا إليهم، بعضها، وما زالوا بعد حتٍُ يسمونها بالفينيقية 
وقد كاف الآيونيوف يسموف الورؽ بالقديد؛ لأنهم كانوا يكتبوف على اتصلود 
عند ندرة صحائف الكتابة، وما برح البرابرة يكتبوف عليها إلى ىذه الأياـ. 
وقد رأيتُ بنفسي كتابة باتضروؼ القدموسية تػفورة على بعض القوائم 

بثيبة البوطية، رسومها تحكي الرسوـ « نياسأبولوف أتش»اتظثلثة في معبد 
أقامتٍ أمفتًيوف من عهد مقدـ »الآيونية، وعلى إحداىا ىذه العبارة: 

؛ فهي قريبة من عهد لايوس بن لا بداكوس بن بوليدورس بن «التلبوية
وعلى قائمةٍ أخرى نقُِشَت ىذه العبارة من شِعْر العَروض … قدموس 

للشمس الساطعة بعد فوزه: ىبة تريلة  السداسي: وىبتٍ سكاوس اتظلبكم
ولعلو سكاوس بن ىيبوكوف! فإف كاف ىو الذي وىب القائمة … معجبة 
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ولم يكن أحد آخر يُسمَّى بمثل اتشو، فتاريخ اتعبة يرجع إلى عهد أوديب بن 
 …لايوس 

ورأيتُ على القائمة الثالثة كتابة نظُِمَت من العَروض السداسي يقوؿ  
ودامس وىبها للشمس النافذة عند جلوسو على عرشو كاتبها: إف اتظلك لا
 …ىبة تريلة معجبة 

أخرج القدموسيوف من  -ابن أتوكليس  -وفي عهد لاودامس ىذا 
 …لشاطئ الغربي من ألبانيا اتضديثةبلبدىم ولاذوا ببلبد الأنشيليتُ على ا

نقلوا  -أي اليوناف  -وتؿن ندرؾ قوؿ ىتَودوت: إف الآيونيتُ 
 تصرؼ حتُ نعلم أنهم نقلوىا بطريقتها ومادة صحفها، كما الكتابة بغتَ

نقلوىا برسوـ حروفها وألفاظها؛ فقد ظلوا يكتبوف السطور من اليمتُ إلى 
، وبقيت ىذه الطريقة مُتػَّبَعة عندىم في  الشماؿ كما نكتب العربية اليوـ
تعم نقوش الآنية اتظزخرفة إلى ما بعد اقتباس الكتابة بعدة قروف، ولم تظهر 

نقوش من الشماؿ إلى اليمتُ قبل أياـ بسماتيك في القرف السابع قبل 
 اتظيلبد.

ولا شك أف اليوناف غبروا زمنًا طويلًب وىم يتلقوف ثقافتهم 
وصناعتهم من القدموسيتُ بأوطانهم اتظختلفة من آسيا الصغرى إلى حدود 

غلًب في بلبد الألباف العصرية في اتصنوب، فلب بد أف يكوف ىذا الزمن مو 
القِدَـ عدة قروف كي تدتزج أخباره التاريخية بروايات الأساطتَ اتظتداولة على 
ألسنة اتصماىتَ، فإف أساطتَىم تضيف إلى أخبار التاريخ التي تنُسَب إلى 
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قدموس فضل تعليمهم الكتابة وبنائو تظدينة بوطية أنو كاف من أصحاب 
كائد اتضرب واتطديعة، ومنها اتظعجزات الذين تعينهم الآتعة، وتدلي عليهم م

أف قدموس قتل التنتُ اتضارس لبعض الينابيع في بوطية، ونثر أسنانو على 
الأرض فنبتت منها شرذمة من اتظردة اتظسلحتُ أحاطوا بو ليقتلوه، فأوحت 
إليو الربة أثينا أف يلقي إليهم بجوىرة كريدة بهرتهم فتًكوه واقتتلوا عليها حتى 

ولم يبقَ منهم غتَ تسسة لم يقدروا عليو؛ لأنهم خرجوا أفتٌ بعضهم بعضًا، 
من اتظعمعة منهوكتُ مهزولتُ؛ ومن ىنا يػُقَاؿ عن النصرة التي تػُنَاؿ بالثمن 
اتظرىق واتطسارة الفادحة؛ إنها نصرة قدموسية أو قدمية، ويجري ىذا في 

 التعبتَات المجازية بتُ المحدثتُ من الأوروبيتُ.

إنهم كانوا يعبدوف ىرمز رب اتضكمة واتظعرفة ويقوؿ اتظعجم الأثري 
وإنو كاف يػُقَاؿ عنو: إنو تؼتًع الزراعة واتضدادة »عندىم باسم قدموس، 

وصناعات اتضضارة على التعميم، وإف الشعراء الأقدمتُ لم يكن تعم علم 
بمقدمو أكاف من الشرؽ أـ من مصر أـ من فينيقية، وتظا قيل أختَاً: إنو من 

ا اتشو باختًاع حروؼ الأبجدية التي يعرؼ الإغريق جيدًا أنهم فينيقية قرنو 
 «.أخذوىا من الفينيقيتُ

أف  -فضلًب عن أخبار التاريخ  -والثابت بعد ىذا كلو من الواقع 
اتضروؼ اليونانية القديدة كاتضروؼ العربية، وأنهم كانوا يكتبونها من اليمتُ 

، وأنها بأ شكاتعا وأتشائها ذات معتًٌ في إلى الشماؿ كما نكتب العربية اليوـ
اللغات السامية، ولا معتٌ تعا في لغةٍ من اللغات الأوروبية، وأف انتقاتعا كاف 
مقرونًا بانتقاؿ صناعات الكتابة وأدواتها وما يتصل بها من الصناعات 
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الأخرى، وأف اليوناف تعلموا اتظلبحة وفنونها تؽَّن سبقوىم: أي من أمم 
ة، وأف النقوش وأتشاء اتظواقع في البلبد اليونانية البحر الأبيض الشرقي

ترجح وصوؿ العرب بحضارتهم إلى تلك البلبد في زمنٍ قديٍم سابق على 
أي العسكر، «: عسكرا»أي العريش، و«: لاريسا»الأقل لشيوع أتشاء 

 أي: اتصبل العظيم. Pindusوفندس 

مات في على أف اقتباس اليوناف من العرب يظهر لنا من تشابو الكل
اللغتتُ، ولا سيما الألفاظ التي تدؿ على أصلٍ متشعبٍ في العربية، أو تدؿ 
 على نظاـ اتظعيشة الغالب على الأمة وطوؿ العهد بو في موطنو ومستقره.

ومادة الباء والراء ومثليتهما  Πύπγορفالبرج في اليونانية برجوس 
وبرؽ، ومعتٌ أصيلة في الدلالة على الظهور والعلو: كبرز وبرض وبرع 

 البروج والتبرج والأبراج شائع في اتظادة العربية.

 ولا شك في سبق العرب إلى الفرس والسيف والقناة.

 .Ξὶπορوالسيف  ΦΟπάδαوالفرس في اليونانية 

والقناة أخذوىا وأخذوا منها القانوف بمعتٌ اتظقياس، ولا تخفى علبقة 
بمعتٌ القاعدة،  Ruleروؿ القناة والقصبة باتظقاييس في كل لغة، ومنها ال

 والرولر بمعتٌ اتظسطرة في اللغة الإتؾليزية.

 δικαζηὴρومن الكلمات التي تلحق باتظقاييس كلمة القسطاس 
 .Χαλοχόρوكلمة القالب 
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وبتُ اتظصدر العربي « قصبة»و« قلم»ولا تخفى العلبقة بتُ كلمتَيْ 
 بمعتٌ اليونانيتَتُ Κὰζαμπαوكلمة كسمبة  Κὰλαποδلكلمة كلموس 

.  قصبة، وإف يكن تاريخ استعماتعا غتَ معلوـ

 

وتلحق بكلمات الكتابة اتطارطة واتطرطة، والأولى عربية من خراطة 
السائل الذي يؤخذ من أصل ورؽ البردي، ومن اتطرط وىو قطع اتصلد أو 

وتُسمَّى اتطارطة واتطرطة في اليونانية … الصحاؼ التي يُكتَب عليها 
Χὰπηηρ  تيس أو القرطاس.ومنها الكر 

 ζειπα« ستَا»وتلحق بكلمات اتظلبحة كلمة ستَ وىي باليونانية 
وهما أشبو بصناعة السفن وبالصناعة على  ζύπορوكلمة غراء وىي 

الإتراؿ، وليس أبعد من الفرض الذي يجعل ىذه الكلمات منقولة عن 
قياس ما اليونانية إلى العربية، مع العلم بسبق العرب في اتظلبحة والكتابة و 

 ينُقَل في السفن ووزنو وتقديره.

ونظتَ ما تقدـ في الدلالة على اقتباس اليوناف دائمًا من العرب في 
أمثاؿ ىذه الألفاظ التي ترتبط باتظعاملبت وشئوف اتظعيشة؛ أنهم حوَّلوا أتشاء 
وا منها اسم  أياـ الأسبوع إلى التًتيب العددي أسوةً بأتشائها العربية، وغتََّ

والأحد بعد ظهور اتظسيحية، وىل كاف اقتباسهم من اتظسيحية إلا السبت 
 اطرادًا في ىذه القاعدة وجريًا على ىذا القياس؟!
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 والفلسفة

والفلسفة ليست بالاستثناء من ىذه القاعدة العامة في 
تاريخ الثقافة الشرقية اليونانية، خلبفاً لِمَا يظنو 

ت في منبتها نشأة القائلوف بأف فلسفة اليوناف قد نشأ
 منقطعة عن ثقافة العالم في ترلتها.

ب إف طاليس ىو أبو الفلسفة اليونانية كما قاؿ عنو أرسطو اتظلُقَّب 
وقد ذكره في كتاب ما بعد الطبيعة وقاؿ عنو: إنو مؤسس «. اتظعلم الأوؿ»

الفلسفة، واستشهد بقولو: إف اتظاء مصدر تريع الأشياء. وذكره في كتاب 
استشهد بقولو: إف الأرض جسم يطفو على اتظاء. وذكره في  السماء و 

كتاب النفس واستشهد بقولو: إف اتظغناطيس ذو حياة؛ لأنو يقدر على 
تحريك اتضديد. وذكره في كتاب السياسة، وروى من أخباره أنو أدخل بعض 

 التحستُ على معاصر الزيتوف وترع ثروة حسنة بهذا الاختًاع.

اتظرشد إلى من قبل سقراط من »ا عنو كتاب وفي الأخبار التي ترعه
أنو عرؼ أسباب الكسوؼ واتطسوؼ، وأنو كشف منزلة الدب « الفلبسفة

الأصغر من منازؿ الفلك، وأنو أدخل الفلسفة من مصر إلى بلبد اليوناف، 
واىتدى إلى قواعد تُدكِّنو من قياس مسافة البُعد بتُ الشاطئ والسفن في 

س ارتفاع اتعرـ بقياس ظلو، كما اىتدى إلى بعض البحر، وتُدكِّنو من قيا
النظريات في حساب اتظثلثات والدوائر، ويقوؿ الكتاب بعد ذلك: إف 
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اتظصادر اتظختلفة تنبِّئنا بأنو تعلَّم اتعندسة من اتظصريتُ، وأنو وخلفاءه كانوا 
مدينًا بالكثتَ تؽا عرفو  -ولا ريب  -تلبميذ للمصريتُ والكلدانيتُ، وكاف 

وإف كاف اتظفهوـ أنو استخدـ … ىذين العلمتُ اللذين اشتُهر بهما في 
 الأساليب العلمية في تنظيم ىذه اتظعرفة.

وتؽا لو معناه الظاىر في نسبة اتظعارؼ التي استخدمها طاليس إلى 
، وأف ىؤلاء «حكماء اليوناف السبعة»مصادرىا أنو كاف معدودًا من 

لا تنقص عن ىذا العدد، ويُضَاؼ  «ىيئة مستقلةب »اتضكماء كانوا أشبو 
إليها بديل تؽَّن يخرج منها إذا ثبت أنو أقحم نفسو على اتعيئة بسلطافٍ 

 لإمارة أو الرئاسة.

في كل اقتًاناتها ترجع إلى مصدرىا « تؿلة السبعة»ولا يخفى أف 
الأوؿ من بلبد ما بتُ النهرين؛ حيث يتكلموف عن السيارات السبع وعن 

عن السوابيع اتظتعددة في أعمار الأكواف، وقد كاف طاليس الأياـ السبعة و 
يعيش في ليديا من بلبد آسيا الصغرى، ويتلقى معلوماتو من قبلها في 
مسائل الفلك ومسائل النظريات الكونية وأصوؿ اتطلق واتضياة، وكاف 

 تلميذًا للمصريتُ في العلوـ الرياضية كما يقوؿ مؤرخوه.

بالاستثناء في شئوف الثقافة التي نقلها  فإذا قيل: إف الفلسفة ليست
اليوناف عن الشرؽ، فهو الواقع الذي تتفق عليو مصادر التاريخ ومراجع 
الفلسفة، وإف كانت الفلسفة اليونانية قد تطورت كثتَاً بعد طاليس ونظرائو 
من اتضكماء، حتى أصبحت في عصر أرسطو وتلبميذه الأولتُ جديرة 
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ف غتَىم من أمم الثقافة واتضضارة في الأزمنة بالانتساب إلى اليوناف دو 
 الغابرة.

فلب نكراف لفضل الفلسفة اليونانية على الفلسفة القديدة بمدارسها 
اتظختلفة، ولكن الادعاء الذي ينكره كل منصف أف اليوناف قد امتازوا 

الإنساني اتظتفرد « الذىن»بفلسفتهم لأنهم أبناء القارة الأوروبية وأصحاب 
ف البشر بمزايا البحث الطليق وحب الاستطلبع لمحض العلم بتُ أذىا
 والاطلبع.

فاليوناف لم ينفردوا بهذه الفلسفة في تريع عصورىم، ولم يزد عصر 
فلسفتهم اتظمتازة على ثلبثة قروف، منها مائة سنة على الأكثر تفرغت فيها 
فلسفتهم للبحوث اتطالصة في حقائق الوجود وأصوؿ الأشياء على قدر 

 ستطاع من تفرغ الفكر الإنساني تعذه الأمور.اتظ

وسبب ذلك راجع إلى ظروؼٍ خاصةٍ تتغتَ فيتبعها التغيتَ في نتائجها 
 حيثما كانت وحيثما كاف التغيتَ.

نشطت حركة الفلسفة اليونانية في العصر الذي شاعت فيو الكتابة 
ن البلبد على الورؽ، وتيسرت فيو اتظواصلبت بتُ بلبد اليوناف وما حوتعا م

 الآسيوية والأفريقية.

إلا لأنها قد نشأت في بلبدٍ لم تحكمها دولة  -مع ذلك  -ولم تنشط 
دولة من دوؿ الكهانة  -إلى جانب الدولة اتضاكمة  -عريقة، ولم تكن فيها 
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التي تتأصل في البلبد وتتوارث فيها أسرار اتظعرفة والبحث في أصوؿ اتطلق 
 ية التي يستأثر بها الكُهَّاف ورؤساء الدين.واتضياة، أو في اتظسائل الإتع

فالبلبد التي تجري فيها الأنهار الكبتَة تقوـ عليها الدوؿ اتظتمكنة، 
دولة دينية من الكُهَّاف ورؤساء  -إلى جانب الدولة اتضاكمة  -وتقوـ معها 

الدين يسيطروف على شئوف العقيدة ومباحث الفكر في أسرار الطبيعة وما 
لغيب المجهولة. وعلى ىذه السُّنة قامت كهانات اتعند وما بتُ وراءىا من ا

 -النهرين ووادي النيل؛ فانفرد الكُهَّاف باتظعرفة الغيبية ولم يأذنوا لغتَىم 
التي تقوـ على « الفلسفة»في بحث ىذه اتظعرفة ودراسة  -خارج اتظعبد 

ات لذاتو، وتحقيق صفات اتظوجودات العليا واتظوجود« الوجود»تحقيق 
 اتظقدسة التي كانوا ينعتونها باسم الأرباب.

ولم تكن في اليوناف دولة متمكنة ولا كهانة ذات سيطرة على دولتها 
الصغتَة؛ فاتسع أمامهم تغاؿ البحث غتَ متحرّجِتُ فيو ولا تػاسَبتُ عليو، 
وعمدوا إلى العلوـ التي استفادوىا من الشرؽ فقالوا فيها ما يقولو كل 

 لساف يتحدث بما يشاء كما يشاء.باحث منطلق ال

على أنهم ما لبثوا جيلًب أو جيلَتُ حتى اصطدموا بسلطاف الدين 
وسلطاف الدولة؛ فقُتِل سقراط وتشرد أفلبطوف وقضى أرسطو بقية حياتو 
في عزلةٍ وإهماؿ، وكاف عدد اتعاربتُ من فلبسفتهم أكثر من عدد اتظقيمتُ 

 الآمنتُ.
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بية بتُ صميم الأوروبيتُ بعد قياـ وكذلك حدث في القارة الأورو 
السُّلطة الدينية بينهم وانفرادىا بالتفكتَ في اتظسائل الإتعية، فإف القروف 
الوسطى لم يظهر فيها فيلسوؼ أوروبي واحد، ولم يظهر فيها مَن ظهر بعد 

 ذلك من فلبسفتها غتَ تلبميذ الشُّراح من العرب الأندلسيتُ.

« فلسفة»تُ الأقدمتُ أنهم تركوا وتؿن لا نعلم من آثار الشرقي
تبحث في أصوؿ الوجود بغتَ صبغتها الكهنوتية، ولكننا لا نستطيع من 
أجل ذلك أف تؾزـ بانقطاع تفكتَىم في ىذه البحوث ولا بقصورىم عن 
إدراؾ مداىا؛ لأنهم لم يتًكوا لنا كذلك كتبًا مُفصَّلة عن علوـ الفلك 

شتغاتعم بها، وتطبيقهم تعا في بناء والرياضة والكيمياء التي لا شك في ا
اتعياكل ونقش اتصدراف وتحنيط اتظوتى ورصد الكواكب وسياسة الأنهار، 
وكل ما نستطيع أف تؾزـ بو أنهم لا يعلنوف ما عرفوه ولا يدؿ كتمانهم لو 

 على جهلهم إياه.

ولسنا نريد بإثبات فضل الشرؽ أف نبخس فضل اليوناف في ترقية 
قرر الواقع حتُ نقوؿ: إف الذين يتخذوف الفلسفة الفلسفة، ولكننا ن

اليونانية ذريعة إلى اتهاـ الشرؽ بالقصور ينحرفوف عن سُنَّة الإنصاؼ، 
 ويتورطوف في ادعاءٍ لا دليل عليو.
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 تلاميذ أبديون

إف اتظوقع اتصغرافي أنفع لنا في اتظساعدة على تدحيص 
من  -من مع طوؿ الز  -الروايات التاريخية التي لا تسلم 

اتطرافة ومن الإضافة، أو من اتطلط وسوء النقل 
واتضكاية؛ فإف للموقع اتصغرافي مقتضياتو التي نفهم منها 
ما يجوز وما يدتنع، وما يحتاج إلى السند أو يستغتٍ عنو 

 أو يكتفي منو باليستَ.

وموقع بلبد اليوناف ينبئنا بالعلبقة التي توجد بينو وبتُ اتضضارات 
توجد بينو وبتُ حركات الأمم في أدوار ىجرتها، واستقرارىا  الشرقية، أو

 منذ فجر التاريخ.

فلم تنقطع علبقتها بالشرؽ منذ تسسة آلاؼ سنة على الأقل، ولم 
تكن علبقتها بالشرؽ في ىذه العصور إلا علبقة التلمذة اتظتتابعة على 

رة الكونية الثقافات اتظتتابعة فيو، ولا سيما الثقافة الروحية وثقافة النظ
 العامة، وتأتي بعدىا ثقافة اتظعيشة اتظستمدة من الصناعة وعروض التجارة.

وتؿن اليوـ نسمع كثتَاً عن اتظناظرة بتُ اتصنس الآري واتصنس 
السامي، وعن مزايا كلٍّ من اتصنستُ في التفكتَ ومبادئ الأخلبؽ، وعن 

يم القيم اقتدار كلٍّ منهما على إنشاء الثقافة وحفظ اتضضارة وتقو 
الاجتماعية والنفسية. ويدور ىذا البحث كلو أحيانًا على مزايا اليوناف في 



 43 

طلب اتظعرفة؛ لأنهم آريوف وأوروبيوف، مكانهم من ثقافة أوروبة اتضديثة 
مكاف الرواد الأسبقتُ، والباكورة التي تدؿ على الشجرة وعلى ما تحملو 

 من تذارىا في كل أواف.

كلها من البداءة، فالآرية نفسها صفة لم يكسبها فإذا ابتدأنا باتظسألة  
اليوناف من غتَ الشرؽ، ولم تظهر فيهم مزية من مزاياىا بغتَ العلبقة التي 

 اتصلت بينهم وبينو بعد انفصاتعم عنو في زماف اتعجرة الآرية.

فقد يكوف اليوناف آريتُ قدموا مع السلبلة الكبرى التي انتقلت من 
الشرقية والوسطى، وقد يكونوف سكانًا أصلبء في  أواسط آسيا إلى أوروبة

أوطانهم غلب عليهم أولئك الآريوف اتظهاجروف وصبغوىم بصبغتهم فلم 
تبقَ تعم لغة غتَ اللغة الآرية، ولا عقيدة غتَ عقيدة الآريتُ الأولى في الدين 

 والإلو واتطليقة.

ىي  فهم على اتضالتُ منتسبوف إلى الشرؽ في ثقافتهم، ونسبتهم ىذه
سر امتيازىم على إخوانهم الآريتُ الذين ذىبوا في اتعجرة إلى أواسط أوروبة 

 وما وراءىا.

إف الآريتُ الذين استقروا في القارة الأوروبية وراء بلبد اليوناف إلى 
أقصاىا غربًا وشمالًا قد عاشوا مئات السنتُ على همجيتهم الأولى، فلم 

ة خاصة تنتسب إليهم، ولا في اقتباس تنفعهم مزاياىم الآرية في ابتداع ثقاف
ثقافة من الشرؽ بعد ارتقائو وامتداد عمرانو؛ لأنهم فارقوه وانقطعت 

 صلبت العلم والتجارة بينهم وبينو.
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إذفْ منبع الثقافة اليونانية وسر الامتياز والتفوؽ « الآرية»فليست 
لشرؽ الذي يخصهم بو خلفاؤىم من الأوروبيتُ المحدثتُ، ولكنها الصلة با

والاستفادة منو والتلمذة عليو ميزىم بها موقعهم اتصغرافي فرجحهم على 
 سكاف اتظواقع النائية من إخوانهم الآريتُ.

وفي اتظرحلة الأولى قَدِـ آباؤىم الأولوف من القارة الآسيوية بعقائدىم 
الروحية كما أخذوىا من منبعها، ويكفي منها ذِكر اسم الإلو عندىم 

اتعندية القديدة، وذِكر أبي الأرباب عندىم، وىو اسم وىو من « ذيوس»
أي أبي الأرباب «: داوس باتر»مركب من كلمتتُ بتلك اللغة وهما: 

؛ وما بقي من تفصيلبت ديانتهم اتظنسية ومعبوداتهم الأخرى «جوبيتتَ»
 فهو مركب على اعتقادىم برئيس تريع اتظعبودات وأبي الأرباب.

تعجرة القديدة ىي مرحلة الكتابة والصناعة، واتظرحلة التالية تظرحلة ا
سواء جاءتهم من ىجرة قدموس وزمرتو الفينيقية، أو من ىجرةٍ تداثلها في 
مصدرىا، فإنها من تذرات اتظوقع اتصغرافي الذي قربهم من أسباب التلمذة 

 على الشرؽ المجاور تعم، والاستفادة من حركات شعوبو.

السيد اتظسيح؛ فليس دخوؿ اليوناف  وتأتي اتظرحلة الثالثة بعد ميلبد
في اتظسيحية إلا مرحلة في السبيل اتظطروؽ من مراحل التلمذة على الثقافة 

 الشرقية: أدبية أو صناعية أو روحية.

ولم تكن مرحلة اتظسيحية خاتدة اتظراحل في ىذه التلمذة العريقة؛ فإف 
ورىا عهد ديانة الفتوح العثمانية أوشكت أف تفتتح في بلبد اليوناف وما جا
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جديدة، لولا اشتداد شيوخ الإسلبـ في فتاواىم على الدين الصريحة التي 
 حرَّموا بها على السلبطتُ إكراه أىل الذمة.

وىذا ىو حكم اتظوقع اتصغرافي إلى جانب حكم التاريخ وحكم الآثار 
لكل ثقافة « طبيعيوف»الباقية: حكم اتظوقع اتصغرافي أف اليوناف تلبميذ 

، كلما كانت للشرؽ ثقافة غالبة. فإذا وقف ىذا اتظورد عند حدٍّ من شرقية
اتضدود أو وراء حاجز من اتضواجز، فذلك ىو اتضاجز الذي يصد السيل 

 عن تغراه ويتحوؿ بو إلى ينبوع سواه.
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 ثم الجكافة العبرية

إف سبق العرب للعبريتُ في ثقافتهم الدينية أوضح من 
ة اتظعرفة وصناعات اتضضارة، سبقهم لليوناف في ثقاف

ووقائعو وقرائنو أقرب سندًا من الوقائع والقرائن التي 
أتظمنا بها في الصفحات السابقة؛ لأف السند القريب ىنا 
مستمد من أسفار التوراة ومن أحواؿ اتظعيشة التي لا 

 تػل للخلبؼ عليها.

العرب وقد أوجزنا القوؿ فيما تقدـ على العلبقات القديدة بتُ ثقافة 
 وثقافة اليوناف بالقدر الذي تتسع لو ىذه الصفحات القليلة.

وسنجمل القوؿ فيما يلي على بياف العلبقات القديدة بتُ ثقافة 
العرب وثقافة العبريتُ في الناحية الدينية، ونبدأ ىذا البياف بما لا بد منو من 

لى ما بعد تحقيق أصل العبريتُ وأطوار العلبقة بينهم وبتُ الأمة العربية إ
ظهور الأنبياء والرسل في بتٍ إسرائيل؛ فمَن ىم العبريوف؟ وما ىو أوثق 

 عليو السلبـ؟ -الأقواؿ عن نشأتهم الأولى قبل أياـ إبراىيم 

إف أوثق الأقواؿ عن نشأة العبريتُ منذ أربعتُ قرنًا على وجو 
 التقريب أنهم قبيلة بدوية صغتَة عاشت زمنًا في جنوب بلبد العرب إلى
الشرؽ، وبقيت فيو على حالة بتُ الإقامة والتًحل إلى مسافات قريبة حتى 

 إلى جنوب وادي النهرين. -مع ملبزمتها الشاطئ  -انتقلت 



 46 

ويُستَدَؿ على تاريخ ىذه القبيلة من تاريخ الدابة التي كانت تعتمد 
فهذا  ؛asinus Asinvعليها في الرحلة وتزل الأثقاؿ، وىي اتضمار 

يوجد في حالة الوحشية على مقربة من السهوؿ الرملية في  اتضيواف كاف
 جزيرة العرب، ويصل أحيانًا في قطعانو المجفلة من السباع إلى أرض حوراف.

ويظهر أف العبريتُ استخدموا ىذا اتضيواف وىو قريب من حالتو 
الوحشية؛ لأنو كاف في تلك اتضالة يديل بلونو إلى الاتزرار على اقتًاب من 

واسم اليحمور الذي « اتضمار»لرماؿ التي يعيش فيها؛ ومن ىنا اسم ألواف ا
 يطُلَق على اتضمار الوحشي في اللغة العربية.

ويظهر أيضًا أنو بقي عندىم زمنًا طويلًب على ىذا اللوف حتى تغتَ 
لونو بعض الشيء، وتولدت منو اتضمُُر البيضاء بعد طوؿ التدجتُ والعناية 

اؿ العبريتُ من البادية إلى جوار اتظدف، وترددىم بتُ أي بعد انتق«: اتظدنية»
معيشة البداوة ومعاىد اتضضارة؛ فأصبحت اتضمُُر البيضاء مطية لذوي 
، وفي ذلك يقوؿ سفر القضاة من إصحاحو  الرئاسة والثروة من القوـ

قلبي تؿو قضاة إسرائيل اتظنتدبتُ في »اتطامس تؼاطبًا أولئك الرؤساء: 
رب أيها الراكبوف الأتن الصحر اتصالسوف على الشعب. باركوا ال

 أي إناث اتضمَتَ اتظبيضة اللوف.« الطنافس.

واستخداـ اتضمار يدؿ على كثتٍَ من أحواؿ العبريتُ إلى جوار 
القبائل التي تستخدـ اتِصمَاؿ للسفر إلى اتظسافات البعيدة، ونقل الأتزاؿ 

ح لغتَ ذوي القوة والكثرة من الثقيلة، ونزوؿ اتظراعي اتظنيعة التي لا تُستَبا 
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فإنما يُستخَدـ اتضمار للمسافات القصتَة والأتزاؿ … قبائل اتصزيرة 
اتطفيفة بالقياس إلى أتزاؿ اتِصمَاؿ، ويستَ اتضمار في غتَ اتظفاوز الرملية 
التي تسلكها الإبل، ولا يبتعد وقتًا طويلًب عن موارد اتظاء اتظيسرة بغتَ عناء 

 لى اتضماية القوية أو إلى كثرة العدد ووفرة السلبح.تغهد وبغتَ حاجة إ

فالعبريوف في نشأتهم قوـ ضعاؼ قليلوف في العدد، مضطروف إلى 
الاكتفاء باتظعيشة التي يتًكها سادة الصحراء زىدًا فيها واستغناءً عنها، 
ونكاد نعلم من ذلك مواقع نشأتهم الأولى قبل وفودىم إلى العراؽ وبعد 

 أياـ اتطليل إبراىيم. مقامهم فيو إلى

فهذا اتظوقع لا بد أف يكوف قريبًا إلى الشاطئ قريبًا إلى اتضاضرة، 
يقيم فيو أناس لم يتفرغوا للبداوة في جوؼ الصحراء، ولم يتفرغوا للئقامة في 
اتضواضر العامرة، ولكنهم عاشوا بتُ البادية واتضاضرة يؤدوف الأعماؿ التي 

تتطلبها البادية من اتضضارة، وىي في الغالب تتطلبها اتضاضرة من البادية و 
أعماؿ وساطة وتشسرة ىادئة لا تضطرىم إلى الاقتحاـ والغلبة في معاملة 
أىل اتظدينة ولا في معاملة أىل الصحراء، ولا تضطرىم إلى اتضوزة القوية 
لتحصيل القوت تعم وللدواب التي يستخدمونها؛ فإنهم يأخذوف ما يحتاجوف 

جزاء أعماتعم في الوساطة بينها وبتُ البادية، ولا يحتاجوف إلى  إليو من اتظدف 
كثرة عدد ولا وفرة سلبح لاقتحاـ مراعي الصحراء البعيدة؛ إذ كانت 
دوابهم تقنع بالقليل من العلف واتظرعى، وبالقريب من موارد الشرب 
والسقاية، وىم في وساطتهم اتظتبادلة يعولوف على الرِّضَى والطلب ولا 

 على القهر والاغتصاب. يعولوف
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وفي ىذه اتظعيشة البدوية اتضضرية يكمن كل سر من أسرار التاريخ 
العبري من فجر التاريخ إلى العصر اتضاضر، وإليها يرجع تعليل اتظشكلبت 
والأزمات التي تعرض العبريوف أو عرضوا تعا أنفسهم ولا يزالوف معرضتُ تعا 

 حتى ىذه الأياـ.

قد ظلت بتُ البادية واتضاضرة قبيلة لم تستوؼِ فهم قبيلة لم تتطور، و 
يتمشى مع « مدنيِّا»أطوار البادية، ولم تتحوؿ إلى أطوار اتضضارة شعبًا 

اتضياة اتظدنية على سُنَّة تريع الشعوب، ولازمتها عادة اتظعيشة على 
السمسرة والوساطة فلم تتقدـ إلى آخر الشوط في تثمتَ أعماؿ البدو ولا 

ؿ اتضضر؛ فهي في حالة العزلة الاجتماعية وما يلبزمها عند في تثمتَ أعما
 بالدـ والسلبلة.« العصبية»البدو من عزلة 

ومشكلة العبريتُ قديداً وحديثاً ىي ىذه اتظشكلة: ىي مشكلة 
بالدـ والسلبلة. وعقيدتهم « العصبية»على حالة القبيلة وحالة « التحجر»

بإلو تعبده لأنو إتعها، وىو في جوىرىا ىي عقيدة عصبية منعزلة، تؤمن 
الإلو الذي يرعاىا لأنها شعبو الذي يحابيو بتُ الشعوب لغتَ سبب ولغتَ 

 فضيلة فيو غتَ أنو شعبو اتظختار لديو.

لا بد أف تسوؽ القوـ إلى « اتظتعصبة»وىذه حالة من العزلة 
اصطداٍـ عنيفٍ بينهم وبتُ جتَانهم من جانب البادية ومن جانب اتضاضرة، 

بد أف يقع فيها ذلك الشعور النافر بتُ صاحب اتظاؿ وبتُ الوسيط  ولا
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والسمسار، كلما تحركت اتظطامع وتعسرت اتظنافع، ونشبت اتظنازعات في 
 البيئة، ولو كاف نشوبها لسببٍ غتَ السمسرة والاستغلبؿ.

ي العبريوف بهذا الاسم لأنهم ينتسبوف  ولا يدُرَى على التحقيق ىل تشُِّ
ساـ، أو لأنهم عبروا نهر الفرات بعد قدومهم إلى وادي  إلى عابر بن

ىكذا قاؿ الرب إلو »النهرين؛ ففي سفر يشوع يقوؿ يشوع للشعب كلو: 
إسرائيل. آباؤكم سكنوا في عبر النهر منذ الدىر. تارح أبو إبراىيم وأبو 
ناحور، وعبدوا آتعة أخرى، فأخذت إبراىيم أباكم من عبر النهر وسرت 

 «ض كنعاف.بو في كل أر 

كانوا يلوذوف في كل موطنٍ سكنوه بمنَ ىو   -لضعفهم  -إلا أنهم 
أقوى منهم من القبائل التي تلتقي بهم في أصوتعم ويحتموف بمصاىرتها من 
أعدائهم؛ ففي سفر التكوين أنهم انتسبوا إلى الأصل الآرامي حتُ أرسل 

رامي، فقاؿ رسولو تططبة رفقة بنت بتوثيل الآ -عليو السلبـ  -إبراىيم 
 …«إلى أرضي وعشتَتي تذىب وتأخذ زوجة لابتٍ »لو: 

وتظا نزلوا أرض كنعاف جعلوا لغتهم لغة كنعانية. وقاؿ أشعيا وىو 
في ذلك اليوـ يكوف في أرض مصر »يتنبأ بغلبة قومو على أرض مصر إنو 

 «تسس مدف تتكلم بلغة كنعاف.

راؽ وحوراف ولم يزالوا في ىجرتهم من موطنٍ بعد موطنٍ بتُ الع
وكنعاف يعيشوف إلى جوار القبائل، ولا يتغلبوف على واحدةٍ منها في وقعة 
فاصلة حتى تصئَُوا إلى مصر وعادوا منها بعد عدة قروف إلى الأرض التي 
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تشوىا بأرض اتظيعاد، ولم يتفقوا على حدودىا حتى ملكوا أسباب القوة التي 
 أطمعتهم في الغلبة عليها.

بالأياـ « تقليدياِّ » العبريتُ أنهم يتشاءموف تشاؤمًا والعُرؼ الشائع بتُ
التي قضوىا في مصر ويحسبونها بلية البلبيا، وتػنة المحن في تاريخهم كلو من 
عهد اتطليل إلى عهد النازية اتعتلرية في القرف العشرين، وقد مرت بهم تػنة 

تظقاـ في السبي إلى وادي النهرين ولكنهم لا يتشاءموف بها كما تشاءموا با
مصر، ولا يجعلوف اتطروج من بابل عيدًا باقيًا متجددِّا كعيد اتطروج من 

 أرض وادي النيل.

أما الواقع اتظعروؼ بنتائجو الكثتَة فهو على نقيض ما قدَّروه 
 وتقاليد الأعياد.« اتِضداد»وأوجبوه على أنفسهم من تقاليد 

استفادوا من  فإنهم لم يستفيدوا قط من ىجرةٍ في تاريخهم كلو كما
ىذه اتعجرة اتظصرية؛ لأنهم نعموا بالعيش الرغيد في جوار النيل، وتعلَّموا 
من آداب اتضياة وشرائط الصحة ما زاد في عددىم، وزاد في خبرتهم بتدبتَ 
أمورىم والدفاع عن أنفسهم؛ فأصبحوا يعُدُّوف بمئات الألوؼ، ويُحسنوف 

ف لنزاؿ القبائل البادية التي تزل السلبح وتنظيم الزرع واتضصاد، ويصلحو 
أعياىم أمرىا قبل تسسة قروف وتركوا تعا الأرض اعتصامًا بمصر وىم بضع 

 مئات أو بضع عشرات.

وليس الفضل في ىذه الزيادة وىذا التقدـ لطوؿ الزمن بتُ دخوتعم 
إلى مصر وخروجهم منها؛ فإف القبائل التي تركوىا في البادية بقيت كما  
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وف، ولم تبلغ في زيادتها ولا في تقدمها بعض ما بلغوه كانت قبل تسسة قر 
 وادعتُ قانعتُ بجوار النيل.

ولولا ىذه الزيادة في عددىم وفي خبرتهم تظا استطاعوا أف يقاتلوا 
قبائل البادية التي كانوا يهابونها ويهربوف منها، ولا استطاعوا أف يهزموىا 

ولا تأتي تعم من دواعي  ويطردوىا من مواقعها إذا اجتًءُوا على قتاتعا،
الاستقرار في أرض كنعاف ما يعينهم على إقامة اتظلُك وبناء اتعياكل من 
اتضجارة بدلًا من العرائش واتطياـ. ومهما يكن من بلبء أصابهم في مصر، 
 فهو بلبء استحقوه واستحقوا أضعافو في بلبد العالم القديم شرقية وغربية.

قامة اتظملكة وتعاقب العروش زىاء ثم لازمتهم آفتهم اتطالدة بعد إ
أربعة قروف، فلم يفارقوا نظاـ القبيلة بعد تػاكاتهم تصتَانهم في نظاـ الدولة، 
ولبثوا في دولتهم كما لبثوا في ىجرتهم قبيلة معزولة عن الأمم، بل سبطاً 

« العصبية القبلية»معزولًا عن سبط في داخل القبيلة، وظلت تعم شريعة 
م وحدىم في تقديرىم، ولكنو لا يصلح لتنظيم الدولة التي دستوراً يصلح تع

 تجمعهم بغتَىم في كل تقدير.

فلم يزالوا من قياـ اتظملكة إلى ما بعد ميلبد السيد اتظسيح يحرموف 
بينهم ما يحلونو بينهم وبتُ غتَىم، ويعملوف بما جاء في سفر التثنية حيث 

 تقرض بِربًِا لكي يباركك للؤجنبي تقرض الرِّبَا ولكن لأخيك لا»يػُقَاؿ: 
 ؛ فهو ربو وإتعو وليس بربٍّ ولا إلوٍ للآخرين.«الرب إتعك
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وظلوا يحصروف العصبية في أضيق حدودىا بتُ الأسباط في القبيلة 
 الواحدة، ويتشددوف في حصر كل سبط بمتَاثو إلى أعقاب الأعقاب.

لا يتحوؿ »ففي الإصحاح السادس والثلبيتُ من سفر العدد أنو 
صيب إسرائيل من سبطٍ إلى سبط، بل يلبزـ بنو إسرائيل كل سبطٍ نصيب ن

سبط آبائو، وكل بنت ورثت نصيبًا من أسباط بتٍ إسرائيل تكوف امرأة 
لواحدٍ من عشتَة سبط أبيها لكي يرث بنو إسرائيل كل سبط نصيب 
آبائو، فلب يتحوؿ نصيبٌ من سبطٍ إلى سبطٍ آخرَ، بل يلبزـ كل واحد 

 «أمر الرب موسى. نصيبو كما

لا ضرورة للبحث الطويل في سبب الفشل الذي يلحق بدولةٍ من 
الدوؿ تقوـ على مثل ىذا النظاـ، وتقوـ من ورائو على مثل ىذا الشعور، 
فإنو نظاـ يقف عند حدود القبيلة ويقصر عن التقدـ وراء ذلك خطوة في 

 طريق اتضياة القومية، فضلًب عن اتضياة العاتظية.

ؿ القوؿ أف يتحدث نقاد التاريخ واتظعقِّبوف على أطوار ومن فضو 
« العصبية القبلية»يستفيدىا العامل من ىذه « رسالة عاتظية»الاجتماع عن 

بعد تطور الأمم والشعوب وتطور العلبقات العاتظية وتطور العقائد 
لا تتولد في طورٍ من أطوارىا من مثل ىذه « الفكرة العاتظية»والآداب، فإف 

ة الدينية أو العنصرية، بل يكوف تقويض أساس ىذه الدعوة شرطاً الدعو 
لازمًا لمجرد تصحيح النية وتوجيو الرغبة إلى الفكرة الإنسانية العامة والثقافة 
 التي تُستفاد تصميع الشعوب ولا تكوف وقفًا على شعبٍ واحدٍ دوف سواه.
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 العبرية والعالمية

ثقافة دينية نعم، إنو تظن فضوؿ القوؿ أف يقُاؿ عن 
تػصورة في ىذا اتضيز المحدود: إنها رسالة عاتظية، أو إنها 

 يدكن أف تُسفر قبل زواتعا عن رسالةٍ عاتظيةٍ.

لكن الأمر يتجاوز فضوؿ القوؿ إلى فقداف اتضياء حتُ يقُاؿ: إف 
العبرية ىي التي نهضت بأمانة الرسالة العاتظية في تاريخ بتٍ الإنساف، وأف 

بينها وبتُ حضارات الشرؽ في وادي النيل وفي وادي  تنعقد اتظقارنة
النهرين وفي شبو اتصزيرة العربية، فيُقاؿ: إف تلك اتضضارات تريعًا لم تحفل 
بمبادئ الأخلبؽ ولم تقرر قواعد العدؿ والفضيلة، وإف أربابها لا تغضب 

 للواجب واتضق كما غضب تعما رب العبريتُ: رب الصواعق واتصنود.

لتفصيل الكلبـ على آداب اتضضارات  -فيما نرى  -ولا موجب 
قبل ظهور العبريتُ، وقبل شيوع تلك اتضضارات بتُ الشعوب والأقواـ 
الذين تقدموا وراء آداب العصبية المحدودة أشواطاً لا يتسع تعا ىذا المجاؿ؛ 
فربما كاف استقصاء اتظدى اتظعروؼ الذي بلغتو الدعوة العبرية من أياـ 

ـ السيد اتظسيح تصحيحًا كافيًا لتلك الدعوى التي يدَّعيها اتطليل إلى أيا
 من قبل العبريتُ.« الرسالة العاتظية»اتظبشروف بما يسمونو 

إف طاعة الإلو في عُرؼ العبريتُ ليست مسألة فضيلة وأخلبؽ تُحمَد 
من كل إنسافٍ فاضلٍ وكل آدميٍّ ذي خُلُقٍ كريٍم، بل ىي مسألة علبقة بتُ 
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تص نفسو بشعبٍ يختاره ويغار عليو، وبتُ شعبٍ يدين يخ« عبري»رب 
لذلك الإلو بتُ آتعة الأمم لأنو يخافو ويشعر بقوتو وانتقامو، ويرى أنو أقدر 

 على الانتقاـ من تريع الأرباب.

أنا عارؼ تدردكم »ويقوؿ ىذا الإلو كما جاء في سفر التثنية: 
 «ورقابكم الصلبة.

أيتُ ىذا الشعب وإذا ىو ر »ويقوؿ كما جاء في سفر اتطروج: 
 «شعبٌ صلب الرقبة.

ويقوؿ أنبياؤىم تارة: إنو شعب ثقيل الإثم، وتارة: إنو شعب لا 
يفهم. ويعيد كل نبي ما سبقو إليو الأنبياء من وصفو بالضلبلة والنفاؽ 

أف  -مع كل ذلك  -ولكن ىذا الشعب يعلم … والقسوة وقلة الوفاء 
ليس »وأنو كما جاء في سفر التثنية: … الله يختاره لأنو شعبو وعصبتو 

لأجل بركة يعطيك الرب إتعك ىذه الأرض اتصيدة لتمتلكها لأنك شعب 
 «صلب الرقبة.

أما ىذا الشعب فإنو يدين تعذا الإلو ويختاره من بتُ الأرباب لأنو: 
 «إتعكم وىو إلو الآتعة ورب الأرباب، الإلو العظيم اتصبار اتظهيب.»

لا تسجد تعن ولا »لو كما جاء في سفر اتطروج: ويناديو الإلو فيقوؿ 
تعبدىن لأني أنا الرب إتعك إلو غيور افتقد ذنوب الآباء في الأبناء، في 

 …«اتصيل الثالث والرابع من مبغضي 
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نعم، كما تسري شريعة الثأر في اتصاىلية من الآباء إلى الأبناء، ومن 
 الإخوة إلى الإخوة، ومن اتصار إلى اتصار.

لأف الرب إتعك ىو نار »النذير من الإلو الغضوب غتَ مرة: ويتكرر 
فلب تستَوا وراء آتعة أخرى من آتعة الأمم التي »، «آكلة، إلو غيور

ويجري ىذا النذير من الأسفار «. حولكم؛ لأف الرب إتعكم إلو غيور
إلى الأسفار التي كتبها آخر الأنبياء  -عليو السلبـ  -اتظنسوبة إلى موسى 

 سرائيل.من بتٍ إ

ولم تنفرج حلقات ىذه العصبية بعد توالي الضربات على القوـ من 
جراء تعنُّتهم بالأثرة وإنكار اتضقوؽ الإنسانية على الأمم، أو على 

كما يسمونها بمعتٌ الغرباء أو الدخلبء، بل كانت ىذه العصبية « اتصوييم»
التمييز والاستئثار من تنحصر من دائرةٍ إلى دائرةٍ أضيق منها وأشد في 

سوابقها؛ فكانت صفوتهم اتظختارة أبناء إبراىيم إلى أبناء أبنائو وحفدتو، 
فإذا ىي تنحصر بعد ذلك في أبناء إسحق بتٍ إسرائيل، ويدعو القوـ 
أنفسهم من أجل ذلك بأبناء إسرائيل، ثم اتؿصرت صفوتهم اتظختارة في بتٍ 

 -ثم اتؿصرت في أبناء داود  -عليو السلبـ  -ىروف آؿ موسى الأقربتُ 
بعد قياـ اتظملكة، وقيل من أجل ذلك: إف اتظسيح اتظنُتظَر  -عليو السلبـ 

لا يكوف من غتَ ذريتو وورثة عرشو، وكانت الوعود السماوية اتظزعومة 
تنتقل على ىذا اتظثاؿ جيلًب بعد جيل تبعًا للتنقل في مراكز الرئاسة والقدرة 

 كل ودعاة النبوة.اة كُهَّاف اتعيعلى مرض
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وكاف بعض أنبيائهم من حتٍُ إلى حتُ يفطنوف لوباؿ ىذه العصبية 
ويعتًفوف للؤمم بشيءٍ من اتضق في النعمة الإتعية، إنذاراً لقومهم بعاقبة 
التمادي في مساوئهم ونزواتهم واتكاتعم على اختيار الإلو تعم دوف سواىم 

ها فلتات تعرض لأولئك بغتَ فضيلة فيهم ولا اجتهاد من جانبهم، ولكن
الأنبياء كلما أزعجهم مصتَ قومهم وصدمتهم فوارؽ اتظقابلة بينهم وبتُ 
الأمم التي تفضلهم وترجح عليهم، ثم تذىب الصيحة بغتَ صدًى وتعقبها 
نوبة من نوبات العصبية أشد وأعنف من نوباتها الغابرة، وانتهت رسالات 

أشد ما كانوا تعصبًا للدـ  أنبيائهم وتلتها الدعوة اتظسيحية وىم على
« اتصوييم»والسلبلة وإنكاراً للحقوؽ الإنسانية على كل مَن عداىم من 

 اتظنبوذين في اعتقادىم.

خراؼ »وقد استهل السيد اتظسيح رسالتو بتوجيو الدعوة إلى 
باتطبز على الغرباء، فأعرضوا عنو « البنتُ»وإيثار « إسرائيل الضالة

د واتهموه، فاتجو آخِر الأمر بالدعوة العامة إلى ورفضوه، وكادوا لو اتظكاي
اتظستمعتُ إليها من سائر الأمم، وضرب اتظثل بصاحب الدار الذي دعا 
الأقرباء وأبناء الأسرة إلى وليمة عرسو فتعللوا لو باتظعاذير وقاطعوه في 

 داره، فأرسل غلمانو يدعوف إلى اتظوائد اتظهجورة كل عابر سبيل.

رسولَتُ بطرس وبولس ينكروف على العبري أف وظلوا إلى عهد ال
يتناوؿ الطعاـ مع غتَ العبريتُ، ويحتدموف غيظاً إذا قيل تعم: إف دعوة 
اتعداية تتجو إلى الأمم كما تتجو إلى بتٍ إسرائيل، فجاء في الإصحاح 
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اتضادي عشر من أعماؿ الرسل أنهم خاصموا بطرس يوـ صعد إلى 
 اتظختونتُ وأكل مع أىلها. أورشليم؛ لأنو دخل بيوتًا لغتَ

وجاء في الإصحاح الثاني والعشرين من أعماؿ الرسل أف بولس 
الرسوؿ كاف يصلي في اتعيكل فقاؿ تظنَ فيو: إف الله أمره أف يذىب إلى 

فسمعوا لو حتى ىذه الكلمة ثم … »الأمم؛ لأنو ستَسلو إلى الأمم بعيدًا 
لأنو كاف لا يجوز أف يعيش، رفعوا أصواتهم قائلتُ: خذ مثل ىذا من الأرض 

وإذ كانوا يصرخوف ويطرحوف ثيابهم ويرموف غباراً إلى اتصو أمر الأمتَ أف 
، وأف يضرب ليعلم لأي سبب كانوا يصيحوف بو «يذىب بو إلى اتظعسكر

 ىذا الصياح ويشقوف الثياب ويثتَوف الغبار سخطاً عليو.

أف توحيَ إلى  والثقافة الدينية التي من ىذا القبيل ليس من شأنها
أصحابها برسالةٍ عاتظيةٍ، وإنما شأنها عندىم كشأف حقوؽ اتظتَاث في أقرباء 
الدـ والعصبية، لا ترى أحدًا من أصحابها يدعو الناس إلى مقاتشتو فيها، 

أف يحتجزىا لنفسو ويقُصيَ الناس عنها، وىذه  -إذا استطاع  -بل كل همو 
تنا ىذا؛ فلب نرى أحدًا منهم يعنيو شيمة نعهدىا في سلبلة العبريتُ إلى وق

إلى ملتو، كما يعنيو أف يتألب « الأجنبيتُ»تبشتَ الناس بمذىبو وىداية 
 ويتعصب مع أبناء عصبتو على تباعد الديار.

وإذا تركنا جانب الثقافة الدينية والْتفتْنا إلى جانب الثقافات الأدبية 
د عند القوـ منذ كانوا نصيبًا والفنية أو الثقافات الفلسفية والأخلبقية، لم تؾ



 55 

من ىذه الثقافات يفيدوف بو العالم باختيارىم أو يفيده العالم على الرغم 
 منهم.

دور البداوة ودور اتظملكة ودور  -ففي أدوار حياتهم الثلبثة 
لم يصدروا من عندىم تذرة نافعة من تذرات  -الشتات في أتؿاء البلبد 

الفلسفة، فلم يُخرجوا للعالم من أياـ الآداب والفنوف أو تذرات العلم و 
اتطليل إلى أياـ اتظسيح عاتظاً ولا أديبًا ولا فيلسوفاً ولا رحَّالةً مشتغلًب 
باستطلبع التواريخ أو بحَّاثةً مشتغلًب بدراسة الأحياء والنباتات ومسائل 
، وكل تػصوتعم من  التاريخ الطبيعي كما عُرفت من قبل وكما عُرفت اليوـ

قروءة فإنما ىو تلك اتظواعظ والتًانيم التي وقفوىا على أنفسهم، الكتب اتظ
ولم ينبغ منهم مشتغل باتضكمة والدراسة العلمية قبل اتصاتعم بأمم اتضضارة 

 واضطرارىم إلى اتظعيشة بتُ تلك الأمم في اتظشرؽ واتظغرب.

ثم … وتظا قامت تعم دولة لم تنهض تعم مع الدولة ثقافة أدبية 
ولم تعقب بعدىا أثرًا من آثار الفكر أو الوجداف أو الذوؽ ذىبت الدولة 

واتطياؿ كتلك الآثار التي حفظها التاريخ لكل دولة من الدوؿ القديدة 
 واتضديثة.

أما في دور الشتات بعد دور البداوة ودور الدولة، فلم يكن تعم 
ور تغتمع واحد تنُسَب إليو ثقافتو ولا تنُسَب إلى غتَه، ولكنهم ظلوا في د

الشتات عالة على ثقافات الأمم كلما نبغ منهم نابغ بتُ أبنائها؛ فليست 
تعم ثقافة مستقلة عن ثقافات العرب واتظصريتُ في العصر القديم، ولا عن 
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ثقافات الأتظاف والفرنسيتُ والإتؾليز والأمريكيتُ وسائر الأمم اتظثقفة في 
 العصر اتضديث.

لأخرى، وجب أف يكونوا وإذا أحصينا نوابغهم ونوابغ الأمم ا
أضعاؼ ذلك عددًا وكفايةً كما يكوف اتظستفيدوف من عشرين أو ثلبثتُ 
ثقافة منوعة بالقياس إلى اتظستفيدين من ثقافة واحدة في مكافٍ واحدٍ، 
ولكنهم على خلبؼ ذلك أقل تؽا ينبغي أف يكونوا بهذه النسبة وبنسبة 

بل بالتعصب  -بالتضامن أخرى غتَ النسبة العددية، وىي أنهم يتعاونوف 
في تريع البلداف، ويبذلوف جهدىم للتنويو بنوابغهم والإعلبف عنهم  -

في « التضامن»وإهماؿ مَن عداىم من أقرانهم ونظرائهم، ولا يخفى ما يعملو 
إظهار اتطفي وتكبتَ الصغتَ وتفخيم الضئيل، فإف عشرة متضامنتُ 

رة والتنويو ما لا يدلكو ألفٌ متفاهمتُ على التعاوف يدلكوف من أساليب الشه
 متفرقوف.

ولنا أف نقوؿ بالتعبتَ الشائع في عصرنا: إف ىؤلاء العبريتُ منذ 
بداوتهم إلى ىذا القرف العشرين قد كانوا مستنفدين ولم يكونوا قط منتجتُ، 
وإف تػصوتعم في الثقافة العاتظية تػصوؿ اتظستغل والوسيط، وليس بمحصوؿ 

 عطي وينت  ما يعطيو.اتظالك العامل الذي ي
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 الدين

فيما عدا احتكار النعمة الإتعية وعزلة العصبية في 
أضيق حدودىا، لم يبدع العبريوف شيئًا في ثقافة الدين، 

غتَ « مستنفدين»وأخذوا كل ما أخذوه من حوتعم 
متصرفتُ في عقيدة من عقائده الكبرى، إلا ما تصرفوا 

وذة والسحر فيو باتطرافة والأحجية والطلسم والشع
 على سذاجتو الأولى بتُ القبائل البادية.

وكاف أكثر ما أخذوه منقولًا عن قبائل العربية الكبرى بتُ اليمن في 
 اتصنوب وقبائل الآراميتُ والكنعانيتُ في الشماؿ.

قبل اتصاتعم بكنعاف في الزمن الذي « النبي»فلم يعرفوا كلمة 
قرآف الكريم وتؽا ذكروه ىم عرضًا ظهرت فيو النبوءات العربية، تؽا ذكره ال

 في أسفار العهد القديم.

وعرؼ العبريوف نبوءات السحر والكهانة والتنجيم كما عرفتها 
وابتكروا منها ما ابتكرت على سُنَّة الشعوب كافة، »الشعوب البدائية 

واقتبسوا منها ما اقتبست بعد اتصاتعم بجتَانها في اتظقاـ من أىل البادية أو 
اضرة، ولكنهم على خلبؼ الشائع بتُ اتظقلدين من كُتَّاب الغربيتُ أىل اتض

قد تعلموا النبوة الإتعية بلفظها ومعناىا من شعوب العرب، ولم تكن تعذه 
الكلمة عند العبريتُ لفظة تؤديها قبل وفودىم على أرض كنعاف وتغاورتهم 
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أو الناظر ؛ فكانوا يسمُّوف النبي بالرائي «مدين»للعرب اتظقيمتُ في أرض 
أو رجل الله، ولم يطلقوا عليو اسم النبي إلا بعد معرفتهم بأربعةٍ من أنبياء 
العرب اتظذكورين في التوراة، وىم ملكي صادؽ وأيوب وبلعاـ وشعيب 
 -الذي يسمُّونو يثروف معلم موسى الكليم، ويرجح بعضهم أنو اتطضر 

 تؼارج للمشابهة بتُ لفظ يثروف وخثروف وخضر في -عليو السلبـ 
في  -عليهما السلبـ  -اتضروؼ، وتظا ورد من أخبار الكليم مع اتطضر 

 تفستَ القرآف الكريم.

ومن علماء الأدياف الغربيتُ الذين ذىبوا إلى اقتباس العبريتُ كلمة 
 Shmidtوالأستاذ شميدت  Holscherالنبوة من العرب الأستاذ ىولشر 

لعبرية بعد وفود القوـ على اللذاف يرجحاف أف الكلمة دخلت في اللغة ا
فلسطتُ، إلا أف الأمر غتٍ عن اتطبط فيو بالظنوف مع اتظستشرقتُ، مَن 
يفقو منهم اللغة العربية ومَن لا يفقو منها غتَ الأشباح واتطيالات، فإف 
وفرة الكلمات التي لا تلتبس بمعتٌ النبوة في اللغة العربية كالعرافة والكهانة 

ية، تغنيها عن اتخاذ كلمة واحدة للرائي والنبي، وتاريخ والعيافة والزجر والرؤ 
النبوات العربية التي وردت في التوراة سابق لاتخاذ العبريتُ كلمة النبي بدلًا 
من كلمة الرائي والناظر، وتلمذة موسى لنبي مدين مذكورة في التوراة قبل 

ئد النبوة تعو را -ولا ريب  -سائر النبوات الإسرائيلية، وإف موسى الكليم 
 «.الكبرى بتُ بتٍ إسرائيل

واتظطَُّلِع على الكتب اتظأثورة بتُ بتٍ إسرائيل يتبتُ منها أنهم آمنوا 
بهذه النبوات تريعًا، وأنهم بعد ارتقائهم إلى الإيداف بالنبوة الإتعية ما زالوا 
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يخلطوف بتُ مطالب السحر والتنجيم ومطالب اتعداية، ويجعلوف الاطِّلبع 
بات امتحانًا لصدؽ النبي في دعواه أصدؽ وألزـ من كل امتحاف، على اتظغيَّ 

ولم يرتفع كبار أنبيائهم ورسلهم عن مطلب الاتجار بالكشف عن اتظغيَّبات 
والاشتغاؿ بالتنجيم؛ ففي أخبار صموائيل أنهم كانوا يقصدونو ليدتعم على 

من  خذ معك واحدًا… »مكاف اتظاشية الضائعة وينقدونو أجرة على ردىا 
فقاؿ شاوؿ للغلبـ: فماذا نقدـ … الغلماف وقم اذىب فتش عن الأتن 

للرجل؟ لأف اتطبز قد نفد من أوعيتنا وليس من ىدية نقدمها لرجل الله، 
، ويؤخذ «ماذا معنا؟ فعاد الغلبـ يقوؿ: ىو ذا يوجد بيدي ربع شاقل فضة

كانوا   من النبوءات التي نسبوىا إلى النبي يعقوب جد بتٍ إسرائيل أنهم
يعوِّلوف عليو في صناعة التنجيم؛ فإف النبوءات اتظقرونة بأتشاء أبناء يعقوب 
تشتَ إلى أبراج السماء وما ينُسَب إليها من طوالع ومن أمثلتها عن شمعوف 
ولاوي أنهما أخواف سيوفهما آلات ظلم في تغلسهما لا تدخل نفسي؛ 

وىذه إشارة إلى … ثوراً  لأنهما في غضبهما قتلب إنسانًا وفي رضائهما عرقبا
برج التوأمتُ، وىو برج إلو اتضرب زجاؿ عند البابليتُ. ويصوروف أحد 
التوأمتُ وفي يده خنجر، ويصوروف أخاه وفي يده منجل، وتشتَ عرقبة 
الثور إلى برج الثور الذي يتعقبو التوأماف، ومن الأمثلة في ىذه النبوءات 

د جثا وربض كأسد ولبؤة، لا جرو أس»اتظنسوبة إلى يعقوب مثل يهوذا 
يزوؿ غضب من يهوذا ومشتًع من بتُ رجليو حتى يأتي شيلوف ولو يكوف 

؛ وىذه إشارة إلى برج الأسد، وىو عند البابليتُ برجاف «خضوع شعوب
يبدو أماـ أحدهما برج يشتَ إلى علبمة اتظلك الذي تخضع لو اتظلوؾ إلى 
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كتابو عن تنجيمات   في Burrowsآخر ما شرحو الأستاذ أريك بروز 
 .Oracles of Jacobيعقوب 

وقد عبرت ىذه الأطوار في فهم النبوة شوطاً طويلًب في حياة القبائل 
العبرية، وتتلمذوا في كل مرحلة منها لأستاذ من ىداة العرب نساكًا ورسلًب 
مبعوثتُ بالرسالة أو أنبياء غتَ مبعوثتُ بها، كما جاء في كتب التوراة وكما 

لقرآف الكريم تؽا لم تذكره كتب الإسرائيليتُ، وكلو من شواىد جاء في ا
التاريخ اتظعلوـ عن سبق العرب إلى فهم النبوة وارتقائهم في الاستعداد 
لدرجاتها اتظنزىة عن شوائب الوثنية، فضلًب عما يفوتنا العلم بو حتى اليوـ 

 من شواىد التاريخ المجهوؿ.
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 إبزاهيم وموسى وداود يتعلمون

تؿن نعلم أتشاء بعض الأنبياء وأتشاء الأمم التي بعُثوا 
فيها، ولكننا لا نعلمهم تريعًا ولا تحصيهم لنا كتب 
الأدياف الثلبثة: التوراة والإتؾيل والقرآف، وفي ذلك 
يقوؿ تعالى من سورة اتظؤمن: وَلَقَدْ أَرْسَلْنَا رُسُلًب مِّن 

هُم مَّن قَصَصْنَا عَلَيْكَ  هُم مَّن لمَّْ نػَقْصُصْ قػَبْلِكَ مِنػْ وَمِنػْ
 … ۗ حعَلَيْكَ 

ونعلم من سِتََ الأنبياء في التاريخ وفي الكتب الدينية أنهم يتعلموف 
من عباد الله الصاتضتُ، وفيهم مَن تنبأ وأرسل ومَن لم يكن من الأنبياء أو 

 اتظرسلتُ.

وفتاه فػَوَجَدَا عَبْدًا  -عليو السلبـ  -وفي سورة الكهف عن موسى 
نَاهُ رَتْزَةً مِّنْ عِندِنَا وَعَلَّمْنَاهُ مِن لَّدُناَّ عِلْمًا * قاَؿَ لَوُ مُوسَىٰ مِّ  نْ عِبَادِنَا آتػَيػْ

ىَلْ أَتَّبِعُكَ عَلَىٰ أَف تػُعَلِّمَنِ تؽَّا عُلِّمْتَ رُشْدًا * قاَؿَ إِنَّكَ لَن تَسْتَطِيعَ مَعِيَ 
رًا * وكََيْفَ تَصْبِرُ عَلَىٰ مَا لَمْ تحُِ  رًا.صَبػْ  طْ بِوِ خُبػْ

وبتُ أكبر الأنبياء اتظعلومتُ عندنا ثلبثة من الذين بعُثوا في العبريتُ، 
عليهم السلبـ، نعلم من أخبارىم في أسفار  -وىم: إبراىيم وموسى وداود 

التوراة كما نعلم من أقواتعم فيها أنهم تتلمذوا لأناسٍ من الأمة العربية، وأف 
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إلى ثقافة الدين وإلى اتظعرفة الإتعية التي  -بداىة  -أساتذتهم سبقوىم 
 يطلبها الأنبياء ويبحثوف عنها.

؛ لأنو من نسل عابر بن  وعلى أحد القولتُ يُسمَّى إبراىيم عبرياِّ
 ساـ.

؛ لأنو ىو وقومو عبروا النهر إلى  وعلى القوؿ الآخر يُسمَّى عبرياِّ
 أرض كنعاف.

سامية من اتصزيرة العربية، وعلى كلب القولتُ ينتمي إبراىيم إلى قبيلة 
ويتنقل بتُ أرض آراـ في اتظشرؽ وأرض كنعاف في اتظغرب، وكلتاهما موطن 
اتظتكلمتُ بالعربية على أقرب تعجاتها وأطوارىا إلى اللغة العربية اتضديثة؛ 

تنتمي كلها إلى الأرماف، وأبناء كنعاف  -كما تقدـ   -فالعرب العاربة 
، «كنع»على أشهر الأقواؿ، وىي من مادة ينُسَبوف إلى أرضهم الواطئة 
في الدلالة على اتطفض « خنع»ومادة « قنع»تشبهها في لغتنا اتضديثة مادة 

 والاطمئناف.

وقد تحوؿ إبراىيم من أرض النهرين إلى أرض كنعاف، فروى لنا سفر 
التكوين من التوراة في إصحاحو الرابع عشر أنو تلقى البركة من ملكي 

ىنًا لله العلي، وباركو وقاؿ: مبارؾ إبراـ من الله العلي وكاف كا… »صادؽ 
مالك السماوات والأرض، ومبارؾ الله العلي الذي أسلم أعداءؾ في 

 «.يدؾ
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 وقد أعطاه إبراىيم العُشْر من كل شيء قربانًا إلى الله.

على »ويقوؿ الإتؾيل في رسالة العبرانيتُ: إف السيد اتظسيح صار 
 «.هنة إلى الأبدرتبة ملكي صادؽ رئيس ك

إنو لا »ويقوؿ بعد ذلك في الإصحاح السابع عن ملكي صادؽ: 
بداءة أياـ لو ولا نهاية حياة، بل ىو مشبو بابن الله، ىذا يبقى كاىنًا إلى 

 …«الأبد، ثم انظروا ما أعظم ىذا الذي أعطاه إبراىيم رئيس الآباء 

لرئاسة الدينية فالتوراة والإتؾيل معًا يصفاف الكاىن الكنعاني بصفة ا
وصفة اتطلود الذي لا يحده الزماف، ويرفعانو إلى اتظنزلة التي يتلقى منها 
إبراىيم بركة الإلو العلي: إلو السماوات والأرض. ولا يكوف ذلك لإنساف 
تعلَّم من إبراىيم دينًا لم يكن يعرفو، وإنما يكوف لأستاذٍ متقدٍـ في العلم 

 بدينو يتعلم منو إبراىيم.

تُ الأنبياء الذين داف تعم العبريوف بعد إبراىيم مَن ىو أكبر وليس ب
ومن الناس مَن يقدـ موسى على مَن  -عليهما السلبـ  -مقامًا من موسى 

عداه من أنبيائهم بفضل الشريعة والقيادة الظافرة إلى أرض اتظيعاد، وإنهم 
« دينم»على مكانتو ىذه ليَثبتوف عنو في سفر اتطروج أنو تعلَّم من نبي 

العربي الذي يدعونو يثروف وجوآب، ويدعوه العرب باسم شعيب، ولا 
 التباس في أمر نسبتو العربية بجميع الأتشاء.
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 -عليو السلبـ  -ففي الإصحاح الرابع من سفر اتطروج أف موسى 
فمضى موسى ورجع يثروف تزوه »استأذَنو في العودة إلى مصر قبل رسالتو: 

لى إخوتي الذين في مصر لأرى ىل ىم بعدُ وقاؿ لو: أنا أذىب وأرجع إ
 «أحياء، فقاؿ يثروف تظوسى: اذىب بسلبـ.

وفي الإصحاح الثاني عشر بعد رواية أخبار موسى من ذىابو إلى 
أف يثروف أخذ تػرقة وذبائح لله، وجاء ىاروف وتريع شيوخ »عودتو: 

 «.إسرائيل ليأكلوا طعامًا مع تزي موسى أماـ الله

يبًا كاف يقرب القرابتُ إلى الله ويتبعو موسى ومعتٌ ىذا أف شع
 وىاروف وتريع شيوخ إسرائيل.

وحدث في الغد أف موسى جلس ليقضي »ثم يستطرد الكتاب قائلًب: 
للشعب فوقف الشعب عند موسى من الصباح إلى اتظساء، فلما رأى تزو 
موسى كل ما ىو صانع للشعب، قاؿ: ما ىذا الأمر الذي أنت صانع 

بالك جالسًا وحدؾ وتريع الشعب واقف عندؾ من الصباح  للشعب؟ ما
إلى اتظساء؟ فقاؿ موسى تضميو: إف الشعب يأتي إليَّ ليسأؿ الله إذا كاف تعم 
دعوى يأتوف إليَّ، فأقضي بتُ الرجل وصاحبو وأُعرّفِهم فرائض الله 
وشرائعو، فقاؿ تزو موسى لو: ليس جيدًا ىذا الأمر الذي أنت صانع، 

نت وىذا الشعب الذي معك تريعًا؛ لأف الأمر أعظم منك، لا إنك تكل أ
تستطيع أف تصنعو معك، الآف اتشع لصوتي فأنصحك، فليكن الله معك،  
كن أنت للشعب أماـ الله، وقدِّـ أنت الدعاوى إلى الله، وعلِّمهم الفرائض 
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والشرائع، وعرّفِهم الطريق الذي يسلكونو والعمل الذي يعملونو، وأنت 
ن تريع الشعب ذوي قدرة خائفتُ الله أمناء مبغضتُ الرشوة، تنظر م

وتقيمهم عليهم رؤساء ألوؼ ورؤساء مئات ورؤساء تساستُ ورؤساء 
عشرات، فيقضوف للشعب كل حتُ، ويكوف أف كل الدعاوي الكبتَة 
يجيئوف بها إليك، وكل الدعاوي الصغتَة يقضوف ىم فيها، وخفف عن 

ت ىذا الأمر وأوصاؾ الله تستطيع نفسك؛ فهم يحملوف معك إف فعل
القياـ، وكل ىذا الشعب أيضًا يأتي إلى مكانو بسلبـ؛ فسمع موسى 
لصوت تزيو وفعل كل ما قاؿ، واختار موسى ذوي قدرة من تريع إسرائيل 
وجعلهم رؤساء على الشعب، رؤساء ألوؼ ورؤساء مئات ورؤساء تساستُ 

 «…ورؤساء عشرات، فكانوا يقضوف للشعب كل حتُ 

ومعتٌ ىذا أف شعيبًا تقدـ موسى إلى عقيدتو الإتعية، وعلَّمو تبليغ 
الشريعة وتنظيم القضاء في قومو، وأف العبريتُ كانوا متعلمتُ من النبي 

 العربي ولم يكونوا معلمتُ.

ويأتي داود، عند العبريتُ، بعد إبراىيم وموسى في مقاـ النبوة، وىو 
الأبدي في ىذا العالم، ورب الأسرة التي رأس البيت اتظالك اتظوعود باتظلُك 

ينتظروف اتطلبص على يدَيْ ملك من ملوكها يعود إلى صهيوف آخر 
الزماف. وقد كانت الصلة بينو وبتُ البلبد العربية متجددة متبادلة كما يفُهَم 
من قصة ابنو سليماف وصاحبة عرش سبأ في جنوب بلبد العالم، ولكننا لا 

تند إليو في تقدير آثار ىذه الصلة من الناحية نملك من الوثائق ما نس
التي سجلها اتظؤرخوف الأوروبيوف  -الدينية، وإنما نعلم من الوثائق التاريخية 
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ا بتُ مزامتَه وصلوات ذلك  -عن آثار إخناتوف  أف اتظشابهة قريبة جدِّ
 …اتظلك الذي تقدـ بالدعوة إلى التوحيد في مصر القديدة 

مقارنة بتُ  Weigallبرستيت وآرثر ويجاؿ  وقد عقد كلّّ من ىنري
بعض الصلوات وبعض اتظزامتَ، فاتفقت اتظعاني بينهما اتفاقاً لا ينُسَب إلى 

 توارد اتطواطر واتظصادفات، ومن أمثلتها قوؿ إخناتوف:

إذا ما ىبطت في أفق الغرب أظلمت الأرض كأنها ماتت، فتخرج 
 الأسود من عرائنها والثعابتُ من جحورىا.

إنك تجعل ظلمة فيصتَ ليل »يقابلو اتظزمور الرابع بعد اتظائة وفيو: و 
يدب فيو حيواف الوعر وتزتغر الأشباؿ لتخطف ولتلتمس من الله 

 «طعامها.

تشرؽ الشمس فتجتمع وفي مآويها تربض، »ويدضي اتظزمور قائلًب: 
ما أعظم أعمالك يا … والإنساف يخرج إلى عملو وإلى شغلو في اتظساء 

لها بحكمة صنعت، والأرض ملآنة من غناؾ وىذا البحر الكبتَ رب! ك
وىناؾ دبابات بلب عدد صغار مع كبار، ىناؾ تجري … الواسع الأطراؼ 
 …«خلقتو ليلعب فيو -التمساح  -السفن، ولوياثاف 

ومثلو في صلوات إخناتوف: ما أكثر خلبئقك التي تؾهلها! أنت »
لأرض بمشيئتك وتفردت فعمرت الإلو الأحد الذي لا إلو غتَه، خلقت ا
تستَ السفن مع التيار وفي … الكوف بالإنساف واتضيواف الكبار والصغار 
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وجهو وكل طريق يتفتح للسالك لأنك أشرقت في السماء، ويرقص 
البحار، وتضيء فتزوؿ السمك في النهر أمامك وينفذ ضياؤؾ إلى أغوار 

ديهم إليك ويدضي وقد أيقظتهم فيغتسلوف ويسعوف ويرفعوف أي… الظلمة
 «.سكاف العالم يعملوف

وأياِّ كاف مصدر ىذه اتظزامتَ اتظتشابهة، فالواقع اتظقرر أف إخناتوف 
سبق داود بأكثر من ثلبثة قروف، وأف العبريتُ لم ينُشِئوا ىذا اتظذىب في 
 الصلوات الدينية قبل شعوب العالم في جوارىم، ولا في غتَ ذلك اتصوار.

صق تظساكن العبريتُ حيث تنقلوا بتُ أرض آراـ على أف اتصوار اتظلب
وأرض كنعاف لا يشتَ إلى غتَ علبقة واحدة بينهم وبتُ جتَانهم، وىي 
علبقة التابعتُ بالسابقتُ عليهم في الثقافة الدينية على التخصيص، وفي 

 الثقافات الفكرية على الإتراؿ.

اء يدين في أرض تيم« أيوب»فمن قبل أياـ موسى كاف النبي العربي 
بالتوحيد وينكر عبادة الكواكب والأوثاف، ويدعو إلى اتظساواة بتُ اتضر 
والعبد قائلًب متسائلًب: أليس صانعي في البطن صانعو وقد صورنا واحد في 

 الرحم؟

والشراح ومؤرخو العهد القديم متفقوف على سبقو إلى نزاىة التوحيد 
أصحاب الأسفار في العهد وتفضيل كتابو في ىذا اتظعتٌ على كتب الأنبياء 

القديم، ومن ىؤلاء الشُّرَّاح إسرائيليوف كاتظستشرؽ مرجليوت الذي يقوؿ 
إف أسلوب اتظتكلمتُ »في كتابو عن العلبقات بتُ العرب والإسرائيليتُ: 
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عن التوحيد في ىذا السفر أنزه من أسلوب الأنبياء الإسرائيليتُ الذين  
فًا للمتكلمتُ في سفر أيوب؛ فإف البديل كانوا يضطربوف في بيئةٍ وثنيةٍ، خلب

 «من الوحدانية عندىم ىو الإتضاد واتصحود.

بمراصد الفلك  -عليو السلبـ  -ويحقق بعض اتظؤرختُ زماف أيوب 
تؽا ذكره في أتشاء النجوـ واتظنازؿ كالنعش واتصبار والثريا وتؼادع اتصنوب 

 Halesىالس وعتُ الثور، وقلب العقرب، فتَجحوف على رأي أشهرىم 
أنو وجد قبل اتظيلبد بثلبتذائةٍ وألفَي سنة، وقد أدخلو جامعو التوراة في 
العهد القديم؛ لأنهم حسبوه تارةً من كلبـ موسى وتارةً من كلبـ سليماف، 
وكاف جامعو النسخة السريانية من التوراة يضعوف كتابو بعد كتب موسى 

… خذ بتقدير الفلكيتُ وقبل كتاب يشوع، ولكنو أقدـ من ذلك ولو لم نأ
لأنو لم يذكر شيئًا عن قصة اتطروج من مصر وىي أىم القصص في تاريخ 
العبريتُ، فلب يسكت عنها مَن تشع بها في برية بلبد العرب، ولا بد أف 
يسمع بها من أقاـ ىناؾ بعد خروج العبريتُ من مصر إف كاف زماف أيوب 

 عليهما السلبـ. -بعد زماف موسى 

كاف العبريوف يحتكموف إلى نبيٍّ من   -عليو السلبـ  -سى وفي أياـ مو 
العرب يقيم على نهر الفرات يسمونو بلعاـ، ويظن بعضهم أنو مرادؼ 
لاسم لقماف، ويقوؿ سفر العدد إنو حكم للعبريتُ على اتظوآبيتُ وأيد 

 نبوءات يعقوب.
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ا وما لم يذكره العبريوف في كتبهم عن النبوءات في بلبد العرب أكثر تؽ
ذكروه، فإنما عناىم في سجلبتهم أف يذكروا التزكية والتأييد، ولا يذىبوا 
مذىب الاستقصاء في تسجيل تريع النبوءات التي تشعوا بها، وقد يكوف 

 ىنالك ما لم يسمعوا بو ولم يكن تؽا يرتضونو لو أنهم تشعوه.

فليس سكوتهم عن ىود وصالح وذي الكفل الذين ذكرىم القرآف 
على خلوِّ البلبد العربية من الأنبياء غتَ مَن ذكروه، وما كانت  الكريم بحجة

قبائل عاد وتذود لتخلوَ من رسل الدين. وقد قاـ ىؤلاء الرسل بالدعوة في 
مدين وتيماء قبل الدعوة اتظوسوية، وإنما أعرض العبريوف عن ذكرىم؛ لأنهم 

سكتوا جعلوا مصتَىم بعد قياـ تؽلكتهم مرتهنًا بمصتَ بيت اتظقدس، و 
 بعد أف كانت قبلتهم كلها إليو.« اتصنوب»قصدًا عن 

فهم قد درجوا من أرض اتصنوب في اتصزيرة العربية، وظلوا بعد ذلك 
 زىاء ألف سنة يلتفتوف إلى مواطنهم الأولى ويتًقبوف اتضكمة منها.

فإبراىيم توجو إلى جتَار، وموسى توجو إلى مدين، وكاف أرميا يهتف 
ألا حكمة بعد في تيماف؟ ىل بادت اتظشورة من » في مراثيو سائلًب:

 وتيماف تقابل في لغتنا اتضديثة كلمة يدن بجميع معانيها.« الفهماء؟

بل بقيت عادة التوجو إلى اتصنوب عند رسل القوـ إلى ما بعد قياـ 
اتظسيحية؛ فكاف بولس الرسوؿ يقوؿ في كتاب غلبطية إنو ذىب إلى بلبد 

 ق.العرب قبل مستَه إلى دمش
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أما تركيز القداسة في أورشليم، فهو شيء جديد طارئ بعد أياـ 
موسى بزمنٍ طويلٍ، فبقيت أورشليم في أيدي اليبوسيتُ بعد موسى بقروفٍ 
عدة، ولم يطردىم منها أبناء بنيامتُ بعد نزوتعم بجوارىا، وبعد أياـ داود جاء 

ائع فهدـ سورىا وأخذ ود -يُسمَّى يهواش  -ملك من ذرية إبراىيم 
الذىب والفضة من خزائنها، وقاؿ سفر اتظلوؾ عنو: إنو مات فاضطجع 

 مع آبائو، أي: مات مرضيِّا عنو في اصطلبحهم اتظألوؼ.

إنما تحوَّؿ القوـ باتجاىهم من اتصنوب إلى بيت اتظقدس بعد ارتباط 
اتعيكل بمصتَ بيت داود، وتعليق أملهم في اتطلبص بعودة اتظلك إلى ذلك 

 ر الزماف.البيت في آخ

وأما قبل ذلك، فقد كانوا يستقبلوف اتصنوب ويلوذوف بو ويتعلموف 
منو، ولم يأخذ منهم اتصنوب شيئًا من ثقافتو الدينية في أياـ دولتهم ولا بعد 
أيامها. ولن تكوف الدعوة المحمدية التي ارتفعت من بلبد العرب فرعًا من 

الدعوة إلى عبادة رب ىذا الأصل الذي لم يتأصل قط في الوحدانية؛ فإف 
العاتظتُ دينٌ لا يلتقي بدينِ العصبية اتظنعزلة في طريقٍ واحدٍ، وإف نبوة 
الداعي الذي لا يعرؼ من النبوة غتَ اتعداية لَطراز من النبوة لا يختلط 

 بالتنجيم.
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 اللغة والكتابة

على القوؿ الراجح  -وفد العبريوف من جنوب اتصزيرة 
 ىاجروا من جنوبو إلى شمالو، إلى وادي النهرين، ثم -

إلى أرض كنعاف، وكانت تعم تعجة  -من ثمَّ  -واتؿدروا 
من تعجات اللغة السامية الكبرى قريبة من سائر ىذه 
اللهجات التي كاف يجري اتططاب بها بتُ قبائل آراـ 
وكنعاف، ويسهل التفاىم بها في ترلتها مع اختلبؼ يستَ  

 الواحد بتُ إقليمٍ وإقليم.كاختلبؼ اتظتكلمتُ في القُطر 

ومن الواضح أنهم كانوا يبتعدوف عن مصدرىم الأوؿ في اللغة كلما 
ابتعدوا عن موطنهم القديم في اتصنوب، فأصبحوا بعد ىجرتهم الطويلة 
يتداولوف من الأتشاء والأعلبـ ما لا يفهموف معناه ولا وجوه تصريفو، وىو 

عتٌ واتظصدر الذي تصرؼ منو من جنوب اتصزيرة مفهوـ اتظ« سبأ»في لغة 
بلفظو واشتقاقو، ويقوؿ مرجليوت في كتابو اتظتقدـ ذكره عن العلبقة بتُ 

ومن المحقق أف ىذه الكلمات لم تأتِ من فلسطتُ »العرب وبتٍ إسرائيل: 
 «إلى سبأ، ولعلها قد جاءت من سبأ إلى فلسطتُ.

اعتزاؿ الأمم  ولم تزؿ تعجة العبريتُ تنعزؿ عمَّن حوتعا كلما أمعنوا في
بعبادتهم واعتقادىم التفرد بينها بنعمة الله ورجائو، بل باعتقادىم أف 

إنما يحقق تعم ذلك الرجاء بتدمتَ جتَانهم وتدكينهم من رقابهم، فلب « يهوا»
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سبيل إلى اتظشاركة باللغة مع ىذا اتضاجز القائم بتُ الفريقتُ، وأصعب ما 
اللغة في العبادة والشعائر اتظقدسة  يكوف التفاىم باللغة حتُ تُستخدـ ىذه

حتُ تكوف العبادة والشعائر حكرًا تظن يدينوف بها ولا يقبلوف من غتَىم أف 
 يشاركهم فيها.

وقد تحجرت اللغة العبرية في ىذه العزلة، واستطاعت مع ىذا 
التحجر أف تعيش في عصر اتظملكة وفي إباف الشوكة والسيادة برعاية 

« الكنيسات»لكنها كانت تعيش في اتعيكل وتوابعو من اتظلوؾ والكُهَّاف، و 
التي يشرؼ عليها الأحبار اتظتعلموف اتظزوَّدوف بالثقافة، وكاف أصحابها 
يتكلموف مع غتَىم خارج اتظعابد فيُضطروف إلى تؼاطبتهم تارةً باللهجات 
السامية الأخرى وتارةً باليونانية العامية، وقد يتعلمها بعضهم ويتعلم 

 ة بها على خلبؼ ىوى اتظتعصبتُ من اتعيكليتُ والغلبة.الكتاب

تعجة  -حتُ تحجرت ووقفت عن التطور  -وكانت ىذه العبرية 
ساذجة قليلة العدة ناقصة التصريف، ويقوؿ فولتتَ في اتظعجم الفلسفي 

إنو من المحقق أف اليهود كتبوا قليلًب جدِّا وقرءوا قليلًب »تحت كلمة آدـ: 
ى جهلٍ شديدٍ بعلوـ الفلسفة واتعندسة واتصغرافية جدِّا، وكانوا عل

والطبيعيات؛ فلم يعرفوا شيئًا من تواريخ الأمم ولم يأخذوا في التعلم إلا بعد 
اتصاتعم بالإسكندرية حيث شرعوا في اقتباس اتظعرفة، وكانت لغتهم البربرية 

ا لا مزيًجا من الفينيقية القديدة والكلدانية اتظشوىة، وبلغ من فقرىا أنه
 «تحتوي كثتَاً من الأزمنة في أفعاتعا.
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ومن اتظسلَّمات اتظفهومة بتُ العارفتُ بالعبرية والعارفتُ بتاريخها أنها 
أخذت من اللهجات السامية ولم تعطِها شيئًا جديدًا من فنوف التطور في 
قواعدىا أو آدابها؛ فوقفت حيث بدأت وتركتها اللهجات السامية واقفة 

تتطور وتتًقى إلى الشأو الذي بلغتو في الأزمنة اتضديثة، ولم في مكانها وىي 
يكد عصر اتظملكة اليهودية أف ينقضي حتى كانت اللغة العبرية منقضية بتُ 
أىلها في اتططاب وفي الكتابة ما خلب الصلوات والعبادات، ثم انهزمت بتُ 

رامية في جدراف اتظعابد وعلى ألسنة الأنبياء والكُهَّاف، وخلفتها اللغة الآ
معاملبت الدين ومعاملبت اتظعيشة اليومية، ثم مضى العصر بعد العصر إلى 
زماننا ىذا فأصبح قػُرَّاء التوراة بالعبرية أقل عددًا من قػُرَّائها بأصغر 

 اللغات.

ولا يعُزى ىذا إلى تغرد سقوط الدولة اليهودية ولا إلى نقصٍ في عدد 
؛ فإف الدولة الآرامية في وادي العبريتُ الذين يدينوف بكتبهم اتظقدسة

النهرين سقطت وسقطت بعدىا دوؿ الآراميتُ اتظتفرقتُ بتُ أتؿاء البادية، 
ولم تزؿ لغتهم الآرامية تنتشر وتتغلب على نظائرىا من اللهجات السامية 
واللهجات الأجنبية التي تسربت إلى مواطنها من سائر الأقطار، وإنما يعُزى 

الذي ينفع الناس، فلم يكن « الإنتاج»ا عن سقوط العبرية إلى عجزى
عندىا ما تعطيو ولم تكن وعاءً صاتضاً يستودعو خُدَّاـ الفكر واتظعرفة ما 

 يعطوف.

أما الكتابة فهي أبرز اتظسائل التي تُدتحن بها قدرة العبريتُ في تاريخهم 
القديم على الإنتاج والتصرؼ في شئوف الفكر والثقافة، وىي كذلك من 
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تظسائل التي تُدتحن بها بواعثهم الفكرية التي تدعو الأمة اتظنتجة إلى أبرز ا
اختًاع الوسيلة للئفضاء بما عندىا لسائر الأمم من رسالات الإنسانية 

 وأماناتها.

 أقاـ العبريوف في مصر عدة قروف وأقاموا في سيناء عدة سنتُ.

 كانت نشأة الكتابة بالصور، وفيها  -كما ىو معلوـ   -وفي مصر 
تطورت من الكتابة التصويرية إلى الكتابة اتظقطعية، ثم تطورت من الكتابة 
باتظقاطع إلى الكتابة باتضروؼ التي يستقل كل حرؼ منها بصوتٍ يدؿ عليو 

 في كل كلمةٍ مكتوبةٍ.

ولقد كاف ينبغي أف يسبق العبريوف غتَىم من القبائل السامية إلى 
نت بالصور أـ باتظقاطع واتضروؼ، اقتباس الكتابة على أنواعها، سواءٌ أكا

بل كاف ينبغي أف تكوف ألواح الشريعة التي تلقَّوىا في سيناء باعثاً تعم على 
 استكشاؼ الألواح اتظكتوبة في مناترها بما عليها من اتططوط واتضروؼ.

ولكن الواقع الذي يسجلو تاريخ الكتابة أنهم لم يبتدئوا قط عملًب 
ولا من أعماؿ ترقيتها ونشرىا، ولا من أعماؿ من أعماؿ اقتباس الكتابة، 

التوفيق بينها وبتُ تؼارج النطق في كلماتهم اتظلفوظة، وإنما كانوا في كل 
مرحلة من ىذه اتظراحل مستنفدين يأخذوف تؽا سبقهم ويتحجروف عليو، 

مع  -حتى تقسرىم على تغيتَه ضرورات اتظعاملة فيسري التغيتَ قهرًا 
 لشعائر والعبادات.إلى كتابة ا -الزمن 
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فالكلمات العبرية التي وُجدت في رسائل أمراء فلسطتُ إلى فرعوف 
مصر منذ القرف اتطامس عشر قبل اتظيلبد كانت تُكتَب باتضرؼ اتظسماري،  

 من أساتذة دار الفنوف بليبزج. Gimmunكما حقق ذلك الأستاذ ترن 

ثم وُجدت حروؼ عبرية تشبو اتضروؼ التي وُجدت على ضريح 
 ميشاع ملك موآب.

وظل العبريوف يكتبوف بهذا اتضرؼ إلى أياـ سبي بابل، فنقلوا اتضروؼ 
اتظربعة عن اتضروؼ البابلية، وزادوا عليها حروؼ اتضلق التي كانت شائعة 

وكلها من مصدرٍ عربيٍّ كما لا  -على ألسنة الساميتُ بتُ بابل وكنعاف 
 وؼ.لاختصاص النطق العربي بأكثر ىذه اتضر  -يخفى 

وقد حفظ لنا اتظزمور التاسع عشر بعد اتظائة أتشاء اتضروؼ التي 
احتوتها الأبجدية العربية على عهد اتظملكة؛ لأنو جرى على طريقة التطريز 
في ابتداء كل مقطوعة بحرؼٍ من اتضروؼ الأبجدية، وىي في ىذا اتظزمور 

؛ اثناف وعشروف «أبجد ىوز حطي كلمن سعفص قرشت»على ترتيب 
ا، منها تسسة يتغتَ نطقها بإغفاتعا من الإعجاـ أو ينقلها من اليمتُ إلى حرفً 

 اليسار، وىي: اتصيم والواو والكاؼ والشتُ.

ومن آثار الاقتباس من النطق العربي أف حرؼ الغتُ لم يكن موجودًا 
بتُ حروؼ اتظزمور، فلما وُجد بعد اختلبطهم بمن ينطقوف العربية أضافوه 

بمعتٌ ترل « جيمل»ى وزف جيمل. ويُلبحَظ أف وتشوه غيمل أي: عل
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عندىم، أما غيمل فلب معتٌ تعا غتَ المحاكاة اللفظية، وإنما قاسوىا إلى أقرب 
 اتظخارج فكتبوىا كما تُكتَب اتصيم وحذفوا نقطة الإعجاـ للتمييز بينهما.

ولم يكن في نطقهم تدييز واضح بتُ اتطاء والكاؼ، فلما كثر التمييز 
أتشاعهم أياـ تعلموا الكتابة، جعلوا للخاء حرفاً تشَّوه اتطاؼ  بينهما على

 على وزف الكاؼ، وكتبوه كما تُكتَب الكاؼ بعد حذؼ نقطة الإعجاـ.

كما يقوؿ « فاءً »وتظا اتصلوا بأعاجم الشماؿ الذين ينطقوف الواو 
، نطقوىا مثلهم «ولا الضالتُ»بدلًا من « فلب الضالتُ»بعض الطورانيتُ 

 تعا حرفاً كالواو في رتشو بعد حذؼ نقطة الإعجاـ.وجعلوا 

كذلك أخذوا الستُ الآرامية اتظسماة بالآرامية تشخ حتُ كتبوا بهذه 
اللغة؛ لورودىا في كلماتٍ كثتَةٍ من أسفار التوراة، وىذا مع احتفاظهم 
بالستُ، لاختلبؼ النطق قليلًب بتُ اللهجتتُ في أحرؼ الذلق وأحرؼ 

 الصفتَ.

لعبرية ثاء ولا ذاؿ ولا ضاد ولا ظاء، ولكنهم يقربوف وليس في ا
حروفهم منها بالتفخيم أو يكتفوف بما يشابهها من حروفهم فيحدث 
الالتباس أحيانًا في نقلها إلى العربية؛ ويشتبو الأمر في البحث عن مصدر 
الكلمة من جراء ىذا الالتباس، كما يحدث في كلمة الناصرة ىل ىي من 

؟ وكلها تؽيزة اتظعاني واتظخارج في …ذر أو من النظر النصر أو من الن
العربية ملتبسة كما نرى في العبرية، ويزيد الالتباس أف البلدة كانت قريبة 
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من موقع نصر وكانت مسكنًا للكثتَين من اتظنذورين للعبادة، وكانت مرقبًا 
 يسهل النظر منو إلى ما حواليو.

رى حوالي عصر اتظيلبد على وقد نػُقِّحَت الكتابة العبرية مرةً أخ
ىدى الكتابة الآرامية، فلم تنجع اتضيل في إحياء ىذه اللغة التي قُضِي 
عليها باتظوت لعزلتها وفراغها من مادة البقاء التي تكفل اتضياة للغات بما 
تؤديو للعالم من رسالةٍ إنسانيةٍ وعقيدةٍ عامةٍ، ثم ىدـ الروماف ىيكل بيت 

في الأرض واتخذوا اليونانية لغة تعم في مصر وأوروبة،  اتظقدس فتفرؽ الكُهَّاف
واعتمدوا على ترترة التوراة إليها أو إلى الآرامية للذين تخلفوا عن اتعجرة 
إلى بلبدىم، وقد شاعت يومئذٍ تسمية الآرامية بالسريانية للتفرقة بتُ 

لوا في اتظتكلمتُ بها من اتظسيحيتُ، واتظتكلمتُ بها من أبنائها الذين لم يدخ
اتظسيحية، ثم اندتغت السريانية اتظتطورة بعد ذلك في العربية القرشية على 

 أثر ظهور الإسلبـ.

وتظا كاف القرف العاشر للميلبد أيقن أحبار إسرائيل ورؤساؤىم بضياع 
العبرية وقلة صلبحها للبقاء بالتعليم والتلقتُ في نطاؽ اتظعابد المحدودة، 

تها في ذلك العهد للتعليم؛ تطلوِّىا من القواعد فإنها لم تكن صاتضة على حال
فرجع الأحبار إلى النحو … والأصوؿ التي تحفظ اللغة من جيلٍ إلى جيل 
الأولى باللغة « آجُرُّوميَّتهم»العربي يقيسوف عليو ويستعتَوف منو: وكتبوا 

العربية مقرونة في بعض الأحياف بالتًترة العبرية، وكاف أوؿ مَن اجتهد منهم 
صاحب  -أو سعديا  - تحرير كلماتها وترعها سعيد بن يوسف الفيومي في

ـ(، وتلبه الرباني بن تديم البابلي، ٕٜٛمعجم الأجاروف وكتاب الفصاحة )
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والرباني يهودا بن قريش، والرباني مناحم بن سروت الأندلسي، والرباني 
سكوـ بن جبتَوؿ، وغتَىم وغتَىم من تلبميذ العرب في اتظغرب ومصر 

 والعراؽ.

وتتلمذ القوـ على العرب في علم الكلبـ الإسرائيلي أو فلسفة 
( ٛ٘ٓٔ–ٕٔٓٔاللبىوت، فكاف كلّّ من فيلسوفهم ابن جبتَوؿ )

( صاحب ٖٛٔٔ–ٓٚٓٔاتظلقب بأفلبطوف اليهود، وابن عزرا الغرناطي )
(؛ تلبميذ ٕٗٓٔ–ٖ٘ٔٔالغزؿ الصوفي، وابن ميموف أرسطو اليهود )

أف  -كما قاؿ   -لأندلس. وكاف ابن ميموف يرى للمدرسة الرشدية با
تهدي  -يعتٍ تػمدًا عليو السلبـ  -وصايا الناصري ورجل إتشاعيل 

الإنساف إلى الكماؿ؛ وتعذا ثار عليو اتظتعصبوف من قومو وتشَّوا كتابو دلالة 
وضع منظومة في  -ابن جبتَوؿ  -اتضائرين بضلبلة اتضائرين، وأوؿ ىؤلاء 

ى مثاؿ النحو العربي فيما عدا قواعد الإعراب؛ لأف النحو العبري عل
الكلمات العبرية إما ساكنة أو مبنية، لا تجري في تحريك أواخرىا على 

 قواعد الآرامية ولا على قواعد العربية اتضديثة.

منظور فيو إلى التصوؼ « ينبوع اتضياة»وأىم كتبو في اللبىوت 
 الإسلبمي في كثتَ من التفصيلبت.

 

بتُ اليهود من الفلبسفة العاتظيتُ مَن ىو أشهر من باروخ  ولم ينبغ
( الذي نشأت أسرتو في البلبد الأتظانية، وتوفر ٚٚٙٔ–ٕٖٙٔسبنوزا )
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في صباه على دراسة كلٍّ من ابن ميموف وابن عزرا، ثم خلفو اتظشتغلوف 
بالفلسفة من اليهود بعد ظهور الفلبسفة الكبار من الأتظاف، فكاف القوـ  

مستفيدين في ىذا الفرع الواسع من فروع الثقافة الإنسانية،   كعادتهم
 كشأنهم في كل ثقافة تلقوىا بتُ الأقدمتُ والمحدثتُ.

وكانوا حيثما اشتًكوا مع العرب في ناحيةٍ من نواحي اتظعرفة والعقيدة 
 تابعتُ مسبوقتُ، ولم يكونوا قط سابقتُ تعم أو مرشدين.
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 الشعز

شعر العربي من اتضداء بعض الشك، إذا كاف في نشأة ال
فليس ىنالك أقل شك في الصلة الوثيقة بتُ اتضداء 
والشعر في تطور تركيبو وتوفيق أوزانو وتقسيم أعاريضو؛ 
لأف أوزاف الشعر التي نظَم فيها شعراء اتصاىلية تنتظم فيها 
الأعاريض تريعًا مع حركة من حركات الإبل في السرعة 

 ه اتضركة السريعة في ىذا البيت:ذوالأناة، فلب خفاء به

 كػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػذبأنا النػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبي لا  
 

 أنا ابػػػػػػػػػػػػػػػن عبػػػػػػػػػػػػػػػد اتظطلػػػػػػػػػػػػػػػب
 

 باتضركة اتظتمهلة في ىذا البيت: ولا خفاء

 مػػػػػػػػػػػػػا للجِمػػػػػػػػػػػػػاؿ مشػػػػػػػػػػػػػيُها وئيػػػػػػػػػػػػػدًا
 

 أـ حديػػػػػػػدًا يحملػػػػػػػنأجنػػػػػػػدلًا 
 

ولا خفاء بحركة الإبل على اختلبفها وما يناسبها من أوزاف اتضداء في  
 فاعيل.كل بيت ينتظم من أمثاؿ ىذه الت

واتضداء نفسو مناسبة شعرية تستوحي الغناء في ليالي البادية القمراء، 
بتُ اتضنتُ إلى اتظوطن الذي بارحو الركب، والأمل في اتظنتجع الذي يتنقل 

تغاؿ أقرب إلى اتضياة البدوية  -بمعانيو الشعرية  -إليو، وليس لتًديد الغناء 
 وألصق بها من تغاؿ اتضداء.
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صلة الوثيقة بتُ اتضداء ووزف الشعر العربي، فإف لم فلب نزاع في ال
يكن كل ما نظمو العرب حداءً يتغتٌ بو اتضداة فعلًب، فهو وزف لا يخالفو 

 ولا ينفصل عن نغماتو وأعاريضو.

واتظرجح إلى جانب ىذا أف حداء الإبل كاف لو عملو المحسوس في 
كما يرى الكثتَوف، أو  التزاـ القافية، سواء بدأت القافية في سجع الكُهَّاف  

 كاف ابتداؤىا في غناء اتضداة.

فاتظشاىَد من أشعار الأمم في لغات متعددة أف القافية تلتزـ في 
الشعر اتظنفرد، أي: الشعر الذي يتغتٌ بو ناظمو وراويو، ويصغي إليو 
اتظستمعوف دوف أف يشتًكوا في الغناء، ويُلبحَظ ىذا في أغاني اتظنشدين 

في بعض اللغات « بللبد» Balladsتغزلتُ التي يسمونها اتضماسيتُ أو اتظ
التي يتغتٌ بها العاشق  Sonnetالأوروبية، كما يُلبحَظ في اتظوشحة 

تظعشوقتو في البلبد اللبتينية حيث كاف منشؤىا الأوؿ، وقيل: إنهم 
 استعاروىا من اتظوشحة العربية.

نت مسرحية أو وتُهمَل القافية غالبًا في أناشيد اتصماعات، سواء كا
دينية كما يػُرَى في أناشيد اليوناف والعبريتُ، وسر ذلك ظاىر تظنَ يريد أف 

 …يختبره في حالة الإصغاء، أو حالة الاشتًاؾ في الغناء 

فإف السامع اتظصغي إلى ترتيل غتَه يحتاج إلى تنبيو السمع وانتظار 
 واضعها.مواضع الوقوؼ والتًديد، فيعرفها من القافية اتظتتابعة في م
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أما اتظنشد اتظشتًؾ في الغناء، فهو يعلم مواضع الإيقاع ومواضع 
الابتداء والانتهاء، فيغنيو الاشتًاؾ في الإيقاع عن انتظار مواضع الوقوؼ، 
وعن تنبيو غتَه لو بالقافية إلى تلك اتظواضع، وقد نتبتُ ىذا الفارؽ فيما 

نتبع الوزف في ىذه اتضالة ننشده بأنفسنا ولو كاف من الكلبـ اتظنثور؛ فإننا 
ولا يعنينا أف نتًقب القافية، بل لا يعنينا أف نتًقب شيئًا غتَ الاستًساؿ 
في النغم إلى نهاية الكلبـ، كيفما كاف منتهاه مقفِّى أو بغتَ قافية، شأنو في 
ذلك شأف اللحن اتظوسيقي الذي خلب من الكلمات، فلب يلُتَفت فيو إلى 

 أوزاف الإيقاع.غتَ امتداد النغمة حسب 

وكثتَاً ما خطر لنقاد الغرب أف ىذه القوافي والبحور في وزف الشعر 
خاصة من خواص الأمزجة السامية، خالف الساميوف بها الأوروبيتُ 

 تظخالفتهم إياىم في تكوين الفطرة وخصائص العناصر البشرية.

لكنهم فهموا بعد تواتر البحث في أشعار اللغات السامية أف القافية 
غتَ ملتزمة في تريع تلك اللغات، وأف كثتَاً من الشعر اتظنظوـ فيها خاؿٍ 
من البحور والأعاريض ذات التفعيلبت اتظتكررة، كأنو فواصل النثر التي 
تنقسم إلى ترل متقاربة، ولا تنقسم إلى شطور متساوية في حركات 

 الأسباب والأوتاد على اصطلبح العَروضيتُ.

ن سبب غتَ الأمزجة العنصرية، ولا بد أف فلب بد إذفْ من البحث ع
يكوف اختلبؼ الإنشاد ىو سبب ىذا الاختلبؼ بتُ العرب وسائر 
الشعوب السامية؛ فإف شعوب وادي النهرين ألفت أناشيد الكُهَّاف في 
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اتعياكل فتًخصت في القافية كما ترخصت فيها الشعوب الآرية التي يتغتٌ 
يوف العبادة معًا منذ كانوا قبيلة واحدة فيها الناس تغتمعتُ، وقد ألف العبر 

تنتقل بحذافتَىا، وتبتهل بحذافتَىا إلى معبودىا في حظتَةٍ واحدةٍ، ولم تألف 
قبائل البادية العربية نوعًا من أنواع الأناشيد المجتمعة؛ فغلبت على شعرىا 

 أوزاف القصيد اتظفرد وقوافيو.

 تفيد معتٌ الشعر ويرى بعض علماء اللغات السامية أف الكلمة التي
فيها واحدة مأخوذة من أصلها العربي مع قليل من التحريف طرأ عليها 
بعد انتشار الساميتُ في وادي النهرين وبادية الشاـ وأرض كنعاف. ويقوؿ 

إف لفظة الشعر كانت »العالم القس الأب مرمرتغي في كتابو اتظعجميات: 
وـ في اتظعاجم التي بتُ أيدينا، تدؿ قديداً على الغناء وإف لم ترد بهذا اتظفه

ويدكن الاستدلاؿ على ذلك بوسيلة اتظقارنة الألسنية السامية؛ إذ إننا تؾده 
  -أي اللغة الأكدية  -في أقدـ اللغات السامية من حيث الآثار اتظكتوبة 

كلمة )شتَو( الدالة على ىتاؼ الكُهَّاف في اتعياكل، ومن الأكدية انتقلت 
بصورة )شتَ، وشتَه( ومعناىا النشيد، ومنها صيغ الفعل  اللفظة إلى العبرية

اتظرتجل )شتَ( بمعتٌ أنشد وغتٌ، ثم إلى الآرامية بصورة )شور( بمعتٌ أنشد، 
رلً، غتٌ؛ ومن ذلك جاء اسم سفر من أسفار العهد القديم وىو )شتَ 
ىشتَيم( أي: نشيد الأناشيد، وقد ورد الفعل العبري )شتَ( في أقدـ أثر 

لعبرية وىو نشيد النبية دبورت، يليو مرادفو )زامر( وكلبهما بصيغة للغة ا
اتضاضر )اشتَه( أي: أنشد وأزمر. واتصدير باتظلبحظة كما أشار إلى ذلك 

أف العبارة الأكدية )زامار شتَي( تطابق كل اتظطابقة  Langdonلاتؾدوف 
، أو شعر( العبارة العبرية )مزمورشتَ( ومفرداىهما في العبرية )مزمور، نشيد
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قد سقطت  -ومنها العتُ  -ىذا ومعلوـ أف أغلب الأحرؼ اتضلقية … 
في الأكدية، أو أنها كانت تلُفظ دوف أف تدثلها علبمة في الكتابة؛ لأف 
الرسم اتظسماري اتظستعار للؤكدية السامية من الشمرية غتَ السامية كاف 

ذا جاز لنا افتًاض خاليًا من العلبمات للحلقيات، تطلوِّ الشمرية منها؛ وتع
أف كلمة )شتَو( كاف أصلها أو لفظها )شعرو( إلا أنها وتصت العبرية 
والآرامية وىي خلو من العتُ كما كانت مصورة في الرسم اتظسماري، أما 

على أف العربية … العربية فقد ظهرت أو بقيت فيها العتُ الأصلية 
في الأكدية )شتَو(، فجاء والعبرية قد احتفظتا بالكسرة المحرَّكة بها الشتُ 

في العبرية )شتَ( وفي العربية )شعر(، والكلمة )شتَو( مشتقة حسب معناىا 
 …«في الأكدية والعبرية، أي: معتٌ اتعتاؼ ثم الغناء 

ولا غرابة في أف تكوف كلمة )الشعر( في لغة اتصزيرة سابقة تظرادفاتها 
ر اتعجرات اتظتوالية في وادي النهرين وأرض كنعاف؛ لأف اتصزيرة كانت مصد

 إلى تلك اتظواطن كما تواتر في أشهر الأقواؿ.

على أف اتظعلوـ لنا الآف من أطوار الشعر في اللغات السامية أنو 
تحوؿ في الآرامية والعبرية من الفقرات اتظسجوعة على تؿو أسجاع الكُهَّاف 

التطور  إلى السطور اتظتوازية على نسقٍ قابل للتًلً والإنشاد، ثم توقف بو
عند ىذه المحاولة لارتباطو بالشعائر الدينية. وىذا بينما تطور النظم في بلبد 
اتصزيرة العربية حتى أصبح )فنِّا( تؽيزًا بأوزانو وأقسامو التي تعُرَؼ بأتشائها 
، على حتُ أف القصائد العبرية لا تعُرَؼ  دوف أف تنُسَب إلى ناظمٍ معلوٍـ

تعُرَؼ بأنها قصيدة كالتي نظمها ىذا الشاعر أو  باسمٍ فتٍِّ يدؿ عليها، وإنما
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ذاؾ من شعرائهم اتظشهورين، وتُديَّز بعلبمات خاصة ولا تُديَّز على قاعدة 
 عامة تغُتٍِ عن الإشارة إلى ناظميها.

وبعض اللهجات السامية توقفت عند السطور اتظتوازية، ولم تتطور 
كثتَ من شعرىا يخلو من   بها إلى تقسيم الأوزاف والتفاعيل الواضحة؛ فكاف

 التفاعيل والقوافي اعتمادًا على مضاىاة السطر بالسطر والتًنيم بالتًنيم.

إف »يقوؿ الأستاذ جلبرت موري في بحثو عن الأوزاف والأعاريض: 
إحدى نتائ  ىذا الاختلبؼ وزيادة الاعتماد على القافية في اللغات 

نظموف بغتَ قافية لأف الأوزاف اتضديثة؛ ففي اللغتتُ اليونانية واللبتينية يَ 
فيهما واضحة، وإنما تدعو اتضاجة إلى القافية لتقرير نهاية السطر وتزويد 
الأذف بعلبمة ثابتة للوقوؼ، وبغتَ ىذه العلبمة تثقل الأوزاف وتغمض، ولا 
تستبتُ للسامع مواضع الانتقاؿ والانفصاؿ، بل لا يستبتُ لو ىل ىو 

ٍـ منثورٍ، وقد اختلف الطابعوف ىذا الاختلبؼ مستمع لكلبٍـ منظوٍـ أو كلب
في بعض اتظناظر اتظرسلة من كلبـ شكسبتَ، فحسبها بعضهم من اتظنثور 
. وتؽا يُلبحَظ أف اللبتتُ اعتمدوا على القافية  وحسبها الآخروف من اتظنظوـ

وأف الصينيتُ يحرصوف على … حتُ فقدوا الانتباه إلى النسبة العددية 
 يلتزموف الأوزاف، وأف انتشار القافية في أغاني الريف القافية لأنهم لا

 «الإتؾليزية يقتًف بالتًخص في التزاـ الأعاريض.

مة الناقد الأديب إلى الشعر الفرنسي فيقوؿ:  إف »ويستطرد العلبَّ
اللغة الفرنسية حتُ رجع فيها الوزف إلى تغرد إحصاء اتظقاطع وأصبحت 
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فيها من أجل ذلك حاجة ماسة إلى نشأت … اتظقاطع بتُ مطولة وصامتة 
القافية؛ فصارت في شعرىا ضرورة لا تػيص عنها، ودعا الأمر إلى تقطيع 

 «البيت أجزاءً صغتَةً ليُفهَم معناه.

ومن أسباب الاكتفاء بالوزف دوف القافية في أشعار الغربيتُ ذلك 
السبب الذي ذكرناه آنفًا ولم يذكره العلبمة جلبرت موري: وىو غناء 

ماعة للشعر المحفوظ الذي يحفظو اتظغنَُّوف تريعًا بفواصلو ولوازمو اتص
ومواضع النبر والتًديد في كلماتو وفقراتو؛ فإنهم في ىذه اتضالة ينساقوف مع 
الإيقاع بغتَ حاجة إلى القوافي عند نهاية السطور؛ وتعذا نرى أف شعراء ىذه 

ويكثروف من القافية في اللغات بعينها يلتزموف القافية في أناشيد الأفراد 
أو اسم  Bardsاتظقطوعات التي يرتلها اتظنشدوف اتظعروفوف باسم 

Minstrals  فلب شعر في لغةٍ من … وكلهم يرتلوف أو يتًنموف بما ينشدوف
اللغات بغتَ إيقاع، وقد يجتمع كلو من وزف وقافية وترتيل في القصيدة 

سور في لغةٍ واحدةٍ على الواحدة، ولكنو اجتماع نادر في لغات العالم مي
أكمل الوجوه؛ لامتيازىا باتطصائص الشعرية الوافرة في ألفاظها وتراكيبها 

 وىي اللغة العربية.

فالكلمات نفسها موزونة في اللغة العربية، واتظشتقات كلها تجري 
على صيغ تػدودة بالأوزاف اتظرسومة كأنها قوالب البناء اتظعدة لكل تركيب، 

سومة إلى أوزاف تؽيزة في اتظاضي واتظضارع والأمر، وفي وأفعاؿ اللغة مق
الأتشاء والصفات التي تُشتَق منها على حسب تلك الأوزاف، ولا نظتَ تعذا 
التًكيب اتظوسيقي في لغةٍ من اللغات اتعندية اتصرمانية ولا في كثتٍَ من 
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اللغات السامية؛ فالذي يديز اسم الفاعل وزف متفق عليو في الأفعاؿ 
ثية والأفعاؿ الرباعية أو اتطماسية، ولكنو في اللغات الأوروبية يأتي الثلب

 بإضافة حروؼ لا يعُرَؼ تعا وزف مقرر قبل الإضافة ولا بعدىا.

ويجب أف لا نتعجل فنحسب أف ىذا الفرؽ في اتطصائص اتظوسيقية 
كما توىم بعض   -يرجع إلى الاختلبؼ بتُ الأمم الآرية والأمم السامية 

  وبعض اتظتعجلتُ من كُتَّابنا الشرقيتُ.اتظستشرقتُ

 -لغة سامية في أصوتعا، ولكنها  -كما أسلفنا   -فاللغة العبرانية 
خالية من الوزف والقافية، وتستعيض منهما بالأسطر  -على ما رأينا 

اتظتوازية والكلمات اتظتًددة بتُ السطر الأوؿ وما يليو. وقد كاف العبريوف 
ندىم حتى انكشفت للباحثتُ اللبىوتيتُ بعد ترترة يجهلوف فنوف العَروض ع

التوراة والإتؾيل واطلبع علماء اللبىوت على أصوؿ اللغات التي كُتبَت بها 
في  Lowthأسفار العهدين القديم واتضديث، فانكشف للؤسقف لوث 

القرف الثاني عشر أف أشعار الكتابتُ لا تجري على وزفٍ تػدودٍ، وأف قواـ 
انيتُ سطر يرددونو لأغراضٍ ستة، وىي: المجاز والاستطراد الشعر عند العبر 

 والتفستَ واتظبالغة واتظقابلة واتظقارنة.

ومن أمثلة التًديد تظقابلة اتظعتٌ اتضقيقي باتظعتٌ المجازي قوؿ اتظزامتَ: 
 «من السيف أنقذ نفسي، ومن يد الكلب أنقذ وحيدتي.»

ؾ يكف اتظنافقوف ىنا»ومن أمثلة التًديد للبستطراد قوؿ أيوب: 
 «عن الفتنة، وىناؾ يكف اتظتعبوف فيستًيحوف.
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مَن ىو الإنساف اتطائف »ومن أمثلة التًديد للتفستَ قوؿ اتظزامتَ: 
 «من ربو؟ ىو الإنساف الذي يهديو الرب إلى طريقٍ يرتضيو.

وىكذا سائر الأمثلة في الأسطر اتظتوازية وإف زادت على سطرين، 
لأبجدية على طريقة التطريز في اللغة العربية، كما وقد تزيد بعدد اتضروؼ ا

يُلبحَظ في وزف اتظزمور التاسع عشر بعد اتظائة فإنو يتألف من اثنتُ 
كل حرؼ منها يقتًف بسطرٍ من   -عدد أحرؼ الأبجدية  -وعشرين حرفاً 

 اتظزمور.

وعلى ىذه القاعدة بُتٍ النظم في العبارات اتظوقعة التي ترددت في 
نكتفي منها « عبقرية اتظسيح»يد، وقد أتينا بأمثلة منها في كتابنا العهد اتصد

 بهذا اتظثل من وصايا السيد اتظسيح:

 اسألوا تعطوا.
 اطلبوا تجدوا.

 اقرعوا يفُتَح لكم.
 لأف مَن يسأؿ يأخذ، ومَن يطلب يجد، ومَن يقرع يفُتَح لو الباب.

 مَن منكم يسألو ابنو خبزًا فيعطيو حجرًا؟

 سألو تشكة فيعطيو حية؟ومَن منكم ي
 أو يسألو بيضة فيعطيو عقربًا؟
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فإذا كنتم وأنتم أشرار تحسنوف العطاء للؤبناء، فكيف بالأب الذي 
 في السماء؟

فاتطواص الشعرية التي امتازت بها لغتنا العربية ليست من خواص 
اللغات السامية، وليس تعا نظتَ في العبرية ولا في الكلدانية ولا في معظم 

جات التي تفرعت على أصوؿ الكلبـ عند الساميتُ، ولكنها خواص الله
تؽتازة تنفرد بها ىذه اللغة لأسبابٍ كثتَة لا داعي لإحصائها في ىذا اتظقاـ، 
ولا تؿب أف نعرض منها للؤمور التي يطوؿ فيها اتصدؿ وتضطرب فيها 
منازع الآراء والأىواء؛ إذ كاف امتياز اتضروؼ العربية بالدلالة على 
اتضساسية اتظوسيقية حقيقة ملموسة لا تػل فيها للمحاؿ؛ فالأذف العربية 
تديز بتُ الظاء والضاد، وبتُ الذاؿ والداؿ، وبتُ اتضاء واتطاء واتعاء، وبتُ 
الصاد والستُ والشتُ، وبتُ اتصيم والغتُ والعتُ، وبتُ القاؼ والكاؼ 

اتضروؼ، وإذا واتطاء، وقلما يديز الناطقوف باللغات الأخرى بتُ ىذه 
وُجدت في تلك اللغات حروؼ لا تنُطَق بالعربية كالفاء والباء الثقيلتتُ، 
فهما في الواقع حرؼ يصدر من تؼرجٍ واحدٍ بتُ التخفيف والتثقيل، 
وليست ذات قيمة موسيقية مستقلة كاتضروؼ التي ذكرناىا في اللغة 

 العربية.

ة أننا نميز بتُ اتضركة ومن العلبمات اتظوسيقية اتظركبة في بنية الكلم
وحرؼ العلة على خلبؼ اللغات غتَ السامية، فعندنا الواو والضمة، 
وعندنا الياء والكسرة، وعندنا الألف والفتحة، وعندنا السكوف وما يشبهو 
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وأدؿ من ذلك على اتظوسيقية الطبيعية بناء اتظشتقات على … من التنوين 
 صيغة التي تبُتٌَ عليها.الأوزاف واختلبؼ معتٌ الكلمة باختلبؼ ال

ويداثل ىذا من الدلائل البدائية التي تُحسَب من حروؼ الأبجدية في 
علم اتظوسيقى أف الغربيتُ يسقطوف )الكوما( من الأصوات المحسوسة، وأف 
اتظوسيقى الشرقية تحسب الصوت الذي يُسمَع من ربع )الكوما( وىو همزة 

غ طولو متًاً كاملًب؛ وتُسمَّى تعذا تأتي من نصف ملِّيمتً في الوتر الذي يبل
 في اصطلبحهم بالذرة اتظوسيقية.

ونستخلص تؽا تقدـ أف فن الصياغة الشعرية سلك في تطوره ثلبثة 
مسالك متفاوتة في أمم شرقية وغربية لا تنتمي إلى سلبلةٍ واحدةٍ، وبينها 
من الاختلبؼ كما بتُ الصتُ وأوروبة اتضديثة، أو كما بتُ الشعوب 

 امية واليوناف في العصور الغابرة.الس

ففي بعض الأمم يتوقف ىذا الفن عند السجع الذي يتًدد في 
الفقرات القصتَة كسجع الكُهَّاف، فإذا طالت القصيدة روعي فيها تنسيق 
الأسطر اتظتوازية يتًلً بها اتصماعة في أناشيد العبادة أو التمثيل ولا ترُاعَى 

 فيها القافية.

ترُاعَى القافية ولا يرُاعَى الوزف إلا باتظقدار الذي وفي أممٍ أخرى 
يسمح بمساوقة الغناء والتًتيل، ويُلبحَظ أف شعوب الصتُ التي غلب 
عليها ىذا التطور وظهرت القافية في صياغة شعرىا قد عرفت اتصمَل 
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مبنيِّا على أشكاؿ اتطيم « الباجوداب »واتطيمة، ولا يزاؿ مسكنها اتظعروؼ 
 ضاعها.البدوية وأو 

وفي الأمة العربية وحدىا تم التطور فانتظم الوزف بتفعيلبتو وأسبابو 
وأوتاده وروعيت فيها القافية، وقامت صياغة الشعر فنِّا خالصًا مستقلبِّ 
عن الغناء، يعُرَؼ بأتشاء بحوره وقواعد أوزانو، ولا يلحق بشخص ىذا 

 الناظم أو ذاؾ في تعريف أساليبو وتدييز أقسامو.

عزى ىذا الفارؽ النادر إلى اتضداء وحده أو إلى انفراد اتضادي ولا يُ 
بالغناء، بل يعُزى إليهما معًا مقتًنتُ بتلك اتضساسية السمعية التي تفرؽ 

 بتُ تؼارج اتضروؼ ودقائق النغم، وىي مشتًكة غتَ تؽيزة في لغاتٍ كثتَةٍ.

ولسنا ىنا بصدد البحث في موضوعات الشعر ولا في مذاىب 
فإنو معرض من البحث لا سبيل فيو إلى ترتيب السابق واتظسبوؽ،  الشعر؛

إنما يعنينا السبق المحقق بشواىد اتضس والواقع، وىو السبق إلى فن 
الصياغة الشعرية، فلب نزاع ىنا في تطور ىذا الفن بتُ عرب اتصزيرة قبل 
ية تطوره بتُ العبريتُ من القبائل السامية، وبتُ اليوناف من الشعوب اتعند

 اتصرمانية.
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 ونواية المطاف 

ولعلنا في نهاية اتظطاؼ قد اتضح لنا اتظقصد الذي توخيناه 
وأترلنا بيانو في كلمة التمهيد تعذه الرسالة؛ فهو تصحيح 
الأوىاـ الشائعة بتُ الغربيتُ عن تخلُّف الأمة العربية في 

 -وفي تريع الأحواؿ  -ميادين الثقافة واتضكم عليها أبدًا 
ا تبع مسبوؽ يقتدي باليوناف في ثقافة الفكر، بأنه

وبالعبريتُ في ثقافة العقيدة، وليس للؤمة العربية سابقة من 
 سوابق الفضل يدين تعا أولئك اليوناف وأولئك العبريوف.

وقد لجَّ الأوروبيوف في ىذه الدعوى تَصاجة بغيضة تتكشف عن سوء 
اب التجتٍ والإنكار نية، ويبدو عليها كأنها تتعسف في البحث عن أسب

فتخلقها خلقًا وتحيد عن الطريق السوي حيدًا؛ لكي تنتهي من ذلك إلى 
قدحٍ في الطبيعة العربية وتدجيد لطبيعةٍ من طبائع الأمم سواىا حيثما 

 تكوف.

فقد يتًخصوف أحيانًا في نسبة الفضل القومي أو العنصري إلى سلبلةٍ 
عة اتعندية اتصرمانية، إذا دعت ىنديةٍ؛ لأف الأوروبيتُ يدخلوف في اتصام

 الضرورة.



 56 

وقد يتًخصوف في نسبة الفضل القومي أو العنصري إلى سلبلةٍ 
صفراء أو طورانية؛ لأنهم قد يعادونها اليوـ ولكنهم لم يرثوا من أجدادىم 

 عداوة تعا من عصبيات القروف الوسطى.

لو  وقد يتًخصوف في نسبة الفضل القومي أو العنصري إلى العبريتُ و 
كاف اتظتًخصوف تؽَّن يعادي اليهود في اتظنافسات الاقتصادية أو العملية؛ 
لأنهم لا يعدموف بينهم وبتُ ىؤلاء اليهود صلة قديدة حتُ كانوا يومًا من 

 الأياـ شعب التوراة!

أما الأمة العربية فلب رخصة معها من ىذه الرخص التي يصطنعها 
ا ويحل تػلها عداء اتظتَاث أعداؤىا اتظتعصبوف عليها، بل تختفي كله

التاريخي، وعداء الاستعمار، وعداء اتصهل، وعداء الأنانية التي تغري 
اتصماعات أحيانًا بالتحزب والأثرة كما تغري الآحاد من الناس؛ فليس 
أيسر من تصديقهم لكل فرية تفُتًىَ عليها، وليس أسرع من إنكارىم لكل 

 إليها. محمدة أو سابقة من سوابق الفضل تنُسَب

ىذه اللجاجة البغيضة ىي التي نريد أف نقضي عليها ونقضي على 
آثارىا في أذىاف اتظتأثرين بها من صرعى اتظذاىب الأجنبية بيننا تؿن 

 غتَ قليلتُ. -للؤسف الشديد  -الشرقيتُ، وىم 

ولكننا لا نريد أف نقضي عليها ونضع في مكاف اتططأ اتظنكر خطأً 
 آخرَ من قبيلو.
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أف نمحو فضلًب لصاحب فضل، ولا أف نبخس حقِّا لصاحب لا نريد 
حق، ولا أف نبطل احتكار اتظزايا الإنسانية على أناسٍ لكي ننقل ىذا 

 الاحتكار إلى أناسٍ آخرين.

كل ما نريده أف ندفع شبهات القصور الأبدي اتظفتًى على أمةٍ 
يكوف تعا عريقةٍ حيةٍ، كاف تعا فضلها العميم على الإنسانية، ويرُجَى أف 

فضل مثلو أو يفوقو على أجياتعا اتظقبلة، وىي في مقامها الأوسط بتُ 
 القارات، وبتُ العقائد والثقافات.

« نصيب الأسد»ولقد كاف نصيب الأمة العربية من تلك الشبهات 
إف صح ىذا التعبتَ، فأصابها منها أكبر نصيب تُصَاب بو الأمم، منذ أياـ 

 ر والتبشتَ والآرية والشيوعية!الشعوبية إلى أياـ الاستعما

 كاف يػُقَاؿ عن العرب: إنهم بعثوا بالدين ولم يبعثوا بالدنيا.

 «.إنو لا يفلح عربي إلا ومعو نبي»وكاف يػُقَاؿ: 

وكاف يػُقَاؿ: إنهم لا يصلحوف في دولتهم وفي غتَ دولتهم إلا 
 تػكومتُ.

رجوا وقالوا: إف العرب لا يحسنوف صناعة اتضكم، ولولا ذلك تظا خ
 من الأندلس بعد الغلبة عليها عدة قروف.
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وقالوا: إنهم لا يحسنوف فنوف اتضضارة، ولولا ذلك لكاف تعم فن 
 تريل غتَ نظم القصيد.

وقالوا: إنهم لا يحسنوف من أعماؿ اتظعاش غتَ ما تعودوه في البادية 
من رعي الإبل واتظاشية، ولولا ذلك تظا غلبهم طراؽ بلبدىم من الغرباء 

 أسباب اتظعيشة. على

وكل أولئك الدعاوى الكبار أضعف من أف تثبت على النظر اتظتأمل 
 تضظاتٍ، فضلًب عن الثبات في تغرى التاريخ.

فمَن ىم أصحاب الدولة الذين داموا في مستعمراتهم أطوؿ من دواـ 
 العرب؟ أو تركوا بعدىم أثرًا أبقى على الزمن من آثارىم؟

ار القديم؟ أـ ىم البريطاف سادة أَىُم الروماف سادة الاستعم
 الاستعمار اتضديث؟

إف الروماف خرجوا من كل وطنٍ دخلوه، ولم يستطيعوا أف ينشروا 
ديانتهم في أمةٍ حكموىا، بل كانوا ىم الذين انقادوا آخِر الأمر لديانة 

 المحكومتُ.

أما الإتؾليز فقد خرجوا من الولايات الأمريكية بعد أف سكنها منهم 
هاجرين إليها، وقد خرجوا من اتعند بعد أف استقروا في كل بقعةٍ معظم اتظ

من بقاعها أكثر من قرنتُ، ولم يدكث سادة الاستعمار القديم ولا سادة 
 الاستعمار اتضديث في مستعمراتهم كما مكث العرب في الأندلس.
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والإتؾليز ما تركوا من آثار اتضضارة والثقافة أثرًا يقارب الأثر الذي أبقاه 
العرب في الأندلس وفي القارة الأوروبية على الإتراؿ، ومنو أثرىم في عصر 

 النهضة وعصر الإصلبح.

وقصور اتضمراء والزىراء وما يداثلهما من القصور التي قامت في 
الشرؽ على نماذج الفن البيزنطي جواب ماثل للعِياف تظن ينكر على الذوؽ 

ذه القصور تؽيزة بذوقها العربي العربي فنِّا تريلًب غتَ فن القصيد؛ فكل ى
على القلبع القوطية والأواوين الفارسية والعمائر الرومانية أو اليونانية، منذ 

 نشأتها الأولى إلى قياـ الدعوة الإسلبمية.

وطابع الذوؽ العربي ىو طابع النخلة العربية بقامتها اتعيفاء، 
ركاف والأعمدة في وفروعها التي تتلبقى في عقود اتظربعات كما تتلبقى الأ

ىندسة البناء، حيثما طبعتو بطابعها على الرغم من قياـ البنائتُ أو 
 اتظهندستُ عليها من أبناء الأمم الأخرى.

وليس أبعد من البعد بتُ البحر والصحراء، ولكن العرب ركبوا 
البحر فقبضوا بأيديهم على زماـ اتظلبحة بتُ اتعند وفارس وسواحل أفريقية 

ي الشاطئ الشرقي من الشرقية؛ فسُ  ي البحر كلو باسم بحر العرب، وتشُِّ مِّ
سواحل أفريقية باسم السواحل حيث يتكلم الأفريقيوف الآف باللغة 

 السواحلية كما يسميها الأوروبيوف.

والتجارة من أسباب اتظعيشة؛ فمَن الذي بلغ بها ما بلغو العرب في 
 اتعند وإندونيسية وأفريقية الوسطى؟
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على أيديهم أف تكوف فتحًا في عالم الروح، ولم تكن فتحًا إنها بلغت 
في عالم اتظاؿ وكفى؛ إذ أصبح في تلك البقاع قرابة مائتتُ من اتظلبيتُ من 

 اتظسلمتُ لم يعرفوا دينهم من غتَ أولئك التجار الناجحتُ.

ىذه الوقائع تصحيح بتُِّ لدعوى العصبيات اتصنسية يرشد العقل 
 مسألةٍ من أخطر اتظسائل العاتظية، ذات الأثر البشري إلى الصواب في

اتظتشعب إلى كل زاوية من زوايا العالم، وكل علبقة من علبقات بتٍ 
 الإنساف.

نعم، ىي تصحيح للعقل البشري يأتي في أوانو وليس قصارى الأمر 
فيها أنها دفاع عن العرب أو تبرئة تعم من أقاويل دعاة العصبية اتظستعمرين 

 واتظرددين لأصداء الغابر اتظهجور.والشعوبيتُ 

والرأي اتصلي في ىذه الدعاوى العصبية إذفْ أنها من قبيل 
التي تروجها اتظصالح إلى حتُ، ولكن ىل ىي إشاعات تبتدئ « الإشاعات»

وتنتهي حوؿ النزاع على اتظصالح ومفاخر الأنساب؟ وىل نفهم من بطلبف 
في ملكات العقوؿ ومزايا  الدعاوى العنصرية أف عناصر السلبلات تتساوى

 الأخلبؽ؟

إف مَن يقوؿ بذلك ينقض الواقع الشاىد في اتضاضر كما ينقض 
الواقع الذي حفظتو التواريخ، فلب نكراف لاختلبؼ الأمم في التفكتَ 
والسلوؾ، وإنما ينكِر الباحث اتظنصف أف يعُزَى ىذا الاختلبؼ إلى أسباب 

وف سائرىا، وينصف الأجناس أصيلة ينفرد بها عنصر من عناصر البشر د
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تريعًا حتُ يعزو كل مزية إلى أسبابها الطبيعية التي تتأثر بها كل أمة تعرضت 
 تظؤثراتها، ولا يقصر مزية من اتظزايا على قوٍـ يحتكرونها في تريع الأحواؿ.

واتظثلبف البارزاف اللذاف يذُكراف في معرض التمييز بتُ اتطصائص 
اتضقيقة في نصابها الذي يستقر عليو البحث  اتصنسية كفيلبف بإبراز ىذه

 عن مزايا العقوؿ والأخلبؽ بتُ تريع الشعوب.

ىذاف اتظثلبف هما مثل اليوناف واليهود: أوتعما يضربونو بطلب 
 بالعلم، وثانيهما يضربونو بطلب اتظاؿ.

فعندىم أف اليوناف قد امتازوا بحب اتظعرفة حبِّا للمعرفة؛ لأنهم نموذج 
روبي اتظطبوع على الفهم وحب الاستطلبع، وأف اليهود قد العقل الأو 

امتازوا باتظهارة الاقتصادية فلب يضارعهم فيها شعبٌ من شعوب العالم منذ 
 عهدٍ بعيدٍ.

والواقع أف شعوب العالم العريقة قد طلبت اتظعرفة كما طلبها 
كما تقدـ   -اليوناف، ولكن الشعوب التي عاشت في أودية الأنهار الكبار 

قامت فيها الكهانة القوية إلى جانب الدولة القوية؛ فتحولت اتظعرفة إلى  -
الكهانة، وأحاط بمعارفها ما لا بد أف يحيط بها من أسرار الكهانة وقيود 
التقاليد، وىكذا حدث في القارة الأوروبية نفسها يوـ قامت فيها السلطة 

ث اتظعرفة في الدينية القوية، وحجرت على اتظفكرين أف يتعرضوا تظباح
 أصوؿ الأشياء وحقائق الوجود.
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والواقع أف اليهود لا يفوقوف غتَىم في القدرة على تحصيل اتظاؿ، 
وقد تسابقوا بميدافٍ واحدٍ في وادي النيل مع الأرمن واليوناف واتصاليات 
 -الشرقية فلم يسبقوىا في تحصيل الثروة، ولا في تنويع مواردىا، ولعلهم 

يرجعوف إلى ما وراء  -لبد العالم التي ينتشروف فيها لولا تضامنهم في ب
الصفوؼ الأولى في اتظهارة الاقتصادية وفي تدبتَ اتظاؿ على الإتراؿ؛ فلب 
 احتكار تظزية قومية بغتَ سببٍ، ولا فرؽ بتُ الأمم إذا تشابهت الأسباب.

وأمة العرب بتُ ىذه الأمم لم تقصر ولن تقصر عن أمة سابقة في 
تتهيأ تعا أسباب العلم وتتمهد تعا السبل إلى الغاية، ولن  مضمارىا حيث

 تقف ىذه الغاية دوف أمد من الآماد.

تريعًا أف نؤمن بهذه الفكرة  -تؿن الشرقيتُ  -وإذا كاف من حقنا 
الصاتضة، فمن واجبنا أف تؿتًس من مغبة الاغتًار بها ومن سوء الفهم الذي 

 يُخشَى أف تسوقنا إليو.

أف نفهم أننا مبرَّءُوف من العيوب معصوموف من  فمن سوء فهمها
اتططأ، أو نفهم أف عيوبنا ىينة لا تكلفنا اتظشقة في إصلبحها، وأف أخطاءنا 

 قليلة لا تعاودنا في كل آونةٍ من حياتنا مع أنفسنا أو حياتنا مع أقوامنا.

كلب، بل لنا عيوب غتَ ىينة، ولنا أخطاء غتَ قليلة، غاية ما يعزينا 
أف نؤمن بأننا قادروف على تصحيحها وعلى اجتنابها، وأنها ليست فيها 

 بالأبدية التي لا تفارقنا كما زعم اتظفتًوف عليها.
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أما تلك العيوب التي تفُتًَى علينا، فهي التي تفرض علينا القصور  
كارىتُ وطائعتُ كما يزعموف، وىي التي نعرفها أو تؾهلها على حدٍّ سواء؛ 

 ث، والأمل في اتطلبص منها مفقود.لأف اتضيلة فيها عب

تلك العيوب ننكرىا ونشتد في إنكارىا، وليس قصارانا في تبرئة 
أنفسنا منها أننا تؿب أنفسنا، وأننا نشتهي أف تؿمدىا بحقها أو بغتَ حقها، 
وإنما ننكرىا ونشتد في إنكارىا؛ لأننا نستند إلى ختَ سندٍ من الواقع الذي 

من ىذا الواقع أننا سبقنا السابقتُ إلى ثقافة لا ريب فيو، ولأننا نعلم 
اتظعرفة وثقافة العقيدة قبل أربعتُ قرنًا، وأننا أعطينا العالم حظِّا منهما لا 
يزوؿ منذ أربعة عشر قرنًا، وأف ما كاف في ماضي الزمن غتَ مرة ليكونَنَّ 

 غتَ مرة في الزمن القريب، وفي الزمن البعيد.
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