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 مقدمة

عاتٞنا في ىذا الكتاب ثلاثة موضوعات يكمل بعضها بعضًا، ويرتبط 
بعضها ببعض أوثق الارتباط، وىي الدين والوحي والإسلاـ؛ فأوت٢ا تْث في 
، وثانيها تفستَ لظاىرة ىامة صاحبت معظم  حقيقة الدين على العموـ
الأدياف وتوقفت عليها نشأتها وىي ظاىرة الوحي، وثالثها توضيح للدين 

 القائم على الوحي تٔثاؿٍ عاؿٍ من أمثلتو وىو الإسلاـ.

وقد عرضنا في ات١وضوع الأوؿ لثلاثة مباحث: أحدىا في العلاقة بتُ 
العلم والدين، وثانيها في تٖديد الدين وبياف أصلو في نظر الباحثتُ من 

داية الاىتماـ بهذا البحث وصلة ذلك بتكوف علم اللغات، معاني الفرت٧ة )ب
الكلمة الأوروبية الدالة على الدين وأصل مادتها اللاتيتٍ، مذاىب علماء 
النفس ومذاىب علماء الاجتماع في أصل الدين، مناقشة التعاريف 
ات١ختلفة للدين، حتَة العلماء في تعريف الدين ودلالتها(، وثالثها في الدين 
في النظر الإسلامي )أصل مادة الدين ومعانيها اللغوية ات١ختلفة، الدين في 
لساف القرآف، ات١عتٌ الشرعي لكلمة دين، الدين عند الفلاسفة الإسلاميتُ 

 والفرؽ بتُ الدين والفلسفة.(

وعرضنا في ات١وضوع الثاني ت١بحثتُ؛ أحدت٫ا في ات١عاني ات١ختلفة لكلمة 
ف والسنة، وثانيهما أىم النظريات في تفستَ في اللغة والقرآ« الوحي»
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ظاىرة الوحي )مذاىب ات١تكلمتُ، مذىب الفلسفة الإسلامية، رأي 
 الصوفية، مذىب ابن خلدوف، آراء ات١سلمتُ في العصور اتٟالية.(

وأما ات١وضوع الثالث فقد عرضنا في قسمو الأوؿ للنظريات ات١ختلفة 
، وبسطنا في «إسلاـ»الشرعي لكلمة  في العلاقة بتُ ات١عتٌ اللغوي وات١عتٌ
 قسمو الثاني رأينا في ىذا ات١وضوع.

 مصطفى عبد الرازق

 و٢٤١١أكتوبر سية   ١٢ / ه٢٦٣١ذو القعدة سية  ١٢
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 تمهيد في العلاقة بين العله والديً

أف أمر » Emile Boutrouxيقرر العلامة الفرنسي إميل بوترو 
يثتَ أشد  -حتُ يراقب في ثنايا التاريخ  -العلاقات بتُ الدين والعلم 

العجب؛ فإنو على الرغم من تصالح الدين والعلم مرة بعد مرة، وعلى 
تُ في حل ىذا ات١شكل  الرغم من جهود أعاظم ات١فكرين التي بذلوىا ملحِّ

كفاح، ولد ينقطع لد يبرح العلم والدين قائمتُ على قدـ ال -حلاِّ عقليِّا 
بينهما صراع يريد بو كل منهما أف يدمر صاحبو لا أف يغلبو فحسب؛ على 
أف ىذين النظامتُ لا يزالاف قائمتُ. ولد يكن ت٣ديًا أف تٖاوؿ العقائد 
الدينية تسختَ العلم؛ فقد تٖرر العلم من ىذا الرؽ، وكأت٪ا انعكست الآية 

ولكن الأدياف ظلت راسخة  منذ ذاؾ، وأخذ العلم ينذر بفناء الأدياف،
  (ٔ)« وشهد تٔا فيها من قوة اتٟياة عنف الصراع.

ولسنا نريد أف نعرض لتاريخ العلاقات بتُ الدين والعلم على مر 
العصور، وما تناوبها من سلاـ وحرب؛ فإف ذلك تْث يطوؿ، وليس ىو ت٦ا 
قصدنا إليو في ىذا الكتاب، على أنو قد يكوف غتَ خلو من ات١ناسبة 
لغرضنا أف نذكر ما كتبو إميل بوترو عن موقف العلم والدين في أيامنا ىذه؛ 

ذ يقوؿ:ليس التصادـ الآف فيما يظهر بتُ الدين والعلم باعتبارت٫ا إ
مذىبتُ، بل التصادـ أدنى أف يكوف بتُ الروح العلمي والروح الديتٍ، 

                                                 
ح(1 )Emile Boutroux: Science et Religion; Prais, 

Flamarion, 1922, p. p. 341, 342.ح
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فليس يعتٍ العالد أف يكوف ما جاء في الدين من عقائد متفقًا مع نتائج 
العلم؛ لأف الأساس الذي يعتمد عليو الدين فيما ت٬يء بو تٮتلف عن 

لأساس الذي يعتمد عليو العلم؛ فالدين يقدـ مسائلو على أنها عقائد ا
ت٬ب الإتٯاف بها؛ أي ت٬ب أف يتقيد بها العقل والوجداف، ويعرضها في صورة 
تدؿ على اتصاؿ الإنساف بنوع من الأشياء يعجز علمنا الطبيعي عن 

 -إف لد يرفض ىذه ات١سائل نفسها  -إدراكو، وفي ذلك ما ت٬عل العالد 
يرفض الأسلوب الذي يسلكو ات١تدين في الأخذ بها، وات١تدين من ناحيتو 

 -بل مثبتة  -إذا وجد تٚيع عقائده وعواطفو وأحكامو العملية مفسرة 
بالعلم يكوف حينئذٍ أبعد شيء عن مسألة العلم؛ فإف ىذه الشئوف إذا 

  (ٕ)ا الوجو فقدت كل خواصها الدينية. شرحت على ىذ

 

 

 

 

 

 

                                                 
2)) Ibid.344.ح



 00 

 ولالفصل الأ

 تحديد الديو وبياى أصلٌ في نظس الباحثين مو الفسنجة

 اللػات علم بتلوى ذلم وصلة البحث بًرا الايتمام بداية( 0) 

ندع ىذا الصراع وتارتٮو لنتجو إلذ ناحية أخرى من نواحي الأتْاث 
العلمية اتٟديثة في الأدياف، ىي التي نقصد إلذ دراستها، وىي ناحية تعريف 

 الدين.

وات١راد بتعريف الدين: تعيتُ ات٠صائص التي لا بد لكل دين منها، 
والتي لا يسمى الدين دينًا إلا بها، والبحث في تعريف الدين مرتبط أشد 
ارتباط بالبحث في أصل الدين وجرثومتو الأولذ؛ فإف حقيقة الشيء ىي 

ث العناصر ات١كونة لو في أبسط مظاىره، وقد نهضت ت٫م العلماء ت٢ذا البح
منذ ت٨و قرف من الزماف؛ ذلك أنو قد تكوف في القرف التاسع عشر علم 
اللغات، وأدى تعاوف الباحثتُ في ألسنة البشر منذ أحدث أدوارىا إلذ 

إلذ معرفة العناصر ات١ؤلفة للُّغات  -أي دور التكوف الأولرِّ للغة  -أقدمها 
إدراؾ عناصر الإنسانية، ىنالك رأى الباحثوف أنو تٯكن على ىذا ات١ثاؿ 

الفكر الإنساني وجراثيمو، دينيِّا كاف ذلك الفكر أـ غتَ ديتٍ؛ أما ما وراء 
التكوف الأوؿ للغة فهو لا يتصل بتاريخ الإنساف، وإف كاف ت٦ا يهم الباحث 
في طبائع الأجساـ؛ ذلك بأف الإنساف ىو أولًا وبالذات مفكر، واللغة أوؿ 

 «:ماكس مولر»وفي ذلك يقوؿ مظهر من مظاىر تفكتَه الديتٍ وغتَه، 
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تٯكن أف يقاؿ في الدين ما قيل في اللساف من أف كل جديد فيو فهو 
قدنً، وكل قدنً فيو فهو جديد، وأنو منذ بداية العالد لد يوجد قط دين كلو 
مبتدع، وإنا لنجد عناصر الدين وجراثيمو مهما تٝونا في تاريخ الإنسانية 

ين كتاريخ اللغة؛ يرينا في كل مكاف إلذ أبعد مدى مستطاع، وتاريخ الد
 ألوانًا متتابعة من التأليف ات١ستحدث بتُ عناصر أصلية قدتٯة.

وإني لأشك في أف يكوف قد آف الأواف لوضع خطة ثابتة »ثم يقوؿ: 
  (ٖ)« ن كات٠طة التي وضعت لعلم اللغة.لعلم الدي

في « ماكس مولر»وإذا لد يكن تم وضع ىذه ات٠طة لعلم الدين لعهد 
أواخر القرف التاسع عشر؛ فإف علم الدين ت١ا يقم إلذ اليوـ على خطة 

 ثابتة.

على أف جهود الباحثتُ في تاريخ الأدياف لا تزاؿ متواصلة في تعرؼ 
أصل الدين، ووضع تعريف لو جامع مانع على حد تعبتَ ات١ناطقة، ولا يزاؿ 

رة أنساب كالتي الباحثوف منذ القرف ات١اضي ت٭اولوف أف يضعوا للأدياف شج
 وضعوىا للغات.

 ( معاني الللمة الأوزوبية الدالة على الديو وأصل المادة اللاتيني٢)

وت٦ا استعانوا بو على مقصدىم تعرؼ أصل ات١ادة التي تدؿ على 
 نفسها.« دين»وتتبع ات١عاني ات١عروفة لكلمة « دين»

                                                 
ح.Max Müller: Essais sur l’Histoire des Religions(ح(3
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ي العربي ى« دين»والكلمة التي تقابل عند الأمم الأوروبية لفظ 
ات١قتبسة من اللغة اللاتينية، وقد اختلفوا في مبدأ « Religionرتٞيوف »

اللاتينية؛ على أف أكثر ات١تقدمتُ  Religio« رتٞيو»الاشتقاؽ لصيغة 
يردىا إلذ مادة تفيد معتٌ الربط الشامل؛ لربط الناس ببعض الأعماؿ من 

ربط جهة التزامهم ت٢ا وفرضها عليهم، ولربط الناس بعضهم ببعض، ول
البشر بالآت٢ة. بل ت٭اوؿ بعض متأخري العلماء أف ت٬عل مأخذ الكلمة 
شاملًا ت١عتٌ الربط وما إليو كاتٞمع، ىذا مع اختلاؼ الأقاويل في اللفظ 

 الأوؿ الذي ىو مصدر الاشتقاؽ.

اللاتينية تدؿ في غالب استعمالاتها على  Religio« رتٞيو»وكلمة 
رتٞيوف »معتٌ الشعور تْق الآت٢ة مع ات٠شية والإجلاؿ، أما كلمة 

Religion» :اتٟديثة فتطلق على معافٍ ثلاثة 

( نظاـ اجتماعي لطائفة من الناس، يؤلف بينها إقامة شعائر موقوتة، ٔ)
طلق، وتعبد ببعض الصلوات، وإتٯاف بأمر ىو الكماؿ الذاتي ات١

وإتٯاف باتصاؿ الإنساف بقوة روحانية أتٝى منو حالَّة في الكوف، أو 
 متعددة، أو ىي الله الواحد.

( حالة خاصة بالشخص مؤلفة من عواطف وعقائد ومن أعماؿ عادية ٕ) 
 تتعلق بالله.

( احتًاـ في خشوع لقانوفٍ أو عادةٍ أو عاطفةٍ، ولعل ىذا ات١عتٌ الأختَ ٖ) 
 عاني.ىو أقدـ ىذه ات١
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ولئن فصلت ىذه ات١عاني ليسهل تٖليلها، فإف الغالب أف يدؿ اللفظ 
عليها ت٣تمعة مع غلبة ات١عتٌ الأوؿ في بعض الأحواؿ، وغلبة ات١عتٌ الثاني 

 أحيانًا.

 الديو أصل في الاجتماعيين ومرايب الهفس علماء مرايب( 3) 

موضوع علم وقد رأينا أف من معاني الدين ات١تعارفة معتٌ ت٬علو من 
 الاجتماع، ومعتٌ يرده إلذ علم النفس.

فقد « البسيكولوجية»أما الذين درسوا أصل الدين من الوجهة 
ذىبوا طرائق قددًا: فمنهم من يرى أف جرثومة الدين تتولد من الإدراؾ 
ات١غروز في فطرة الإنساف للعلية وات١علولية بتُ الأشياء، ومنهم من ت٬عل 

، ومنهم من يرد أصل الدين شعور الإنسا ف بأنو تابع لغتَه وليس مستقلاِّ
أصل الدين إلذ ما يلقى في روع الإنساف بالفطرة من وجود لا يتناىى، 
ومنهم من يرى أف الدين ينبعث من نزوع إلذ الزىادة في الدنيا؛ ويقوؿ 

« البسيكولوجية»بعض علماء النفس: إف ىذا اتٟدث من أحداث اتٟياة 
 إلذ سبب واحد بسيط من ىذه الأسباب.ليس بسيطاً تٯكن رده 

وأما علماء الاجتماع: فهم يروف أف الدين لا تٮلو من معتٌ العاطفة 
النفسية، ولكنو لا تٮلو أيضًا من الاتصاؿ بشئوف اتٞماعة؛ بل ينتهي الأمر 
بالعلماء الاجتماعيتُ الباحثتُ في تاريخ الأدياف وأصوت٢ا إلذ اعتبار الصبغة 

 دين أقوى وأرسخ من كل صبغة سواىا.الاجتماعية في ال
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 ونقديا للديو المختلفة التعازيف( 4) 

في كتابو  «Durkheimدوركانً »وقد ذكر العالد الاجتماعي 
 Les Formes Elémentaires de laالصور الأولذ للحياة الدينية »

Vie Religieuse » تعريفات ت٥تلفة للدين، ثم عرض لنقدىا، وذكر بعد
 راه ىو جامعًا مانعًا لا يرد عليو اعتًاض.ذلك تعريفًا ي

فمن ات١عاني التي جرى الأمر على اعتبارىا خاصة ت٦يزة لكل ما ىو 
ديتٍ معتٌ ت٬عل الدين مرادفاً ت١ا وراء العقل، ويعنوف تٔا وراء العقل كل 
الأشياء التي تسمو عن متناوؿ إدراكنا؛ أي عالد الغيب الذي لا يدُرؾ ولا 

، فالدين ىو نوع من الإدراؾ ت١ا mystère ou inconnaissableيعُقل 
سبنسر »يفوت العلم وينقطع دونو العقل، وت٦ن يرى ذلك الرأي 

Spencer »ماكس مولر »وMax Müller.» 

عن ىذا التعريف؛ فإف أمر الغيب ات١تعالر عن  ولا يرضى دوركانً
العقوؿ ىو من غتَ شك ذو أثر عظيم في بعض الأدياف، لكن ىذا الأثر 
يتفاوت في أدوار التاريخ الديتٍ. فقد وُجِدَتْ عصور تضاءلت فيها ىذه 
الفكرة، وكاف التوفيق بتُ العقائد الدينية وبتُ العلم والفلسفة غتَ عستَ،  

وبا في القرف السابع عشر مثلًا؛ وعلى كل حاؿ: فإف من كما حصل في أور 
، ولا مركوزاً في طبع  المحقق أف معتٌ الغيب الذي لا يعقل ليس فطرياِّ
الإنساف، ولد يظهر في تاريخ الأدياف إلا منذ عهد حديث، من أجل ذلك 
لا ت٧ده في أدياف الأمم الساذجة، بل لا ت٧ده في بعض الأدياف الراقية، فإذا 
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ناه في تعريف الدين خرج من اتٟد أكثر أفراد ات١عرؼ؛ فلم يكن أخذ
 التعريف شاملًا كاملًا.

ولا يرضى دور كانً كذلك بأف تٯيز الدين بات٠ارؽ للطبيعة كما فعل 
فإف تصور ات٠ارؽ للطبيعة كما نفهمو؛ يستدعي « Brunetièreبرونتيتَ »

مر: إنو خارؽ تصور مقابلو أي الطبيعي، فما يكوف لنا أف نقوؿ في أ
للطبيعة حتى يكوف لنا من قبل شعور بأف للأشياء نظامًا طبيعيِّا، تٔعتٌ أف 

، وىذا «نواميس»شئوف الكوف مرتبطة فيما بينها بروابط ضرورية تسمى 
الشعور ىو وليد الأمس، على حتُ أف الدين أقدـ نظاـ عرفو الإنساف، 

لطبيعة، ولا أف يكوف فلا يعقل إذف أف يكوف الدين قد قاـ على ات٠ارؽ ل
 ات٠ارؽ للطبيعة ىو ات١ميز للدين ت٦ا عداه.

وىناؾ معتٌ آخر كثر ما حاولوا أف يعرّفِوا الدين بو وىو: الألوىية؛ 
فالدين في رأي بعضهم ىو ضبط اتٟياة الإنسانية عن طريق الشعور برابطة 

كلو تصل بتُ الروح الإنساني وروح غيبي يعتًؼ البشر بسلطانو على العالد  
 وعليهم مع شعورىم باتصات٢م بو.

ويرى دوركانً: أف ىذا التعريف ليس تٔقبوؿ أيضًا، فإنو إذا اعتبرت 
الألوىية تٔعناىا الضيق خرجت من التعريف أمور ىي دينية بالبداىة، 
فأرواح الأموات والأرواح الأخر ات١تعددة الأنواع وات١راتب التي تٯلأ بها 

ثتَ من الأمم ىي دائمًا موضع ت١ناسك، بل قد الكوفَ ات٠ياؿُ الديتٍ في ك
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تكوف أحيانًا موضعًا لاحتفالات تعبدية موتٝية، وىي على ذلك ليست 
 آت٢ة بات١عتٌ اتٟقيقي.

وقد حاوؿ بعض العلماء أف ت٬عل ىذا التعريف شاملًا فوضع عبارة 
، فالدين على ىذا ىو: الإتٯاف «إلو»مكاف لفظ « موجودات روحانية»

روحانية، وينبغي أف نفهم من ات١وجودات الروحانية موجودات تٔوجودات 
 دراكة ت٢ا قدرة تعلو على قدرة البشر.

ولا يرضى دوركانً عن ىذا التعريف كذلك، ويرى أنو مهما يبدُ لنا 
واضحًا ت١ا وقر في نفوسنا من أثر التًبية الدينية؛ فإف ىناؾ أموراً لا ينطبق 

ة الدين، فهذا التعريف ناقص غتَ شامل؛ عليها، مع أنها لا تٗرج عن دائر 
ومن فكرة الكائنات « الله»وذلك أنو توجد أدياف عظيمة خلو من فكرة 

الروحانية كما يشهد بذلك دين البوذية القدنً الصحيح. فالبوذية لا تؤمن 
؛ فإف ىذا «بوذا»بإلو تٮضع لسلطانو البشر، ومهما قيل في أمر ألوىية 

 اتٟقيقة أصل الديانة البوذية. التأليو متأخر عما ىو في

أما التعريف الذي تٮتاره دور كانً فهو يفصلو على الوجو الآتي: 
تنقسم الأمور الدينية بطبيعتها إلذ قسمتُ أصليتُ: عقائد وعبادات؛ 
فالعقائد: ىي شأف من شئوف الفكر، وىي عبارة عن علم، أما العبادات: 

ىذين النوعتُ ما تٯيز بتُ فهي عبارة عن صور خاصة للعمل، وتٯيز بتُ 
 العلم والعمل.
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ولا تٯكن تعريف العبادات وت٘ييزىا من سائر الأعماؿ الإنسانية 
وعلى ات٠صوص الأعماؿ ات٠لقية إلا بطبيعة موضوعها ومتعلقها. والواقع 
أف النواميس ات٠لقية مفروضة علينا كفرض العبادات، لكن موضوعها 

من تعريف متعلق العبادات حتى  ومتعلقها من نوع ت٥تلف. فلا بد إذف
تٯكن تعريف العبادات نفسها. وت١ا كانت العقائد ىي التي تبتُ لنا ىذا 
ات١وضوع أو ات١بدأ الذي ترجع إليو العبادة؛ فليس من ات١مكن تعريف 

 العبادات حتى تعرؼ العقائد.

 -ساذجة كانت أـ غتَ ساذجة  -وتٚيع العقائد الدينية ات١عروفة 
تي مشتًؾ بينها، ىو أف الأشياء كلها ظاىرة أو باطنة على تٖتوي على ذا

مرتبتتُ وعلى نوعتُ متقابلتُ: مقدس وغتَ مقدس، فات١ميز للمعتٌ الديتٍ 
ىو تقسيم العالد إلذ مقدس وغتَ مقدس، والأشياء ات١قدسة ىي المحرمة التي 
تٯيزىا عن غتَىا ويفردىا تعلق النهي بها، تٓلاؼ الأشياء التي ليست 

دسة؛ فإنها غتَ ت٤اطة بسياج من ىذه النواىي. فالعقائد الدينية ىي مق
العلم بطبائع الأمور ات١قدسة وما بينها من روابط والعلم بعلاقاتها بالأمور 

 غتَ ات١قدسة.

أما العبادات: فهي نظم للسلوؾ تقرر كيف ينبغي للإنساف أف يكوف 
 بإزاء الأشياء ات١قدسة.

رة على الآت٢ة والأرواح؛ فقد يكوف وليست الأمور ات١قدسة مقصو 
 التقديس لصخرة أو شجرة أو بئر أو بيت أو غتَ ذلك.
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على أف تعريف الدين بهذا التمييز بتُ ات١قدس وغتَ ات١قدس ليس 
وافيًا في نظر دوركانً؛ لأنو يشمل أمرين ت٥تلفتُ ت٭تاجاف إلذ تفرقة بينهما، 

نفور السحر من الدين،  وت٫ا: السحر والدين. فإف الدين ينفر من السحر
والسحر نزَّاع إلذ امتهاف الأمور ات١قدسة، وىو في أفاعيلو يعارض الأعماؿ 
الدينية، وإذا لد يكن الدين ت٭رـ أفاعيل السحر فإنو ينظر إليها غالبًا نظرة 

 ازدراء وإنكار.

أما الذي يفرؽ بتُ الدين والسحر فهو أف العقائد الدينية على 
مشتًكة بتُ تٚاعة معينة تؤمن بها وتعمل ما يسايرىا من اتٟقيقة ىي دائمًا 

العبادات، فليست ىذه العقائد مقررة ت٤ققة تٔجرد إتٯاف كل فرد من 
اتٞماعة بها، بل ىي عقيدة اتٞماعة، وىي التي جعلتها تٚاعة. واتٞماعة 
التي يؤلف بتُ أفرادىا إدراكهم للعالد ات١قدس واتٖادىم في التعبتَ عن ىذا 

 .Eglise (ٗ)  «أىل ات١لة، أو ات١لة»اؾ بصورة عملية ىي ما يسمى الإدر 

فمعتٌ الدين لا ينفصل عن معتٌ الطائفة، وذلك يشعر بأف الدين 
 ت٬ب أف يكوف شأنًا من شئوف اتٞماعة.

وبناءً على ما ذكر يكوف التعريف الكامل ات١طرد ات١نعكس للدين ىو 
 ما يأتي:

                                                 
: والدين وات١لة يتحداف بالذات ٛٔص ٔقاؿ السيد اتٞرجاني في شرحو للمواقف ج ((4

، ومن حيث إنو ت٬تمع «دينًا»وتٮتلفاف بالاعتبار، فإف الشريعة باعتبار أنها تطاع تسمى 
، بل «أىل ملة»ىنا بعبارة  Egliseوىذا يسوغ لنا أف نعرب كلمة «. ملة»عليها تسمى 

حوحدىا.« ملة»قد يسوغ لنا أف نعربها بكلمة 
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متعلقة بشئوف مقدسة، أي ت٦يزة الدين ىو نظاـ من عقائد وأعماؿ 
  (٘)يعتنقونها أمة ذات وحدة معنوية.  ت٤رمة تؤلف من كل من

معجم اصطلاحي »في كتابو  «Lalandeلالاند »وقد عرض الأستاذ 
يبدو لر أنو لا تناقض من »ت١ناقشة دوركانً، فقاؿ:  ٗ«ونقدي للفلسفة

؛ فإف ات١قابلة «دوركانً»للدين وتعريف « برونتيتَ»جهة الشكل بتُ تعريف 
 sacré et non sacréبتُ ات١قدس وغتَ ات١قدس « دوركانً»التي يقررىا 

 naturel etبتُ الطبيعي وات٠ارؽ للطبيعة « برونتيتَ»تطابق ما يقرره 
surnaturel ُوالواقع: أف الذي ت٭قق ماىية الدين ىو التمييز بتُ حالتت .

بعبارة أدؽ: الإتٯاف بنوع من أو عات١تُ ت٥تلفتُ اختلافاً ذاتيِّا، أو ىو 
 Euchen« إكيتُ»ات١وجودات أتٝى من سائر الأنواع، ولعل ىذا ىو رأي 

إف الذي ىو مقوـ للدين وضروري لو في تٚيع صوره ىو أف »إذ يقوؿ: 
ت٬عل في مقابلة العالد الذي ت٭ف بنا موجودًا آخر أو نوعًا جديدًا أرقى من 

« فاً من ت٦الك ت٥تلفة وعوالد متباينة.سائر الأشياء، وأف يصنف الكوف أصنا
وقد يتحقق دين من غتَ إتٯاف بالله كما يشهد بذلك دين البوذية القدنً 
الصحيح، أما من غتَ إثنينية في العالد ولا استشراؼ إلذ نوع من 

 «إلا ىراء من القوؿ.« الدين»ات١وجودات ت٥تلف فلا يكوف لفظ 

                                                 
 Durkheim: Les Formes Elémentaires deانظر في ىذا كلو: (ح(5

la Vie Religieuse, Paris 1925, p.p. 31–67.ح
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الدين بكونو ت٬عل في العالد  تٯيز« لالاند»وتٚلة القوؿ أف الأستاذ 
« برونتيتَ»إثنينية ويرتب العالد مراتب، فتعريفو للدين أعم من تعريفي 

 «.دوركانً»و

٤ Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophie, 
Paris 1926. 

لا يريد أف يقوؿ: إف معتٌ الطبيعي وات٠ارؽ « لالاند»ولعل الأستاذ 
قدس وغتَ ات١قدس؛ فقد شرح دوركانً الفرؽ بينهما تٔا للطبيعة ىو معتٌ ات١

لا ت٭تمل لبسًا، بل قد يكوف غرضو أف ات١ذىبتُ متحداف في اعتبار الدين 
قائمًا على التفرقة بتُ أنواع ات١وجودات التي يشملها الكوف لا على وحدتها 

 وتشاكلها.

ة من تعريف الدين قيد اتٞمع بتُ طائف« لالاند»وقد حذؼ الأستاذ 
ليخرج السحر، ويظهر من « دوركانً»من الناس، وىو القيد الذي زاده 

أف تكوف الأمور الدينية شأنًا من شئوف « لالاند»ذلك أنو ليس تْتم عند 
 اتٞماعة.

لكن يبقى أف الدين يكوف حينئذٍ شاملًا للسحر. وليس كل العلماء 
لساذجة قد على رأي دوركانً في التفرقة بتُ الدين والسحر؛ فإف الأمم ا

تٮتلط دينها بسحرىا، وقد يكوف السحرة فيها ىم الزعماء الدينيتُ. أما 
فلا تنشأ في الأمم حتى « دوركانً»العداوة بتُ السحر والدين التي ذكرىا 

تٕاوز دور السذاجة؛ على أف جعل الدين شأنًا من شئوف اتٞماعة الذي 
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السحر؛ فإف السحر حسبو ت٥رجًا للسحر ليس في اتٟقيقة ت٦يزًا للدين عن 
أيضًا متصل باتٞماعة وقائم على عقائدىا، كما تدؿ عليو أتْاث العلماء في 
أمر السحر عند الشعوب الأستًالية. وفي ذلك يقوؿ الأستاذاف ىوبتَ 

 -كما ىو عند غتَه   -إف الساحر الأستًالر ىو عند نفسو »وموس: 
  (ٙ) «أداء ما صورتو لو. إنساف تصوره اتٞماعة وتسوقو إلذ

ىو أيضًا تٯكن أف « لالاند»وتعريف الدين الذي اختاره الأستاذ 
يكوف ت٤لاِّ للمناقشة؛ فإف اعتبار ات١وجودات كلها ليست من نوع واحد 
ولا في مرتبة واحدة، لا تٮرج بعض مذاىب الفلسفة ولا بعض العلوـ التي 

غتَ أف  قد تعتًؼ بأف في الكوف أنواعًا ىي أتٝى من أنواع في طبيعتها من
ت٬علها ذلك دينًا، اللهم إلا إذا لوحظ في ىذا التعريف معتٌ الإتٯاف لا 
الإدراؾ العلمي، فحينئذٍ يسلم من الاعتًاض ويصبح أرجح تعريفات الدين  

 كما ىو أحدثها فيما نعلم.

 ًاودلالات الديو تعسيف في العلماء حيرة( 5)

وىذا -حتَة العلماء في تٖديد عناصر الدين  -على أف ىذه اتٟتَة 
ات٠لاؼ بينهم على وضع تعريف يعرب عن حقيقتو، كل أولئك يدؿ على 

 أف العلم لد يكشف اتٟجب عن الدين وأسراره.

                                                 
ح(6 )Mélanges d’historie des Religions, par Hubert et 

Mauss.ح
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ورتٔا كاف من غرور العقل البشري أف يزعم لنفسو القدرة على ىدـ 
يعرؼ مواد ىذا بناء متتُ متغلغل الأسس في الفطر الإنسانية من قبل أف 

 البناء، أو يعرؼ كيف تم بناؤه.
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 الفصل الثاىي

 الديً في اليظر الإسلامي

 العسبية «ديو» كلمة( 0)

 أصل ىذه ات١ادة ومعانيها ات١ختلفة في لساف العرب

، بلغ بها بعضهم «دين»في معاجم اللغة العربية معافٍ متعددة للفظ 
ما ىو مولد بعضو من بعض،  عشرين معتٌ أو تزيد، لكن في ىذه ات١عاني

 وفيها ما ىو ت٣ازي، وبعضها متداخل.

، وىو معتٌ مولد كما نص عليو «ات١لة»ومن معاني الدين اللغوية 
؛ إذ يقوؿ: «ات١فردات في غريب القرآف»الراغب الأصفهاني في كتاب 

والدين يقاؿ للطاعة واتٞزاء، واستعتَ للشريعة، والدين كات١لة، لكنو يقاؿ »
فللدين على رأيو معنياف لغوياف « ا بالطاعة والانقياد للشريعة.اعتبارً 

 أصلياف ت٫ا: الطاعة واتٞزاء، ومعتٌ الشريعة مستعار من ات١عتٌ الأوؿ.

ُـ:  سْلَا ينَ عِندَ اِلله الْإِ وفي تفستَ النيسابوري عند قولو تعالذ: إِفَّ الدِّ
 «ا سبب اتٞزاء.والدين في اللغة اتٞزاء، ثم الطاعة تٝيت دينًا؛ لأنه»

والشريعة من حيث إنها يطُاع بها تسمى دينًا، »وفي كليات أبي البقاء: 
 «ومن حيث إنها ت٬زى بها أيضًا.
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أف ات١عاني الأصلية « ات١لل والنحل»ويرى الشهرستاني في كتاب 
ىي الطاعة والانقياد واتٞزاء واتٟساب، ثم ت٬عل الدين تٔعتٌ « دين»لكلمة 

 رعًا من تٚلة تلك ات١عاني الثلاثة.ات١لة والشريعة متف

في الفصل الذي   Macdonald« ماكدونالد»ويقوؿ ات١ستشرؽ 
في دائرة ات١عارؼ الإسلامية: توجد في اتٟقيقة ثلاث  « دين»كتبو عن لفظ 

كلمات متباينة في ثنايا ات٠ليط من ات١عاني الذي ت٭شده اللغويوف للفظ 
 «:دين»

 .( كلمة آرامية عبرية تٔعتٌ حكمٔ)

 ( كلمة عربية تٔعتٌ العادة والديدف.ٕ) 

 ( وكلمة فارسية لا صلة ت٢ا بالكلمتتُ الأوليتُ تدؿ على معتٌ ات١لة.ٖ) 

أنو ينكر وجود ىذا اللفظ عربيِّا  Vollers« فولرس»ثم نقل عن 
الفارسي كاف مستعملًا عند العرب قبل « دين»أصيلًا، ويقرر أف لفظ 

 تٔعتٌ العادة أخذت منو.« دين»الإسلاـ، وأف كلمة 

لفظاً غتَ عربي خصوصًا « ملة»تٔعتٌ « دين»وبعيد أف يكوف لفظ 
«. ماكدونالد»مع الاعتًاؼ بوجود اللفظ نفسو عربيِّا تٔعتٌ آخر في رأي 

والناظر في ىذه ات١ادة ت٬د من تفنن العرب في الاشتقاؽ منها وتعديد 
 ادتهم في الكلمات ات١عربة.الصيغ وفي تشعب استعمالاتهم ت٢ا ما لد تٕربو ع
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في معتٌ ات١لة استعمالًا مولدًا من معتٌ « الدين»وإذا كاف استعماؿ 
أصلي للمادة؛ فإنتٍ لست أميل إلذ رأي القائلتُ بأف ىذا ات١عتٌ الأصيل 
ىو الطاعة أو اتٞزاء أو ىو تٚلة الطاعة واتٟساب واتٞزاء؛ ذلك بأف 

اع، فهي تستدعي أف يكوف الدين ذا الطاعة تستلزـ آمرًا مطاعًا وأمرًا يط
إلو وشريعة، وكذلك اتٞزاء واتٟساب يستدعياف ت٣ازياِّ ت٤اسبًا، بيد أف من 

من غتَ شك ما « دينًا»أدياف العرب في اتٞاىلية التي تسمى في لسانهم 
ينكر الإلو القادر وينكر اتٟساب واتٞزاء، وقد أشار القرآف إلذ ذلك؛ إذ 

ىْرُ ۚ يقوؿ: وَقاَلُوا مَا ىِ  نػْيَا تَ٪وُتُ وَت٨َْيَا وَمَا يػُهْلِكُنَا إِلاَّ الدَّ يَ إِلاَّ حَيَاتػُنَا الدُّ
لِكَ مِنْ عِلْمٍ      (ٚ)إِفْ ىُمْ إِلاَّ يَظنُُّوفَ  وَمَا ت٢َمُ بِذََٰ

والقرآف نفسو يسمى ما كاف عليو العرب دينًا؛ إذ يطلب إلذ الرسوؿ 
لَكُمْ دِينُكُمْ وَلرَ دِينِ.  أف يقوؿ للكافرين:

(ٛ)  

ولفظ « دَين»ويلاحظ أف أكثر معاجم اللغة العربية تٕمع لفظ 
في مقاـ واحد باعتبار أنهما من مادة واحدة، بل ت٫ا يرداف « دِين»

أجدر بأف تكوف « دَين»مصدرين لفعل واحد، ولذلك يلوح لر أف صيغة 
« فِعْل»ربية أكثر استعمالًا من في الع« فػَعْلًا »فإف «. دِين»أصلًا لصيغة 

وأدنى إلذ البساطة وسهولة الاستعماؿ، ويزيد ىذا رجحانًا في نظري أف  
 تطلق في بعض مدلولاتها على كل شيء غتَ حاضر.« دَين»كلمة 

                                                 
ح.ٕٗة(، آية )اتٞاثية، مكي ٘ٗسورة (ح(7
ح.ٙ)الكافروف، مكية(، آية  ٜٓٔسورة (ح(8
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والدَّين واحد الديوف معروؼ، وكل شيء غتَ »ففي لساف العرب: 
يس من ات١عقوؿ أف تكوف  ، أفل«حاضر دَيْن، واتٞمع أدْينُ مثل أعْتُُ وديوف

تٔعتٌ الشيء غتَ « دَين»تٔعتٌ ملة مأخوذة من كلمة « دِين»كلمة 
اتٟاضر؟ فإف أساس الأدياف كلها الإتٯاف بأمر وراء ىذا الوجود المحسوس 

 اتٟاضر.

مستعملة في لغة العرب ت١عافٍ « دِين»وليس ذلك تٔانع من أف كلمة 
منها القضاء واتٟكم، ومنها اتٟاؿ ت٥تلفة منها: الطاعة واتٟساب واتٞزاء، و 

 إلذ غتَ ذلك.… والعادة 

 القسآى لساى في الديو( 2)

 في أكثر من تٙانتُ موضعًا من القرآف.« دين»ىذا وقد ورد لفظ 

وكل ما في القرآف من الدين فهو «: »كليات أبي البقاء»وفي كتاب 
 «اتٟساب.

نفسو ذكر بعد ولسنا ت٧د ت٢ذا القوؿ مساغًا، بل إف صاحب الكتاب 
 ذلك ما تٮالفو.

فيقوؿ: إف كل ما ورد في القرآف من « ماكدونالد»أما ات١ستشرؽ 
تٯكن تفستَه بأحد ات١عاني الثلاثة التي ذكرناىا عنو آنفًا، وىي: « دين»لفظ 

 اتٟكم، والعادة، وات١لة.
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وات١فهوـ من كلاـ الراغب الأصفهاني أف الدين في القرآف يفسر 
 تٞزاء تارة، ويرد تٔعتٌ ات١لة أيضًا.بالطاعة تارة، وا

ولعل أسلم الآراء ىو ما يدؿ عليو كلاـ الراغب الأصفهاني؛ فإنك 
قد لا تٕد كبتَ عناء في تٛل الدين في الآيات القرآنية على معتٌ اتٞزاء أو 

 الطاعة أو ات١لة.

استعمل القرآف لفظ الدين في ات١عاني ات١عروفة عند العرب على وفق 
على معتٌ « دِين»م. ومن تلك الاستعمالات الدلالة بلفظ استعمالاته

ات١لة. وبديهي أف العرب كانوا يريدوف من الدين تٔعتٌ ات١لة معتٌ يشمل ما  
كاف معروفاً ت٢م من الأدياف، وقد جاء القرآف والعرب في موقف تشعب 
ديتٍ واضطراب. والقرآف ىو أصدؽ مرجع في تصوير حالة العرب من ىذه 

ند ظهور الدين الإسلامي؛ فإف القرآف أقدـ ما نعرفو من الكتب الناحية ع
العربية، وىو تٔا لقي من العناية تْفظو على مر العصور بتُ ات١سلمتُ أجدر 

 ات١راجع بالثقة.

وقد ذكر القرآف في ثلاث آيات من آياتو ما يدؿ على الأدياف التي  
 كاف للعرب اتصاؿ بها في عهده:
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ذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ ىَادُوا وَالنَّصَارَىَٰ وَالصَّابئِِتَُ مَنْ الآية الأولذ: إِفَّ الَّ 
آمَنَ بِالِله وَالْيػَوِْـ الْآخِرِ وَعَمِلَ صَاتِٟاً فػَلَهُمْ أَجْرُىُمْ عِندَ رَبِهِّمْ وَلَا خَوْؼٌ 

  (ٜ)يْهِمْ وَلَا ىُمْ تَ٭ْزَنوُفَ. عَلَ 

الَّذِينَ ىَادُوا وَالصَّابئُِوفَ وَالنَّصَارَىَٰ مَنْ والآية الثانية: إِفَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَ 
  (ٓٔ)يْهِمْ وَلَا ىُمْ تَ٭ْزَنوُفَ. آمَنَ بِالِله وَالْيػَوِْـ الْآخِرِ وَعَمِلَ صَاتِٟاً فَلَا خَوْؼٌ عَلَ 

والآية الثالثة: إِفَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ ىَادُوا وَالصَّابئِِتَُ وَالنَّصَارَىَٰ 
نػَهُمْ يػَوَْـ الْقِيَامَةِ ۚ إِفَّ اللهَ وَالْ   عَلَىَٰ  مَجُوسَ وَالَّذِينَ أَشْركَُوا إِفَّ اَلله يػَفْصِلُ بػَيػْ

كُلِّ شَيْءٍ شَهِيدٌ. 
(ٔٔ)  

ومذىب الصابئة على ما ت٭يط بتارتٮو من غموض يكاد يتم الاتفاؽ 
ه وأحكامو على أنو يقر بالألوىية، ويرى أناَّ ت٨تاج في معرفة الله ومعرفة أوامر 

إلذ متوسط، لكن ذلك ات١توسط ت٬ب أف يكوف روحانيِّا لا جسمانيِّا، 
 ففزعوا إلذ ىياكل الأرواح وىي الكواكب، فهم عبدة الكواكب.

أثبتوا للعالد أصلتُ اثنتُ مدبرين يقتسماف ات٠تَ  أما المجوس فهم ثنوية
والمجوس الأصلية «. الظلمة»والثاني « النور»والشر، يسموف أحدت٫ا 

زعموا أف الأصلتُ لا ت٬وز أف يكونا قدتٯتُ أزليتُ، بل النور أزلر والظلمة 

                                                 
ح.ٕٙ)البقرة، مدنية(، آية  ٕسورة  ((9

ح.ٜٙ)ات١ائدة، مدنية(، آية  ٘سورة  ((10
ح.ٚٔ)اتٟج، مدنية(، آية  ٕٕسورة  ((11
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ت٤دثة، ويعتقد المجوس أف الدين ت٬ب أف يكوف بواسطة نبي وأف يعتمد على  
 كتاب.

ما ات١شركوف فهم طوائف ت٥تلفة؛ فصنف منهم أنكر ات٠الق والبعث وأ
والإعادة، وقالوا بالطبع المحيي والدىر ات١فتٍ، وىم الذين أخبر عنهم القرآف 
نػْيَا تَ٪وُتُ وَت٨َْيَا وَمَا يػُهْلِكُنَا إِلاَّ  المجيد في قولو: وَقاَلُوا مَا ىِيَ إِلاَّ حَيَاتػُنَا الدُّ

ىْرُ ۚ وَمَا لِكَ مِنْ عِلْمٍ   إِفْ ىُمْ إِلاَّ يَظنُُّوفَ، الدَّ وفي قولو: وَقاَلُوا إِفْ  (ٕٔ) ت٢َمُ بِذََٰ
عُوثِتَُ  نػْيَا وَمَا ت٨َْنُ تٔبَػْ وصنف منهم أقر بات٠الق،   (ٖٔ) ىِيَ إِلاَّ حَيَاتػُنَا الدُّ

وأثبت حدوث العالد، وأنكر البعث والإعادة، وىم الذين أخبر عنهم 
َـ وَىِيَ القرآف في قولو:  وَضَرَبَ لنََا مَثَلًا وَنَسِيَ خَلْقَوُ   قاَؿَ مَن تُ٭ْيِي الْعِظاَ

وَ بِكُلِّ خَلْقٍ عَلِيمٌ. رمَِيمٌ * قُلْ تُ٭ْيِيهَا الَّذِي أَنشَأَىَا أَوَّؿَ مَرَّةٍ   وَىُ 
(ٔٗ)  

وكاف من العرب من أقر بات٠الق، وأثبت حدوث العالد وابتداء ات٠لق، 
وأقر بنوع من الإعادة، وأنكر الرسل، وعبدوا الأصناـ، وزعموا أنهم 
شفعاؤىم عند الله في الآخرة، وحجوا إليها، وت٨روا ت٢ا ات٢دايا، وقربوا 

في  القرابتُ، وىؤلاء ىم الدت٫اء من العرب، وىم الذين حكى الله قوت٢م
ذَُوا مِن دُونوِِ أَوْليَِاءَ مَا نػَعْبُدُىُمْ إِلاَّ  ينُ ات٠ْاَلِصُۚ  وَالَّذِينَ اتَّٗ آية: أَلَا لِِلِ الدِّ

                                                 
ح.ٕٗ)اتٞاثية، مكية(، آية  ٘ٗسورة  ((12
ح.ٜٕ)الأنعاـ، مكية(، آية  ٙسورة  ((13
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نػَهُمْ في مَا ىُمْ فِيوِ تَٮتَْلِفُوفَۗ  إِفَّ اَلله لَا  ليِػُقَرِّبوُنَا إِلَذ اِلله زلُْفَىَٰ إِفَّ اَلله تَ٭ْكُمُ بػَيػْ
  (٘ٔ)بٌ كَفَّارٌ. دِي مَنْ ىُوَ كَاذِ يػَهْ 

ومعتٌ الدين الذي يتسع ت٢ذه ات١ذاىب كلها، والذي يكوف ت٤تويًا 
على ات١عتٌ ات١شتًؾ بينها من غتَ أف يشمل ما لا يسمى دينًا، ىو ات١عتٌ 
القائم على أف الدين ىو الإتٯاف بأف ات١وجودات كلها ليست من نوع واحد 

الأنواع، أو ىو الإتٯاف ولا في مرتبة واحدة، بل بعضها أتٝى من سائر 
 بذلك بشرط أف يكوف ملة تٕتمع على الأخذ بها أمة من الناس.

في لغة « دين»ىذا ىو ات١عتٌ العاـ الذي ينبغي أف يفهم من لفظ 
في اللغات الأعجمية، « دين»العرب، كما ىو ات١عتٌ العاـ ت١ا يقابل لفظ 

ق بدونو أي حقيقة الذي لا يتحق« الدين»أي إف ىذا ىو اتٟد التاـ ت١اىية 
 دينية في أي جيل من الناس.

 «ديو» لللمة الشسعي المعهى( 3) 

بهذا ات١عتٌ الشامل كما « دين»ولئن كاف القرآف قد استعمل لفظ 
يدؿ عليو تسمية ت٨ل ات١شركتُ أديانًا في قولو: لَكُمْ دِينُكُمْ وَلرَ دِينِ؛ فإف 

 معتٌ شرعيِّا خاصِّا.القرآف قرر في أمر الدين أصولًا جعلت للدين 

فالدين لا يكوف إلا وحيًا من الله إلذ أنبيائو الذين تٮتارىم من عباده 
ويرسلهم أئمة يهدوف بأمر الله كما يؤخذ من كثتَ من آيات 

                                                 
ح.ٖ)الزمر، مكية(، آية  ٜٖسورة  ((15
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لُوَ عَلَيْهِمُ الَّذِي  لِكَ أَرْسَلْنَاؾَ في أُمَّةٍ قَدْ خَلَتْ مِن قػَبْلِهَا أمَُمٌ لتِّػَتػْ الكتاب:كَذََٰ
نَا إِليَْكَ وَىُمْ يَكْفُرُوفَ بِالرَّتََْٰٛنِۚ  قُلْ ىُوَ رَبيِّ لَا إِلََٰوَ إِلاَّ ىُوَ عَلَيْوِ تػَوكََّلْتُ أَوْحَ  يػْ

  (ٙٔ) وَإِليَْوِ مَتَابِ.

وَمَا أَرْسَلْنَا مِن قػَبْلِكَ إِلاَّ رجَِالًا نُّوحِي إِليَْهِمْ ۚ فاَسْألَُوا أَىْلَ الذكِّْرِ إِف  
  (ٚٔ) مُوفَ.كُنتُمْ لَا تػَعْلَ 

نَا إِلَذَٰ  نَا إِلَذَٰ نوُحٍ وَالنَّبِيِّتَُ مِن بػَعْدِهِ ۚ وَأَوْحَيػْ نَا إِليَْكَ كَمَا أَوْحَيػْ إِناَّ أَوْحَيػْ
إِبػْرَاىِيمَ وَإِتْٝاَعِيلَ وَإِسْحَاؽَ وَيػَعْقُوبَ وَالْأَسْبَاطِ وَعِيسَىَٰ وَأَيُّوبَ وَيوُنُسَ 

نَا دَاوُودَ زبَوُراً * وَرُسُلًا قَدْ قَصَصْنَاىُمْ عَلَيْكَ مِن وَىَارُوفَ وَسُلَيْمَافَ ۚ وَآتػَيػْ 
قػَبْلُ وَرُسُلًا لدَّْ نػَقْصُصْهُمْ عَلَيْكَۚ  وكََلَّمَ اُلله مُوسَىَٰ تَكْلِيمًا * رُّسُلًا مُّبَشِّريِنَ 

ةٌ بػَعْدَ الرُّسُلِۚ  وَ  افَ اُلله عَزيِزًا كَ وَمُنذِريِنَ لئَِلاَّ يَكُوفَ للِنَّاسِ عَلَى اِلله حُجَّ
  (ٛٔ)حَكِيمًا. 

نَا  نَا إِليَْكَ وَمَا وَصَّيػْ ينِ مَا وَصَّىَٰ بوِِ نوُحًا وَالَّذِي أَوْحَيػْ شَرعََ لَكُم مِّنَ الدِّ
ينَ وَلَا تػَتػَفَرَّقُوا فِيوِ ۚ كَبػُرَ عَلَى  بوِِ إِبػْرَاىِيمَ وَمُوسَىَٰ وَعِيسَىَٰ   أَفْ أَقِيمُوا الدِّ

يػَهْدِي إِليَْوِ مَن ا تَدْعُوىُمْ إِليَْوِۚ  اُلله ت٬َْتَبي إِليَْوِ مَن يَشَاءُ وَ الْمُشْركِِتَُ مَ 
  (ٜٔ)ينُِيبُ.
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وىذا الدين الذي يوحيو الله إلذ أنبيائو ىو واحد لا تٮتلف في الأولتُ 
ينِ  إلخ. … والآخرين، يدؿ على ذلك الآية الأختَة: شَرعََ لَكُم مِّنَ الدِّ

، «أوصيناؾ يا محمد وإياىم دينًا واحدًا»تٌ ىذه الآية: فقد قاؿ ت٣اىد في مع
وات١راد: شرع لكم من الدين دينًا تطابقت »وقاؿ الرازي في تفستَىا: 

ويدؿ على ذلك أيضًا قولو تعالذ: يَا أَيػُّهَا الرُّسُلُ  « الأنبياء على صحتو.
ذِهِ أمَُّتُكُمْ كُلُوا مِنَ الطَّيِّبَاتِ وَاعْمَلُوا صَاتِٟاً   إِنيّ تٔاَ تػَعْ  مَلُوفَ عَلِيمٌ * وَإِفَّ ىََٰ

نػَهُمْ زبُػُرًا   كُلُّ حِزْبٍ تٔاَ  أمَُّةً وَاحِدَةً وَأَنَا ربَُّكُمْ فاَتػَّقُوفِ * فػَتػَقَطَّعُوا أَمْرَىُم بػَيػْ
يعتٍ ملتكم ملة واحدة أي متحدة في العقائد وأصوؿ   (ٕٓ) لَدَيْهِمْ فَرحُِوفَ،

الشرائع، أو تٚاعتكم تٚاعة واحدة متفقة على الإتٯاف والتوحيد في 
 العبادة.

قاً لِّمَا بػَتَُْ يدََيْوِ مِنَ  -وقاؿ  تعالذ: وَأَنزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ بِاتْٟقَِّ مُصَدِّ
ا الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْوِ   فاَحْ  نػَهُم تٔاَ أَنزَؿَ اللهُ   وَلَا تػَتَّبِعْ أَىْوَاءَىُمْ عَمَّ كُم بػَيػْ

هَاجًا ۚ وَلَوْ شَاءَ اُلله تَٞعََلَكُمْ  ۚ  لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنكُمْ شِرْعَةً وَمِنػْ جَاءَؾَ مِنَ اتْٟقَِّ
لُوكَُمْ في مَا آتَاكُمْ   فاَسْتَبِقُوا  رَاتِۚ  إِلَذ اِلله مَرْجِعُكُمْ أمَُّةً وَاحِدَةً وَلََٰكِن ليِّػَبػْ ات٠ْيَػْ

يعًا فػَيػُنَبِّئُكُم تٔاَ كُنتُمْ فِيوِ تَٗتَْلِفُوفَ، قاؿ الطبري في تفستَ ىذه   (ٕٔ) تَِٚ
وأخبره أنو أنزؿ إليو الكتاب مصدقاً ت١ا بتُ صلى الله عليه وسلم ثم ذكِّر نبينا محمد »الآية: 

يو فيو، دوف ما في يديو من الكتاب، وأمره بالعمل تٔا فيو واتٟكم تٔا أنزؿ إل
سائر الكتب غتَه، وأعلمو أنو قد جعل لو ولأمتو شريعة غتَ شريعة الأنبياء 
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والأمم قبلو الذين قص عليو قصصهم، وإف كاف دينو ودينهم في توحيد الله 
والإقرار تٔا جاءىم بو من عنده والانتهاء إلذ أمره ونهيو واحدًا، فهم ت٥تلفو 

، «نهم ولأمتو فيما أحل ت٢م وحرـ عليهمالأحواؿ فيما شرع لكل واحد م
هَاجًا، يقوؿ »وروى الطبري عن قتادة قولو:  لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنكُمْ شِرْعَةً وَمِنػْ

سبيلًا وسنة، والسنن ت٥تلفة؛ للتوراة شريعة، وللإت٧يل شريعة، وللقرآف 
شريعة، ت٭ل الله فيها ما يشاء وت٭رـ ما يشاء بلاء ليعلم من يطيعو ت٦ن 

يو. ولكن الدين الواحد الذي لا يقُبل غتَه التوحيد والإخلاص لله يعص
والدين واحد »، وروى الطبري عن قتادة أيضًا: «الذي جاءت بو الرسل

 «والشريعة ت٥تلفة.

نَاىَا إِبػْرَاىِيمَ عَلَىَٰ قػَوْمِوِ ۚ  تػُنَا آتػَيػْ وفي القرآف الكرنً أيضًا: وَتلِْكَ حُجَّ
نَا لَوُ إِسْحَاؽَ نػَرْفَعُ دَرجََاتٍ مَّن نَّ  شَاءُ ۗ إِفَّ ربََّكَ حَكِيمٌ عَلِيمٌ * وَوَىَبػْ

وَيػَعْقُوبَ ۚ كُلاِّ ىَدَيػْنَا ۚ وَنوُحًا ىَدَيػْنَا مِن قػَبْلُ   وَمِن ذُريَِّّتِوِ دَاوُودَ وَسُلَيْمَافَ 
لِكَ ت٧َْزِي الْمُحْسِنِتَُ *  وَزكََرِياَّ وَتَ٭ْتََِٰ وَأَيُّوبَ وَيوُسُفَ وَمُوسَىَٰ وَىَارُوفَ ۚ وكََذََٰ

وَعِيسَىَٰ وَإِلْيَاسَ   كُلّّ مِّنَ الصَّاتِِٟتَُ * وَإِتْٝاَعِيلَ وَالْيَسَعَ وَيوُنُسَ وَلُوطاً ۚ وكَُلاِّ 
نَاىُمْ  تِهِمْ وَإِخْوَانِهِمْ   وَاجْتػَبػَيػْ فَضَّلْنَا عَلَى الْعَالَمِتَُ * وَمِنْ آبَائهِِمْ وَذُرِّياَّ

لِكَ ىُدَى اِلله يػَهْدِي بوِِ مَن يَشَاءُ مِنْ وَىَدَيػْنَاىُمْ إِ  لَذَٰ صِرَاطٍ مُّسْتَقِيمٍ * ذََٰ
نَاىُمُ  هُم مَّا كَانوُا يػَعْمَلُوفَ * أُولئَِكَ الَّذِينَ آتػَيػْ عِبَادِهِۚ  وَلَوْ أَشْركَُوا تَٟبَِطَ عَنػْ

ؤُلَاءِ  ةَ ۚ فإَِف يَكْفُرْ بِهاَ ىََٰ لْنَا بِهاَ قػَوْمًا لَّيْسُوا بِهاَ  الْكِتَابَ وَاتْٟكُْمَ وَالنػُّبػُوَّ فػَقَدْ وكََّ
بِكَافِريِنَ * أُولئَِكَ الَّذِينَ ىَدَى اللهُ   فبَِهُدَاىُمُ اقػْتَدِهْۗ  قُل لاَّ أَسْألَُكُمْ عَلَيْوِ 
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فاختص ىداىم »قاؿ الزت٥شري:   (ٕٕ) أَجْرًا   إِفْ ىُوَ إِلاَّ ذِكْرَىَٰ لِلْعَالَمِتَُ.
قتدِ إلا بهم، وىذا معتٌ تقدنً ات١فعوؿ، وات١راد بهداىم بالاقتداء، ولا ت

طريقتهم في الإتٯاف بالله وتوحيده وأصوؿ الدين دوف الشرائع؛ فإنها ت٥تلفة، 
وىي ىدى ما لد تنسخ، فإف نسخت لد تبقَ ىدى، تٓلاؼ أصوؿ الدين 

 «فإنها ىدى أبدًا.

غتَ الأنبياء وقد بتُ القرآف ىذا الدين الواحد اتٟق الذي لا يتغتَ بت
في الآية الثالثة عشرة من سورة الشورى التي تقدـ ذكرىا: شَرعََ لَكُم مِّنَ 

ينِ  أي شرع لكم من »إلخ والتي يقوؿ البيضاوي في تفستَىا: … الدِّ
من  -عليهم السلاـ  -الدين دين نوح ومحمد ومن بينهما من الأنبياء 

فسَّر بقولو: أَفْ أَقِيمُوا وىو الأصل ات١شتًؾ فيما بينهم ات١« أرباب الشرع.
ينَ، وىو الإتٯاف تٔا ت٬ب تصديقو والطاعة في أحكاـ الله  وَلَا … الدِّ

تػَتػَفَرَّقُوا فِيوِ: ولا تٗتلفوا في ىذا الأصل، أما فروع الشرع فتختلف كما بينو 
نػَنَا في آيات أخر، منها: قُلْ يَا أَىْلَ الْكِتَابِ تػَعَالَوْا إِلَذَٰ كَلِمَةٍ سَوَاءٍ بػَ  يػْ

ئًا وَلَا يػَتَّخِذَ بػَعْضُنَا بػَعْضًا أَرْبَابًا  نَكُمْ أَلاَّ نػَعْبُدَ إِلاَّ اَلله وَلَا نُشْرِؾَ بِوِ شَيػْ وَبػَيػْ
ومنها: يَا أَيػُّهَا   (ٖٕ) مِّن دُوفِ اِللهۚ  فإَِف تػَوَلَّوْا فػَقُولُوا اشْهَدُوا بأَِناَّ مُسْلِمُوفَ،

لِله وَرَسُولِوِ وَالْكِتَابِ الَّذِي نػَزَّؿَ عَلَىَٰ رَسُولِوِ وَالْكِتَابِ الَّذِينَ آمَنُوا آمِنُوا باِ 

                                                 
ح.ٜٓ–ٖٛ)الأنعاـ، مكية(، آيات  ٙسورة  ((22
ح.ٗٙ)آؿ عمراف، مدنية(، آية  ٖسورة (ح(23
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الَّذِي أَنزَؿَ مِن قػَبْلُۚ  وَمَن يَكْفُرْ بِالِله وَمَلَائِكَتِوِ وكَُتُبِوِ وَرُسُلِوِ وَالْيػَوِْـ الْآخِرِ 
  (ٕٗ) فػَقَدْ ضَلَّ ضَلَالًا بعَِيدًا.

 آيات من القرآف بالإتٯاف وعن ىذا الدين الواحد ىو ات١عبر عنو في
 أىلو بات١ؤمنتُ والذين آمنوا.

عند تفستَ آية: إِلاَّ « عم»قاؿ الشيخ محمد عبده في تفستَ جزء 
بُكَ بػَعْدُ  رُ ت٦َنُْوفٍ * فَمَا يكَُذِّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّاتِٟاَتِ فػَلَهُمْ أَجْرٌ غَيػْ

ينِ: مَنُوا ىم الذين صدقوا بأصل ات٠تَ والشر كما إِلاَّ الَّذِينَ آ (ٕ٘) بِالدِّ
، رُهُ للِْيُسْرَىَٰ ؽَ بِاتْٟسُْتٌََٰ * فَسَنػُيَسِّ   (ٕٙ) قاؿ: فأََمَّا مَنْ أَعْطَىَٰ وَاتػَّقَىَٰ * وَصَدَّ

واعتقدوا اعتقادًا صحيحًا بالفرؽ بتُ الفضيلة والرذيلة، وبأف لأنفسهم 
ت٢م جزاءً على أعمات٢م: وللعالد حاكمًا يرضى ويغضب ويثيب ويعاقب، وأف 

ات٠تَ بات٠تَ، والشر بالشر، ثم كاف تصديقهم ىذا بالغًا من أنفسهم حد أف 
تٯلك إرادتهم، فلا يعملوف إلا ما وافق اعتقاداتهم، فهم يعملوف الصاتٟات، 
وىي الأعماؿ التي عددت بالتفصيل في القرآف، وتٚاعها: أف تكوف نافعًا 

ينِ الدين لنفسك ولأىلك ولقومك وللناس أ بُكَ بػَعْدُ بِالدِّ تٚعتُ، فَمَا يكَُذِّ
ىا ىنا ىو خلوص السريرة للحق، وقياـ النفس بصالح العمل، وىو ما كاف 

 وسائر إخوانو الأنبياء.صلى الله عليه وسلم يدعو إليو 

                                                 
ح.ٖٙٔ)النساء، مدنية(، آية  ٗسورة  ((24
ح.ٚ، ٙ)التتُ، مكية(، آيتي  ٜ٘سورة  ((25
ح.ٚ، ٙ، ٘)الليل، مكية(، آيات  ٕٜسورة  ((26
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ىذا ىو الدين في لساف القرآف واصطلاحو الشرعي، فلنأخذ الآف 
 في بياف الدين عند فلاسفة الإسلاـ.

 الفلاسفة الإسلاميين والفسق بين الديو والفلسفةالديو عهد 

الفلسفة على «: »الفصل في ات١لل والنحل»يقوؿ ابن حزـ في كتابو 
اتٟقيقة إت٪ا معناىا وتٙرتها والغرض ات١قصود ت٨وه بتعلمها ليس ىو شيئًا غتَ 
إصلاح النفس، بأف تستعمل في دنياىا الفضائل وحسن الستَة ات١ؤدية إلذ 

ات١عاد، وحسن سياستها للمنزؿ والرعية، وىذا نفسو لا غتَه سلامتها في 
ىو الغرض في الشريعة، ىذا ما لا خلاؼ فيو بتُ أحد من العلماء 

 «بالفلسفة ولا بتُ أحد من العلماء بالشريعة.

: أنو لا خلاؼ بتُ أحد من الفلاسفة ولا بتُ أحد  ودعوى ابن حزـ
رض الشريعة والفلسفة تٚيعًا من العلماء بالشريعة، على أف ما ذكره ىو غ

ليست دعوى مسلمة؛ فإف معتٌ كلاـ ابن حزـ أف غرض الفلسفة 
والشريعة غرض عملي، وليس ذلك تٔذىب الفلاسفة ولا ىو تٔذىب 

 الدينيتُ.

فصل ات١قاؿ فيما بتُ الشريعة واتٟكمة من »قاؿ ابن رشد في كتاب 
تعليم العلم اتٟق وينبغي أف تعلم أف مقصود الشرع إت٪ا ىو «: »الاتصاؿ

والعمل اتٟق، والعلم اتٟق ىو معرفة الله تعالذ وسائر ات١وجودات على ما 
ىي عليو، وتٓاصة الشريفة منها، ومعرفة السعادة الأخروية والشقاء 
الأخروي. والعمل اتٟق ىو امتثاؿ الأفعاؿ التي تفيد السعادة، وتٕنب 



 32 

اؿ ىو الذي يسمى العلم الأفعاؿ التي تفيد الشقاء، وات١عرفة بهذه الأفع
 «العملي.

قالت الفلاسفة: وت١ا  «: »ات١لل والنحل»وقاؿ الشهرستاني في كتاب 
كانت السعادة ىي ات١طلوبة لذاتها، وإت٪ا يكدح الإنساف لنيلها والوصوؿ 
إليها، وىي لا تناؿ إلا باتٟكمة، فاتٟكمة تطلب إما ليعمل بها وإما لتعلم 

فالقسم العملي … تُ: علمي وعملي فقط، فانقسمت اتٟكمة إلذ قسم
 «ىو عمل ات٠تَ، والقسم العلمي ىو علم اتٟق.

وبهذا تتشابو غاية الدين وغاية الفلسفة؛ فكلات٫ا يرمي إلذ تٖقيق 
 السعادة من طريق الاعتقاد اتٟق والعمل ات٠تَ.

بل موضوعات الدين وموضوعات الفلسفة واحدة؛ ذلك رأى 
فات١لة ت٤اكية للفلسفة »؛ إذ يقوؿ: «عادةتٖصيل الس»الفارابي في كتابو 

عندىم، وت٫ا تشتملاف على موضوعات بأعيانها، وكلتات٫ا تعطياف ات١بادئ 
القصوى للموجودات، وتعطياف الغاية القصوى التي لأجلها كوف الإنساف، 
وىي السعادة القصوى والغاية القصوى في كل واحد من ات١وجودات 

يو البراىتُ اليقينية، فإف ات١لة تعطي فيو الأخر، وكل ما تعطي الفلسفة ف
 «الإقناعات، والفلسفة تتقدـ بالزماف ات١لة.

والدين واتٟكمة عند ىؤلاء الفلاسفة يفيض كلات٫ا عن واجب 
 الوجود على عقوؿ البشر بواسطة العقل الفعاؿ.
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فلا فرؽ إذف بتُ اتٟكمة والدين من جهة غايتهما ولا من جهة 
 جهة مصدرت٫ا وطريق وصوت٢ما إلذ الإنساف.موضوعاتهما ولا من 

والفرؽ بتُ الدين والفلسفة عند الفارابي ىو من وجوٍ أف طرؽ 
الفلسفة يقينية، أما طريق الدين فإقناعي، ومن جهة أخرى تعطي الفلسفة 
حقائق الأشياء كما ىي، ولا يعطي الدين إلا ت٘ثيلًا ت٢ا وتٗييلًا، ولا يفرؽ 

 ىو علمي وما ىو عملي. الفارابي في ذلك بتُ ما

وقد ذكر الفارابي ذلك في مواضع ت٥تلفة من كتبو، ومن ذلك قولو في  
وتفهيم الشيء على ضربتُ: أحدت٫ا أف تعقل «: »تٖصيل السعادة»كتاب 

ذاتو، والثاني أف يتخيل تٔثالو الذي ت٭اكيو، وإيقاع التصديق يكوف بأحد 
ريق الإقناع، ومتى حصل علم طريقتُ: إما بطريق البرىاف اليقيتٍ، وإما بط

ات١وجودات أو تعلمت فإف عقلت معانيها أنفسها أو وقع التصديق بها 
، «فلسفة»على البراىتُ اليقينية كاف العلم ات١شتمل على تلك ات١علومات 

وحصل التصديق تٔا خيل « ومتى علمت بأف تٗيلت تٔثالاتها التي تٖاكيها.
على تلك ات١علومات بتسمية  منها عن الطرؽ الإقناعية كاف ات١شتمل

 «.ملة»القدماء 

ويرى ابن سينا: أف بتُ الدين والفلسفة فرقاً آخر، ىو وجهة الدين 
عملية أصالة، ووجهة الفلسفة بالأصالة نظرية، وىو يقوؿ في رسالة 

مبدأ اتٟكمة العملية مستفاد من جهة الشريعة الإت٢ية، »الطبيعيات: 
صرؼ فيها بعد ذلك القوة النظرية من وكمالات حدودىا تتبتُ بها، وتت
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البشر تٔعرفة القوانتُ واستعمات٢ا في اتٞزئيات، ومبادئ اتٟكمة النظرية 
مستفادة من أرباب ات١لة الإت٢ية على سبيل التنبيو ومنصرؼ على تٖصيلها 

 «بالكماؿ بالقوة العقلية على سبيل اتٟجة.

قوؿ ابن سينا  في معتٌ« ات١لل والنحل»ويقوؿ الشهرستاني في كتاب 
والأنبياء أيدوا بأمداد روحانية لتقرير القسم العملي وبطرؼ ما »ما يأتي: 

من القسم العلمي، واتٟكماء تعرضوا لأمداد عقلية تقريرًا للقسم العلمي 
وبطرؼ ما من القسم العملي، فغاية اتٟكيم ىو أف يتجلى لعقلو كل 

، وغاية الدين أف يتجلى لو الكوف، ويتشبو بالإلو اتٟق تعالذ بغاية الإمكاف
نظاـ الكوف فيقدر على ذلك مصالح العامة حتى يبقى نظاـ العالد وينتظم 
مصالح العباد، وذلك لا يتأتى إلا بتًغيب وترىيب وتشكيل وتٗييل، فكل 
ما وردت بو أصحاب الشرائع وات١لل مقدر على ما ذكرناه عند الفلاسفة، 

إنو رتٔا بلغ إلذ حد التعظيم ت٢م إلا من أخذ علمو من مشكاة النبوة، ف
 «وحسن الاعتقاد في كماؿ درجتهم.

والتشكيل والتخييل في كلاـ الشهرستاني خاص بالأمور العلمية، 
يقولوف:  -« منهاج السنة»كما يذكره ابن تيمية في كتابو   -فالفلاسفة 

إف الأنبياء أخبروا عن الله وعن اليوـ الآخر وعن اتٞنة والنار، بل وعن »
ت١لائكة بأمور غتَ مطابقة للأمر في نفسو، لكنهم خاطبوىم تٔا يتخيلوف بو ا

ويتوت٫وف أف الله تعالذ جسم عظيم، وأف الأبداف تعاد، وأف ت٢م نعيمًا 
ت٤سوسًا وعقابًا ت٤سوسًا، وإف كاف الأمر ليس كذلك في نفس الأمر؛ لأف 

مر ىكذا، وإف  مصلحة اتٞمهور أف تٮاطبوا تٔا يتوت٫وف بو ويتخيلوف أف الأ
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كاف ىذا كذبًا فهو كذب ت١صلحة اتٞمهور؛ إذ كانت دعوتهم ومصلحتهم 
لا ت٘كن إلا بهذا الطريق، وىؤلاء يقولوف: الأنبياء قصدوا بهذه الألفاظ 
ظواىرىا، وقصدوا أف يفهم اتٞمهور منها ىذه الظواىر، وإف كانت 

ا إفهاـ اتٞمهور الظواىر في نفس الأمر كذبًا وباطلًا وت٥الفة للحق، فقصدو 
بالكذب والباطل للمصلحة، ثم من ىؤلاء من يقوؿ: النبي كاف يعلم اتٟق، 
ولكن أظهر خلافو للمصلحة، ومنهم من يقوؿ: ما كاف يعلم اتٟق كما 
يعلم نظار الفلاسفة وأمثات٢م، وىؤلاء يفضلوف الفيلسوؼ الكامل على 

قد يقولوف: إف وأما الذين يقولوف إف النبي كاف يعلم ذلك، ف… النبي 
النبي أفضل من الفيلسوؼ؛ لأنو علم ما علمو الفيلسوؼ وزيادة، وأمكنو 

 «أف تٮاطب اتٞمهور بطريقة يعجز عن مثلها الفيلسوؼ.

وقوؿ ابن تيمية تقرير واضح لآراء الفلاسفة وإف كاف في أسلوبو 
 وألفاظو ما لد تَْٕرِ بو عادة اتٟكماء.
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 الفصل الأول

 «الوحي»معاىي كلنة: 

 «الوحي» لللمة اللػوية المعاني( 0) 

لد يشر أحد علمناه من اللغويتُ ومن ألفوا في الدخيل من كلاـ 
العرب إلذ أف ت٢ذا اتٟرؼ أصلًا غتَ عربي، ويؤيد ذلك أف من ات١عاني التي 
 دؿ العرب عليها ببعض صيغ ىذه ات١ادة شئونًا طبيعية تسبق الأمم في
بداوتها إلذ التعبتَ عنها من غتَ انتظار للدخيل، فقد قاؿ اللغويوف: إف 
الوحَي كالوحْي الصوت عامة، وقيل: الوحاة صوت الطائر، ووحاة الرعد 

إلخ. وإذا كاف في اللغة العربية … صوتو ات١مدود ات٠في، والوحي النار 
 —ع وليس ذلك موضعًا لنزا  —ألفاظ أصيلة لد تستمد من لساف أجنبي 

فأوؿ ما ينبغي أف يكوف من ىذه الألفاظ ما يعبر بو عن مثل النار 
 والصوت وصوت الرعد أو صوت الطيور.

، وأوحى إليو «وعد»من باب « وحى إليو ت٭ي»والوحي: مصدر 
بالألف مثلو، ومصدره: الإت٭اء، وىو قليل الاستعماؿ، وبعض العرب 
يقوؿ: وحيت إليو ووحيت لو وأوحيت إليو وأوحيت لو، ولغة القرآف 
الفاشية أوحى بالألف من التعدية بإلذ، وأما في غتَ القرآف العظيم فوحيت 

رة، يقاؿ: وحيت إليو بالشيء وحيًا وأوحيت، وىو أف إلذ فلاف مشهو 
تكلمو بكلاـ يفهمو عنك وتٮفى على غتَه، بأف يكوف على سبيل الرمز 
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والتعريض، أو يكوف بصوت ت٣رد عن التًكيب، أو يكوف إسراراً لا يسمعو 
غتَه، ووحيت إليو تٓبر كذا أي: أشرت وصوت بو رويدًا، ويقاؿ: وحى 

عض اتٞوارح أو أشار بسرعة، ومنو: وحى اتٟاجب إليو وأوحى: أومأ بب
واللحظ تٔعتٌ سرعة إشارتهما، ويقاؿ: وحيت الكتاب وحيًا فأنا واحٍ، 
والكتاب موحي، وأوحى لغة فيو أيضًا، والوحي: الكتابة وات١كتوب، وأوحى 
الرجل: إذا بعث برسوؿ ثقة إلذ عبد من عبيده ثقة، وأوحى إليو: بعثو، 

، ويقاؿ: وحت نفسو: وقع فيها خوؼ، وأوحى وأوحى إليو: أت٢مو
الإنساف: إذا صار ملكًا بعد فقر، ووحي وأوحى: إذا ظلم في سلطانو، 
والنائحة توحي ات١يت: تنوح عليو، والوحي بالقصر وات١د: السرعة، 
والوحي: النار، ويقاؿ للملك: وحى من ىذا، فكأنو مثل النار ينفع ويضر، 

الوحي: الصوت يكوف في الناس وغتَىم  والوحي: السيد من الرجاؿ، و 
كالوحي، ووحاة الرعد: صوتو ات١مدود ات٠في، وقيل الوحاة: صوت 

 الطائر.

وذكر اللغويوف لكلمة الوحي نفسها معاني كثتَة، ىي: الإشارة، 
والكتابة، والرسالة، والإت٢اـ، والكلاـ ات٠في، وات١كتوب، والأمر، وكل ما 

الرؤيا الصادقة، والصوت يكوف في الناس ألقيتو إلذ غتَؾ، والتسختَ، و 
وغتَىم، ثم قالوا: إف الوحي قصر على الإت٢اـ وغلب استعمالو فيما يلقى 

، أو إلذ الأنبياء «ات١صباح ات١نتَ»من عند الله تعالذ إلذ الأنبياء كما في 
 «.مفردات الراغب الأصفهاني»والأولياء كما في 
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ني وتعرؼ ما ىو سابق منها وليس لنا من سبيل إلذ ترتيب ىذه ات١عا
وما ىو لاحق، ما ىو أصل منها وما ىو فرع، بل لا سبيل لنا إلذ ت٘ييز ما 
 استعملتو العرب في جاىليتها ت٦ا قد يكوف ولد في الإسلاـ أو أنشئ إنشاءً.

على أف ات١فهوـ من كلاـ اللغويتُ إذ يقولوف: إف الوحي غلب 
وىم يريدوف الغلبة في  -د الله تعالذ استعمالو فيما يلقى إلذ الأنبياء من عن

إف الإسلاـ قصر الوحي على معتٌ من معانيو   -لساف الدين الإسلامي 
 كانت العرب تعرفو في استعمالاتها وكانت تفهمو على وجو من الوجوه.

أما تفاصيل معتٌ الوحي فقد أحاطتها العهود الإسلامية بنظريات لد 
 في بداوتو، كما سيأتي بيانو. يكن ليتوجو إلذ مثلها العقل العربي

وقد عرض كثتَ من اللغويتُ لبياف ات١عتٌ الأصلي ت١ادة الوحي الذي 
اشتق منو ات١عتٌ الذي غلب في الاستعماؿ، وىذا دليل على أنهم ت٬علوف 

 ىذا ات١عتٌ فرعيِّا وإف لد يكن من مستحدثات الدين الإسلامي.

 وتٯكننا أف ت٧مل ىذا البحث في آراء أربعة:

وت٢ا: أف أصل الوحي في اللغة كلها إسرار وإعلاـ في خفاء، فهذا أ
لساف »أصل اتٟرؼ، ولذلك صار الإت٢اـ يسمى وحيًا، وقد صرح بذلك 

 «.العرب

وثانيها: أف اشتقاؽ الوحي تٔعتٌ الإت٢اـ من الوحي تٔعتٌ السرعة؛ 
لأف الوحي ت٬يء بسرعة ويتلقى بسرعة، وىذا ما يشتَ إليو الراغب 
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، وأبو اتٟجاج يوسف بن «ات١فردات في غريب القرآف»اني في كتاب الأصفه
، واختاره «ات١قدمة»، وابن خلدوف في «ألف باء»محمد البلوي في كتاب 

 «.الشفاء»القاضي عياض في 

وثالثها: أف أصل ات١ادة السرعة وات٠فاء معًا، فالوحي الإعلاـ السريع 
وأبو « مدارج السالكتُ» ات٠في، وإليو ذىب ابن قيِّم اتٞوزية في كتاب

 «.الكليات»البقاء في 

ورابعها: أف أصل ىذه ات١ادة ىو إلقاء الشيء إلذ الغتَ، فأصل 
الإت٭اء إلقاء ات١وحِي إلذ ات١وحَى إليو، وىذا رأي ابن جرير الطبري في 

لِكَ مِنْ أَنبَاءِ الْغيَْبِ نوُحِيوِ إِليَْكَ. -تفستَه لقولو   تعالذ: ذََٰ

 القسآى في الوحي( 2) 

ورد ذكر ىذه ات١ادة في سبعتُ آية من القرآف، منها أربع وستوف آية 
مكية، وست آيات مدنيات، وأكثر ما ورد في الآيات القرآنية إت٪ا ىو 

 الفعل ماضيًا ومضارعًا.

فجاءت في القرآف ست مرات في سور كلها « الوحي»أما كلمة 
 مكية.

  



 45 

 فعل الوحي في القسآى

وفعل الوحي في القرآف مسند غالبًا إلذ الله، وىو في كثتَ من الآيات 
مبتٍ للمجهوؿ، وقد جاء في آياتٍ إسناد الوحي إلذ غتَ الله؛ فأسند إلذ 

)الأنعاـ، مكية(، وفي  ٙمن السورة  ٕٔٔشياطتُ الإنس واتٞن في الآية 
من  ٔٔمن ىذه السورة نسبة الوحي إلذ الشياطتُ، وفي الآية  ٕٔٔالآية 

من السورة  ٔ٘)مرنً، مكية( نسبة الوحي إلذ زكريا، وفي الآية  ٜٔالسورة 
)الشورى، مكية(: أَوْ يػُرْسِلَ رَسُولًا فػَيُوحِيَ بإِِذْنوِِ مَا يَشَاءُ؛ أي  ٕٗ

)النجم، مكية(: فأََوْحَىَٰ إِلَذَٰ  ٖ٘الرسوؿ، وفي الآية العاشرة من السورة 
، ومن وجوه  تفستَ ىذه الآية فأوحى أي جبريل. عَبْدِهِ مَا أَوْحَىَٰ

 -أو غتَه من الأنبياء صلى الله عليه وسلم أما ات١وحى إليو فهو في أكثر الأمر النبي 
من السورة  ٔٔٔعليهم السلاـ، وورد الوحي إلذ اتٟواريتُ في الآية 

)الأنعاـ، مكية(  ٙمن السورة  ٖٜات٠امسة )ات١ائدة، مدنية(، وفي الآية 
)الأنعاـ،  ٙمن السورة  ٕٔٔقيقة، وفي الآية ات١وحى إليو ليس نبيِّا على اتٟ

من السورة  ٕٔٔمكية( ات١وحى إليو شياطتُ الإنس واتٞن، وفي الآية 
 ٛمن السورة  ٕٔنفسها ات١وحى إليو ىم أولياء الشياطتُ، وفي الآية 
 ٙٔمن السورة  ٛٙ)الأنفاؿ، مدنية( ات١وحى إليو ىم ات١لائكة، وفي الآية 

)طو،  ٕٓمن السورة  ٖٛإليو النحل، وفي الآية )النحل، مكية( ات١وحى 
)القصص،  ٕٛمن السورة  ٚمكية( ات١وحى إليو أـ موسى، وفي الآية 

 ٔٗمن السورة  ٕٔمكية( ات١وحى إليو أـ موسى أيضًا، وفي الآية 
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)فصلت، مكية(: وَأَوْحَىَٰ في كُلِّ تَٝاَءٍ أَمْرَىَا. وفي الآية ات٠امسة من السورة 
 مدنية(: بأَِفَّ ربََّكَ أَوْحَىَٰ ت٢َاَ أي الأرض. )الزلزاؿ، ٜٜ

وقد فسروا الإت٭اء في ىذه الآية الأختَة بالأمر أو الإعلاـ كما في 
 الطبري، أو التسختَ كما ذكره الراغب في ات١فردات.

من سورة فصلت فقد فسر الطبري قولو تعالذ فيها:  ٕٔأما الآية 
ا بأف ات١راد: ألقى في كل تٝاء من السماوات وَأَوْحَىَٰ في كُلِّ تَٝاَءٍ أَمْرَىَ 

السبع ما أراد من ات٠لق، وفي تفستَ البيضاوي: وَأَوْحَىَٰ في كُلِّ تَٝاَءٍ أَمْرَىَا: 
 شأنها وما يتأتى منها، وقيل: أوحى إلذ أىلها بأوامره.

«: أوحينا إليها»أما الوحي إلذ أـ موسى فقد قاؿ ات١فسروف إف معتٌ 
الوحي إلذ أـ موسى «: الكشاؼ»، وليس وحي نبوة، وفي قذفنا في نفسها

تعالذ: وَإِذْ أَوْحَيْتُ إِلَذ  -إما أف يكوف على لساف نبي في وقتها، كقولو 
اتْٟوََاريِِّتَُ، وإما أف يكوف معناه: بعثت إليها ملكًا لا على وجو النبوة كما 

فتتنبو عليو،  بعث إلذ مرنً، وإما أف يكوف معناه أنو أراىا ذلك في ات١ناـ
تعالذ: وَأَوْحَىَٰ ربَُّكَ إِلَذ النَّحْلِ،  -وإما أف يكوف معناه أنو أت٢مها، كقولو 

فمعتٌ الآية إذف: أوحينا إليها أمرًا لا سبيل إلذ التوصل إليو ولا العلم بو 
 إلا بالوحي، وفيو مصلحة دينية، فوجب أف يوحى.

لنفس، وفسره الراغب وفسروا الوحي إلذ النحل بالإت٢اـ والقذؼ في ا
 الأصفهاني بالتسختَ.
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ولد يػُعْنَ ات١فسروف بتبيتُ ات١راد من الإت٭اء إلذ ات١لائكة في آية الأنفاؿ، 
وقولو: إِذْ يوُحِي ربَُّكَ إِلَذ «: »ات١فردات»وقاؿ الراغب الأصفهاني في 

 «يل.الْمَلَائِكَةِ أَنيّ مَعَكُمْ فذلك وحي إليهم بوساطة اللوح والقلم فيما ق

من  ٕٔٔووحي الشياطتُ من الإنس واتٞن بعضهم إلذ بعض )آية 
سورة الأنعاـ( كوحي الشياطتُ إلذ أوليائهم، ىو الوسوسة والإسرار بات١زين 

 من الأقواؿ الباطلة.

)الأنعاـ(: وَمَنْ أَظْلَمُ ت٦َّنِ افػْتػَرَىَٰ عَلَى  ٙمن السورة  ٖٜوأما الآية 
يَ إِلَرَّ وَلدَْ يوُحَ إِليَْوِ شَيْءٌ وَمَن قاَؿَ سَأنُزِؿُ مِثْلَ مَا أَنزَؿَ اِلله كَذِبًا أَوْ قاَؿَ أُوحِ 

بقولو: وَمَنْ أَظْلَمُ  -جل ذكره  -يعتٍ »الله؛ُ فقد قاؿ الطبري في تفستَىا: 
ت٦َّنِ افػْتػَرَىَٰ عَلَى اِلله كَذِبًا، يعتٍ ت٦ن اختلق على الله كذبًا فادعى عليو أنو 

سلو نذيرًا، وىو في دعواه مبطل وفي قيلو كاذب، وىذا تسفيو بعثو نبيِّا وأر 
من الله ت١شركي العرب وتٕهيل منو ت٢م في معارضة عبد الله بن سعد بن أبي 

بدعوى أحدت٫ا النبوة ودعوى الآخر صلى الله عليه وسلم سرح واتٟنفي مسيلمة لرسوؿ الله 
اختلاؽ صلى الله عليه وسلم ، ونفيٌ عن نبيو محمد صلى الله عليه وسلمأنو قد جاء تٔثل ما جاء بو رسوؿ الله 

 «الكذب عليو ودعوى الباطل.

أما آية وَإِذْ أَوْحَيْتُ إِلَذ اتْٟوََاريِِّتَُ أَفْ آمِنُوا بي وَبِرَسُولر فيقوؿ الطبري 
في تفستَىا: إف ألفاظ أىل التأويل اختلفت في تأويل قولو تعالذ وَإِذْ 
أَوْحَيْتُ، وإف كانت متفقة ات١عاني؛ فقاؿ بعضهم: وإذ أوحيت إلذ اتٟواريتُ: 
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، وفي البيضاوي: «وف: معتٌ ذلك: أَت٢ْمََهُمقذفت في قلوبهم، وقاؿ آخر 
 «وإذ أوحيت إلذ اتٟواريتُ؛ أي: أمرتهم على ألسنة رسلي.»

ىذا فيما يتعلق بالآيات التي ورد فيها فعل الوحي موجهًا إلذ غتَ 
 الأنبياء.

وأما الآيات التي أسند فيها فعل الوحي إلذ غتَ الله تعالذ فقد سبق 
 ا آيتا الأنعاـ.القوؿ في اثنتتُ منها، وت٫

)مرنً، مكية( وىي قولو تعالذ: فَخَرَجَ  ٜٔمن السورة  ٔٔأما الآية 
عَلَىَٰ قػَوْمِوِ مِنَ الْمِحْرَابِ فأََوْحَىَٰ إِليَْهِمْ أَف سَبِّحُوا بكُْرَةً وَعَشِيِّا فقد قاؿ 

وقولو فأََوْحَىَٰ إِليَْهِمْ يقوؿ: أشار إليهم، وقد تكوف »الطبري في تفستَىا: 
 «ك الإشارة باليد وبالكتاب وبغتَ ذلك ت٦ا يفهم بو عنو ما يريد.تل

من سورة الشورى من قولو: أَوْ يػُرْسِلَ رَسُولًا  ٔ٘وما ورد في الآية 
أو يرسل الله من ملائكتو »فػَيُوحِيَ بإِِذْنوِِ مَا يَشَاءُ فسره الطبري بقولو: 

ات١رسل إليو بإذف  فيوحي ذلك الرسوؿ إلذ -إما جبريل وإما غتَه  -رسولًا 
ربو ما يشاء، يعتٍ ما يشاء ربو أف يوحيو إليو من أمر ونهي وغتَ ذلك من 

 «الرسالة والوحي.

؛ فقاؿ أما قولو تعالذ في سورة النجم: فأََوْحَىَٰ إِلَذَٰ عَبْدِهِ مَا أَوْحَىَٰ 
الطبري: اختلف أىل التأويل في ذلك: فقاؿ بعضهم: معناه: فأوحى الله 
إلذ عبده محمد وحيو، وقاؿ آخروف: بل معتٌ ذلك: فأوحى جبريل إلذ عبده 
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ما أوحى إليو ربو، وأَوْلذ القولتُ في ذلك عندنا بالصواب قوؿ من صلى الله عليه وسلم محمد 
 إليو ربو. ما أوحىصلى الله عليه وسلم قاؿ: معتٌ ذلك: فأوحى جبريل إلذ عبده محمد 

وفيما عدا الآيات السابقة يذكر فعل الوحي في القرآف مسندًا إلذ الله 
أو مبنيِّا للمجهوؿ، وفي حالة بنائو للمجهوؿ يكوف الفاعل ىو  -تعالذ  -

 الله تعالذ أيضًا كما يفهم ذلك من سياؽ الكلاـ.

 في القسآى« الوحي»كلمة 

ت ىو فيها كلها ؛ فقد ورد في القرآف ست مرا«الوحي»وأما لفظ 
من الله تعالذ وات١وحى إليو فيها تٚيعها من الأنبياء، وىذا ىو إت٭اء الله إلذ 

 أنبيائو ورسلو أي إلقاؤه إليهم ما يريد أف يعلموه من ات١عارؼ الدينية.

وعبر القرآف عن ىذا ات١عتٌ بالتنزيل، فجعل القرآف وحيًا وجعلو 
نَ  لِكَ أَوْحَيػْ ّـَ الْقُرَىَٰ وَمَنْ تنزيلًا كما قاؿ: وكََذََٰ ا إِليَْكَ قػُرْآنًا عَرَبيِِّا لتُِّنذِرَ أُ

وقاؿ: نػَزَّؿَ   (ٕٛ) وقاؿ: إِناَّ أَنزَلْنَاهُ قػُرْآنًا عَرَبيِِّا لَّعَلَّكُمْ تػَعْقِلُوفَ،  (ٕٚ) حَوْت٢َاَ،
قًا لِّمَا بػَتَُْ يدََيْوِ وَأَنزَؿَ التػَّوْرَ  ت٧ِيلَ * مِن عَلَيْكَ الْكِتَابَ بِاتْٟقَِّ مُصَدِّ اةَ وَالْإِ

  (ٜٕ) قػَبْلُ ىُدًى لِلّنَّاسِ وَأَنزَؿَ الْفُرْقَافَ.

                                                 
ح.ٚآية )الشورى، مكية(،  ٕٗسورة (ح(27
ح.ٕ)يوسف، مكية(، آية  ٕٔسورة (ح(28
ح)آؿ عمراف، مدنية(. ٖمن سورة  ٗ، ٖآيتي (ح(29
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وعبر عنو أيضًا بالكلاـ في قولو: وَمَا كَافَ لبَِشَرٍ أَفْ يكَُلِّمَوُ اُلله إِلاَّ 
  (ٖٓ) وَحْيًا أَوْ مِنْ وَراَءِ حِجَابٍ أَوْ يػُرْسِلَ رَسُولًا فػَيُوحِيَ بإِِذْنوِِ مَا يَشَاءُ؛

حيث جعل الوحي نوعًا من كلامو وقسمًا من أقسامو؛ ففرؽ بتُ تكليم 
 الوحي والتكليم بإرساؿ الرسوؿ والتكليم من وراء حجاب.

لكن في السورة الرابعة )سورة النساء، مدنية( ما يدؿ على أف 
نَا  -التكليم غتَ الوحي وقسيم لو، وذلك إذ يقوؿ  عز وجل: إِناَّ أَوْحَيػْ

نَا إِلَذَٰ إِبػْرَاىِيمَ وَإِتْٝاَعِيلَ  إِليَْكَ كَمَا نَا إِلَذَٰ نوُحٍ وَالنَّبِيِّتَُ مِن بػَعْدِهِۚ  وَأَوْحَيػْ أَوْحَيػْ
وَإِسْحَاؽَ وَيػَعْقُوبَ وَالْأَسْبَاطِ وَعِيسَىَٰ وَأَيُّوبَ وَيوُنُسَ وَىَارُوفَ وَسُلَيْمَافَۚ  

نَا دَاوُودَ زبَوُراً * وَرُسُلًا قَدْ قَصَصْنَ  ْ وَآتػَيػْ اىُمْ عَلَيْكَ مِن قػَبْلُ وَرُسُلًا لدَّ
فذكر في أوؿ الآية  ٘ (ٖٔ) نػَقْصُصْهُمْ عَلَيْكَ ۚ وكََلَّمَ اُلله مُوسَىَٰ تَكْلِيمًا.

وحيو إلذ نوح والنبيتُ من بعده، ثم خص موسى من بينهم بالإخبار بأنو  
كلَّمو، وىذا يدؿ على أف التكليم الذي حصل لو أخص من مطلق الوحي 

ذي ذكر في أوؿ الآية، ثم أكده بات١صدر ات١فيد تٖقيق النسبة ورفع توىم ال
العرب تسمي ما يوصل إلذ الإنساف كلامًا، بأي طريق »المجاز، قاؿ الفراء: 

وصل، ولكن لا تٖققو بات١صدر، فإذا حقق بات١صدر لد يكن إلا حقيقة 
 «الكلاـ.

لذ أنو تٯكن إ« مدارج السالكتُ»ويذىب ابن قيم اتٞوزية في كتابو 
جعل الوحي قسمًا من أقساـ التكليم وجعلو قسيمًا للتكليم باعتبارين؛ 

                                                 
ح)الشورى، سورة مكية(. ٕٗمن سورة  ٔ٘آية (ح(30

حمن سورة النساء. ٗٙٔ، ٖٙٔآيتي (ح(31
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فإنو قسيم التكليم ات٠اص الذي يكوف من الله لعبده بلا واسطة بل منو 
 إليو، وقسم من التكليم العاـ الذي ىو إيصاؿ ات١عتٌ بطرؽ متعددة.

آية وعلى ىذا فالوحي قسم من كلاـ الله العاـ الذي جاءت بو 
الشورى، وىي الآية التي جعلت كلاـ الله لعباده على ثلاثة أت٨اء لا 

 ت٬اوزىا.

وقد ذكر ات١فسروف في تأويل ىذه الآية أنو ما صح لأحد من بتٍ آدـ 
أف يكلمو ربو إلا على أحد ثلاثة أوجو؛ إما على الوحي، وىو الإت٢اـ 

 يراه من غتَ والقذؼ في القلب أو ات١ناـ، وإما على أف يسمعو كلامو ولا
وإما على أف يرسل الله  -عليو السلاـ -واسطة مبلغ، كما كلم نبيو موسى 

فيبلغ ذلك ات١لك إلذ ات١رسل إليو  -جبريل أو غتَه  -من ملائكتو رسولًا 
البَشَرِيِّ ما يشاء الله من أمر ونهي وغتَ ذلك، وقيل: إف معتٌ قولو 

أَوْ يػُرْسِلَ »ئكة، ومعتٌ قولو: أف يوحي إلذ الرسل عن طريق ات١لا« وَحْيًا»
  -أي نبيِّا كما كلم أمم الأنبياء على ألسنتهم، وكثتَ من ات١ؤلفتُ « رَسُولًا 

 -وابن حزـ في الفصل « مدارج السالكتُ»كابن قيم اتٞوزية في كتاب 
تٯيل إلذ جعل الآية مفيدة لتسمية القسم الأوؿ والثالث وحيًا، وتسمية 

ىو »؛ وذلك لأف الثاني لا يسميو القرآف وحيًا، وإت٪ا الثاني كلامًا بالإطلاؽ
تكليم في اليقظة من وراء حجاب، دوف وسيطة ات١لك، لكن بكلاـ مسموع 
بالآذاف، معلوـ بالقلب، زائد على الوحي الذي ىو معلوـ بالقلب فقط أو 

، ويؤيد ذلك أف الآية وصفت القسم «مسموع من ات١لك عن الله تعالذ
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وذكرت في الثالث فعل الوحي، ووصفت الثاني بأنو  الأوؿ بأنو وحي،
 تكليم من وراء حجاب، ولعل كلاـ الطبري في تفستَه ينزع ىذا ات١نزع.

أما الفخر الرازي فتَى: أف كل واحد من ىذه الأقساـ الثلاثة وحي، 
إلا أنو تعالذ خصص القسم الأوؿ باسم الوحي؛ لأف ما يقع في القلب على 

قع دفعة، فكاف تٗصيص لفظ الوحي بو أولذ، وكوف سبيل الإت٢اـ فهو ي
الأوؿ وحيًا ظاىرٌ، وكذلك الثالث، أما الثاني فيستدؿ عليو بدليل أف الله 

الذ: تع -تعالذ أتٝع موسى كلامو من غتَ واسطة مع أنو تٝاه وحيًا، قاؿ 
 .   (ٕٖ)فاَسْتَمِعْ لِمَا يوُحَىَٰ

 الاسم ات١صدري وت٨ن إذا استقصينا مادة الوحي في القرآف وجدنا
يستعمل في الدلالة على القسم الأوؿ غالبًا، ويستعمل أحيانًا في تنزيل 

تعالذ: وَلَا تػَعْجَلْ بِالْقُرْآفِ مِن قػَبْلِ أَف  -القرآف على النبي كما في قولو 
وتنزيل القرآف من قبيل النوع الثالث؛ إذ ىو    (ٖٖ) يػُقْضَىَٰ إِليَْكَ وَحْيُوُ،

كلاـ من الله بواسطة جبريل بنص القرآف نفسو في أكثر من موضع، أما 
فعل الوحي فقد استعمل في الأقساـ الثلاثة، فيكوف القرآف قد قصر اسم 
الوحي على ما يكوف إت٢امًا وقذفاً في النفس أو ما يكوف بواسطة ات١لك، 

عل في الدلالة على ىذين القسمتُ وعلى كلاـ الله على حتُ استعمل الف
 لأنبيائو بلا واسطة من وراء حجاب.

                                                 
ح)طو، مكية(. ٕٓمن سورة  ٖٔآية  ((32

ح)طو، مكية(. ٕٓمن سورة  ٗٔٔآية (ح(33
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 وليس في القرآف تفصيل ت١عاني ىذه الأقساـ الثلاثة.

غتَ أف ات١فهوـ من تٚلة الآيات أف القسم الأوؿ غتَ خاص 
بالأنبياء؛ فقد أوحى الله إلذ اتٟواريتُ وأوحى إلذ أـ موسى، وذلك بناء 

الوحي فيما ذكر مفسر بالإت٢اـ والإلقاء في القلب. وبعض على أف 
ات١فسرين ت٬عل الوحي في ذلك إعلامًا بواسطة ات١رسلتُ في زمنهم كما سبق، 
ليخص الوحي تٔعتٌ الإت٢اـ بالأنبياء، وعلى كل حاؿ فهذا ات١عتٌ روحي لا 

 يقبل أف تتجو الأفكار فيو إلذ التأويل على ت٨و مادي.

ني، وىو الكلاـ من وراء حجاب، فقد كاف منذ فجر وأما القسم الثا
الإسلاـ ت٣الًا لتنازع الآراء وتصادـ ات١ذاىب، حتى ليقوؿ الرازي في 
 تفستَه: إف القائلتُ بأف الله في مكاف يستدلوف بقولو: أَوْ مِن وَراَءِ حِجَابٍ.

وأما القسم الثالث، وىو إرساؿ الرسوؿ ات١لََكِيّ إلذ الرسوؿ البشريِّ 
يوحي إليو عن الله ما أمره أف يوصلو إليو؛ فإف التوفيق بتُ نصوص القرآف ف

فيو لد يكن موضع وفاؽ دائمًا، وىذا النوع من الوحي ىو الذي جاء 
القرآف من سبيلو، وقد عبر عنو بنزوؿ ات١لائكة، وذلك في ظاىر اللفظ 
ية حركة من الأعلى إلذ الأسفل تعطي صورة مادية للملك ونزولو، وفي الآ

)الفرقاف، مكية(: وَنزُِّؿَ الْمَلَائِكَةُ تنَزيِلًا، ويتسق مع  ٕ٘من السورة  ٕ٘
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ومن جعل   (ٖٗ) ىذه الصورة ما ورد في القرآف من استواء الله على العرش،
  (ٖٙ) ومن رؤية النبي تٞبريل،  (ٖ٘) ات١لائكة حافِّتُ من حوؿ العرش،

 (ٖٚ) عَدُ الْكَلِمُ الطَّيِّبُ،عز وجل: إِليَْوِ يَصْ  -ويتسق معو كذلك قولو 
وقولو:   (ٖٛ) وقولو: يدَُبِرُّ الْأَمْرَ مِنَ السَّمَاءِ إِلَذ الْأَرْضِ ثمَّ يػَعْرُجُ إِليَْوِ،

  (ٓٗ) وقولو: تػَعْرُجُ الْمَلَائِكَةُ وَالرُّوحُ إِليَْوِ.  (ٜٖ) تَٮاَفُوفَ ربَػَّهُم مِّن فػَوْقِهِمْ،

لكن بعض الآيات يفيد أف ات١لك النازؿ بالوحي روح، وأنو يتصل 
وقولو:   (ٔٗ) تعالذ: نػَزَّلَوُ رُوحُ الْقُدُسِ، -بقلب النبي اتصالًا روحيِّا، كقولو 

وقولو: قُلْ مَن كَافَ عَدُوِّا تِِّٞبْريِلَ   (ٕٗ) نػَزَؿَ بِوِ الرُّوحُ الْأَمِتُُ * عَلَىَٰ قػَلْبِكَ،
  (ٖٗ) وُ عَلَىَٰ قػَلْبِكَ.فإَِنَّوُ نػَزَّلَ 

                                                 
 ٖمن السورة السابعة )الأعراؼ، مكية(، وآية  ٗ٘ورد ذلك في عدة آيات، منها آية (ح(34

ٍـ  مَاوَاتِ وَالْأَرْضَ في سِتَّةِ أَياَّ من السورة العاشرة )يونس، مكية(: إِفَّ ربََّكُمُ اللهُ الَّذِي خَلَقَ السَّ
حثمَّ اسْتػَوَىَٰ عَلَى الْعَرْشِ.

حمكية(.)الزمر،  ٜٖمن السورة  ٘ٚآية  ((35

من السورة  ٖٕ)النجم، مكية(: وَلَقَدْ رآَهُ نػَزْلَةً أُخْرَى وآية  ٖ٘من السورة  ٖٔآية (ح(36
ح)التكوير، مكية(: وَلَقَدْ رآَهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِتُِ. ٔٛ

ح)فاطر، مكية(. ٖ٘سورة  ٓٔآية (ح(37

ح)السجدة، مكية(. ٕٖسورة  ٘آية (ح(38

ح)النحل، مكية(. ٙٔسورة  ٓ٘آية (ح(39

ح)ات١عارج، مكية(. ٓٚسورة  ٗآية (ح(40

41
 )النحل، مكية(. ٙٔمن السورة  ٕٓٔآية (ح(

ح)الشعراء، مكية(. ٕٙمن السورة  ٜٗٔ، ٖٜٔآيتي (ح(42

ح)البقرة، مدنية(. ٕمن سورة  ٜٚآية (ح(43
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وىكذا كاف الرأي في ىذا النوع من الوحي ت٥تلفًا بتُ من يراه نزوؿ 
ات١لك من السماء إلذ الأرض لإبلاغ النبي دين الله وشرعو، وبتُ من يراه 

 تلقفًا روحانيِّا عن الله العلي بواسطة ات١لك الروحاني.

 السهة في الوحي( 3) 

كالذي ورد في كتب   -أكثر ما ورد في كتب السنة من أمر الوحي 
إت٪ا ىو تفاصيل طويلة الذيوؿ في بدء الوحي إلذ النبي  -الشمائل والستَ 

، وفي كيفية نزوؿ الوحي عليو وبياف العوارض التي كانت تغشاه عندما صلى الله عليه وسلم
 يأتيو ات١لك من قبل الله، وباتٞملة فهو تٖليل موسع لكل ما يتعلق بشأف

 محمد مع ات١لأ الأعلى.

والروح السائد فيما تضمنتو ىذه الكتب ينزع غالبًا إلذ تصوير ات١لك 
والوحي بصور مادية، فأحاديث بدء الوحي ت٘ثل جبريل جسمًا، حتى إنو 
يهمز الأرض برجلو فينبع عتُ ماء يتوضأ منو جبريل ويتوضأ منو النبي كما 

ث ات١عراج كما في البخاري صورة في تاريخ ات٠ميس وات١واىب اللدنية. وحدي
ت٣سمة للسماء وكل ما في السماء، وفيو تكليم الله لنبيو كفاحًا من غتَ 

رأى ربو تبارؾ وتعالذ، وىي صلى الله عليه وسلم حجاب، وىذا على مذىب من يقوؿ إنو 
مسألة خلاؼ بتُ السلف وات٠لف، وإف كاف تٚهور الصحابة بل كلهم مع 
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سعيد الدارمي  كما حكاه عثماف بن  عائشة في إنكار رؤية النبي لله مواجهة،
  (ٗٗ)إتٚاعًا للصحابة. 

وقد فُصلت في كتب اتٟديث والستَ مراتب الوحي التي كانت للنبي 
تفصيلًا بلغ حد السرؼ أحيانًا، فقد نقل صاحب  -عليو السلاـ  -

ات١واىب اللدنية أف اتٟليمي ذكر أف الوحي كاف يأتي النبي على ستة 
ت١عتدلتُ ىم الذين أخذوا من الأحاديث سبع مراتب وأربعتُ نوعًا، ولعل ا

والقسطلاني في « زاد ات١عاد»للوحي نعتمد في نقلها على ابن قيم اتٞوزية في 
 «:الروض الأنف»والسهيلي في « ات١واىب اللدنية»

؛ فكاف لا يرى رؤيا إلا جاءت صلى الله عليه وسلم( الرؤيا الصادقة، وكانت مبدأ وحيو ٔ) 
مثل فلق الصبح، وات١دة التي كاف يوحى إليو في ات١ناـ فيها ستة 

الرؤيا ثلاثة: صلى الله عليه وسلم: »أشهر إلذ أف استعلن لو جبريل، وقد قاؿ النبي 
رؤيا من الله، ورؤيا تٖذير من الشيطاف، ورؤيا ت٦ا ت٭دِّث بو الرجل 

، والذي ىو من أسباب ات٢داية ىو « اليقظة فتَاه في ات١ناـنفسو في
الرؤيا التي تكوف من الله خاصة، ورؤيا الأنبياء وحي؛ فإنها معصومة 
من الشيطاف، وىذا باتفاؽ الأئمة، وت٢ذا أقدـ إبراىيم على ذبح 

  (٘ٗ) بالرؤيا. -عليهما السلاـ  -إتٝاعيل 

                                                 
حانظر: زاد ات١عاد لابن قيم اتٞوزية.(ح(44

45
 لابن قيم اتٞوزية.« مدارج السالكتُ»انظر: (ح(

ح
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إف صلى الله عليه وسلم: »من غتَ أف يراه كما قاؿ  ( ما كاف يلقيو ات١لك في روعو وقلبوٕ) 
أنو لن ت٘وت نفس حتى   (45) نفث في روعي  (46) روح القدس

تستكمل رزقها، فاتقوا الله وأتٚلوا في الطلب، ولا ت٭ملنكم استبطاء 
الرزؽ على أف تطلبوه تٔعصية الله؛ فإف ما عند الله لا يطلب إلا 

 «بطاعتو.

يانًا، وتٮاطبو حتى يعي عنو ما ( كاف يتمثل لو ات١لك رجلًا، فتَاه عِ ٖ) 
يقوؿ لو، فقد كاف يأتيو أحيانًا في صورة دحية بن خليفة الكلبي، 

 وكاف تٚيلًا وسيمًا، وفي ىذه ات١رتبة كاف يراه الصحابة أحيانًا.

( أنو كاف يأتيو مثل صلصلة اتٞرس، وكاف أشده عليو، فيلتبس بو ٗ) 
الشديد البرد، وحتى إف  ات١لك، حتى إف جبينو ليتفصد عرقاً في اليوـ

راحلتو لتبرؾ بو إلذ الأرض إذا كاف راكبها، ولقد جاءه الوحي مرة  
كذلك وفخذه على فخذ زيد بن ثابت فثقلت عليها حتى كادت 

 ترضها.

تٔا « مدارج السالكتُ»وعبر عن ىذه ات١رتبة ابن قيم اتٞوزية في 
م عنو أي وقد يدخل فيو ات١لك ويوحي إليو ما يوحيو ثم ينفص»نصو: 
 «يقلع.

                                                 
حجبريل.أي  ٕٓ(ح(46

حأي نفسي.(ح(47
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( أف يرى ات١لك في صورتو التي خلق عليها لو ستمائة جناح ينتشر منها ٘) 
 اللؤلؤ والياقوت فيوحي إليو ما شاء الله أف يوحيو.

( ما أوحى الله إليو بو وىو فوؽ السموات ليلة ات١عراج من فرض ٙ)
 الصلوات وغتَىا بواسطة جبريل.

بلا واسطة ملك كما كلَّم موسى بن ( تكليم الله لو من وراء حجاب ٚ)
عمراف، وىذه ات١رتبة ىي ثابتة ت١وسى بنص القرآف، وىي ثابتة للنبي 

 في حديث الإسراء.

وزاد بعضهم مرتبة ثامنة؛ وىي تكليم الله لو من غتَ حجاب، وىذا 
 رأي من يقوؿ إف النبي رأى ربو، وىي مسألة خلافية كما تقدـ.

نزوؿ إسرافيل عليو بكلمات من  وذكر السهيلي مرتبة أخرى؛ ىي
الوحي قبل جبرائيل، فقد وكل بو إسرافيل، فكاف يتًاءى لو ثلاث سنتُ، 

 ويأتيو بالكلمة من الوحي، ثم وكل بو جبريل فجاءه بالقرآف.

وذكر السهيلي كذلك حالة أخرى؛ وىي تكليم الله لو بلا واسطة في 
 ات١ناـ.

 -ة من الوحي إلذ النبي محمد ىذه ىي تٚلة الصور التي ت٘ثلها لنا السن
 عليو الصلاة والسلاـ.

وذلك مع الذي أسلفناه من القوؿ في الوحي في القرآف يشرح لنا 
 معتٌ الوحي على ما يؤخذ من النصوص الدينية الإسلامية.
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 الفصل الثاىي

 أهه اليظريات في تفسير الوحي

 الوحي في المتللمين مرايب( 0)

السنة خصوصًا تنزع في تفستَ الوحي مذاىب ات١تكلمتُ من أىل 
نزوعًا جسمانيِّا يناسب ما ورد في أكثر السنن، وما تدؿ عليو ظواىر 

 الآيات في غتَ موضع من القرآف الكرنً.

 ويتناوؿ ات١تكلموف مباحث الوحي غالبًا من ناحيتتُ:

 بواسطة جبريل.صلى الله عليه وسلم الأولذ: وحي القرآف الكرنً إلذ محمد 

 اتٟاصل بسماع كلاـ الله من غتَ واسطة. الناحية الثانية: الوحي

 الهاحية الأولى: وحي القسآى إلى محمد

ات١لائكة عند ات١تكلمتُ أجساـ لطيفة قادرة على التشكل بأشكاؿ 
 ت٥تلفة خلافاً للفلاسفة وأوائل ات١عتزلة.

بواسطة جبريل،  -عليو الصلاة والسلاـ  -والقرآف منزؿ على النبي 
 ثلاثة أقواؿ: وفي كيفية إنزاؿ القرآف
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أوت٢ا: أنو نزؿ إلذ تٝاء الدنيا ليلة القدر تٚلة واحدة، ثم نزؿ بعد 
ذلك منجمًا في ثلاث وعشرين أو تٜس وعشرين أو عشرين سنة حسب 

 اختلاؼ ات١ؤرختُ.

وثانيها: أنو نزؿ إلذ تٝاء الدنيا في عشرين أو ثلاث وعشرين أو 
ليلة منها ما يقدر الله تٜس وعشرين ليلة من ليالر القدر، ينزؿ في كل 

 إنزالو في كل السنة، ثم ينزؿ بعد ذلك ىذا القدر منجمًا في تٚيع السنة.

الثالث: أنو ابتدئ إنزالو في ليلة القدر، ثم نزؿ بعد ذلك منجمًا في 
 أوقات ت٥تلفة من سائر الأوقات.

وىناؾ قوؿ رابع غتَ مشهور، وىو أف القرآف نزؿ تٚلة من عند الله 
المحفوظ إلذ السَّفَرَة الكراـ الكاتبتُ في السماء الدنيا، فنجَّمتو من اللوح 

 السفرة على جبريل عشرين ليلة، وت٧َّمو جبريل على النبي عشرين سنة.

واختلفوا في معتٌ الإنزاؿ؛ فمنهم من قاؿ: إف معناه إظهار القراءة، 
ومنهم من قاؿ: إف الله أت٢م كلامو جبريل وعلمو قراءتو ثم جبريل أداه في 
الأرض، ومنهم من قاؿ يتلقفو ات١لك من الله تلقفًا روحانيِّا، أي ت٭فظو من 

م من جعل اختلاؼ اللوح المحفوظ، فينزؿ بو إلذ الرسوؿ ويلقيو عليو، ومنه
العلماء في معتٌ الإنزاؿ متًتبًا على اختلافهم في معتٌ القرآف؛ فالذين 
يقولوف: إف القرآف معتٌ قائم بذاتو تعالذ يقرروف أف إنزالو ىو إت٬اد 
الكلمات واتٟروؼ الدالة على ذلك ات١عتٌ وإثباتو في اللوح المحفوظ، 
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إنزالو ىو ت٣رد إثباتو في  والذين يقولوف إف القرآف ىو اللفظ يقرروف أف
 اللوح.

ثلاثة أقواؿ: أحدىا: إنو صلى الله عليه وسلم وأشهر ما قيل في ات١نزؿ على النبي 
علمها وعبر صلى الله عليه وسلم اللفظ وات١عتٌ، وثانيها: أف جبريل نزؿ بات١عاني خاصة، وأنو 

تعالذ:  —عنها بلغة العرب وقد ت٘سك أصحاب ىذا ات١ذىب بظاىر قولو 
* عَلَىَٰ قػَلْبِكَ؛ وثالثها: أف جبريل ألُقي عليو ات١عتٌ، نػَزَؿَ بِوِ الرُّوحُ الْأَمِتُُ 

وأنو عبر عن ىذا ات١عتٌ بلغة العرب؛ لأف أىل السماء يقرأونو بالعربية، ثم 
 نزؿ بو في ىذه الصورة على الرسوؿ.

ومنهم من قاؿ: كلاـ الله ات١نزؿ قسماف: قسم قاؿ الله تعالذ بشأنو 
كذا؛ فيجوز تغيتَه بعبارة نفسو، قل لو كذا و  -عليو السلاـ -تٞبريل 

وقسم قاؿ لو بشأنو اقرأ عليو كذا كذا فهو لا يغتَ منو كلمة ولا حرفاً. 
ويرى أصحاب ىذا ات١ذىب أف القرآف ىو القسم الثاني، وأف القسم الأوؿ 
ىو السنة، ت١ا ورد أف جبريل نزؿ بالسنة كما نزؿ بالقرآف، وت٢ذا لد ت٬ز 

 يتَ لفظ السنة.تغيتَ نظم القرآف وجاز تغ

صلى الله عليه وسلم ويقوؿ ات١تكلموف: إف في التنزيل طريقتُ: إحدات٫ا ات٩لاع النبي 
من صورة البشرية إلذ صورة ات١لكية ثم أخذه من ات١لك، وثانيتهما ت٘ثل 
 -ات١لك بصورة البشرية حتى يأخذ الرسوؿ منو، ويقرروف أف اتٟالة الأولذ 

ميسورة للرسوؿ، ويؤيدوف ذلك تٔا  -وىي التًقي من البشرية إلذ ات١لكية 
ورد من نزوؿ جبريل في زمن صبا النبي ليطهر قلبو عن ات١ادة التي ت٘نعو من 
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أتاه جبريل وىو يلعب مع الغلماف، صلى الله عليه وسلم إف رسوؿ الله »التًقي، قاؿ أنس: 
فأخذه فصرعو، فشق عن قلبو، فاستخرج منو علقة، وقاؿ ىذا حظ 

، ثم لَأَمَو وأعاده في الشيطاف منك، ثم غسلو في طشت من ذى ب تٔاء زمزـ
مكانو، وجاء الغلماف يسعوف إلذ أمو )يعتٍ ظئره( فقالوا: إف ت٤مدًا قد 

 «قتل، فاستقبلوه وىو منتقع اللوف.

ويقرروف كذلك: أنو لا يشتًط في الرسوؿ شرط من الأعراض 
والأحواؿ ات١كتسبة بالرياضات والمجاىدات في ات٠لوات والانقطاعات، ولا 

عداد ذاتي من صفاء اتٞوىر وذكاء الفطرة، بل الله تٮتص برتٛتو من است
يشاء من عباده. فالنبوة رتٛة وموىبة متعلقة تٔشيئة الله تعالذ فقط، وإلذ 

 في قولو:« اتٞوىرة»ىذا يشتَ صاحب 

 ولد تكػػػػػػػػػػػػػػػن نبػػػػػػػػػػػػػػػوة مكتسػػػػػػػػػػػػػػػبة
 

 ولػػػػو رقػػػػى في ات٠ػػػػتَ أعلػػػػى عقبػػػػة
 

 بػػػػػػل ذاؾ فضػػػػػػل الله يؤتيػػػػػػو ت١ػػػػػػن
 

 واىػػػػػػػب ات١ػػػػػػػننيشػػػػػػػاء جػػػػػػػل الله 
 

 الهاحية الثانية: الوحي الحاصل بسماع كلام الله مو غير واسطة

ينقسم القائلوف بأف كلاـ الله ىو ىذه اتٟروؼ ات١سموعة والأصوات 
ات١ؤلفة إلذ فريقتُ: أحدت٫ا: اتٟنابلة الذين قالوا بقدـ ىذه اتٟروؼ، وىؤلاء 

لقدتٯة من الله يروف أف الرسوؿ أو ات١لك يسمع ىذه اتٟروؼ والأصوات ا
بغتَ واسطة. والفريق الثاني يقوؿ تْدوث ىذه اتٟروؼ والأصوات، ومن 
ىؤلاء من يقوؿ بأف ىذه اتٟروؼ والأصوات اتٟادثة قائمة بذاتو الله تعالذ 
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فالرسوؿ يسمع اتٟروؼ والأصوات اتٟادثة القائمة بالذات القدتٯة من غتَ 
الثاني ات١عتزلة، وىم يقولوف: وساطة، وأولئك ىم الكرامية، ومن ىذا الفريق 

بل تٮلقها في  -تعالذ  -إف ىذه اتٟروؼ والأصوات ليست قائمة بذاتو 
تعالذ: أَوْ مِن وَراَءِ حِجَابٍ بأف يسمعو كلامو  -جسم آخر، وفسروا قولو 

الذي تٮلقو في بعض الأجراـ من غتَ أف يبصر السامع من يكلمو؛ لأنو في 
ذاتو غتَ مرئي، كما يكلم المحتجب بعض خواصو وىو من وراء حجاب؛ 
فيسمع صوتو ولا يرى شخصو، وذلك كما كلم موسى ويكلم ات١لائكة. 

الآية تدؿ على أنو تعالذ لا يرُى؛ لأنو تعالذ حصر  ويقوؿ ات١عتزلة: إف ىذه
أقساـ وحيو في ىذه الثلاثة، ولو صحت رؤية الله تعالذ لصح من الله أف 
يتكلم مع العبد حينما يراه العبد، ويكوف ذلك قسمًا رابعًا، ورد عليهم 

 -أي في الدنيا  -القائلوف بأف الله يرُى يوـ القيامة بزيادة قيدٍ في الآية 
 لتوفيق بتُ الآيات.ل

وأما الأشعرية الذين زعموا أف كلاـ الله صفة قدتٯة تدؿ عليها ىذه 
العبارات والألفاظ فقد اتفقوا على أف قولو: مِن وَراَءِ حِجَابٍ ىو أف ات١لك 
أو الرسوؿ يسمع ذلك الكلاـ ات١نزه عن اتٟروؼ والصوت من وراء 

مع أنو ليس تّسم ولا في  -حجاب، قالوا: وت١ا لد يبعد أف ترى ذات الله 
 فأي بعد في أف يسمع كلاـ الله، مع أنو لا يكوف حرفاً ولا صوتًا؟! -حيز 

وزعم أبو منصور ات١اتريدي السمرقندي أف تلك الصفة القائمة 
بذات الله تٯتنع كونها مسموعة؛ وإت٪ا ات١سموع حروؼ وأصوات تٮلقها الله 

 ن قوؿ ات١عتزلة.تعالذ في شجرة مثلًا، وىذا القوؿ قريب م
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 الوحي في الإسلامية الفلسفة مريب( 2) 

فمن »يقوؿ ابن سينا في رسالتو في النبوات وتأويل رموزىم وأمثات٢م: 
 «العادة في الشريعة تسمية القوى اللطيفة غتَ المحسوسة ملائكة.

ىو جوىر بسيط ذو حياة »ويقوؿ في حد ات١لك في رسالتو اتٟدود: 
والأجساـ  -عز وجل  -ونطق عقلي غتَ مائت، وىو واسطة بتُ الباري 

 «الأرضية.

ثم بينوا أف الأفلاؾ لا تفتٌ ولا تتغتَ أبد »وفي رسالة إثبات النبوات: 
الإنساف الدىر، وقد ذاع في الشرع أف ات١لائكة أحياء قطعًا لا تٯوتوف ك

الذي تٯوت؛ فإذا قيل: إف الأفلاؾ أحياء ناطقة لا ت٘وت، واتٟي الناطق 
 «الغتَ ات١يت يسمى ملكًا، فالأفلاؾ تسمى ملائكة.

والذي يعنينا فيما ت٨ن بصدده ىو ات١لك بات١عتٌ الأختَ؛ أي النفوس 
السماوية والعقوؿ التي ىي جواىر روحانية غتَ متميزة ولا قائمة تٔتحيز، 

النفوس فمجردة في ذواتها متعلقة بأجراـ الأفلاؾ تعلق تصريف من غتَ أما 
أف تقوـ بها، وتسمى ملائكة تٝاوية، وأما العقوؿ فمجردة ذاتًا وفعلًا 

 وتسمى بات١لأ الأعلى.

ولئن اختلفت الفلاسفة في أف ات١لائكة ماىيات ت٥الفة بالنوع للأرواح 
لإنسانية ت٣ردة في ذاتها عن ات١ادة البشرية، فإنهم لد تٮتلفوا في أف النفوس ا

غتَ حالة فيها بل ىي لامكانية، وت٢ا نسبة في التجرد إلذ المجردات العالية، 
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وخاصة إلذ النفوس السماوية ات١نتقشة بصور ما ت٭دث في ىذا العالد؛ 
لكونها مبادئ ت١ا ت٭دث في ىذا العالد؛ وما الوحي عند الفلاسفة الإسلاميتُ 

الناطقة البشرية بعقوؿ الأفلاؾ ونفوسها؛ ذلك بأف  إلا اتصاؿ النفوس
النفس الإنسانية ت٢ا استعداد لقبوؿ ات١عقولات بالفعل، وكل ما خرج من 
القوة إلذ الفعل فلا بد لو من سبب تٮرجو إلذ الفعل، وذلك السبب ت٬ب 
أف يكوف موجودًا بالفعل، فلا ت٬وز أف يكوف جسمًا؛ لأف اتٞسم مركب 

وات١ادة أمر بالقوة، فلا بد إذف أف يكوف السبب جوىرًا  من مادة وصورة،
ت٣ردًا عن ات١ادة، وىو العقل الفعاؿ المجرد عن ات١ادة وعن كل قوة، فهو 

 الفعل من كل وجو.

وقد فصل ابن سينا القوؿ في ت٘كن النفوس الناطقة من الاتصاؿ 
 على الوجو الآتي:« الإشارات»بعقوؿ الأفلاؾ ونفوسها في كتاب 

إف القوى النفسانية متجاذبة متنازعة، فالنفس حاؿ اشتغات٢ا بتدبتَ  (ٔ)
القوة العقلية لا تٯكنها الالتفات إلذ القوة الشهوانية وبالعكس، 
والنفس إذا ما استخدمت اتٟواس الباطنة ضعفت اتٟواس الظاىرة، 
فإف الإنساف حات١ا يكوف مستغرقًا في تٗيل أو فكر رتٔا حضر عنده 

ي وات١سموع القوي، ثم إنو مع سلامة اتٟس لا يشعر ات١بصر القو 
 بشيء من ذلك.
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اتٟس ات١شتًؾ ىو القوة التي تٖصل فيها صور الأمور التي  (ٕ)
تٖس باتٟواس ات٠مس، وللصور ات١رتسمة في اتٟس ات١شتًؾ 

 أربع درجات:
إحداىا: أف تصتَ مشاىدة في ابتداء ارتسامها من المحسوسات 

 ات٠ارجة.

 حساس بهذه الصور مع بقاء المحسوسات في ات٠ارج.ثانيتها: بقاء الإ

 ثالثتها: بقاء الإحساس بها بعد زواؿ المحسوس ات٠ارجي.

ورابعتها: حصوؿ الإحساس بها وإف لد يوجد المحسوس في ات٠ارج 
 ألبتة.

والدليل على تٖقق ىذه الدرجة الرابعة أف ات١رضى وات١مرورين 
فتلك الصور إما أف تكوف يشاىدوف صوراً ت٤سوسة لا يراىا غتَىم، 

معدومة أو موجودة، ولا جائز أف تكوف معدومة؛ لأف العدـ نفي ت٤ض لا 
يكوف مشاىدًا، فهي إذف موجودة، وليست موجودة في ات٠ارج، وإلا لرآىا  
كل سليم اتٟس، فهي موجودة في غتَ ات٠ارج، ولا تٯكن أف تكوف موجودة 

لا ترتسم فيها صور في النفس الناطقة التي لا تدرؾ اتٞزئيات و 
المحسوسات، فهي إذف مرتسمة في قوة جسمانية ليست ىي البصر؛ لأف 
ىذا الشاىد رتٔا كاف أعمى ورتٔا شاىد ذلك بالليل، ولأف البصر لا يدرؾ 
إلا ات١وجود في ات٠ارج، فثبت أف اتٟس ات١شتًؾ قد يشاىد صوراً لا وجود 

الظاىرة في اتٟس  ت٢ا في ات٠ارج، فكما ترتسم صور ت٤سوسة باتٟواس
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ات١شتًؾ ثم تنتقل إلذ خزانة ات٠ياؿ، كذلك لا بأس أف تنتقل الصور 
ات١وجودة في خزانة ات٠ياؿ أو الصور التي تركبها ات١تخيلة إلذ اتٟس ات١شتًؾ؛ 

 لأف اتٟاؿ فيها قريب من اتٟاؿ بتُ ات١رايا ات١تقابلة.

في كل الأوقات ( وإت٪ا تٯنع الصور ات١تخيلة أف تكوف تٚيعها ت٤سوسة ٖ)
 والأحواؿ مانعاف:

أحدت٫ا: حسي خارج عائد إلذ القابل، وىو اتٟس ات١شتًؾ؛ فإنو إذا  
كاف مشغولًا بالصور الواردة عليو من اتٟواس الظاىرة صرفو ذلك عن 

 غتَه ولواه عن ت٥زونات ات٠ياؿ.

والثاني: عقلي أو وت٫ي باطن، وىو عائد إلذ الفاعل؛ فإف العقل أو 
استخدـ القوة ات١فكرة وصارت مشغولة تٓدمة أحدت٫ا لد تتمكن الوىم إذا 

من تركيب الصور وتٖليلها وتشبيحها، ومتى لد توجد تلك الصور استحاؿ 
ات٧ذابها إلذ اتٟس ات١شتًؾ.فإذا وجد ات١انعاف معًا لد ت٭صل إحساس بالصور 

تٟس ات١تخيلة، أما إذا زاؿ أحدت٫ا وبقي الآخر فرتٔا استولذ ات١تخيل على ا
 ات١شتًؾ فلاحت فيو الصور ت٤سوسة مشاىدة.

( وعند النوـ يزوؿ ىذاف ات١انعاف عن القابل والفاعل، أما الفاعل فإف ٗ) 
النفس مشغولة بتدبتَ البدف وإعانة القوة ات٢اضمة، فلا تفرغ لتدبتَ 
القوة ات١تخيلة، فتكوف ىذه مشغولة بنفسها متمكنة من التشبيح 

تَ مانع؛ وأما القابل فلأف اتٟس ات١شتًؾ والتلويح كيف شاءت من غ
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خاؿٍ عن النقوش الواردة عليو من اتٟس الظاىر؛ إذ اتٟس الظاىر 
.  يركد بالنوـ

ومتى حصل الفاعل والقابل بالتماـ والكماؿ حصل الفعل لا ت٤الة، 
 فلا جرـ ظهرت ىذه الصور في ات١ناـ وصارت كالأمور ات١شاىدة.

( أما في حالة ات١رض فإف النفس تنجذب كل الات٧ذاب إلذ جهة ات١رض ٘) 
فيشغلها أمر التدبتَ لإصلاح البدف عن تدبتَ ات١تخيلة، فضعف أحد 
الضابطتُ للمتخيلة، فقويت على التشبيح، فلاحت تلك الأشباح في 

 اتٟس ات١شتًؾ.

نتقل منو ( النفس إذا كانت قوية قويت على حفظ عتُ ما أدركتو ولد تٙ) 
إلذ ما ت٭اكيو، وإذا كانت ضعيفة ضعفت عن حاؿ ات١دركات، فرتٔا 
انتقلت من الشيء إلذ ما ت٭اكيو ويشاركو من بعض الوجوه، ثم من 
ذلك المحاكي إلذ ما ت٭اكيو مرة أخرى؛ فلا تزاؿ تنتقل من الشيء إلذ 
ما ت٭اكيو إلذ أف تصل إلذ أمر لا يناسب ات١درؾ الأوؿ بوجو، وىذا 

ا يكوف لاستيلاء القوة ات١تخيلة وضعف النفس عن إصلاحها، إت٪
والنفس إذا قويت جدِّا لد يكن اشتغات٢ا بتدبتَ البدف عائقًا ت٢ا عن 
اتصات٢ا بالعالد العقلي، ولد يكن التفاتها إلذ أحد اتٞانبتُ شاغلًا ت٢ا عن 

 الالتفات إلذ الآخر.

 فيها نق  ات١وجودات  ( وكما أف النفس تتصل عند النوـ بالعقوؿ التيٚ) 
كلها فينطبع في النفس ما في تلك العقوؿ من صور الأشياء لا سيما 
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ما يناسب غرض الرائي كانطباع صورة في مرآة، ثم تركب ات١تخيلة 
صوراً مناسبة ت٢ا، ثم تنحدر تلك الصور إلذ اتٟس ات١شتًؾ، كذلك قد 

فية تٖصل مثل ىذه اتٟالة في اليقظة إذا كانت النفس قوية وا
باتٞانبتُ، فتتصل النفس بالعقوؿ وتدرؾ من ىناؾ أموراً، ثم تركب 
ات١تخيلة صوراً مناسبة لتلك التعقلات، ثم تنحدر تلك الصور إلذ لوح 
اتٟس ات١شتًؾ، فتصتَ ت٤سوسة، فتحصل حينئذ صور وتٝاع كلاـ 

 وإف لد يكن لشيء من ذلك وجود في ات٠ارج.

فارقة في يقظة أو نوـ كاف الأثر ( وإذا اتصلت النفس بالعقوؿ ات١ٛ) 
 اتٟاصل فيها على أقساـ:

ا فلا ت٭رؾ ات٠ياؿ والذكر ولا يبقى أثر  أحدىا: أف يكوف ضعيفًا جدِّ
 فيهما ألبتة.

وثانيها: أف يكوف أقوى من ذلك، إلا أف ات٠ياؿ تٯعن في الانتقاؿ من 
 ات١عتٌ إلذ ما لو تعلق بو على وجو الشبو أو التضاد.

يكوف قوياِّ جدِّا، فتًتسم الصورة في ات٠ياؿ ارتسامًا جليِّا  وثالثها: أف
تامِّا.فإف كانت الصورة جزئية، ووقعت من النفس في ات١صورة، وحفظتها 
اتٟافظة على وجهها، من غتَ تصرؼ ات١تخيلة، مضبوطة في الذكر في حاؿ 

حلمًا لا اليقظة أو النوـ ضبطاً مستقرِّا؛ كاف ذلك إت٢امًا أو وحيًا صراحًا أو 
 ت٭تاج إلذ تعبتَ.
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وما كاف قد بطل ىو وبقيت ت٤اكياتو احتاج الوحي إلذ تأويل واتٟلم 
 إلذ تعبتَ.

فالوحي عند الفلاسفة ىو اتصاؿ النفس الإنسانية الناطقة بالنفوس 
الفلكية اتصالًا معنوياِّ ت٬علها تشرؼ على ما فيها من صور اتٟوادث 

لصور ما يستعد لارتسامو فيها كمرآة فتًتسم في النفس البشرية من تلك ا
 ت٭اذي بها مرآة أخرى فيها نقوش فينعكس منها إلذ الأولذ ما يقابلها.

وليس عندىم فرؽ بتُ الوحي والإت٢اـ إلا أف الأوؿ يكوف للنبي 
ويكوف الثاني للعارؼ أو الولر، وللنبوة استعداد ذاتي، ففي القوى 

 النفسانية ت١ن لو النبوة خصائص ثلاث:

( أف تصفو نفسو صفاءً شديدًا، وتقوى قوة لا تشغلها اتٟواس عن ٔ)
النظر إلذ عالد العقل، فتستعد استعدادًا خاصِّا للاتصاؿ بالعقوؿ 
ات١فارقة بأدنى توجو، ويفيض عليها من علم الغيب ما لا يدرؾ بالفكر 

 والقياس.

ة وإت٬اد ( أف يكوف في جوىر نفسو قوة تؤثر في ىيولر العالد بإزالة صور ٕ) 
صورة؛ وذلك أف ات٢يولر منقادة لتأثتَ النفوس ات١فارقة، مطيعة لقواىا 
ا يناسب تلك  السارية في العالد، وقد تبلغ نفس إنسانية في الشرؼ حدِّ

 النفوس فتفعل فعلها وتقوى على ما قويت عليو.



 55 

( أف يرى ات١لائكة مصورة بصورة ت٤سوسة ويسمع كلامهم وحيًا من ٖ) 
بقوة نفسو واتصات٢ا بعالد الغيب في اليقظة وقوة ات١تخيلة الله، وذلك 

وت٤اكاتها ما أدركتو النفس بصورة تٚيلة وأصوات منظومة، فتكوف 
الصورة المحاكية للجوىر الشريف صورة عجيبة في غاية اتٟسن، وىو 
ات١لك الذي يراه النبي، وتكوف ات١عارؼ التي تتصل بالنفس من اتصات٢ا 

تتمثل بالكلاـ اتٟسن ات١نظوـ الواقع في اتٟس باتٞواىر الشريفة 
 ات١شتًؾ فيكوف مسموعًا.

يكوف كل ذلك باستعداد ذاتي في نفس النبي وت٭صل للولر بالرياضة 
 والمجاىدة.

 الوحي في التصوف زأي( 3) 

عبارة عن طور  -« ات١نقذ من الضلاؿ»كما يقوؿ الغزالر في   -النبوة 
تٖصل فيو عتُ ت٢ا نور يظهر في نورىا الغيب وأمور لا يدركها العقل، كما 
أف العقل طور من أطوار الآدمي تٖصل فيو عتُ يبصر بها أنواعًا من 
ات١عقولات اتٟواس معزولةٌ عنها، والعلم الذي ت٭صل لا بطريق الاكتساب 

بد أنو: كيف حصل لو؟ والتعلم وحيلة الدليل ينقسم: إلذ ما لا يدري الع
ومن أين حصل؟ وإلذ ما يطلع معو على السبب الذي منو استفاد ذلك 
العلم وىو مشاىدة ات١لك ات١لقى في القلب. والأوؿ يسمى إت٢امًا ونفثاً في 
الروع، والثاني يسمى وحيًا وتٗتص بو الأنبياء، والأوؿ تٗتص بو الأولياء 

 والأصفياء.
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في شيء إلا في مشاىدة ات١لك ات١فيد  فلا فرؽ بتُ الوحي والإت٢اـ
 للعلم، فإف العلم إت٪ا ت٭صل في قلوبنا بواسطة ات١لائكة.

وميل أىل التصوؼ متجو إلذ ىذه العلوـ الإت٢امية دوف التعليمية، 
وقد قالوا: إف الطريق إلذ ذلك تقدنً المجاىدة وت٤و الصفات ات١ذمومة 

خالصة، وبذلك يصتَ العبد وقطع العلائق كلها والإقباؿ على الله بهمة 
متعرضًا لنفحات رتٛة الله؛ فلا يبقى إلا الانتظار ت١ا يفتح الله من الرتٛة  

 كما فتحها على الأنبياء والأولياء بهذه الطريق.

إف حقائق «: »إحياء علوـ الدين»وبعد ىذا قاؿ الغزالر في كتاب 
قربتُ؛ فكما الأشياء مسطورة في اللوح المحفوظ، بل في قلوب ات١لائكة ات١

أف ات١هندس يصور أبنية الدار في بياض ثم تٮرجها إلذ الوجود على وفق 
تلك النسخة، فكذلك فاطر السموات والأرض كتب نسخة العالد من أولو 
إلذ آخره في اللوح المحفوظ ثم أخرجو إلذ الوجود على وفق تلك النسخة، 

ى الأشياء فيو ومهما ارتفع اتٟجاب بتُ القلب وبتُ اللوح المحفوظ رأ
وتفجر إليو العلم منو، فإذف للقلب باباف: باب مفتوح إلذ عالد ات١لكوت 
وىو اللوح المحفوظ وعالد ات١لائكة، وباب مفتوح إلذ اتٟواس ات٠مس 
ات١تمسكة بعالد ات١لك والشهادة، والفرؽ بتُ علوـ الأولياء والأنبياء وبتُ 

يقصد الأولياء والأنبياء( علوـ العلماء واتٟكماء ىذا: وىو أف علومهم )
تأتي من داخل القلب ات١نفتح إلذ عالد ات١لكوت، وعلم اتٟكمة يأتي من 
أبواب اتٟواس ات١فتوحة إلذ عالد ات١لك، وىناؾ فرؽ آخر: ىو أف العلماء 
يعملوف في اكتساب نفس العلوـ واجتلابها إلذ القلب، وأولياء الصوفية 
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فيتها وتصقيلها فقط لتتًشح يعملوف في جلاء القلوب وتطهتَىا وتص
 «للفيض من جانب ات١لأ الأعلى.

، بيانًا «حجة الله البالغة»أما ات١لأ الأعلى، فيقوؿ الدىلوي في كتاب 
أنو قد استفاض من الشرع أف لله تعالذ عبادًا ىم أفاضل ات١لائكة  لو:اعلم

ومقربو اتٟضرة، لا يزالوف يدعوف ت١ن أصلح نفسو وىذبها وسعى في 
إصلاح الناس، فيكوف دعاؤىم سببًا لنزوؿ البركات عليو، ويلعنوف من 
عصى الله وسعى في الفساد؛ فيكوف لعنهم سببًا في وجود حسرة وندامة في 

لعامل وإت٢امات من صدور ات١لأ السافل أف يبغضوه ويسيئوا إليو إما نفس ا
في الدنيا أو بعد ات١وت، ويكونوف سفراء بتُ الله وبتُ عباده، وإنهم يلهموف 
في قلوب بتٍ آدـ ختَاً؛ أي يكونوف أسبابًا تٟدوث خواطر ات٠تَ فيهم 

شاء الله، بوجو من وجوه السببية. وإف ت٢م اجتماعات كيف شاء الله وحيث 
ويعبر عنهم باعتبار ذلك بالرفيق الأعلى والنديِّ الأعلى وات١لأ الأعلى، 

 وإف لأرواح الأفاضل من الآدميتُ دخولًا فيهم وتٟوقاً بهم.

وات١لائكة على ثلاثة أقساـ: قسم علم اتٟق أف نظاـ ات٠تَ يتوقف 
 عليهم، فخلق أجسامًا نورية فنفخ فيها نفوسًا كرتٯة.

دوث مزاج في البخارات اللطيفة من العناصر وقسم اتفق ح
 استوجبت فيضاف نفوس شاىقة شديدة الرفض للألواث البهيمية.
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وقسم ىم نفوس إنسانية قريبة ات١أخذ من ات١لأ الأعلى ما زالت تعمل 
أعمالًا منجية تفيد اللحوؽ بهم، حتى طرحت عنها جلابيب أبدانها 

 فانسلكت في سلكهم وعدت منهم.

تٕتمع أنوارىم  -الذين ىم القسم الأوؿ  -لأ الأعلى وأفاضل ات١
بكثرة الوجوه صلى الله عليه وسلم وتتداخل فيما بينها عند الروح الذي وصفو النبي 

 والألسنة، فتصتَ ىنالك كشيء واحد وتسمى حظتَة القدس.

ورتٔا حصل في حظتَة القدس إتٚاع على إقامة حيلة لنجاة بتٍ آدـ 
ره في الناس، فيوجب ذلك ت٘ثل بتكميل أزكى خلق الله يومئذ وإمضاء أم

علوـ فيها صلاح البشر وىداىم في قلبو وحيًا ورؤيا وىتفًا وأف تتًاءى لو 
 وتكلمو شفاىا.

وىذا أصل من أصوؿ النبوة، ويسمى إتٚاعهم ات١ستمر بتأييد روح 
 القدس، ويثمر ىناؾ بركات لد تعهد في العادة فتسمى ات١عجزات.

لتي استوجب فيضانها حدوث مزاج أما القسم الثاني قسم النفوس ا
 معتدؿ في تٓارات لطيفة فإنهم دوف الأولتُ.

وكماؿ ىذه النفوس أف تكوف فارغة لانتظار ما يتًشح من فوقها، 
فإذا ترشح شيء تْسب استعداد القابل وتأثتَ الفاعل انبعثوا إلذ ذلك 

وب الشيء، كما تنبعث الطيور والبهائم بالدعاوى الطبيعية، فأثروا في قل
البشر وغتَىم حتى تنقلب إرادتها وأحاديث نفوسها إلذ ما يناسب الأمر 
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ات١راد، وقد تؤثر في بعض الأشياء الطبيعية تٔضاعفة حركاتها وتٖولاتها، كما 
يدحرج حجر فأثر فيو ملك، فمشى في الأرض أكثر ت٦ا يتصور في العادة، 

في قلب ىذه ورتٔا ألقى الصياد شبكة فجاءت أفواج من ات١لائكة تلهم 
السمكة أف تقتحم وىذه أف تهرب، ورتٔا تقابلت فئتاف، فجاءت ات١لائكة 
تزين في قلوب ىذه الشجاعة والثبات، وتلهم حيل الغلبة، وتؤيد في الرمي 
وأشباىو، وفي قلوب تلك أضداد ىذه ات٠صاؿ ليقضي الله أمرًا كاف 

 مفعولًا.

 شابو غتَ خفي.وبتُ الوحي عند الصوفية والوحي عند الفلاسفة ت

فالوحي عند ىؤلاء وأولئك إشراؼ من النفس الإنسانية على حقائق 
 الكوف ات١ثبتة في عالد فوؽ عات١نا، لكن بتُ ات١ذىبتُ مع ىذا التشابو فروقاً.

فالعالد العالر عند الفلاسفة عقوؿ ت٣ردة ونفوس ىي عقوؿ الأفلاؾ 
ت٢ا وأسباب  ونفوسها وصور الأشياء منقوشة فيها تْكم أنها مصادر

لوجودىا وتْكم أنها ت٣ردة بطبعها دراكة. واتصاؿ النفوس البشرية بهذه 
النفوس ات١لكية ىو اتصاؿ روحي يطبعها تٔا أشرفت عليو من ات١عارؼ  

 كمرآة تٖاذى بها مرآة أخرى.

أما العالد العالر عند الصوفية الذي يفيض منو الوحي والإت٢اـ فهو 
فيو على الوجو الذي أراده ما كاف وما يكوف،  أمراف: لوح ت٤فوظ؛ كتب الله

وملائكة ىم أجساـ من نور ذوو نفوس كرتٯة ت٢ا على باقي اللوح اطلاع، 
وىي أيضًا ألواح خطت فيها صنوؼ من العلم الإت٢ي، وما الوحي إلا أف 
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يتلقى النبي من ات١لك شرائع إت٢ية، مع شهود ات١لك وتٝاع خطابو؛ إذ لا 
لك وتٝاع خطابو إلا الأنبياء، وأما الولر فإف تٝع صوتًا ت٬مع بتُ شهود ات١

فإنو لا يرى صاحبو، وإف رأى ات١لك فإنو لا يسمع لو كلامًا، كما في كتاب 
 الكبريت الأتٛر.

والناظر فيما بتُ مذىب الفلاسفة والصوفية من تٗالف ت٭س بأف 
تقر منشأه أف الأولتُ أخذوا يفسروف النصوص الدينية تٔا يوافق ما اس

عندىم من نظاـ الكوف وترتيب العوالد سفليها وعلويها، فهم ت٬علوف 
ات١لائكة التي وردت في لساف الشرع عبارة عن العقوؿ المجردة والنفوس 
 الفلكية التي أثبتتها فلسفتهم، ويؤولوف النصوص تأويلًا يتفق مع أغراضهم.

غ والصوفية يعتمدوف أولًا على النصوص الدينية، وت٭اولوف مبل
جهدىم أف يشرحوا مبهمها، ويوفقوا بتُ ظواىر التضارب بينها، مضطرين 
إلذ الركوف إلذ منازع الفلسفة، وإلذ ما يسمونو ذوقاً تقصر عنو العبارة 

 ويدركو العارفوف، فهم أقل إمعانًا في التأويل وىم أقل وضوحًا.

 الوحي في خلدوى ابو مريب( 4) 

لذي يذكره في تفستَ حقيقة إف ا«: ات١قدمة»يقوؿ ابن خلدوف في 
 النبوة جارٍ على ما شرحو كثتَ من المحققتُ.
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ولا شك أف الذي أدلذ بو في أمر النبوة والوحي متأثر تٔذاىب 
الفلاسفة والصوفية، ولكن فيو من الطرافة وجدة التوجيو ما ت٬علو مذىبًا 

 جديدًا.

يب وربط العالد تٔا فيو من ات١خلوقات كلها على ىيئة عجيبة من التًت
الأسباب بات١سببات واتصاؿ الأكواف بالأكواف واستحالة بعض ات١وجودات 
إلذ بعض. فعالد العناصر متدرج من الأرض إلذ ات١اء ثم إلذ ات٢واء ثم إلذ النار 
متصلًا بعضها ببعض، وكل واحد منها مستعد إلذ أف يستحيل إلذ ما يليو 

د منها ألطف ت٦ا قبلو صاعدًا وىابطاً، ويستحيل بعض الأوقات، والصاع
إلذ أف ينتهي إلذ عالد الأفلاؾ وىو ألطف من الكل على طبقات اتصل 

 بعضها ببعض.

وعالد التكوين يبتدئ من ات١عادف ثم النبات ثم اتٟيواف على ىيئة 
بديعة من التدريج. فآخر أفق ات١عادف متصل بأوؿ أفق النبات، وآخر أفق 

 الاتصاؿ في ىذه الكائنات أف النبات متصل بأوؿ أفق اتٟيواف. ومعتٌ
آخر أفق منها مستعد بالاستعداد القريب أف يصتَ أوؿ الأفق الذي بعده. 
واتسع عالد اتٟيواف وتعددت أنواعو، وانتهت في التدريج إلذ الإنساف 

 صاحب الفكر والروية.

آثاراً متنوعة تشهد كلها بأف  -على اختلافها  -ثم إنا ت٧د في العوالد 
ت٢ا مؤثرًا مباينًا للأجساـ؛ فهو روحاني ويتصل بالكائنات؛ لوجوب اتصالو 
بهذه العوالد في وجودىا، وذلك ىو النفس ات١دركة المحركة، ولا بد فوقها من 



 22 

وجود آخر يعطيها قوى الإدراؾ واتٟركة ويتصل بها أيضًا ويكوف بذاتو 
 ضًا، وىو عالد ات١لائكة.إدراكًا صرفاً وتعقلًا ت٤

فوجب من ذلك أف يكوف للنفس استعداد للانسلاخ من البشرية 
إلذ ات١لكية لتصتَ بالفعل من جنس ات١لائكة وقتًا من الأوقات في لمحة من 
اللمحات، وذلك بعد أف تكمل ذاتها الروحانية بالفعل، وىؤلاء ىم 

ا وروحانيتها إلذ الأنبياء، فطروا على الانسلاخ من البشرية جسمانيته
ات١لائكة من الأفق الأعلى، ليصتَوا في لمحة من اللمحات ملائكة بالفعل، 
وت٭صل ت٢م شهود ات١لأ الأعلى في أفقهم وتٝاع الكلاـ النفساني وات٠طاب 
الإت٢ي في تلك اللمحة، فإذا توجهوا وانسلخوا عن بشريتهم وتلقوا في 

ات١دارؾ البشرية منزلًا في قواىا  ذلك ات١لأ الأعلى ما يتلقونو عاجوا بو على
تٟكمة التبليغ للعباد، فتارة يسمع النبي دوياِّ كأنو رمز من الكلاـ، وتارة 
يتمثل لو ات١لك رجلًا فيكلمو ويعي ما يقولو، والتلقي من ات١لك والرجوع 
إلذ ات١دارؾ البشرية وفهمو ما ألقى عليو كلو كأنو في تٟظة واحدة بل أقرب 

لأنو ليس في زماف؛ بل كلها تقع تٚيعًا، فيظهر كأنها  من ت١ح البصر؛
 سريعة، ولذلك تٝيت وحيِّا؛ لأف الوحي في اللغة: الإسراع.

وترتيب العوالد كلها على درجات منتظمة اتٟلقات، متصلة ذواتها 
وقواىا بعضها ببعض تْيث يكوف آخر كل أفق منها مستعدِّا استعدادًا 

الذي بعده، ىو نظر طريف من أنظار ابن قريبًا لأف يصتَ أولًا للأفق 
خلدوف. وتفستَ الوحي بأنو مفارقة البشرية إلذ أفق ات١لائكة وات١لأ الأعلى، 
وتلقي الكلاـ الإت٢ي النفسي كما تتلقاه ات١لائكة، ثم الرجوع إلذ ات١دارؾ 
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البشرية التي ت٘ثل ذلك الطور الروحاني بصور وأصوات، وتعليل الشدة التي 
نبي عند التنزيل وما ت٭دث لو من الغيبة والغطيط بأف مفارقة يعانيها ال

البشرية والانسلاخ عنها إلذ أفق آخر شيءٌ عستٌَ خصوصًا في بادئ الأمر 
 كل ذلك منزع من منازع ابن خلدوف اتٞديدة.  -

ويقوؿ ابن خلدوف: إف نزوؿ القرآف في مكة منجمًا على سور 
الاعتياد شيئًا فشيئًا على ما في وآيات أقصر ت٦ا نزؿ بات١دينة سببو أف 

الوحي من جهد يورثو بعض السهولة، فبدئ بالقصتَ حتُ كانت مشقة 
 الوحي أشد.

ومذىب ابن خلدوف يرجع بعد ىذا إلذ رأي الفلاسفة وشيء من 
 مذىب الصوفية.

 الحديثة العصوز في المسلمين عهد الوحي( 5) 

وحي تٯيل في عصور يلاحظ أف الرأي السائد بتُ ات١سلمتُ في أمر ال
الركود النظري إلذ مذاىب ات١تكلمتُ، ويتأثر برأي الفلاسفة في عصور 

 النهوض.

وقد كاف رأي ات١تكلمتُ في أبعد صوره عن الروحانيات ىو الذائع في 
البلاد الإسلامية في العصور القريبة لا يكادوف يتدارسوف غتَه، حتى جاء 

ده الشخص من نفسو مع اليقتُ الشيخ محمد عبده يقرر أف الوحي عرفاف ت٬
بأنو من قبل الله بواسطة أو بغتَ واسطة. والأوؿ بصوت يتمثل لسمعو أو 
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بغتَ صوت، ويفرؽ بينو وبتُ الإت٢اـ بأف الإت٢اـ وجداف تستيقنو النفس 
وتنساؽ إلذ ما يطلب على شعور منها، وىو أشبو بوجداف اتٞوع والعط  

ة ما يكوف ت٢ا من نقاء اتٞوىر بأصل واتٟزف والسرور، ومن النفوس البشري
الفطرة ما تستعد بو لأف تتصل بالأفق الأعلى وتنتهي من الإنسانية إلذ 
الذروة العليا وتشهد من أمر الله شهود العياف ما لد يصل غتَىا إلذ تعقلو 
أو تٖسسو بعصا الدليل والبرىاف، ووجود بعض الأرواح العالية وظهورىا 

مية ت٦ا لا استحالة فيو عقلًا، وت٘ثل الصوت وأشباح لأىل تلك ات١رتبة السا
 لتلك الأرواح في حس من اختصو الله بتلك ات١نزلة ليس بالأمر الغريب.

وىذا ىو مذىب الفلاسفة بعينو وإف طرزت حواشيو بصور من 
 مذاىب ات١تكلمتُ.
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 الفصل الأول

المعيى اللغوي والمعيى الشرعي اليظريات المختلفة في العلاقة بين 

 «إسلاو»لللنة 

( الدين الذي جاء بو محمد بن عبد الله النبي العربي ات١ولود تٔكة سنة ٔ) 
منذ « الإسلاـ»ـ؛ معروؼ باسم ٕٖٙـ، ات١توفى بات١دينة سنة ٔٚ٘

« السلم»)بكسر الستُ( و« السلم»عهده الأوؿ، وقد يسمى 
وىذه الأتٝاء الثلاثة ىي «. لساف العرب»)بفتحها( على ما ذكره 

والصيغة، فلها عند العرب معافٍ ىي حقائق  ألفاظ عربية ات١ادة
لغوية، وت١ا استعملت النصوص ات١قدسة الإسلامية ىذه الألفاظ في 
الدلالة على الدين الإسلامي كاف ذلك بالضرورة تصرفًا في ات١عتٌ 

 اللغوي الأصلي.

وقد جرى عرؼ العلماء على تسمية الألفاظ ات١ستعملة في معافٍ 
كالصلاة، والزكاة، واتٟج، وكالإتٯاف « اء الشرعيةبالأتٝ»وضعها ت٢ا الشرع 

والكفر، ورتٔا خص ما يتعلق بالعقائد، مثل الإتٯاف والكفر، بالأتٝاء 
الدينية، ويذكروف في كتب أصوؿ الفقو خلافاً في الأتٝاء الشرعية نفيًا 
وإثباتًا في الوقوع، على معتٌ أف ما استعملو الشارع من أتٝاء أىل اللغة  

الإتٯاف ىل خرج بو عن وضعهم إلذ وضع مستحدث أو لد تٮرج كالصوـ و 
 بو عن وضعهم وإت٪ا استعملو استعمالًا ت٣ازياِّ جاريًا على أساليبهم؟
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ح/ ىٗٓٗقاؿ بالأوؿ القاضي أبو بكر الباقلاني )ات١توفى سنة 
ـ(، وقاؿ بالثاني ات١عتزلة وات٠وارج والفقهاء. ويستفاد من البحث ٖٓٔٔ 

دي بهذا الصدد أف علماء الإسلاـ يعتبروف ات١عاني الذي فصلو الآم
  (ٛٗ)الشرعية متفرعة عن ات١عاني اللغوية وثيقة الصلة بها. 

( وقد عتٍ ات١فسروف وات١تكلموف واللغويوف وغتَىم من الباحثتُ برد ٕ) 
 إلذ أصلو اللغوي.« إسلاـ»ات١عتٌ الشرعي للفظ 

( في تفستَه لقولو ـٜٕٓٔ / ىٙٓٙوتٚع الفخر الرازي )ات١توفى سنة 
ُـ تٚلة ات١ذاىب في ذلك؛ فقاؿ:  - سْلَا ينَ عِندَ اِلله الْإِ وأما »تعالذ: إِفَّ الدِّ

الإسلاـ ففي معناه في أصل اللغة ثلاثة أوجو، الأوؿ: أنو عبارة عن 
تعالذ: وَلَا تػَقُولُوا لِمَنْ  -الدخوؿ في السلم؛ أي في الانقياد وات١تابعة، قاؿ 

َـ لَسْتَ مُؤْمِنًا أَلْقَىَٰ إِليَْ  أي ت١ن صار منقادًا لكم ومتابعًا …   (ٜٗ)كُمُ السَّلَا
لكم، والثاني: من أسلم؛ أي دخل في السلم، كقوت٢م: أستٌ وأقحط، 
وأصل السلم السلامة، والثالث: قاؿ ابن الأنباري )ات١توفى سنة 

ـ(: ات١سلم معناه ات١خلص لله عبادتو من قوت٢م سلم الشيء ٖٜٛ / ىٕٖٛ
  (ٓ٘)« لفلاف خلص لو، فالإسلاـ معناه إخلاص الدين والعقيدة لله تعالذ.

                                                 
ح(48 لسيف الدين أبي اتٟسن علي الآمدي « الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ»انظر: كتاب (

ح.ٔٙ، ٛٗـ، اتٞزء الأوؿ صفحتي ٙٛٔٔ / ىٖٖٛات١توفى سنة 
ح.ٜٗ)النساء، مدنية( آية  ٗسورة  ((49
حى.ٖٛٔٔات١طبعة ات٠تَية سنة  ٖٕٗتفستَ الفخر الرازي اتٞزء الثاني ص(ح(50
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يرجع « إسلاـ»( أما المحدثوف: فجمهرة ات١ستشرقتُ منهم ترى أف اسم ٖ) 
إلذ معتٌ من الطاعة وات٠ضوع غتَ إرادي؛ أي التسختَ لإرادة 

إسلاـ تٔعتٌ خضوع؛ أي » :Goldziherؿ جولد صيهر قاىرة، يقو 
خضوع ات١ؤمن لله، وىذه الكلمة، التي ىي أوفى من كل كلمة غتَىا 
في تعيتُ ات١نزلة التي جعلها محمد للمؤمن في علاقتو تٔعبوده، عليها 
طابع ظاىر من الشعور بالتبعية والقدوة لا تٖيط بها حدود، وت٬ب 

  (ٔ٘)«. متبرئًً من كل حوؿ لو وقوةعلى الإنساف أف يستسلم ت٢ا 

في الفصل الذي كتبو  Arnoldويشتَ إلذ مثل ذلك القوؿ أرنولد 
، Encyclopédie de l’Islamفي دائرة ات١عارؼ الإسلامية « إسلاـ»عن 

في الفصل الذي كتبو عن الإسلاـ  Babingerولا تٮتلف ما ذكره بابنجر 
عن كلاـ جولد صيهر  Religions du Monde« أدياف العالد»في كتاب 
 في شيء.

وقد تنبو سيد أمتَ علي إلذ أف أمثاؿ ىؤلاء ات١ستشرقتُ اعتبروا معتٌ 
الانقياد الذي فسر بو لفظ إسلاـ انقيادًا مطلقًا لإرادة لا حدود لسلطانها، 

 Sprit ofروح الإسلاـ »ولا كسب لأحد معها، فجاء يبتُ في كتابيو 
Islam »الإسلاـ »وIslam » أف ليس في استعماؿ كلمة إسلاـ لغة أو

شرعًا ما يدؿ على معتٌ الانقياد ات١طلق وات٠ضوع ات١تضمن ت١عتٌ اتٞبر كما 
يفرضو عادة أكثر الباحثتُ من علماء الغرب. على أف سيد أمتَ علي يقرر 
أف ات١عتٌ الشرعي للإسلاـ ىو الكد في تٖري الرشد والتماس الفلاح بتزكية 

                                                 
ح.Le Dogme et la Loi de l’Islam p. 2(ح(51
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خذ من الآيات: وَأَناَّ مِنَّا الْمُسْلِمُوفَ وَمِنَّا الْقَاسِطوُفَ   فَمَنْ النفس، كما يؤ 
وَنػَفْسٍ وَمَا سَوَّاىَا * فَأَت٢ْمََهَا فُجُورَىَا  (ٕ٘)أَسْلَمَ فأَُولئَِكَ تََٖرَّوْا رَشَدًا، 

يستلزـ  وذلك  (ٖ٘)وَتػَقْوَاىَا * قَدْ أَفػْلَحَ مَن زكََّاىَا * وَقَدْ خَابَ مَن دَسَّاىَا. 
معتٌ الطاعة الإرادية ظاىرًا وباطنًا، والرشد ىو ات٢دى والفلاح، وىو الذي 
يهدي إليو القرآف من تصديق خبر الله وامتثاؿ أمره، كما يقوؿ ابن قيم 

  (ٗ٘)اتٞوزية. 

من « Edward Sellإدوارد سل »وبهذا البياف يتضح ما في كلاـ 
  (٘٘)التعسف في تأويل رأي سيد أمتَ علي. 

يعبر « إسلاـ»يرى إدوارد سل: أف اعتبار ات١ؤلفتُ الأوروبيتُ أف لفظ 
عن الإذعاف التاـ لإرادة الله في كل شئوف العقائد والأحكاـ توسع في فهم 
معتٌ اللفظ؛ إذ ىو إت٪ا يدؿ على معتٌ أخص من الإذعاف ات١طلق، فهو 

لإسلاـ إت٪ا يدؿ على الإذعاف العملي، ويستشهد بقوؿ سيد أمتَ علي أف ا
 ىو تٖري الرشد.

ثم ت٭اوؿ إدوارد سل أف ت٬عل تٚلة ما ورد في القرآف من لفظ 
ومشتقاتو مؤديًا معتٌ الانقياد الظاىر والطاعة باتٞوارح، ويزعم « إسلاـ»

                                                 
ح.ٗٔ)اتٞن، مكية( آية  ٕٚسورة (ح(52
ح.ٓٔ–ٚ)الشمس، مكية( آيات  ٜٔسورة (ح(53
ح(54 ، اتٞزء الأوؿ، ىٔ٘ٚلابن قيم اتٞوزية ات١توفى سنة « مفتاح دار السعادة»انظر: (

ح.ٕٗ–ٓٗصفحات 
ح.ٚ انظر: مقاؿ إدوارد سل في دائرة ات١عارؼ الدينية وات٠لقية جزء(ح(55
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أف ات١فسرين يبدو أنهم ت٣معوف على استعماؿ اللفظ في معتٌ آلر، ويقوؿ: 
ر الأولذ؛ إذا ىي لد ترد في السو « إسلاـ»إف ىذا يتفق وعدـ ورود كلمة 

إلا تٙاني مرات منها ست في السور ات١دنية واثنتاف في السور ات١كية الأختَة، 
ويرجع ذلك إلذ أف أركاف اليد العملية لد تصر جزءًا منو على وجو قاطع 

« إسلاـ»حتى كوف محمد دينو في ات١دينة، وتٮلص من ذلك إلذ: أف لفظ 
المحمدية يفقد كثتَاً من تٚالو الروحي عندما ينظر إليو من وجهة النظر 

الذي تٕمع حوؿ فكرة ات٠ضوع التاـ لإرادة الله، ويصبح مؤيدًا للمبدأ 
اليهودي القائل بأف ات١هم ليس ىو روح الشريعة، بل ات١هم ىو مراعاة 

 الأداء الصوري لواجبات ظاىرة خاصة.

لى ودعوى إدوارد سل: أف كلاـ سيد أمتَ علي يفيد قصر الإسلاـ ع
سيد »خضوع اتٞوارح دوف خضوع القلب لا تٯكن أف يؤخذ من عبارات 

أف ت٬عل تٚلة « إدوارد سل»وليس في كتابيو ما يؤيدىا، وت٤اولة « أمتَ علي
وما اشتق منو مؤديًا معتٌ الانقياد « إسلاـ»ما ورد في القرآف من لفظ 

ذكر في  الظاىر والطاعة باتٞوارح فقط ت٤اولة لا تقوـ على أساس؛ لأف ما
تْيث  —وما اشتق منو مقابلًا للإتٯاف وت٥الفًا لو « إسلاـ»القرآف من لفظ 

لا يعدو  —يدؿ الإسلاـ على العمل الظاىر والإتٯاف على التصديق 
أو لا يعدو   (ٙ٘)، «حجج القرآف»ثلاث آيات على ما ورد في كتاب 

حرنً، )الت ٙٙس ٘أربعًا كما ىو الواقع؛ إذ ترؾ صاحب ىذا الكتاب آية 
مدنية(، أما إتٚاع ات١فسرين على استعماؿ لفظ إسلاـ في معتٌ آلر فغتَ 

                                                 
حـ.ٕٖٕٔ / ىٖٓٙلأبي الفضل أتٛد بن ات١ظفر الرازي اتٟنفي، وقد أتم كتابو ىذا سنة  ((56
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صحيح كما يتضح لكل مطلع على التفاستَ ات١ختلفة للقرآف، وسيأتي ما 
في السور الأولذ لا ينتج « إسلاـ»يؤيد ذلك فيما يلي، وعدـ ورود لفظ 

في « أسلم»ما يريد أف يستنتجو ات١ؤلف؛ فقد وردت صيغة اسم الفاعل من 
، وبعض ىذه ات١كيات في سور ٘ٔوات١دنيات  ٕٗآية، ات١كيات منها  ٜٖ

من سورة  ٖ٘غتَ متأخرة كما في آية أَفػَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِتَُ كَالْمُجْرمِِتَُ )آية 
، القلم، مكية( وىي السورة الثانية في ترتيب نزوؿ القرآف على ما نقلو ٛٙ

 ما في آية: صاحب الفهرست عن نعماف بن بشتَ، وك

وَأَناَّ مِنَّا الْمُسْلِمُوفَ وَمِنَّا الْقَاسِطوُفَ فَمَنْ أَسْلَمَ فأَُولئَِكَ تََٖرَّوْا رَشَدًا 
 ، اتٞن، مكية( التي ورد فيها الفعل أيضًا.ٕٚمن سورة  ٗٔ)آية 

« إسلاـ»رأي في معتٌ كلمة  Carra de Vauxولكارا دي فو 
 وأصلها، بينو على الوجو الآتي:

كاف من تبع إبراىيم يسمى حنيفًا، ومعناه ات١ائل؛ لأنهم مالوا عن 
عبادة الأصناـ التي كانت قد فشت في العالد، أو يسمى ات١سلم أي الذي 
ت٬دد ويصوف الشيء سات١اً، ذلك بأنهم جددوا وصانوا التوحيد ات٠الص، 

بأنو ات١ستسلم لله أو ات١سلم نفسو لله أبعد غوراً في « مسلم»وتفستَ 
  (ٚ٘)التصوؼ من أف يكوف ات١عتٌ الأصلي. 

                                                 
ح.٘٘كارا دي فو: مفكرو الإسلاـ، اتٞزء الثالث ص  ((57
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وىذا الرأي غتَ وجيو من الناحية اللغوية؛ فإنو ليس في مادة 
ولا صورتها ما يؤيده على مقتضى أصوؿ اللغة وقواعد « إسلاـ»

الاشتقاؽ، فما علمنا بأف من مدلولات ىذه ات١ادة التجديد أو الصوف، ولا 
 نيتُ.رأينا أف صيغة أفعل تفيد أحد ىذين ات١ع
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 الفصل الثاىي

 «إسلاو»الرأي الراجح في العلاقة بين المعيى اللغوي والمعيى الشرعي لللنة 

على اختلاؼ « سلم»( من تأمل فيما ذكره اللغويوف من معاني مادة ٔ) 
البحث عما يصلح أف يكوف أصلًا يتفرع  ألفاظها وصيغها متحرياً 

مثل: كتاب  -عنو سائر ات١عاني؛ وجد في كتب اللغة ات١عتبرة 
الاشتقاؽ لابن دريد، والصحاح للجوىري، وات١فردات في غريب 

أف  -القرآف، ولساف العرب لابن منظور، وات١صباح ات١نتَ للفيومي 
لصلبة، بكسر اللاـ اتٟجارة ا« السلم»بكسر الستُ و« السلم»

تٝيت بذلك لسلامتها من الرخاوة والواحدة سَلِمة، واستلم فلاف 
بفتحتتُ شجر « السَّلَم»اتٟجر الأسود ىو افتعل من السلمة، وأف 
بفتحتتُ أيضًا،  « سلمة»عظيم لو شوؾ ورقو القرظ يدبغ بو، واحده 

كأت٪ا تٝي بذلك لاعتقادىم أنو سليم من الآفات، ويقاؿ: منو 
فتح اللاـ( أسلمو )بكسرىا( إذا دبغتو بالسلم. سلَمت اتٞلد )ب

ولعل ىذه ات١عاني ىي التي ينبغي أف تكوف ىي الأصل الأوؿ ت١ادة 
سلم، وعنها تفرعت تٚيع الاستعمالات الأخرى؛ ذلك بأف ىذه 
ات١عاني ىي أمور مادية ت٤سوسة قريبة إلذ حياة البداوة، فهي أجدر 

وقد ولد العرب من ىذه أف تكوف أصلًا لوضع ات١عاني المجردة. 
ات١عاني معاني أخرى وضعية حقيقية قائمة على معتٌ ات٠لوص الذي 

 ىو ملحوظ في ات١عاني الأولذ.
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( معتٌ ات٠لوص من الشوائب ٔوىذه ات١عاني اتٟقيقية ات١ولدة ىي: )
الظاىرة أو الباطنة، وفي معاجم اللغة أف السَّلْم بفتح فسكوف والسلاـ 

ات٠لوص والتعري من الآفات الظاىرة أو الباطنة. والسلامة تكوف تٔعتٌ 
لم والسَّلم بكسر ٕ) ( معتٌ الصلح والأماف، ويقوؿ اللغويوف: إف السِّ

( معتٌ ٖالستُ وفتحها لغتاف في الصلح، يذكراف ويؤنثاف كالسلاـ. )
الطاعة والإذعاف، فالسَّلَم بفتحتتُ على ما في كتب اللغة والسَّلْم بفتح 

لْ   م بكسر فسكوف الاستسلاـ والإذعاف والطاعة.فسكوف والسِّ

الذي ىو اسم من أتٝاء الله، والسلاـ  -« السلاـ»ويرد اللغويوف 
إلذ معتٌ ات٠لوص والسلامة من ات١كاره والآفات،  -تٔعتٌ التحية والدعاء 

 إلذ ىذا ات١عتٌ غتَ عستَ.  (ٛ٘)ورد السَّلَم تٔعتٌ السَّلَف 

وجهتُ؛ أحدت٫ا: أف يستعمل  وفعل أسلم يستعمل في اللغة على
 لازمًا، والآخر: أف يستعمل متعديًا.

واللازـ يكوف تٔعتٌ الدخوؿ في السلم تٔعتٌ الصلح أو الطاعة، وقد 
: تأتي تٔعتٌ الدخوؿ في شيء   ذكر علماء الصرؼ أف صيغة أفعل اللازـ
كأصبح تٔعتٌ دخل في الصباح، وأقحط: دخل في القحط، وأعرؽ: دخل 

 في العراؽ.

                                                 
أي القرض، ويقصره الفقهاء على نوع خاص من القرض، فهو عند أبي حنيفة مثلًا بيع (ح(58

حجلة بنقود عاجلة.آجل بعاجل إذا كانا ت٥تلفي النوع، كبيع غلة آ
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أما ات١تعدي: فصيغة أفعل فيو ترد للتعدية وىي تصيتَ الفاعل قبل و 
دخوؿ ات٢مزة مفعولًا، فأسلم الشيء لفلاف منقوؿ بات٢مزة عن سلم الشيء 
لفلاف: خلص لو من غتَ منازع، كسلَّمو لو تسليمًا ات١نقوؿ بالتضعيف، 

 وحقيقة معناه: أخلصو لو وجعلو لو سات١اً.

لازمًا كاف أـ متعديًا فهو صالح  «أسلم»مصدر « إسلاـ»ولفظ 
 للدلالة على كل ما يدؿ عليو الفعل من ات١عاني السالفة.

وما تفرع عنها. وقد ورد « سلم»ىذه ىي تٚلة ات١عاني اللغوية ت١ادة 
 في القرآف استعماؿ كثتَ من صيغ ىذه ات١ادة في معانيها اللغوية.

لباطنة في قولو: فورد معتٌ ات٠لوص والبراءة من الشوائب الظاىرة وا
قاَؿَ إِنَّوُ يػَقُوؿُ إِنػَّهَا بػَقَرَةٌ لاَّ ذَلُوؿٌ تثُِتَُ الْأَرْضَ وَلَا تَسْقِي اتْٟرَْثَ مُسَلَّمَةٌ لاَّ 

وورد في غتَ   (ٓٙ)وفي قولو: إِلاَّ مَنْ أَتَى اَلله بِقَلْبٍ سَلِيمٍ.  (ٜ٘)شِيَةَ فِيهَا 
ىاتتُ الآيتتُ أيضًا، وجاء معتٌ الصلح في مثل قولو تعالذ: فَلَا تَهنُِوا وَتَدْعُوا 

وقولو: وَإِف   (ٔٙ)إِلَذ السَّلْمِ وَأَنتُمُ الْأَعْلَوْفَ وَاُلله مَعَكُمْ وَلَن يَتًِكَُمْ أَعْمَالَكُمْ 
  (ٕٙ)اِللهۚ  إِنَّوُ ىُوَ السَّمِيعُ الْعَلِيمُ. جَنَحُوا للِسَّلْمِ فاَجْنَحْ ت٢َاَ وَتػَوكََّلْ عَلَى 

                                                 
حمن السورة الثانية )البقرة، مدنية(. ٔٚآية (ح(59

ح)الشعراء، مكية(. ٕٙمن السورة  ٜٛآية (ح(60

ح)محمد، مدنية(. ٚٗمن سورة  ٖ٘آية (ح(61

ح)الأنفاؿ، مدنية(. ٛمن السورة  ٔٙآية (ح(62
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واستعمل القرآف بعض صيغ ىذه ات١ادة في معتٌ الانقياد وات٠ضوع  
  (ٖٙ)كما في قولو: بَلْ ىُمُ الْيػَوَْـ مُسْتَسْلِمُوفَ. 

وفعلو والوصف منو في معتٌ « إسلاـ»( على أف القرآف استعمل لفظ ٕ) 
ت١عتٌ الشرعي على مذاىب شرعي خاص، وقد اختلفوا في ىذا ا

 ثلاثة:

)أ( قاؿ قائلوف: إف الإسلاـ ىو الإتٯاف، ومعتٌ الإتٯاف باتفاؽ أىل 
العلم من اللغويتُ وغتَىم التصديق كما في لساف العرب، وذىب ىذا 
ُـ مستدلاِّ  سْلَا ينَ عِندَ اِلله الْإِ ات١ذىب الفخر الرازي في تفستَه لآية: إِفَّ الدِّ

 عليو.

يطلق في لساف الشرع على « إسلاـ»آخروف: إف لفظ )ب( وقاؿ  
معنيتُ؛ أحدت٫ا: الإتٯاف، والثاني: معتٌ أعم من الإتٯاف، وىو الانقياد 
بالقلب أو بالظاىر، وقد نقل ىذا ات١ذىب النووي في شرحو على صحيح 

 مسلم عن ات٠طابي.

يطلق في لساف الشرع على معنيتُ « إسلاـ»ومن القائلتُ بأف لفظ 
سر ىذين ات١عنيتُ تٔا فسرت٫ا بو الراغب الأصفهاني؛ فيذىب إلذ أف من يف

أحد ات١عنيتُ ىو الإتٯاف، ويفسر الإتٯاف بالاعتًاؼ باللساف، وأف الثاني 

                                                 
63

 )الصافات، مكية(. ٖٚمن سورة  ٕٙآية (ح(
ح
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فوؽ الإتٯاف، وىو أف يكوف مع الاعتًاؼ باللساف اعتقاد بالقلب ووفاء 
 بالفعل واستسلاـ لله في تٚيع ما قضى وقدر.

إف الإسلاـ يطلق شرعًا على ثلاثة معافٍ، وعلى )جػ( وقاؿ قائلوف:  
 ىذا جرى الغزالر في الإحياء، وىذه ات١عاني الثلاثة ىي:

أولًا: إطلاؽ الإسلاـ تٔعتٌ الاستسلاـ ظاىرًا باللساف واتٞوارح، مع 
إطلاؽ الإتٯاف على التصديق بالقلب فقط، وبذلك يكوف الإتٯاف والإسلاـ 

 ت٥تلفتُ.

سلاـ عبارة عن التسليم بالقلب والقوؿ والعمل ثانيًا: أف يكوف الإ
تٚيعًا، ويكوف الإتٯاف عبارة عن التصديق بالقلب، فالإتٯاف أخص من 

 الإسلاـ.

ثالثاً: أف ت٬عل الإسلاـ عبارة عن التسليم بالقلب والظاىر تٚيعًا، 
 وكذا الإتٯاف، وعلى ىذا فالإسلاـ والإتٯاف متًادفاف.

ظاىر قوي في ىذا ات٠لاؼ ات١رتبط تٔسألة ( وأثر الفرؽ الإسلامية ٖ) 
 احتدـ فيها النزاع بتُ الفرؽ، وىي مسألة الكفر بارتكاب الكبتَة.

فالأشعرية لا يكفروف أحدًا من أىل القبلة بذنب يرتكبو ما لد يرتكبو 
مستحلاِّ لو غتَ معتقد تٖرتٯو، خلافاً للخوارج القائلتُ بأف مرتكب الكبائر 
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اف، وخلافاً للقدرية وات١عتزلة القائلتُ بأنو تٮرج من يكفر ويزوؿ عنو الإتٯ
  (ٗٙ)الإتٯاف ولا يدخل في الكفر، فيكوف بتُ الكفر والإتٯاف. 

بل إف الفرؽ جعلت مسألة ات١عتٌ الشرعي للإسلاـ والإتٯاف من 
 أسس نزاعها صراحة؛ فالأشعري

ونقوؿ: إف الإسلاـ أوسع من الإتٯاف، وليس كل »يقوؿ في الإبانة: 
ويقوؿ الطبرسي الشيعي في تفستَه ت٣مع البياف:  (٘ٙ)« إسلاـ إتٯانًا.

  (ٙٙ)« والإسلاـ والإتٯاف تٔعتٌ واحد عندنا وعند ات١عتزلة.»

فات٠لاؼ على ىذه ات١سألة إت٪ا ىو في اتٟقيقة من ت٘حلات الفرؽ 
 والتماسها دقائق البحث اندفاعًا وراء تٚوح النظر؛ فهو مصطنع اصطناعًا.

هم يريدوف أف يلتمسوا سببًا ت٢ذا ات٠لاؼ في القرآف نفسو، ( ولكنٗ)
وعندىم أف منشأه أف علماء الإسلاـ وجدوا في آيات القرآف ما 
ذكر فيو الإسلاـ مقابلًا للإتٯاف على وجو يشعر بالتغاير بينهما: 

لَمَّا يدَْخُلِ قاَلَتِ الْأَعْرَابُ آمَنَّا   قُل لدَّْ تػُؤْمِنُوا وَلََٰكِن قُولُوا أَسْلَمْنَا وَ 
تٯاَفُ في قػُلُوبِكُمْ،  رًا  (ٚٙ)الْإِ عَسَىَٰ ربَُّوُ إِف طلََّقَكُنَّ أَف يػُبْدِلَوُ أَزْوَاجًا خَيػْ

                                                 
، وشرح الفقو الأكبر لأبي منصور ات١اتريدي ات١توفى ٓٔللأشعري ص« الإبانة»انظر  ((64
ح، طبع ات٢ند.ٗ–ٕ، صفحات ىٖٖٖسنة 

ح.ٓٔص« الإبانة»((65
حى.ٖٗٓٔطبعة فارس سنة  ٘ٚٔت٣مع البياف، جزء أوؿ، ص ((66

ح)اتٟجرات، مدنية(. ٜٗ، سورة ٗٔآية  ((67
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إِفَّ الْمُسْلِمِتَُ وَالْمُسْلِمَاتِ   (ٛٙ)مِّنكُنَّ مُسْلِمَاتٍ مُّؤْمِنَاتٍ، 
الَّذِينَ آمَنُوا بِِيَاتنَِا    (ٜٙ)وَالْمُؤْمِنِتَُ وَالْمُؤْمِنَاتِ وَالْقَانتِِتَُ وَالْقَانتَِاتِ، 

كما وجدوا في آيات ما يدؿ على أف الإسلاـ    (ٓٚ)وكََانوُا مُسْلِمِتَُ، 
نتُمْ آمَنتُم بِالِله فػَعَلَيْوِ تػَوكََّلُوا والإتٯاف واحد: وَقاَؿَ مُوسَىَٰ يَا قػَوِْـ إِف كُ 

فأََخْرَجْنَا مَن كَافَ فِيهَا مِنَ الْمُؤْمِنِتَُ * فَمَا    (ٔٚ)إِف كُنتُم مُّسْلِمِتَُ، 
رَ بػَيْتٍ مِّنَ الْمُسْلِمِتَُ،  تَٯنُُّوفَ عَلَيْكَ أَفْ    (ٕٚ)وَجَدْنَا فِيهَا غَيػْ

يَّ إِسْلَامَكُم   بَلِ اُلله تَٯنُُّ عَلَيْكُمْ أَفْ ىَدَاكُمْ أَسْلَمُوا   قُل لاَّ تَ٘نُُّوا عَلَ 
  (ٖٚ)لِلْإِتٯاَفِ إِف كُنتُمْ صَادِقِتَُ. 

وقد أرادوا التحلل من ىذا الإشكاؿ بأف جعلوا للإسلاـ في لساف 
 الشرع معاني ت٥تلفة.

على أف الأمر لا يدعو إلذ ذلك فإف القرآف استعمل من مادة 
صيغًا كثتَة في معانيها اللغوية كما استعملها العرب، ولكنو « سلم»

وما اشتق منو معتٌ واحدًا شرعيِّا استعملو في « إسلاـ»استحدث للفظ 
آيات غتَ قليلة؛ وىذا ات١عتٌ ىو: التوحيد وإخلاص النفس لله وحده لا 

لغتَه شريك يعبد ويسمى إت٢اً، وىو معتٌ مولد من ات١عتٌ  يكوف فيها
                                                 

ح)التحرنً، مدنية(. ٙٙ، سورة ٘آية  ((68

ح)الأحزاب، مدنية(. ٖٖسورة  ٖ٘آية  ((69

ح)الزخرؼ، مكية(. ٖٗسورة  ٜٙآية  ((70

ح)يونس، مكية(. ٓٔسورة  ٗٛآية  ((71

ح)الذاريات، مكية(. ٔ٘سورة  ٖٙ، ٖ٘آيتي  ((72

ح)اتٟجرات، مدنية(. ٜٗ، سورة ٚٔآية  ((73
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اللغوي الذي ىو ات٠لوص والسلامة. قاؿ ابن دريد في كتاب الاشتقاؽ: 
  (ٗٚ)« واشتقاؽ ات١سلم من قوت٢م أسلمت لله؛ أي سلم لو ضمتَي.»

أما سائر استعمالات القرآف ت٢ذه ات١ادة فاستعمالات لغوية جارية 
مالات العربية اتٟقيقية. وقد ذكر ما يفيد ذلك على الأوضاع والاستع

ُـ. سْلَا ينَ عِندَ اِلله الْإِ  الزت٥شري في الكشاؼ عند تفستَ آية: إِفَّ الدِّ

( والأدلة على أف ات١عتٌ الشرعي للإسلاـ ىو التوحيد وإخلاص ٘) 
 الضمتَ لله تظهر في عدة مواطن:

يع الأنبياء أحدىا: أف القرآف يقرر أف الدين واحد على لساف تٚ
وىو الإتٯاف تٔا ت٬ب الإتٯاف بو، وإت٪ا تٗتلف الشرائع، أي الأحكاـ العملية: 
نَا بوِِ  نَا إِليَْكَ وَمَا وَصَّيػْ ينِ مَا وَصَّىَٰ بِوِ نوُحًا وَالَّذِي أَوْحَيػْ شَرعََ لَكُم مِّنَ الدِّ

ينَ وَلَا تػَ  تػَفَرَّقُوا فِيوِۚ  كَبػُرَ عَلَى إِبػْرَاىِيمَ وَمُوسَىَٰ وَعِيسَىَٰ   أَفْ أَقِيمُوا الدِّ
الْمُشْركِِتَُ مَا تَدْعُوىُمْ إِليَْوِۚ  اُلله ت٬َْتَبي إِليَْوِ مَن يَشَاءُ وَيػَهْدِي إِليَْوِ مَن ينُِيبُ، 

أَولئَِكَ الَّذِينَ ىَدَى اللهُ   فَبِهُدَاىُمُ اقػْتَدِهْ ۗ قُل لاَّ أَسْألَُكُمْ عَلَيْوِ أَجْرًا   إِفْ  (٘ٚ)
قاً لِّمَا بػَتَُْ    (ٙٚ)وَ إِلاَّ ذِكْرَىَٰ لِلْعَالَمِتَُ، ىُ  وَأَنزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ بِاتْٟقَِّ مُصَدِّ

نػَهُم تٔاَ أَنزَؿَ اللهُ   وَلَا تػَتَّبِعْ  يدََيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْوِ   فاَحْكُم بػَيػْ

                                                 
ح.ٕٕكتاب الاشتقاؽ لابن دريد، اتٞزء الأوؿ، صحح((74
)الشورى، مكية( ويراجع في ذلك تفاستَ الطبري والكشاؼ  ٕٗسورة  ٖٔآية  ((75

حوالرازي والبيضاوي.

ح)الأنعاـ، مكية( ويراجع تفستَ الكشاؼ للزت٥شري. ٙسورة  ٜٓآية  ((76
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هَاجًا.  ۚ  لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنكُمْ شِرْعَةً وَمِنػْ أَىْوَاءَىُمْ عَمَّا جَاءَؾَ مِنَ اتْٟقَِّ
(ٚٚ)  

ودين الله الواحد الذي لا يدخلو النسخ ولا تٮتلف باختلاؼ الأنبياء ىو 
ُـۗ  وَمَا اخْتػَلَفَ  سْلَا ينَ عِندَ اِلله الْإِ في عرؼ القرآف ات١سمى إسلامًا: إِفَّ الدِّ

نػَهُمْۗ  وَمَن يَكْفُرْ الَّ  ذِينَ أُوتوُا الْكِتَابَ إِلاَّ مِن بػَعْدِ مَا جَاءَىُمُ الْعِلْمُ بػَغْيًا بػَيػْ
بِِيَاتِ اِلله فإَِفَّ اَلله سَريِعُ اتِْٟسَابِ * فإَِفْ حَاجُّوؾَ فػَقُلْ أَسْلَمْتُ وَجْهِيَ لِِلِ 

تَابَ وَالْأمُِّيِّتَُ أَأَسْلَمْتُمْۚ  فإَِفْ أَسْلَمُوا فػَقَدِ وَمَنِ اتػَّبػَعَنِۗ  وَقُل لِلَّّذِينَ أُوتوُا الْكِ 
اَ عَلَيْكَ الْبَلَاغُ ۗ وَاُلله بَصِتٌَ بِالْعِبَادِ،  الْيػَوَْـ  (ٛٚ)اىْتَدَوا   وَّإِف تػَوَلَّوْا فإَِت٪َّ
َـ دِينًا؛ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْ٘مَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الْإِ  سْلَا

وىذه الآية الأختَة نزلت يوـ عرفة في حجة الوداع، قالوا: ولد يع    (ٜٚ)
ليلة، وىي تدؿ على أف الدين الذي ىو الإسلاـ ىو  ٔٛالنبي بعدىا إلا 

التنصيص على قواعد العقائد والتوقيف على أصوؿ الشرائع التي كملت 
لاؼ الأنبياء والأمم، وقد في القرآف؛ أما الأحكاـ العملية فهي تٗتلف باخت

تتغتَ بتغتَ ات١ظاف، ولد ت٬معها القرآف إلا إتٚالًا بتبيينو الأصوؿ التي تستمد 
  (ٓٛ)منها تلك الأحكاـ، ولد تكن كملت عند نزوؿ الآية. 

                                                 
77

)ات١ائدة، مدنية( ويراجع في ذلك تفستَ الطبري، ويراجع كذلك كتاب  ٘سورة  ٛٗآية (ح(
 ٔ، وكتاب حجة الله البالغة جٕٚٔ، ٕٙٔص ٕلأولذ تٔصر جمفتاح دار السعادة الطبعة ا

 .ٜٙ، ٛٙص
ح

ح)آؿ عمراف، مدنية(، يراجع تفستَ الكشاؼ للزت٥شري. ٖسورة  ٕٓ، ٜٔآيتي  ((78

ح)ات١ائدة، مدنية(. ٘سورة  ٖآية  ((79

ح(80 صفحتي  ٗوج ٕٙص ٖيراجع تفستَ البيضاوي ت٢ذه الآية وات١وافقات للشاطبي ج(
ح.ٚٔٔ، ٙٔٔ
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وقد ثبت تٔا ذكرناه أف الدين في عرؼ القرآف ىو الإتٯاف بالأصوؿ 
خ ولا تٗتلف فيها الأنبياء، الدينية التي ىي حقائق خالدة لا يدخلها النس

 وأف الإسلاـ ىو ىذا الدين؛ إذ لا دين غتَه عند الله.

وردت في القرآف مضافة وغتَ مضافة في « إسلاـ»ثانيها: أف صيغة 
تٙاف آيات، منها ست آيات مدنية، وآيتاف مكيتاف.فأما ات١كيتاف فهما: 

، فَمَن يرُدِِ اُلله أَف يػَهْدِيوَُ يَشْرَحْ صَدْرهَُ لِ  سْلَاِـ أَفَمَن شَرَحَ اُلله صَدْرهَُ  (ٔٛ)لْإِ
والآيتاف صرت٭تاف في أف الإسلاـ   (ٕٛ)لِلْإِسْلَاِـ فػَهُوَ عَلَىَٰ نوُرٍ مِّن رَّبوِِّ، 

 فيهما ىو الإتٯاف ات٠الص الذي موضعو الصدر أي القلب.

كَذِبَ وأما الآيات ات١دنية فهي: وَمَنْ أَظْلَمُ ت٦َّنِ افػْتػَرَىَٰ عَلَى اِلله الْ 
ۚ  وَاُلله لَا يػَهْدِي الْقَوَْـ الظَّالِمِتَُ،  سْلَاِـ وتفستَ   (ٖٛ)وَىُوَ يدُْعَىَٰ إِلَذ الْإِ

الإسلاـ في ىذه الآية بالإتٯاف تدؿ عليو الآيات اللاحقة دلالة ظاىرة. 
سْلَامِهِمْ وَت٫َُّوا تٔاَ تَ٭ْلِفُوفَ بِالِله مَا قاَلُوا وَلَقَدْ قاَلُوا كَلِمَةَ الْكُفْرِ وكََفَرُوا بػَعْدَ إِ 

والإسلاـ في ىذه الآية مذكور في مقابلة الكفر، وقد قوبل   (ٗٛ)لدَْ يػَنَالُوا 
الإسلاـ وما يشتق منو في القرآف بالكفر كما في ىذه الآية، وكما في آية: 

مُركُُم بِالْكُفْرِ بػَعْدَ إِذْ أَنتُم وَلَا يأَْمُركَُمْ أَف تػَتَّخِذُوا الْمَلَائِكَةَ وَالنَّبِيِّتَُ أَرْبَابًاۗ  أَيأَْ 

                                                 
ح)الأنعاـ، مكية(. ٙسورة  ٕ٘ٔ آيةح((81

ح)الزمر، مكية(. ٜٖسورة  ٕٕآية (ح(82

ح)الصف، مدنية(. ٔٙسورة  ٚآية  ((83

ح)التوبة، مدنية(. ٜسورة  ٗٚآية  ((84



 013 

وقوبل   (ٙٛ)وآية: رُّتَٔاَ يػَوَدُّ الَّذِينَ كَفَرُوا لَوْ كَانوُا مُسْلِمِتَُ،   (٘ٛ)مُّسْلِمُوفَ، 
الإسلاـ بالشرؾ في آيات عدة؛ منها: مَا كَافَ إِبػْرَاىِيمُ يػَهُودِياِّ وَلَا نَصْرَانيِِّا 

رَ اِلله   (ٚٛ)لِمًا وَمَا كَافَ مِنَ الْمُشْركِِتَُ، وَلََٰكِن كَافَ حَنِيفًا مُّسْ  وآية: قُلْ أَغَيػْ
ذُ وَليِِّا فاَطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَىُوَ يطُْعِمُ وَلَا يطُْعَمُۗ  قُلْ إِنيّ أُمِرْتُ أَفْ  أَتَِّٗ

  (ٛٛ)أَكُوفَ أَوَّؿَ مَنْ أَسْلَمَ   وَلَا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُشْركِِتَُ. 

أما باقي الآيات ات١دنية فهي: تَٯنُُّوفَ عَلَيْكَ أَفْ أَسْلَمُوا   قُل لاَّ تَ٘نُُّوا 
عَلَيَّ إِسْلَامَكُم   بَلِ اُلله تَٯنُُّ عَلَيْكُمْ أَفْ ىَدَاكُمْ لِلْإِتٯاَفِ إِف كُنتُمْ صَادِقِتَُ، 

في حجج « حجج القرآف»وىي من الآيات التي ذكرىا كتاب   (ٜٛ)
ُـ، القائلتُ  سْلَا ينَ عِندَ اِلله الْإِ   (ٜٓ)بأف الإتٯاف والإسلاـ واحد، وآية: إِفَّ الدِّ

سْلَاِـ دِينًا فػَلَن يػُقْبَلَ مِنْوُ وَىُوَ في الْآخِرَةِ مِنَ  رَ الْإِ تَغِ غَيػْ وآية: وَمَن يػَبػْ
يْكُمْ نعِْمَتِي وآية: الْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْ٘مَْتُ عَلَ  (ٜٔ)ات٠ْاَسِريِنَ، 

َـ دِينًا.  سْلَا   (ٕٜ)وَرَضِيتُ لَكُمُ الْإِ

                                                 
ح)آؿ عمراف، مدنية(. ٖسورة  ٓٛآية  ((85

ح)اتٟجر، مكية(. ٘ٔسورة  ٕآية  ((86

ح)آؿ عمراف، مدنية(. ٖسورة  ٚٙآية  ((87

ح)الأنعاـ، مكية(. ٙسورة  ٗٔآية  ((88

ح)اتٟجرات، مدنية(. ٜٗسورة  ٚٔآية  ((89

ح)آؿ عمراف، مدنية(. ٖسورة  ٜٔآية  ((90

91
 )آؿ عمراف، مدنية(. ٖسورة  ٘ٛآية  ٖٗ((

ح)ات١ائدة، مدنية(. ٘سورة  ٖآية (ح(92
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وقد بتُ الزت٥شري وغتَه من ات١فسرين في تفستَ ىذه الآيات: أف 
الإسلاـ فيها ىو التوحيد وإسلاـ الوجو لله، وذلك يقتضي أف لفظ 

 لد يرد في القرآف إلا مستعملًا في معناه الشرعي مرادفاً للإتٯاف.« إسلاـ»

: أف القرآف تٝى أتباع دين محمد الَّذِينَ آمَنُوا؛ في آياتٍ منها: إِفَّ ثالثها
الَّذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ ىَادُوا وَالنَّصَارَىَٰ وَالصَّابئِِتَُ مَنْ آمَنَ بِالِله وَالْيػَوِْـ الْآخِرِ 

  (ٖٜ)وَلَا ىُمْ تَ٭ْزَنوُفَ،  وَعَمِلَ صَاتِٟاً فػَلَهُمْ أَجْرُىُمْ عِندَ رَبِهِّمْ وَلَا خَوْؼٌ عَلَيْهِمْ 
وآية: إِفَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ ىَادُوا وَالصَّابئُِوفَ وَالنَّصَارَىَٰ مَنْ آمَنَ بِالِله 

وآية:   (ٜٗ)وَالْيػَوِْـ الْآخِرِ وَعَمِلَ صَاتِٟاً فَلَا خَوْؼٌ عَلَيْهِمْ وَلَا ىُمْ تَ٭ْزَنوُفَ؛ 
إِفَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ ىَادُوا وَالصَّابئِِتَُ وَالنَّصَارَىَٰ وَالْمَجُوسَ وَالَّذِينَ 

نػَهُمْ يػَوَْـ الْقِيَامَةِۚ  إِفَّ اَلله عَلَىَٰ كُلِّ شَيْءٍ شَهِيدٌ،    (ٜ٘)أَشْركَُوا إِفَّ اَلله يػَفْصِلُ بػَيػْ
جَاىِدُوا في اِلله حَقَّ جِهَادِهِۚ  ىُوَ وتٝاىم كذلك ات١سلمتُ في آيات منها: وَ 

ينِ مِنْ حَرَجٍۚ  مِّلَّةَ أَبيِكُمْ إِبػْرَاىِيمَ ۚ ىُوَ  اجْتػَبَاكُمْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ في الدِّ
ذَا  وآية: يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا …  (ٜٙ)تََّٝاكُمُ الْمُسْلِمِتَُ مِن قػَبْلُ وَفي ىََٰ

وفي ذلك إشعار   (ٜٚ)قَّ تػُقَاتوِِ وَلَا تَ٘وُتُنَّ إِلاَّ وَأَنتُم مُّسْلِمُوفَ، اتػَّقُوا اَلله حَ 
 بأف معتٌ الإتٯاف والإسلاـ متفق غتَ ت٥تلف.

                                                 
ح)البقرة، مدنية(. ٕسورة  ٕٙآية  ((93

ح)ات١ائدة، مدنية(. ٘سورة  ٜٙآية  ((94

ح)اتٟج، مدنية(. ٕٕسورة  ٚٔآية  ((95

ح)اتٟج، مدنية(. ٕٕسورة  ٛٚآية  ((96

ح)آؿ عمراف، مدنية(. ٖسورة  ٕٓٔآية  ((97
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( وإذا كاف الإسلاـ في عرؼ القرآف ىو القواعد الأصولية التي ت٬ب ٙ)
الإتٯاف بها والتي تٚعها القرآف كاملة تْيث يعرؼ الإسلاـ بأنو ىو ما 

ه الله إلذ نبيو محمد في القرآف، وأمره بتبيينو للناس كما تشتَ إليو أوحا
َ لِلنَّاسِ مَا نزُِّؿَ إِلَيْهِمْ  فقد تطور …  (ٜٛ)آية: وَأنَزَلْنَا إِلَيْكَ الذكِّْرَ لتِػُبَتُِّ

استعماؿ لفظ الإسلاـ إلذ ما يشمل الأصوؿ الاعتقادية، أو الفروع 
كذلك فأصبح تعريف الدين « نالدي»العملية، وتطور استعماؿ لفظ 

عند ات١سلمتُ ىو: وضع إت٢ي سائق لذوي العقوؿ باختيارىم إياه إلذ 
الصلاح في اتٟاؿ والفلاح في ات١آؿ، وىذا يشمل العقائد والأعماؿ. 

ومع ىذا التطور فقد بقيت بتُ ات١سلمتُ آثار العرؼ الشرعي   (ٜٜ)
، فهم يقسموف الدين إلذ فروع وأصوؿ باع تباره منقسمًا إلذ إلذ اليوـ

معرفة ىي الأصل وطاعة ىي الفرع، ويقولوف إف العقائد يقينية؛ فلا 
بد أف تكوف ثابتة بطريق ديتٍ يقيتٍ قطعي وىو القرآف وحده؛ إذ ىو 
ات١قطوع بو وحده في اتٞملة والتفصيل، أما الأحكاـ العملية فيكفي 

لم ويقولوف: إف النسخ لا يكوف في مسائل ع  (ٓٓٔ)فيها الظن. 
 الكلاـ وإت٪ا يكوف في مسائل الفقو.

ثم إف ات٠لاؼ بتُ ات١سلمتُ في شئوف الأحكاـ العملية ليس لو خطر 
ات٠لاؼ في الأمور الاعتقادية، فالآراء ات١تباينة في الأولذ تسمى مذاىب، 
وأتباع كل يعتقدوف أف مذىبهم صواب ت٭تمل ات٠طأ، ومذىب غتَىم خطأ 

                                                 
ح)النحل، مدنية(. ٙٔسورة  ٗٗآية (ح(98

حانظر: كشاؼ اصطلاحات الفنوف للتهانوي. ((99

ح.ٖص ٗ، وات١وافقات جزء ٖٛانظر: شرح ات١واقف جزء أوؿ ص ((100
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أف اتٟق يتعدد في ات١سائل الاجتهادية؛  ت٭تمل الصواب، بل يرى بعضهم:
باعتبار أف الله لد يكلف الناس إلا بأف يبذلوا جهدىم في تٖري الصواب، فما 
وصلوا إليو تّهدىم فهو بالنسبة ت٢م اتٟق لا ت٬وز العدوؿ عنو، ولست تٕد 
شيئًا من ذلك في أمور العقائد التي يؤدي الاختلاؼ فيها إلذ تفرؽ الفرؽ 

بعضًا، واتٟق في مسائل الاعتقاد واحد لا يتعدد وكل ما سواه يكفر بعضها 
باطل، أحسن الفروض بالنسبة لصاحبو أف يعذر فينجو من عقاب الأخذ 

  (ٔٓٔ)بالباطل. 

ىذا والأعماؿ البدنية نفسها لا يكوف ت٢ا اعتبار في دين ات١سلمتُ 
تْسب صورىا الظاىرة، وإت٪ا ىي معتبرة بالنيات وات٢يئات النفسانية التي ىي 

وفي القرآف: لَن يػَنَاؿَ اَلله تُٟوُمُهَا وَلَا دِمَاؤُىَا وَلََٰكِن يػَنَالوُُ  (ٕٓٔ)مصدرىا، 
حديث ىو أحد الأحاديث صلى الله عليه وسلم ن النبي ويروى ع…   (ٖٓٔ)التػَّقْوَىَٰ مِنكُمْ 

التي عليها مدار الإسلاـ، وقاؿ الشافعي وأتٛد: إنو يدخل فيو ثلث العلم، 
وىو من أصح الأحاديث النبوية وأشهرىا، حتى زعم بعضهم أنو متواتر، 

واعتًافًا تٔكانو بتُ السنن تٕده في فاتٖة كثتَ من كتب السنة ات١عتبرة،  (ٗٓٔ)
 «ا الأعماؿ بالنيات، وإت٪ا لكل امرئ ما نوى.إت٪»وىذا اتٟديث ىو: 

نوفمبر سنة  ٓٔ / ٖٗٙٔمن ذي اتٟجة سنة  ٘انتهى طبعو في 
ٜٔٗ٘. 

                                                 
ح.ٕٗٗ–ٚٔٗ، صفحات ٕع في أصوؿ الشرائع، جزء انظر: فصوؿ البدائ ((101
ح.ٗ، جزء أوؿ، ص«حجة الله البالغة»انظر: كتاب  ((102
ح)اتٟج، مدنية(. ٕٕسورة  ٖٚآية  ((103

ح.ٕٕانظر: شرح القسطلاني على البخاري، جزء أوؿ، ص ((104
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