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 مقذمة  

بعدما التحقت بابعامعة ابؼصرية، ووافقت بعنة كلية الآداب على 
تقدنً الرسالة لإجازة الدكتوراه، أمرنى أستاذى ابعليل السيد أبضد أمين أف 

ع الأساطير العربية قبل الإسلبـ؛ فنشطت نفسى بؽذا أقدـ رسالة فى موضو 
ابؼوضوع بؼا فيو من بحوث علمية تؤدى إلى بسييز ما دخل فى الأحاديث 
والتاريخ الإسلبمى من الأفكار ابعاىلية على يد كعب الأحبار، وعبيد بن 
شرية، ووىب بن منبو وغيرىم؛ ولأنو أيضًا يؤدى إلى توضيح بعض 

لية ابعاىلية. فلما أخذت أبحث برت مراقبة الدكتور الغموض ابؼلببس للعق
طو بك حسين تبدى لى اختلبؼ واضطراب بين أقواؿ العلماء، ورأيت 
آراء الباحثين الذين سبقونى فى تناوؿ بحوث ىذا ابؼوضوع تتهجم على 

 العقيدة الإسلبمية من كل صوب. 

وإذ كنت أبحث موضوعى بحثاً علميًا، فقد براشيت أف أدخل فى 
نقاش دينى إلا بقدر ما يتطلبو الإيضاح العلمى. فلب يظن ظاف أننى درست 
ىذا البحث برت شعور دينى من قبل. وبفا لا شك فيو أف البحث دلنى 
إلى عدة نتائج تفيد فى إزالة ارتياب الذين ينتقدوف العقيدة الإسلبمية؛ 

ئة ولذلك أصبحت الرسالة التى كانت بؿصورة فى الأدب ابعاىلى كالتوط
لدراسة العقيدة الإسلبمية. فيجمل بى أف أقدـ ىنا تلك النتائج التى لم 
تكتب فى ذات الرسالة لعدـ تعلقها بالبحث. نقد الناقدوف العقيدة 
الإسلبمية، وذىبوا فى بحثها مذاىب شتى، فمنهم من درسها من الناحية 
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ضيات الفلسفية التى طرأت عليها والتى دعت إلى دخوبؽا فى الإسلبـ ومقت
العصور، ومنهم من بحثها من الناحية التاربىية التى بريط بها؛ فذىب بعض 
باحثى ابؼدرسة الأخيرة إلى أف فكرة التوحيد وليدة طبيعة البلبد العربية، 
وقاؿ بعضهم أنها مأخوذة من اليهود والنصارى، وقيل أيضًا إف بؿمدًا 

حد الآبؽة التى كانت تكبر وتعبد صلى الله عليه وسلم لم يأت بشىء جديد، بل رفع شأف أ
 من قبل.

ولكن البحث فى ىذه ابؼقولة ىدانا إلى أف نقوؿ إف العربى العارى  
عن التخيل فى عصر البداوة لم يتصور ما وراء الطبيعة، ولم يتخيل حياة بعد 
ابؼمات، ويرى القارئ ذلك مفصلًب مبينًا فى فصل برليل العقلية العربية من 

ا أنا نقوؿ إف طبيعة البلبد لم تدع إلى نشوء فكرة التوحيد ىذه الرسالة، كم
فى ىذه البقعة، وإبما دعت إلى الدىرية وتقديس ابغجر وابغيواف كما بينَّا 

 ىذا فى الباب الثانى والثالث. 

وليست فكرة التوحيد موروثة عن اليهود والنصارى كما يظُن، بل 
اليهود والنصارى التى  ىى طبيعة كل نفس ذات شعور، ويؤيد ذلك روايات

اتفقت على أف إبراىيم كاف يبحث عن ابػالق ابغقيقى منذ حداثة سنو، 
والعربى البدوى أيضًا لم يعبد مظاىر الطبيعة فى مبدأ الأمر كعبادة الفرس 
للنور والظلبـ، ولم يقم بساثيل السدنة وشيوخ القبائل كعبادة ابؽنود للبرابنة 

ثنية(، حتى إذا تسلطت عليو الوثنية البابلية وابؼلوؾ )انظر نظرية بدء الو 
ظهرت ميولو الطبيعية فى الدىرية والوثنية، فأصبح الدىر وصفاتو من 

 ميزات بصيع الآبؽة البابلية التى كانت تعبد فى العرب. 
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ويظهر ىذا جليا من استقساـ العربى عند بصيع الأصناـ. فالعقلية 
فى كوف  -ل أمم الشرؽ الأخرى مث -العربية كانت تعتقد من أوؿ نشأتها 

ابؼادة أزلية وعلة بعميع ما ينالو فى ابغياة،. ولكن عقلية العربى لم ترتفع إلى 
تقسيم ىذه العلة فى النور والظلبـ كما تقسمت عند الفرس والبابليين. وبؼا 
اشتهرت الأدياف فى أبكاء شبو جزيرة العرب امتزجت عقليتو بالآراء 

وأخذت فكرتو تنتقل من عبادة آبؽة مادية إلى عبادة اليهودية وابؼسيحية، 
 آبؽة إنسانية )انظر تصور الإلو عند العرب(.

وكاف ىذا أقرب إلى فهم العربى الوثنى من فهم إلو معنوى. كاف 
العربى يشعر بوجود إلو قبلما تطرأ عليو ىذه العقائد ابعاىلية )انظر الوثنية 

بؼتوحش فى جنوب أفريقيا واستراليا، ابػارجية(، وكذلك الفارسى وابؽندى وا
يقر كل ىؤلاء بوجود الله، إذ يعبدوف النور والظلبـ وابؼظاىر الطبيعية 
وابغيواف الطوبسى، معتقدين أنو مظهر من مظاىر العلة الأولى، فالإقرار 

سواء أكاف  -بوجود الله طبيعة كل نفس فطرت على الإنسانية، وكل رجل 
إذا تبصر فى أمور حياتو  -ء أكاف عابؼاً أو أدبيًا متوحشًا أو متحضرًا، وسوا

اليومية، وإذا راجع تاريخ الأمم، وإذا حاوؿ أف يعرؼ كنو ذات ابغرارة 
والنور، وإذا برير فى تفسير العلة وارتباطها بابؼعلوؿ، وإذا سكر بتأثير 

يشعر بوجود مدبر ذى علم واسع وراء ىذا الترتيب  -نغمات ابؼوسيقى 
بيعية العظيمة، وىو لا بوتاج فى ذلك إلى دليل فلسفى، وذلك والنظم الط

لأف وجوده ليس بشىء مادى حتى بولل فى معمل العلم، بل وجوده يشعر 
بو كل قلب ذكى سليم؛ ولكن ليس كل قلب بسليم وذكى، ولذلك بكتاج 
إلى معرفة صفاتو التى تدؿ على وجوده وعظمتو، وىذا ابؼوقف ىو الذى 
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ف، فابؼذاىب التى تعتقد بعدة آبؽة ما ىى إلا رجع بالعقلية بزتلف فيو الأديا
إلى عصر البداوة التى كاف ابؼتوحش يعبد فيها كل شىء بـيف أو مفيد، 
وعلى أنو علة بعميع الكائنات، وقد يعترض علينا معترض أف عالم الكيمياء 
 والطبيعة والرياضة أيضًا لا يعتقد بالعلة الأولى، مع أف عقليتو ليست فى

حالة البداوة، والواقع أف العالم يفرض عليو أف يفسر أجزاء ارتباط العلة 
بابؼعلوؿ، ولا يتُعب نفسو بتفسير تلك العلة التى دعت إلى ترتيب ذلك 
الارتباط، وىو حينما اجتهد فى ذلك لم بهد لو مفزعا إلا أف اخترع مذىبًا 

ذا كانت الفلسفة فلسفيًا ليستر عجزه عن نفسو ابؼغرورة بقوة العقل، وبؽ
أثر بغالتين: حالة اليأس أو حالة الترؼ العقلى. وأما ابؼذاىب التى تعتقد 
بوحدانية الله، ولكن بزتلف فى صفاتو فمعظمها اليهودية والنصرانية 
والِإسلبـ. وقد بينّا فى فصل تصور الإلو أف اليهود كانوا يصفوف الله بجميع 

ل الإنسانى، وكاف إبؽهم صفات الإنساف، حتى وصفوه بوصف التناس
بؿصوراً فى بنى إسرائيل، فأصبح ابؼلك ابؼتعصب الذى بومى ويدافع عن 
شعبو ظلم الشعب ابؼصرى، ثم صارت الشمس من شركائو، وكذلك كانت 
حالة ابؼسيحية التى نتجت من عقيدة عودة ابؼسيح، بل زادت ابؼسيحية فى 

ر الإلو فى الإسلبـ الذى الوثنية عبادة الِإنساف؛ وكل ىذا ما بىالف تصو 
بومد الله رب العابؼين فى صلبتو كل يوـ بطس مرات على الأقل، وىو 

 وصف لا بقده عند اليهود والنصارى، فكيف يكوف مستعاراً منهما! 

ومن ىذا يظهر، أف عقيدة التوحيد ليست ميراثًً عن اليهود 
فى عصره. والنصارى، وإبما جاء محمد )صلعم( بوحدانية لم تكن من قبلو 

ىذه الرسالة نتيجة دراسة سنتين، ولكن اتساع ابؼوضوع كاف يقتضى منى 
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دراسة سنين عدة؛ فابغمد لله الذى أعاننى على إبسامو فى مدة قليلة، وما  
كاف ذلك فى استطاعتى لو لم يكن لى العوف من مساعدة أساتذتى الأجلبء 

ف يرشدنى دائمًا مثل الدكتور طو بك حسين، والأستاذ أبضد أمين الذى كا
إلى ابؼصادر القيِّمة، ولم تكن استفادتى قليلة من الأساتذة: الدكتور منصور 
فهمى عميد كلية الآداب السابق، والأستاذ عبد ابغميد العبادى، والأستاذ 
الشيخ مصطفى عبد الرازؽ، والدكتور شخت، والدكتور جعفرى أستاذ 

رة؛ ويرجع فضل ىذا المجهود كلو اللغة العربية بابعامعة الأمريكية فى القاى
إلى حكومة حيدر آباد التى بعثتنى إلى ابعامعة ابؼصرية؛ وإلى ىؤلاء 
الأساتذة الذين كانوا يشجعوننى على برصيل الأدب فضلًب منهم وكرمًا. 
فأقدـ عظيم امتنانى إلى حكومة حيدر آباد وإلى أساتذتى الأجلبء بؼا لقيتو 

بفا كاف لو أبصل الآثًر ابغميدة فى ىذه  من رقيق ابغناف، وعظيم العطف
النتيجة التى وصلت إليها، وإنو بعهد أرجو أف يكوف مبروراً مشكوراً، 

 والسلبـ.  
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 الفصل الأول

 مصادر الأساطير

 ابؼيثولوجى )علم الأساطير( علم من العلوـ ابغديثة، لم يكن معروفاً
عند العلماء القدماء كما نعرفو الآف ونبحثو؛ ودراسة الأساطير حتى عند 
الأوروبيين الذين يعنوف بها عناية تامة لم تصبح دراسة علمية إلا فى أواخر 

نتوقع من علماء العرب فى  -وابغاؿ ىذه  -القرف الثامن عشر، فكيف 
ا فلسفيًا. القروف الوسطى أف يدرسوىا درسًا علميًا، وأف يبحثوىا بحثً 

وابؼصادر التى تتعلق بالتاريخ ابعاىلى وبآثًر ابعاىلية وصلت إلينا من 
الرواة والعلماء الذين كانوا ينقدوف الروايات فى ضوء العقلية الإسلبمية، أو  
كانوا يفضلوف الآراء اليهودية أو ابؼسيحية على غيرىا على الأقل، فكل ما 

تأثرين بالعقيدة الدينية؛ ومن سوء نقلوه عن العصور ابػالية إبما نقلوه م
حظنا أف كثيراً من ىذه ابؼصادر أيضًا قد سطت عليها عوادى الأياـ، 
لذلك يضطرنا البحث أف نتساءؿ: ما السبيل إلى استجماع أسطورة 
عربية؟ وإذا وصلنا إلى الغاية التى نرومها، فهل بيكننا أف نستنتج منها 

طير العربية؟ وإذا كاف متعذراً على نظامًا ميثولوجيا علميا خاصا بالأسا
العلماء القدماء أف يستكشفوا نظامًا لآبؽة العرب، وأف يعرفوا صفة 
الأصناـ ونطاؽ أعمابؽا فى دائرتها ابؼخصوصة، وأف يضعوا الأوثًف فى بؿل 
مناسب وفق اعتقادىم فيها، فكيف السبيل إلى أف يستنبط الباحث 

عليهم أنفسهم؟ ومع ىذه الصعاب  ابغديث من أساطيرىم ما كاف متعذراً
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فسنحاوؿ ذلك جهدنا، وىهنا نبين ابؼنهج الذى بلتاره فى بحثنا ىذا، 
 مستعينين بالله، سائلينو التوفيق متوكلين عليو، فهو نعم ابؼولى ونعم الوكيل. 

منهجنا أف نبحث ابؼسائل التى ذكرناىا آنفًا من وجهتين: الوجهة 
 دونت فى كتب الأدب والتاريخ أو نقشت الأولى ىى مقارنة الأخبار التى

على الأحجار بعضها ببعض، ولولا أف كل ما نعرفو تاربىيا أو دينيًا عن 
شبو جزيرة العرب قبل الإسلبـ إبما ىو أخبار ضئيلة ومبعثرة، وصل إلينا 
بعضها بواسطة النقوش وبعضها على ألسنة الرواة الذين كانوا يرووف أياـ 

ل الإسلبـ، لاستطعنا أف ندوف منها تاريخ بلبد ابعاىلية وقصصها قبي
العرب منذ ألف سنة قبل ابؼسيح وما قبلها؛ والعصر الذى بكن بصدده 
يراد بو أزماف ما قبل ظهور الِإسلبـ؛ ولكن إذا رجعنا إلى تاريخ الأدب 
العربى )من غير نظر إلى الأمم السامية الأخرى( فى ذلك العصر، بقد أف 

( ٔ)ٕٕٙو ٓٓ٘لوا عصرًا ضيقًا كلو فيما بين سنتى بصاعة الكتاب تناو 
من ابؼيلبد، أى بكو مائة سنة قبل ظهور الِإسلبـ، أعنى بو فتح مكة، وىذا 
بىالف الواقع، لأف ىناؾ فرقًا كبيراً بين ما قبل الإسلبـ عامة، وبين العصر 
الأدبى الذى حدده الكتاب على وجو خاص، لذا بهب أف نبدأ بتفسير 

 ىلية الذى نعنيو. معنى ابعا

اختلف العلماء فى برديد معنى ابعاىلية، وذىب ابؼفسروف إلى أف 
ابؼراد من ابعاىلية فى قولو تعالى: "وقرف فى بيوتكن ولا تبرجِّن تبرج ابعاىلية 
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(، وقيل كانت ابؼرأة فيها ٕالأولى" أف ابعاىلية كانت فيما بين نوح وإدريس)
انبين، وتلبس الثياب الرقاؽ ولا توارى تلبس الدرع من اللؤلؤ غير بـيط ابع
( أف ابعاىلية كانت بين آدـ ونوح، ٖبدنها؛ وروى عن ابغكم  بن عيينة)

(: إبما يراد بها عصر ما بين نوح ٘(؛ وقاؿ الكلبى)ٗوىى بشابمائة سنة)
وإبراىيم، وقيل إنها عبارة عن أياـ الفترة ما بين موسى وعيسى عليهما 

( عن ابن خالويو أف ٚ( )صلعم(؛ وروى)ٙومحمد)السلبـ، وما بين عيسى 
ىذا اللفظ أطلق فى الإسلبـ على الزمن الذى كاف قبل البعثة، ويرى 
الألوسى فى بلوغ الأرب أنها الزماف الذى كثر فيها ابعهاؿ. فهذه الأقواؿ  
كلها تدؿ على أنها تطلق على زمن الكفر مطلقًا كما قاؿ أصحاب محمد 

سوء فهو جاىل، ويؤيده قوؿ النبى )صلعم( لأبى )صلعم(: كل من عمل ال
( ٛذر: "إنك امرؤ فيك جاىلية"، وىذا يؤيد قوؿ ابؼستشرؽ جولدزيهر)

(Goldziher ،الذى أثبت أخيراً أف ابعهل ضد ابغلم لا ضد العلم )
فالشعراء ابعاىليوف كانوا يريدوف بابعهل التوحش لا عدـ ابؼعرفة، وكذلك 

ىلية أرادوا بها العادات الوثنية. فليس من ابؼسلموف إذا ذكروا ابعا
ابؼستطاع أف بكدد ابعاىلية كعصر معين من عصور التاريخ ابؼعينة، لأنها 
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ليست زمنًا متصلب بعضو ببعض، بل ىى فترات متقطعة تقع حينًا بعد 
حين، وكل فترة منها تكوف طائفة وثنية بؽا شعائرىا وبؽا خصائص عباداتها 

ور الأمة حسب دواعى البيئة؛ لكن البحث فى مثل التى تعبر بها عن شع
ىذه الدواعى بوتاج إلى مصادر يرجع إليها كما تقتضي طبيعة البحث، 

لا فى أساطير العرب فقط بل فى  -والآثًر الباقية عن القروف ابػالية 
قليلة جدًا؛ ولا برفظ خرافات أمة من الأمم  -أساطير الساميين بأبصعها 

أدبها وتاربىها، وأدب الساميين الوثنيين ضئيل جدًا،  إلا بعد أف تدوف فى
وكل ما وصل إلينا عن خرافات العرب مع أساطير الساميين إبما ىو أخبار 
متقطعة ومبعثرة، مثل الأساطير البابلية التى اكتشفت فى الألواح السبعة: 

kings Seven Tablets of Creation  وفى الأدب البابلى
(Babylonion Literature)  وفى الدين الفلسطينى فى ضوء

 Religion of Ancient Palistine in the light ofالأرجيولوجى )
Archaeology, by Cook وبقد قليلب جدا فى نقوش الساميين ،)

  .North semetic inscriptionالشماليين: 

فالأدب القدنً للعرب ابعاىليين الأولين قد ضاع لانعداـ صناعة 
( الذى يوجد Heathenismلعرب. أما الأدب الإبغادى )الكتابة عند ا

فى ابعاىلية الثانية أو قبيل الإسلبـ، والذى ذكره القرآف الكرنً ونظمو 
الشعراء القدماء فى قصائدىم ودوّنو الكتّاب، كالذى يوجد فى سيرة ابن 
ىشاـ وأخبار عبيد بن شرية والإكليل وحياة ابغيواف للدميرى، وفى كتب 

مثل: الأغانى، ومروج الذىب للمسعودى، والأزرقى والبلخى  ابؼتأخرين
والقزوينى والثعالبى والألوسى وبكو ذلك، فقد ساعدنا على الوصوؿ إلى 
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معرفة عقلية ابعاىلية إلى حد بعيد.. ولعدـ إتقانى اللغة الأبؼانية استعملت 
( فى كتابو Welhausenبصيع ابؼصادر العربية التى استعملها وبؽوسن )

(Rest der Arabicshen Heiduntum وعرفنا آراءه من مقالة )
 )نولدكو( حوؿ العرب القدماء فى دائرة ابؼعارؼ )الأخلبؽ والأدياف(. 

وبهدر بى أف أقوؿ إننى أشك فى أف كثيراً من ىذه العادات التى 
ذكرىا ابؼؤرخوف ىى عاداتهم الأصلية، لأننى أرى أف حكاية عاداتهم لم تتغير 

الرواة فقط، بل ولم تبق على بداوتها الطبيعية لتأثرىا بابؼدينة على أيدى 
التى كانت بذاورىا، ذلك إلى أف آراء الصابئة واليهود والنصارى أثرت فى 
فكرة ابعاىلية تأثيراً عظيما؛ فليس من الإسراؼ إذًا أف نقوؿ: إِف العربى 

على منهج ابعاىلى برت ضغط الأدياف ابؼختلفة أخذ يفسر شعائره القدبية 
الصابئة واليهود والنصارى، ولا نغالى أيضًا إذا قلنا إف كثيراً من ىذه 
الأخبار وصلت إلينا وقد صبغت بصبغة يهودية أو نصرانية، وقليل منها 
وصل إلينا على بداوتو الأصلية؛ بل كم من أخبار البداوة التى لم تتفق مع 

لو ياقوت: "قلت عقلية الكتاب غضَّ الكتاب عنها طرفهم، كالذى يقو 
وىذه ابغكاية كما ترى خارقة للعادات بعيدة عن ابؼعهودات، ولو لم 
أجدىا فى كتب العلماء بؼا ذكرتها؛ وبصيع أخبار الأمم القدبية مثلها والله 

 (. ٜأعلم)

أما ابؼصادر الأخرى التى تتعلق بشبو جزيرة العرب فتنحصر فى 
يرودوت، أو فى نقوش سامية أو أقواؿ ابؼؤرخين اليونانيين، مثل إسترابو وى
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يونانية بينت أبظاء بعض الأوثًف ولكنها لم تدؿ دلالة ما على سبب عبادة 
ىذا الصنم أو ذاؾ. وقصارى القوؿ إف خزائن الكتب القدبية قد ضاعت، 
وانقطع الرجاء لسوء ابغظ من العثور على تلك الآثًر النفيسة، ودرست 

ا برت الأطلبؿ. أما التاريخ ابؼدوف فما النقوش وابمحى أثرىا إلا نزراً يسيرً 
ىو إلا بصر ضئيل بين الرماد، ولو لم يذُْكو الكتّاب ابؼسلموف الذين خدموا 
العلم حبا فى كرامة الدين الإسلبمى بػبا نوره. ومع ىذه ابؼصادر الضئيلة 
لا مناص من برديد ابؼوضوع، إلا أف موضوعًا غامضًا مثل ىذا لا يسمح 

لك لأنو ليس لتطور التفكير حد ثًبت، ولا بؼعنى الوطن بالتحديد، وذ
حدود جغرافية. كما أف القومية العربية امتزجت بالقوميات التى جاورتها، 
والامتزاج وتبادؿ الآراء يدعواف إلى تطور التفكير وتكوين عقلية الأمة، 
فمن الصعب إذًا أف نتوصل بصورة تاربىية إلى الأزمنة التى طرأت فيها 

د الأدياف على الفكرة البدوية فى شبو جزيرة العرب كلها. وبؽذا بهمل عقائ
بنا أف نركز ابؼوضوع حوؿ البداوة فى ابغجاز، وبقدّ لكى نصل إلى معرفة 
تفكير العربى ابعاىلى فيو؛ حقا إننا بلسر خسارة كبيرة بهذا ابؼنهج ونضطر 

ستطيع أف إلى ترؾ كثير من أساطير كانت فى شبو جزيرة العرب، ولكن ن
نعتاض عن ىذه ابػسارة بالاستمداد من الأساطير التى توجد فى فلسطين 
وبابل واليمن، وسوؼ يثبت لنا أف ىذا الاستمداد مفيد لتكميل ابغلقات 
ابؼفقودة من سلسلة تفكير العربى ابعاىلى. وكذلك بيكننا أف نستفيد بفا 

السبئية، ثم نقارنها نقلو ابؼستشرقوف عن تراجم النقوش ابغميرية والنبطية و 
بدا دوّف فى التوراة والقرآف والأدب ابعاىلى الذى ذكرناه سالفًا. إلا أف 
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الأدب ابعاىلى كما قلنا قد دوَّف فى عصر متأخر من العصور ابعاىلية، 
 فلذلك لم يعُتبر كثير منو مستندًا تاربىيا عند العلماء. 

 أساسو لا على وإذ أرى أف البحث فى التفكير ابعاىلى بهب أف يبنى
التاريخ، بل على الأساطير التى نقلت من جيل إلى جيل فسنحاوؿ أف 
نستنبطها على قدر الاستطاعة من مقارنة الروايات ابؼختلفة بعضها ببعض، 
ويكوف الاستنباط مبنيًا على تفضيل الشىء الذى يوافق عقلية الأمة 

يعتبروف عدة  العتربية وسجيتها، منتهجين منهج علماء الأساطير الذين
فتكوف ابؼقارنة وحدىا ىى منهج بحثنا فى  -أطوار فى تطور التفكير 

. وأما برديد  استنباط الأساطير لأنها أحسن وسيلة بؼعرفة المجهوؿ من ابؼعلوـ
مبدأ الفكرة البدوية ابعاىلية فهو أصعب من برديد عصر ظهور الأمة 

زاؿ تتعب عقوؿ ابؼؤرخين العربية فى آسيا الغربية، وىى صعوبة تاربىية لا ت
والباحثين عن مدينة القدماء. فكل ما نقوؿ فى ىذا الصدد قبل اكتشاؼ 
ابؼؤرخين يػُعَدّ رمية من غير راـ؛ ولذلك لا أزعم أف كل ما أقوؿ فى 
الأسطورة العربية ىو ابغقيقة الوحيدة، بل إبما أحاوؿ أف أستنبط من 

 فى حالة البداوة وكيف تطورت. آثًرىم الباقية ماذا كانت العقلية العربية 

وأما الوجهة الثانية فهى أف نبحث تلك ابؼسائل من ناحية عقلية 
الأمة العربية وخيابؽا فى ضوء بيئتها الطبيعية والاجتماعية، وذلك لأف 
البحث فى أساطير الأولين ىو بحث فى التفكير ومناىج النظر البشرى، فهو 

 نفسو، وفى خالقو وفى الرابطة بينو يرينا كيف شرع الإنساف الأوؿ يفكر فى
وبين ابؼوجودات، معنوية كانت أو مادية. فمن الضرورى للتمحيص فى 
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تاريخ التفكير العربى ابعاىلى أف نطلع على غرائز الأمة العربية وعلى ميوبؽا 
وتأثرىا بالظروؼ والأحواؿ، ولكن ماذا نريد بالتفكير ابعاىلى؟ بهب أف 

أو الأسطورة قبل أف نسير فى تقدير ابػياؿ العربى  نعرّؼ التفكير ابعاىلى
 باعتبار قابليتو لتوليد الأساطير. 

ونبدأ بآراء علماء الغرب الذين سبقوا الشرؽ فى استنباط ىذا العلم  
كما تقدموا فى درس تطور ابػياؿ من قصص خرافية إلى فلسفة علمية، 

 بفتازين عن وفضلًب عن ذلك فإف الظروؼ الطبيعية التى جعلت الآريين
الساميين بضلتهم على توليد أساطير وشعر قصصى بكثرة وافرة وبأنواع 
بـتلفة، حتى أصبح متعذراً على العلماء أف بوددوا معناىا لكثرة تنوعها. 
وبرديد أى شىء من الأشياء ليس من اليسير، بل إف تعريف الأساطير التى 

لصعوبة، نظرًا تشمل بعض بفيزات مشتركة بين أمم بـتلفة صعب كل ا
لتقاليد وراثية نقلت إليهم من عصر يسمى فى الاصطلبح ابغديث، عصر 

وىذا العصر بياثل العصر  -( Mythopoec Ageتوليد الأساطير )
ابغجرى وابغديدى فى بسثيلو طوراً من أطوار ارتقاء الفكرة الإنسانية، أو قل 

نعت إنو وظيفة من وظائف الذىن الإنسانى، لأف ىناؾ أساطير ص
واخترعت فى عصر التاريخ أيضًا. وبصلة القوؿ أف العلماء ذىبوا فى تعريف 
الأسطورة مذاىب شتى، فمنهم من رأى فى الأساطير حكايات القدماء فى 

(، ورأى ٓٔ)(Xenophanes)(Xenophanes) الدين مثل زينوفانيس
سقراط أف صفات الآبؽة بيكن اكتشافها من برليل أبظاء الأصناـ. ومنهم 
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ذىب إلى استنباط فلسفة الأولين منها مثل تياجنس  من
(Theagenes)(ٔٔ) الذى سلك مسلك أصحاب التشبيو والمجاز، فقاؿ (

مثلب: إف ابؼقاتلة بين الآبؽة ليست بدقاتلة حقيقية بل يعبر بها عن التنازع 
بين عناصر بـتلفة مثل ابؽواء وابؼاء، والنار والتراب، أو بين عواطف 

ب والعداوة.. ومنهم من قاؿ إف الأسطورة ىى التاريخ فى نفسانية مثل ابغ
ومن ىذا يظهر أف كل واحد من  ٕٔ)) Euhemerus صورة متنكرة 

العلماء اختار نوعا من أنواع الأساطير ولم يضع تعريفًا جامعًا مانعا 
 للؤساطير بأسرىا.

وعندما أتى القرف الثامن عشر وبدأ نقد الأساطير بابؼعنى الصحيح 
وىربرت ) ٖٔ) ()(Max Mullerفيمن نبغ من ابؼفكرين ماكس مار ونبغ 

الذى فسر الأساطير فى ضوء علم  - (Herbert Spincerسبنسر )
اىتما بالأساطير اىتمامًا كبيراً، وبذلا المجهود فى برديد معناىا،  -الاجتماع

 (ٗٔ)((Disease of languageفقاؿ ملر: إنها "مرض من أمراض اللغة" 
الم اللغات، وجاء بعده سبنسر فما كانت الأسطورة فى فسلك مسلك ع

 Erroneous set of( )٘ٔرأيو إدراكا مبتدئا بل إدراكا خاطئا)
interpretation ومن آراء ىذين ابؼفكرين نعلم أنهما جعلب الأساطير .)
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مرآة لقراءة نفسية الذين ألفوا الأساطير، فرأى ملر أف القدماء كانوا 
ضمائرىم بلساف مبين، وأما سبنسر فإنو حسب  عاجزين عن الإعراب عن

الأولين قاصرين عن فهم معنى ابؼوجودات، حيث قاؿ إنهم بـطئوف فى 
إدراكها، وذىب كلببنا إلى برليل نفسية الأولين كما قلنا آنفا، ولم يشرحا 
نفس الأسطورة شرحا بليغا. أما طريقة ملر التى بها بول الأساطير بدقارنة 

خطؤىا فى حل ابؼسائل التى تتعلق بدبدأ الأساطير، أو التى اللغات فقد باف 
تتصل بشرح الطبيعة فى أساطير الأولين، أو التى تتعلق بتأويل  عناصر 
علمية من قصص أمم بنجية، فلب ضرورة لنا إذًا فى إطالة الكلبـ فيها، أو 
 فى نقد تعريف سبنسر بأنو إدراؾ خاطئ، إذ لا يسوقنا إلى الغاية التى بكن

بصددىا، ولأنو خاطىء كاف الإدراؾ أو مصيب، فهو إدراؾ قوـ ذوى 
 نفوس وشعور كغيرىم من الأمم. 

ولا أخاؿ ىناؾ فكرة صائبة فى عصر من العصور، ذلك لأنو لو 
وصلنا إلى ابغقيقة التى نسعى ونبذؿ ابعهود لتحقيقها بؼا كاف التنازع ولا 

سطورة لا باعتبار أنها إدراؾ التنافس الذى نقابلو كل آف. فلنأخذ دراسة الأ
خاطئ أو مصيب، بل باعتبار أنها طور من تاريخ أطوار فكرة الإنساف. 
وىذه الفكرة التى نهتم بدراستها ىى فكرة ذات نطاؽ واسع وتنوع فى 
ابؼعنى يستحيل حصره فى كلمة بسيطة، ولذلك اختار علماء عصرنا ىذا 

ا إلى العنصر الذى يغلب أغلبية العناصر فى الأساطير وبظوىا ونسبوى
عليها؛ فمنهم من رأى فيها تغلب عنصر دينى فنسبها إلى الدين، وجعلها 

( أف R. Smithقسما مهما فى دراسة الأدياف. ويرى رابرتسن بظث )
الأسطورة ليست جزءًا جوىريا من دين قدنً، لأنها ليست فى شريعة الدين 



 20 

 Mythology was not(. ٙٔولذلك كانت غير لازمة للمتعبدين)
essential part of ancient religion for it had no sacred 

sanction and no binding force on the worhippers :ويقوؿ .
 The(. "ٚٔإف الأسطورة تستنبط من العادات والشعائر لا بالعكس)

myth was derived from the ritual, and not The ritual 
from the myth". (1) (2) وإف العادات والتقاليد مستقرة وثًبتة .

، والثانى يتوقف على  والأسطورة متغيرة ومتحولة. فالأوؿ واجب ومستلزـ
بزير ابؼتعبدين. وىو يقوؿ فى موقف آخر إف الأسطورة تفسير أو تأويل 
لشعائر دينية، وىى على العموـ لا تؤلف إلا بعد ما تزوؿ أو تضيع الفكرة 

ابزاذ تلك الشعائر أو التقاليد، فالأسطورة عادةً لا  البدائية التى دعت إلى
تشرح كيف بدأت الشعائر والعادات بل إنها بنفسها برتاج إلى تفسير، 

 ولذلك تفسر بواسطة العادات التى تتعلق بها.

ويقابل ىذه الآراء رأى: "لويس اسبنس" الذى يرى فى الأساطير 
(" إنو بلب ٛٔة "بظث)عنصرا مهما لدين القدماء فيقوؿ وىو ينتقد فكر 

ريب على حق فيما يقوؿ من أف الأسطورة ليست بدنزلة العقيدة فى الدين 
القدنً، وإبما حكايات السدنة والناس تتخذ شكل الروايات التى تدور 
حوؿ الأصناـ، وبعد ما تعلق ىذه ابغكايات بالدين وبروح الدين لا نعرؼ 
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اؿ بظث: "إف ىذه لأى سبب أنكر وجود روح الدين فى الأساطير، وق
 ابغكايات ما ىى إلا تفسير لشعائر الدين وقواعد متعلقة بالعادات". 

وإذا سلمنا أف الأساطير تفسير أعماؿ أعظم الأصناـ فقد تكوف 
ذات أبنية كبيرة للؤدياف، لأف القصص التى تتعلق بالدين ىى الأصل، 

فسر عقيدتهم ولأف أغلبية الناس يبنوف آراءىم فى الدين على القصة التى ت
فيها. وبؾموعة الأساطير التى تدور حوؿ الأوثًف تعد على العموـ تراث 
القبائل عند البرابرة، وىى برل بؿل ابؼصاحف ابؼكتوبة، وتوحى الغرائز 
الشعرية والقصصية. فهى بسثل على مسرح قدسى، وينشدىا التلبميذ 

ا جوىريًا للحصوؿ على مرتبة قسيسية. فالزعم أف الأسطورة لم تكن جزءً 
فى الدين القدنً مبنى على خطأ حدث من سوء فهم حكاية مكتوبة أو 
منقولة متعلقة بالأصناـ، ولذلك نرى أف "ليوس اسبنس" رأى الأسطورة 
من أىم عناصر الدين القدنً، وقاؿ إف رابرتسن بظث بىطئ مرة أخرى 

ل الثقة عندما يقوؿ: "إف التقليد أسبق فى الزمن من الأسطورة، وبكن نثق ك
عندما تقوؿ إف الأسطورة قد استخرجت من العادات والتقاليد لا 
العكس" وىذا صحيح فإف الأسطورة قد تستنبط من العادات كى يفسر 
ويتأوؿ بها التقليد؛ لكن بهب ألا نغفل أف الأسطورة التى من ىذا الصنف 
توجد متأخرة جدًا، فهى طبعًا تولد إذا ما ضاعت الأسطورة التى كانت 
السبب فى تلك العادة أو التقليد. وأما من يقوؿ إف الأسطورة ليست جزءًا 
جوىريًا من دين قدنً، فنجد لدينا ردًا بسيطاً عليو، وىو أف الاعتقاد لم 

 يكن لازمًا لأنو كاف طبيعيًا وسائدًا على الأذىاف بصيعًا. 
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وخلبصة القوؿ أف رابرتسن بظث غالى حينما أنكر علبقة الدين 
ورة، وأما ليوس اسبنس فلم يكن أقل من أخيو تسرعًا فى رده عليو، بالأسط

فقد دافع عن كوف الأسطورة دينية، كما ىاجم عليها "بظث" ىجومًا 
شديدًا، واستدؿ كلببنا برت تأثير شعور تسلط عليهما من قبل. أما بظث 

( مؤيدين كبيرين Jevons( وچيفنس )Anarew Langفقد وجد فى لانج )
د قاؿ لانج: إف التصور الدينى ينبعث من ذىن الِإنساف فى لفكرتو. فق

حالة التفكير السريع الذى يطرأ على الإنساف وبوملو على عبادة كل شىء 
 بـيف أو مفيد. 

لكن الفكرة الأسطورية تنشأ من حالة غير التى ذكرناىا، وبعبارة 
س. أخرى إنها تنبعث من حالة ذىنية يلعب فيها الوىم والوسواس بالنفو 

عبارة عن  -مهما كانت ابغالة الذىنية  -أما الأسطورة كما أرى فإنها 
تفسير علبقة الإنساف بالكائنات، وىذا التفسير ىو آراء الإنساف فيما 
يشاىد حولو فى حالة البداوة؛ فالأسطورة مصدر أفكار الأولين، وملهمة 

التاريخ الشعر والأدب عند ابعاىليين. ونلخص القوؿ فنقوؿ إنها الدين و 
والفلسفة بصيعًا عند القدماء، وىى ليست فكرة مبتدئة أو خاطئة، بل إنها 
فكرة بدوية تاربىية صبغت بصبغة الإطناب وابؼغالاة لإظهار أبنية تلك 
ابغادثة ابغقيقية فى جيل زاؿ أثره من ذىن الناس، والناس بالطبع يكبروف 

ى الناس يعظموف الشىء الصغير لإظهار عظمة ابعيل السالف، ولذلك نر 
الأموات، وكلما بعد عصر الأموات من الأحياء كبرت عظمتهم وبلغوا 
درجة الآبؽة. وكذلك عندما نقف على أطلبؿ الأكواخ القدبية نشعر كأنها  

 كانت قصوراً ملكية، وىكذا شأف الإنساف مع كل ما مضى.
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أما الإنساف فهو بالطبع بؾبوؿ على أف يسأؿ ماذا وبؼاذا؟ والبدوى 
فطور على أف يقنع بأى جواب بفكن، وذلك خير عنده من ألا بهد م

جوابًا مطلقًا. فالأسطورة آراء البداوة التى تطرؽ ذىن ابعاىلى وبزطر ببالو 
وبزتلج فى قلبو بغل معقداتها، فهى قدبية العهد وبعيدة عن الوضوح، 
وبؿتوية على عناصر عدة، إلى حد أنو من ابؼستحيل أف نرى فيها سببا 

كل ناموس من نواميس ابغياة الفكرية. لذلك نضطر أف نبحث وندرس ل
تاريخ حياة الذىن الإنسانى فى تطوره بوساطة عناصر الأساطير التى تظهر 

 لنا أنها غير معقولة، مع أنها كانت معقولة ومسببة لدى مؤلفيها. 

وقصارى القوؿ أف دراسة الأسطورة عندنا ىى دراسة كل ما سطر 
 تاربىاً كاف أو دينًا، لأنو لم يكن قد وجد فى العصر الذى عند ابعاىليين

نسميو عصر توليد الأساطير ذلك التفريق ابغديث. فالعلم كاف بؿدودًا 
وبفتزجًا بالدين، ولم تكن ابؼعلومات تتجاوز حدود دائرة الضروريات 
العقلية. ولكنو لا يبعد أف تكوف الأسطورة ليست من الفولكلور 

(Folklor ولا )( ىى من القصصLegends لأف الأسطورة ىى صورة .)
من صور الفكر البدائى حينما كانت مسطورة أو مطبوعة فى ألواح 

(، أف غيمز الساقى ابن طروس ٜٔالأذىاف، كما قيل فى أسطورة إغريقية)
ملك طروادة، كاف بديع ابعماؿ فخرج يومًا للقنص على جبل فنزؿ زيوس 

فو إلى السماء، فأقاـ فى أوبؼب وابزذه )رب الأرباب( بهيئة نسر فاختط
زيوس ساقيًا لو، وبؽذا بظى "الدلو". وكما قيل فى أسطورة عربية: "إبما  
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كانت الغميصاء وسهيل بؾتمعين"، ولذلك يقاؿ للشعريين: "اختار سهيل 
فابكدر سهيل فصار بيانيا، وتبعتو العبور فعبرت "المجرة" وأقامت الغميصاء 

("، وكذلك من أساطير العرب أف ٕٓغمصت)فبكت لفقد سهيل حتى 
العيوؽ عاؽ الدبراف بؼا ساؽ إلى الثريا مهرا، وىى بقوـ صغار بكو عشرين 

(. ٕٔبقما فهو يتبعها أبدا خاطبا بؽا ولذلك بظوا ىذه النجوـ القلبص)
ومثل ذلك قصة الزىرة التى تبين أنها كانت امرأة حسناء فصعدت إلى 

ل أيضًا إف الديك كاف ندبيا للغراب، وقي -( ٕٕالسماء ومسخت كوكبا)
وأنهما شربا ابػمر عند بطار ولم يعطياه شيئا، وذىب الغراب ليأتيو بالثمن 
حين شرب ورىن الديك فخاف بو فبقى بؿبوسًا، وفى ىذا يقوؿ أمية بن 

 الصلت:

 بآيػػػػػػػػة قػػػػػػػػاـ ينطػػػػػػػػق كػػػػػػػػل شػػػػػػػػىء   
 

 (ٖٕوخاف أمانة الديك الغراب)
 
القدماء الذى لا يزاؿ مستمرًا إلى  و"الفولكلور" يتكوف من اعتقاد

ىذه الأياـ مثل قصة حاتم فى ابعود والسخاء، وقصة السموأؿ فى الوفاء 
( فهى على العموـ ابغكاية التى تتعلق بدكاف Legendبالعهد. أما القصة )

واقعى أو بأشخاص حقيقيين نقلت بالتواتر من جيل إلى جيل، مثل قصة 
وقصة "داحس والغبراء"، وقصة "حرب "سد مأرب"، أو قصة "الزباء"، 

 البسوس"، فظهر من ذلك أف الأسطورة غير الفولكلور وغير القصة. 
                                                 

 ٕٜٗٔابؼطبعة الربضانية سنة  - -ٜٖٕص ٕج بلوغ الأرب ٕٓ
 .ٜٖٕص ٕبلوغ الأرب ج ٕٔ
 .ٔٗالبدء والتاريخ لأبى زيد أبضد بن سهل البلخى، المجلد الثالث طبع باريز ص ٕٕ
     .، المجلد الثانىٚٔٔابغيواف للجاحظ ص ٖٕ



 26 

 الفصل الجانى

 قابلية العقلية العزبية لتوليذ الأساطير

وقد حاف الوقت لنرى ىل الأسطورة التى وضحنا معناىا آنفا توجد 
ؿ أمامنا ىل بدعناىا السابق عند العرب ابعاىليين أـ لا؟ وليس السؤا

الأسطورة من حيث ىى طور من أطوار ارتقاء التفكير موجودة عند العرب 
 أـ لا؟ 

أما الأسطورة كما عرفناىا فإِف وجودىا ثًبت عند بصيع الأمم بلب 
استثناء وبغير شذوذ، فلب غرو إذا قلنا إنها توجد عند العرب أيضًا، لكن 

و نظامها، فهل كاف بؽا بؿل البحث ليس وجود الأساطير عند العرب، بل ى
نظاـ عند العرب كالأنظمة ابؼوجودة عند أمم أخرى من حيث عملها فى 

 حياة البشر؟ ولو كاف كذلك فما كيفيتو ومقداره؟ 

وقبل أف نشرع فى بحث ىذه ابؼسألة بالذات يلزمنا أف نرجع إلى نقطة 
لوراثية، ذكرناىا آنفًا، وىى دراسة الأمة العربية فى ضوء بيئتها وعقائدىا ا

وكل ما بويط بها حتى نصل إلى معرفة نظم الأساطير عندىا، لأف معرفة 
العرب ونفسيتها ىى شواىد وأدلة داخلية للوصوؿ إلى الغاية التى بكن 
بصددىا؛ فالعرب كما قاؿ أوليرى بستاز عن غيرىا بحالتها الاقتصادية 

 أف نقوؿ شيئًا عن والاجتماعية أكثر بفا بستاز بحدودىا ابعغرافية، فإذا أردنا
شبو ابعزيرة وسكانها، فينبغى أف نتبع العلماء ابعغرافيين القدماء، الذين 
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يلحقوف صحراء مصر الشرقية، التى ما بين وادى النيل والفرات، بشبو 
( ناقلب عن بيوف: إف حالة آسيا ٕٗجزيرة العرب، فقد قاؿ "أوليرى")

أسلبؼ الأولين، وأنهم كانوا  الغربية تدؿ على أف أىل الوبر كانوا بقايا من
فئة من الشعب الذى عاؽ رقيهم ابؼدنى، إذ كانت الشعوب الراقية فى 
أودية النيل والفرات عثرة فى طريق تقدـ أىل البادية، وبين ىاتين ابؼدنيتين 
)مدنية النيل ومدنية الفرات( كانت الناحية الشرقية منعزلة فبقيت متأخرة 

ة، ومن ثم ظلت بعيدة عن الاستفادة من الثقافة فى سراقى ابغياة الاجتماعي
التى كانت سائدة فى الشعوب ابؼتحضرة فى ذلك العصر، فأنشأت فيها 

 عزلتها ىذه ابؼميزات التى نسميها بابؼميزات السامية. 

أما كلمة ابعنس فيراد بها الطائفة الاجتماعية التى بستاز بأنها لا تقبل 
؛ وذىب ابؼؤرخوف فى أنساب العرب إلى أف التغير ولا تتأثر بعناصر أجنبية

العربى والفينيقى والأشورى والبابلى من أب واحد، يؤيد ذلك التشابو فى 
تركيب أجسادىم وعاداتهم، ثم افترؽ العرب عن إخوانهم فاستدعى ذلك 
نشوء بفيزات بـصوصة، ىذه ابؼميزات ىى التى بظيت بالسامية، وىى التى 

(، Ethnical caracteristicئص ابعنسية )يسميها رابرتسن بظث ابػصا
فإذا فرضنا أف العرب أعنى "السامية البادية" ىم بقايا الشعوب السالفة 
ابؼبعثرة والمحصورة ما بين ابؼدنيتين البابلية وابؼصرية، وإذا سلمنا أف كلتا 
الثقافتين ترجع إلى مصدر منسوب إلى ما قبل التاريخ، فينبغى أف نفرض 

هما وبين أمم أخرى قد وقع فى عصر لا نعرؼ زمانو فى أف الشقاؽ بين
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تاريخ الإنساف. فالعرب بزتلف عمن جاورىا فى بيئتها الاجتماعية 
والاقتصادية، وتشبو من حوبؽا من الساميين فى عاداتهم الوراثية وعقائدىم 
الدينية، وذلك لأف النسل بوتفظ بتراثو القدنً مهما اختلف فى البيئة كما 

سن بظث: "وإبما الأمم التى تشعبت من أصل واحد قد تشترؾ فى قاؿ رابرت
ابزاذ العقائد والشعائر الوراثية، دينية كانت أو غير دينية؛ والدليل على أف 
العبرانيين ومن جاورىم قد اشتركوا فى شعائر دينية يشبو الدليل ابؼستمد من 

أمة وثنية فى مصادر أخرى، ويفيد أف أمة إسرائيلية كانت قريبة ابؼأخذ من 
سوريا وشبو جزيرة العرب. وعندما نطالع تاريخ فكرة دينية أو تقاليدىا 
عند العبرانيين سوؼ بقدىا تراثًً مشتركا بين أمم متقاربة، ولا بكسبها إرثًً 

(، فيثبت من ىذا أف عرب البادية مهما اختلفوا ٕ٘بـصوصًا لبنى إسرائيل)
للتأثر بدن جاورىم من الأمم  فى البيئة عن ابغضر فلهم قابلية وصلبحية

السامية فى العقائد، والواقع أف أىل الوبر تأثروا بأىل الشماؿ أكثر بفا 
تأثروا بأىل ابعنوب الذين كانوا متصلين بابغبشة، وسنبينها فى باب "آبؽة 

 Unity of type orالعرب" إف شاء الله. صحيح أف وحدة ابعنس )
homogenityيست وحدة تامة، ولذلك لا ( بين العرب ومن حوبؽم ل

يصح أف نأخذ موضوع الدرس شخصيا من قبائل عرب البادية ونطبقو 
على البابليين، لأف بيئة العرب بزتلف عن بيئة البابليين. وبؽذا فطبيعة 
الوثنية العربية تقتضى أف تنقسم إلى الوثنية المحلية التى نشأت فى تلك البيئة 

مية التى أثرت فى السامية البادية، وذلك البادية، والوثنية ابػارجية السا
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لأننا مع الاختلبؼ الأساسى فى الوثنية العربية، بقد عند العرب والبابليين 
 آراء متقاربة وأفكاراً متشابهة وتقاليد متحدة

وعلى سبيل التمثيل نأخذ عقيدة ابػلق والبعث وقصة الطوفاف، 
ختلبؼ بسيط، وسوؼ فنجدىا عند البابليين كما بقدىا عند العرب، مع ا

نرى تأثير أفكار الأمم المجاورة، والبابلية على ابػصوص، فى مكة وابغجاز 
نفسها، فأكثر ىذه الأساطير بقده سائدا فى بادية لاعرب نفسها، وىذا 
يدؿ على أف الأفكار والعقائد البابلية كانت سائدة حتى عند أىل البادية. 

د كانت العرب فى جاىليتها أمة وإذا قيل من أين أخذوا ىذه الأفكار، وق
منعزلة عن العالم لا تتصل بغيرىا أى اتصاؿ، ولا تتصل بدن حوبؽا فى مادة، 
ولا تقتبس منهم أدبًا ولا تهذيبا، قلت قد ردّ قبلى أستاذى ابعليل أبضد 
أمين فقاؿ: "ابغق أف ىذه الفكرة خاطئة، وأف العرب كانوا على اتصاؿ 

إف كاف ىذا الاتصاؿ أضعف بفا كاف بين الأمم بدن حوبؽم ماديا وأدبيا، و 
(، ٕٙابؼتحضرة لذلك العهد نظرًا بؼوقعها ابعغرافى وبغالتها الاجتماعية)

وىذا يهدينا إلى أف نقوؿ بأف العرب كانت متحدة فى مبادئ العقائد من 
ناحية، ومن ناحية أخرى كانوا بىتلفوف عمن جاورىم من الأمم فى ابغالة 

 تصادية. الاجتماعية والاق

وىذا الاختلبؼ يرجع إلى اختلبؼ البيئة فى ابؼدنية والبداوة. أما 
البيئة الطبيعية فى ابغجاز وبقد فهى عبارة عن بادية ورمل لا نهاية بؽا وعن 
صحراء وعثاء لا نبات فيها. فالأشجار فيها نادرة، والآبار والعيوف فيها 
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إلى مغارات فى جباؿ قليلة وساكن مثل ىذه البادية مضطر إلى أف يلجأ 
سوداء ليحتمى بها من حرارة الشمس، ويشد رحلو بالليل برت السماء 
الزرقاء وراء ىداية النجوـ للبحث عن بقاع خصبة ومراع خضراء. وأما 
ابؼدف فما ىى إلا نزُؿ لو عارضى، وتنصب القبائل ابػياـ التى تشبو مغاور 

بعد اختتاـ الفصل  ابعباؿ فى أودية خصبة حسب فصوؿ السنة، فيرحلوف
إلى واد آخر. فالبيئة التى لا تسمح الظروؼ فيها بالزراعة والصناعة بذعل 
الإنساف يعتمد ويتكل على ىبات القدرة فى اكتساب ابؼعيشة، فهو يتربص 
ابؼطر ويترقب أوامر القضاء والقدر، وىذا التوكل على القدر عند العرب 

 الأمور بصيعًا، أما الاجتهاد يتسع إلى حد أنو يبدأ يستقسم بالأزلاـ فى
ابؼستمر فى اكتساب ابؼعيشة فإنها بذعل الإنساف لا يترؾ الأمور إلى الغد، 
فهو لا يذىب إلى التفكير فيما بعد الطبيعة، بل يستفيد من كل شىء 
سهل ابغصوؿ لديو، والعربى لا بييل إلى أمور معقدة، بل يطلب ذىنو 

واسعة ابؼمتدة، لا حائل بينو وبين ما صفاءً ووضوحًا مثل صفاء الرماؿ ال
 بعد بؾاؿ النظر. 

وىكذا شأف العربى الذى بوب الفكرة البسيطة، والكلبـ الصريح 
والبياف الواضح؛ لكن الاستفادة من أشياء بسيطة برتاج إلى دقة النظر 
وشدة النشاط، وىذه ابؼيزة برمل  الإنساف على أف يتعمق فى رؤية كل 

معقدًا، فهو ينظر إلى كل ما يشاىد بنظرة دقيقة، شىء بسيطاً كاف أو 
وىذه الدقة فى الرؤية تزيد قوة بصره، كما تزيد فى قوة الذاكرة، وسوؼ 
نرى أف العربى فى الواقع بيتاز بديزات خاصة لو فى القوة الباصرة والقوة 
الذاكرة، وأجل مظهر من مظاىر البيئة الطبيعية فى نفسية العربى حبو 
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ات وصفًا دقيقًا، ىذا واضطرابو فى قضاء ابغاجات الضرورية لوصف ابؼرئي
وىى عزيزة ابؼناؿ فى بادية العرب بهعلو ماديًا بؿضًا، ولذلك نرى أف غرائز 
العربى بسيل إلى ابؼادة أكثر من ميلها إلى ابؼعانى والروح فهو بيتاز عن الآريين 

اث العربى وعلبمة فى قوة ابؼشاىدة، وناىيك بقصة نزَِار التى تكاد تكوف تر 
الأمة العربية، وىى أنو "بؼا حضرت نزارا الوفاة أوصى بنيو وىم أربعة: 
إياد، ربيعة، أبمار، مضر، وقاؿ بؽم اذىبوا إلى القلمس بن عمرو أسقف 

( ٕٚبقراف فهو حكيم العرب وقاضيهم، فلما مات نزار بن معد ساروا إليو)
أعور، وقاؿ مضر: بل أبتر،  "فمروا على أثر بصل، فقاؿ إياد: ىذا أثر بصل

وقاؿ ربيعة: بل أزور، وقاؿ أبمار: بل شرود، فلقيهم صاحب البعير فقاؿ: 
ىل حسستم من بعيرى حسا؟ فقاؿ لو إياد: ىل ىو أعور؟ قاؿ: نعم، 
وقاؿ لو مضر: ىل ىو أبتر؟ قاؿ: نعم، وقاؿ لو ربيعة: ىل ىو أزور؟ قاؿ: 

عم، ثم قاؿ بؽم فأين البعير؟ قالوا: نعم، قاؿ لو أبمار: ىل ىو شرود؟ قاؿ: ن
ما رأينا لك بعيراً، فتعلق بهم؛ ثم أتوا أسقف بقراف وىو متعلق بهم، فقاؿ: 
أيها ابغكيم إف بعيرى قد ضل، وىؤلاء عرضوا على صفتو وأبوا أف يدفعوه 
إلىَّ، فقاؿ بؽم أسقف بقراف: ادفعوا إلى الرجل بعيره إذ أحطتم بو علما، 

على أثر بعير فعرفنا صفتو بالأثر، قاؿ بؽم: كيف وصفتم؟  قالوا لو: مررنا
قاؿ لو إياد: مررت بأثر بعير أعور، وقاؿ لو مضر: مررت بأثر بصل أبتر، 
وقاؿ لو ربيعة: مررت بأثر بصل أزور، وقاؿ لو أبمار: مررت بأثر بصل 
شرود: وقاؿ لإياد: ما  دليلك أنو أعور؟ قاؿ رأيتو يركب أثر عينو 

عليها رعيو. قاؿ بؼضر: وما دليلك أنو أبتر؟ قاؿ: رأيت بعره الصحيحة و 
                                                 

 .ٕ٘ٔو ٕٗٔكتاب التيجاف فى ملوؾ بضير ص  ٕٚ
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يقع بؾتمعًا، ولو كاف لو ذنب لفرؽ بو ووقع منتشرًا. وقاؿ لربيعة: من أين 
علمت أنو أزور؟ قاؿ: رأيت أثر خُفَّى يديو يركب بعضها بعضًا، وربدا 

؟ خالف بينهما، فعلمت أنو أزور. ثم قاؿ لأبمار: من أين علمت أنو شرود
قاؿ: رأيت أثره ربدا زاغ عن طريقو، فعلمت أنو يروغ عن طريقو، يعترض لو 

 فيروغ، لو كاف غير شرود لأصبناه ثًبتًا فى مكانو". 

وىذه ابؼلكة فى دقة الرؤية استمرت وتركّزت فى شكل يشبو العلم 
مثل العرافة والقيافة، ولكن لا يظن ظاف أف للعرافة علبقة بالكهانة، لأف 

والرىبانية عند الصابئة واليهود غير العرافة عند العرب، وىى الكهانة 
بزتلف عن الكهانة والرىبانية اختلبفاً أساسيا، وذلك لأف العرافة طور من 
تطور أوىاـ العرب، بدأت من الطيرة والتفاؤؿ والتشاؤـ الذى كاف سائدًا 

ليومية، عند العرب، فلب نغالى إذا قلنا إنها كانت جزءاً جوىريا بغياتهم ا
حتى لنرى العربى إذا أراد السفر يتفاءؿ من السائح والبارح، وقد حكى أف 
"الإسكندر بسلك بعض البلبد فدخل ىيكلب فوجد فيو امرأة تنسج ثوبا، 
فقالت: أيها ابؼلك أعطيت ملكا ذا طوؿ وعرض، ثم دخل عليها وإلى 

ب، بلدىا، فقالت لو: إف الِإسكندر سيعزلك، فغضب، فقالت: لا تغض
إف النفوس تعلم أموراً بعلبمات، وإف الإسكندر بؼا دخل كنت أدير طوؿ 

(" فارتقت ٕٛالثوب وعرضو، وأنت بؼا دخلت فرغت منو وأردت قطعو)
العرافة من مبادىء الأوىاـ واتصلت بدقة الرؤية التى ىى الفطرة الثانية 
 عند العرب، وابزذت شكل قيافة الأثر وقيافة البشر، واشتهرت فى ىذه
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القيافة عدة قبائل، إلى حد أنو كاف فى استطاعة الرجل منها أف يقوؿ إف 
الرجل وابؼرأة التى مرت بهذا الطريق من قبيلة كذا وكذا ويرى أثرىا على 
الأرض، ويقوؿ إنها، متزوجة أو غير متزوجة وإنها بكر أو أثيب، وىكذا 

لاـ، وأصبح تطورت العرافة فاتصلت بالأصناـ، وأخذ العربى يستقسم بالأر 
 الكهاف من الأطباء، كما قاؿ عروة: 

فإنك إف دوايتنى           فقلت لعراؼ اليمامة داونى    
 ( ٜٕلطبيب)

واختصار القوؿ أنها بزتلف عن الكهانة، وذلك أف نظرية الكهانة 
والرىبانية نظرية روحانية خالصة، ونظرية العرافة نظرية مادية بؿضة، لأنها 

اط من المحسوسات والعلبمات، ونزوع العربى بالطبع بييل مبنية على الاستنب
إلى ابؼادة والدىرية، كما حكاه الله تعالى عن عقيدة ابعاىليين: "وقالوا ما 
ىى إلا حياتنا الدنيا بموت وبكيا وما يهلكنا إلا الدىر". وما زالت ىذه 
الفكرة تقطع مراحل التطور حتى ظهرت الأدياف فى بصيع النواحى، وكاف 
نفوذىا مترامى الأطراؼ، فتلبد جو العربى الصافى، وتغيرت البيئة 
الاجتماعية فى شبو ابعزيرة، فظهرت الصابئة وانتشرت آراؤىم فى عبادة 
الكواكب تقربًا إلى الله، وانتشر اليهود والنصارى فى بقراف وحوؿ ابؼدينة، 

دياف وانتشرت الآراء المجوسية فى وادى الفرات، فلم تسمح نظريات الأ
للفكرة العربية البدوية أف تتطور إلى طور فلسفى، فاضطرت عقلية العربى 
أماـ ىذه النظريات القائمة، أف تتخذ منهجًا تقليديا بدؿ ابؼنهج الذى  

                                                 
 .ٜٖٙالشعر والشعراء ص ٜٕ
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كانت تسلكو من قبل؛ وأكبر مظهر بؽذا التحوؿ ىو أسلوب عيشة 
ة ابعاىلى قبيل الإسلبـ، فهو )كما قيل( مع كونو وثنيا كاف يعيش عيش

دينية مثل اليهود والنصارى والصابئة، فهو بوج ويعتمر بدؿ من أف يقيم 
الأسواؽ القدبية مثل عكاظ وذى المجاز، ويعتقد شبو عقائد اليهود، ويعبد 
الأوثًف كعبادة الصابئين للكواكب، لكن غرائزه الطبعية كانت تسوقو إلى 

خضوعو لدين دين الآباء القدماء، فكاف بىضع لسلطاف الطبيعة أكثر من 
اليهود والنصارى، فهو يعبد ابغجر والشجر، ويتخذ إلو الصابئة واليهود، 
ويصفو بالصفات التى كاف أسلبفو الأولوف يصفوف الأوثًف بها، فهو بييل 
إلى نظريات الصابئة واليهود تارة ويستهزئ بها تارة أخرى، لأنو دىرى 

خرافة، والأنبياء  ابؼزاج، والدين عنده أساطير الأولين، والبعث حديث
 عنده من المجانين. 

كاف لدعاية اليهود والنصارى يد فعالة فى برويل تقاليد البداوة إلى 
تقاليد دينية راقية، وطبيعى فى مثل ىذه البيئة التى كانت سائدة فى شبو 
ابعزيرة قبل الإسلبـ أف تكوف عقلية العربى فى حالة من الاضطراب 

طاع أف نبحث عن عصر انتقاؿ فكرة والفوضى، لكنو ليس من ابؼست
البداوة إلى الفكرة الدينية، وذلك لبعد عصر الانتقاؿ عن عصر التاريخ. 
فى ىذه البيئة نشأ العربى ابعاىلى العصبى ابؼزاج، السريع الغضب، الذى 
بوب ابغرية وابؼساواة، والذى يثور على كل سلطة، ويهيج من كل شىء 

ور البديهة واتزاف الطبع، ويفضل الإبهاز تافو، بيتاز بزلاقة اللساف وحض
على الِإطناب، فهو يضرب ابؼثل فى جوامع الكلم، ويتصور الأشياء كما 
ىى، ولا يسمح بػيالو أف يتجاوز حدود ابغقائق فلب يلونها بألواف قصصية، 
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وإبما كما يقوؿ أستاذى ابعليل أبضد أمين: "يطوؼ حوؿ الشىء فيقع منو 
 (. ٖٓاع لا ينظمها عقد)على درر بـتلفة الأنو 

وبؽذا لا بقد عند العرب الشعر القصصى أو شعر ابؼلبحم، إلا أف 
ىذا لا بينع من وجود خياؿ رائع وتشبيهات بديعة عندىم، وكذلك ردّ 
الأستاذ على الذين ينكروف ىذا أيضًا مثل أوليرى القائل بأف العربى 

فلعل منشأه أف ضعيف ابػياؿ وجامد العواطف، فقاؿ: "أما ضعف ابػياؿ 
 الناظر فى شعر العرب لا يرى فيو أثرًا للشعر القصصى ولا التمثيلى".  

ولا يرى ابؼلبحم الطويلة التى تشيد بذكر مفاخر الأمة كإِلياذة 
ىوميروس وشاىنامة الفردوسى. ثم ىم فى عصورىم ابغديثة ليس بؽم خياؿ 

ور العرب فى خصب فى تأليف الروايات وبكو ذلك، وبكن مع اعتقادنا قص
ىذا النوع من القوؿ نرى أف ىذا الضرب أحد مظاىر ابػياؿ، لا مظهر 
ابػياؿ كلو. فالفخر وابغماسة والوصف والتشبيو والمجاز، كل ىذا وبكوه من 
مظاىر ابػياؿ، والعرب قد أكثروا القوؿ فيو كثرة استرعت الأنظار، وإف  

عربى من الغزؿ وبكاء كاف الابتكار فيو قليلب، كذلك ما ملئ بو الشعر ال
الأطلبؿ والديار وذكرى الأياـ وابغوادث، وما وصف بو شعوره ووجدانو، 

 (". ٖٔوصور بو التياعو وىيامو لا بيكن أف يصدر عن عواطف جامدة)

                                                 
30
ح.ٕ٘فجر الإسلبـ صح
31
 .ٖٗفجر الإسلبـ صح



 36 

فقد علمنا أف العربى لو خياؿ وعواطف لكن ما عرفنا مقدار ىذا 
نوع ابػياؿ  ابػياؿ، وىل ىو مثل خياؿ اليوناف أو ابؽند؟ بهب أف نعرؼ

عند العرب لنعلم أنو يستطيع أف يولد الأسطورة، لأف ابػياؿ مفتاح أبواب 
ابػرافة، وأساس توليد الأساطير. ولكن قبل ىذا ما ابػياؿ فى حد ذاتو؟ 
قيل: إف ابػياؿ ملكة من ملكات العقل بها بسثل أشياء غائبة كأنها ماثلة 

مكتبك أف تتخيل بؾلس حقا لشعورنا ومشاعرنا، فقد تستطيع وأنت على 
أنس وطرب فى ليلة من ليالى الصيف الصافية فى ضوء القمر، ثم بيكنك 
أف تصور من ذكرياتك ومشاىداتك السابقة صورة جديدة لا عهد لك بها 
من قبل، فذلك ما يسميو الناس على جهة التعميم بابػياؿ. وبؽذه القوة 

م المجهوؿ من ( تفهٕ( تصور ابؼستقبل. )ٔالعقلية وظائف ثلبث: )
( . ( ابػروج من نطاؽ ابغقيقة ابؼألوفة واختراع ما ىو أشبو بابغق ٖابؼعلوـ

 وأقرب إلى الباطل.

أما تصور ابؼستقبل فبمساعدة ابؼاضى برت تأثير الرغبة والأمل. 
فنتخيل الشىء ابؼرغوب فيو ونسلك فى ابغاؿ سلوؾ من أدركو فعلب؛ 

يلتها دور العروس فى حالة الزفاؼ، فالفتاة الراغبة فى الزواج يلعب فى بـ
وعناصر ىذا التصور مأخوذة بلب ريب من الذاكرة، ولكن الرغبة ىى 
المحركة بؽا، ثم نضطر إلى تصور ابؼستقبل برت ضغط الرؤية والتبصر، فننظر 
إلى ماضينا أولا ثم إلى امتداده وىو ابؼستقبل، على أننا لا نستطيع أف 

وبذارب سابقة تبعثها الرغبة. وأما تصور ما  نتصور ابؼستقبل إلا بدعلومات
رآه أو بظعو غيرنا ولم نره ولم نسمع بو بكن، فنستعين على تعرفو بالتخيل، 
فابغاكى يستعين بذاكرتو على إعادة ابؼاضى، والسامع يستعين بدخيلتو على 
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تصور ما يلقى عليو، فهو بواوؿ أف يرى بفكرتو ما رآه الآخر رأى العين، 
ض فى ذىنو منظرا بفاثلب لذلك الذى يصفو بؿدثو بدا يثيره فى بأف يستعر 

نفسو ما يسمعو، وبدا عنده من التجارب، فإذا كاف ابؼنظر غريبًا وجديدًا 
على السامع تعذر عليو تصوره؛ وعلى قوة ىذا التصور ووضوحو فى الذىن 

 يتوقف الفهم والإدراؾ. 

ارج أو تصور ما كاف وأما تصور الشىء ابؼوىوـ بفا لا وجود لو فى ابػ
قريبًا من الواقع كل القرب أو بعيدًا عنو كل البعد، أو تصور ما يشبو ابغق  
كل الشبو وىو باطل فيتجلى ذلك فى الأحلبـ، فإننا كثيراً ما نرى فى ابؼناـ 
أموراً باطلة يستحيل وقوعها، فابغالم بىادع نفسو ويتوىم أنو يتمتع فعلب بدا 

ناس فى التعبير بكلمتى "التصور والتخيل" بولم بو. وبىطئ بعض ال
فيخلطوف بينهما، وابغقيقة خلبؼ ىذا، إبما التصور كما أبصع على تعريفو 
علماء النفس، ىو استرجاع الصور السابقة التى أثرت فى ابغواس من دوف 
أف يكوف بؽا وجود فى عالم ابغس بيثل ابغالة التى وجدت عليها من قبل، 

على ابؼرئيات وإبما ىناؾ أنواع كثيرة منو بحسب وليس التصور بدقصور 
ابغواس، فهناؾ تصور بصرى وبظعى وشمى وبؼسى وحركى، فإذا استرجعت 
صورة صديق لك فهذا التصور بصرى، وإف استرجعت صوت مطرب فهذا 

 التصور بظعى. 

أما إذا استرجعت الصورة التى سبق أف أثرت فى حواسك وأضفت 
استرجعت عدة صور كونت منها صورة واحدة إليها شيئًا من عندؾ، أو 

جديدة لم تؤثر فى حواسك من قبل فهذا بزيل، فإذا بزيلت صورة بؽا رأس 
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إنساف وجسم حيواف أو بالعكس فهذا بزيل. ولا يفوتنا ىنا أف نقوؿ إف 
التصور أساس التخيل. وخلبصة ىذا القوؿ كما رأى وليم جيمس أف 

 Reproductiveورى )ابػياؿ ينقسم إلى قسمين: "خياؿ تص
Imaginationوخياؿ اختراعى أو إبداعى ،)Productive 

Imagination)")ٖٕ فالأمة العربية فى ابعاىلية بستاز بخياؿ تصورى، فهى .
تتصور الأشياء وتسترجع التجارب، وبعبارة أخرى إف العربى يأخذ شيئًا من 

يدة، بل  ابؼرئيات وشيئا من المحسوسات ثم يركب منهما صورة ليست بجد
كما يشاىدىا كل ذى عينين فى عالم ابؼرئيات، فيصفها فى ابغالة الذىنية 
ابؼخصوصة لتلك الظروؼ ولا يضيف شيئا من عنده، وذلك لأف عقليتو 
بؿدودة فى استرجاع الصور السابقة، وليس لديو بذارب التمدف وابغضارة 

لتشبيهات من حتى بىلق منها شيئا جديدا. ونكتفى ىنا بِإيراد بعض أمثلو ا
ابؼعلقات فقط، لأف بحث التشبيهات العربية ومقارنتها بتشبيهات الأمم 
الأخرى موضوع مستقل فى حد ذاتو، وليس لدينا فرصة وافية لبسط ذلك 
ابؼوضوع ابؼتسع فى مقدمة وجيزة مثل ىذه. وسنرى فى تشبيهات أصحاب 

قاؿ امرؤ ابؼعلقات أنهم يشبهوف الناقة والفرس مثلب بحيواف مثلهما، 
 القيس: 

 لػػػػو أيطػػػػلب ظػػػػبى وسػػػػاقا نعامػػػػة     
 

 ( ٖٖوإرخاء سرحاف وتقريب تتفل)
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 وقاؿ طرفة بن العبد: 

 كػػػػأف حػػػػدوج ابؼالكيػػػػة غػػػػدوة     
 

 خػػلبيا سػػفين بالتواصػػف مػػن ددو
 

 شبهها عنترة بالظليم: 

 فكابمػػػػػا أقػػػػػص الإكػػػػػاـ عشػػػػػية     
 

 (ٖٗبقريػػب بػػين ابؼنسػػمين مصػػلّم)
 

 حلزة بالنعامة فقاؿ:  وشبهها ابغارث بن

 بزفػػػػػػػػػػػػػػػػوؼ كأنهػػػػػػػػػػػػػػػػا ىقلػػػػػػػػػػػػػػػػة     
 

ّـ رئاؿ دوّيػّػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة سػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػقفاء  أ
 

 ويشبهها النابغة الذبيانى بالثور الوحشى من أرض وجرة: 

 فعػػػػدّ عمػػػػا تػػػػرى إذ لا اربذػػػػاع لػػػػو     
 

 (ٖ٘وانم القُتػػػود علػػػػى عيرانػػػة أُجُػػػػدِ)
 

 مػػػن وحػػػش وجػػػرة موشِػػػىٍّ أكارعػػػو 
     

 دِ طاوى ابؼصير كسيف الصيقل الفَرَ 
 

 وقاؿ عبيد بن الأبرص: 

        عيرانػػػػػػػػػػػػػػػػػػة مؤجػػػػػػػػػػػػػػػػػػد فقارىػػػػػػػػػػػػػػػػػػا     
 

 ( ٖٙكػػػػػػػػػػػػػػػأف حاركهػػػػػػػػػػػػػػػا كئيػػػػػػػػػػػػػػػب)
 
ػػػػػػػػػػػػيِر عػػػػػػػػػػػػانات       كأنهػػػػػػػػػػػػا مػػػػػػػػػػػػن بضَِ

     
 جَػػػػػػػػػػػػػػػػػػوْفٌ بصػػػػػػػػػػػػػػػػػػفحتو نػػػػػػػػػػػػػػػػػػدوب

 
وىكذا شبهها لبيد بأتاف يتبعها بضار ثم ببقرة مسبوعة، وقاؿ امرؤ 
القيس فى تشبيو الفرس: "كجلمود صخر حطو السيل من عل" ومثل 
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التشبيهات القدبية كتشبيههم الناقة فى الضخامة بالقصر والقنطرة،  ذلك
وفى الصلببة بالعلبة والصخرة، وفى السرعة بابعندلة والأثفية، وسرعة 
، وىو فحل الِإبل، والوجو ابغسن  الفرس بنجاء الظبى، والسيد بالقرـ
بالشمس والقمر، وأىداج النساء بالسفن، والنجوـ بابؼصابيح، والنساء 

بيض النعاـ؛ وقد ذكر أف الأخطل دخل على عبد ابؼلك بن مرواف فقاؿ: ب
يا أمير ابؼؤمنين قد امتدحتك، فقاؿ: إف كنت تشبهنى بابغية والأسد فلب 

(؛ وىذه التشبيهات بزتلف عن تشبيهات العجم ٖٚحاجة لى بشعرؾ)
الذين يشبهوف حصانًا بالبرؽ ويسمونو: "برؽ زفتار" و"فلك سير" )الذى 

على السماء( وبابؽواء ويسمونو صبازقتار )الذى بيشى كهبوب بيشى 
الرياح( والشاعر ابؽندى شبو مشية البقر بدشية ابؼخمور بسكرة الشباب 

(، وشبو ذىاب ابن إلى أمو فى قصيدة قصصية بدرور خياؿ ٖٛابؼغرور)
وقاؿ: "ذىب إلى أمو ساكتًا كدبيب ابػياؿ"، وقاؿ شاعر من ابؽنود 

طب مركب النجم: "تعاؿ مع مركبك الذى ىو أسرع من القدماء وىو بىا
 Come Ye with that chariot swifte thenطروؽ ابػياؿ" )

Thoughtٖٜ ومثل ذلك شبّو إقباؿ "سراج الليل" بالأشعة التى دبت )
(. انظر إلى ابتكار تصور الشاعر الذى يرى حياة وروحا ٓٗفيها روح ابغياة)

ورث" فيقويو "بالصوت ابؼتجوؿ": فى أشعة الشمس، وكذلك شبو "وردس
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(Wandering Voiceٗٔ( وشبو شيلى ،)Shelly( قنبرة )Sky Iark )
 (، وشبو ابن ابؼعتز ابغصاف فقاؿ: ٕٗبالفرح بؾردا عن ابؼادة)

 أسػػػػػػػػرع مػػػػػػػػن مػػػػػػػػاء إلى تصػػػػػػػػويب     
     

 ( ٖٗومػػػػػػػن رجػػػػػػػوع بغظػػػػػػػة ابؼريػػػػػػػب)
 
 وقاؿ فيو أيضًا على بن ابعهم: 

      لا تػػػػػػػػػػػػػراه العيػػػػػػػػػػػػػوف إلا خيػػػػػػػػػػػػػالا
     

 ( ٗٗوىػػػو مثػػػل ابػيػػػاؿ فى الانطػػػواء)
 

وىكذا بقد فرقا كبيرا بين تشبيهات القدماء والشعراء ابؼتأخرين. 
وىاؾ مثالا آخر، يشبو امرؤ القيس بعر الآراـ بحب الفلفل، والشحم 
بهداب الدمقس ابؼفتل، ويصف جيد عنزة بأنو كجيد الرنً، وفرع شعرىا  

ها كجديل بـصر، وساقها "كأنبوب السقى كقنو النخلة ابؼتعثكل، وكشح
ابؼذلل" وىكذا يشبو لبيد آثًر الديار )الطلوؿ( بالوشم، ويشبو عنترة 
الرماح بأشطاف البعير؛ وكثير من شعراء ابعاىلية يصفوف صقل السيف 

 :  بابؼاء كما قاؿ عمرو بن كلثوـ

 كػػػػػػػػػػػأف متػػػػػػػػػػػونهن متػػػػػػػػػػػوف غػػػػػػػػػػػدر     
     

 تصػػػػػػػػػػػػػػفقها الػػػػػػػػػػػػػػرياح إذا جرينػػػػػػػػػػػػػػا 
 

شأف الشعراء ابؼقلدين للآداب ابعاىلية، بينما الشاعر  وىكذا
البابلى يصف تلؤلؤ السيف فى مبارزة ازدوبار بلهيب النار وبؼعاف الشهب. 
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فإذا أمعنا النظر فى تلك التشبيهات قلنا إف ىذه كلها ليست جديرة بأف 
تسمى بالتشبيهات، لأنها مقارنة أعضاء الإنساف وأعمالو بأعضاء ابغيواف 

عالو، أو قل ما ىى إلا موازنة شىء بشىء آخر، وقس على ذلك وأف
 التشبيهات التالية، قاؿ امرؤ القيس: 

  كبػػػػػػػػػػػػػػير أناس فى بجػػػػػػػػػػػػػػاد مزمػػػػػػػػػػػػػػل      كػػػػػػػػػأف ثبػػػػػػػػػيرا فى أفػػػػػػػػػانين ودقػػػػػػػػػو     
 ثم ىو يقارف البرؽ بتحريك اليدين فيقوؿ: 

  كلمػػػػػػػح اليػػػػػػػدين فى حػػػػػػػبّى مكلػػػػػػػل      أصػػػػاح تػػػػرى برقػػػػا أريػػػػك وميضػػػػو     
 ذا يقوؿ أوس: وىك

  فى عػػػػػػارض كمضػػػػػػى الصػػػػػػبح بؼػّػػػػػاح      يا مػػػػػن لػػػػػبرؽ أبيػػػػػت الليػػػػػل أرقبػػػػػو     
 داف مسػػػػف فويػػػػق الأرض ىيدبػػػػو  

    
 يكػػػػػػػاد يدفعػػػػػػػو مػػػػػػػن قػػػػػػػاـ بالػػػػػػػراح

 
 كأنهػػػػػػػػػػا بػػػػػػػػػػين أعػػػػػػػػػػلبه وأسػػػػػػػػػػفلو     

 
 ريػػػػػػػط منشػػػػػػػرة أو ضػػػػػػػوء مصػػػػػػػباح

 
ونزيد على ذلك ما قاؿ أستاذى الدكتور طو بك حسين فى بيتين 

( وىذا يؤيد ما ٘ٗا تشبيهاف مادياف بؿسوساف بالبصر أيضًا)آخرين وبن
 قلناه آنفًا. 

 انظر إلى الشاعر ابؼتأخر يصف السماء: 

 كػػػػػػػػأف بظػػػػػػػػاءنا والشػػػػػػػػهب فيهػػػػػػػػا     
     

 وأصػػػػػػػػػػػػػػغرىا لأكبرىػػػػػػػػػػػػػػا مػػػػػػػػػػػػػػزاحم
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 بسػػػػػػػػػػاط زمػػػػػػػػػػػرد نثػػػػػػػػػػػرت عليػػػػػػػػػػػو     
    

 دنانػػػػػػػػػػػػػػػػػػػير بزالطهػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا دراىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم
 

 وقاؿ أبو ىلبؿ العسكرى فى الشمس: 

 ضػػػػػحة ابعبػػػػػين كأنهػػػػػا     والشػػػػػمس وا
     

 وجػػػػػػػو ابؼليحػػػػػػػة فى ابػمػػػػػػػار الأزرؽ
 

 ىاؾ ابن طباطبا يقلد عقلية ابعاىلية وبيئة البدو فيقوؿ: 

 كػػػػػػػػأف سػػػػػػػػهيلب والنجػػػػػػػػوـ أمامػػػػػػػػو     
     

 (ٙٗراع أمػػػػػػاـ قطيػػػػػػع) -يعارضػػػػػػها 
 

 وقاؿ الشريف الرضى فى الفرقدين: 

 كأنهمػػػػػػػػػا إلفػػػػػػػػػاف قػػػػػػػػػاؿ كلببنػػػػػػػػػا     
     

 (ٚٗفػإنى سػامع)لشخص أخيو: قػل 
 

 وقاؿ امرؤ القيس فى طوؿ الليل: 

 فيالػػػػػػػك مػػػػػػػن ليػػػػػػػل كػػػػػػػأف بقومػػػػػػػو     
     

 بكػػػػػل مغػػػػػار الفتػػػػػل شػػػػػدت بيػػػػػذيل
 
  بأمػػػػػػػراس كتػػػػػػػاف إلى صػػػػػػػم جنػػػػػػػدؿ     كػػػػػأف الثػػػػػريا علقػػػػػت فى مصػػػػػامها     
 ألا أيهػػػػا الليػػػػل الطويػػػػل ألا ابقلػػػػى     

 
 بصػػػبح ومػػػػا الإصػػػباح منػػػػك بأمثػػػػل

 
 الأصل:  بينما قاؿ بشار الأعجمى

 أضػػػػػػػل النهػػػػػػػار ابؼسػػػػػػػتنير طريقػػػػػػػو     
     

 أـ الػػػػػػدىر ليػػػػػػل كلػػػػػػو لػػػػػػيس يػػػػػػبرح 
 

 وقاؿ ابن الأحنف: 
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 أيهػػػػػػػػا الراقػػػػػػػػدوف حػػػػػػػػولى أعينػػػػػػػػو     
     

 بذػػػػػػػػاراإنى علػػػػػػػػى الليػػػػػػػػل حسػػػػػػػػبة و 
 

 حػػػػػػػػػدثونى عػػػػػػػػػن النهػػػػػػػػػار حػػػػػػػػػديثا   
   

 (ٛٗأوصػػػػفوه فقػػػػد نسػػػػيت النهػػػػارا)
 

اعرية أبى بساـ العربى وكذلك يتجلى ابػياؿ العربى حينما نقارف بين ش
وشاعرية ابن الرومى كما وضحها الدكتور طو حسين بك فى كتابو "من 
حديث الشعر والنثر" فالتشبيهات العربية ابعاىلية مع كونها منظرًا بديعًا 
وصوراً بصيلة لا تدؿ على ابتكار فى التخيل، فأين ىذه التشبيهات من 

توقع ذلك من العربى الذى  تشبيهات ابؼتحضرين، نعم لا يليق بنا أف ن
كانت عقليتو بؿصورة بين مشاىدات وبؿسوسات بسيطة فى العصر الذى 
بكن بصدده، إلا أنو لا بهب أف نؤمن بأنهم أرقى الأمم السامية، فهذا 
يهدينا إلى أف الفكرة العربية فى ذلك الزماف لم تتجاوز ابؼرئيات، ولذلك 

حالة بذردىا عن علبقة مادية، نعم فإف العربى البدوى لم يتصور ابؼعانى فى 
لقد وصف عمرو بن كلثوـ ابغرب بالطاحوف، وشبهها زىير بن أبى سلمى 

 بالناقة اللقاح فقاؿ: 

                 فتعػػػػػػرككم عػػػػػػػرؾ الرحػػػػػػػى بثقابؽػػػػػػػا     
   

 وتلقػػػػػػػػح كشػػػػػػػػافاً ثم تنػػػػػػػػتج فتػُتْػػػػػػػػئِم 
 

ابؼعانى  ولئن كاف ىذا بىالف ما قلنا آنفًا لأنو يدؿ على أنهم تصوروا
المجردة فى صورة خيالية، إلا أنو ليس كذلك فى ابغقيقة، بل الأمر كما قاؿ 

 (ٜٗالتبريزى فى شرح ذلك البيت)
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"إبما شبو ابغرب بالناقة لأنو جعل ما بولب منها من الدماء بدنزلة ما 
بولب من الناقة من اللبن، وقيل شبو ابغرب بالناقة إذا بضلت ثم أرضعت 

ا دليل على أنهم لم بهردوا ابغرب فى التصورات ثم فطمت"، وفى ىذ
ابؼذكورة عن ابغقائق التى تنتج منها فى عالم ابؼشاىدات، خلبؼ ما نرى فى 
التصور الرومانى والإغريقى، فإنهم صوروا ابغرب والشجاعة وابغب 
وابعماؿ وأشباه ذلك فى معاف بؾردة، ومع أنهم بكتوىا على صورة الإنساف، 

ة أصبحت ابؼثل الأعلى، إلى حد لا بقد نظيرىا فى العالم غير أف ىذه الآبؽ
 ابػارجى. 

أما العرب فقد وصفوا أعماؿ أصحاب ابؼروءة والشجاعة والوفاء، 
وضربوا الأمثاؿ فقالوا: "أوفى من السموءؿ"، وذموا البخل ومدحوا 
السخاء، وأقاموا لو بسثالا حيا فى حاتم الطائى من غير مغالاة خيالية؛ نعم  

نت العرب يغالوف فى وصف الأبطاؿ مثل وصفهم للعدائين )الشنفرى كا
وسليك بن السلكة وتأبط شرا(، ووصفهم لزرقاء اليمامة التى كانت تنظر 
إلى مسيرة ثلبثة أياـ، لكنهم لم يتجاوزوا بهم حدود البشرية ولم يرتقوا بهم 

فى  إلى درجة الآبؽة مثل أبطاؿ اليوناف فى "الإلياذة" وأبطاؿ العجم
"الشاىنامة" وأبطاؿ ابؽند فى "مهابهارت"؛ فالعرب لم بىلقوا أشخاصا 
خرافية مثل قناطرة ابعباؿ )بصع قنطورس وىو بـلوؽ خرافى كاف يأوى إلى 
أكم تساليا وأبصها وزعموا أنو لو شطر إنساف قائما على شطر 

(، ولا مثل الإنساف ابػرافى ذى الألف عين الذى نراه فى ٓ٘حصاف()
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(، ولم بيثلوا خلة من ابػلبؿ الفاضلة بؾردة عن بصيع Rigvida) رجويدا
العلبقات ابؼادية، وشاعرىم كما رأينا فيما ذكرنا من التشبيهات لا يشبو، 
بل يقارف ابؼرئيات بابؼرئيات ويلونها بعواطفو ووجدانو، وينظمها فى قلبئد 

والإبهاـ ألفاظ شعرية، وخيابؽم خلبؼ خياؿ الآريين الذين يفضلوف الرمز 
على الصراحة والوضوح، وقد قيل إف كهاف بريطانيا وأيرلندا مثل آبؽة 

(، ىذا ما يتعلق بالتصور ٔ٘ابؽنود القدماء بوبوف غوامض الأمور وخفيها)
 البصرى عند العرب. 

أما التصور السمعى فهو لا يقل شأنًا عن التصور البصرى عندىم، 
لسلبـ مر على بلبل فوؽ فقد حكى عن كعب الأحبار أف سليماف عليو ا

شجرة بورؾ ذنبو ورأسو، فقاؿ لأصحابو: أتدروف ما يقوؿ ىذا البلبل؟ 
قالوا: لا يا رسوؿ الله، قاؿ: يقوؿ "أكلت نصف بسرة فعلى الدنيا 

("، ومر بهدىد فأخبر أنو يقوؿ: "إذا نزؿ القضاء عمى البصر" ٕ٘العفاء)
أخبر أنها تقوؿ: "كل أو "من لا يرَحم لا يرُحم"، وصاحت طيطوى عنده ف

حى ميت وكل جديد باؿ" والورشاف يقوؿ: "لدوا للموت وابنوا للخراب" 
والطاووس يقوؿ: "كما تدين تداف"، وإذا صاحت العقاب تقوؿ: "البعد 
عن الناس الراحة"، والقطاة تقوؿ: "من سكت سلم"، والنسر يقوؿ: "يا 

انت مضرب ابن آدـ عش ما شئت فإنك ميت". وىذه الأقواؿ كلها ك
الأمثاؿ عند العرب، فتعلم العربى ىذه التجارب والنظريات فى ابغياة التى  
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كانت مليئة بالفقر واليأس، ولقد دعتو حياتو الاجتماعية أف يلجأ إلى بضى 
، أو إلى بضى الأصناـ، أو إلى بضى ابؼروءة  أصحاب الشجاعة والكرـ

اعية فى شبو جزيرة وابػلبؿ الفاضلة التى كانت أساس نظم ابغياة الاجتم
العرب، ولعل العربى أخذ ىذه النظريات بدساعدة تصوره السمعى الذى 
طبقو على تغريد الطيور حسب وزف الأصوات، نظرًا لصعودىا ونزوبؽا. أما 
الدليل الذى يؤيد القوؿ بأف العرب كانت تأخذ الأقواؿ وتطبقها على 

لكذب لأف صوتها أصوات الطيور، فما قيل من أف العرب تصف الفاختة با
عندىم "ىذا أواف الرطب"، وتقوؿ ذلك والنخل لم يطلع ولذلك يقاؿ: 

 (". ٖ٘"أكذب من فاختة)

وىذا النوع من ابػياؿ يظهر جليا فى الأساطير العربية. أما ما يتعلق 
بفكرة غير مادية مثل فكرة ابعن، فسوؼ نرى أف العربى لا يستطيع أف 

يوناف وابؽند والفرس، فصورة ابعن عند يتخيل صورة ابعن كما يتخيلها ال
غير العرب من الأمم رىيبة بـيفة، ومبنية على مغالاة بعيدة عن القياس، 
وتركيب أجسادىا على خلبؼ ابؼعهود، وأعمابؽا خارقة للعادات، لكن 
العرب توبنوا ابعن دائمًا فى صورة ابغيواف، مثل ابغية والنعامة والقنفذ 

 "باب ابؼذىب الطوبسى". وكذلك سنرى أف والأرنب، وسنبينِّ ىذا فى
العقلية العربية القدبية تتصور الروح فى شكل ابؽامة، والعمر الطويل فى 
شكل النسر، والشجاعة فى صورة الأسد، والأمانة فى شكل الكلب، 

 والصبر فى ابغمار، وابؼكر والدىاء فى الثعلب وبكو ذلك. 

                                                 
53
ح.ٛ٘ٔص ٔحياة ابغيواف للدميرى جح



 42 

ربية أف تفهم العقائد ولذلك نرى أنو من الصعب على العقلية الع
التى تتعلق بدا بعد الطبيعة، لأنها لم تستعد بتجاربها السابقة لإدراؾ العقائد 

 التى تفسرىا الأدياف كما قاؿ الشاعر: 

 حيػػػػػػػػػػػػػػػاة ثم مػػػػػػػػػػػػػػػوت ثم نشػػػػػػػػػػػػػػػر     
 

 حػػػػػػػػديث خرافػػػػػػػػة يا أـ عمػػػػػػػػرو
 

وكذلك العربى لا يفكر من أين برز العالم وإلى أين ابؼصير؟ كما يسأؿ 
دنً بـاطبًا ىبوب الرياح "أين ولد الريح ومن أين بهىء؟"، وكما الآرى الق

(. لأنو يعرؼ ٗ٘يسأؿ الأرض والسماء أى منهما الأوؿ وأىٌّ ىو الآخر)
ويعتقد فى بعض القوى الطبيعية منذ عهد قدنً، كما علّمتو طبيعة مناخ 
البلبد نفسها أف الأشياء بزرج من القوة إلى الفعل، وأف العالم لم يزؿ 

لايزاؿ، ولا يتغير ولا يضمحل مع فعلو، كما قاؿ السجاح بن سباع و 
 الضبى ابعاىلى: 

 لقػػػػػػد طوفػػػػػػت فى الآفػػػػػػاؽ حػػػػػػتى     
 

 (٘٘بليت وقد أنى لى ولػو أبيػد)
 
 وأفنػػػػػػػػػػػػػػػػانى ولا يفػػػػػػػػػػػػػػػػنى نهػػػػػػػػػػػػػػػػػار     

 
 (ٕوليػػػػػل كلمػػػػػا بيضػػػػػى يعػػػػػود )

 
 وشػػػػػػػػػهر مسػػػػػػػػػتهل بعػػػػػػػػػد شػػػػػػػػػهر     

 
 وحػػػػػػػوؿ بعػػػػػػػده حػػػػػػػوؿ جديػػػػػػػد

 
 ى     ومفقػػػػػػػػػود عزيػػػػػػػػػز الفقػػػػػػػػػد تأتػػػػػػػػػ

 
 منيتػػػػػػػػػػػػػػػػػو ومػػػػػػػػػػػػػػػػػأموؿ وليػػػػػػػػػػػػػػػػػد

 
ىذه ىى عقيدة ابؼعطلين وأشهرىم قبيلة قريش، وما كاف من نفوذ 
قريش على القبائل الأخرى لا بوتاج بؼزيد تعريف. فالزماف عند العرب 
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شىء أزلى يدير نظاـ العالم ويتوقف عليو يسر الإنساف وعسره، وىو الذى 
ىو المحيى وابؼميت كما قالوا: "ما يقدر أعمار الإنساف، وبينى لو ما يتمنى، و 

ىى إلا حياتنا الدنيا بموت وبكيا وما يهلكنا إلا الدىر"، فهو الذى يصيب 
الإنساف بالأمراض والنكبات والبؤس. فسعادة الإنساف وشقاوتو تتوقفاف 
على الدىر؛ ولذلك ترى الشعراء ابعاىليين مغرمين بالتغنى بأعماؿ الدىر 

لرامى الذى لا بىطئ فى الرماية، وبالساقى الذى وما يتعلق بو فيصفونو با
 يسقى الناس كأس ابؼنية. 

قيل إف عمرو بن قميئة أنشأ ىذه الأبيات بؼا تقدمت بو السن، 
 وىرمو الدىر: 

  (ٙ٘فما باؿ من يرمى ولػيس بػراـ)  رمتنى بنات الدىر من حيث لا أرى     
 فلػػػػػػػو أف مػػػػػػػا أرمػػػػػػػى بنبػػػػػػػل رميتهػػػػػػػا     

 
 ير سػػػػػػػػػػهاـ ولكنمػػػػػػػػػػا أرمػػػػػػػػػػى بغػػػػػػػػػػ

 
  ومػػا يفُػػن مػػا أفنيػػت سػػلك نظػػامى   وأفػػػػػنى ولا أفػػػػػنى مػػػػػن الػػػػػدىر ليلػػػػػة     

 وكذلك قاؿ شاعر آخر: 

 أسػػػػػػػلموا للمنػػػػػػػوف عبػػػػػػػد يغػػػػػػػوث     
 

 وبعػػػػػض الكهػػػػػوؿ حػػػػػولا يراىػػػػػا
 
 بعػػػػػد ألػػػػػف سػػػػػقوا ابؼنيػػػػػة صػػػػػرفا     

 
 فأصػػابت فى ذاؾ سػػعد مناىػػا  

 
  وىكذا كانوا بىلطوف معنى الدىر بالقضاء والقدر.
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لقد تطورت ىذه العقيدة فى الدىر والقدر والزماف إلى حد أف العربى 
خضع لسلطاف "مناة وعوض" الذى قيل إنو صنم فى معنى الدىر، وقاؿ 

 فيو الشاعر: 

 ولػػػػػػػػػػػػػػػػػػولا نبػػػػػػػػػػػػػػػػػػل عػػػػػػػػػػػػػػػػػػوض فى      
 

 (ٚ٘حظبػّػػػػػػػػػػػػػػػػػػاى وأوصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالى)
 

 لطاعنػػػػػػػػػػػت صػػػػػػػػػػػدور الػػػػػػػػػػػػػػػػػخيل
 

 طعنػًػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا لػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيس بالآلى   
 

ر الدىر إبؽاً من آبؽة العرب، وقد وإذا صحت ىذه الرواية فقد صا
 عبد ابؽذليوف عوضا، قاؿ رشيد الغنوى: 

 ئرات حػػػػػوؿ عَػػػػػوْضٍ     أحلفػػػػػت بدػػػػػ
 

وأنصػػػػػػػػػػػػػػػاب تػػػػػػػػػػػػػػػركن لػػػػػػػػػػػػػػػدى 
 (ٛ٘السّػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػعير)

 
وانتشرت عبادة مناة فى أبكاء شبو ابعزيرة، وسوؼ نبينها فى فصل 

 "آبؽة العرب" إف شاء الله. 

اوزت علبقاتها ابؼادية ولكن لا يظن ظاف أف ألوىية الدىر ىذه قد ج
فقد قاؿ داوسن: "عندما ننظر إلى الأبظاء الإبؽية نرى أوؿ ما عرؼ 
الساميوف من صفات الله ىى قدرتو، ونراىم أبطأوا فى معرفة الصفات 
الأخرى، خاصة ثبوتها وعدـ تغيرىا، وبعبارة أخرى أبطأوا فى فهم الإلو  

 (. ٜ٘كمثل أعلى بؼا فوؽ البشرية")
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أنى أذىب إلى أف العربى قليل الابتكار، وأف عقليتو  وخلبصة القوؿ
خالية من ابػياؿ الاختراعى، لكن ذلك لم بينعو من أف يكوف لو مثل أعلى 

 فى العاديات وفى تصور المحسوسات؟

وقد كاف للعرب نظرة خاصة فى ابغياة كما قاؿ بؾمع ابن ىلبؿ 
 ابعاىلى: 

 وخيل كأسراب القطا قد وزعتهػا     
 

 ( ٓٙل فيػػػػػػػو ابؼنيػػػػػػػة تلمػػػػػػػع)بؽػػػػػػػا سَػػػػػػػبَ 
 
  أتيػػػػػػػػت ومػػػػػػػػاذا العػػػػػػػػيش إلا التمتػػػػػػػػع  شػػهدت وغػػنم قػػد ىويػػت ولػػذة     

 وقاؿ طرفة بن العبد: 

  وأف أشهد اللذات ىى أنػت بـلػدى؟  ألا أيهذا اللبئمػى أحضػر الػوغى     
 فإف كنت لا تستطيع دفع منيػتى     

 
 (ٔٙفػػدعنى أبادرىػػا بدػػا ملكػػت يػػدى)

 
ن ابغياة يسعى وراءىا، وإذا لم يضع الكلمة التى فكاف للعربى غاية م

تعبر عن ابؼثل الأعلى، فذلك لأنو لم بوتج إلى ذلك. لأف غاية ابغياة كانت 
واحدة مشتركة وسائدة فى بصيع أفراد الأمة بدوف أف يشعر إلى أين يسعى 

ولو لم تكن للحياة غاية  -وكذلك ابغاؿ مع أكثر الناس فى يومنا ىذا  -
 ب فماذا أراد امرؤ القيس إذ قاؿ: عند العر 

  كفػػػػػانى ولم أطلػػػػػب قلػػػػػيلب مػػػػػن ابؼػػػػػاؿ  فلػػػػػو أبمػػػػػا أسػػػػػعى لأدنى معيشػػػػػة   
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 ولكنمػػػػػػػػا أسػػػػػػػػعى لمجػػػػػػػػد مؤثػػػػػػػػل     
 

 (ٕٙوقػػػػد يػػػػدرؾ المجػػػػد ابؼؤثػػػػل أمثػػػػالى)
 

فهذه الغاية أو ابؼثل الأعلى كاف عند العرب ىو "ابػلود"، وقد كاف 
وأقوى شاىد على ذلك بقده فى فى مبدأ الأمر خلودًا أو بقاء ماديا، 

الأساطير العربية، فقد قيل: كاف ابؼلك ذو القرنين يفكر وبولم أنو بيلك 
الأرض ومن عليها، وقيل إنو كاف يسخر الشمس والقمر حتى وصل مع 
ابػضر إلى عين ابغياة ليشرب ابؼاء الذى يعطيو حياة أبدية لكنو منع 

ر طوؿ عمره فكاف من (. وكذلك قيل إف لقماف بن عاد اختاٖٙذلك)
 دعائو حين سأؿ طوؿ العمر:

 اللهػػػػػػػػم يارب البحػػػػػػػػار ابػضػػػػػػػػر     
 

 والأرض ذات النبػػػػػػػػت بعػػػػػػػػد القطػػػػػػػػر
 

         أسػػػػألك عمػػػػرًا فػػػػوؽ كػػػػل عمػػػػر 
 

 فنػػػودى أف قػػػد أعطيػػػػت مػػػا سػػػػألت، 
 

  إف شػػئت بقػػاء سػػبع بعػػرات مػػن ظبيػػات         ولا سػػػػػػػبيل إلى ابػلػػػػػػػود فػػػػػػػاختر 
 ا قطػرعفر فى جبل وعر لا بيسه

 
 وإف شػػػػئت بقػػػػاء سػػػػبعة أنسػػػػر سػػػػحر

 
 كلمػػػا ىلػػػك نسػػػر أعقػػػب نسػػػر

 
 (ٗٙفكػػػػػاف اختيػػػػػاره بقػػػػػاء النسػػػػػور)

 
فبينما لقماف يدور ذات يوـ فى جبل أبى قبيس بدكة بظع مناديا لا 
يرى شخصو وىو يقوؿ: "يا لقماف بن عاد ابؼغرور ببقاء النسور، اطلع 

بير، فإذا بوكر نسر فيو رأس ثبير ليس يعدو قدرؾ ابؼقدور"، فطلع رأس ث
بيضتاف قد تفلقتا عن فرخيهما، فاختار لقماف أحد الفرخين، ثم عقد فى 
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( من ٘ٙرجلو سيرا ليعرفو، وبظاه ابؼصوف، ثم قاؿ ابؼصوف ابػالص ابؼكنوف)
بيت ابؼصوف وبؿظور السنوف وعبْط العيوف والباقى بعد ابغصوف إلى آخر 

حتى تم طائرًا مسخرًا لو يدعوه  الدىر ابػؤوف؛ فكاف لا يغفل عن إطعامو
بابظو للمأكل فيجيبو، حتى أدركو الكبر فضعف، فلم يطق أف يطير، فبينما 
لقماف يطعمو بغما قد بضعو لو إذ غصّ ببضعة منو فخر ميتًا، فجزع لذلك 
جزعًا شديدًا، وقاؿ ىذا بلبء، ووقعت الواقعة مثل ذلك مع كل نسر مثلو: 

(؛ إلى أف ٓٚ(، وأنسا)ٜٙ، وميسرة)(ٛٙ(، ومغيب)ٚٙ(، وخلف)ٙٙعوض)
(. )وفسر عبيد أف اللبد فى لغة العرب معنى ٔٚجاء دور السابع وىو لبد)

الدىر(، فلما دنا أجل لقماف وبلغ ابؼيقات أقبل ذلك النسر "لبد" حتى 
وقع على شجرة الرطب فدعاه ليطعمو من بغم قد بضعو، فأراد "لبد" أف 

 فزعًا حتى قاـ برتو وقاؿ: ينهض فلم يطق أف يطير، فأقبل لقماف

"انهض لبد أنت الأبد لا تقطع بى الأمد"، فلم يطق لبد أف ينهض  
وتفسخ ريشو، فهاؿ ذلك لقماف ىولا عظيما، ووقع موتو منو موقعًا 
جسيما، فأنشأ لقماف يبكى نفسو، ثم سقط لبد ميتًا، فجاء لقماف ينهض 

 فاضطربت عروؽ ظهره وخر ميتًا. 
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ل غاية ابغياة عند العرب القدماء، وىكذا كاف ىذه الأسطورة بسث
الشعراء يتعظوف بدوت إخوانهم وينعوف على الدىر خيانتو ويبكوف على 

( ٕٚالقدر المحتوـ مهما طاؿ العمر والبقاء، وباب القبور فى كتاب الإكليل)
ملآف بأساطير من ىذا القبيل، فيروى أنهم حفروا فى ابغيرة فوجدوا بيتًا، 

وا فيو رجلب على سرير من رخاـ عليو حلتاف، وإذا عند فدخلوه فأصاب
 رأسو كتاب "أنا عبد ابؼسيح بن بقيلو". 

        حلبػػػػػت الػػػػػدىر أشػػػػػطره حيػػػػػاتى     
 

 ونلػػػػػت مػػػػػن ابؼػػػػػنى بػُلػَػػػػغ ابؼزيػػػػػد 
 

         حتنى     ػػػػػػػػػػػوكافحػػػػػػػت الأمػػػػػػػور وكاف
 

 لع بؼيعتهػػػػػػا بػػػػػػرودى ػػػػػػػػم أخػػػػػػػػفل
 
         وكػػػػػػدت أناؿ فى الشػػػػػػرؼ الثػػػػػػريا    

 
 ولكػػػػػػػػن لا سػػػػػػػػبيل إلى ابػلػػػػػػػػود 

 
وقد ألف أبو حاتم سهل بن محمد بن عثماف السجستانى كتابًا مستقلب 
 فى أخبار ابؼعمرين الذين عاشوا أو قيل إنهم عاشوا مائة وعشرين فما فوؽ.

ىذا ما ابذو إليو ابؼفكروف، لكننا بقد شكلب آخر من ىذا ابػلود فى 
اف عليو أف الأمة العربية تهتم بساـ الاىتماـ بأف التقاليد العربية، وأقوى برى

بذعل ابؼروءة والثأر والعصبية شعارا قوميا احتفاظا بتقاليدىم القدبية، 
والذى أملى على العرب ابزاذ ىذه ابػلبؿ ىو شعور ساـ برغبتهم فى 
إحياء الذكرى وبقاء تنظيم ابغياة الاجتماعية، فقصوا الأقاصيص حوؿ 

،  الأشخاص البارزين فى أوصاؼ ابؼروءة مثل حاتم الطائى فى ابعود والكرـ
وعلقمة وتأبط شرا والشنفرى فى الشجاعة، والسموأؿ فى الأمانة والوفاء  
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وغير ذلك، ووضعوا أمثالا بؼوعظة الناس كما قيل: "كاف الرجل فى 
ابعاىلية إذا غدر وأخفر الذمة جعل لو بسثاؿ من طين ونصب وقيل: "ألا 

غدر"، وقد قاؿ الشاعر: "ولنجعلن لظالم بسثالا". أما شأف إف فلبنًا قد 
العربى فى ربط العلة بابؼعلوؿ فإِنو مهما كاف ضعيف التعليل فى ربط ابؼادة 
بالروح والروحانية، لم يكن ضعيفًا فى الاستنتاج من المحسوسات. أما 
اعتقاده أف دـ الرئيس يشفى الكلب، وأف سبب ابؼرض روح شرير حل 

اويو بدا يطرد ىذه الأرواح، أو أنو إذا خيف على الرجل ابعنوف فيو، فيد
بقسوه بتعليق الأقذار وعظاـ ابؼوتى، إلى كثير من أمثاؿ ذلك، فهذا كلو لا 
يدؿ على عدـ ابؼقدرة على التعليل، بل ىو من أوىاـ الناس، وأمثاؿ ىذه 

لذى الأوىاـ بقدىا فى أمم قوية التعليل كاليوناف والروماف، فابؼرض ا
( كاف الفرنج يعابعونو بريق Scrofula = Kings eyeيسمونو عين ابؼلك )

 ابؼلك. 

وكثير من الأمم فى دور البداوة كانوا بوسبوف أف سبب ابعنوف حلوؿ 
روح شرير فى جسد الإنساف، وكانوا يداوونو بالضغط على صدر المجنوف 

 يومنا ىذا وعلى بطنو كى بىرج الروح الشرير من جسده، وكم من الناس فى
 يتوبنوف أنو إذا اختلجت عينو فسوؼ بودث كذا وكذا. 

وقصارى القوؿ إف العربى كما قلت آنفا لا يفكر فى أين ينتهى العالم، 
بل إنو يرى العظماء الذين كانوا ذوى قوة وبأس وحكمة وفراسة لم تتركهم 

يات يزوؿ فى قيد ابغياة رماية الدىر وابؼنية، ويرى أف كل شىء من عالم ابؼرئ
ويفنى. فقد لعب: طسم وجديس وعاد وبشود أدوارىم على مسرح ابغياة 
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وزالوا، وتغلب عليهم الفناء وبغقوا بآبائهم الأولين إلا الليل والنهار 
والشمس والقمر والدىر والفلك، فكل أولئك على حالة واحدة غير 

إذا ما  متغيرة منذ الأزؿ، ولا تزاؿ مستمرة على ذلك إلى الآف، فهو يفكر
فكر فى ما ىو ابؼوت؟ وكيف بكترز من يديو الباطشتين؟ ولأى سبب يبقى 
النهار والليل أبديين وليس لنا البقاء؟ ثم ىو يستنتج من ابغوادث اليومية 
استنتاجًا استقرائيا ينتهى بو إلى أف ابؼوت يتوقف على القضاء والقدر، وما 

 لضبى: الليل والنهار إلا الدىر، كما قاؿ الغَطمّش ا

 أرى الدىر يبقى والأخلبء تذىب         رة  ػػػػػينى عبػػت بعػػأقوؿ وقد فاض

عتبت ولكن ما على الدىر         (ٖٚ)أخلبى لو غير ابغماـ أصابكم
 معتبُ 

فما ىو السبيل إلى إرضاء ىذا الدىر وبرصيل البقاء؟ بؽذا ىو بىتار 
بين لنا أف العربى كاف شعارا بـصوصًا بغياتو البدوية فى شكل اجتماعى. ت

بىضع لسلطاف ابؼروءة أكثر من خضوعو لسلطاف الدين والآبؽة، وكاف 
يتنافس فى الأخذ بالثأر، وكاف يستميت عصبية حبا للكرامة وابغرية 
وابؼساواة والأخوة؛ فلما تطور التفكير العربى البدوى، وتأثر بعقائد الأدياف 

فكار البداوة، وأخذوا يفسروف المجاورة، نبغ ابؼفكروف وجعلوا ينقدوف أ
 عبادة الأوثًف حسب دواعى العصور، فأصبح تصورىم أشبو بالتخيل. 
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قلت سابقًا إف العربى قليل الابتكار، ولم أقل إنو عار من ابػياؿ 
دائمًا، إلا أف التصور أو ابػياؿ التصورى ىو الغالب وابؼسلط على حياتو 

طورة التصورية، كما يصنع ابػياؿ العقلية؛ وىذا ابػياؿ التصورى يولد الأس
الأساطير الاختراعية؛ ولذلك نرى العربى بيثل بقوـ السماء بدا يشاىده فى 
البيداء، وينقل شكل حياتو الاجتماعية البدوية على رقعة السماء، غير أنو 
لا بىترع الأساطير مثل اليوناف؛ والعربى ليس بدقصور على ىذا ابغد من 

الصور بعضها ببعض كربط حياتو اليومية، فهو يرى التصور، بل بقده يربط 
(، ويتصور على الفلك صورة الناقة ٗٚفى السماء صورة الراعى وكلبو)

( وكلبو؛ ذلك إلى أنو ينظم ىذه الصور فى ٘ٚوالرجل الذى بيده غوؿ)
قلبدة واحدة، كأبما يريد أف يؤلف من تلك الأجزاء ابؼبعثرة قصة بسثل 

مع الراعى وكلبو قفزات الظباء ووثبة الأسد  حياتو البدوية، فهو يتصور
وحوض ابؼاء )يشبو الشعراء المجرة بالنهر(، فإذا وثب الأسد وقفزت الظباء 
بعأ الراعى مع غنمو وكلبو إلى ابغوض. وكذلك يرى أف النوء العواء كأنها 
بطسة أكلب تعوى خلف الأسد؛ ثم ىو يضع قصة تصورية من بقوـ 

هيل والغميصاء؛ كما أنو يذكر أسطورة عن الدبراف والعيوؽ، ومن س
 الزىرة، فهذه كلها صور رائعة، وشبو خياؿ قصصى. 

وإذا رجعنا إلى بعض أبيات وأساطير الأدب ابعاىلى رأينا الصنم 
"يغوث" يشترؾ فى حروب العرب القبلية، كما نرى العربى يستغيث 
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ر، ويستنصر "ىُبل" فى غزوة أحد؛ ثم ىو يشخّص الأشجار والأحجا
، ويرى ابغياة فى الشمس  ويبدؿ الإنساف فى ابغجر والشجر والنجوـ
والقمر، لكنو لم يلبس ابؼعانى جسما ولم بهعل بؽا شخصا كما بينَّا سابقًا. 
نعم لقد تصور العربى ابعوع فى صورة ابغية، لكن تصوره حية تولد وتنشأ فى 

ابغية بل رأى بطن الإنساف وبظاه "صفرًا" فهو لم يتمثل ابعوع فى صورة 
 ابعوع نفسو ىو ثعباف البطن. 

وبعد: فقد رأينا بصيع أشكاؿ الأسطورة عند العرب فهل يستطيع 
أحد بعدئذ أف يرتاب فى قابلية العقلية العربية لتوليد الأساطير؟ وخلبصة 
القوؿ أف العربى بؿدود ابػياؿ من ناحية التخيل الاختراعى، وواسع ابػياؿ 

ورى، فهو بفتاز فى التخيل التصورى وبؾيد لو، من ناحية التخيل التص
والأسطورة تتولد من ابػياؿ التصورى كما تتولد من التخيل الاختراعى؛ 
وىو يتصور الأشياء ولا بىترع القصص حوبؽا، ويقيم الأوثًف فى ىيئة يربظها 
ويلونها بألواف التصوير لا بألواف التخيل. فإذا أردنا أف نبحث أسطورة 

ا أف نراىا فى خياؿ تصورى أكثر بفا نراىا فى خياؿ اختراعى. عربية فعلين
وإذا أردنا أف نبحث عن العربى الذى ينسج الأسطورة فيجب أف نرى 
ذلك العربى حين يلعب بالألفاظ، وىكذا شأنو فى يومنا ىذا، كما قاؿ 

 أستاذى ابعليل الدكتور طو بك حسين: 
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ديث بؿب للسمر "فالبدوى الآف فصيح كالبدوى القدنً حلو ابغ
والقصص إذا اطمأف واستراح، خطيب بليغ إذا كاف بينو وبين غيره خصومة 

 (". ٙٚأو جداؿ)

ىذا وقد مرَّ تفكير الأمة العربية بأطوار يسميها علماء ابؼيثولوجيا 
( ثم طور ابؼذىب ابغيوى Preanimismبطور ما قبل ابؼذىب ابغيوى )

(Animism( ثم طور ابؼذىب الطوبسى )Totemism ثم تعدد الآبؽة )
(Pobytheism( ويتبعو فكرة وحدة الإلو )Monotheism ولم بلتر )

ىذه الأطوار، لأنها أطوار مستقرة ولازمة لكل أمة، بل اخترناىا لأنها بسهد 
السبيل لتوزيع الأساطير ابؼتنوعة فى أبواب وفق نوعية الأسطورة، ثم تسهل 

وسنبدأ بابؼذىب ابغيوى لأننا بينَّا الطريق للوصوؿ من ابؼعلوـ إلى المجهوؿ. 
 ابؼذىب ابغيوى فى برليل عقلية العرب ونفسيتها.  كثيراً من أطوار ما قبل
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 الفصل الأول

 نظزية المذهب الحيوى

ّـ الاختراع، وما الضرورة إلا بذربة البشر فى حياتهم  الضرورة أ
ابؼبتدئة، ولقد سعى الإنساف القدنً وراء قضاء تلك الضروريات سعيًا  
كسعى الطفل فى حداثة سنو حين يتمرف على ابؼشى، فكانت ىذه 
الضروريات بسيطة وبؿدودة فى أوؿ الأمر، ثم استقرت وأخذت مكاف 
العادات والتقاليد، فالإنساف القدنً قبيل انتقاؿ الضروريات القدبية من 

بة إلى حالة التقليد لم ينظر إليها بنظر فلسفى، ولم يبالغ فى حالة التجر 
تفسير تلك التجارب مثل مبالغتنا، ذلك لأف ابؼبالغة والتفلسف ىى 
طريقتنا، وليست طريقة الإنساف القدنً، فهو لا يعرؼ تأليف القضايا التى 
تتركب من الأسباب والعلل، بل ىو يدوف الأساطير التى بسثل آراءه فى 

مادى مشخص ومصور؛ ىذا ىو شأنو فى فهم ابغياة ابؼخبوءة وراء شكل 
الستار الطبيعى. وقد قيل إف الإنساف عرؼ الروح بعد ما فكر فى بعض 
التجارب مثل النوـ وابغلم والظل والسراب والنفس وابؼوت، واتسعت 
ىذه الفكرة عنده فهدتو إلى معرفة ابعن والروح، ومازالت تتسع شيئًا 

 غشي الطبيعة بالأرواح. فشيئًا حتى 

بدأ ابن آدـ حياتو العقلية بدعرفة ابؼادة وابؼاديات، واتسعت فكرتو 
ىذه فى معرفة مظاىر ابغياة على جهة التعميم، فظن أنو لا فرؽ بينو وبين 
ابؼوجودات فى العصر الذى عرؼ فيو نفسو، أى شخصيتو الثانية 
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الإنساف مظاىر ابغياة  ابؼستوردة التى دعيت بالروح فيما بعد. وقد بضلت
مثل النوـ ومشاىدة كل ما بهري من ابغوادث فى ابغلم أف يعتقد أنو ذو 
شخصيتين، الشخصية الأولى ىى القالب ابؼادى، والشخصية الثانية ىى 
التى تتراءى لو فى ابغلم، وبعد ما عرؼ الإنساف الأوؿ الشخصية الثانية 

بغجر الصامت والشجر أخذ يطبقها على الأشياء بصيعها، فحسب فى ا
النامى شخصية مستورة مثل شخصيتو فى جسده، وأصبحت ابؼوجودات 
التى كانت كلها فى نظره عالم ابعمادات والسكوت ابػاضع لنواميس 
الطبيعة ذات عالم حيوى كعالم ابغلم فى ذات نفسو. ىكذا بدأ الإنساف 

بها فى الأوؿ يرى فى كل مظهر من مظاىر الطبيعة حياة كما كاف يشعر 
نفسو، وذلك لأف القوة الفكرية فى حالة الطفولة لا تستطيع التفرقة بين 
ابؼادة وغير ابؼادة، كما لا يستطيع الطفل أف بييز بين الضار والنافع؛ رأى 
النجوـ بذرى فى فلك السماء، والأشجار تنمو فى الأرض وفوؽ ابعباؿ، 

ت، فوقف حائرًا ورأى خروج النار من بطن الشجر الأخضر وابغجر الصام
أماـ ىذه الغرائب كلها، فاكتفت عقليتو ابؼتحيرة بأف برسبها أشخاصًا مثل 

 شخصيتو وأف بؽا حياة مثل حياتو.

بدأت ىذه الفكرة عند الإنساف فى العصر الذى كاف لا بييز فيو بين 
ابعمادات وابغيوانات، ولا يزاؿ ابؼتوحش إلى يومنا ىذا لا يفرؽ بين أفراد 

، بل ىو بههل الفرؽ بين ابعماد وابغياة التى تظهر لنا كمظهر ابؼوجودات
الشمس، حتى إنو ليقدس الأشياء حيث لا بهوز تقديسها. وطبيعى أف 
يفهم ابؼتوحش أف الإنساف يشبو إنسانًا آخر أكثر بفا يشبو ابغيواف، وأنو 
يشبو ابغيواف أكثر من النبات، والنبات يشبهو أكثر من ابغجر، لكن 
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كلها ذات شخصية لديو، والفرؽ عنده إبما ىو فرؽ فى الصور   الأشياء
 واختلبؼ بسيط فى الأشكاؿ. 

وأما ابغقيقة فهى ىى، وىذا النظر يشبو عقيدة أصحاب وحدة 
الوجود إلى يومنا ىذا، إلا أف ابؼتوحش لم يتفلسف مثل فلسفة أصحاب 

دئ ذى تلك العقيدة، ولم يعرؼ حقيقة ما وراء الطبيعة، بل حصر نفسو با
بدء فى حدود الطبيعة نفسها، ورأى ابغقيقة التى لا حقيقة بعدىا ىى ىذه 
الطبيعة التى يراىا بعينيو ويلمسها بيديو، ثم امتد بو فكره إلى أفق أبعد، 
فجعل الصلة بينو وبين ابؼوجودات كصلة الأبوة والأمومة والأخوة، ثم 

 سلبؼ. جاوز ذلك فقدس ابؼوجودات إجلبلا وحفظا لكرامة الأ

وفى فهرس الأصناـ بقد أبظاء الأشياء الطبيعية مثل الشمس والقمر 
والأرض والسماء والشجر وابغجر، وقد جعل الإنساف علبقتو بها كعلبقة 
العبد بابؼعبود، فخاطبها كما كاف بىاطب الإلو. لم تكن النُصب عند 

ف جسد الإنساف ابؼتوحش رمزا لإلو، وإبما جسدا لو ومركزا لنشاطو كما كا
الِإنساف ابؼركز الدائم لنشاط الإنساف، وذلك لأف الإنساف فى نظره ليس 
بعفريت ولا بشبح ولا حياة بغير جسد، بل ىو جسد صامت مع حياة 
متحركة، وىذه ابغياة ابؼستورة التى يتخيلها فى النبات والشجر وابغجر 

 اتو. جعلتو يتوىم أف الأشياء ابؼقدسة كلها ذوات حياة مستورة مثل حي

رأى ابؼتوحش فى ابغجر والشجر وابغيواف حياة وشخصية كحياتو 
وشخصيتو، ولم ير نفسو أرفع من ابعماد منزلة أو أبظى منو مقامًا فوشج 
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الصلة بين نفسو وبين ابعمادات واعتقد أف الصلة بينو وبينها صلة العبد 
ونانية التى بابؼعبود )ودليل ذلك ما نرى فى الأساطير القدبية( فالأسطورة الي

تتعلق بخلق الإنساف بردثنا أف آدـ خلق من طين بينما أف بعض الأمم 
(، ٚٚابؽمجية ترى أف الإنساف الأوؿ خرج من بطن الأشجار والأحجار)

وكثير من الأساطير التى توجد عند قبائل أفريقيا وأستراليا ومدغشقر 
 ( وتوجد ىذهٛٚوبورنيو ترى الإنساف من نسل ابغيواف والأشجار)

الأساطير أيضًا عند الساميين. فعند الساميين الشماليين أف الأـ التى 
برولت فى شجر ابؼر الكاوى  (Adenses)حبلت )بحمل( الأدنسس 

(Myrh فى الشهر العاشر من بضلها وولدت الشجرة الطفل الذى صار )
(. ومثل ذلك ما نرى فى الأسطورة البابلية التى تقوؿ إف ٜٚإبؽا فيما بعد)

 (. ٓٛف خلق من الأرض التى امتزجت بدـ الإلو )مردوخ()ابغيوا

وقد ذكر "رابرتسن است" أخباراً كثيرة من ىذا القبيل فى كتابو أدياف 
وأدب الساميين مثل الأدب البابلى بفلوء  (،R.S.Page 47الساميين )

 بالأساطير التى تدؿ على وجود ابؼذىب ابغيوى عندىم.
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 الفصل الجانى

 عنذ العزب المذهب الحيوى

وجود ابؼذىب ابغيوى عند الساميين لا يستلزـ ثبوتو عند العرب.. 
فما ىو الدليل على ذلك؟ لقد بينَّا أف العربى بييل بالطبع إلى ابؼادة، وبوب 
الطبيعة حب العاشق ابؽائم بغبيبتو، ولذلك بهيد وصف الطبيعة، والأدب 

ائعة، والشاعر ابعاىلى ابعاىلى بفلوء بابؼناظر الطبيعية وبالتشبيهات الر 
يبكى على الأطلبؿ ويصغر من الشدائد التى احتملها من الأعداء فى 
سبيل ابغب، سواء أكانت الأعداء من الإنساف أو من الكائنات، كما قاؿ 

 الشاعر: 

 وليل كموج البحػر أرخػى سػدولو     
 

 علػػػػػػػىّ بأنػػػػػػػواع ابؽمػػػػػػػوـ ليبتلػػػػػػػى
 

يو ليوصلو إلى من ثم ىو يصف الناقة أو ابغصاف الذى ركب عل
يرومو، فهذا الوصف وأمثالو يدؿ على شدة شغفو بالطبيعة، فالطبيعة ىى 
مركز النشاط لتصور البدوى، وابؼسرح الذى تهيج فيو عواطف العربى 
ابعاىلى، والسلطة الوحيدة التى بىضع أماـ سلطانها العربى القوى العنيد؛ 

القمر والنجوـ بالليل،  فهو يلجأ إلى ظل الشجر وابعبل بالنهار، ويسامر
وليس الشجر وابعباؿ التى بريط بو فى الصحراء الوعثاء بأشياء عزيزة 
فحسب، بل ىى أنيسو وبظيره، وىى ذات حياة كحياتو، ولكن ما ىى 
ابغياة التى توجد فى الشجر النامى وابغجر البركانى كما توجد فى ابغيواف 



 66 

فليست ىى كذلك فى تصور بصيعًا؟ وإذا كانت ابغياة خارجة عن الطبيعة 
 العرب،  لأف الطبيعة ىى ابؼذىب. 

وابغقيقة التى لا حقيقة بعدىا عندىم. والواقع أف النفس كانت عند 
(، قاؿ ٔٛالعرب عبارة عن دـ ابغياة كما كانت عند الإسرائيليين)

ابؼسعودى: يتنازع الناس فى كيفيتها )الروح(، فمنهم من زعم أف النفس 
ح ابؽواء الذى كاف فى باطن ابعسم الإنسانى الذى منو ىى الدـ وأف الرو 

(، وطائفة منهم تزعم أف النفس طائر ٕٛنفسو، ولذلك بظوا ابؼرأة نفساء)
ينبسط فى جسم الإنساف فإذا ىو مات أو قتل لم يزؿ مطيفًا بو متصوراً لو 

(، وروى الألوسى: بفا كانت العرب  ٖٛفى صورة الطائر يصدح على قبره)
ليو "ابؽامة" وذلك أنهم كانوا يقولوف ليس من ميت بيوت أو كالمجتمعة ع

قتيل يقتل إلا وخرج من رأسو ىامة، فإِذا كاف قتل ولم يؤخذ بثأره نادت 
 (، وقاؿ شاعر جاىلى: ٗٛابؽامة على قبره: اسقونى فإنى صدية)

  (٘ٛأضربك حتى تقوؿ ابؽامة اسقونى)  يا عمػػرو إلا تػػذر شػػتمى ومنقصػػتى     
يهدينا إلى أف العرب القدماء دىشوا من مظاىر ابغياة فهذا كلو 

دىشة الأمم ابؽمجية، فبحثوا عن حقيقتها، فلما رأوا أنو ماداـ الدـ بهرى 
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فهو ميت كما قالوا:  فهو حى، فإِذا أىرؽ عن جسدهفى شرياف الإنساف 
)مات حتف أنفو(، قالوا: إف الدـ ىو ابغياة ثم لاحظوا أف النفس جزء 

ياة، فقالوا إف ابغياة عبارة عن ابؽواء الذى فى باطن جسم ابؼرء، مهم فى ابغ
وظلت ىذه الفكرة مدة من الزماف، فأتى جيل بالغوا فى تصور النفس 
الذى يتكوف من الدـ وابؽواء حتى اعتقدوه طيراً من الطيور التى بؽا علبقة 

، وىذا الطير ىو البومة التى بسثل ابػراب والفساد وابؼوت  عند بالتشاؤـ
 الأمم. 

من ىذا الذى عرضناه يثبت أف العربى لم يتصور حقيقة ابغياة أو 
الروح خارجًا عن ابؼادة، فكيف وابغالة ىذه نسلم أنو عرؼ ابغقيقة ابػالدة 
ابؼستورة وراء ابغجب الطبيعية، أو عرؼ معنى الروح فى العصر الذى كانت 

اؿ الرواة فى ىذا ابؽامة بسثل الروح فى تصوره، وكلما أمكن تشريح أقو 
الصدد استطعنا أف نقوؿ إف العربى إذا كاف عرؼ الروح فقد عرفو فى 
العصر الذى انتشرت فيو الصابئة واليهود، لا فى العصر الذى سادت فيو 
أسطورة الروح ابؼذكورة إذ كانت ابغياة عبارة عن الطبيعة نفسها؛ ويؤكد 

 فى عصر بدء ذلك أف نرى كيف كاف اليهود ينظروف إلى العرب حتى
الإسلبـ؛ فقد ورد فى تفسير الطبرى: "حدثنا أبو ىشاـ قاؿ حدثنا 
الأعمش عن إبراىيم عن علقمة عن عبد الله قاؿ: كنت مع النبى صلى الله 
عليو وسلم فى حرث بابؼدينة ومعو عسيب يتوكأ عليو فمر بقوـ من اليهود، 

، فقاـ متوكئًا فقاؿ بعضهم: اسألوه عن الروح، وقاؿ بعضهم: لا تسألوه
على عسيبو فقمت خلفو فظننت أنو يوحى إليو فقاؿ: "ويسئلونك عن 
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الروح قل الروح من أمر ربى وما أوتيتم من العلم إلا قليلب"، فقاؿ بعضهم 
 (. ٙٛلبعض: "ألم نقل لكم لا تسألوه")

ولا يقف الأمر عند ىذا ابغد بل اختلف أىل التأويل فى الروح 
م ىو جبريل لأنو الروح الأمين، وروى عن على ابؼسئوؿ عنو: قاؿ بعضه

أنو قاؿ: الروـ ملك لو مائة ألف رأس لكل رأس مائة ألف وجو فى كل 
 (. ٚٛوجو مائة ألف فم فى كل فم مائة ألف لساف)

أما صاحب لساف العرب فاقتصر على أف الروح نسيم ابؽواء وكذلك 
بية، لأف العرب نسيم كل شىء، فهذا ىو الأصح بالنسبة إلى الفكرة العر 

أنفسهم كانوا معترفين بعجزىم عن فهم الروح والروحانيات كما قيل: بعثت 
قريش النضر بن حارث ومعو عقبة بن أبى معيط إلى أحبار يهود بابؼدينة 
وقالوا بؽما: سلبىم عن محمد، وصفا بؽم صفتو وأخبراىم بقولو، فإنهم أىل 

 (.ٛٛالأنبياء)الكتاب الأوؿ وعندىم علم ليس عندنا من علم 

ىكذا كاف شأف العربى بإزاء الروح والروحانيات، وإذا كاف العربى لم 
يعرؼ الروح، فكيف نثبت لو مذىبًا حيويا؟ صحيح أف العربى العادى لم 
يعرؼ حقيقة فوؽ الطبيعة، لكن لا أقصد بذلك أنو لا يستطيع التمييز بين 

يت، وبديهى أنو يرى الرطب وابعاؼ، وبين ابعامد والسائل، وبين ابغى وابؼ
الشجر وابغجر ساكتين وصامتين، ويرى فى ابعمل وابغصاف حياة وحركة،  
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كما يرى السكوف شيئًا وابغركة شيئًا آخر، وابعماد شيئًا وابغيواف شيئًا 
آخر؛ فلب يبعد أف تكوف ابغياة عنده عبارة عن ابغركة التى ىى ضد 

ة يراد بها ابغركة نفسها السكوف، وذلك ليس ببعيد عن القياس، لأف ابغيا
عندىم عبارة عن ظهور  (Ziعند الكلدانيين، كما قيل كاف الروح أو زى )
(، وكذلك كانت كلمة أبسا ٜٛابغياة، وكاف اختبار ظهور ابغياة ىذه ابغركة)

(Atma( عند ابؽند القدماء، وكلمة أيوـ )Aeom عند الابقلو سكسوف )
(Anglo Sax عبارة عن التنفس فى مبدأ ).(وىذه الفكرة ٜٓالأمر .)

تنطبق على تصورات دينية قدبية، لأف ابؼتوحش أينما بهد حركة فى شىء 
بوسبو ذا حياة مستورة عن حواسو، فلب غرو إذا قلنا إف العربى كاف يبحث 
عن معنى الروح فى ابغركة نفسها، لأف الروح فى الأسطورة العربية طائر 

ؽ الطبيعة، وىذا التصور ليس تدركو الأبصار وتلمسو الأيدى لا شىء فو 
بوىم من أوىاـ الشعراء ولا من بـترعات ابػياؿ، بل حقيقة واضحة 

 وعقيدة مألوفة عند العرب بصيعًا. 

أما تصور الروح فى شكل الطير، فليس بشىء غريب خاص بالعرب 
لأنو يوجد عند الأمم بصيعًا فى دور بداوتها. فقبائل ابؽنود فى أمريكا 

يور التى برلق فى ابعو ما ىى إلا أرواح آبائهم الأولين، يعتقدوف أف الط
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وكذلك الأزدكيوف والبوىاتيوف فى أرجينيا يقولوف إف أرواح الشهداء تكسو 
 (. ٜٔلباس الطيور ابؼغردة وتقفز من زىرة إلى زىرة فى ضوء الشمس)

وقصارى القوؿ إف الروح عبارة عن ابغياة الطبيعية أو ابغركة عند 
ذلك كانت عند العرب. وىنا نصادؼ صعوبة أخرى فى ابؼتوحشين وك

تفسير تفكير العرب إذ كانت العرب تعتقد فى ابعن وابؽواتف والغوؿ 
والسعلبة، وىذا كلو يدؿ على أنهم كانوا يعتقدوف فى شىء غير مادى وغير 
عنصرى وىو بىالف ما قلنا فى عقيدة العرب فى الروح، ولكن إذا أمعنا 

ن والغوؿ وأشباه ذلك ما ىى إلا صنف من ابغيواف فى النظر رأينا أف ابع
تصور العرب القدماء، وسوؼ نفسره فى باب ابؼذىب الطوبسى إف شاء 
الله. أما إثبات أف العرب رأوا فى الشجر وابغجر حياة كحياتهم، فسنستدؿ 

 عليو بالأساطير التى حكيت عن حياة العرب الاجتماعية.

ب القدماء بأجلى مظاىره شغف أىل والذى يظهر لنا فى عقائد العر  
البادية بحكاية مسخ الإنساف حجرا أو شجرا أو حيوانًا، فقيل مثلب إف 

( حجرين، وىكذا قالوا فى ٕٜالصفا وابؼروة كانتا رجلب وامرأة ثم مسخا)
 (. ٖٜأساؼ ونائلة)
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وكذلك قيل إف العربى لم يأكل الضب لأنو كاف يظنو شخصًا 
الدميرى عن مسلم عن أبى سعيد وجابر قالا  (. وروىٜٗإسرائيليا ثم مسخ)

إِف النبى صلى الله عليه وسلم أتى بضب فأبى أف يأكلو وقاؿ لا أدرى لعلو من القروف التى 
مسخت، وقاؿ الدميرى فيما بعد: "أما حديث الضب والفأر فكاف ذلك 

ت منتشرة قبل أف يوحى إِليو صلى الله عليه وسلم" فيتبين من كل ىذا أف فكرة ابؼسخ كان
فى شبو ابعزيرة قبل الإسلبـ، ويؤيد ذلك ما قاؿ ابؼقريزى أف "بوادى 
حضرموت بالقرب منو على مسيرة يومين إلى بقد قوـ يقاؿ بؽم "الصيعر" 
يسكنوف القفر فى أودية، وفرقة منهم تنقلب ذئابًا ضارية أياـ القحط، وإذا 

اف وصورتو بسرغ أراد أف بىرج أحدىم من مسلبخ الذئب إلى ىيئة الِإنس
بالأرض وإذا بو يرجع بشرًا سويا. وقاؿ: إف فى وادى حضرموت قبائل 
منها البراوجة وابعلبىية والنباثنة وآؿ أبى مالك وآؿ مسلم وآؿ ابن ربيع 
وآؿ أبى ابغشرج، وبصيع ىذه القبائل بؽا أحواؿ عجيبة، منها أف الرجل 

 ىيئة طائر كالربطة منهم بير فى ابؽواء ليلب من حضرموت وقد انقلب فى
(، وقيل إف بخت نصر مسخ أسدًا فكاف ٜ٘وابغدأة حتى يبلغ أرض ابؽند)

ملك السباع. ويعتقد بعض القبائل إلى يومنا ىذا أف قبيلة بنى صخر من 
 (. ٜٙأولاد جبل رملى يقع قريبًا من مدائن صالح)
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وىكذا كثرت رواية القصص التى تتعلق بدسخ الإنساف حيوانًا 
فى شبو جزيرة العرب، واختلف الناس فى ابؼسخ، فمنهم من زعم وأحجاراً 

أف ابؼسخ لا يتناسل ولا يبقى، ومنهم من زعم أنو يبقى ويتناسل، حتى 
جعل الضب والأرانب والكلبب من أولاد تلك الأمم التى مسخت فى 

(. ولم يقف الأمر عند ذلك ابغد بل كانوا بىالوف أنهم ٜٚىذه الصور)
 (. ٜٛالأوثًف بنهمة)يسمعوف من أجواؼ 

وكانوا بىاطبوف ابعبل  كما بىاطب الرجل أخاه، كما قيل: كاف 
ابؼشركوف إذا أرادوا الِإفاضة قالوا: "أشرؽ يا ثبير كيما نغير" وكانت 

 . (ٜٜ) الشمس تشرؽ من ناحية جبل ثبير

وكانت ابعباؿ تؤثر فى حياة الإنساف، كما كاف للشاعر والكهاف أثر 
ية، فكاف من تأثير جبل أبى قبيس أنو يزيل وجع الرأس، فى حياتو الاجتماع

ومن تأثير جبل خودقور أنو يعلّم السحر. أما الشجر فلم يكن أقل شأنًا فى 
حياة العرب الاجتماعية، فكاف العربى بهعل القرابة بينو وبين النخل كما 

: "إبما بظاىا روى عن النبى صلى الله عليه وسلم: "أكرموا عماتكم النخل"، وقاؿ القزوينى
عماتنا لأنها خلقت من فضلة طينة آدـ عليو السلبـ"، وأما الضمير فى 
"عماتكم" فيدؿ على أف النبى صلى الله عليه وسلم أراد بو إظهار عقلية ابعاىلية فكلم 
الناس على قدر عقوبؽم. ولم يكن غريبًا أف يتوىم العربى القرابة بينو وبين 
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ط رأى شبو الِإنسانية فى النخلة، فهى تشبو النخل، وذلك لأف عقلو البسي
الإنساف من حيث امتياز ذكرىا عن أنثاىا وبفيزاتها ابؼخصوصة باللقاح. 

(: )ولو قطع رأسها بؽلكت، وبؽا غلبؼ كابؼشيمة ٓٓٔفقد قاؿ القزوينى)
التى يكوف ابعنين فيها، وابعمار الذى على رأسها لو أصابتو آفة بؽلكت 

نساف إذا أصابتو آفة، ولو قطع منها غصن لا يرجع النخلة كهيئة مخ الإ
بدلو كعضو الإنساف، وعليها ليف كالشعر يكوف على الإنساف". وروى 
عن صاحب الفلبحة أنو إذا لم يثمر بعض النخل يأخذ رجل فأسًا ويقرب 
منو ويقوؿ لغيره: إنى أريد قطع ىذه الشجرة لأنها لا تثمر، فيقوؿ الآخر: 

ر فى ىذه السنة، فيقوؿ الرجل: إنها لا تفعل شيئًا، لا تفعل فإنها تثم
ويضربها ضربتين أو ثلبثًً، فيمسك الآخر بيده ويقوؿ: لا تفعل فإنها شجرة 
حسنة، واصبر عليها ىذه السنة، فإف لم تثمر فاصنع بها ما شئت. قاؿ 
فإذا فعل ذلك فإِف الشجرة تثمر بشرا كثيرا، وكذلك غير النخل من 

ل بو ىذا يثمر. وقاؿ أيضًا: إذا قاربت بين ذكراف النخل الأشجار إذا فع
وإناثها فإنها يكثر بضلها، لأنها تستأنس بالمجاورة وإذا قطع إلفها من 
الذكراف فلب برمل شيئًا لفراقها، وإذا غرست الذكراف وسط الإناث فهبت 
الريح فخالطت الإناث رائحة طلع الذكر بضلت من تلك الرائحة كل أنثى 

 يكثر بشرىا(.  الأسربوإف ابزذت بؽا منطقة من حولو، 

وكذلك كاف اعتقادىم فى الرتم، لأنهم كانوا يروف فى الأشجار حياة 
وشعوراً مثلهم، فكاف العربى بهعلها قريبًا وحارسًا على زوجتو فى مدة غيابو  
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كما قيل إف العرب فى ابعاىلية كانوا إذا أراد أحدىم أف يسافر عن حليلتو 
ذه الشجرة وشد غصنًا منها إلى الآخر وتركها، فإذا عاد من عمد إلى ى

سفره ذىب إليها فإف وجدبنا بحابؽما مشدودين استدؿ بهما على أف 
حليلتو ما خانتو فى غيبتو وإف وجدبنا بؿلولين استدؿ بهما على 

 (. ٔٓٔخيانتها)

وكذلك كانوا يعملوف فى الشجر العشر وقالوا إنها سم قاتل، فالمحتمل 
تكوف الشجرة من الأشجار ابؼخيفة فى مبدأ الأمر لكونها بظا قاتلًب أف 

لذلك خافوا من قرينتها، وبعد مرور الزماف أصبح ابػوؼ ىذا تقليدًا من 
تقاليد العرب ابعاىلية، وكانت العرب إذا ولدت ابؼرأة منهم أخذوا دـ 
السمر ويسمونو بحيض السمرة وىو صمغو الذى يسيل منو فينقطوف منو 

ين عين النفساء وبىطوف على وجو الصبى خطا خوفًا عليو من ابػطفة ب
والنظرة ويسمونو بالنفرات. ذلك إلى أف العربى كاف يعبد الأشجار ويرى 
فيها روح الشر مثل ابغماطة، وىى شجرة شبيهة بالتين، وىو أحب الشجر 
إلى ابغيات، أو العشر التى كانت العرب تظنها مسكن الشياطين قبيل 

سلبـ. وإذا كاف العلم بابعن والشياطين علما حديثا وفكرة دينية، فإف الإ
وجود فكرة مثل ىذه تدؿ نفسها على أف تلك الأشجار كانت ذات 
حيوية عند العرب، وأف ىذه ابغيوية برولت فى صورة الشياطين فى عصر 
الأدياف، كما أصبحت الآبؽة القدبية جنا فى عصر اليهود والنصارى؛ فتطور 

ة الأشجار فى أرواح الشياطين إبما كاف وقت انتشار الأدياف فى شبو حيوي
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جزيرة العرب. ومن ذلك ما قيل من أف العزّى وىى من آبؽة العرب 
القدماء كانت شيطانة. أما ظهور العزى على ثلبث شجرات بظرات فهو 
يدؿ على الفكرة، لأف الأشجار التى كانت بسثل روح الشجر نفسو 

تلك الأرواح التى تقيم فيو وتهجره كيفما تشاء. فهذه أصبحت بؿل حلوؿ 
 العقيدة تدؿ على أف ىذه الفكرة تطورت من حيوية الشجر إلى ألوىيتو. 

وىهنا نلبحظ أف فكرة البادية انتقلت من طور إلى طور آخر وىو 
أف حيوية الشجر وابغجر تطورت إلى صورة ابعن والأرواح التى تسكنو، 

جار من بقايا تبركات تلك الأرواح، وىذه الفكرة فأصبحت الأشجار والأح
ابؼعكوسة إبما ىى ردّ فعل لتطور ابغيوية وىو ما نسميو بابؼذىب الفيتشى 

(Fetishism فحيثما وجدنا ابؼذىب ابغيوى بقد ابؼذىب الفيتشى فى )
أثره. فوجود الواحد فى أمة من الأمم يستدعى وجود الآخر فيها لأنهما 

 مذىباف متلبزماف. 

أما الفرؽ بين ابؼذىب الفيتشى وابؼذىب ابغيوى فهو أف النُّصُب فى 
ابؼذىب ابغيوى ىو الشخصية الوحيدة للِئلو ابؼنسوب إليو، وفى ابؼذىب 
الفيتشى ليس بإلو بل بؿل للئلو ابؼتجوؿ فى الآفاؽ. وكذلك ابؼذىب 
الطوبسى بىتلف عن ابؼذىب الفيتشى بأف الشىء فى ابؼذىب الفيتشى ينفذ 
أوامر الإلو ابؼسلط عليو، لكوف الشىء فى ابؼذىب الطوبسى ىو ملجأ 
ابعاىليين ومأواىم، فالطوتم ىو الإلو، وآثًر الطوتم مطية الإلو. فابؼذىب 
الفيتشى يتعلق بتقديس الأشياء كبيرة كانت أو صغيرة، طبيعية كانت أو 

تتصل  مصنوعة؛ ويرى أف لكل مادة من تلك الأشياء روحًا برتل ابعسم أو
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بو وبؽا سلطاف على الأجساـ الأخرى، كما قيل إف عبيد غابة كانوا إذا 
خرجوا إلى السفر أقسموا أماـ أوؿ كائن يبصرونو أنهم بىصونو بأنواع 
العبادة إذا وفقوا فى سفرتهم، فعبدوا لذلك الأشجار وأغصانها وجذورىا 

فر وابغجر وقشورىا والعظم والريش والناب وابؼخلب وابغافر والسن والظ
وأنواع ابغيوانات وآلات ابغرب والشمس والقمر وغير ذلك، معتقدين أف 
بؽا قوة مؤثرة وقدموا بؽا القرابين باعتبار الروح التى تتصل بها أو برتلها، 
وابزذوىا بسيمة تقيهم عوادى الأياـ؛ وىذه ديانة كل الأمم ابؼتوحشة، 

يعتقدوف أف سبب ابؼرض (، فكانوا ٕٓٔواعتنق ىذا الدين كثير من العرب)
روح شرير حل فيو، فيداوونو بدا يطرد ىذه الأرواح، وإذا خيف على 
الرجل ابعنوف بقسوه بتعليق الأقذار وعظاـ ابؼوتى، وإذا أراد رجل دخوؿ 
القرية فخاؼ وباءىا أو جنيها وقف على بابها قبل أف يدخلها فنهق نهيق 

ك عوذة لو ورقية من الوباء (، ثم علق عليو كعب أرنب، كأف ذلٖٓٔابغمار)
 وابعن، وبظوا ىذا النهيق التعشير، وقاؿ شاعر: 

 ولا ينفػػػع التعشػػػير إف حػػػم واقػػػع     
 

 ولا زعػػزع يغػػنى ولا كعػػب أرنػػب
 

( العرب تعلق على الصبى سن ثعلب وسن ىرة ٗٓٔوكذلك كانت)
( ٘ٓٔخوفاً من ابػطف والنظرة، ومن مذاىب العرب أيضًا تعليق ابغلى)
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(، وكاف الغلبـ منهم إذا ٙٓٔجل على اللديغ يروف أنو بذلك يفيق)وابعلب
سقطت لو سن أخذىا بين السبابة والإبهاـ واستقبل الشمس إذا طلعت 
وقذؼ بها وقاؿ: "يا شمس أبدلينى بأحسن منها". وىكذا كاف شأنهم فى 

 (.ٚٓٔبعض تقاليدىم مثل الرتم والنفرات والاستمطار بالبقر، وغير ذلك)
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 الفصل الأول

 المذهب الطوتمى عنذ العزب

بدأت الطوبسية عند ابؼتوحشين ولا نعرؼ كيف كانت نشأتها، وكذلك 
نرى آثًر الطوبسية عند العرب ولا نعرؼ كيف كاف منشؤىا فى ابعاىلية. 

ستراليا وقد استمرت الطوبسية عند الأمم ابؽمجية ولا تزاؿ عند قبائل أ
وجنوب أمريكا وأفريقيا وابؽند، كما كانت عند العرب القدماء، ولا تزاؿ 
آثًرىا ظاىرة فى أخبار ابعاىليين فعلينا أف ننظر فى الآثًر الباقية عن العرب 

 ابعاىلية لنتبين مبلغ ما فيها من العقائد الطوبسية. 

تماعى، أما الطوبسية فمبنية على اعتبارين: اعتبار دينى واعتبار اج
وبزتلف القبائل بعضها عن بعض بهذين الاعتبارين وفق البيئة المحلية. فهما 
متلبزماف عند البعض، وينفرد الاعتبار الاجتماعى وحده عند البعض 
الآخر، كما أف الطوبسية باعتبارىا الدينى توجد فى الأقاليم التى ذىبت عنها 

 (. ٚٔٔالطوبسية باعتبارىا الاجتماعى)

وبسية من وجهتها الاجتماعية عند العرب. وللطوبسية فلنبحث الط
( ٖ( الزواج ابػارجى. )ٕ( التعاوف ابؼتبادؿ. )ٔالاجتماعية ثلبثة مظاىر: )

 الأمومة. 
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التعاوف ابؼتبادؿ: كانت القبيلة أو الشعب عند العرب تتفرع إلى 
عشائر وبطوف وأفخاذ وبكو ذلك، وكاف لكل قبيلة بئر وكلؤ وأودية خاصة 

، وكانت سلطة الشيوخ على القبائل العربية    بها كحمى كليب بن وائل وزمزـ
كما نعلمو بؿدودة، لأف العرب كانوا أىل حل وترحاؿ يغيروف شيوخهم 
بتغيير أمكنتهم. وكاف بزصيص الرجل من رجاؿ العرب بانتساب القبيلة 
إليو دوف غيره من قومو ىو أف يشتهر ابظو برياسة أو شجاعة أو كثرة ولد 
أو غيره فتنسب بنوه وسائر أعقابو إليو، وربدا انتسب إليو غير أعقابو من 
عشيرتو كإخوتو وبكوىم فيقاؿ فلبف الطائى. فإذا أتى من عقبو من اشتهر 
منهم أيضًا لسبب من الأسباب ابؼتقدمة نسبت إليو بنوه وجعلت قبيلة 

أسد  ( بل كاف الرجل من بنى كلبب يستطيع أف ينسب إلى بنىٛٔٔثًنية)
(، وىذا خلبؼ ما يرى أىل الطوتم فى قبائلهم، لأف ٜٔٔلأجل شجاعتو)

 قبيلة أسد عندىم لن ينسب أحدىا إلى قبيلة كلب. 

ومع أف أفراد القبيلة الواحدة يعدوف إخوة وأخوات يتعاونوف فى 
السراء والضراء، كما قالوا: "انصر أخاؾ ظابؼاً أو مظلومًا"، فقد كانت 

طوف القبيلة الواحدة إذا تشعبت بطونها كالعداوة بين ابغروب تسود بين ب
ربيعة ومضر وبين عبس وذبياف، وبكر وتغلب، والأوس وابػزرج، وعبد 
شمس وىاشم. وأحيانًا كانت القبائل العربية تساعد ابؼظلوـ ضد بطونها، 
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وكاف الفرد بوارب قبيلتو نفسها، كما يقاؿ: "أغار ناس من شيباف على 
بر يقاؿ لو قريط بن أنيف وأخذوا ثلبثين بعيراً، فاستنجد رجل من بنى العن

قومو فلم ينجدوه، فأتى بنى مازف فركب معو نفر فأطردوا لبنى شيباف مائة 
 بعير فدفعوىا إليو وخرجوا معو حتى صاروا إلى قومو فقاؿ قريط: 

 بنو اللقيطة من ذىل بن شيبانا           لو كنت من مازف لم تستبح إبلى   

ا أيضًا بىالف الشريعة الطوبسية، لأف الشريعة الطوبسية تلزـ وىذ
أصحاب الطوتم الواحد أف يتعاونوا على أصحاب الطوتم الآخر إذا نشبت 

 ابغرب فيقاتل الرجل عن زوجتو والولد عن أبيو وأمو. 

الزواج ابػارجى: إذا نظرنا إلى أنواع الزواج عند العرب وجدنا أف 
واج ابػارجى من حيث ىو الشريعة ابؼطردة؛ لأف العربى لم ينظر إلى الز 

الباحثين عن الأمومة اضطروا أف يسلموا بوجود أربعة روابط فى ابعاىلية 
( ٕٕٔ(، ونكاح)ٕٔٔ(، ونكاح الاستبضاع)ٕٓٔوىى: النكاح الشرعى)

بهتمع الرىط فيو ما دوف العشرة، ونكاح آخر بهتمع فيو الناس 
الأربع لا تقيد الرجل أو ابؼرأة بأف لا (، فنصوص ىذه الزبهات ٖٕٔالكثير)

يتزوجا من داخل قبيلتيهما، وىاؾ نصا تاربىيا من ابؼعجم ابعغرافى للسائح 
( حيث قاؿ فى أمر الزواج عند العرب: Straboاليونانى الشهير استرابوف )

                                                 
 ابعزء السادس من صحيح البخارى.  ٕٓٔ
 ابعزء السادس من صحيح البخارى.  ٕٔٔ
 صحيح البخارى. ابعزء السادس من  ٕٕٔ
 ابعزء السادس من صحيح البخارى.  ٖٕٔ
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"كانوا يعاقبوف الزانى بابؼوت، والزانى عندىم من جامع امرأة من غير 
ا نص يهدينا إلى أف الشريعة ابؼعتادة عند العرب أف (. فهذٕٗٔعشيرتو")

يتزوج الرجل من داخل عشيرتو، والواقع أف ىذه العادة ابؼتأصلة فى 
أخلبقهم أجيالا لا تزاؿ إلى يومنا ىذا، فالبدو لا يزالوف يفضلوف أكبر أبناء 

(، وكاف العرب يقولوف إذا تزوجت فى ٕ٘ٔالعم فى حق التزوج بابنة عمو)
لا أيسرْتِ ولا أذكرت، فإنك تدنين البعداء وتلدين الأعداء". فإف غربة: "

دلت ىذه الأقواؿ والآثًر على شىء فإنها تدؿ على الزواج الداخلى عند 
العرب، أما القوؿ بأف بظاحهم  بالزواج بين أبناء العمومة خلبفاً للمأثور 

يل كما عنهم عن ذـ الزواج بين الأقارب يدؿ على نظاـ الأمومة، فهو تعل
( يكوف صحيحًا إذا ثبت أف الزواج بين ٕٙٔيرى الأستاذ ناشد سيفين)

 الأقارب غير أبناء العمومة كاف بفنوعًا عند العرب. 

وخلبصة القوؿ أف القرشى كاف يفضل القرشية خلبؼ ابؼأثور عن ذـ 
الزواج بين الأقارب، وبؽذا أرى الأقواؿ ابغكيمة مثل "النزايع لا القرائب" 

بذارب متأخرة عن تلك العادة القدبية ابؼتأصلة، فهذا الزواج  إبما ىى
الداخلى عند العرب بىالف الشريعة الطوبسية التى تلزـ قبيلة الذئب منو أف 

ولكن لا أريد بهذا الزعم أف أقوؿ  -لا يتزوج من بين نساء قبيلة الذئب 

                                                 
ٕٔٗ P. 395 The Geography of Strabo Volume VII edited by 

I. L. Page Litt. D 
ٕٔ٘ P. 137 زThe manners & Customs of the Rewala 

Bedowins by Alois Musil 1928 edition  . 
126
 (.ٚٛبؾلد ) ٜٖٔٔبؾلة ابؼقتطف يناير سنة ح
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شديدى  إف العرب حصروا الزواج فى داخل القبيلة، بل أريد أنهم لم يكونوا
 التمسك بشعيرة الزواج كأصحاب الطوتم فى أستراليا وأمريكا. 

الأمومة: الأمومة عند القبائل الطوبسية بزتلف فى مظاىرىا باختلبؼ 
القبائل أو البلبد، ففى بعض القبائل الأسترالية يرث الابن طوتم أبيو، 

( فى جنوب Dieriوترث البنت طوتم أمها، كما روى عن قبيلة ديرى )
(. ووجد فى أستراليا كثير من القبائل ينتمى بعضها إلى الأـ ٕٚٔتراليا)أس

وبعضها إلى الأب، فليس من الضرورى أف تنسب القبيلة الطوبسية إلى 
الأمومة دائمًا، فقد قيل: "إف الأبوة والأمومة ليست إحدابنا بأقدـ فى 
 العهد من الأخرى، فيجوز أف تبتدئ إحدى القبائل بالأبوة والأخرى

 (. ٕٛٔبالأمومة، فلب يستطيع أحد أف بوتج بأنو لم يكن كذلك")

بناء على ذلك لا أرى داعيًا للتمحيص عن الأمومة عند العرب، 
لأف ثبوت الأمومة يتوقف على ثبوت الطوبسية الاجتماعية لا العكس، كما 

فى  (G. A. Wilkinأنى لا أناقش بصيع الأدلة التى جاء بها ولكن )
مة عند العرب" مقتنعًا بدا رد بو الأستاذ ناشد سيفين فى بؾلة مقالتو "الأمو 

(، بل أزيد على أدلتو التى تتعلق ٚٛبؾلد  ٖٜٔٔابؼقتطف )يناير سنة 
بدأ )وِلْكِن( بتحليل زواج الاستبضاع وابؼتعة وزواج  -بدوضوع البحث 

ابؼشاركة، واستنتج منها: "أنو مر على العرب ابعاىلية ردح من الزمن لم 
وذلك إما لشيوع زواج ابؼشاركة بينهم أو لأسباب أخرى  -ن فيو للولد يك

                                                 
127 Totemism P. 69.ح
128
 .   Encyclopedia Britanica Totemismح



 24 

( فأدى ىذا إلى شيوع نظاـ الأمومة عند العرب". ٜٕٔأب حقيقى) -بقهلها
لكن ىذا الاستنتاج مبنى على اعتقاد أف زواج ابؼشاركة ىو وحده الذى  

سو ( نفWilkinكاف منتشرًا فى ابعاىلية، وىذا برريف فى التاريخ، لأف )
يعترؼ بأف أنواعًا أخرى من الزواج كانت سائدة عند العرب ابعاىلية، 
فاستنباطو ىذا لا ينطبق على بصيع طبقات الأمة العربية التى كانت تسلك 
مسلكا غير زواج ابؼشاركة، أما الاستبضاع وابؼتعة فهما لا يؤدياف إلى عدـ 

ت تعرؼ أبا معرفة الأب، بل ابؼرأة التى كانت تطلب بقابة الولد كان
ابؼولود، وكذلك ابؼتعة كانت لأجل معين، وىذه ابؼدة مهما كانت قصيرة 
فإنها تكفى لانتساب الولد إلى زوج أمو الأخير، لأف ابؼرأة العريقة ىى التى  

(، وفضلًب عن ذلك ٖٓٔكانت تنسب الولد إلى أبيو فى مثل ىذا الزواج)
( لأف Wilkinلكن )فإف زواج ابؼشاركة نفسو لا يؤدى إلى ما قالو، و 

الروايات التى دعتو إلى أف يستنبط منها زواج ابؼشاركة تقوؿ صراحة إف 
انتشار زواج ابؼشاركة أدى إلى انتشار الطريقة الاصطناعية لانتساب الولد 

 (. ٖٔٔكانت تعين لكل ولد والدا)  القافةإلى أبيو، حيث قيل إف 

زواج كلها فليس أما القياس على أف زواج ابؼشاركة أقدـ أنواع ال
لدينا ثبوت تاربىى على ذلك، أما الوأد فلم يكن موجودًا عند أكثر 

                                                 
129
ح.ٖ٘الأمومة عند العرب صح

كما يقاؿ إف أـ قضاعة مات عنها مالك بن بضير وىى حامل، فتزوجها معد بن عدناف فولدت  ٖٓٔ
 (.ٖٔٙص ٔقضاعة على فراشو فتبناه فنسب إليو )صبح الأعشى ج

 باب النكاح"صحيح البخارى ابعزء السادس " ٖٔٔ
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القبائل، ولا يؤدى إلى قلة عدد البنات، بل ولا إلى الزواج ابػارجى عند 
 صاحب الأمومة نفسو. 

وقصارى القوؿ إف الطوبسية من وجهتها الاجتماعية ليست موجودة 
إذا كاف شأف العرب بِإزاء الطوبسية فى  فى آثًر العرب ابعاىلية. فلننظر ما

 وجهتها الدينية. تتلخص مظاىر الطوبسة باعتبارىا الدينى فيما يلى: 

 ( القبيلة تتسمى باسم ابغيواف. ٔ)

 ( القبيلة تتخذ حيوانًا أبا بؽا وتعتقد أنها سلبلة منو. ٕ)

 ( صاحب الطوتم لا يؤذى طوبسو ولا يأكلو إلا إذا عضو ابعوع. ٖ)

 بورـ اللمس والنظر إليو وبورـ التلفظ باسم الطوتم. ( ٗ)

( إذا مات حيواف من نوع طوتم القبيلة احتفل أىلها بدفنو وحزنوا ٘)
 عليو. 

( الطوتم يدافع عن قبيلتو فى ساحة القتاؿ، وينذر أصحابو بابػطر قبل ٙ)
 وقوعو بعلبمات مثل الطيرة. 

 ( عبادة الطوتم. ٚ)

ى باسم ابغيواف والنباتات، وىاؾ بعض أبظاء ( نعم كانت العرب تتسمٔ)
القبائل: بنو أسد، بنو جعدة، بنو ضب، بنو فهد، بنو بدف، بنو 
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جعل، بنو ضبعة، بنو كلب، بنو بكر، بنو حداء، بنو عضل، بنو 
نعامة، بهتة، بضامة، عنز، بمر، ثعلب، حنش، غراب، وبر، ثور، 

ذئب، قنفذ،  دُؤِؿ، فهد، ىوزف، جحش، دب، قرد، يربوع، جراد،
(، أوس. وزد على ذلك قريشا بدعنى )ابغوت(، ٕٖٔظبياف، عقاب)

وبػما بدعنى )ابغوت( أيضًا، وبضير جندب؛ ومن النبات حنظلة 
 (. ٖٗٔ(، ومن أجزاء الأرض فهر وصخر)ٖٖٔوالنبوت)

وفى تعليل ىذه الأبظاء رأياف: الأوؿ أف ىذه الأبظاء ألقاب على زعم 
نت تطلق على أشخاص تاربىية معروفة انتقلت علماء أنساب العرب، وكا

منهم بالتسلسل إلى خلفهم، ثم أصبح كل منها لقبًا لعشيرة أو قبيلة، مثاؿ 
ذلك أف بنى كلب ابزذوا لقبهم عن شخص تاربىى معلوـ وىو كلب بن 

على زعم بعض  -(. والثانى أف بؽذه الأبظاء ٖ٘ٔوبرة بن ثعلبة جد قضاعة)
ية، وأف بؽا علبقة بعبادة ابغيوانات، كما ىو مشاىد معانى دين -ابؼستشرقين

فى ابؼذىب الطوبسى. أما ما يتعلق بالقوؿ الأوؿ فهاؾ ما قاؿ عنو 
ابؼستشرؽ الشهير نولدؾ: "وقد حاف للعلماء أف يلقوا وراء ظهورىم تلك 
الآراء الصبيانية التى براوؿ أف تقنعنا بنسب الأنساب العربية التى لفقها 

وابنو ىشاـ وغيربنا ليبينوا أف صلة القرابة بين العائلبت العربية  محمد الكلبى
ابؼعاصرة بؽم والقبائل القدبية خالية من كل تلفيق وتزوير، أمن ابؼعقوؿ يا 

                                                 
 أنساب العرب القدماء )جورجى زيداف(. ٕٖٔ
 .ٕٖٔص ٔصبح الأعشى ج ٖٖٔ
 .ٕٖٗص ٔصبح الأعشى ج ٖٗٔ
 .ٖٙٔص ٔصبح الأعشى ج ٖ٘ٔ
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ترى أف تنسب بصيع قبائل بنى قيس النازلة فى أواسط بلبد العرب إلى 
شخص واحد ىو قيس ابؼتوفى، كما يزعموف، قبل ظهور ابؼسيح بددة 
قليلة، والذى عندى أنو لا أحد من الشعوب والقبائل العظيمة يعرؼ 

("، ىذا قوؿ ابؼستشرؽ الشهير فى ٖٙٔحقيقة الشخص الذى ينتسب إليو)
 أنساب العرب. 

وأما الأستاذ جورجى زيداف فقد قاؿ: "ومع اعتقاداتنا لا ننكر ما 
إلى ىذا  يتخلل تلك الروايات من الأمور ابؼوضوعة، إذ لا يتأتى التواطؤ

ابغد، نعم ىنا اختلبؼ فى أبظاء الرجاؿ والقبائل، وتلفيق وتزوير فى 
الروايات، ولكن وجود ىذا الاختلبؼ لا يدؿ على فساد النسب من 
أساسو، كما أف اختلبؼ الرواة فى تفاصيل إحدى الوقائع التاربىية لا يدؿ 

 (". ٖٚٔعلى أنها لم تقع)

عرب، فإنى لا أرى داعيًا لتصديق أما أنا بصفتى باحثاً فى أساطير ال
الأنساب أو لتكذيبها، بل ىى بـتلطة باليهودية، وكثير منها موجود 
بالتوراة، ودليل على ذلك أف عمر بن ابػطاب رضى الله عنو قاؿ: "تعلموا 
النسب ولا تكونوا كنبط السواد إذا سئل أحدىم عن أصلو قاؿ من قرية  

 (". ٖٛٔكذا)

                                                 
أخذت تربصتو من صاحب الأمومة الذى نقلو من:  - ٘الأمومة عند العرب ص ٖٙٔ

Zeitscher der Seutrchen زMorguel.س 
 ى زيداف(.أنساب العرب القدماء )جورج ٖٚٔ
138
ح.ٜٓٔالمجلد الأوؿ ص ٔابن خلدوف ح
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لى العرب حين من الدىر لم يكن بؽم فيو فيظهر من ىنا أنو مر ع
علم بالأنساب، وبفا لا ريب فيو أنهم استكثروا التسمية بابغيواف حتى فى 
عصر قبيل الإسلبـ، فقد روى أنو بؼا ىجر بنو طئ من ابعنوب إلى بقد 

(، وثًنيًا: لا يهمنا فى بحثنا ٜٖٔوابغجاز نزلوا عند قبيلة تسمى بنى أسد)
اء على أشخاص تاربىية معينة، فيكفينا أنها تطلق على ىذا دلالة ىذه الأبظ

مولود الإنساف لسبب من الأسباب، وكل ما يهمنا أف نعرؼ السبب فى 
تلك التسمية، فقد اختلف ابؼفسروف فى ابؼقصود من تلك التسمية، فقاؿ 
بعضهم إنها ليست بأبظاء، بل ألقاب لوحظ فى أصحابها التشابو بينهم وبين 

بظوا بأبظائو، وقاؿ صاحب لساف العرب: إنهم كانوا يسموف  ابغيواف الذى
الأولاد باسم ابغيواف ظنا منهم أنو بوفظهم من أعين الإنس وابعن، وىذا ما 
يسمونو بالنقير؛ وقيل لأبى دقيش الأعرابى لم تسموف أبناءكم بشر الأبظاء 
بكو كلب وذئب، وعبيدكم أحسنها بكو مرزوؽ ورباح؟ فقاؿ: إبما نسمى 

(، كأنهم قصدوا بذلك التفاؤؿ، ٓٗٔبناءنا لأعدائنا، وعبيدنا لأنفسنا)أ
فظهر من ىنا أف ىذه الأبظاء لم تكن بألقاب، بل كانت أبظاء بظت بها 
العرب إما مشابهة وإما صيانة من خطفة ابعن، فإذا كاف الغرض من 
التسمية ابؼشابهة كما قيل فيكوف الشبو بطريق القياس فى الصفة أو فى 

صورة، أما الشبو فى الصفة فمعرفتو متعذرة وقت الولادة، وإذا كاف ال
الغرض من الشبو ابؼشاكلة وابؼماثلة فى الصورة، فليست التسمية إلا جريا 
مع عقيدة العرب أف الابن يشبو أبويو أو أخوالو، وذلك بسبب الدـ 

                                                 
139
حومعجم البلداف "أجا". ٖٖٓص ٔصبح الأعشى جح
140
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كانت تعين لكل ولد   القافةابؼشترؾ الذى بهرى فى شريانو، كما قيل إف 
والدًا معتمدة فى ذلك على ظواىر خارجية، ويؤيده ما ورد فى ابػرافة التى 
تقوؿ )فى العرب قوـ يقاؿ بؽم الضبعيوف، لو كاف فى قفل فيو ألف نفس 

(، وإف كاف العرب يريدوف بتلك ٔٗٔوجاء الضبع لا يقصد أحدا سواه)
يواف، التسمية تفاؤلا تارة واستعاذة تارة أخرى، فهذا يدؿ على تقديس ابغ

وىو أيضًا من مرايا الطوبسية. وإذا انتقلنا إلى القوؿ الثانى فى وجهة تسمية 
ابغيواف نرى أف ابؼستشرقين ذىبوا إلى أف تسمية بعض القبائل بأبظاء الآبؽة 
التى كانت تعبدىا لم يكن بالأمر النادر عند العرب، فكم من شخص بل  

، مثاؿ ذلك أف بنى كم من قبيلة عرفت باسم الإلو الذى كانت تعبده
إلى تلك الآبؽة التى كانوا  -ولا شك -ىلبؿ وبدر وشمس ينتسبوف 

يعبدونها قبل الإسلبـ. ومن ىذا القبيل بنو غنم ونهم وكلها مأخوذة عن 
أبظاء تلك الآبؽة التى كانت تعبدىا ىذه القبائل، فيستنتج من ىذا بطريق 

العرب كانت فى الأصل  القياس أف ابغيوانات التى تنسب إليها بعض قبائل
 معبودة عندىم. 

(  لكن القبيلة الطوبسية قبيل تقديس الطوتم تعتقد أف بؽا علبقة ٕ)
بأب حيوانى، فهل كاف للعرب اعتقاد مثل ىذا يا ترى؟ كلب، ما وجدنا 
خرافة صربوة تدؿ مباشرة على أنو من نسل ابغيواف أو النبات، ولكن 

عربى كاف يعتقد بعلبقة بينو وبين ابغيواف،  سنبين ابػرافة التى تدؿ على أف ال
كما قاؿ ابعاحظ: "قلت مرة لعبيد الكلببى وأَظْهَرَ من حب الإبل 
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والشغف بها ما دعانى إلى أف قلت لو: أبينها وبينكم قرابة؟ قاؿ: نعم 
خؤولة، إنى والله ما أعنى البخاتى ولكنى أعنى العراب التى ىى أعرب. 

بعيرا، قاؿ: الله لا بيسخ الإنساف على صورة  قلت لو: مسخك الله تعالى 
( نعم إف مثل ىذه الفكرة الشاذة ٕٗٔكرنً، وإبما بيسخو على صورة لئيم")

لا تدؿ على عقيدة سائدة عند أىل البادية بصيعًا، ويؤكد ذلك قوؿ 
( "وقد زعم كثير من الناس أف ابغيواف الناطق ثلبثة أجناس: ٖٗٔابؼسعودى)

وقالوا إف وجوىهم على نصف وجوه الناس".  -ناس وبنتاس ونسناس 
وعن عبد الله بن كثير بن عقير ابؼصرى عن ابنو يعقوب بن ابغارث بن بغيم 
عن شيبة بن ابغارث التميمى قاؿ: "قدمت الشحر فنزلت على رأسها 
فتذاكرنا النسانس فقلت: صيدوا لنا منها فلما رجعت إليو إذ بنسناس 

فقاؿ لى النسناس: أنا بالله وبك، فقلت بؽم:  منها مع بعض أعوانو ابؼهرة،
خلوه فخلوه، فلما حضر الغذاء قاؿ: ىل اصطدتم منها شيئا؟ قالوا: نعم، 
ولكن خلبه ضيفك، قاؿ: استعدوا فإنا خارجوف فى قنصة أخرى، فلما 
خرجنا إلى ذلك السرح خرج منها واحد يعدو، لو وجو كوجو الإنساف 

 صدره، ومثل رجل الإنساف رجلبه، )فهذا وشعرات فى ذقنو ومثل السرة فى
 الوصف ينطبق على القرد بساـ الانطباؽ(". 

وأغلب الظن أف ىذه الفكرة بعد امتزاجها بفكرة البلبد ابؼتجاورة 
ظهرت فى شكل شق وسطيح، فانتسب إليها من العرب بعض الأفراد 
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شق  (: "كاف الشق بن أبمار بن نزار ىذاٗٗٔوالقبائل كما قاؿ الألوسى)
إنساف لو يد واحدة ورجل واحدة وعين واحدة، وكذلك كانوا يعتقدوف فى 
سطيح بأنو ابن مازف بن غساف وكاف يدرج كما يدرج الثوب ولا عظم فيو 

(. ويقاؿ إنو كاف وجهو فى صدره ولم يكن لو رأس ولا ٘ٗٔإلا ابعمجمة")
 عنق وكاف فى عصره من أشهر الكهاف. 

بعن عند العرب، تظهر الفكرة الطوبسية بل إذا التفتنا إلى تصور ا
بأجلى مظاىرىا. فابعن فى العقيدة ابعاىلية خلق من بيضة كما قاؿ 

(: "وما ذكره أىل التاريخ وابؼصنفوف لكتب البدء كوىب ٙٗٔابؼسعودى)
 ، بن منبو وابن إسحاؽ وغيربنا أف الله عز وجل خلق ابعاف من نار السموـ

من آدـ، وأف ابعاف غشيها فحملت وخلق منو زوجتو، كما خلق حواء 
منو، وأنها باضت إحدى وثلبثين بيضة، وأف بيضة تفلقت من تلك البيضة 
قطربة وىى أـ القطارب وأف القطربة على صورة ابؽرة وأف الأبالس من 
بيضة أخرى منهم ابغرث أبو مرة، وأف مسكنهم ابعزائر وأف الغيلبف من 

وأف السعالى من بيضة أخرى  بيضة أخرى مسكنهم ابػرابات والفلوات،
وسكنوا ابغمامات وابؼزابل، وأف ابؽواـ من بيضة أخرى وسكنوا ابؽواء فى 
صورة ابغيات ذوات أجنحة يطيروف ىنالك، وأف ابغماميص من بيضة 

(. فهذه الرواية تدؿ صراحة على كوف ابعن من نسل ابغيواف. ٚٗٔأخرى")
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اف يا ترى؟ وكذلك زعْمُ فما الذى بىلق من البيضة ولا يكوف من ابغيو 
العرب "أنو ليس بهذه الأرض اليوـ أحد إلا ابعن، والإبل ابغوشية وىى 
عندىم الإبل التى ضربت فيها فحوؿ إبل ابعن فابغوشية من نسل إبل 

( " تشبو عقيدة الأمم ابؽمجية التى تقوؿ إف ابغيوانات كانت بسلؤ ٛٗٔابعن)
ذلك قوؿ الألوسى: "إنهم (. وزد على ٜٗٔالأرض قبل وجود الإنساف)

يعتقدوف فى الديك والغراب وابغمامة والورؿ وساؽ حر والقنفذ والأرنب 
والظبى واليربوع والنعاـ ابغية اعتقادات عجيبة. فمنهم من يعتقد أَف للجن 

 (". ٓ٘ٔبهذه ابغيوانات تعلقًا، ومنهم من يزعم أنها نوع من ابعن)

اء القبائل والأفراد عند ولا بىفى أف ىذه ابغيوانات من أشهر أبظ
العرب كما ذكرنا سالفًا؛ ويؤيده ما ورد فى خرافات أخرى لا تكاد 
تنحصر؛ فقيل إف السعلبة إذا ىى ظفرت بإنساف ترقصو وتلعب بو كما 

(، ويقاؿ ٔ٘ٔيلعب القط بالفأر، قاؿ وربدا اصطادىا الذئب بالليل فأكلها)
و برت إبطو فجعل يبوؿ إف "تأبط شرا" رأى كبشًا فى الصحراء فاحتمل

طوؿ الطريق عليو فلما قرب من ابغى ثقل عليو فرمى بو فإِذا ىو 
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(. وكذلك مقاتلة علقمة بن صفواف بن أمية مع الشق قيل إنو ٕ٘ٔالغوؿ)
 (. ٕ٘ٔضرب كل منهما صاحبو فخرا ميتين)

وقد بينَّا بهيمية الشق فى خرافة سابقة. وفى أسطورة حرب بن أمية، 
 عامر )الشخصيتاف التاربىيتاف( أنهما أحرقا مغارة ناوين ومرادس بن أبى

الزرع فيها فطارت الشياطين من تلك ابؼغارة وما ىى إلا ابغيات 
 (. ٖ٘ٔالبيضاء)

ونستطيع أف نقوؿ بعد ىذا إف ىيئة ابعن فى الروايات ابؼذكورة تدؿ 
 صراحة على كوف ابعن من الدواب والسباع وابؽواـ. نعم أحيانا بقد ابعن

على صورة الإنساف، وتارة على شكل غريب ابػلق، لكن التصورات من 
ىذا السبيل لم تكن تصورات عربية خالصة، وذلك لأف العقلية العربية كما 
بينَّا لم بذرد ابؼادة فى بداوتها، لذلك كاف تصور ابعن كراكب النعامة من 

اف عليو ( أيضًا. وأما القوؿ بأف سليمٗ٘ٔأحدث التصورات كما قالو كوؾ)
( فقد يكوف فكرة ٘٘ٔالسلبـ رأى ابعن على أشكاؿ خارقة للعادات)

إسرائيلية كما يظهر من انتسابو إلى سليماف عليو السلبـ. وخلبصة القوؿ 
أف ابعن والغوؿ والسعلبة كانت من ابغيواف فى صميم الفكرة العربية. 
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يواف ولذلك نرى الباحثين عن معنى ابعن عند العرب أدخلوه فى نوع ابغ
 (". ٙ٘ٔمتأثرين بفكرة البادية وقالوا: "إف الغوؿ حيواف شاذ)

"وإذا نظرنا إلى أصل نشوء ابعن عند العرب نشعر أف مساكن ابعن 
تشبو مساكن السباع التى كانت العرب بزاؼ منها، فكل شىء بـيف أو 
صوت غريب كاف متعلقًا بابعن فى بادية العرب. فهذه الفكرة إما أف تكوف 

أت فى بادية العرب نفسها، وإما أف تكوف قد جلبت من ابػارج؛ قد بد
 (. فليس لنا أف نبحث فيها بل نتركها لفرصة أخرى.ٚ٘ٔفإذا كانت بؾلوبة)

أما إذا كاف منشؤىا فى البادية نفسها فأغلب الظن أف تكوف بذور 
تلك الفكرة ىى أف العربى كاف بىاؼ بعض ابػرافات والفلوات، 

الصدى فيما بين ابعباؿ، كما قيل: "إف الأعراب ويستوحش من بظاع 
وأشباه الأعراب لا يتحاشوف من الإبياف بابؽاتف بل يتعجبوف من رد 

(. وكذلك كاف العربى بىاؼ من السبع ويظن فيو روحا شريرًا ٛ٘ٔذلك)
ويظهر ىذا فيما يقاؿ من أنو إذا نزؿ العربى فى واد بـيف كاف يعوذ بعظيم 

 ر استعاذ ومعو ولده فأكلو الأسد: ىذا الوادى. قاؿ شاع

 من شر ما فيو من الأعادى                   قد استعذنا بعظيم الوادى    
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 (ٜ٘ٔفلم بهرنا من ىزبر عادى)

ولم يكن عظيم الوادى ىذا فى بادئ الأمر إلا صنفًا من السباع. وقد 
قيل خرجنا فى سفرة ومعنا رجل فانتهينا إلى واد فدعونا بالغذاء فمد الرجل 

إلى الطعاـ فلم يقدر عليو، وىو قبل ذلك يأكل معنا فى كل منزؿ، يده 
فخرجنا نسأؿ عن حالو، فلقينا رجلب طويلب أحوؿ مضطرب ابػلق فى زى 
الأعراب، فقاؿ لنا: ما لكم؟ فأنكرنا سؤالو لنا، فأخبرناه خبر الرجل، 
فقاؿ: ما اسم صاحبكم؟ فقلنا: أسد، فقاؿ: ىذا واد قد أخذت سباعو 

 (. ٓٙٔ، لو قد جاوزتم الوادى استمر صاحبكم وأكل)فارحلوا

ثم تطورت الفكرة إلى أف النفس التى كانت طيراً فى تصور العربى 
القدنً أصبحت جنا من ابعن ابػيالية وصارت من شياطين الشعراء فيما 
بعد. ومع أف فكرة ابعن تطورت عند العرب إلى حد بعيد، فقد بقى فى 

ية، فإذا برولت السعلبة فى صورة ابؼرأة مثلب تصور ابعن جزء من ابغيوان
 فقد تكوف رجلبىا رجلى بضار أو عنز أو على الأقل كما قاؿ الشاعر: 

 (ٔٙٔلن تنزلى السبيل والطريقا)                 يا رجل عنزا انهقى نهيقا     

وكاف العربى يرى فى ابعن أو فى ىذا ابغيواف كل ما يراه ابؼتوحش فى 
اد والقبائل إلى نسل ابعن، كما قيل كانت بلقيس طوبسو؛ فكاف ينسب الأفر 
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( ملك الأرض من ولد ابعن، وكذلك كانت ٕٙٔملكة سبأ وذو القرنين)
قبيلة بنى مالك وبنى شيصياف وبنى يربوع من قبائل ابعن. ومع كل ىذه 
ابؼماثلة بين ابعن وابغيواف وطوتم ابؼتوحش فإِنا نرى صفات ابعن بزتلف 

عض الأساطير القدبية، كما قيل إف عمرو بن يربوع عن صفات ابغيواف فى ب
تزوج الغوؿ وأولدىا بنيناً ومكثت عنده دىرا، فكانت تقوؿ لو: إذا لاح 
البرؽ من جهة بلبدى وىى جهة كذا فاستره عنى، فإنى إف لم تستره عنى 
تركت ولدؾ عليك وطرت إلى بلبد قومى؛ فكاف عمرو بن يربوع كلما برؽ 

(. فانظر إلى تصور ابعن ىنا مع  ٖٙٔردائو فلب تبصره)البرؽ غطى وجهها ب
كونو إنسانًا ذا بغم وعظم ضخم يطير فى ابؽواء ويسكن فى ناحية يلوح 
فيها البرؽ. ولا أخاؿ فى ىذه الأسطورة شبو تأثر خارجى، لأف مضمونها 

 يشير إلى قدمها وبداوتها. 

 تصور ومع اعترافى بكوف ىذه ابػرافة عربية أرى فيها تطوراً فى
العربى. فلب أغالى إذا قلت إف تصور ابعن لم يبق على حيوانيتو القدبية فى 
بصيع تطوراتو من عصر البداوة إلى عصر الِإسلبـ. ولكن ىذا لا بينع من  
كوف ابعن حيوانًا فى تصور العربى القدنً كما ذكرنا آنفًا. ولست أوؿ من 

( الذى لا يشك فى ٗٙٔيقوؿ بهذا، بل سبقنى إلى ىذا الاستنباط "بظث")
طوبسية ابعن، لكنى مع اعتقادى بكوف ابعن حيوانًا فى تصور العرب 
القدماء، لا أوافقو على كوف ابعن طوبسا عند العرب، وذلك لأف الطوتم  
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كاف من أصحاب ابؼتوحشين، وكاف للطوتم أتباع بومونو وبوميهم، أما ابعن 
عاذت العرب من ابعن، منذ نشأتها فهو شىء بـيف ومنفر للناس، وقد است

ولم يرجوا ابػير منو، لا كما يفعل أىل الطوتم الذين كانوا يلجأوف إليو فى 
الساعة ابغرجة. فكاف ابعن بيثل قوة الشر، وكاف أشجع شباف العرب، 
مثل تأبط شرا وعلقمة بن صفواف يقاتلونو، وكانوا يغنوف نشيد الشجاعة 

كاف من أعداء القبيلة لا من إذا تغلبوا عليو، ومن ىذا نقوؿ إف ابعن  
آبائها. وفضلب عن ذلك فإف ابعن كانت بسثل ابغيواف فى ابؼخيلة العربية، 
لكن العربى كاف يفرؽ بين ابعن وابغيواف فى عالم ابؼشاىدة، إذ لم يكن كل 
صنف من ابغيواف جنا فى تصوره، وزد على ذلك أف السباع لم تكن وحدىا 

من ابعن، ولو أنها ليست من ابغيوانات  من ابعاف، بل كاف الإبل أيضًا
ابؼخيفة، وكذلك نوعية ابعن لم تكن بؿصورة فى ابغيوانية، بل كاف شىء 

( يستلفت الأنظار كاف متعلقًا ٘ٙٔبـيف أو صوت غريب أو بناء عظيم)
 بابعن.

كل ىذا يهدينا إلى أف ابعن لم تكن طوبسا عند العرب، بل ابغيواف   
سو بابعن التى عرفها العربى بعد اتصالو بالبلبد ابؼقدس تطور واختلط تقدي

المجاورة. ويؤكد ىذا ما قيل إف كلمة ابعن ليست عربية، بل أصلها 
Aggen)()ٔٙٙ أى المجير أو ابغافظ أو ابغامى، وقد وجدت الكلمة فى )
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( فأصبحت Lion - gennaios( مع اسم الأسد )Heliopolisبعلبك )
 (.ٚٙٔرب)ىى كلمة ابعن ابؼعروفة عند الع

وقصارى القوؿ أف ابعن لم تكن طوبسا عند العرب، وإبما ابغيواف ىو 
الذى قد بستع بديزات مثل ابؼيزات الطوبسية، فكاف العربى يلبحظ فى تقديس 

 ابغيواف كل ما يراعيو أىل الطوتم بإزاء طوبسو. 

( صاحب الطوتم لا يؤذى طوبسو ولا يأكلو إلا إذا عضو ابعوع. ٖ)
اف بهتنب قتل ابغيواف ظنا منو أنو لو قتلو بعوزى بو كما قاؿ إف العربى ك

 (:ٛٙٔالألوسى)

"إنهم كانوا إذا قتلوا الثعباف خافوا من ابعن أف تأخذ بثأره،   
فيأخذوف روثو ويفنونها على رأسها ويقولوف "روثو راث تائرؾ". وإذا طالت 

بوعا أو قنفذا علة الواحد منهم ظنوا بو مسا من ابعن. وإذا قتل حية أو ير 
صنعوا بصالا من طين وجعلوا عليها جوالق وملؤوىا حنطة وشعيراً أو بسرًا، 
وجعلوا تلك ابعماؿ فى باب جحر إلى جهة الغرب وقت غروب الشمس 
وباتوا ليلتهم تلك، فإذا أصبحوا نظروا إلى تلك ابعماؿ، فإذا رأوا أنها 

وىا قد تساقطت وتبدد ما بحابؽا، قالوا لم تقبل الدية فزادوا فيها، وإف رأ
عليها من ابؼيرة، قالوا قد قبلت الدية واستدلوا على شفاء ابؼريض، وفرحوا 
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وضربوا بالدؼ، وإذا كاف الشىء ابؼقدس من النبات حرموا إحراؽ عيدانو  
 (. ٜٙٔكما ورد فى قصة مرداس)

ولا يظن ظاف أف العربى لم بورـ الأكل من أى حيواف مع أنو من أىم 
لطوبسية، إذ ابغقيقة أف العرب مع أنهم اضطروا بطبيعة البلبد أف مقومات ا

لا بورموا شيئًا من الأكل لكنهم قد حرموا أكل اللحم فى بعض ابؼواسم  
كما قاؿ البلخى: "وكانت ابغمس )من قريش( لا يسمنوف السمن ولا 

(" وفى بلبد قحط وفاقة ٓٚٔيأقطوف الإقط ولا يأكلوف اللحم أياـ ابؼوسم)
د العرب لا يستطيع الإنساف أف بينع عن الأكل ولو كاف من كبلب

المحرمات، فليس يستغرب ما قيل من أف بنى حنيفة عبدوا إبؽا من حيس ثم 
 أصابتهم بؾاعة فأكلوه، فقاؿ بعضهم: 

 أكلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػت حنيفػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة ربهػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا     
 

 زمػػػػػػػػػػػػػػن الػػػػػػػػػػػػػػتقحم والمجاعػػػػػػػػػػػػػػة 
 
 لم بوػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػذروا مػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن ربهػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم     

 
 (ٔٚٔة)سػػػػوء العواقػػػػب والتباعػػػػ

 
وزد على ذلك الوصيلة والسائبة التى كانت تسيب للؤصناـ فتعطى 

 للسدنة ولا يطعم من لبنها إلا أبناء السبيل، وقيل تترؾ لآبؽتهم.. 

( بورـ اللمس والنظر إلى الطوتم كما بورـ التلفظ بابظو. كاف ٗ)
العرب بورموف التلفظ باسم الطوتم، ويظهر ىذا فى أنهم كانوا يكنوف عن 
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بؼنهوش أو ابؼلدوغ بالسليم، ويسموف النعامة بالطلع والمجلم، كما كانوا ا
( بأـ عامر، ٕٚٔيلقبوف الأسد بأبى ابغارث، والثعلب بابن آوى، والضبع)

(، لكن ليس لدينا أدلة بينة صربوة على ذلك ٖٚٔوبظوا الغراب بحاتم)
 الأمر. 

دفنو وحزنوا ( إذا مات حيواف من نوع طوتم القبيلة احتفل أىلها ب٘)
عليو كاف العربى يدفن ابغيواف مثلما يدفن الإنساف وبوزف عليو حزنو على 
أخيو، يؤيد ىذا ما روى من أف بنى ابغارث كانوا إذا وجدوا غزالًا ميتًا 

 (. ٗٚٔيغطونو ويكفنونو ويدفنونو، وكانت القبيلة برزف عليو إلى ستة أياـ)

ز: "بينما عمر بن عبد وروى السهيلى فى فضائل عمر بن عبد العزي
العزيز بيشى فى أرض فلبة فإذا حية ميتة فكفنها بفضلة من ردائو ودفنها". 
وقاؿ أيضًا: إنو كاف فى نفر من أصحاب رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم بيشوف فرفع بؽم 
إعصار، ثم جاء إعصار أعظم منو، ثم انقشع فإذا حية قتيل، فعمد رجل 

(. وقاؿ كوؾ ٘ٚٔن ابغية ببعضو ودفنها)منا إلى ردائو فشقو، وكف
(Cook إف القوؿ بأف ابغية كانت من ابعاف ابؼسلمين ىو تفسير حديث :)

 (. ٙٚٔوضعو الرواة لإثبات وىم قدنً)
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( الطوتم يدافع عن قبيلتو فى ساحة القتاؿ، وينذر أصحابو بابػطر ٙ)
ف الطوتم قبل وقوعو بعلبمة مثل الطيرة. كاف ابغيواف بومى العرب كما كا

بومى أىلو، فقد قيل: "خرج عبيد بن الأبرص يريد الشاـ، فلما كاف 
ببعض الطريق عرض لو شجاع يلهث عطشًا، فعمد عبيد إلى رابية ونزؿ 
عن بعيره وسقى الشجاع حتى روى، ثم مضى حتى أتى الشاـ وقضى 
حاجتو وانصرؼ، فإذا فى بعض الليالى أضل بعيره، ونكب عن الطريق، 

( باب ٚٚٔ، فرأى بعيراً فاستوى على ظهره، فلم يلبث أف رأى)وساء ظنو
 داره، وكاف على مسيرة عشرين مرحلة".

وحكى بعض الرواة أنو نزؿ واديا بغنمو، فسلب ذئب شاة من 
غنمو، فجاء الذئب بالشاة وتركها. ولم يقتصر الأمر على ىذا ابغد، بل 

دافع عن قبيلتو فى تذكر أسطورة متأخرة أف العربى رأى الإلو "يغوث" ي
 ساحة القتاؿ كما قاؿ الشاعر: 

 (ٛٚٔفناجزناىم قبل الصباح)          وسار بنا يغوث إلى مراد     

كذلك بقد العربى يتفاءؿ بالطير وبنباح الكلبب على بؾىء 
الضيوؼ، ويتشاءـ من الثور الأعضب )وىو ابؼكسور القرف( ومن الغراب  

ن الفأؿ والطيرة علبمات مربصة، بل كما قيل أشأـ من غراب البين. ولم يك

                                                 
177
 .ٖٖٔعجائب ابؼخلوقات للقزوينى صح
178
 كتاب الأصناـ.ح



 012 

يرى "كوؾ" أف ابغيواف ابؼتفاءؿ بو كاف يعلم ما كاف يشير إليو وقد قاؿ 
 (. ٜٚٔقيس بن ذريح)

 بعلمك فى لبنى وأنت خبير          ألا يا غراب البين وبوك نبّنى    

( عبادة الطوتم. تطورت الطوبسية عند بعض الأمم مثل ابؼصريين ٚ)
دة حيواف الطوتم، وسنرى ىل عبد العرب ابغيواف كعبادة القدماء إلى عبا

( عن الاستيعاب للحافظ أبى عمر بن ٜٚٔابؼتوحش الطوتم؟. نقل الدميرى)
عبد البر "أف العرب كانوا يأتوف بالشاة البيضاء فيعبدونها، فيجىء الذئب 
فيأخذىا، فيأخذوف أخرى مكانها". وذكر السهيلى فى قدوـ وفد طىء 

 صلى الله عليه وسلم قاؿ: خرج نفر من طىء يريدوف النبى صلى الله عليه وسلم بابؼدينة على رسوؿ الله
وفودا ومعهم زيد ابػيل و.... فعقلوا رواحلهم بفناء ابؼسجد ودخلوا، 
فجلسوا قريبًا من النبى صلى الله عليه وسلم حيث يسمعوف صوتو، فلما نظر النبى صلى 

( ولاتها، ومن ٓٛٔير لكم من العزى)الله عليو وسلم إليهم قاؿ: إنى خ
ابعمل الأسود الذى تعبدونو من دوف الله، وما حازت مناع )ابعبل( من كل 

 ضار غير نقاع". 

ومن أمثاؿ ذلك ما كاف من عمرو بن حبيب ابؼوصوؼ بذى الكيود 
)أى كثير الكيد(، فإِنو أغار على بنى بكر فأصاب سقبا كانوا يعبدونو من 
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(، وفى ذلك يقوؿ أبضد البدوى ٔٛٔإغاظتهم فنحره  وأكلو)دوف الله، فأراد 
 الشنجيطى عند ذكر بؿارب وأبو عقبيلو: 

 آكل سقب بكر ابؼعبود             وأنسب خبر يهم ذو الكيود    

ومن ىذا القبيل ما قاؿ ابن إسحاؽ: "وكاف رئاـ بيتًا بؽم يعظمونو 
ابغبراف للتبع: وينحروف عنده ويكلموف منو، إذ كانوا على شركهم، فقاؿ 

إبما ىو شيطاف يفتيهم بذلك فخل بيننا وبينو، قاؿ: فشأنكما بو، 
فاستخرجا منو فيما يزعم أىل اليمن كلبًا أسود فذبحاه، ثم ىدما ذلك 

 (. ٕٛٔالبيت")

ولم يقتصر الأمر على بيت الرئاـ، بل وجدت بيوت كثيرة على أبظاء 
لذئب بنجد فى ديار بنى  ( دارة اٖٛٔابغيواف فى شبو ابعزيرة، من ذلك)

( لبنى حارث بن ٗٛٔكلبب، ودارة الذئب لبنى الأضبط، ودارة الغزيل)
ربيعة بن أبى بكر ابن كلبب، ودارة الكبشات للضباب، وبنى جعفر، 

(، قيل ىى أوؿ دار ٘ٛٔوكذلك دارة ابعدى، ودارة ابػنزير، ودارة العجلة)
 بنتها قريش بدكة قبل دار الندوة. 
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تهدينا إلى أف العربى عبد ابغيواف ابغى نفسو، ولم  ىذه الروايات
ينحت الأصناـ على صورة ابغيواف لأنو كاف جاىلب بصناعة الرسم 
والنحت. نعم لقد وجدت الأصناـ على صورة ابغيواف فى شبو ابعزيرة، 
ولكن معظمها بل كلها كاف بؾلوبًا من البلبد المجاورة. والأصناـ التى 

 ثلبثة:  وجدت على صورة ابغيواف

( فكاف بدوضع من أرض سبأ ٙٛٔ( النسر وكاف على صورة النسر)ٔ)
يقاؿ لو بلخع، تعبده بضير ومن والاىا، فلم يزالوا يعبدونو حتى ىوَّدىم ذو 

 (. ٚٛٔنواس)

(، وكاف بأكمة فى اليمن ٛٛٔ( ويغوث وكاف على ىيئة الأسد)ٕ)
 (. ٜٛٔيقاؿ بؽا مذحج، تعبده مذحج ومن والاىا)

(، فكاف بقرية يقاؿ بؽا ٜٓٔوؽ وكاف على صورة الفرس)( ويعٖ)
 (. ٜٔٔحيواف تعبده بنداف ومن والاىا من أرض اليمن)

أما الكلبى فلم يذكر ىيئة ىذه الأصناـ، بل قاؿ: "كاف ودّ وسواع 
(". واكتفى بقولو فى "سواع": ولم ٕٜٔويغوث ويعوؽ ونسر قوما صابغين)
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(. وقاؿ فى "يعوؽ": ولم أبظع بنداف ٖٜٔأبظع بؽذيل فى أشعارىا لو ذكرا)
(. وقاؿ فى "نسر": ولم أبظع بضير بظت ٜٗٔبظت بو ولا غيرىا من العرب)

(. فظهر من ىذه الرواية أف الأصناـ ىذه لم تعبد فى ابغجاز ٜ٘ٔبو أحدا)
وبقد، فلب غرو إذا لم بهد الكلبى أثرىم فى أبظاء العرب ولا فى أشعارىم. 

إف "يغوث" بؾلوب من مصر، وعلل ذلك بقولو:  أما جورجى زيداف فقاؿ:
وقد وجدنا بين آبؽة ابؼصريين صنما على صورة أسد أو لبوة يسمونو 
"تغنوت"، ولا بىفى ما بين ىذا اللفظ، واللفظ "يغوث" من ابؼشاكلة 

(، فكاف الصنم ٜٙٔالصورية إذا اعتبرنا أف العرب كانوا يكتبوف بلب نقط)
وعبده العرب، كما يظهر من أبظاء مثل عبد  "يغوث" بؾلوبًا من ابػارج،

الأسد، وعبد يغوث وبكو ذلك. فانتشرت عبادة الإلو الأسد فى بقراف وفى 
شماؿ اليمن، ودانت قبيلة مذحج وبطنها وأفخاذىا بدين الإلو الأسد فى 
مدينة جرش، على وادى بيشو فى شماؿ اليمن، ويؤيده ما ورد فى قصة 

 بنداف ومراد للحصوؿ على ذلك الصنم.حرب الرزـ التى نشبت بين 

وخلبصة القوؿ أف "يغوث" لم يكن بؾلوبًا فحسب، بل لم يعبد فى 
ابغجاز وبقد، وبنا البلداف اللذاف حصرنا بحثنا فيهما. زد على ذلك أف 
"يعبوب" صنم بعديلة طىء، وكاف بؽم صنم أخذتو منهم بنو أسد فعبدوا 
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قولو: ربدا كاف ىذا الصنم على  "يعبوب" بعده. وزاد زكى باشا على ذلك
(. وذكر "بظث" صنما حيوانيا جديدا عند العرب وىو ٜٚٔىيئة الفرس)

اليربوع فقاؿ وىو يستنبط من قصة التوراة التى تقوؿ بتقهقر سنحاريب، 
 ومن الأساطير التى تقوؿ إف الفأر أىلك عساكر السوريين. 

الذى ( من حيث ىو Appoloأغلب الظن أف عبادة "أبولو" )
(، ولكن ٜٛٔ( تدؿ على أنها سامية الأصل)Scminthensيبعث الوباء )

الأصناـ ابغيوانية مثل يعوؽ ونسر وبكوبنا لم تترؾ أثرًا فى حياة العرب 
 البادية. 

وقصارى القوؿ إف العربى رأى فى ابغيواف كل ما اعتقد ابؼتوحشوف فى 
جنب أذى طوبسهم، إلا أف صاحب الطوتم يقدس طوبسو ابؼخصوص ويت

الطوتم الذى ينتسب إليو، أما العرب فلب نعرؼ حيوانًا بـصوصًا لقبيلة ما 
بعينها، حتى نقوؿ إف قبيلة الذئب مثلب كانت برتـر الذئب، أو قبيلة النمر 
كانت بذتنب قتل النمر، وكذلك لم تكن ابعن طوبسا ولا أبا لقبيلة العرب، 

 منها وذىب بعيدًا عنها. لأف العربى لم يتمن ابػير من ابعن، بل خاؼ 

كانت العرب تقدس ابغيواف وتعبده كما يقدسو ويعبده أىل الطوتم، 
لكن غرضهم فى تقديس ابغيواف وعبادتو بىتلف عما يقصد أىل الطوتم، 
إذ كاف أىل الطوتم يرموف بعبادة ابغيواف إلى إجلبؿ الآباء وإكرامهم، 
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عرب لم تعتقد أف حياتها ىبة فكانوا مدينين للطوتم بحياتهم وبفاتهم، لكن ال
من ىبات إلو حيوانى، ولا رأوا صلة رحم بينهم وبين ابغيواف الطوبسى كما 
ىى عقيدة ابؼتوحشين، بل كاف العربى يقدس ابغيواف ويعبده لتحصل لو 
البركة، وشكرا لاستفادتو منو على بؾرى عادة الرعاة بصيعًا، أما الأصناـ 

و"يعبوب"، و"يربوع"؛ فقد بينا أنها لم مثل "يغوث"، و"يعوؽ"، و"نسر"، 
تعبد فى بادية ابغجاز بل ما وجد أثر بؽا فى حياة العرب الاجتماعية، إف 

 ىى إلا أبظاء بظوىا. 

فهذا البحث يهدينا إلى أف العرب لم تتمتع بجميع ابؼيزات الطوبسية، 
ا  وبفا لا نستطيع جحوده أنو اعتقد فى ابغيواف عقيدة تشبو الطوبسية، فإذ

كاف لا مناص من مرور التفكير البشرى بتطورات مثل ابغيوى والطوبسى  
كما قرره العلماء، فلب يبعد أف تكوف ىذه الطوبسية عند العرب مثل 

( فى وسط أستراليا. وىى Aruntaالطوبسية التى وجدت عند قبيلة أرنتا )
واج عبارة عن تقديس ابغيواف وعبادتو دوف أف تكوف وراثية ومبنية على الز 

ابػارجى والأمومة؛ أو بعبارة أخرى إف الطوبسية من الوجهة الاجتماعية لم 
توجد عند العرب القدماء، وبفا لا نتردد فيو أف الطوبسية من وجهتها الدينية  
كانت منتشرة فى القبائل العربية. ولا يظن ظاف أف الطوبسية الدينية 

 -على رأى فريزر-ت والاجتماعية متلبزمتاف، ذلك لأنها منذ نشأتها كان
دينية بحتة، ثم تفرعت. وقد وجدت بعض القبائل الطوبسية وليس بؽا حظ 

 من الوجهة الاجتماعية كقبيلة أرنتا.  

 



 012 

 الفصل الجانى

 نظزية المذهب الطوتمى

( من ىنود Objewayتعريف الطوبسية: الطوبسية كلمة أبچوية ) -ٔ
ائة وإحدى وتسعين على أمريكا دخلت فى اللغة الإبقليزية سنة ألف وسبعم

( الذى كاف يقوـ بوظيفة التربصاف بين J. Langيد الأستاذ چى لانج )
البيض وابؽنود ابغمراء فى أمريكا الشمالية؛ ويراد بها كائنات برترمها بعض 
القبائل ابؼتوحشة، ويعتقد كل فرد من أفراد القبيلة بعلبقة نسب بينو وبين 

الطوتم حيوانًا أو نباتًا، وىو بومى  واحد منها يسميو طوبسو، وقد يكوف
صاحبو ويبعث إليو الأحلبـ اللذيذة، وصاحبو بوترمو ويقدسو، فإذا كاف 
حيوانًا فلب يقدـ على قتلو، أو نباتًا فلب يقطعو ولا يأكلو إلا فى الأزمة 

 (.ٛٓٔالشديدة)

نظرات الطوبسية: اختلف العلماء فى بدء الطوبسية، وذىب  -ٕ 
ذاىب شتى، فمنهم من قاؿ إف الطوبسية ترمى إلى نشاط الباحثوف فيو م

تعاونى فى الأعماؿ لتجهيز ابؼواد الأولية بدقدار كبير لأفراد القبيلة، ومنهم 
من قاؿ إف الطوتم كاف فى مبدأ الأمر بهيما وحشيا، ووجد فى بيئتو بحرية، 
ومن ثم نشأ الإنساف الذى ينتسب إلى جده الطوبسى؛ فهاتاف النظريتاف 

استيد  ىربرت(، فمن أساتذة ابؼدرسة الأولى ٜٓٔدعتا إلى قياـ مدرستين)
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الذى قاؿ: "إف الطوبسية بدأت من سوء تفسير الألقاب" 
"Misinterpretation of nick-names"( .ٔٔٓ وأراد )

بذلك أف ابؼتوحشين بظوا أنفسهم بالأشياء الطبيعية التى اختلطت بأبظاء 
ياء مع تقديس الآباء على مرور الزماف، الأسلبؼ، ثم تقدست تلك الأش

فاعترض عليو ابؼعترضوف بأف سوء التفسير لا يؤثر عادة فى ابغياة 
( مدرسة أخرى وزعم أف Frazerالاجتماعية إلى ىذا ابغد، فأقاـ فريزر )

لو صح استنباطنا من طقوس  -الطوبسية عند القبائل فى وسط أستراليا 
ى أنها نظاـ قائم على قواعد تدؿ عل -(lntichiumaانتيجيوما )

(؛ ٔٔٔالسحر والطلسم، يريد بو أىل الطوتم استكثار ابؼواد لسد ابغاجة)
وافقو أخيراً على ذلك "سبنسر" إذ قاؿ: "إف الطوبسية فى اعتبار الدينى 
قدبية جدًا"، أما اعتبارىا الاجتماعى ابؼستمر إلى يومنا عند قبائل استراليا 

لتا ابؼدرستين على كوف الطوبسية دينية بحتة فى فهو طراز جديد، فاتفقت ك
ثم تفرعت إلى نوعين، نوع دينى وآخر اجتماعى، فمن الوجهة  -مبدئها 

الدينية يسمى أفراد القبائل أنفسهم بأبظاء الطوتم، ويعتقدوف أنو أب 
( من Iroquois( إيروكو )ٕٔٔللقبيلة، وأنهم من نسلو، فمن قبائل)

بقبيلة السلحفاة، وأخرى تعرؼ بقبيلة الذئب ىنود أمريكا قبيلة تعرؼ 
والدب، وىم يعتقدوف أنهم من نسل الدب والذئب، وتنتمى قبيلة أو 

( إلى الكلب، كما كاف الكركى أبا لقبيلة الكركى Objiwaysبجيويس )
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(؛ ٗٔٔ(، وكما كاف الإوز أبا لقبيلة سنتاؿ فى بنغاؿ)ٖٔٔعند أوبجيويس)
وقس على ذلك قبائل فى غرب استراليا تنسب إلى البط أو الأوز أو غيربنا 

(، فكل من ىذه ابغيوانات كانت برتـر وتقدس. ٘ٔٔمن الطيور ابؼائية)
وكانت القبيلة لا تؤذى طوبسها ولا تقتلو ولا تأكلو، والرجل من قبيلة 

( فى جنوب أستراليا لا ٙٓٔ()(Mount Jambierمونت جامبير 
طوبسو إلا إذا عضو ابعوع، وإذا أكلو أسف واستغفر، وكذلك ابؽنود  يأكل

( لا يأكلوف طوبسهم؛ British Columbiaفى كولومبيا البريطانية )
 وإذا رأوا أحداً يأكلو اشمأزوا وطلبوا منو غرامة.

وإذا مات حيواف من نوع طوتم القبيلة احتفل أىلها بدفنو،  -ٖ 
نهم؛ ففى قبيلة البومة فى ساموا وحزنوا عليو حزنهم على واحد م

(Samoa إذا وجد أحد رجابؽا بومة ميتة فإِنو يقعد إلى جانبها ويأخذ )
فى الندب والبكاء ويضرب جبينو بابغجارة حتى يدميو، ثم يكفن البومة 

 وبوملها إلى ابؼدفن، كما يفعل إذا مات الإنساف.

ذائو فإف ولا يقتصر احترامهم الطوتم على بررنً أكلو أو إي -ٗ 
بعضهم بورـ بؼسو والنظر إليو، وقد بورموف التلفظ باسم الطوتم، وإذا 

( ٚٓٔاضطروا إلى ذكره عمدوا إلى الكناية أو الإشارة. فمن ىنود دولاورس)
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(Delawares فى أمريكا قبيلة تنسب إلى الذئب وأخرى إلى )
لأوؿ السلحفاة وأخرى إلى ديك ابغبش فإِذا اضطروا إلى ذكرىا كنوا عن ا

بالقدـ ابؼستديرة، وعن الثانى بالزاحف وعن الثالث بغير الناصع؛ والقبائل 
 ابؼذكورة تعرؼ بهذه الكنايات.

ويعتقدوف أف من أىاف الطوتم أو أساء إليو يصاب بابؼصائب  -٘ 
( تعتقد أف من يأكل طوبسو تلد Bakali( )ٛٓٔوالنكبات. فقبيلة باكالى)

 أو بيوت بدرض مهلك؛ وبعضهم يتوىم نساء قبيلتو حيوانات مثل الطوتم
أف آكل طوبسو بهازى بابؼوت لأف يقيم الطوتم فى بدنو ولا يزاؿ يأكل منو 
حتى بيوت. ويؤمنوف من ابعهة الأخرى بأف من احتـر الطوتم احترمو الطوتم 

( من السباع أو من Senegambiaأيضًا فإذا كاف الطوتم فى سنغمبيا )
(، لأنهم على ثقة أف ٜٓٔنهم لا بىافوف لسعها)ابغيات أو من العقارب فإِ 

( يداوى أصحاب الطب Omahaابغية لا تلسعهم. وفى أوماىا )
 ابؼريض بتصوير صورة طوبسو أو بوكوف صوتو أو عملو حينما يعابعونو.

وكذلك يتوىم أصحاب الطوتم أف الطوتم ينذر أصحابو بابػطر  -ٙ 
بر عنو بالفاؿ والطيرة. فإذا قبل وقوعو بعلبمات أو رموز على بكو ما يع

طار البوـ أماـ قبيلة البومة وقت خروجهم إلى ابغرب تفاءلوا بو، وإذا طار 
 (. ٓٔٔوراءىم تشاءموا منو ورجعوا من حيث أتوا)
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أما الطوبسية من الوجهة الاجتماعية فمظهرىا تعاقد أىل القبيلة فيما 
وابط الطوبسية ىذه أشد بينهم باعتبار علبقتها بالقبائل الأخرى. وكانت الر 

ما تكوف بين أفراد العائلة الواحدة ابؼبنية على صلة الرحم، ويتبين ىذا جليا 
(؛ ففى قبائل ٔٔٔفى قبائل أستراليا الغربية وأمريكا الشمالية الغربية)

( إذا أراد الرجل الانتحار أو الإضرار بنفسو Geojirosجيجروس )
 فعليو الدية. 

ية أف رجاؿ الطوتم الواحد ونساءه لا ومن أىم الروابط الطوبس
يتزوجوف من قبيلتهم، وىو ما يعبر عنو علماء العمراف بالزواج ابػارجى، 

(. وعند ابؽنود ٕٔٔومن بىالف تلك الشريعة يعاقب بابؼوت فى أستراليا)
( لا تتزوج قبيلة الذئب من قبيلة الذئب ٖٔٔ()(Creekالكريك 

، إذ ابؼولود فى ىذه الشريعة ينتسب الأخرى، لأف ىذا يؤدى إلى الأمومة
إلى الأـ ويتبع طوتم أمو لا طوتم أبيو، كما ىو معروؼ عند قبائل استراليا 

(. غير أف ىذه ليست قاعدة مطردة، لأف ىناؾ ٗٔٔوأمريكا الشمالية)
(، كما أف قبائل أخرى ٘ٔٔقبائل تنتسب إلى الأب كما تنتسب إلى الأـ)

واج ابػارجى، فقد قيل أف قبيلة آرنتا فى وجدت وىى ليست مبنية على الز 
وسط أستراليا تعتقد أف ابؼرأة برمل بدخوؿ روح من أرواح النبات وابغيواف 
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السالفة التى تنتقل من مكاف إلى مكاف فى جسدىا. فالولادة ىى عودة 
ذلك الروح فى شكل ابؼولود، كما كانت الروح التى دخلت فى ابؼرأة وقت 

ابؼولود. وبزتلف قبيلة آرنتا عن القبائل الأخرى  ظهور ابغمل ىى الطوتم
بأنها مع اعترافها بتقمص الروح ابغيوانى فى شكل ابؼولود فإنها تنسب تلك 

(؛ فهذه الطوبسية غير Churingaالأرواح إلى حجر تسمية الشربقة )
وراثية وليست مبنية على الزواج ابػارجى، لأف الطوتم بانتسابو لذلك 

واح ابؼتعلقة بأمكنة متعددة صار طوبساً بؿليا. فإف الطوتم ابغجر ولتلك الأر 
قد بىرج من قبيلتو الأصلية ويدخل فى قبيلة أخرى، كما أنو يستطيع أف 

 (. ٙٔٔبىطب امرأة برمل الطوتم مثلو)

وابػلبصة أف العلماء اختلفوا فى بدء الطوبسية وفى أغراضها وفى 
ذه الاختلبفات ابؼتباينة أف بدء أسبابها ونظرياتها واعتباراتها، وظهر من ى

الطوبسية غير بؿدود ومتعذر برديده لبعدىا عن عمر التاريخ. وكل ما نعرؼ 
عن ىذه الطوبسية ىو أف أمة بنجية فى دور بداوتها كانت تقدس النبات 

بعلبقة بينها وبين ابغيواف  وابغيواف، وفى أكثر الأحواؿ كانت تعتقد
إلى التقاليد ابؼختلفة عند عدة قبائل يظهر  ابؼنسوب إليها. فالطوتم بالنظر

فى ثلبث طبقات: أولًا الطوتم القبلى، وثًنيًا الطوتم ابعنسى، وثًلثاً الطوتم 
الشخصى. وبزتلف الطوبسية عن الديانة الفيتشية بأف الطوتم لم يكن شيئًا 
منفردًا بذاتو، بل ىو بيثل بصاعة من جنس واحد بخلبؼ العبادة الفيتشية. 

كانت الطوبسية ىذه برتاج إلى برديد نظريتها، فماذا يكوف شأف   وإذا
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الاعتبارات والشرائط التى يهتم بها العلماء اىتمامًا عظيما، فمن يقوؿ إنو 
يستلزـ الأمومة لأف الأبوة متأخرة عن الأمومة، فلب أرى لزامًا أو داعيًا 

الاجتماعية،  لثبوت الطوبسية، وذلك لأف الأمومة نتيجة من نتائج الطوبسية
وذلك لا بوصل إلا بعد تطور الطوبسية من الوجهة الدينية إلى الوجهة 
الاجتماعية فلب يلزمنا لثبوت الطوبسية أف نثبت الزواج ابػارجى والأمومة، 

 لأنها تولد منها ولا تولد منهما.   
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 الفصل الأول

 ة بذء الوثنية فى الزواية والذرايةنظزي

عقلية الأمة تنضج وتبلغ رشدىا من التجارب التى تكسبها فى تنازع 
البقاء، فقد رأينا أف التفكير يتدرج من ابؼذىب ابغيوى إلى ابؼذىب 
الطوبسى، أما ابؼذىب الفيتشى وابؼذىب الطوبسى فما بنا إلا مذىب واحد 

نظر فيهما رأينا أنهما فى ابغقيقة فرعا فى ىيئتين بـتلفين، وإذا أمعنا ال
ابؼذىب ابغيوى، وذلك لأف الإنساف الأوؿ فى ابؼذىب ابغيوى يتوىم حياة 
فى كل شىء، وفى ابؼذىب الطوبسى بوصر ابغياة فى أشياء بؿدودة، فلذلك 
تنقسم العقيدة الدينية إلى مذىبين: الأوؿ ىو ابؼذىب ابغيوى، والثانى ىو 

( وبىتلف الأوؿ عن الثانى بأنو يرى فى Polytheismمذىب تعدد الآبؽة )
ابعمادات وابغيوانات شخصية خاصة بها، لكن الثانى بيثل الطبيعة فى 

 صورة الِإنساف. 

أما ما يتعلق بتوزيع قوى الطبيعة بين الآبؽة، وبإقامة الدولة الإبؽية 
فى مثل دولة زيوس فى أوبؼبس عند اليوناف فهو أرفع شأنًا وأعلى منزلة 

تطور تعدد الآبؽة، وىو لا بوصل إلا بعد تقدـ ابغضارة تقدما عظيما. ولا 
تنتقل ابؼعيشة من حالة القنص والرحلة إلى حالة الزراعة والإقامة إلا 
بالتدريج، لذلك فإف الآبؽة التى كانت بؽا سلطة فى حالة البداوة لا تفنى فى 

يبلغ مذىب تعدد الآبؽة دور الانتقاؿ فناء تاما، بل أكثرىا يستمر إلى أف 
 قمة بؾده. 
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قلنا إف عقلية الإنساف لم تفرؽ بينو وبين ابؼوجودات فى طور ابؼذىب 
ابغيوى، أما فى حالة ابؼذىب الطوبسى فإف عقليتو تقدمت وفرقت بين 
ابعماد وابغيواف، ثم ارتقت فكرتو بعد ذلك وفهم أنو بيتاز بالنطق وجوىر 

لا يستطيع ابغيواف عملو، فلما عرؼ  العقل، وأنو يستطيع أف يعمل ما
شرفو ىذا وفضيلتو على غيره، رد الآبؽة الطوبسية إلى أشكابؽا ابغقيقية وأقاـ 
الأصناـ على خلقتو، ولو أنو أبقى فى ىذه الأصناـ جزءًا من ابغيوانية 
السابقة، ليكوف رمزا يدؿ على أنو حيواف فى ابغقيقة. ولكن أعظم الأصناـ 

ذت شكل الإنساف وصورتو؛ وما أحسن ما قاؿ فى ىذا الطور ابز
(.... "يتخيل ٜٜٔ( ساخرا)Exenophanالفيلسوؼ اكزينوفاف )

الإنساف أف الإلو يولد مثل الإنساف ولو ىيئة وصوت وجسد مثلو... 
وكذلك لو استطاع الثور والأسد وابغصاف أف تنحت الآبؽة لربظتها على 

كن ابؼسألة التى بزتلج فى شاكلتها وبععلت أجسادىا مثل أجسادىا"، ل
صدر الباحث لا تتعلق بصورة الصنم بل بغاية الإنساف من إقامة الصنم، 
والداعى الذى بضلو على عبادة الأوثًف فى مبدإ الأمر، قاؿ يوىيمروس 

(Euhemerus كانت الآبؽة من أبناء آدـ، لكن مرور الزماف :)
وىذا ما ذىب إليو والأجياؿ كبر بنتهم ورفع شأنهم إلى درجة الآبؽة، 

(حيث قاؿ: إف أوؿ مظهر الدين "عبادة القبيلة ٕٓٓ()(Savageسيفج 
 Ancestor worship is The root ofالرب والأمير" 

every religion وىكذا قاؿ سبنسر: "إف عبادة السلف أساس .
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الأدياف بصيعًا". وىذه ىى العقيدة التى بقدىا سائدة فى الأمة العربية كما 
ف بنو شيث يأتوف جسد آدـ فى ابؼغارة فيعظمونو ويتربضوف عليو، قيل: "كا

فقاؿ رجل من بنى قابيل بن آدـ: يا بنى قابيل إف لبنى شيث دوارا يدوروف 
حولو ويعظمونو، وليس لكم شىء، بكت بؽم صنما فكاف أوؿ من 

(. وكذلك يقاؿ كاف ود وسواع ويغوث ويعوؽ ونسر قوما ٕٔٓعملها)
هر، فجزع عليهم أقاربهم، فقاؿ رجل من بنى قابيل: يا صابغين ماتوا فى ش

، ىل لكم أف أعمل لكم بطسة أصناـ على صورىم، غير أنى لا أقدر  قوـ
أف أجعل فيها أرواحًا؟ قالوا نعم؛ فنحت بؽم بطسة أصناـ على صورىم 
ولقبها بؽم، فكاف الرجل يأتى أخاه وعمو وابن عمو فيعظمو ويسعى حولو، 

لأوؿ وعملت على عهد بروى بن مهلببل بن قيشاف بن حتى ذىب القرف ا
أنوش بن شيث ابن آدـ؛ ثم جاء قرف آخر فعظموىم أشد من تعظيم القرف 
الأوؿ، ثم جاء من بعدىم القرف الثالث فقالوا ما عظم أولونا ىؤلاء إلا 

( فعبدوىم". وقيل أيضًا غنم سليماف ٕٕٓوىم يرجوف شفاعتهم عند الله)
ا بؼلك وكاف لا يذىب حزنها ولا تزاؿ تبكى، فأمر سليماف عليو السلبـ بنتً 

الشياطين إجابة لطلبها أف يصوروا صورة أبيها لتسليتها، فعملوا بؽا مثل 
صورتو، وألبسوىا ثيابًا مثل ثياب أبيها، فكانت إذا خرج سليماف من 

 (. ٖٕٓدارىا تسجد بؽا)

                                                 
201
 ٔ٘كتاب الأصناـ صح
202
 ٕ٘كتاب الأصناـ صح
203
 ٕٜالأوؿ ص تاريخ ابن الأثير المجلدح



 005 

لأف العرب  ولكن ىذه النظرية لا تتفق مع عقلية العرب وتقاليدىم،
ىاؾ  -لم يرفعوا سدنة البيت إلى درجة الآبؽة، ولم يقدسوا آباءىم وأمراءىم 

سدنة البيت على رواية ابن ىشاـ بؼا توفى إبظاعيل بن إبراىيم ولى البيت 
(: ثًبت بن إبظاعيل، مضاض بن عمرو ابعربنى، عمرو بن ٕٗٓبعده)

بن كلب، عبد  حارث الغسانى، حليل بن حبشو، غوث بن مر بن أد، قصى
الدار، ىاشم بن عبد مناؼ، ابؼطلب بن عبد مناؼ، عبد ابؼطلب بن 

 ىاشم، العباس بن عبد ابؼطلب. 

ولم يعبد سادف من ىذه السدنة ولا من سدنة أصناـ أخرى مثل بنى 
بغياف )سدنة سواع(، وبنى ثقيف )سدنة اللبت(، وبنى شيباف )سدنة 

ت فى بلبد متعددة، ولكن لم (. نعم قد عظمت الأموات وقدسٕ٘ٓالعزى)
يكن الإلو من جنس الإنساف دائمًا، ولا كل ميت تقدس وبروؿ إلى صورة 
الإلو، وإذا كاف الأمر غير ذلك فكيف تعتبر عبادة بنى إسرائيل للعجل، 

 وعبادة العرب للجمل والكلب الأسود والشاة ابغية وابعن؟.. 

وابػوؼ، ولذلك ليست ىذه العبادة إلا وليدة الاستفادة واللذة 
ذىب الناس فى تعليل إقامة الأصناـ مذاىب شتى؛ وقالوا إف ىناؾ علبقة 
بين آبؽة الرعد والبرؽ والأحجار القداحة بؼا يزعمونو من أصلها السماوى، 
وإف كانت أحجاراً بركانية أو ما يشبهها. والواقع أنو كاف للنار أثر كبير فى 

عًا، وكذلك كانت عند العرب، ومن ابغياة الاجتماعية عند ابؼتوحشين بصي
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نيرانهم: نار التحالف، ونار القرى، ونار ابؼزدلفة، ونار الاستسقاء، ونار 
الزائر، ونار الغدر، ونار السلبمة، ونار ابغرب، ونار الصيد، ونار الأسد، 
ونار السليم، ونار الفداء، ونار الوشم. ولقد كانوا يقولوف للرجل ما 

 (. ٕٙٓنارؾ؟)

عربى يستغرب من وجود النار فى الشجر، ولذلك تقوؿ وكاف ال
العرب: "فى كل شجر نار، واستمجد ابؼرخ والعفار"، لأنهما أسرع اقتداحًا، 
فقاؿ سبحانو وتعالى ينبههم على ما كانوا يعنوف بو: "أفرأيتم النار التى 
توروف أأنتم أنشأتم شجرتها أـ بكن ابؼنشئوف". ولم يقتصر الأمر على ذلك 

(: "بؼا قتل قابيل أخاه ٕٚٓد بل نسجوا أسطورة حوؿ النار وقالوا)ابغ
ىابيل وىرب من أبيو آدـ إلى اليمن، جاءه إبليس وقاؿ لو: إبما قبل قرباف 
ىابيل وأكلتو النار لأنو كاف بىدمها ويعبدىا، فانصب أنت أيضًا نارا تكوف 

 لك ولعقبك، فبنى بيت نار".

ا مربعًا فى الأرض وبوشونها وبيلؤنها وعبادتهم النار أف بوفروا أخدود
وقودا ثم لا يدعوف طعامًا ولا شرابًا ولا ثوبًا ولا عطرًا ولا جوىرًا إلا طرحوه 

 (. ٕٛٓفيها تقربًا إليها، وحرموا إلقاء النفوس فيها وإحراؽ الأبداف بها)

وإذا كاف العربى يرى ناراً فى الأشجار ابػضراء، وفى بطوف الأحجار 
ليس ببعيد أف يعتبر النار شيئًا قدسيا، وطبيعى أف يرى فى ابغجر وابعباؿ، ف
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شيئًا من السحر حينما يرى النار بررؽ الأشياء إلا ابغجر، وطبيعى كذلك 
أف يفضل ابغجر على النار ويعظمو ويقدسو. لكن النار وحدىا لم تكن ىى 

ارب الضرورة الوحيدة فى ابؼعيشة، وقد قلنا إف الإنساف بدأ حياتو من بذ
بسيطة على قدر ضروريات بؿدودة، وىذه الضروريات تنحصر بادئ الأمر 
فى البحث عن قوت بيسك رمقو، ثم تتسع وتكثر. وأىم احتياجات 
ابؼعيشة البسيطة والبدائية أكل بسيط وشرب ومسكن يقيو البرد القارس 
وحرارة الشمس المحرقة. وغريزة الإنساف بسيل إلى قضاء تلك ابغاجيات 

ورىا برمل الإنساف على عبادة الشىء الذى استفاد منو كما قاؿ وىى بد
( "فى أوؿ  الأمر ظهرت أصناـ القوى ٜٕٓ())(Prodicusبروديكيوس )

الطبيعية التى استفاد منها الإنساف مثل النيل فى مصر، ثم أقيمت بساثيل 
 للناس الذىن خدموا الِإنساف".

الشمس والقمر  وقصارى القوؿ إبما نشأ الإنساف الأوؿ يعبد 
والنجوـ وابؼطر والنور وغيرىا من آبؽة ابػير، والرعد والبرؽ والنار والظلبـ 
وغيرىا من آبؽة الشر، وقدـ القرابين والذبائح استدرارا بػير الأولى واتقاء 
لغضب الثانية، فكاف الدين على ىذا الرأى وليد اللذة كما كاف وليد الألم 

كاف ينبغى للعربى الذى يراقب   (، لذلكchild of fearوابػوؼ )
الطبيعة ويرحل فى انتجاع أودية خصبة أف يكرـ الآبار، وبهل الرطب واللبن 
والعسل، ويعبد الأشياء التى كانت مصدر ىذه النعم كلها؛ لكن ابؼؤرخين لم 
يذكروا شيئًا من ىذا القبيل فى كلبمهم عن ابؼذاىب ابعاىلية، بل اختلف 
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عند العرب، ولم يبق قوؿ يتفق عليو حتى نثق بو، فقد الرواة فى بدء الوثنية 
قاؿ البعض إنها بدأت بعد وفاة آدـ عليو السلبـ كما ذكرنا سالفًا، وذىب 
البعض إلى أف أبا كبشة نشر عبادة النجوـ عند العرب، وأبصع كثير من 
الرواة على أف عمرو بن بغى نصب الأصناـ حوؿ الكعبة؛ وإذا رجعنا إلى 

التنزيل نرى أف الأصناـ قد عبدت فى عصر نوح أيضًا، وىذا ما ورد فى 
العصر أقدـ من عصر عمرو بن بغى، فهذه الروايات العربية يبدو أنها 
تناقض بعضها بعضًا، ولكنو يتجلى لنا أف الاختلبؼ فى بدء الوثنية ليس 
تناقضًا، وإبما ىو إلى النوعية التى استمرت فيها الوثنية فى عصور شتى. 

العصور تبدأ وفق روايات العرب من وفاة آدـ، حينما أخذ بنو وىذه 
شيث يعبدوف أباىم آدـ؛ واستمرت ىذه العبادة إلى عصر يزد بن 
مهدائيل، كما قيل إنو فى عصره عملت الأصناـ: ود، وسواع، ويغوث، 
ويعوؽ، ونسر؛ وبعث إدريس إليهم للهداية فدعاىم إلى التوحيد، لكنهم لم 

فعو الله إليو، واستمر القوـ فى عبادة الأصناـ إلى عصر يستجيبوا لو، فر 
نوح، فتلبشت الأمة فى الطوفاف، ثم انتشر النسل من أولاد ساـ فى بلبد 
العرب، ومنهم عاد وبشود وطسم وجديس وجرىم والعمالقة، ويقاؿ بؽذه 
القبائل "القبائل البائدة" بؼا أصابها من العذاب السماوى الذى أىلكهم، 

آمن منهم، وما آمن إلا قليل، وقد كاف أصحاب أوثًف، وكاف من إلا من 
(، على رواية ابؼسعودى، فعبدوىا ٕٓٔأصنامهم صمود وصداء وابغصباء)

من دوف الله، ونسوا ما أنعم الله بو عليهم إذ جعلهم خلفاء من بعد قوـ 
نوح وبوأىم أرضًا تدر عليهم ابػير، فبعث الله إليهم ىودا، فدعاىم إلى 
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( ما جئتنا ببينة وما بكن بتاركى ٕٔٔدة الله، فأبوا وكذبوا و"قالوا يا ىود)عبا
آبؽتنا عن قولك وما بكن لك بدؤمنين"، فأمسك الله عنهم ابؼطر حتى 
جهدوا ثم أرسل عليهم الريح العقيم واستمرت متواصلة سبع لياؿ وبشانية 

ود أياـ حسوما، فهلكت عاد بكفرىم وطغيانهم، ثم خلف من بعدىم بش
وكانوا خاضعين لعاد وىى فى أوج عظمتها، فلما أبيدت عاد ظهرت بشود 
وكانت مثل عاد تدين بالوثنية، فأرسل الله إليهم صابغاً واعظاً مذكرا، 
ودعاىم إلى عبادة الله، فآمن لو ابؼستضعفوف من قومو، وكفر ابؼلؤ منهم ولم 

ؿ بؽم لا بسسوىا يؤمنوا لو، وطلبوا آية على صدقو، فأتاىم بالناقة، وقا
بسوء، فتركوىا مدة قليلة ثم عقروىا، فأنذرىم صالح بالعذاب بعد ثلبثةف 
أياـ، فتآمروا على قتلو، فأىلكهم الله بالصيحة والرجفة، أما صالح والذين 
آمنوا معو فقد بقوا بفا حاؽ بقومهم من العذاب؛ ىذا ما نستطيع أف نفهم 

 رد فى التنزيل: من الروايات العربية، فلنرجع إلى ما و 

( أمة واحدة فبعث الله النبيين مبشرين ومنذرين، ٕٕٔ"كاف الناس)
وأنزؿ معهم الكتاب بابغق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيو، وما اختلف 
فيو إلا الذين أوتوه من بعد ما جاءتهم البيّنات بغيًا بينهم"، ثم ذكر سبحانو 

د الله، فقاؿ: "ألم يأتكم نبأ وتعالى ما كانت عليو عقيدة الشعب فى وجو 
الذين من قبلكم قوـ نوح وعاد وبشود والذين من بعدىم لا يعلمهم إلا الله 
جاءتهم رسلهم بالبينات فردوا أيديهم فى أفواىهم وقالوا إنّا كفرنا بدا أرسلتم 
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بو وإنا لفى شك بفا تدعوننا إليو مريب. قالت رسلهم أفى الله شك فاطر 
عوكم ليغفر لكم من ذنوبكم ويؤخركم إلى أجل السموات والأرض يد

مسمى، قالوا إف أنتم إلا بشر مثلنا تريدوف أف تصدونا عما كاف يعبد 
 (. ٖٕٔآباؤنا فأتونا بسلطاف مبين")

فظاىر من ىذه الآية أنهم كانوا يشكوف فى وجود الله فى أوؿ نشأتهم، 
ونى واتبعوا من وكذلك فى عصر نوح قاؿ الله تعالى: "قاؿ نوح ربّ إنهم عص

لم يزده مالو وولده إلا خسارا، ومكروا مكرا كبارا، وقالوا لا تذرف آبؽتكم 
ولا تذرف ودا ولا سواعا ولا يغوث ويعوؽ ونسرا وقد أضلوا كثيرا ولا تزد 

(؛ وقد حكى الله عقيدة الشعب أيضًا على لساف ٕٗٔالظابؼين إلا ضلبلا")
د أخاىم ىودا قاؿ يا قوـ اعبدوا نبيو ىود عليو السلبـ، فقاؿ: "وإلى عا

(. "قالوا أجئتنا لنعبد الله وحده ٕ٘ٔالله ما لكم من إلو غيره أفلب تتقوف")
 (ٕٙٔونذر ما كاف يعبد آباؤنا")

فالثابت من ىذه الآية أف قوـ ىود لم يكونوا يعرفوف التوحيد، فلما  
وتعالى:  دعوا إليو لم يقبلوه، وكذلك كاف شأف قوـ صالح، كما قاؿ سبحانو

"وإلى بشود أخاىم صابغاً قاؿ يا قوـ اعبدوا الله ما لكم من إلو غيره ىو 
أنشأكم من الأرض واستعمركم فيها فاستغفروه ثم توبوا إليو إف ربى قريب 
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بؾيب، قالوا يا صالح قد كنت فينا مرجوٍّا قبل ىذا أتنهانا أف نعبد ما يعبد 
 (.ٕٚٔب")آباؤنا وإننا لفى شك بفا تدعونا إليو مري

ثم أتى إبراىيم عليو السلبـ فجادؿ أباه "وإذ قاؿ إبراىيم لأبيو آزر 
(وكذلك "إذ قاؿ ٕٛٔأتتخذ أصناما  آبؽة إنى أراؾ وقومك فى ضلبؿ مبين )

(". ٜٕٔلأبيو يا أبت لم تعبد مالا يسمع ولا يبصر ولا يغنى عنك شيئًا)
 تنتو لأربصنك فقاؿ لو أبوه: "أراغب أنت عن آبؽتى يا إبراىيم لئن لم

( قاؿ سلبـ عليك سأستغفر لك ربى إنو كاف بى حفيا، ٕٕٓواىجرنى مليا)
(" وأتى بإبظاعيل فى واد غير ذى ٕٕٔوأعتزلكم وما تدعوف من دوف الله)

 زرع. 

تدؿ الآيات السالفة على أف الوثنية استمرت من عصر إلى عصر، 
كل فترة بىتلف عن وتطورت من نوع إلى نوع، فكاف كل نوع من الوثنية فى  

سواه، وكلما بعد الشعب عن عصر النبى زادوا فى الكفر والطغياف 
وابؼعصية كما قاؿ الله تعالى: "أولئك الذين أنعم الله عليهم من النبيين من 
ذرية آدـ وبفن بضلنا مع نوح ومن ذرية إبراىيم وإسرائيل وبفن ىدينا 
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دًا وبكيا، فخلف من واجتبينا، إذا تتلى عليهم آيات الربضن خروا سج
 (. ٕٕٕبعدىم خلف أضاعوا الصلوة واتبعوا الشهوات فسوؼ يلقوف غيا")

تهدينا الآيات السالفة إلى أف الناس كانوا أمة واحدة سواء كانت 
(، وسواء أبدأت تلك الأمة ٖٕٕالأمة واحدة على ابغق أو على الباطل)

سر"، وأغلب الظن  حياتها من ابغضارة أو من البداوة، وذلك كما قاؿ "سبن
(، فبناء على ذلك ٕٕٗكما أعتقد أف تقهقر ابؼدنية لم يكن أقل من تطورىا)

تكوف البداوة درجة الصعود فى تطور ابغياة كما تكوف درجة النزوؿ فى 
تقهقر ابغضارة. فالبداوة سواء أكانت درجة التطور أو التقهقر ىى نقطة 

وقف، وبدأوا يشكوف فى مبدأ حياة الإنساف؛ فاختلف الناس فى ىذا ابؼ
فاطر السموات والأرض، وأتى عصر نوح فاستكبروا وعبدوا أصنامهم من 
دوف الله ولم يكن الله عندىم فيما فهموا إلا إبؽاً من الآبؽة كما يؤخذ من 
قولو تعالى: "أجئتنا لنعبد الله وحده" وىكذا كانت عقيدة قوـ صالح وىود. 

كما قاؿ إبراىيم: "يا قوـ إنى برىء   وكذلك كانت أمة إبراىيم تشرؾ بالله
(؛ فهذا يهدينا إلى أف الوثنية العربية فى عصر الأنبياء ٕٕ٘بفا تشركوف")

بدأت بالشك فى فاطر السموات والأرض، وأصبح الله صنما كالأصناـ 
الأخرى عند عاد وبشود، ثم استقرت الأمة على الشرؾ فى عصر إبراىيم، 

بػالق، ثم إلى عبادة الأصناـ تقربا إلى الله ودعاىم ىذا الشرؾ إلى إنكار ا
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زلفى، كما حكى عنهم سبحانو وتعالى: "ما نعبدىم إلا ليقربونا إلى الله 
 زلفى".

وخلبصة القوؿ أف الوثنية مرت من التعظيم إلى الشك، ومن الشك  
إلى الشرؾ بالله، ولم تنقطع الوثنية فى الفترات ابؼتقطعة عند العرب، بل  

الله على الأرض أضلوا عباده ولم يلدوا إلا فاجرًا كفاراً؛ وىكذا  كلما تركهم 
كاف شأف الإنساف دائمًا كما قاؿ الله تعالى: "وإذا أنعمنا على الإنساف 

("، وكذلك قاؿ سبحانو ٕٕٙأعرض ونأى بجانبو وإذا مسو الشر كاف يئوسا)
اكم وتعالى: "وإذا مسكم الضر فى البحر ضل من تدعوف إلا إياه فلما بق

 (. ٕٕٚإلى البر أعرضتم وكاف الإنساف كفوراً")

وقصارى القوؿ إنو قدس بنو إبظاعيل بناء الكعبة لاعتقادىم ما قاؿ 
الله: "إف أوؿ بيت وضع للناس للذى ببكة مباركا وىدى للعابؼين فيو آيات 

(. ثم أتى بعدىم جيل آخر ٕٕٛبينات مقاـ إبراىيم ومن دخلو كاف آمنا")
حوؿ الكعبة، واحترموا الكعبة لأغراض سلبؼ فى الطواؼ فنسوا غرض الأ

اقتصادية واجتماعية غير دينية، ودعتهم ىذه الأغراض لابزاذ ابؼروءة 
سبيلب لتنظيم حياتهم الاجتماعية، ولم تبلغ ابؼروءة ىذه الدرجة العالية كما 

 . نراىا فى الأمة العربية إلا بعد تطور تدربهى ولكن معالم ىذا العصر بؾهولة
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ولا يذكر القرآف ولا التاريخ ابؼدوف ابغالة الدينية فى ذلك العصر، 
لأف أقدـ حادثة تاربىية بؽا أثرىا وبيكن الرجوع إليها ىى حادثة انهيار سد 

( تقريبا؛ أما ما يتعلق بالقروف السابقة ٜٕٕمأرب منذ القرف الثانى ابؼسيحى)
وايات غير بؿققة عند لتلك ابغادثة فلب نعرؼ عنها إلا نزرا يسيرا من ر 

ابؼؤرخين، ومن أمثابؽا ما يذكروف أنو حينما كانت سلطة اليمنيين تنتشر فى 
أبكاء جنوب شبو ابعزيرة كاف العدنانيوف فى ذلك الوقت بوتشدوف فى بادية 

( بخلبؼ ٖٕٓابغجاز وبقد، ولكن ىجرتهم كانت من ناحية الشماؿ)
 (. ٖٕٔنوب)القحطانيين الذين دخلوا شبو ابعزيرة من ابع

ومهما كاف قرب ىذه الرواية من الصحة فإف التاريخ لم بودد العصر 
الذى دخلت فيو تلك القبائل شبو ابعزيرة. وبفا لا نشك فيو أنهم ظهروا 
فى ىذه البقعة منذ عهد قدنً. وكثير من ابؼستشرقين يعترؼ أف منشأ 

ستطيع أف (. ولكن لا نٕٖٕالساميين ابؼتحضرين ىو بادية العرب لا غير)
نذكر شيئا تاربىيا عن ىذه القبائل التى أصبحت أسطورة من الأساطير عند 
العلماء، وكل ما نعرفو عن طريق رواة العرب وعن ابؼؤرخين 

( غير العرب، أنهم كانوا أمة بنجية، وكانوا أىل خياـ لا ٖٖٕابؼعاصرين)
ياه، ولم يستقروف فى مكاف، معاشهم من كسب إبل يرتادوف بها ابؼراعى وابؼ
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يبنوا بيوتا؛ ولم ينشئوا مدنا بخلبؼ أىل اليمن، الذين كانوا ىم تابعوف بؽم، 
 -وفى القرف ابػامس ابؼسيحى ظهر فيهم كليب وىو رجل من قبيلة ربيعة 

فخلص قومو من نير سلطة  -وىى قبيلة تنسب إلى نزار بن عدناف
رغبتو، وبقيت  القحطانيين، وأراد إقامة دولة عربية، لكنو مات قبل تنفيذ

 العرب على بداوتها حتى ظهر فهر بن قريش فى القرف السادس. 

فلب يبعد إذًا أف يكوف ىذا العصر الذى بيتد من القرف الثانى 
ابؼسيحى صاعدًا إلى القروف ابؼاضية قبل ابؼسيح ىو عصر بدء ابغياة 

ة، العربية الطبيعية، وىو العصر الذى نشأت الوثنية فيو من عبادة الطبيع
 وعبادة السلف.  
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 الفصل الجانى

 الوثنية المحلية فى البلاد العزبية

ظهرت العرب فى البادية بريط بها الطبيعة من كل جانب وقد 
تعرضت حياتهم لتجارب شديدة كاف سببها الصعوبة فى برصيل مرافق 
ابؼعيشة؛ فكاف العربى يبحث عن قضاء الضروريات التى لا مناص منها، 

شياء، وبييز اللذة من الألم، وابػير من الشر، وكاف تفكيره فكاف بهرب الأ
يتطور مع تطور بذاربو فى ابغياة. وفى ىذا الطور يتصل تاريخ الوثنية العربية 
بالنظريات العقلية العامة، كما بهوز أف تكوف ىذه الفترة أيضًا ىى نقطة 

بقة وبظيناىا اتصاؿ التاريخ بالنظريات العقلية التى بيناىا فى الفصوؿ السا
 بابؼذىب ابغيوى وابؼذىب الطوبسى.

والواقع أف العدنانيين قد أخذوا يستكثروف التسمية بأبظاء ابغيواف  
( ولد ربيعة بن نزار كلب بن ربيعة ومكالب بن ربيعة ٖٕٗكما يقاؿ: "ومن)

ومكلبة بن ربيعة، وفيهم من السباع أسد وضبعة وذئب وذؤيب" وقد بينا 
 اء ابغيواف عند العرب. أسباب التسمية بأبظ

(: "أف أوؿ ٖٕ٘وأىم رواية عربية تدؿ على وثنيتهم ما قالو الأزرقى)
ما كانت عبادة ابغجارة فى بنى إبظاعيل أنو كاف لا يظعن من مكة ظاعن 
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، وصبابة بدكة  ، تعظيما للحرـ منهم إلا احتمل معو من حجارة ابغرـ
ف ما استحسنوا من والكعبة، حتى سلخ ذلك بهم إلى أف كانوا يعبدو 

ابغجارة وأعجبهم من حجارة ابغرـ خاصة، حتى خلفت ابػلوؼ بعد 
ابػلوؼ، ونسوا ما كانوا عليو، واستبدلوا )الوثنية( بدين إبراىيم وإبظاعيل، 
وصاروا إلى ما كانت عليو الأمم من قبلهم من الضلبلات"، وىكذا روى 

ابعاىلية فإذا وجدنا (: "وكنا نعبد ابغجر فى ٖٕٙالكلبى. وروى الألوسى)
حجرا أحسن منو نلقى ذلك ونأخذه، فإذا لم بقد حجرًا بصعنا حفنة من 
تراب ثم جئنا بغنم فحلبناىا عليو، ثم طفنا بو"، وقاؿ أيضًا: "كنا نعمد إلى 
الرمل فنجمعو وبكلب عليو فنعبده وكنا نعمد إلى ابغجر الأبيض فنعبده 

 زمانا ثم نلقيو". 

(: "كنا فى ابعاىلية نعبد حجرا ٖٕٚابؽندى)وروى عن أبى عثماف 
فسمعنا مناديا ينادى: يا أىل الرجاؿ! إف ربكم قد ىلك فالتمسوا ربا، 
قاؿ: فخرجنا على كل صعب وذلوؿ، فبينما بكن كذلك نطلبو إذا بكن 
بدناد ينادى: "إنا قد وجدنا ربكم أو شبههو" وإذا حجر، فنحرنا عليو 

 ابعزور". 

ايات أف العرب لم يعبدوا كل صنف من ابغجر، فظهرت من ىذه الرو 
بل ما استحسنوا من ابغجارة وما أعجبهم منها، ومعظم تلك ابغجارة 
ابؼختارة كانت بيضاء اللوف وكانت بؽا علبقة بالغنم وابعمل ولبنهما. وقد 
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بينا من قبل أف العقلية العربية لم تتطور من خياؿ تصورى إلى خياؿ 
لى، فمن المحتمل أنو رأى فى بادئ بدء شيئًا يشبو اختراعى فى العصر ابعاى

( ورأس ٖٕٛالكلب والضأف والإنساف فسماىا رأس الكلب ورأس الضأف)
الإنساف. وكذلك رأى فى "ذى الكفين" و"ذى الرجل" حيث قاؿ: "لعل 
ىذه الأبظاء قد أطلقت على الأحجار ابؼقدسة التى كانت تشبو ىيئة 

ويؤيده ما ورد فى ابعلسد )اسم صنم كاف  ("ٜٖٕالإنساف فى بكتها الردئ)
بحضرموت( فقيل إنو كاف "كجثة الرجل العظيم وىو من صخرة بيضاء بؽا 

(". وقيل ٕٓٗرأس أسود وإذا تأملو الناظر رأى فيو صورة وجو الإنساف)
أيضًا: "كاف لطىء صنم يقاؿ لو )الفلس( وكاف أنفا أبضر فى وسط جبلهم 

و بسثاؿ إنساف، وكانوا يعبدونو ويهدوف إليو الذى يقاؿ لو أجا، أسود كأن
 (. ٕٔٗويعقروف عنده")

ىذا ما يتعلق بدنهج خياؿ العرب، أما ما يتعلق بكيفية نسج 
الأسطورة، فالعربى يسمى ابعباؿ التسمية التى تكوف وفق تصوره بؽا، وإذا 
أراد نسج الأسطورة لعب بالألفاظ وتنميق العبارة، كما أنو يغرـ بتسمية 

شياء حسب ابؼزايا التى يوصف بها ذلك الشىء فى تصوره؛ فإذا أردنا الأ
أف نبحث أسطورة عربية خالصة، فيجب أف نبحثها من وجهة صناعة 
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العرب اللفظية وابؼنطقية، ذلك لأف العربى يسمى ابؼواطن والأشخاص 
حسب ابغوادث التى حدثت فيها، أو تعلقت بها، كما ورد فى أخبار 

ضاض بن عمرو بن قعيقعاف فى كتيبة، سائرًا إلى (: فخرج مٕٕٗمكة)
السميدع ومع الكتيبة عدتها من الرماح والدرؽ والسيوؼ وابععاب تقعقع 

وخرج السميدع بقطور من  -ويقاؿ ما بظيت قعيقعاف إلا بذلك -بذلك 
ويقاؿ ما بظى أجياد أجيادا إلا بػروج ابػيل  -أجياد معو ابػيل والرجاؿ

حتى التقوا بفاضح فاقتتلوا قتالا شديدًا، فقتل  -دع ابعياد منو مع السمي
السميدع وفضحت قطور.. ويقاؿ ما بظى فاضح فاضحًا إلا بذلك؛ وبظى 
مطابخ مطابخاً لأنو أطبخ للناس ىنالك؛ وكذلك قيل إبما بظى "ثبير ثبيراً" 
برجل من ىذيل مات فى ذلك ابعبل فعرؼ ابعبل بو، وكاف اسم الرجل 

( إف الصفا وابؼروة كانا ابظى رجل وامرأة أبشا فى الكعبة ٖٕٗثبيراً؛ ويقاؿ)
فمسخهما الله تعالى حجرين فوضعوا كل واحد منهما على ابغجر ابؼسمى 
بابظو لاعتبار الناس، ثم أتى عمرو بن بغى ونصب على الصفا صنما يقاؿ 

(؛ ٕٗٗلو نهيك بؾاور الريح، ونصب على ابؼروة صنما يقاؿ لو مطعم الطير)
ؿ إف أسافا ونائلة كانا رجلب وامرأة من جرىم يقاؿ للرجل أساؼ بن ويقا

يعلى وللمرأة نائلة بنت زيد، وكاف الرجل يتعشقها فى أرض اليمن فأقبلب 
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حجاجا فدخلب الكعبة فوجدا غفلة من الناس وخلوة من البيت ففجر 
 (. ٕ٘ٗالرجل بها فى البيت فمسخا، فأصبحوا فوجدوبنا مسخين)

ك ما قيل فى جبل أبى قبيس فى كنيتو بأبى قبيس وىو: ومن أمثاؿ ذل
(، ٕٙٗ"أف آدـ كناه بذلك حين اقتبس منو النار التى بين أيدى الناس)

وقيل: إنو أضيف إلى رجل من مذحج كاف يتعبد فيو ابظو أبو قبيس؛ ومعنى 
( وكاف من قبل يسمى بالأمين، ولم يقف ٕٚٗ"أبى قبيس" "شيخ ابعباؿ")

جبل أبى قبيس عند تلبعب الألفاظ والأوىاـ، بل  تصور العرب حوؿ
أنو قاؿ على  ؟؟؟؟؟؟؟نسجوا حولو أسطورة قصصية؛ فقد روى عن محمد

لساف إياد بن نزار القصة التى يذكر فيها أف إيادًا بضل ابغارث بن مضاض 
بن عبد ابؼسيح على إبلو إلى مكة، فقاؿ ابغارث ىذه الأسطورة فى أثناء 

ىذا ابعبل بظى باسم أبى قبيس بن سامخ، وىو رجل  سفره، وخلبصتها أف
من جُرىم كاف قد وشى بين عمرو بن مضاض وبين ابنة عمو "مية" فنذرت 
أف لا تكلمو، وكاف شديد الكلف بها، فحلف لأقتلن أبا قبيس فهرب أبو 

 (. ٕٛٗقبيس منو فى ابعبل ابؼعروؼ بو، وانقطع خبره)

قيل سار "طيئ" بإبلو  ىاؾ أسطورة أخرى نسجت حوؿ جبلى طيئ،
وولده حتى نزؿ ابعبلين فرآبنا أرضًا بؽا شأف، ورأى فيها شيخًا عظيما 
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جسيما مديد القامة على خلق العاديين، ومعو امرأة على خلقو يقاؿ بؽا 
سلمى، وقد اقتسما ابعبلين بينهما. فجاء رجل من العماليق يقاؿ لو أجا 

سلمى، فسأبؽما طيئ عن  بن عبد ابغى عشق امرأة من قومو يقاؿ بؽا
أمربنا، فقاؿ الشيخ بكن من بقايا صحار، غنينا بهذين ابعبلين عصرًا بعد 
عصر، أفنانا كر الليل والنهار، فقاؿ لو طيئ: ىل لك فى مشاركتى إياؾ فى 
ىذا ابؼكاف فأكوف لك مؤانسًا وخلب، فقاؿ الشيخ: )ابعبل( إف لى فى ىذا 

 رأيًا فأقم، فإف ابؼكاف واسع... 

ويقاؿ إف لغة طئ ىى لغة الشيخ )ابعبل( الصحارى والعجوز 
(... وقد يكوف من أجل ىذا تشخيص ابعباؿ فى صورة شيخ ٜٕٗامرأتو)

أسطورى على خلق العاديين. قاؿ الشاعر ابعاىلى يشبو ابعبل بكبير 
 أناس: 

 كػػػػػػػػأف ثبػػػػػػػػيرا فى أفػػػػػػػػانين ودقػػػػػػػػو     
 

 كبػػػػػػػػػير أناس فى بجػػػػػػػػػاد مزمػػػػػػػػػل
 

("، فكونوا ٕٓ٘ورأوا أف "أجا الرجل يعنى فرّ)ثم أتى اللغويوف 
أسطورة جديدة من أجزاء قدبية حوؿ ثلبثة أجبل وىى أجا وسلمى 
والعوجاء، فقالوا إف أجا اسم رجل تعشق سلمى، وبصعتهما العوجاء 
وكانت بؽا حاضنة وكانا بهتمعاف فى منزبؽا حتى نزر بهما إخوة سلمى وىم 

(، فهرب أجا بسلمى وذىبت ٕٔ٘دثًف)الغميم وابؼصل وفدؾ وفائد وابغ
                                                 

249
 ط ليبزج. ٕٕٔٚٚٔمعجم البلداف صح
250
 لساف العرب "أجا".ح
251
 ط ليبزج.ٖٕٔمعجم البلداف صح



 036 

معهما العوجاء، فتبعهم زوج سلمى، فأدركهم وقتلهم، وصلب أجا على 
أحد الأجبل فسمى أجا، وصلب سلمى على ابعبل الآخر فسمى بها، 

 وصلب العوجاء على الثالث فسمى بابظها قاؿ الشاعر: 

 إذا أجػػػػػػػػػػػػا تلفعػػػػػػػػػػػػت بشػػػػػػػػػػػػعافها     
 

 علػػػػىّ وأمسػػػػت بالعمػػػػاء مكللػػػػة
 
 وأصػػبحت العوجػػاء يهتػػز جيػػدىا     

 
 كجيد عػروس أصػبحت متبذلػة

 
وقصارى القوؿ إف العربى ابغجازى كاف فى ىذه الفترة يبحث عن ربو 
فى الأودية ابػصبة، وكاف ينسج الأساطير حوؿ ابعباؿ والآبار والأشجار، 
وكاف يرى صورة ربو فى الأحجار التى تسترعى نظره، ويرسم صورا خيالية 

لأحجار التى كاف يبحث عنها فى كل واد؛ وىكذا كاف شأف البابليين فى ا
وبصيع الأمم السامية فى أوؿ نشأتهم، فلب غرو أف كانت آبؽة العرب من 
الآبار والأشجار وابغيواف وبكو ذلك، لأف ىذه ىى ابؼظاىر الوحيدة التى  
 كانت العرب تشاىدىا، وىى ابؼلجأ الوحيد الذى كانت العرب تفزع إليو

فى حاجات ماسة، وتلعب بها حوبؽا أوىامها وخرافاتها فى أوقات فراغها، 
( ٕٕ٘ويؤيده ما ورد فى حقوؽ حفر البئر وواجباتو، فقد قيل: "والقليب)

البئر العادية القدبية التى لا يعلم بؽا رب ولا حافر، فليس لأحد أف ينزؿ 
و كاف لكل بئر منها على بطسين ذراعا، وذلك لأنها لعامة الناس"، فظهر أن

أرض وكلؤ بـصوص بؿصور، كما كانت ذو العرجاء عينًا بإضم من ناحية 
ابؼدينة، والعرجاء قطعة من الأرض حوبؽا، فكاف بعضها لو رب بوميو، 
وبعضها لا يعلم لو رب، والبئر الذى لم يكن لو رب يكوف الإلو ىو ربو 
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دود بطسين وحاميو، وىذا ما يسمونو بأرض بعل؛ فهذا ابغمى ابؼعين بغ
ذراعا حوؿ البئر كاف ىيكل الصنم، وحرـ الِإلو العربى القدنً؛ وقد قاؿ 
النبى صلى الله عليه وسلم: "لا بضى إلا لله ولرسولو"؛ وكاف من حقوؽ ىذا ابغمى أف لا 
يظلم الناس فى ىذه ابغدود، وأف لا يقنص الصياد ابغيواف ولا الطير فى 

يكوف ىذا ىو غرض عمرو بن بغى فى ىذه الأرض ابؼقدسة، فلب يبعد أف 
تنصيب الأصناـ على مواطن ابؼياه والآبار وسواحل البحر، كما قيل إنو 
نصب ىبل على البئر التى كانت فى جوؼ الكعبة، وبظيت بالأخسف، 

(" (، ويؤيده ما قيل فى ٖٕ٘وكذلك أقاـ أسافا ونائلة على حفافى "زمزـ
ياة العرب الاجتماعية وىى: الأسطورة التى تبين أثر حرمة البئر فى ح

( فى الكعبة على بيين من دخلها جب عميق حفره إبراىيم خليل ٕٗ٘"كاف)
الربضن وإبظاعيل عليهما السلبـ حين رفع القواعد، وكاف يكوف فيو ما 
يهدى للكعبة من حلى أو ذىب أو فضة أو طيب أو غير ذلك، وكانت 

ماؿ مرة بعد مرة، الكعبة ليس بؽا سقف، فسرؽ منها على عهد جُرىم 
وكانت جُرىم ترتضى لذلك رجلًب تكوف عليو حراستو، فبينما رجل بفن 
ارتضوه عندىا، إذ سولت لو نفسو، فانتظر حتى إذا انتصف النهار، 
وقلصت الظلبؿ، وقامت المجالس، وانقطعت الطريق، ومكة إذ ذاؾ 

ثوبو،  شديدة ابغر، بسط رداءه ثم نزؿ فى البئر فأخرج ما فيها فجعلو فى
فأرسل الله عزّ وجلّ حجرا من البئر فحبسو حتى راح الناس فوجدوه 
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فأخرجوه وأعادوا ما وجدوا فى ثوبو فى البئر، فسميت تلك البئر 
الأخسف، لأنو خسف بابعربنى وحبسو"؛ وكذلك روى عن بؾاىد قاؿ: 

( مكة قوـ بذار من الشاـ فى ابعاىلية بعد قصى بن كلبب ٕ٘٘"دخل)
ى طوى برت بظرات يستظلوف بها فاختبروا على ملة بؽم، ولم فنزلوا بواد

يكن معهم أدـ، فقاـ رجل منهم إلى قوسو فوضع عليها سهمًا ثم رمى بو 
ظبية من ظباء ابغرـ وىى حوبؽم ترعى، فقاموا إليها فسلخوىا وطبخوىا 
ليأتدموا بها، فبينما ىم كذلك وقدرىم على النار تغلى بها، وبعضهم 

جت من برت القدر عنق من النار عظيمة، فأحرقت القوـ يشوى، إذ خر 
 بصيعًا، ولم بررؽ ثيابهم ولا أمتعتهم ولا السمرات التى كانت برتها". 

ىذا من بقايا الأساطير التى تدؿ على احتفاظ العربى بتقاليده فى 
ابغمى والبئر وابعباؿ، فهو صورة من صور التعليل العربى فى حالة تدوين 

 يبعد أف يكوف النصب التى وجدت فى بادية العرب مثل الأساطير، فلب
( )وكاف صخرة ٕٚ٘( )وكاف مروة بيضاء منقوشة(، وسعد)ٕٙ٘ذى ابػلصة)

( )وكاف بيتًا لبنى ربيعة( بقايا من ىذا العصر، لأف بؽذه ٕٛ٘طويلة(، ورضاء)
الأبظاء علبقة بالتفاؤؿ الذى كانت العرب تهتم بو اىتمامًا عظيمًا، وقد 

ا ما كانت عليو أوىاـ العرب فى شجرة العشر والسمرات وفى بعض رأين
الأحجار فى ابؼذىب ابغيوى، وسنرى كيف تطورت ىذه الأرقاـ فى عبادة 
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الشجر وابغجر حتى صارت الأشجار والأحجار من آبؽة العرب.. من 
 ذلك:

ذات أنواط: كانت لكفار قريش ومن سواىم من العرب شجرة   
(، وكانت ذات أنواط قريبة من ٜٕ٘ا "ذات أنواط")عظيمة خضراء يقاؿ بؽ

مكة كما ذكره ياقوت، يأتونها كل سنة فيعلقوف عليها أسلحتهم ويذبحوف 
 عندىا ويعتكفوف عندىا يومًا.

ذو ابػلصة: كانت تسمى الولية والعملبت، وكانت بيتا فى قرية 
ب، ثروؽ وىى من البيوت التى تعظمها العرب تعظيم مكة، بؽا سدنة وحجا

وكانت تهدى بؽا كما تهدى للكعبة وتطوؼ بها كما تطوؼ بالكعبة وتنحر 
عندىا كما تنحر عند الكعبة. وبيت ذى ابػلصة يشتمل على نصبين: 
أحدبنا مروة بيضاء )وزاد الكلبى بأنو منقوش عليها كهيئة التاج(، وثًنيهما 

جر، شجرة ابػلصة؛ ومعنى ابػلصة فى اللغة نبت طيب الريح يتعلق بالش
ولو أوراؽ غير رقاؽ مدورة واسعة، ولو ورد كورد ابؼروؤاف، وىذا النوع من 
الشجر يسمى العبلبء، كما أف ابؼروة البيضاء من ابغجر الأبيض تسمى  
كذلك "العبلبء" فليست ذو ابػلصة إذًا إلا نوعا من تطور عبادة الشجر 

وكانت تعظمها ( بتبالة بين مكة واليمن، ٕٓٙأو ابغجر، وانتشرت عبادتهما)
وتهدى بؽا خثعم وبجيلة وأزد السراة ومن قاربهم من بطوف العرب من 
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(. وكانوا يستقسموف عند ذى ابػلصة، كما قيل إف امرأ القيس ٕٔٙىوازف)
بؼا خرج يطلب  بثأر أبيو استقسم عنده فخرج لو ما يكره، فسب الصنم 

 ورماه بابغجارة وأنشد: 

   لػػػػو كنػػػػت يا ذا ابػلػػػػص ابؼوتػػػػورا   
 

 مثلػػػػػى وكػػػػػاف شػػػػػيخك ابؼقبػػػػػورا
 

 ( زورإٕٙلم تنو عن قتل العداة)

وىكذا كانت العرب تتفاءؿ بابغيواف، وتقدس الشجر وتستقسم 
عند كل نصب كعادة الرعاة بصيعا. سعد : قيل إف سعدًا كاف بؼالك 
وبؼلكاف ابنى كنانة بساحل جدة، وكاف صخرة طويلة فأقبل رجل منهم بإبل 

و يتبرؾ بذلك، فلما أدناىا منو نفرت، فذىبت فى كل وجو، لو ليقفها إلي
وتفرقت عليو، وأسف فتناوؿ حجرًا فرماه بو، وقاؿ: لا بارؾ الله فيك إبؽا، 

 أنفرت على إبلى، ثم خرج يطلبها حتى بصعها وانصرؼ عنو وىو يقوؿ:

 أتينػػػػا إلى سػػػػعد ليجمػػػػع شملنػػػػا     
 

 فشػػػػػػتتنا سػػػػػػعد فػػػػػػلب بكػػػػػػن مػػػػػػن سػػػػػػعد
 

 ىػػػل سػػػعد إلا صػػػخرة بتنوفػػػة     و 
 

 (ٖٕٙ)من الأرض لا يدعى لغى ولا رشد
 

( "ابغتمة" واحد حتم وىو القضاء، وىى ٕٗٙومن ىذا السبيل)
( كاف ٕ٘ٙصخرات مشرفات فى ربع عمر بن ابػطاب بدكة أو "ابغطيم")
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بدكة، وقيل إف ابعاىلية كانت تتحالف ىناؾ، وكاف العرب يتحطموف 
ن دعا على ظالم وحلف إبما عجلت عقوبتو، وكذلك إلاؿ بالإبياف، فكل م

اسم جبل بعرفات، وقيل إف إلالًا جبل عرفة نفسو. وروى عن الزبير بن 
بكار: إلاؿ ىو البيت ابغراـ، وىذا يهدينا إلى أف إلالا كاف لو علبقة 
بالبيت ابغراـ، فاشتبو الأمر عند ابؼفسرين، فقاؿ البعض إنو جبل عرفة  

 اعر: كما قاؿ الش

 (ٕٙٙومن شهد ابعمار ومن رماىا)           فأقسم بالوقوؼ على إلاؿ    

وذىب البعض أنو بيت الله وبظى "إلالا" لأف ابغجيج إذا رأوه ألوّا 
( الذى كاف صنما لبكر ٕٚٙأى اىتدوا إليو، وقد يكوف لو علبقة بأواؿ)

يتعلق  وتغلب ابنى وائل. ىذا ما كاف يتصوره العربى فيما حولو، وأما ما
بدشاىداتو فى السماء، فكاف يرسم بريشة النظر على رقعة الفلك كل ما  
كاف يرى فى البادية، ويظهر ىذا جليا فى الأساطير التى نسجت حوؿ 
أشكاؿ النجوـ والأنواء؛ وقد بينا أىم تلك الأساطير فى مدخل البحث. 

، فقد سبقنى الباحثوف فى بح ث ذلك أما تطور ىذا الصنف فى عبادة النجوـ
ابؼوضوع وكتبوا برت مذاىب الصابئة كتبًا متعددة، لكنى أرى أف منشأ 
الصابئة ليس ببادية العرب، بل لم ينتشر مذىب الصابئة انتشار الوثنية 
ابؼادية فى بادية العرب، وذلك لأف العقلية العربية لم تكن مستعدة لإدراؾ 
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حانية، وىذا ما تصورات بؾردة، مثل بذريد النوـ وتشخيصها فى أشكاؿ رو 
رأى نولدكو إذ يقوؿ: "يظن أف مذىب العرب أو قل مذىب الساميين 
، لكن ىذا الظن لا يتفق مع ابغقائق  بصيعًا مبنى على عبادة النجوـ
التاربىية، وبفا لا نزاع فيو أف العرب عبدوا الشمس والنجوـ الأخرى فى 

كن تفسيرىا بأنها عصر متأخر جدا، أما الأوثًف ابؼتعددة غير النجوـ فلب بي
 (". ٕٛٙشكل من أشكاؿ الكواكب)

وقصارى القوؿ: إف الأساطير التى نسجت حوؿ ابعباؿ والآبار 
والأشجار تدؿ على أف الوثنية المحلية تنحصر فى تقديس الأشياء التى 
استفاد بها العربى البدوى، لكنها لم تقف إلى ىذا ابغد، بل استمرت 

 اورة. وتطورت برت تأثير ابغضارة المج
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 الفصل الجالح

 الوثنية الخارجية فى البلاد العزبية

بينت فى الفصوؿ السابقة أف العربى ابعاىلى قدس الآبار   
والأشجار وابعباؿ، ولكن لم أرد بتقديسها أنو شخص ابؼاء وابػصب فى 
شخصيات بسثل ربا من أرباب الطبيعة، بل أردت أنو دىش منها وقدسها 

ية العرب، وذلك لأف عقليتو لم تكن مستعدة لإدراؾ إجلبلا لندرتها فى باد
تصورات بؾردة، كما أف الأساطير التى نسجها حوؿ النصب تدؿ صراحة 
على أنو لم يعبد الوثن معتقدًا أنو خالقو أو خالق الكائنات، لأنو تارة 
يستقسم عند الوثن، وتارة أخرى يسبو ويشتمو، ومرة ثًلثة يأكلو وقت 

أنو لم يرد فى الأخبار ابعاىلية أف أمثاؿ حاتم الطائى المجاعة، ذلك إلى 
والسموأؿ، أو سدنة البيت مثل عمرو بن بغى وقصى بن كلبب وبكوىم 
ارتقوا إلى درجة الآبؽة عند العرب، كما أصبحت السدنة وابؼلوؾ فيما بعد 
عند الأمم القدماء، وقد يكوف ذلك من أجل أف العرب لم تسجد أماـ 

 يين الآخرين، بل اقتصرت على الطواؼ حولو.النصب مثل الوثن

لم يكن الوثن فى تصور العرب ربا إلى القرف السادس ؽ.ـ، لأف عرب 
ابغجاز وبقد لم يكونوا متصلين بالوثنية المجاورة ولم يتأثروا بالوثنية البابلية أو 
الرومانية أو اليمنية قبل ذلك القرف، نعم لقد غزا بختنصر تهامة فيجوز أنو 

الوثنية الآشورية فى تلك القبعة، أما الوثنية اليمنية فإف كانت قد نشر 
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( منذ القرف ٜٕٙدخلت فى ابغجاز وبقد فيكوف ذلك بعد انهيار سد مأرب)
الثانى ابؼسيحى، فهى متأخرة، لأف حادثة عمرو بن بغى حدثت بعد ىجرة 
أزد اليمن إلى الشماؿ. ولكن إذا رجعنا إلى تنقيب الباحثين عن آثًر 

( القدماء رأينا أنهم اتفقوا على أف الأشوريين واليمنيين كانوا ٕٓٚالساميين)
بوتفظوف فى وثنيتهم بدكاف واسع لأصناـ الكلداف والأشوريين من زمن 
بعيد، فقد ورد فى تاريخ العالم للمؤرخين أف نظرة سريعة فى الأخبار التى 

ل السامية فى بلبد وصلت إلينا تبين أف أساس التصورات الدينية عند القبائ
العرب يكاد يكوف مطابقًا بؼا يوجد عند الساميين فى سوريا أو فى وادى 
الفرات، ولا يبعد ىذا عن الصواب لأف مدينتى بابل وآشور كانتا أقدـ 
مصدر للحضارة فى شبو ابعزيرة، ولو أنهما لم تكونا منبع ابغضارة العابؼية. 

تمامنا لكى نعرؼ كيف تأثرت العرب فيجدر بنا أف نعير الوثنية البابلية اى
بالعقائد المجاورة وبؼاذا تأثرت، ولأى سلطة دينية خضعت، ولأى ملة 

 مالت. 

( ٕٔٚ()(Anuقيل كاف البابليوف يعتقدوف فى ثلبثة آبؽة عظيمة أنو 
( خالق ٕٕٚ()(Merduke( أو مردوخ Baalأى رب السماء، وبعل )

ء برت الأرض، وىذه الآبؽة ( رب ابؼاEa( )ٖٕٚالأرض والإنساف، وىيا)
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الثلبثة تكوف الثالوث الأوؿ، بينا الثالوث الثانى كاف مركبا من الإلو سين 
(Sin( والإلو الشمس )Shamsh والإلو )(Rimman .إلو الرعد والبرؽ )

( إلو ابغرب ونيبو Nergalوكانوا أيضًا يعتقدوف فى الإلو نرجاؿ )
(Nebu إلو النباىة. وكاف لكل واحد من ) الآبؽة أنو وبعل وىيا إبؽة تزوج

( ودومكينا Belit( بعليت )Anatuبها لتعاونو فى إبهاد ابػلق وىى أنت )
(Domkina وكانت من أعظم آبؽتهم العشتار التى أرادوا بها فصل .)

( ملكة ابؽاوية أو ابؼوت Allatuالربيع أو الطبيعة ابؽيولية، واللبتو )
(Hades( ومامناتو )وىى إبؽة القضا .)ء والقدر 

لم تكن وظائف الآبؽة بؿدودة برديدًا معينًا لأنها تغيرت فى كل عصر 
وفق دواعى البيئة، حتى ارتقت من الصفات الأرضية إلى الصفات 
السماوية، فأصبح مقر مردوخ فى ابؼشترى، ونرجاؿ فى ابؼريخ، وعشتار فى 

ب وتنزؿ وفق الزىرة، ونيبو فى عطارد. وكانت ىذه الأصناـ ترتفع فى ابؼرات
دواعى العصر، كما أف ميردوخ ورث سلطاف آشور ونفوذه بعد ما 
أصبحت بابل عاصمة البلبد. وكاف يعرؼ باسم بعلو كما كاف يعرؼ بابظو 
ابغقيقى الذى ىو ميردوخ على السواء. وقد صار نابوبولاصر ونابوناىيد 

لكلدانيين فى عصر بضورابى أعظم آبؽة الكلدانيين شوكة، وبعده نقلت آبؽة ا
من مدائنها ووضعت حوؿ ميردوخ كالأتباع، ودارت الأياـ دورتها واقتضى 
العمراف تسيير الأمور القدبية وفق الدواعى ابغديثة، فاقتضت عملية 

                                                                                                         

ملبحظة: ىذه الآبؽة مأخوذة من تاريخ ابؼشرؽ للمسيو ماسبيرو تعريب أبضد زكى باشا، وتاريػخ كلػد 
 حححححححححححححححواشور لأزدى شير.
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التوفيق والتطبيق أف بذتمع كافة الصفات التى كانت تتمتع بها الآبؽة 
لو الشمس فقط، ابؼتعددة فى ذات الإلو مردوخ، الذى كاف فى مبدإ الأمر إ

 وبهذا أصبح حامل صفات بعل وىيا وشمس ونرجاؿ وسين وغيرىا. 

مرت على مردوخ أو بعل طقوس متعددة فكاف فى مبدأ الأمر إلو 
الفصل، ثم صار إلو الشمس وإلو ابؼطر، ثم خالق الإنساف فى أسطورة 
ابػلق البابلية. وكذلك مر على عشتار التى كانت بسثل فصل الربيع، 

ربة ابغب وابعماؿ، ثم إبؽة ابغب، ثم إبؽة الزىرة. ومردوخ  فأصبحت
والزىرة من الأصناـ البابلية التى انتشرت عبادتها فى بلبد العرب بصيعًا، 
وكذلك إذا رجعنا إلى وثنية أشوريا واليمن رأينا أف أكثر أصناـ بابل وآشور 

وقد  التى انتشرت عبادتها فى سوريا واليمن بنا أيضًا مردوخ وعشتار.
اقتفت ىذه الأصناـ عند السوريين واليمنيين أثر التغييرات الأرضية 
والسماوية التى طرأت على الوثنية الكلدية والأشورية، فكاف أعظم آبؽة 
سوريا: ساىور والشمس وحداد إلو الرعد والبرؽ وقرينتو أتارجيتس وكاف 

ؿ،  ىيكل حداد فى ىليوبوليس، وكاف الفلبحوف يعبدونو كحارس الفصو 
كما كاف البابليوف يعبدوف مردوخ كرب الأرض، ثم اندبؾت عبادة ىذا 

 الإلو فى عبادة الشمس. 

( كما كاف مردوخ Jupiterوفى العصر الرومانى أصبح حداد جوبيتر )
(Marduke .بيثل الشمس أولاً ثم أصبح جوبيتر ) 
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أما تأثير بابل فى عقيدة بنى إسرائيل فيظهر من مقارنة الأساطير 
أخوذة من ألواح بابل بدا ورد فى التوراة، ولقد ذىب بعض العلماء إلى أف ابؼ

( فى King( ىو البعل عند اليهود، ويكفى ما كتبو كنج )Jahwehيهوا )
(. وأما تأثير بابل فى ديانة ٕٗٚىذا ابؼوضوع فى كتاب ألواح ابػلق السبعة)

فذلك أف أىل (. ٕ٘ٚاليمن التى قيل إنها عبادة النجوـ من بصيع النواحى)
اليمن كانوا يعتقدوف القمر إبؽاً ويؤثروف عبادتو على إبؽة الشمس، كما  
كانت الكلداف تقدس وتقدـ القمر على الشمس، إلا أف عبادة النجوـ 

(. وكما أف معظم أصناـ اليمنيين ٕٙٚحتى عند البابليين لم تكن قدبية)
موت وىى: (، وود، ونانكروب والشمس، وآبؽة حضر Stharوىى: أستار )

أستار وأنومائى والشمس، وآبؽة سبأ وىى: أستار وىوباس وابؼاكوىو. كل 
ىذه الآبؽة ماعدا أستار والشمس أصناـ غير بابلية، وىى أيضًا غير ما عبد 
العدنانيوف. فيظهر من ىذا أف  العدنانيين ما كانوا بىتلفوف عن اليمنيين فى 

انوا بىتلفوف فى وثنيتهم أيضًا؛ ابغالة وابؼعيشة وابغضارة واللغة فقط، بل ك
، بخلبؼ) ( ٕٚٚذلك إلى أف معظم اليمنيين كما قيل كانوا يعبدوف النجوـ

العدنانيين الذين كانوا لا يعبدوف النجم إلا قليلب منهم، وذلك فى عصور 
 متأخرة. 
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ومن أغرب الأمور ألا تتأثر الوثنية العربية بأىل ابعنوب كما تأثرت 
كاف أجدر أف تكوف الوثنية فى بادية العرب ىى الوثنية بالعرب الشماليين؛ و 

اليمنية نفسها بؽجرة أىل اليمن إلى الشماؿ بعد حادثة سد مأرب، ولكن 
الوثنية ابغجازية يظهر أنها صورة تقليدية للوثنية البابلية. فالوثنية العربية فى 

نحوتة ىذا العصر اختارت شكلب تقليديا، وذلك لأف العربى رأى الأوثًف ابؼ
فأحلها بؿل نصبو القدبية كما ىى، وكذلك وقف على الأسطورة التى 
نسجت حوؿ تلك الأوثًف فلم يزد فيها شيئًا من عند نفسو، بل أخذىا  
كما ىى، فدعت ىذه الأساطير إلى برويل عقليتو من فكرة بدوية إلى فكرة 

ابؼناـ أف ( أف ابؼلك ازدوبار رأى فى ٕٛٚزراعية. وقد ورد فى أسطورة بابلية)
بقوـ السماء ىوت على الأرض، وأف واحدا منها كاف شعلة من النار 
خلف وراءه عنقًا من النار مثل كرة عظيمة على ظهره فقامت النار ىذه 
أمامو قياـ إلو عظيم بـوؼ، فلما أف زالت الدىشة عنو طلب ابؼلك تعبير 

عن ساحر رؤياه من ابؼنجمين، فوقفوا حائرين أماـ ىذا اللغز، فبحثوا 
( النازؿ بعيدًا فى الصحراء، فجاء Heabaniعظيم، فذىبوا إلى ىيبانى )

ىيبانى وفسر حلم ابؼلك، وقاؿ سيظهر إلو من الآبؽة، تؤدى أعمالو السيئة 
إلى البغض والعداء، فنجد فكرة بفاثلة بؽذه الأسطورة فى ابػرافة العربية 

رأى رؤيا ىالتو فبعث ( بن نصر بن مالك التبع، ٜٕٚالتى تقوؿ إف ربيعة)
إلى بصيع الكهاف والسحرة وابؼنجمين من رعيتو فاجتمعوا إليو، فقاؿ إنى 
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رأيت رؤيا ىالتنى، وفزعت بؽا، فقالوا: قصها علينا بلبرؾ بتأويلها. فقاؿ: 
إف أخبرتكم بها لم أطمئن إلى خبركم فى تأويلها، ولست أصدؽ فى تأويلها 

اؿ بعضهم لبعض: إف ىذا الذى يروعو إلا من عرفها قبل أف أخبره بها فق
ابؼلك لا بهده إلا عند شق وسطيح. فلما أخبروه بذلك أرسل من أتاه 
بهما. فقاؿ سطيح: أيها ابؼلك إنك رأيت بضمة )قطعة من النار( خرجت 
من ظلمة، فوقعت بأرض تهمة، وأكلت منها كل ذات بصجمة. فقاؿ 

فقاؿ سطيح: أحلف بدا  ابؼلك: ما أخطأت شيئًا فما عندؾ من تأويلها؟
بين ابغرتين من حنش، ليهبطن أرضكم ابغبش، وليملكن ما بين أس إلى 

 جرش". 

فإذا قارناَّ بين ىاتين الأسطورتين وجدنا أف ابؼلك ازدوبار رأى قطعة 
من النار فى ابؼناـ فبعث رسولا إلى كاىن عظيم معروؼ فى ذلك الزماف 

ابؼلك، وىذا ىو فحوى  فأتاه بو وعبر حلمو بأف تقوـ ابغرب ضد
الأسطورة العربية، وذلك لأف ابؼلك التبعى رأى مثل ازدوبار أى قطعة من 
النار، وبعث رسولًا إلى كاىن معروؼ عبر حلمو كما عبره ىيبانى. وبفا يدؿ 
على تأثير العرب بكلديا وآشور أف من عادة العرب تقدنً الليالى على 

فرضت أوؿ بؾموع اليوـ والليلة نقطة الأياـ كما قاؿ البيرونى: "إف العرب 
ابؼغارب على دائرة الأفق فصار اليوـ عندىم بليلتو من لدف غروب 
الشمس عن الأفق إلى غروبها من الغد، والذى دعاىم إلى ذلك ىو أف 
شهورىم مبنية على مسير القمر، مستخرجة من حركاتو ابؼختلفة، وأوائلها 
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وىذا بىالف نظرية الروـ والفرس (. ٕٓٛمقيدة برؤية الأىلة لا ابغساب)
ويوافق نظرية الكلداف الذين كانوا يقدموف إلو القمر على الشمس، وكانوا 

 يعتبروف الإلو سين الرئيس والقادر. 

ودليل آخر أف العرب تأثروا بوثنية الكلداف وآشور وىو ما قيل من 
( وىى  كلمة آرامية دخلت البادية Salmأف كلمة صنم أصلها صلم )

ربية، فثبت أف أبظاء الأوثًف لم تدخل ىى فقط فى بلبد العرب بل الع
دخلت أيضًا الصنم مع دخوؿ التمثاؿ فيها، ويؤيده ما ورد عن أصناـ 
تهامة. فقد قيل إف لوح تهامة يذكر أبظاء الأصناـ الآرامية الثلبثة وىى: 
صلم وسنكاؿ وعشرة. والصلم ىذا فى تفسير بعض العلماء عبارة عن 

( ومامناتو وبعل )ىبل( كما كاف Allatuكذلك عبد العرب اللبتو )بعل، و 
البابليوف يعبدونها. ىذا من ناحية، ومن ناحية أخرى فإنو ثًبت أف العرب 
لم ينحتوا الأصناـ بعهلهم بالفنوف ابعميلة، فالظاىر أف الأصناـ ابؼنحوتة 

ث، أو بؾلوبة من ابػارج. وسواء أكانت ىذه الأصناـ بؾلوبة فى عصر حدي
جاء بها العرب حينما افترقوا من إخوتهم الساميين، فليس منشؤىا قطعًا 

 بلبد بقد وابغجاز.

وإذ كاف بروؿ الإلو من بلد إلى آخر يشخصو فى شخصية غير التى  
كاف يتمتع بها فى موطنو الأصلى، كما كانت الأساطير التى نسجت حوؿ 

صفة إلى صفة أخرى  ذلك الإلو تصبغ بصبغة بؿلية وفق تبديل الإلو من
برت تأثير البيئات ابؼختلفة فسنذكر من أشهر الأصناـ البابلية التى 
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انتشرت عبادتها عند العرب والأصناـ التى نعرؼ عن أساطيرىا شيئًا ما، 
ونترؾ الآبؽة التى لا بقد سوى أبظائها. ومن أراد أف يطلع على تلك الأبظاء 

 فى كتاب الأصناـ التى نسج الإبؽية ابؼتراكمة فحسبو ما ذكره الكلبى
( حوبؽا شبكة بزمينات وقياسات منطقية Wellhausenالأستاذ وبؽوسن )

وبنى عليها الأستاذ نولدؾ آراءه فى مقالة "العرب". أما أنا فلب أرمى إلى 
تلك الغاية، وذلك لأنى أبحث عن تطور التفكير العربى مستدلا بأساطيرىم 

 ساطيرىا: ابؼوجودة. فهاؾ أشهر الأصناـ وأ

ىبل: قاؿ الأستاذ "جورجى زيداف" إف لفظ ىبل لا اشتقاؽ لو فى 
( من معناه، فهو غير مشتق من لفظ عربى، وعندنا أنو عبرانى ٕٔٛالعربية)

أو فينيقى، أصلو "ىبعل" ومعنى بعل )السيد( ثم قاؿ: إف ابؽاء فى العبرى 
بعل يريدوف الإلو  أداة التعريف مثل "أؿ" العربية، فبإضافة ىذه الأداة إلى

الأكبر. وقاؿ: أما العين الزائدة فسهل إبنابؽا بالتخفيف، ثم ضياعها 
بالاستعماؿ وخصوصًا فى لفظ بعل، لأف الكلدانيين كانوا يلفظونو "بل" 
بإبناؿ العين، وىو اسم ىذا التعليل اللغوى فلب يبقى شك فى أف ىبل ىو 

بعل الإسرائيلى ىو ( إلى أف Dozy( ودوزى )Oartبعل. وذىب أورت )
(: "إننى أعتقد أف السؤاؿ الذى يتعلق ٕٕٛىبل القرشى فى مكة ثم قاؿ)

بكوف عبادة بعل عبادة تنجيمية فى أساسها لا جواب لو، لأف علم النجوـ 
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لم يكن موجودا فى آسيا الغربية قبل عصر الأشوريين  -كما نعلمو-
 (. ٖٕٛوالكلدانيين، أو لم يكن لو أثر دينى على الأقل")

وقد رأينا أف بعلًب بستع بصفات متعددة، ومرت عليو طقوس بـتلفة، 
(، ثم دخل بعل ٕٗٛ( فى بابل نفسها)Mardukفأصبح بعل ىذا مردوخ )

فى بلبد إسرائيل فانقسمت شخصية إلو إسرائيل إلى شخصيتين، الشخصية 
( إلو Jeheuohالأولى ىو بعل إلو ابػصوبة، والشخصية الثانية "يهوا" )

(. ثم أخذه الإغريق فى القرف السابع قبل ٕ٘ٛفقر والبؤس والتقوى)ال
( وىو ٕٙٛوكاف ابظو البابلى "بسوز") (Adonesابؼيلبد وبظوه أدونيس )

وبعل أيضًا. وقبل أف أقوؿ شيئًا فى صفة  (Mardukeيلقب بابؼردوخ )
ىبل فى ابغجاز وبقد أرى أف أترجم ما قالو نولدؾ فى ىذا الصدد، قاؿ: إف 

للقب الِإبؽى بعل "السيد" الذى كاف معروفاً عند الساميين الشماليين ورثو ا
عرب  جزيرة سيناء برت اسم بعلو. والذى وجد فى النقوش عقب أبظاء 
العلم مثل "عبد البعلى" و"أوس البعلى" و"جرـ البعلى". ووجدت عبادة 

دينة ىذا الصنم بأرض شرؼ البعل التى كانت على الطريق الواصلة بين ابؼ
وسوريا، ولم تكن التسمية بو عند العرب ابؼتأخرين، ولكن بعض الكلمات 
العربية تدؿ على أنو كاف معروفاً عند العرب زمنًا ما، ومن أمثاؿ ذلك، 
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الكلمة "أرض البعل" أو "البعل" فقط، يطلق على الأرض التى لا تزرع من 
لأرض، ولذلك ابؼطر ولا من الرى بالآلة، بل تسقى من عين بـتبئة برت ا

(. وخلبصة ما قالو نولدؾ أف بعلًب ليس عربيا، بل ٕٚٛتأتى بأبرؾ الأبشار)
وعرفوه لفظا ومعنى، وقد ورد فى التنزيل:  جزيرة سيناءأخذه العرب من 

"أتدعوف بعلب وتذروف أحسن ابػالقين"، فقاؿ الله سبحانو بعلب ولم يقل 
ند بنى إسرائيل. وقد ىبلب، وفى ىذا ما يدؿ على أنو كاف يسمى بعلب ع

( وىو من ألقاب ٕٛٛ()(Umm - Huburيكوف لو علبقة بأـ ىبير 
( البحر الأسطورى عند البابليين، فقد قيل إف ٜٕٛ) ((Tamtuتيامات 

البابليين ينسبوف خلق كل شىء إلى نهر أسطورى. وذىب الباحث عن مبدأ 
بو، ولا بزفى (، وأف أـ ىبير من ألقآٜٕىذا النهر إلى أنو الفرات نفسو)
 ابؼشاكلة اللفظية بين ىبير وىبل. 

وكذلك يتفق معنى بعل "السيد" بدعنى ىبير الذى يراد بو ما فوؽ، 
( كاف إلو الأرض والإنساف عند البابليين، ٜٕٔ ()(Belوالواقع أف "بل" 

وبعل إلو ابػصب والزراعة فى بلبد إسرائيل، فالمحتمل فى ىذه ابغالة أف 
و ابػصب عند العرب أيضًا، والدليل على ذلك أف يكوف ىذا الإلو إل
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( من ىيت من أرض ٕٜٕ"عمرو بن بغى" قدـ بصنم يقاؿ لو "ىبل")
ابعزيرة، وكاف ىبل من أعظم أصناـ قريش، فنصبو على البئر فى بطن 
الكعبة، وأمر الناس بعبادتو، فكاف الرجل إذا قدـ من سفر بدأ بو على 

 سو عنده... أىلو بعد طوافو بالبيت، وحلق رأ

وكاف اسم البئر التى فى بطن الكعبة الأخسف، وكانت العرب 
تسميها الأخشف. وقد بينا سالفا تقديس العرب بؼواطن ابؼاء، فإقامة ىبل 
على بئر يشير إلى أنو كاف لو علبقة بالرزؽ وابػصب فى عقيدة العرب 

ذلك أيضًا  أيضًا. كما كاف اليهود يعتقدوف أنو إلو النعمة والسعادة، ويؤيد
ما ورد من بين الأقداح السبعة عند ىبل التى ذكرىا الأزرقى قاؿ: كاف 

( فإذا أرادوا أف بوفروا للماء ضربوا بالقداح، وفيها ٖٜٕقدح فيو "ابؼياه")
ذلك القدح، فحيث ما خرج عملوا بو، وقالوا: "يا إبؽنا ىذا فلبف أردنا بو  

على الاستقساـ بو على  كذا وكذا فأخرج ابغق". لكن العرب لم تقتصر
ابؼياه فقط، بل كما قاؿ الكلبى إنهم استقسموا بهبل، وكاف فى جوؼ 
الكعبة قدامو سبعة أقداح مكتوب فى أوبؽا صريح والآخر ملصق وبكو 
ذلك. فهذه صيغة بؿلية دعت البيئة إلى أف تطبق العقائد القدبية ابػارجية 

ح للقضاء والقدر حسبما على العقائد العصرية ابؼوضعية. فجعلت الأقدا 
جرت عادة العرب فيو من قبل. وليس من ابؼستغرب أف يكوف الصنم على 
صورة الإنساف، وذلك لأف بعلب كاف كذلك عند الكلدانيين والآراميين، 
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( "بيل" على صورة ملك جليل جالس على عرش ٜٕٗفإنهم كانوا يصوروف)
 عظيم،

بغديث فى كونو بؾلوبًا ولم تشك العرب وكذا ابؼستشرقوف فى العصر ا 
(: "كاف فيما بلغنى من عقيق أبضر ٜٕ٘من ابػارج كما قاؿ ابن الكلبى)

على صورة الإنساف مكسور اليد اليمنى، أدركتو قريش كذلك فجعلوا لو 
يدا من ذىب". وكاف لصناعة اليد ابؼكسورة ىذه أثر خالد فى العقلية 

فى صورة الإنساف حقيقة،  العربية التى أخذت منذ ذلك الزمن تتصور الإلو 
كما يظهر من ابػرافة التى رأت العزى فى صورة امرأة. فالعرب صوروا ىبلًب  
كما صور الكلدانيوف بعلب وعبدوه كإِلو ابػصب مثل عقيدة اليهود فيو؛ 
ولذلك لا أتردد أف أقوؿ إف ىبلًب كاف إلو ابػصب والرزؽ، ومن ثم إلو 

لعرب، وىو الإلو الذى عناه عمرو السعادة وشبو رب الأرباب فى عقيدة ا
(: "إف ربكم يتصيف باللبت لبرد الطايف ويشتو ٜٕٙبن بغى حينما قاؿ)
 بالعزى بغر تهامة". 

( كلمة قدبية وردت فى الأدب البابلى الذى يرجع ٜٕٚاللبت: ىى)
عصره إلى ثلبثة آلاؼ سنة تقريبًا. وىى اسم إلو من آبؽة البابليين، وكانت 

 (Mamnatuبنات رب الأرباب وأخواتها وىى: مامناتو )ىذه الآبؽة من 
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 Epic of(. وتظهر اللبت فى قصيدة فروسية ازدوبار )Ishtarوعشتار )
Isdubar)   كابؼلكة التى بركم وتأمر على ابؽاوية التى سجنت فيها

"عشتار"، ووصف الشاعر لتلك ابغالة يثبت لنا أف اللبت بسثل فصل 
الشتاء أو الربيع، ففى موقف من مواطن الصيف، كما بسثل عشتار فصل 

( ٜٕٛتلك القصيدة يصف الشاعر سجن عشتار ويقوؿ: "إف عشتار)
سجنت فأبؿى ابغب وابغياة وابػصب عن وجو الأرض، فسلط حكم 
اللبت على الأرض وىو حكم شدة الشمس المحرقة والعطش والبؤس 

ه أف يرش والفقر والفساد، ثم بعث رب الأرباب رسولا  إلى اللبت وأمر 
ابؼاء على وجو اللبت الغضبى ويهدئ شدتها بتلقيبها بألقاب متعددة لكى 

 May allats face rejoice before thyتفرح اللبت برؤيتو 
Sight(ٕٜٜ فاللبت تغيرت أحوابؽا حسبما اقتضى العصر كتغيير الآبؽة .)

لو البابلية الأخرى، وحينما دخلت اللبت فى سوريا أصبحت قرينة حداد )إ
(. ثم أخذىا النبطيوف وبظوىا ربة البيت، ٖٓٓابؼطر(، وبظيت بابارجيتس)

ويظهر أف ذا شرى بظوه رب البيت كما يظهر من نقوش النبطيين ومن 
( Epiphanuis(، وقيل على رواية إيبفانيوس )ٖٔٓنقوش أمبيرا فى بعلبك)

(، ولذلك يصح ما ٕٖٓإف ذا الشرى لم يكن إلا شكلب من أشكاؿ اللبت)
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(، ويؤيده قوؿ استرابو ٖٖٓروى وبؽوسن من أف اللبت إبؽة الشمس)
(Strabo(الذى قاؿ: "إف النبطيين يعبدوف الشمس". وخلبصة )ٖٓٗ )

القوؿ كانت عبادة الشمس دخيلة فى العرب كما قاؿ ابن الكلبى: "ىى 
أحدث من مناة" وىى من الأصناـ التى جاء بها عمرو بن بغى حسب رواة 

العرب من النبطيين، أما الدليل على أف العرب أخذوىا  العرب، فأخذىا
من النبطيين فهو كونها صخرة مربعة بيضاء عند العرب كما كانت صخرة 

 (. ٖ٘ٓمربعة عند النبطيين)

وكانت بنو ثقيف بسمونها ربة كما كاف النبطيوف يلقبونها بربة البيت، 
يعتبرونها إلو وكاف البابليوف يروف فيها بسثاؿ فصل الصيف والنبطيوف 

الشمس، وكذلك العرب ينسبوف إليها فصل الصيف كما قالوا: "ربكم 
يتصيف باللبت لبرد الطايف"، أما ما يتعلق بقوبؽم إف رجلب بفن مضى كاف 

، فيلت سويقهميقعد على صخرة ثقيف يبيع السمن من ابغاج إذا مروا 
بؽم وكاف ذا غنم فسميت صخرة اللبت، فمات فلما فقده الناس قاؿ 

(، فهو ٖٚٓ(: إف ربكم كاف اللبت فدخل فى جوؼ الصخرة)ٖٙٓعمرو)
أسطورة حديثة اخترعت بعد ما ضاعت ابػرافة القدبية التى بيناىا آنفًا. 
وبهوز أف تكوف ىذه الصخرة غير الصخرة ابؼربعة التى كانت تسمى 
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باللبت فإذا صح ذلك جاز أف تنسج ىذه الأسطورة حوؿ ألات ذى 
 (: ٖٛٓقاؿ فيها أبو ذئيب) العرجاء التى

           فكأنهػػػػػػػا بابعػػػػػػػػزع بػػػػػػػػين تبػػػػػػػػايع    
 

 واللبت ذى العرجاء نهب بؾمع
 

وأما الأسطورة الثانية فاخترعت بعد ضياع الأسطورة السابقة فهى لا 
تتبين أى صفة من صفات الآبؽة ابؼذكورة، وذلك لأنها فكرة عربية خالصة، 

لية، وكلما حاولت ىذه العقلية وىى نتيجة العقلية التى لا بزترع صوراً خيا
توليد الأسطورة حوؿ ذلك الوثن، نسبت الصخرة أو العين مع أكمتها 
)اللبت ذى العرجاء( إلى الرجل المحتـر الذى كاف بىدـ ابغجيج على بؾرى 

 عادتهم القدبية. 

وذىب  (Izzu-Sarri( البابلية كلمة )ٜٖٓالعزى: نرى فى النقوش)
أنها تدؿ على ملك النار، وإذا كاف يراد بالنار ابؼفسروف فى تفسيرىا إلى 

ملكا فمعنى العزو "النار" فى اللغة البابلية. أما فى العبرية فهى مشتقة من 
مصدرين إما من عزاز يعنى شدد  وقوى، وإما من عز "يعنى أبعأ، فالمحتمل 

(" الأقوى. وعلى رواية تيودورس بركونى ىى ٖٓٔأنو يراد بالعزى فى العبرية)
م، كما قيل إف "استرتا ىى بقم الصبح. وبؽا أبظاء كثيرة بزتلف باختلبؼ بق

(، Aphridutaالألسنة، فطيئ دعتها عوزى، واليوناف أفريدوت )
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والقدشيوف طشمقيت، والكلداف بلتى، والآراميوف استيرا، والراداتيوف 
 (. ٖٔٔملكة شعيا، والعرب ناتى")

نى طىء، وابؼعروؼ عند فيظهر من كل ىذا أف كلمة العزى من لغة ب
(. فنستطيع إذف أف ٕٖٔابؼؤرخين القدماء أنهم كانوا يسموف العرب طيئا)

نقوؿ: "إف العزى عند العرب ىى بيلتى أو عشتار عند البابليين، وقد قيل 
( أو بيلتى Mylithaفى الأدب البابلى: إف عشتار دعيت ميليتا )

(Bellits(فى عصر ىيرودوت )ٖٖٔ ..) 

ؿ: إف العزى عند طئ ىى عشتار عند البابليين. وقد وقصارى القو 
(، ٖٗٔانتشرت عبادة عشتار فى البلبد العربية كغيرىا من الآبؽة البابلية)

وتغيرت أحوابؽا بتغيير ابؼناطق والأقاليم، وإف بقيت معها بعض مزاياىا 
السابقة، فاندبؾت فى عبادتها طقوس عبادات متعددة فكانت عشتار )إلو 

إلو  (Bel( أو بعل )Mardukeع وابغب( وحبيبة مردوخ )فصل الربي
الأرض والإنساف فى بابل، ثم أصبحت عشتار بقم الصباح فى عصر 
بضورابى. ولو صح ما ذىب إليو فريزر فمثلت عشتار دور أفريدوت 

(Aphrodite عند طفولتو )( عند الإغريق وىى التى خبأت أدونيس )بعل
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( ٖ٘ٔ( )اللبت()presephoneيبوف )فى الصندوؽ الذى أودعتو عند برس
 لثبت أف عشتار وبيلتى وعزى كلمات مترادفة ابؼعنى.

لاريب أف العرب عبدت العزى، يقوؿ نولدؾ: "إف الشاعر السورى 
إسحاؽ الأنطاكى الذى كاف يعيش فى أوائل القرف ابػامس يذكر عبادة 

ى العزى عند العرب ابؼعاصرين، وفى بعض ابؼواقف بوقق أف العزى ى
(. وفى أوائل القرف السادس أىدى ابؼنذر ملك ابغيرة إلى Venusالزىرة )

العزى قربانًا من الإماء الأسرى كما ذكر ذلك لنا الكاتب السورى الذى 
كاف معاصره. وقاؿ أيضًا معاصره بروكوبيس إف ابؼنذر نفسو قدـ ابن 

ر لنا حليفو ابؼسيحى ابؼلك ابغارث قربانًا إلى العزى وكاف أسيره. وذك
عبادة الزىرة عند العرب كثير من ابؼؤرخين مثل إيفرمن سيرس )ابؼتوفى 

بعد ابؼسيح( وجرومى وتيودورس وايفاجنيس. وحكى نيلوس  ٖٖٚ
(Nilus قصة القبيلة العربية البدوية التى كانت ٓٔٗ( )ابؼتوفى سنة )ـ

تهدى الذبائح فى صورة متوحشة إلى بقم الصبح برت اسم العزى على 
(، وكذلك قاؿ الكلبى إنها كانت أعظم الأصناـ عند ٖٙٔلظن)أغلب ا

 قريش، وكانوا يزورونها ويهدوف بؽا ويتقربوف إليها. 

عبدت العرب العزى، ولكن ما ىو الدليل على أف عبادتها دخيلة 
وأنها ىى نفس عبادة عشتار؟ رأينا أف عشتار كانت بسثل فصل الشتاء فى 

ابػصب وابغب وابعماؿ، وأصبحت بنت أسطورة بسوز البابلية، ثم مثلت 
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الإلو أى أُـ بنى آدـ، وتطورت من صفات أرضية إلى صفات بظاوية حتى 
 صارت الزىرة عند الإغريق. 

وىكذا نرى تطور العزى عند العرب، فكاف بؽا فى مبدأ الأمر علبقة 
بالشتاء كما يظهر من قوؿ العرب: "إف ربكم يشتو بالعزى بغر 

رت إبؽة ابػضر حينما قامت على ثلبث بظرات فى (. ثم صاٖٚٔتهامة")
وادى بللة، وصعدت إلى السماء فى صورة امرأة حسناء وبظيت الزىرة،  
كما قاؿ البلخى فى قصة ىاروت وماروت: "اختلف ابؼسلموف فى ذلك 
اختلبفاً كثيراً، فروى بعض أىل الأخبار أف الله تعالى بؼا أراد أف بىلق آدـ 

جاعل فى الأرض خليفة، قالوا: أبذعل فيها من يفسد قاؿ للملبئكة: "إنى 
فيها ويسفك الدماء وبكن نسبح بحمدؾ ونقدس لك". فلما خلق آدـ 
وأظهرت ذريتو فى الأرض الفساد، قالت ابؼلبئكة: يارب أىؤلاء الذين 
استخلفتهم فى الأرض؟ فأمرىم الله أف بىتاروا من أفاضلهم ثلبثة ينزبؽم إلى 

اس على ابغق، ففعلوا، قيل وجاءتهم امرأة فافتتنوا بها الأرض ليحملوا الن
حتى شربوا ابػمر وقتلوا النفس وسجدوا لغير الله سبحانو وتعالى، وعلموا 
ابؼرأة الاسم الذى كانوا يصعدوف بو إلى السماء فصعدت، حتى إذا كانت 
فى السماء مسخت كوكبًا، وىى الزىرة، قالوا: وخُيّر ابؼلكاف بين عذاب 

ا والآخرة فاختارا عذاب الدنيا، فهما معلقاف بشعوربنا فى بئر بأرض الدني
 بابل؛ يأتيها السحرة فيتعلموف منها السحر". 
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( أنو قاؿ فى ىذه القصة كانت امرأة ٖٛٔوقد روى عن ربيع بن أنس)
حسنها فى النساء كحسن الزىرة، مع أنو ليس فى كتاب الله شىء من ىذا، 

خرافة مسخ الزىرة دخلت فى قصة ىاروت ويظهر من ىذه الرواية أف 
وماروت على يد ابؼفسرين برت تأثير دواعى العصر، فإذا طرحنا مسخ 
ىذه الزىرة من قصة ىاروت وماروت فإِنو لا يضر ولا ينقص شيئًا من 
أساس القصة. أما ما يتعلق بجزاء ابؼلكين فكفى ضلبلتهما فى تعلم السحر 

 ذبهما الله تعالى. وقتل النفوس والشرؾ بالله بأف يع

وخلبصة ىذه الرواية أف العزى عند العرب مثلت امرأة حسناء فى 
صورة الزىرة مثلما ظهرت فى بابل وعند الإغريق رأت كافة طقوس العبادة 
التى رأتها عشتار عندما  كانت امرأة حسناء وبنتًا من بنات الله فى تصور 

 لبابليين.العرب؛ كما كانت امرأة حسناء وبنت الإلو عند ا

أما فى ابػرافة التى تقوؿ: إف خالد بن الوليد بعث إلى العزى 
ليهدمها، فخرج خالد بن الوليد وىو متغيظ؛ فلما انتهى إليها جرد سيفو، 

(؛ فإنا نرى الوجو ٜٖٔفخرجت إليو امرأة سوداء عريانة ناثرة شعرىا)
ذلك إلا رد ابعميل قد تغير فيها إلى وجو امرأة سوداء كريهة ابؼنظر، وما 

فعل الأسطورة القدبية فى عصر الإسلبـ؛ وىاؾ دليلب آخر، قاؿ كوؾ 
Cook)()ٖٕٓ وىو يصف بسثاؿ عشتار: إنها امرأة تلبس القلبئد والقرط )
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والقناع، أما القناع فهو من ميزات بسثاؿ عشتار، وكانت ىذه الإبؽة تسفر 
اءى لنا فى عن وجهها أماـ عبادىا فقط. وقيل إف مثل ىذا السفور يتر 

( وجدت الآبؽة ابؼلبسة القناع فى بترا ٕٖٔالألواح الأكادية. وكذلك)
(Petra  فالقناع الذى كاف من بفيزات عشتار كاف للعزى فى تصور العرب )

 كما قاؿ الشاعر: 

 مرىػػػػػع وشا ػػػػػػػػقى القنػػػػػػػػزى ألػػػأع        ذبى     ػػػػػدى شدة لا تكػػػػػأعزى ش

 (ٕٕٖفبوئى بإثم عاجل أو تنصرى)      أعزى إف لم تقتلى ابؼرء خالدا      

وصفات العزى ابؼتعددة ىذه بضلت نولدؾ على أف يشك فى كونها 
إبؽة بقمية فى عقيدة العرب ابؼتأخرين، إلا أف العادات الكثيرة ابؼتعلقة 
بعبادة بقم الصباح عند البابليين وغيرىم توافق العادات التى انتشرت عند 

الأدب البابلى أف البنات كانت تباع فى  العرب فى عبادة العزى، وورد فى
، وكذلك قاؿ بظث إف Isdubar)( فى عصر ازدوبار  ) ٖٕٖعيد عشتار)

الزىرة بأرض ألوسة كانت الإبؽة )ذى ابػلصة( التى انتشرت عبادتها بتبالة 
(، وكذلك كاف ٕٖٗفى اليمن، وكانت بذتمع حوبؽا نساء دوس فى عيدىم)

، وىذا ما نراه فى عادات العرب ابعاىلية، للعزى علبقة بالنساء والزواج
قاؿ الألوسى: كانت ابؼرأة من العرب إذا عسر عليها خاطب النكاح نثرت 
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جانبًا من شعرىا وكحلت إحدى عينيها بـالفة للشعر ابؼنثور، وحجلت 
على إحدى رجليها، ويكوف ذلك ليلب، وتقوؿ: "يا نكاح! أبغى النكاح 

رىا وتتزوج عن قريب. فانظر إلى كلمة (، فيسهل أمٕٖ٘قبل الصباح!")
"قبل الصباح" فإنها تدؿ صراحة على أف تلك البائسة برذر وتنذر الناس 
فى تسهيل أمرىا قبل طلوع بقم الصباح، وزيادة على ذلك كاف ابغماـ 
والغزاؿ من حيواف عشتار عند البابليين والسوريين، وكذلك كاف يقدس 

، ولا بىفى أثر الغزاؿ فى ابغماـ والغزاؿ وقد وجدت الغزاؿ  فى بئر زمزـ
حياة العرب ابعاىليين؛ ولقد كانوا مغرمين بتشبيو النساء ابعميلبت 
بالغزاؿ. فهذه ابؼقارنة بين صفات العزى وعشتار برملنا على أف عبادة 
العزى عند العرب ىى نفس عبادة عشتار. ويؤيد كونها دخيلة فى ابغجاز 

ت ومناة، وذلك أنى بظعت العرب بظت قوؿ الكلبى: "ىى أحدث من اللب
 (. ٕٖٙبهما قبل العزى")

وإذف نلخص القوؿ فنقوؿ: إف العزى عند العرب تقلبت فى كافة 
الطقوس الأرضية والسماوية التى بستعت بها عشتار عند البابليين، فالعزى 
بنت "ىبل" إلو ابػصب والرزؽ، ومثلت فصل الشتاء ضد اللبت التى 

 أصبحت بقم الصباح حينما ظهرت اللبت فى مثلت فصل الصيف، ثم
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( فى فلسطين كانت ٕٖٚصورة الشمس. ليس بغريب كل ىذا لأف الفصوؿ)
 بسثلها صورة امرأة. 

مناة: اشتقاقها فى اللغة العربية إما من )ـ . ف . ف( أو من )ـ . ف . 
(. أما الأوؿ فهو إما بالضم مثل ابؼنة فمعناىا القوة، وإما بالفتح ٕٖٛا()
منة( ومعناىا القطع أو النقص، ومنو قولو تعالى )فلهم أجر غير بفنوف(، )

ومنو ابؼنوف "الدىر" وابؼنوف أيضًا ابؼنية لأنها تقطع ابؼدد وتنقص العدد. 
وأما الاشتقاؽ الثانى فمنو ابؼنية ويراد بها ابؼوت، واشتقاقها من منى لو أى 

اؿ صاحب مفردات القرآف قدر وابعمع "ابؼنايا"، وابؼنية واحدة ابؼنى، وق
"ابؼنى التقدير" يقاؿ منى لك ابؼانى "أى قدر لك ابؼقدر". وكذلك أراد بو 
صاحب لساف العرب القدر إذ قاؿ: "حتى تبين ما بينى لك ابؼانى"، فيراد 
من "مناة" القدر عند اللغويين. والواقع أف القدر كاف مركز أفكار العرب، 

ى التصورات ابعاىلية، ولقبو الشعراء والمحور الذى كانت تدور حولو ربض
ابعاىليوف بأبظاء بـتلفة مثل ابؼنوف وابؼنية، والدىر، والزماف، وأشباه ذلك. 
يعبر عنو طرفة بالأياـ كما قاؿ: "ستبدى لك الأياـ ما كنت جاىلب". فهذه 
الأبظاء ابؼختلفة والتشبيهات الشعرية دعت نولدؾ إلى أف يزعم "أف العرب 

بؼعانى فى شخصية الإلو وشخصوىا بجميع ابؼزايا ابؼادية، صوروا بعض ا
وذلك لأنهم منذ عهد قدنً عرفوا بعض القوى الطبيعية التى تتوقف عليها 
سعادة الإنساف وشقاوتو، أجل إف كثيراً من ىذه الشخصيات لا يتجاوز 
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حدود الشعر، ومنها الزماف الذى يتوبنو العرب بأنو السبب الوحيد لنعيم 
شظفو، كما يزعم الذين قالوا: "وما يهلكنا إلا الدىر". وكذلك العيش و 

يلمح الشعراء إلى تأثير الدىر والزماف الذى يلقبونو بالليل والنهار، 
ويصورونو كالذى يسوؽ الناس إلى ابؼوت، وكالرامى الذى لا تطيش 

فى موقف آخر: إف شاعرًا من قبيلة بنى بكر  ؟؟؟؟؟؟سهامو. وقاؿ الأستاذ 
ل أنشد فى بيت من أبياتو أف مهاـ عوض )الدىر( رمتو فى عضلبتو بن وائ

ومفاصلو، والعوض على رواية الكلبى صنم بكر بن وائل وكاف الشاعر من 
تلك القبيلة نفسها. ومن ىذه التشبيهات يستدؿ الأستاذ على أف العرب 

(. "نعم" لقد كاف الدىر ٜٕٖشخصوا ابؼعانى فى شخصيات مادية خيالية)
لسهم وساقى كأس ابؼنية فى تصور العرب، لكن العرب لم يكتفوا رامى ا

 بهذه التشبيهات، بل قالوا: 

                  وابؼنػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػايا جواشػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم    
 

 كالصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػقور ابؼدلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة
 

ومثلوا ابؼنية بالأعمى، كما شبهوا فعل ابؼنية بخبط عشواء، كما قاؿ 
 الشاعر: 

 رأيت ابؼنايا خبط عشواء من تصػب     
 

)بستػػػو ومػػػن بزطػػػى يعمػػػر ف  (ٖٖٓيهػػػرـ
 

فكأف ابؼنايا تأتى على غير قصد بخلبؼ القدر يأتى بالقصد، وكذلك 
ابؼنية لا تنحصر فى القضاء والقدر، بل تكوف على قوؿ ابن شميل منى 
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(. وعلى رواية ابعوىرى يراد بابؼنية الناقة الأياـ التى يتعرؼ ٖٖٔبدعنى ذبح)
ا كلمة ابؼنية بدعنى فيها ألاقح ىى أـ لا، فظهر من ىذا أف العرب استعملو 

القدر بؾازا، ونستدؿ على ذلك بأف منى موضع بدكة قدنً العهد، وبظى 
(: "بؼا بينى فيها من الدماء" أى يراؽ، ٕٖٖمنى على رواية لساف العرب)

ويؤيده ما قاؿ ابن شميل: "بظى منى لأف الكبش منى بو أى ذبح". فقد 
ند العرب كتقديسهم يكوف منى فى أوؿ نشأتو مذبح ابعاىليين، وقدس ع

للؤحجار الأخرى. وقد بينا الأسباب التى دعتهم إلى عبادة الأحجار. أما 
ما يتعلق بقوؿ نولدؾ من أف العوض الذى يراد بو الدىر كاف صنما تعبده 

نفسو. والعرب على  ؟؟؟؟؟العرب فهو فكرة شاذة، كما يعترؼ بها الأستاذ 
بـتلفة، فكاف اللبد بدعنى جرى عادتهم أطلقوا معنى الدىر على أشياء 

الدىر، والعوض نفسو من أبظاء النسور التى لم تكن إلا عبارة عن عمر 
طويل فى أسطورة لقماف بن عاد التى ذكرناىا سالفا. فلب أخاؿ أف شغف 
العرب بالدىر وبدا يتعلق بو دعاىم إلى تصور الدىر فى شخصية الإلو مثل 

العربى إلى درجة خياؿ كهذه فى  الأمم ابؼتحضرة، كلب! لم يتطور التطور
 الأياـ ابعاىلية.

ودليل آخر على ذلك، أضافت العرب الضمائر ابؼستترة إلى ابؼنية 
فقالوا بغقنى الدىر، أدركتو منيتو، وكذلك استعمل كثير من الشعراء كلمة 
ابؼنايا بصعًا أكثر بفا استعملوىا مفردة، فقاؿ مثلًب أبو ذؤيب: "منايا يقربن 
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ىلها"، وكذلك قاؿ السويد ابن عامر ابؼصطلقى: "إف ابؼنايا ابغتوؼ لأ
توافى كل إنساف"، وقاؿ زىير بن أبى سلمى: "فقضوا منايا بينهم ثم 

(، فثبت من ىنا أف للمنية تصورات متعددة فى الذىن ٖٖٖأصدروا")
العربى، ولم بذتمع صفات ابؼوت والقدر والزماف فى شخصية واحدة، فكيف 

تقد أف العرب شخصوا الدىر فى إلو، وأنهم أقاموا الصنم وابغالة ىذه نع
 معبرين بو عن تلك الأحلبـ. 

وفضلًب عن ذلك لم تتفق العرب فى تشبيو الدىر، فصوروه تارة فى 
صورة الرامى الذى لا يطيش سهامو، وتارة أخرى فى صورة الصقر، 

، فلم وشبهوه ثًلثة بالأعشى الذى بىبط خبطاً عشوائيا فى تنفيذ أعمالو
يربظوا الدىر على لوح الذىن فى صورة كاملة. فهذه التشبيهات مع 
نقائصها لم تكن إلا خيالا شعريا، وكل ما بيكن استنباطو من تلك 
التشبيهات فهو لا يزيد عن كونو دلالة على تطور التصور العربى فى عصر 
متأخر، وأف ذلك التطور لم يصل إلى درجة ابػياؿ القصصى ابؼبنى على 

رتباط العلة بابؼعلوؿ ارتباطا منسجما مثل اليوناف والإغريق. فثبت أف ا
العربى لم بيثل القدر إبؽا، واكتفت عقليتو الساذجة المحدودة أف تقنع بأف 
الدىر ىو المحيى وابؼميت، ولم يطرأ ببالو يوما ما أف بهرد ىذا الدىر بفا 

 ابؼعانى المجردة.  بويط بو من ابؼادة والمحسوسات، وأف يصعد بو إلى بظاء
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( صنم على ساحل البحر من ناحية ابؼشلّل بقديد ٖٖٗولكن ىناؾ)
بين مكة وابؼدينة، يسمونو مناة، وىهنا أوس وخزرج يعظمونو ويذبحوف لو 

( ابزذ فى داره صنما من خشب ٖٖ٘ويهدوف إليو، وىذا عمرو بن ابعموح)
ماذا كاف ابؼراد يقاؿ لو: "مناة" وقد تسمى العرب عبد مناة وزيد مناة ف

بهذه العبادة عند العرب؟ لقد بينا سالفا أف التمثاؿ مع كلمة الصنم دخيل 
فى بادية ابغجاز وبقد فكانت مناة ىذه صنما وفق ما ذكره أغلب الرواة، 
وكانت أقدـ الأصناـ التى جاء بها عمرو بن بغى كما قالو الكلبى، فبديهى 

ولد فيها، ويؤيده ما ورد فى الأدب أف عبادتها دخلت فى بادية ابغجاز ولم ت
(، Mamnatu( )ٖٖٙالبابلى أنو كاف بؽم آبؽة ابؼوت والقدر باسم مامناتو)

(. فلب بىفى على القارئ ٖٖٚوكذلك ورد مناواة فى أقدـ النقوش النبطية)
ابؼشابهة البارزة بين كلمة مامناتو ومناواة ومناة. وأما من قاؿ إنو صخرة 

ف تكوف عبادة مناة المجلوبة اندبؾت فى عبادة منى )لساف العرب( فيجوز أ
القدبية، ثم اشتبو الأمر على العرب ابؼتأخرين، فشتت آراءىم، وانتصرت 
فكرة ابؼتحضرين على البداوة. وقد تكوف تلك التشبيهات من منتجات 
ذلك التصادـ الفكرى. وخلبصة القوؿ كانت مناة العربية ىى نفس 

دىر والقدر فى تصور العرب والشعراء ابعاىليين مامناتو البابلية، لأف ال
رجل لا امرأة، أما "مناة" فهى بنت الإلو عند العرب. قاؿ تعالى: )ألكم 
الذكر ولو الأنثى( كما كانت بنت الإلو عند البابليين، وقد مثلت ابؼوت 
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عند العرب كما كانت بسثل ابؼوت والقدر أيضًا عند البابليين، وقد قالوا فى 
إلى مامناتو: "يا مناة يا إبؽة القدر وابؼوت"، "ويا أيها الروح خطابهم 

 (".ٖٖٛابؼخيف وملك ابؼوت)

Omam-mitu, Thou God of Fate & Death 

Thou spirit of fierce hate & porting breath. 

فمناة عند العرب بسثل ابؼوت لا الدىر، لأف الدىر فى تصورىم ذكر 
ىذا استقسم العرب عند ىبل وذى  ومناة أنثى. وقد يكوف من أجل

ابػلصة، ولم يستقسموا عند مناة بل حلفوا أمامها، كما يقوؿ عبد العزّى 
 بن وديعة ابؼزنى: 

 ( ٜٖٖبدناة عند بؿل آؿ ابػزرج)       إنى حلفت بيين صدؽ مرة     

وتأثير ىذا ابغلف والوفاء بالعهد فى حياة العرب الاجتماعية لا 
ريف، ويؤكد صفة مناة ما قيل من أف سيفي )بـذوـ بوتاج إلى مزيد التع

(، لأف السيف ٖٓٗورسوب( وجدا عند مناة حينما ىدمت عاـ فتح مكة)
 رمز العدالة والإنصاؼ عند أىل البادية. 
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( العربية من ودد يعنى بسنى أو أحبّ، وىى ٖٔٗود: اشتقاقو فى اللغة)
بو شجرة ابغب  ويراد (DuDuأو  Dndaimقريبة من كلمة بابلية دودو )

man-Drahc)()ٖٕٗ (.. وقد تكوف )ودد( العربية )دود( العبرية أو
البابلية، لأف كثيراً ما بودث التقدنً والتأخير فى استعماؿ ابغروؼ، فمثلب 
كلمة "حنش" تكتب فى العبرية بكش، وكلمة جنوب تكتب بقب، لذلك 

ابغب، ومن بيكن أف يكوف الفعل ودّ الذى ىو فى العبرية دود يدؿ على 
( معناىا ابغبيب، ثم دوادنً Dodىذا نعلم فى العبرية أف كلمة دود )

(Dwadim معناىا ابغب أو النسيب أو الغزؿ، ثم يكوف معنى الاسم )
داود. وبالعبرية )دواد( يدؿ على الوداد والمحبة. فيظهر أف ودّا تطور عن 

و صنما قبل كل شجرة ابغب البابلية. ويثبت أنو دخيل فى بادية ابغجاز كون
شىء وليس من النصب، وقد بينا أف العرب لم ينحتوا الأصناـ بل جلبوىا 
من ابػارج، وأنهم أخذوا مع تلك الأصناـ الأسطورة التى كانت تتعلق بها، 
ويؤيده ما قاؿ الكلبى أف "عمرو بن بغى" جاء بالأصناـ من بلقاء أو من 

لأصناـ ودّ. ىذا وقد قيل ىيت، فوزعها بين قبائل بـتلفة، وكاف من ىذه ا
( Erosإنو صنم إغريقى الأصل لأنو يشبو الصنم ابؼعروؼ باسم ايروس )

( رجلب كأعظم ٖٖٗودليلهم على ذلك أف بسثاؿ ودّ كاف على رواية الكلبى)
ما يكوف من الرجاؿ "قد ذُبر )أو دثر( عليو حلتاف، متّزر بحلة ومرتد 

ا، وبين يديو حربة فيها لواء بأخرى، عليو سيف قد تقلّده وقد تنكب قوسً 

                                                 
341
 بـتار الصحاح.ح
342
 .حBabylonian literature Page 2ح
343
 كتاب الأصناـ.ح



 052 

وفضة )جعبة( فيها نبل" فهذا يشبو إيروس الإغريقى الذى بيثل الرامى 
( يشك فى كونو إيروس، وذلك لأف ودا ٖٗٗبقوسو ونبالو. لكن نولدؾ)

(، Erosبومل السيف واللواء ومدثر بحلتين، وىذا لا يوجد فى بسثاؿ إيرس )
وكوف بسثاؿ ود لا يتفق مع بسثاؿ فهو بييل إلى أنو ليس بصنم إغريقى. 

إيرس لا يدؿ على كونو صنما عربيا، بل يؤكد أنو غير صنم إغريقى فقط؛ 
ىذا والاختلبؼ فى وصف التمثاؿ لا بينع علبقتو بإيروس فى وظيفتو، لأنو 
قد يكوف إيروس نفسو بسثالا فينيقيا مثل أدونيس وتغيرت صورتو فى 

 اليوناف. 

(، وتلقب ٖ٘ٗسم مثّل القمر عند اليمنيين )وقد قيل إف ودا بهذا الا
(، فكاف ود بيثل بعل ٖٙٗ( فى بابل)Du-Duدو )-مردوخ باسم دو

( فى اليمن وعاشق عشتار فى بابل، وصورة إيروس إلو Astarteأستيره )
ابغب عند الإغريق. وعبد العرب ودا كما يظهر من اسم العلم "عبد ودّ" 

الأصناـ التى استمرت عبادتها من  واتفقت روايات على أف ودا كاف من
عصر نوح إلى عصر الإسلبـ، ومثل ود دور ابغب عند العرب أيضًا. وكاف 

(، ٖٚٗأوؿ من أجاب دعوة عمرو بن بغى إلى ذلك الصنم عوؼ بن عذرة)
وقبيلة عذرة لا برتاج إلى مزيد التعريف فى كونها ابؼثل الأعلى للحب 
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 قيل لرجل منها: "ما باؿ الرجل . وىذه القبيلة ىى التىوالصفةوالعشق 
منكم بيوت فى ىوى امرأة؟ إبما ذلك ضعف فيكم يا بنى عذرة"، فقاؿ: 
"أما والله لو رأيتم النواظر الدعج، برتها ابؼباسم الفلج، فوقها ابغواجب 

 (" ٖٛٗالزّج، لابزذبسوىا اللبت والعزّى)

وقصارى القوؿ:"لقد مثل ود ابغب عند العرب كما يظهر من 
 تسابو إلى بنى عذرة،" ومن قوؿ الشاعر أيضًا: ان

     حيػػػػػػػػػاؾ ود فػػػػػػػػػإنا لا بوػػػػػػػػػل لنػػػػػػػػػا     
 

     حيػػػػػػػػاؾ ود فػػػػػػػػإنا لا بوػػػػػػػػل لنػػػػػػػػا     
 

 (ٜٖٗبؽو النساء وإف الدين قد عزما)

فهنا يشير الشاعر صربًوا إِلى أنو كاف لود علبقة بلهو النساء قبل ما 
( من أف كلمة "ود" لم تستعمل فى ٖٓ٘يعزـ الدين. وأما ما قالو نولدؾ)

ند العرب القدماء، بل كاف بؽم كلمات أخرى لذلك ابغب ابعنسى ع
ابؼعنى، فهذا لا بينع من أف يكوف ود صنم ابغب والعشق، وذلك لأف ودا 
صنم بؾلوب وكذلك معناه كما قلنا سالفا. فيجوز أف يكوف العرب 
ابؼتأخروف استعملوا ودا فى معنى ابغب ولو بؾاز بعد انتشار عبادة ذلك 

 أنو صنم خارجى، وكذلك لفظو ومعناه.  الصنم. فقوؿ نولدؾ يؤكد
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( وجدت فى أبظاء اليهود Kos( كوز )ٖٔ٘قزح : قيل إف كلمة)
يعنى ابن كوز، ورأى "كوؾ" علبقة بينو  (Barkosالقدماء مثل باركوس )
الذى ىو من أجزاء الأبظاء مثل كوش  (Edomiteوبين الإلو الأدومى )

( وبنا من Koush-Gabri( وكوش جبرى )Koush-malakaملكا )
 Tiglothالأبظاء التى ترجع زمنها إلى عصر بذلت بلبسر الثالث )

Pileser III(وقاؿ "كوؾ": إف كوز إلو )ٖٕ٘ أدومى وأنو القزح العربى )
والرامى اللبىوتى الذى كانت نبالو البرؽ وكاف قوسو قوس قزح، فقد كاف 

عبادتو بقرب  إلو ابعباؿ والبرؽ والرعد وابؼطر وكاف العرب بوافظوف على
إلو ابؼطر عند السوريين، وريشب  (Hadad(. فهو يقابل حداداً )ٖٖ٘مكة)

(Resheph.إلو ابغرب عند البابليين ) 

وصفة قزح توافق الآبؽة التى كانت بسثل وظيفة إلو ابغرب مثل أبولو  
(Appolo( الإغريقى، فظهر من ىذا أنو صنم أدومى )Edomaean )

(،  ٖٗ٘شبو جزيرة العرب واعتنقو العرب أيضًا) وانتشرت عبادتو فى أبكاء
كما قاؿ صاحب معجم البلداف أف بصع ضد التفرؽ ىو ابؼزدلفة وىو قزح 
وىو ابؼشعر ابؼسمى بصعًا لاجتماع الناس بو، فكاف ىذه الصخرة الوثن 
الذى عرؼ قوسو بقوس قزح، والذى أصبح شيطانا فى عصر الأدياف. 

لك لأف العرب كانوا يوقدوف النار على ويؤيده تقاليد العرب أيضًا وذ
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مزدلفة، ونار ابؼزدلفة أشهر نيراف العرب فى الأدب ابعاىلى. وكانوا 
يقصدوف منها نزوؿ الغيث، فكاف "قزح" إلو الرعد والبرؽ وابؼطر عند 

 العرب ومن ثم إلو ابغرب أيضًا. 
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 الفصل الزابع

 تصور الِإله عنذ العزب

اختلفوا، فبعث الله الأنبياء، فآمن من آمن  كاف الناس أمة واحدة ثم
وضل من ضل واتبع ىواه، ولم يلتفت إلى ما قاؿ الله سبحانو وتعالى: "فلب 

(. ىذا ما ورد فى التنزيل، وىو يثبت الروايات ٖ٘٘تتبعوا ابؽوى أف تعدلوا")
والتقاليد القدبية، فإذا وافق الِإسناد التاربىى ىذه الروايات والنقوؿ لقلنا 

صفة ابؼؤرخ: إف بؾىء إبراىيم فى واد غير ذى زرع ىو وصوؿ فكرة ب
التوحيد إلى البادية العربية. وإذ بكن بصدد البحث فى تفكير الأمة، فيجب 
أف نفضل النقل ابؼتواتر على آراء ابؼؤرخين. وعليو نقوؿ إف التوحيد كاف 

عيل معروفاً فى عصر إبظاعيل كما يظهر من الروايات؛ غير أف بنى إبظا
نسوه فيما بعد وضلوا عن سواء السبيل، كما يظهر من بعض أقوابؽم 
وتقاليدىم حوؿ الأوثًف. ولذلك سنبحث تصور الإلو من وجهتين، كما 

 قسمنا بحث التفكير العربى ابعاىلى فى ابؼذاىب ابؼتعددة. 

ينقسم بحث تصور الإلو إلى قسمين: الأوؿ بحث تصور الإلو قبل 
ث تصور الِإلو فى عصر التاريخ، وىذا البحث الثانى التاريخ. والثانى بح

يتفرع إلى فرعين: الفرع الأوؿ ىو الزماف الذى كاف يعاصر الأنبياء، والفرع 
الثانى الزماف الذى يراد بو الفترات ابؼتقطعة بين نبى ونبى آخر، وىذه 
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الفترات بسثل فكرة الشعب فيما فهموا ضد الأنبياء، كما بينا فى تاريخ 
    (ٔ. )نية عند العربالوث
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 الفصل الخامس

 الِإله فى عصز ما قبل التاريخ

(: "لعل God( )ٖٙ٘فى مقالتو) (Devidsonقاؿ دافيدسوف )
(، Shaddaiو"شدَّى" ) (،Elahim(، و"إيلوىيم" )Elالأبظاء: "إيل" )

(، كانت تستعمل فى عصر ما قبل التاريخ، فمعانيها Yehwehو"يهوا" )
وقيل إف كلمة إيل وجدت فى نقوش كثيرة، وعثر العلماء  مبهمة وبؾهولة".

على أبظاء مثل: وىب الإيل، وعبد الإيل، وزيد الله، وعبد الله فى النقوش 
( فى Hallahالتى اكتشفت فى إقليم الصفا. ولم يرد لفظ الله أو ىلّلو )

النقوش النبطية كاسم علم، بل كاف دائمًا يصحب ابظاً من أبظاء الأصناـ، 
 فى نقوش الصفا التى وجد فيها لفظ الله "منفردًا بذاتو". قاؿ وبؽوسن: إلا

"لعل العرب مثل النبطيين يلقبوف كل صنم من الأصناـ "بالله"، فلفظ الله 
 (".ٖٚ٘الذى كاف لقبًا فى أوؿ نشأتو أصبح علمًا لأكبر إلو)

وذىب بعض الباحثين إلى أف ىذا اللفظ يشتق من كلمة عبرية معناىا 
وقوى، وبهمع الإلو على إيلوىم. وورد فى النثر العربى مصحوبًا  شدد

بالصفات كالإلو الأزلى والِإلو ابؼتعاؿ، لكن الأنبياء  والشعراء يستعملونو 

                                                 
356
ح Hastings dictionary of Bible P. 189ح

ح
357
ح  Encyclopedia Ethic & BibleحArabs""ح

Dictionary of Bible, by Hastings (109) Cح

ح..  تفسير فخر الدين الرازى.



 055 

( وفى اللغة العربية "إلو"، ومع Elahعلمًا. ووجد فى اللغة الآرامية كالإيلو )
د حجج الذين قالوا "إنو أداة التعريف الِإلو أو "الله"، وقاؿ الرازى فى إيرا

اسم مشتق"، قاؿ: فإنهم ذكروا فيو فروعا، يقاؿ إف الإلو ىو ابؼعبود سواء 
عبد بحق أو بباطل، ثم غلب فى عرؼ الشرع على ابؼعبود بابغق، وقيل إنو 
مشتق من الولو وىو ذىاب العقل، ومن لاه إذا ارتفع، ومن ألو فى الشىء 

لاه يلوه إذا احتجب؛ لكن ابؼذىب ابؼختار إذا برير فيو ولم يهتد إليو، ومن 
عنده أف ىذا اللفظ اسم علم لله تعالى، وأنو ليس بدشتق البتة. وكل ما 
يثبت من ىذه ابؼناقشات اللغوية أف كلمة الإلو بؽا علبقة بدا قبل التاريخ، 
وأنهم كانوا يطلقونها على العلى العظيم أحيانًا كاسم علم، وأحايين كلقب 

 وثن. 

ىذا بهدر بى أف أنتقل إلى البحث التاربىى لكى أعود إلى ما وبعد 
 بدأت.  
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 الفصل السادس

 الِإله فى عصز التاريخ

بدأنا التاريخ بدجىء إبراىيم إلى مكة، إذ ولد فى العراؽ ونشأ فى 
حضن الوثنية، وبلغ رشده، فأنكر ربوبية الأوثًف، وشرع يبحث عن ربو فى 

عليو الليل رأى كوكبًا قاؿ ىذا ربى، فلما أفل ابؼظاىر الطبيعية "فلما جنّ 
قاؿ لا أحب الآفلين. فلما رأى القمر بازغًا قاؿ ىذا ربى فلما أفل قاؿ 
لئن لم يهدنى ربى لأكونن من القوـ الضالين. فلما رأى الشمس بازغة قاؿ 

(. ٖٛ٘ىذا ربى ىذا أكبر، فلما أفلت قاؿ يا قوـ إنى برىء بفا تشركوف")
يبحث عن ابػالق فى ابػلق وعن الصانع فى صناعتو، ثم ىداه  فكاف إبراىيم

الله تعالى إلى ملكوتو فعرؼ ربو الذى لم يزؿ ولا يزاؿ. وجاء بهذا الإلو 
(. وأقاـ لو ذكرا فى ٜٖ٘الغائب عن ابغواس البشرية، والمحيط بكل شىء)

 بادية ابغجاز وجعلو قبلة مباركة للناس.. 

شذرات فى القصص التى دونت فى  ثم ينقطع التاريخ إلى أف بقد
التوراة فى القرف الثامن أو العاشر ؽ.ـ أو فى الروايات ابؼبعثرة وابؼدونة فى 
عصر الِإسلبـ. وإذا رجعنا إلى تلك القصص نشعر بوجود فكرتين فى ذلك 
العصر: أولابنا عقيدة الأنبياء، وثًنيتهما عقيدة الشعب؛ فكانت عقيدة 
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(: "ولم يطرؽ باؿ أى نبى ٖٓٙاىيم؛ قاؿ داودسن)الأنبياء بسثل عقيدة إبر 
ولا باؿ مصنفى التوراة أف بوتجوا على وجود الإلو، ولو فعلوا ذلك لكاف 
من غير جدوى، لأف الأنبياء وكتاب التوراة عاصروا البيئة التى كانت تعتقد 

 فى الإلو من قبلهم"..

عاصروا  مع اعترافنا بقوؿ داودسن فى مصنفى التوراة، لا نرى أنهم 
البيئة التوحيدية، وذلك لأف فكرة الشعب التى بركى عنها التوراة نفسها 
بزالف عقيدة مصنفى التوراة، وكذلك النقوش التى تفسر فكرة الشعب 
بزالف فكرة التوحيد، وليس ىذا بدوقف يستدعى الاستغراب، كما 
استغرب منو "كوؾ" حينما قاؿ: "إف النقوش تدؿ على الوثنية والكتب 

بؼقدسة تدؿ على التوحيد"، ذلك لأف الكتب ابؼقدسة تعلن أنها جاءت ا
بـالفة عقيدة الشعب. والواقع أف أودية العرب ظلت ساحة الكفاح 
وابؼناظرات بين الوثنية والوحدانية منذ عصر قدنً، ويظهر ىذا من ابؼقارنة 
بين النقوش التى تذكر عدة أصناـ لكل بلد، وبين الكتب ابؼقدسة التى 

اجم وحدانيتها تلك الفكرة ابعاىلية من كل صوب. وكم من الكتاب ته
والفلبسفة فى عصرنا ىذا يستمسكوف بنظرياتهم ابػاصة وىى بزتلف عما 
عليو عامة الشعب، ما داـ ىذا شأف النابغين، فماذا يكوف شأف الأنبياء 

 بؽية؟ الذين بهاىدوف فى إعلبء كلمة الله بتأييد الوحى والإبؽاـ والإرادة الإ
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ظهر الأنبياء وىم يعتقدوف فى الإلو الواحد القهار، فكانوا بييزوف 
ابػالق عن الكائنات، فلم يكن الإلو عندىم من بين مظاىر الطبيعة، بل  
كاف العلة الأولى لتلك ابؼظاىر، ثم ورث العبرانيوف عقيدة الإلو الواحد من 

فكرة التوحيد.  آبائهم الأولين؛ ولم يتدرجوا من عبادة ابؼوجودات إلى
ويعتقد العبرانيوف أف الإنساف لم يصل إلى معرفة الإلو بشق الأنفس، بل 
الإلو أظهر نفسو وعرؼ ذاتو، وكلما اتقى عباده ىداىم إلى سواء السبيل؛ 
فظهر الله بؼوسى عند الشجرات وعلى ابعباؿ، وللؤنبياء الآخرين فى الإبؽاـ 

 والوحى..

وا على فكرة التوحيد كما علمهم الأنبياء، ولكن العبرانيين أيضًا لم يبق
بل كلما بعدوا عن عصر النبى ذىبوا بعيدًا عن تعاليمو، وفى روايات التوراة 
نرى أف الله الذى كاف ىو خالق الأرض والسموات أصبح إلو بنى إسرائيل 
فقط، وذلك لأف موسى بؼا ذىب إلى فرعوف قاؿ لو: "ىكذا يقوؿ الرب 

 (. ٖٔٙبى ليعبَّدوا إلى فى البرية")إلو إسرائيل أطلق شع

فعلى ىذه الرواية إبما دخل موسى مصر لينقذ بنى إسرائيل من مصر، 
لا ليدعو فرعوف إلى إلو العالم كلو. كما أف يهود مصر نسوا إلو إبراىيم وإلو 

(: "فالأف ىلم ٕٖٙآبائهم، حتى بلغ من نسيانهم لو أف الله بؼا قاؿ بؼوسى)
بزرج شعبى بنى إسرائيل من مصر". قاؿ لو موسى: فأرسلك إلى فرعوف و 

"لله من أنا حتى أذىب إلى فرعوف، وحتى أخرج بنى إسرائيل من مصر". 
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فقاؿ: "إنى أكوف معك وىذه تكوف لك العلبمة أنى أرسلتك حينما بزرج 
الشعب من مصر تعبدوف الله على ىذا ابعبل". فقاؿ موسى: "لله ىا أنا 

قوؿ بؽم إلو آبائكم أرسلنى إليكم، فإذا قالوا لى ما آتى إلى بنى إسرائيل وأ
(. ويظهر ٖٖٙابظو فماذا أقوؿ بؽم؟". فقاؿ الله بؼوسى: "أَىْيَوْ الذى أَىْيَوْ")

من ىذه الآيات أيضًا أف العبرانيين ىم شعب الله، وقد قاؿ موسى: "لكى 
صور فى (. فهذا الإلو المحٖٗٙتعلموا أف الرب بييز بين ابؼصريين وإسرائيل")

 شعب بنى إسرائيل ىو كأى صنم آخر كانت القبائل تعبده. 

كاف العبرانيوف يدعوف الله برب إبراىيم وإسحاؽ ويعقوب، وبرب 
العبرانيين، كما كاف الوثنيوف يدعوف إبؽهم برب قريش وبرب آشور وبابل 
وبرب ربيعة، ويؤكد ذلك رواية أخرى، قيل بؼا جاء يثرو بضو موسى وأبناء 

إلى موسى وبين بؽم موسى ما صنع الله لبنى إسرائيل على ابؼصريين،  زوجتو
(. فكانوا لا ٖ٘ٙقاؿ يثرو: "الآف علمت أف الله أكبر من كل الآبؽة")

يفرقوف بين الله والآبؽة الأخرى قبل نصرة بنى إسرائيل على ابؼصريين؛ وبعد 
خذوا ما رجع بنو إسرائيل إلى فلسطين وعاشوا مدة فى ابػفض والدعة أ

يشخصونو على شاكلة الإنساف من بصيع النواحى، واحتجوا بأنو "خلق 
(. فلم يكن الله فى تصور اليهود ذا عينين ٖٙٙالِإنساف على صورتو")

ولساف ويدين ورجلين، وإبما كاف ذا عواطف ووجداف مثل البشر، 
                                                 

 (.ٗٔ-ٓٔخروج الاصحاح الثالث عدد ) ٖٖٙ
 (.ٚصحاح ابغادى عشر عدد )خروج الا ٖٗٙ
 .ٕ٘ٓتربصة التورة لأبى سعيد بن أبى ابغسن بن أبى سعيد السامرى ابعزء الثانى ص  ٖ٘ٙ
 (ٕٚتكوين عدد ) ٖٙٙ
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فتجسدت ىذه ابؼعانى فى تصورىم، فصار إلو العبرانيين ابؼعنوى إبؽا ماديا 
( Moabالأصناـ الأخرى، وقاؿ داودسن: "إنو يظن أف أىل مواب )ك

( الذين كاف إسرائيل ينسب إليهما كانا موحدين، وابغق Adomeوأدوـ )
( وكذلك كاف يهوا إلو اليهود chemoshإبما كاف للمواب صنم كيموش )

(، فبدأ التنازع بين ىذين ٖٚٙفى ابعنوب وبعل إلو بنى إسرائيل فى الشماؿ)
ين وانتهى بانتصار يهوا، وظل يهوا إلو بنى إسرائيل إلى أياـ ىجرتهم، الصنم

فكاف يهوا ىو المحيى وابؼميت وخالق الأرض والسموات والإنساف، وكاف لو 
بنات وبنوف كما قيل: "وحدث بؼا ابتدأ الناس يكثروف على الأرض وولد 

لأنفسهم  بؽم بنات، أف أبناء الله رأوا بنات الناس أنهن حسنات، فابزذوا
نساء من كل ما اختاروا، فقاؿ الرب لا يدين روحى فى الإنساف إلى الأبد 
لزيغانو، ىو بشر وتكوف أيامو مئة وعشرين سنة، كاف فى الأرض طغاة فى 
تلك الأياـ وبعد ذلك أيضًا إذ دخل بنو الله على بنات الناس وولدف بؽم 

(؛ ولم يفكروا أف ٖٛٙسم")أولادًا. ىؤلاء ىم ابعبابرة الذين منذ الدىر ذوو ا
الأرض والسماء لله بصيعًا؛ ويظهر ىذا جليا إذا نقرأ وصية يعقوب ويوسف 
لأبنائهما عند ابؼوت "فوصى كلببنا أف إلو بنى إسرائيل يرجعهم إلى 
فلسطين ليرثوا تلك الأرض فقط، فيؤخذ ميتهما إلى أرض فلسطين، وأف لا 

 (. ٜٖٙيدفن فى أرض مصر")

                                                 
ٖٙٚ Dictionary of Bible P. 258 
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 (.ٗ-ٔتكوين الاصحاح السادس عدد )ح
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لكة سليماف وداود، وأصبحت بلبد بنى إسرائيل بعدما زالت بف
، وصار بنو إسرائيل فى منتهى الذلة وابؼسكنة، واحتملوا  مستعمرة الروـ
الشدائد والعذاب من بصيع النواحى، أخذوا يذكروف العيشة الرغيدة التى 
بستعوا بها فى بفلكة داود فتمثل بؽم ىذا الرجاء الآمل فى عقيدة عودة 

الفترة ظلت عقلية اليهود فى حالة تقهقر، وكانت ابؼسيح، وفى ىذه 
عقيدتهم تتبع عقلية السلطة وابغكومة، ولذلك أثرت فلسفة الروـ والوثنية 
المجاورة فى عقيدتهم أثرًا كبيراً، ويتجلى ىذا فى فرؽ اليهود الدينية، فمثلب 

( تنقسم إلى فريقين: عمليوف، ونظريوف، وكانت Essenesفرقة "إسنيس" )
( "كانوا مثل اليهود الآخرين ٖٓٚالفريق الأوؿ كما يرى "موشيم") عقيدة

يعتقدوف فى وحدانية الإلو ولكن يظهر من بعض مدارسهم أنهم كانوا 
لاعتقادىم أنو إلو صغير أو صنم بيثل  -غالبًا  –يقدسوف الشمس، وذلك 

بوف الإلو ابؼتعاؿ"، "أما النظريوف فكانوا أيضًا يعترفوف باليهودية وكانوا بو
 (ٖٔٚأف يعرفوا بخلفاء موسى؛ فكانوا أجانب لتعليم موسى")

وخلبصة ما قالو موشيم فى العقيدة اليهودية فى ىذا العصر أف  
فلسفة الشرؽ ىى عبارة عن اعتقاد أف وراء الطبيعة قوة إبؽية ذات علم 
وعقل، وأنها ابػير كل ابػير، ونور السموات والأرض، وأنها أزلية، وظلت 

اء والسكوت أزمنة طويلة، ثم أنتجت إرادتها الشيئين، فاختلفت فى ابػف
ابؼذاىب فى تسميتها، وفى عدد ما أنتجت من اختلبط ىذين الشيئين. 
أثرت ىذه الفلسفة فى العقيدة اليهودية كل التأثير؛ وظهرت فى بعض 
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الفرؽ ابؼسيحية الأولى، وكانت العقيدة ابؼشتركة عند اليهود أف بؼلك 
شركائو وعمالو أثرا كبيرا فى أمور الكائنات والإنساف، وكاف الظلبـ مع 

 (. ٕٖٚذلك الأثر عظيما إلى درجة لم يترؾ فقط قوة فى يد الإلو الأكبر)

ىكذا كانت العقلية اليهودية فى منتهى التأخر، ولقد كاف قنوطهم من 
خروجهم من نكبتهم ومن اشتداد ابؼسلطين عليهم داعيًا أف ينتظروا قوة 

الطاقة البشرية لتنقذىم من ىذه ابغالة، وقد وجدوا فى عقيدة عودة فوؽ 
 ابؼسيح ابؼذكورة فى التوراة ما كانوا يرجوف. 

ويقوؿ موشيم: "إف أكثرية شعب اليهود كانت تنتظر ظهور ابؼنقذ 
الذى وعد بو الله آباءىم، ولكن مقاصدىم لم ترـ إلى الذى وصفتو التوراة، 

جى الأرواح، بل القائد القوى القادر الذى يرجع لأنهم ما كانوا يرجوف من
 (. ٖٖٚبؽم حريتهم")

جاءت آماؿ اليهود بأبرؾ الثمار، وظهر ابؼسيح ابؼوعود بو من بين 
اليهود فى عائلة داود، ونشأ فى معابد اليهودية، ولم يعرؼ مسيحيتو، إلى 
سن الثلبثين، وإلى ىذه السن لم يكن قد أبغقت بو الألوىية أو شبو 

لألوىية. أما بعد الثلبثين بؼا أعلن أنو ابؼسيح ابؼوعود بو وابؼنقذ من تلك ا
ابؼذلةّ فقد عرؼ كابن الله على عادة الساميين الذين يسموف الأبناء على 

 ;R. Smithاسم رب القبيلة، وخاصة إذا لم يعرؼ اسم أبيو )انظر 
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Religion of Semites "Deity as fatherسيح "(. لم تظهر ألوىية ابؼ
اليهودى العالم بفلسفة  (Saul - Paulإلا بعد ما أعلنها بولس أوساؿ )

الروـ واليهود إذ قاؿ فى رسالتو إلى أىل كورنثوس: "أى أف الله كاف فى 
ابؼسيح مصابغاً العالم لنفسو غير حاسب بؽم خطاياىم وواضعًا فينا كلمة  

كانت مبنية على أنو (". ويدلنا ىذا إلى أف نشأة عودة ابؼسيح  ٖٗٚابؼصابغة)
بىرج اليهود من تلك ابؼذلة. فأساس ابؼسيحية ىو إصلبح اليهودية وإقامة 
الدولة اليهودية لا أنها دين عابؼى، فابؼسيحية أيضًا لم ترفع تصور الإلو عما 
كاف عليو اليهود، بل نقلت العبادة من القديس الصنم إلى عبادة الرجل. 

الرجل إبؽاً عند النصارى كما حكى فكاف عصر ابؼسيح عصراً صار فيو 
عنو الله تعالى: "لقد كفر الذين قالوا إف الله ىو ابؼسيح ابن مرنً" ثم اختلف 
اليهود والنصارى "وقالت اليهود عزير ابن الله وقالت النصارى ابؼسيح ابن 
الله". ىكذا كاف تصور الِإلو عند اليهود والنصارى، وىكذا كاف تصور 

لتى نشأ فيها بنو إبظاعيل ابؼتأخروف وظهر فيها الإسلبـ، الإلو فى البيئة ا
فإِذا كاف تصور الإلو عند اليهود والنصارى كتصور الوثنيين المجاورين، وإذا  
كاف أىل الأدياف يعبدوف الشمس وبسثاؿ مرنً وعيسى ابن مرنً، فكيف 

ة نقوؿ إف العربى الدىرى بالطبع، والوثنى بالتقاليد، كاف يعتقد فى وحداني
( ابؼسيحية فى ٖ٘ٚالله برت تأثير اليهودية وابؼسيحية وقد ثبت أف لغة)

الشرؽ كانت الآرامية أو الشامية، ولم يوجد أثر لاستعماؿ اللغة العربية فى 
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ابؼعابد ابؼسيحية. فالعربى ابعاىلى الذى لا علبقة لو بفهم الفلسفة كيف 
ابؼتكلمين باللغة  يفهم فلسفة اليهود والنصارى؟ وذلك أيضًا بفا بظع عن

الآرامية. ولذلك لا نرى أثرًا لنظرية اليهود والنصارى فى الشعر ابعاىلى مع 
 أننا وجدنا وصف البيئة والراىب وأثرًا لعقيدة أكبر الآبؽة..

وكل ما يستطاع أف يقاؿ فى ىذا الصدد أف العربى ابعاىلى لم يتأثر  
 اليهود والنصارى بوثنيتو. باليهود والنصارى فى عقيدة الوحدانية كما تأثر 

وإذا التفتنا إلى أوائل عقيدة بنى إبظاعيل نرى أف إبظاعيل كاف يوحد 
الله مع أبيو إبراىيم، ثم تسكت الروايات عن ذكر الفترة التى كانت بين 

( ٖٙٚوفاة إبظاعيل وظهور عمرو بن مضاض ابعربنى، ويذكر الرواة أف)
نعهم عن الظلم وابؼعصية فى "عمرو بن مضاض" ىذا كاف يعظ الناس وبي

البلد ابغراـ، ويذكرىم بعذاب الأمم التى أىلكها الله تعالى. ثم بقد بنى 
عدناف الذين كانوا يرحلوف من واد إلى واد آخر فى اربذاع الكلؤ، وكانوا 
يعبدوف أحجار الكعبة وأشجارىا. ثم نرى "عمرو بن بغى" وقد نصب 

بادة الأوثًف مدة طويلة، وبظوا عبد الأصناـ حوؿ الكعبة. وظل الناس فى ع
ىبل وعبد العزى وزيد اللبت، فلما اتصلوا باليهود والنصارى وتأثروا 
بعقائدىم وتقاليدىم اعتقدوا فى الله اعتقاد اليهود وخلطوا وثنيتهم 
باليهودية، فكاف لكل قبيلة عربية صنم يعبدونو وبولفوف بو، وىو ربهم 

ب الشعرى، واللبت والعزى، وكاف ابؼخصوص كرب قريش ورب ربيعة ور 
 لو بنات مثل إلو اليهود. 
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والمحتمل أف لفظ الله أصبح لقبا من الألقاب الإبؽية ابؼقدسة فى تصور 
( يراد بالله ٖٚٚالعرب، وأخذ يطلق على كل فرد من تلك الأصناـ، فكاف)

وتارة "ود"، وفق الصنم  (،Wellhausenتارة "ىبل" على تعبير وبؽوسن )
( "بؼا ىدموا ٖٛٚنتمى إليو القبيلة. وىناؾ دليل من أسطورة عربية)الذى ت

الكعبة وبلغوا أساس إبراىيم وجدوا فى حجر من الأساس كتابًا فدعوا لو 
رجلب من أىل اليمن وآخر من الرىباف فإذا فيو: "أنا الله ذو بكة حرمتها 
يوـ خلقت السموات والأرض والشمس والقمر، ويوـ صنعت ىذين 

( فلو لم يكن الله صنما فى ٜٖٚ وحففتهما بسبعة أملبؾ حنفاء")ابعبلين
( "قاؿ الزبير ٖٓٛتصور العرب فمن كاف الله ذو بكة ىذا؟. ودليل آخر)

بن العواـ لأبى سفياف بن  حرب: يا أبا سفياف، قد كسر ىبل، أما إنك قد  
كنت منو يوـ أحد فى غرور حين تزعم أنو قد أنعم عليك؟" فقاؿ أبو 

: "دع ىذا عنك يا ابن العواـ، فقد أرى أف لو كاف مع إلو محمد غيره سفياف
لكاف غير ما كاف". فظهر من ىذا أف إلو محمد صلى الله عليه وسلم فى عقيدة أبى سفياف بعد 
فتح مكة أصبح أقوى من إلو قريش )ىبل( لذلك تغلب عليهم، كما نقوؿ 

 و الوحيد فى العالم. لبعض الرجاؿ إنو أقوى من فلبف، ولا نقصد بذلك أن
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ودليل آخر على أنهم كانوا ينكروف الإلو ابؼعنوى، فقد قالوا للنبى 
(: "ليس من الناس أحد أضيق بلدًا منا، فسل لنا ربك ٖٔٛصلى الله عليه وسلم استهزاء)

الذى بعثك بدا بعثك فليسير عنا". وكذلك لم يفهم العربى ابؼادى حتى قبيل 
بو مسا من ابعن كما قالوا للنبى صلى الله الإسلبـ معنى الوحى بل حس

عليو وسلم: "وإف كاف ىذا الذى يأتيك رئِيا تراه لا تستطيع رده عن 
(. ولم يقتصر الأمر على ذلك. بل نسب ٕٖٛنفسك طلبنا لك الطب")

(. فلم بىطر بباؿ العربى أف ٖٖٛأقواؿ الوحى إلى رجل يقاؿ لو الربضن)
ادى.. نعم كاف الله فيما فهموا من أعظم ىناؾ إبؽا معنويا غير الصنم ابؼ

الآبؽة كما كاف ىبل أعظم الأصناـ عند قريش، وابؼشور أعظم الأصناـ فى 
بابل، لكن كبرياء الله لا بسنع كونو صنما فى تصورىم كما قاؿ أوس بن 

 حجر: 

 (ٖٗٛأكبر) وبالله إف الله منهن         وباللبت والعزى ومن داف دينها     

  رى الصواب فى الرأى الذى يقوؿ إف فكرة التوحيد نشأتلذلك لا أ
طبيعية فى البلبد العربية، وكذلك أخطأ من قاؿ إف بؿمدًا صلى الله عليه وسلم لم يأت 
بشىء جديد فى التوحيد، بل دعا القوـ إلى إجلبؿ "الله" الذى كاف أعظم 

فوا معنى الآبؽة من قبل. وابغقيقة أف العرب ابعاىلية قبل كل شىء لم يعر 
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التوحيد من أساسو، لذلك بؼا بعث الله نبيو وأتاىم بتوحيد الله وعبادتو 
وحده لا يشركوف بو شيئًا قالوا: "أجعل الآبؽة إبؽا واحدًا إف ىذا لشىء 
عجاب" فهم لم يفهموا التوحيد إلا أنو جعل الآبؽة إبؽا واحدًا.. نعم لقد 

و"عثماف بن  وجدت فيهم رجاؿ موحدوف مثل: "ورقة بن نوفل"،
 ابغويرث"، و"عبد الله بن جحش"، و"زيد بن عمرو بن نفيل" الذى قاؿ: 

 أرب واحػػػػػػػػػػػػػدٌ أو ألػػػػػػػػػػػػػف رب     
 

 (ٖ٘ٛأديػػػن إذا انقسػػػمت الأمػػػور)
 

إلا أف أكثرىم إما تنصر أو تهود، وىذا لا بيكن إلا إذا عرفوا العقائد 
ا الرب اليهودية أو النصرانية قبل ترؾ دينهم. ومن يعرؼ ما كاف ىذ

عندىم أكاف ملك الظلبـ مثلما كاف عند اليهود أو حلوؿ الله فى عيسى 
(، فهذه ٖٙٛابن مرنً، وقد بدأت عبادة الرجل فى الزبرقاف بن بدر وغيره)

 الوحدانية لا تزيد عن وحدانية اليهود والنصارى. 

وخلبصة القوؿ أف العقلية العربية حين ظهور الإسلبـ كانت عاجزة 
و الواحد، فعلمهم النبى صلى الله عليه وسلم معنى التوحيد وأسلوب تفهم عن فهم الإل

صفاتو، فالتوحيد شىء وتفضيل صنم منهم على آخر شىء آخر، لأف 
التفضيل عند الوثنيين كاف تتبع سلطة القبيلة التى تغلب ربها على سواىا،  

ضالة كما نرى فى إلو آشور وإلو مردوخ وبكو ذلك. فالعقلية العربية كانت 
فى تعدد الآبؽة، إلى أف نببههم الله تعالى بقولو: "لو كاف فيهما آبؽة إلا الله 

 لفسدتا". 
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ومن ميزات التوحيد أف يندمج آبؽة القبائل والأقاليم فى رب الأرباب 
وإلو الأمة، وتصير صفاتهم صفتو، كما صار إلو آشور إلو الآشوريين بصيعًا. 

لا تقبل الشركاء فى تدبير الكائنات مع  ومن ميزاتو أيضًا أف عقلية الأمة
الله، وبكن لا بقد أثرا من تلك ابؼيزات فى الوثنية العربية؛ إذ كاف لكل قبيلة 
إلو بـصوص تعبده وبرلف بو، كرب قريش ورب ربيعة ولم يكن بين ىذه 
، ولو أصبحت علبقة الأبوة من ىبل  الأرباب علبقة ابغاكم والمحكوـ

ير اليهود والنصارى، ولكن الآبؽة كانت مقدسة واللبت والعزى برت تأث
وبؿترمة عند كل قبيلة بلب امتياز فكاف قريش يعظموف ىبلًب، كما كانوا 
يقدسوف اللبت ومناة والعزى، ولم تتخذ ىذه الأرباب فيما بينهم علبقة 
ابغكم والإدارة، وذلك لا بيكن فى القبائل التى كانت ابغروب تسود فيها، 

علوف لله شريكا وأندادا، فإِذا جلسوا ليقتسموا أنعامهم وكذلك كانوا به
، وما دخل فى عم أنس وعميانسوأسلبب حروبهم قسموه بين الله وبين 

حق الله من حق عميانس ردوه عليو، وما دخل فى حق الصنم من حق الله 
 (. وىذا بىالف أيضًا ميزات التوحيد. ٖٚٛتركوه لو)

نوا بولفوف برب الشمس والقمر، ولكن بقد فى أقساـ العرب أنهم كا
(: "لا وبؾرى الرياح، ولا وبفيت ٖٛٛوبرب النور والظلبـ، وكاف من أبيانهم)

الرياح، لا ومنشئ السحاب، لا والذى أخرج ابؼاء من ابغجر والنار من 
("؛ فبعد ما عرفنا عقلية الأمة العربية وعقيدتها ابؼتمثلة فى ٜٖٛالشجر)
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دىر" نستطيع أف نفهم ما كانوا يريدوف "بوالذى قوبؽم: "وما يهلكنا إلا ال
نفسى بيده"، وبرب النور والظلبـ )والشمس(، وبدنشئ السحاب )مطرنا 

(. لكن لا نستطيع أف نزعم ما كانوا ٜٖٓبنوء كذا(، وبدجرى الرياح وبفيتها)
يقصدوف "بوالذى شق الرجاؿ للخيل وابعباؿ للسيل"، و"وبباعث 

كثيراً من أساطير العرب التى كانت تتعلق بتلك (. وذلك لأف  ٜٖٔالأرواح")
ابؼعانى أصبحت نسيا منسيا، أو قل كاف العربى يشعر أحيانًا بخالق الإنساف 
وباعث الأرواح، وكاف يلتفت إليو أحيانًا، وكاف يشير إليو بالذى عمل كذا 
وكذا، فقد يكوف  ىذا من تراث إبراىيم وإبظاعيل، وقد يكوف من وظيفة 

ذى فطر عليو الِإنساف، لكنو لم يثمر ولم بىلف أثرًا فى حياة الضمير ال
 العرب الاجتماعية قبل ظهور الإسلبـ. 

من ىذا البحث نستنتج أف طبيعة البلبد العربية لم تدع إلى نشوء 
فكرة التوحيد، وأف وحدانية اليهود والنصارى أيضًا لم تكن أكثر من وثنية 

ة وابؼسيحية فى فكرة التوحيد، بل تأثروا العرب، فالعرب لم يتأثروا باليهودي
بفلسفتهم الوثنية إلى حد ما، ونهتدى منو إلى أف نقوؿ: إف الإسلبـ لم 
يتطور من درجة إلى درجة، ولا وحدانيتو مأخوذة من اليهود أو النصارى، 
بل نشأ مستقلب بذاتو، فإلو الِإسلبـ رب العابؼين، وليس رب قريش فقط، 

ماء وما فيهما، ولم يغير وحدانيتو تفلسف الفلبسفة  وىو خالق الأرض والس
كما تغيرت اليهودية وابؼسيحية بفلسفة ابغلوؿ والتقمص والتثليث. وىو 
"، بخلبؼ  "ليس كمثلو شىء"، وىو حى قيوـ "لا تأخذه سنة ولا نوـ
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العقيدة اليهودية فى تناسلو، وإلو الِإسلبـ "أحد، صمد، لم يلد ولم يولد"، 
صارى، وىو الإلو الذى لا يشفع عنده "إلا بإذنو" بخلبؼ بخلبؼ إلو الن

النصارى الذين يعتقدوف فى كفارة ابؼسيح، فأين إلو العرب ابعاىلية وأين: 
"الله لا إلو إلا ىو ابغى القيوـ لا تأخذه سنة ولا نوـ لو ما فى السموات 

ما وما فى الأرض من ذا الذى يشفع عنده إلا بِإذنو يعلم ما بين أيديهم و 
خلفهم ولا بويطوف بشىء من علمو إلا بدا شاء وسع كرسيو السموات 

 والأرض ولا يؤوده حفظهما وىو العلى العظيم".      
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 الفصل السابع

 أسطورة الخلق والحياة بعذ المنات

قاؿ الله تعالى فى شأف أىل مكة: "ولئن سألتهم من خلق السموات 
م أيضًا: "ما ىى إلا حياتنا الدنيا والأرض ليقولن الله" وكذلك ورد فى شأنه

بموت وبكيا وما يهلكنا إلا الدىر". فبإزاء ىاتين الآيتين لا أستطيع أف أقوؿ 
من ىو الله الذى أراد بو أىل مكة أنو خالق الأرض والسماوات، إذ كاف 
الدىر ىو ابؼهلك والدنيا ىى ابغياة فى عقيدتهم. لكن الرواة ذكروا أف 

 طوائف متعددة، منهم من أنكر ابػالق، ومنهم من العرب كانوا منقسمين
أقر بو وأنكر البعث. أما التوراة فتقوؿ: "إف بنى إسرائيل ظهروا وىم 
يعتقدوف بالإلو الواحد القهار خالق السموات والأرض"، وىكذا روت 
العرب عن بنى إبظاعيل حينما افترقوا عن إخوانهم، فليس ببعيد أف بنى 

وجود الله الواحد كاعتقاد إخوانهم الآخرين، لكنهم لم إبظاعيل اعتقدوا فى 
كما -يستمروا على ىذه العقيدة، بل ظنوا فى الله أنو كالأصناـ الأخرى 

فكاف بنو إبظاعيل كما تذكر الروايات يتصوروف الله فى صورة  -بينا سالفًا 
الرجل الذى بىلق السماء والأرض والشمس بطريقة لا نعرفها؛ لكن 

نت معروفة عند اليهود، الذين كانوا يعتقدوف أف الله فرغ من الطريقة كا
صنع الكائنات فى ستة أياـ، واستراح يوـ السبت، وأخيراً خلق الإنساف 
وشكلو على صورتو كما يشكل صانع الفخار فخاره ثم نفخ فيو روحًا، أما 
فكرة ىبوط آدـ فهى عقيدة إسرائيلية، ولم تكن موجودة عند البابليين 

كانوا يصوروف الإلو ابػالق وىو بوارب التنين الأسود )رمز الظلبـ(   الذين
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ويقتلو، ثم يشطر جثتو شطرين، يتخذ أحدبنا حاجزًا بينع بو ابؼياه العليا 
من السقوط ويسمى تيامات. وقالوا "كاف فى بدء العالم ماء ثم خطر 
بؼردوخ الِإلو الأعظم أف بىلق الإنساف من دمو وعظمو ليسكن الأرض 

 (" ٕٜٖويعمرىا)

أما بنو إبظاعيل فكانوا يعتقدوف )فى عصور متأخرة( فى ابػلق مثل 
البابليين الذين اعتبروا ابؼاء أقدـ الكائنات، ويظهر ىذا من قوؿ كعب 
الأحبار الذى قاؿ: "كانت الكعبة غثاء على ابؼاء قبل أف بىلق الله تعالى 

(" لكن التاريخ ٖٜٖ)السماوات والأرض بأربعين سنة، ومنها دحيت الأرض
لم يذكر عنو شيئًا، وكل ما عرفناه فى ىذا الصدد فهو أخبار متأخرة، وكثير 
منها لفق على يد كعب الأحبار الذى كاف يريد إدخاؿ العقيدة اليهودية فى 

(؛ وكذلك وىب بن منبو، وعبيد ٜٖٗالإسلبـ برت ستار قوؿ ابن عباس)
ابلية والفارسية فى ابغجاز. فانظر بن شرية اللذاف كانا يذيعاف الأفكار الب

إلى أسطورة ابػلق ىذه: "إف الله تعالى بؼا أراد أف بىلق السماوات والأرض 
خلق جوىرة خضراء أضعاؼ طباؽ السموات والأرض، ثم نظر إليها نظرة 
ىيبة فصارت ماء، ثم نظر إلى ابؼاء فغلى وارتفع منو زبد ودخاف وبخار، 

 ك اليوـ يرعد إلى يوـ القيامة....." وأرعد من خشية الله، فمن ذل
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وبعد ما نترؾ قصة خلق السماوات والأرض ىذه ابؼختلطة بنظريات 
ابؼذاىب ابؼختلفة بقد: "ثم بعث الله تعالى من برت العرش ملكا فهبط 
برت الأرضين السبع فوضعها على عاتقو، وإحدى يديو فى ابؼشرؽ 

ر الأرضين السبع، حتى والأخرى فى ابؼغرب باسطتين قابضتين على قرا
ضبطها، فلم يكن لقدميو موضع قرار، فأىبط الله تعالى من أعلى الفردوس 
ثوراً لو سبعوف ألف قرف، وأربعوف ألف قائمة، وجعل قرار قدمى ابؼلك 
على سنامو فلم تستقر قدماه، فأحدر الله ياقوتة خضراء من أعلى درجة 

بين سناـ الثور إلى أذنو الفردوس، غلظها مسيرة بطسمائة عاـ، فوضعها 
فاستقرت عليها قدماه، وقروف ذلك الثور خارجة من أقطار ىذه الأرض 
وىى كابغسكة برت العرش؟ ومنخر ذلك الثور فى البحر، فهو بتنفس كل 
يوـ نفسًا، فإذا تنفس مد البحر، وإذا رد نفسو جزر، ولم يكن لقوائم الثور 

غلظها كغلظ سبع بظوات  موضع قرار، فخلق الله تعالى صخرة خضراء،
وسبع أرضين، فاستقرت قوائم الثور عليها.... فلم يكن للصخرة مستقر 
فخلق الله تعالى نونًا ػ وىو ابغوت العظيم ػ  ابظو لوتيا وكنيتو بلهوت، ولقبو 
بهموت فوضع الصخرة على ظهره وسائر جسده خاؿ، قاؿ وابغوت على 

 (". ٜٖ٘البحر)

لق العربية النظريات البابلية مثل كوف ابؼاء فإِذا طرحنا من أسطورة ابػ
مبدأ الكائنات، ومثل العدد السبع الذى كاف مقدسًا عند البابليين، وشبو 
عقيدة يهودية كقوؿ: "بعث الله تعالى من برت العرش ملكا فهبط إلى 
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الأرض" لبقى من الأسطورة استقرار كرة الأرض على تلك الأشياء 
سطورة عربية خالصة؛ لأف العقلية العربية كما ابؼتعددة، وىذه كما أرى أ

بينا لا تستطيع أف تتصور جوىرًا بؾردًا عن ابؼادة فى التكوين، لذلك حينما 
وصلت فكرة ابػلق البابلية والإسرائيلية إلى العرب رأوا أنو بهب أف يكوف 
برت الأرض ذات السبع طبقات شىء مادى تستقر عليو، فذىب بهم 

ا الثور حامل الأرض على عاتقو، وجعلوا برت الثور الظن إلى أف بهعلو 
صخرة خضراء، وكاف موضع قرار تلك الصخرة ابغوت العظيم وىو بدوره  
كاف على البحر الذى يتصوره العرب شيئًا عظيما. وبفا يؤكد أف استقرار 
الأرض على أشياء ىو فكرة عربية، أننا نرى الله سبحانو وتعالى، ينبو 

ا يعجبوف منو حينما يقوؿ: "الله الذى رفع السماوات العرب إلى ما كانو 
 (".ٜٖٙبغير عمد ترونها)

كذلك كاف من أساطير كعب الأحبار: "أف إبليس تغلغل إلى ابغوت   
الذى على ظهره الأرض فوسوس إليو، وقاؿ لو: أتدرى ما على ظهرؾ يا 

تها لوتيا من الأمم والدواب والشجر وابعباؿ وغيرىا، لو نفضتها أو ألقي
عن ظهرؾ أبصع لكاف ذلك أريح لك، قاؿ: فهم لوتيا أف يفعل 

( وىب أيضًا ٜٖٛ(. فما ىذا إلا تعليل الزلزلة الذى تصوره)ٜٖٚذلك")
فقاؿ: "إف ذا القرنين أتى على جبل قاؼ فرأى حولو جبالًا صغاراً، فقاؿ 
لو: من أنت؟ قاؿ: أنا قاؼ، قاؿ: فأخبرنى ما ىذه ابعباؿ التى حولك، 
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: ىى عروقى، فإِذا أراد الله أف يزلزؿ أرضا أمرنى فحركت عروقاً من فقاؿ
 عروقى فتزلزلت الأرض ابؼتصلة بو" 

سواء كانت  -فهذه الروايات ومثلها تهدينا إلى أف الفكرة العربية 
تنتج دائمًا من التعليل ابؼادى ابػالص. وىناؾ خرافة  -حديثة أو قدبية 

اء الدنيا موج مكفوؼ والثانية من أخرى، قاؿ الربيع بن أنس: "إف بظ
صخرة، والثالثة من حديد، والرابعة من بكاس، وابػامسة من فضة، 
والسادسة من ذىب، والسابعة من ياقوتة بيضاء، وكانت الكواكب معلقة 

( وقس على ذلك أف الإنساف أيضًا عند ٜٜٖمن السماء كالقناديل")
البابليين، ولا ىبط آدـ من العرب لم بىلق من دـ الإلو كما خلق منو عند 

ابعنة كما قالت اليهود، بل خلق من الأرض ذات نفسها، فكانت فكرة 
أمومة الأرض معروفة وشائعة عند العرب، كما كانت منتشرة عند الأمم 

 بصيعًا. قاؿ أمية بن أبى الصلت: 

 والأرض معقلنػػػػػػػػا وكانػػػػػػػػت أمنػػػػػػػػا    
 

 فيهػػػػػػػػػا مقػػػػػػػػػابرنا وفيهػػػػػػػػػا نولػػػػػػػػػد
 

يى بن معاذ الرازى. أف ابن آدـ يدرى أف الدنيا ( سئل بوٓٓٗوكذلك)
ليست بدار قرار فلم يطمئن إليها؟ قاؿ: لأنو منها خلق، فهى أمو، وفيها 

( فهى  ٔٓٗنشأ فهى عشو، ومنها رزؽ، فهى عيشو، وإليها يعود)
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( ويؤيد ىذا ما قيل فى خلق العظاءة )ساـ أبرص( أنها تسمى ٕٓٗكفاتو")
ل، وىى أنواع كثيرة منها الأبضر والأصفر شحمة الأرض أو شحمة الرم

والأخضر، وكلها منقطة بالسواد، وىذه الألواف بحسب مساكنها. وكذلك 
( بين بعض النبات وابغيواف. ٖٓٗذكروا عن الواؽ والدواؿ أنهما نتاج ما)

كما ذكرنا فى باب -وقالوا فى خلق ابعن: إنها خلق من بيض متعدد 
م كانوا يرجعوف خلق كل شىء إلى الأرض، كل ىذا يدؿ على أنه  -الطوبسى

 فكانت الأرض كفاتو كما كانت أمو. 

بهب بعد ىذا أف نرى ماذا كانت عقيدة العرب فى ابغياة بعد 
ابؼمات، لم يكن الإنساف حرا فيما يفعل وفيما يترؾ، إبما ىو آلة بؾبرة على 

حجار السير فى طريق ربظها لو الدىر كما ربظها للؤنهار والأشجار والأ
والكواكب وسائر أنواع الكائنات. وكذلك ابػلود لم يكن بقاءً روحانيا عند 
العرب كما ورد فى تفسير الآية: "ما ىى إلا حياتنا الدنيا بموت وبكيا"؛ فإِنو 

 (. ٗٓٗفسر معنى بكيا، بقولو: "إننا بموت وبكيا بأعقابنا")

ى أف ووجد الباحثوف فى قرية حوراف ابػاتم الذى تدؿ نقوشو عل
البهائم كانت تساؽ إلى الأموات للؤكل منها. ومثل ىذا نراه فى تقاليد 
العرب الذين كانوا يعقروف الإبل ويعلقوف البلية على القبور؛ وىذا كما 
أرى لم يكن مكافأة أو بـافة من أرواح الأسلبؼ كما قيل، بل كانوا 
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وءة التى كانت يذبحونها عبرة لأعقابهم واحتفاظاً لتقاليدىم فى فضيلة ابؼر 
أساس حياتهم الاجتماعية، وأما ما ذكر فى العادات القدبية من القوؿ بأف 
من مات ولم يبل ما عليو حشر ماشيا، ومن كانت لو بلية حشر راكبًا، فإنو 
لا يتفق مع عقلية البداوة، وليس ىو من مبادئ عقائد الأمة السامية 

لعادات العربية القدبية، أو بأبصعها، لذلك كاف ىذا القوؿ فكرة دخيلة فى ا
 ىو من صناعة الرواة ابؼتأخرين الذين كانوا ذوى أغراض. 

ودليل آخر على ذلك أف بابل، وىى أقدـ الأمم حضارة فى بلبد 
العرب على الأقل لم تفكر فى ابغياة بعد ابؼمات، وىناؾ نقش آرامى من 

أف الأموات   القرف الثامن وجد فى إقليم زبقير فى شماؿ الشاـ، وىو يبين
(، وكاف اليمنيوف يدفنوف بسثالا مع  ٘ٓٗكانوا يأكلوف ويشربوف أماـ آبؽتهم)

كل ميت فى قبره، وكانوا يكتبوف على ذلك التمثاؿ نسب ابؼيت وأمانيو،  
كما قاؿ ابؽمذانى فى الِإكليل: "ووجد رسم آخر فيو أف الشخص الذى 

 (. ٙٓٗبومل فى يده إبريقًا يسقى منو العطشاف")

كذا كاف العرب يتصوروف أف ابؽامة التى بزرج من رأس ابؼيت وى
تقوؿ: اسقونى، اسقونى؛ ولذلك قاؿ كوؾ: "حقا إف ىناؾ إبهاما وسقما 

 وغموضا فى العالم الآخر عند الساميين".
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 There is certain gloom, morbidity & absence of other 
world liners among Semites. 

كانوا يقولوف: "أإذا كنا عظاما ورفاتا أإنا   والواقع أف العرب  
(، "وقالوا أإذا متنا وكنا ترابا وعظاما أإنا ٚٓٗبؼبعوثوف خلقا جديدا")

(، وقالوا أيضًا: "إف ىى إلا حياتنا الدنيا ٛٓٗبؼبعوثوف أو آباؤنا الأولوف
 (.ٜٓٗبموت وبكيا وما بكن بدبعوثين")

فلما جاء الإسلبـ قاؿ: "قل  ىذا مبلغ العقلية العربية قبيل الإسلبـ
الروح من أمر ربى وما أوتيتم من العلم إلا قليلًب"، فهدـ بهذا ابؼذىب 
ابغيوى، وغير النبى أبظاء أصحابو ابغيوانية )فقوض ابؼذىب الطوبسى(، 
ومنعت الصلبة عند طلوع الشمس وغروبها )فأزاؿ الوثنية( وعلمهم النبى: 

يلد ولم يولد ولم يكن لو كفوًا أحد"، "قل ىو الله أحد، الله الصمد لم 
وأفهمهم أف الله فاطر السموات والأرض؛ وأنو بدأىم من العدـ فإذا أراد 

 خلق شىء قاؿ لو: "كن فيكوف".

ىذه ىى عقلية الإسلبـ التى قضت على بصيع نظريات ابؼاديين 
وفلسفة الوثنيين، ومن أرفع من الإسلبـ شأنا وأعلى منزلة فى نضوج 

الإنسانية إذا اعترفت بتطور العقل. وىا ىو العربى العارى عن العقلية 
التخيل، وابؼادى بالطبع، والدىرى العقيدة، أصبح بو ابؼثل الأعلى فى 
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الوحدانية وفى تصور صفات الإلو، وفى بناء الاجتماع الإنسانى القائم على 
رب  أحسن العلبقة بين ابػالق وابؼخلوؽ، وبين الروح وابؼادة. فابغمد لله

 العابؼين والصلبة والسلبـ على خاتم ابؼرسلين.
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 الفهزس

 

 ٘ ................................................. مقدمة

 الباب الأوؿ
 ٓٔ ......................................... منهج البحث

 ٔٔ ....................... مصادر الأساطير:  الفصل الأوؿ

لثانى لتوليد الأساطير: الفصل ا ية  لعرب لعقلية ا بلية ا  ٕٙ ..... قا

لباب الثاني  ا

 ٓٙ ........................................ ابؼذىب ابغيوى

 ٔٙ .................... نظرية ابؼذىب ابغيوى: الفصل الأوؿ

لثانى لعربابؼذى: الفصل ا  ٘ٙ ............... ب ابغيوى عند ا

لثالث لباب ا  ا

 ٛٚ ....................................... ابؼذىب الطوبسى

لعرب: الفصل الأوؿ  ٜٚ .............. ابؼذىب الطوبسى عند ا

لثانى  ٛٓٔ ................. نظرية ابؼذىب الطوبسى: الفصل ا

لباب الرابع  ا

 ٘ٔٔ ......................................... آبؽة العرب

ية والدراية: الفصل الأوؿ نية فى الروا  ٙٔٔ .... نظرية بدء الوث

لثانى ية: الفصل ا لعرب نية المحلية فى البلبد ا  ٖٓٔ .......... الوث

لثالث ية: الفصل ا لعرب لبلبد ا نية ابػارجية فى ا  ٖٗٔ ...... الوث

لعرب: الفصل الرابع لو عند ا الِإ  ٙٚٔ ................ تصور 
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اريخ: الفصل ابػامس لت لو فى عصر ما قبل ا لِإ  ٛٚٔ ......... ا

اريخ: الفصل السادس لت لو فى عصر ا لِإ  ٓٛٔ ............... ا

اة بعد ابؼمات: الفصل السابع  ٜ٘ٔ ..... أسطورة ابػلق وابغي
 

 

 


