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 تصديز

أف للئنساف قوة درَّاكة متمايزة من « العقل والوجود»أثبتنا بُ كتاب 
ابغواس، تدُعى بالعقل، شأنها أف تدرؾ معاني المحسوسات بؾردة من مادتها، 

ىذه ابؼعاني بُ قضايا وأقيسة ومعاني أُخَرَ بؾردة بذاتها، وأف تؤلف 
واستقراءات، فتنفذ بُ إدراؾ الأشياء إبٔ ما وراء المحسوس، بؿاوِلة استكناه 
ماىيَّتو، وتعيتُ علبقاتو مع سائر ابؼوجودات. وبؼا كانت موضوعات العقل 
بؾردة، كانت أفعالو التي ذكرناىا بؾردة كذلك، فأبطلنا ابؼذىب ابغسي 

انية على ابغواس، ويرمي إبٔ أف يرد إليها ويفسر الذي يقصر ابؼعرفة الإنس
 بها سائر ابؼدركات.

وبعد إثبات وجود العقل بوجود موضوعاتو وأفعالو، عرضنا لقيمة 
الإدراؾ العقلي، فأدحضنا مذىب الشك ابؼنكر بعميع ابغقائق، حتى 
ابغسية منها، وابؽادـ للعلم من أساسو؛ وأدحضنا ابؼذىب التصوري الذي 

أصحابو بوجود العقل وبددركات عقلية، فهم يقصروف ىذا وإف آمن 
الوجود على داخل العقل، ويعتبروف ىذه ابؼدركات تصورات وحسب، 
فينكروف على الإنساف حق ابػروج من التصور إبٔ الوجود. وبعد إثبات 

 بطلبف تلك الدعاوي بػَيػَّنَّا تهافت ابؼذاىب ابؼيتافيزيقية ابؼبنية عليها.

بٍ بينَّا أصوؿ رأَْينِا فيما بعد الطبيعة، وىو أف ىذا العلم يدور على 
معتٌ الوجود بدا ىو وجود، أي: بإطلبقو من كل تعيتُ وبزصيص، وعلى 
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ابؼعاني وابؼبادئ اللبحقة بؼعتٌ الوجود، وىي أبسط ابؼعاني وابؼبادئ 
ابػروج إبٔ وأعمها، ابؼؤسسة بؼعرفتنا، ابؼؤيدة بغقيقتها، ابؼخولة العقل حق 
 موضوعات التصور بُ أنفسها، والنفاذ إبٔ حقائقها، وبناء العلم.

والآف نقصد إبٔ النظر بُ طبائع ىذه ابؼوضوعات، وأف نبدي الرأي 
فيها، وقد تشعبت الآراء تشعبًا كثتَاً، وتضاربت تضاربًا شديدًا، حتى 
ولدت ابغتَة وبلبلت ابػواطر، فعدلت مذىب الشك لمحض كثرتها 

ارضها، آملتُ أف بكل بؿلها الرأي ابغق بُ كل مسألة، وأف نقدـ صورة وتع
سليمة للطبيعة بقوانينها وبدوجوداتها؛ من بصاد ونبات وحيواف وإنساف، 

 على ىذا التًتيب التصاعدي الظاىر لأوؿ وىلة.

ونقصد أختَاً إبٔ إبساـ البحث الشامل، واستيفاء اليقتُ الكلي، 
 للطبيعة، أي: بػالقها ومشرعِّ قوانينها، ابؼفارؽ بالصعود إبٔ العلة الأوبٔ

بؽا، العابٕ على موجوداتها، وقد نفت وجوده فرؽ، وضلت بُ فهمو فرؽ، 
فتكدَّست ابؼسائل بُ ىذه الناحية من ابؼعرفة. وأعضلت حتى لا يهتدي 

 إبٔ وجو ابغق فيها إلا الأقلُّوف.

خر بعلل من بتُ ابؼوجودات بعضها موجود بالطبع، والبعض الآ
أخرى ]كالفن أو كالصادفة[: ابؼوجود بالطبع ابغيوانات وأجزاؤىا، 
والنباتات والأجساـ البسيطة ]التي ىي العناصر[. وىذه الأشياء، والتي 
من قبيلها، بزتلف اختلبفاً ظاىرًا عن التي ليست بالطبع، فإف كل موجود 

ير طبيعي فهو حاصل بُ ذاتو على مبدأ حركة وسكوف، بعكس السر 
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والرداء وما إليهما، أي: بقدر ما ىو مفعوؿ الفن، فهو ليس حاصلًب على 
 أي ميل طبيعي للتغتَ.

 (١ف ٢)أرسطو: كتاب السىاع الطبيعي، ً

العقل يدرؾ بصيع الأشياء، فيلزـ أف يكوف مفارقًا للمادة لأجل أف 
يدرؾ، فإنو إف كانت لو صورة خاصة ]كخصوصية أعضاء ابغواس[ إبٔ 

 رة الغريبة )أي: ابؼدركة( كانت تلك حائلة دوف برقق ىذه.جانب الصو 

 (١ف ٢)أرسطو: كتاب الٍفس، ً

وىذا الغتَ إف كاف متكثرًا بؿركًا … كل متحرؾ فهو متحرؾ بغتَه 
ومتحركة آحاده كل بغتَه، فهو متناىي العدد بالضرورة، إذ بيتنع التداعي 

سل إنكاراً لبداية ابغركة، إبٔ غتَ نهاية بُ سلسلة العلل، وإلا كاف بُ التسل
ومن بشة إنكاراً للحركة نفسها، وىي واقعة. وإذف فلحركة العابٓ علة أوبٔ 

 ثابتة غتَ متحركة.

 (٤ف ٨)أرسطو: كتاب السىاع الطبيعي، ً

إننا نرى كل شيء منظمًا بُ ذاتو، ونرى الأشياء منظمة فيما بينها، 
 المحرؾ الأوؿ؛ علة النظاـ. فللعابٓ غاية ذاتية ىي نظامو، وغاية خارجية ىي

 (١١بداية ف ١٢)أرسطو: وا بعد الطبيعة ً
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المحرؾ الأوؿ ىو ابػتَ بالذات، فهو مبدأ ابغركة، ىو ابؼبدأ ابؼتعلقة 

 بو السماء والطبيعة.

 (٧ف ١٢)أرسطو: وا بعد الطبيعة ً
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 الفصن الأوه

 تجوِز الأجساً

 تمّيدية تعزيفات( 0) 

ننظر إذف فيما كاف الفلبسفة الإسلبميوف يسموف بالعلم الطبيعي 
أخذًا عن اليوناف، وما نسميو بالفلسفة الطبيعية تبعًا للتمييز الواجب 
التزامو بُ العصر ابغديث بتُ الفلسفة والعلم، فإف مفهوـ العلم الآف أنو 

بغواس، ووصف تركيب ىذه معرفة الأجساـ بتحليلها إبٔ أجزائها ابؼدركة با
الأجزاء بعضها مع بعض، وتعيتُ قوانتُ الظواىر كما يبدو للحواس  
كذلك، أعتٍ تبعًا للملبحظة والاختبار، وترتيب القوانتُ من الأخص إبٔ 
الأعم، حتى نصل إبٔ أعم القوانتُ، إف بٓ نصل إبٔ قانوف واحد شامل؛ 

ليو ابؼعرفة ابغسية؛ فإذا ما بينما دأب العقل أف يتغلغل إبٔ أعمق ما تبلغ إ
ابؼكونة « ابؼبادئ الذاتية والأولية»عرض للطبيعة حاوؿ أف يستكشف 

للجسم الطبيعي. ونعتٍ بابؼبادئ الذاتية تلك التي ىي عتُ ابؼاىية وليست 
زائدة عليها؛ ونعتٍ بابؼبادئ الأولية تلك التي ىي سابقة على حلوؿ 

 ، وما ىي إلا مبادئ ابؼاىية.الأعراض ورابطة بتُ الأعراض وابؼاىية

فبحثنا يدور على ماىية ابعسم الطبيعي بالإبصاؿ، أو مطلق ابعسم، 
حتى ليشمل ابغي ولا يقتصر على ابعماد، فلب يعرض بؼاىية ىذا ابعسم أو 
ذاؾ بابػصوص بو؛ وإذا عرضنا لطائفة معينة من الأجساـ، كالنبات أو 

تها ابؼميزة بعميع أفرادىا، تاركتُ ابغيواف أو الإنساف، بحثنا عن أعم مقوما
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للعلوـ الطبيعية ما كاف أقل خصوصًا، أقل شمولًا، معلومًا بدناىجها التي 
 أشرنا إليها.

وقبل البحث ابؼوضوعي التقريري، لعلنا بمهد بؼوضوعنا ونعبد الطريق 
اتباعًا لوصية ابؼناطقة بالابتداء بالتعريف « الطبيعة»أمامو بشرح معاني لفظ 

ظي أو الرسم، والتثنية بالتعريف ابغقيقي أو ابغد؛ لا سيما ولفظ اللف
لفظ مشتًؾ يطلق على مدلولات بـتلفة، ويشتًؾ مع لفظ « الطبيعة»
بُ أحد مدلولاتو، وبذلك لا بزتلط الألفاظ بعضها ببعض، فلب « الكوف»

 بزتلط الأفكار.

، «هابصلة ابؼوجودات ابؼادية بقوانين»للفظ الطبيعة مدلوؿ عاـ ىو 
أي: من الأجراـ السابحة فوؽ رءوسنا، والأجساـ ابؼضطربة من حولنا. 
وىذه الدلالة تزيد على بصيع الأجساـ بعضها إبٔ بعض معتٌ اتصاؼ 
الكل بالنظاـ وابعماؿ، وقد كاف ىذا الوجو ىو ابؼلحوظ بُ تسميتو اليوناف 

أي: الزينة أو ابؼزداف، وقاؿ  kosmosواللبتتُ للعابٓ، فقاؿ الأولوف: 
 universأي: الرشاقة عدبية النظتَ، كما قالوا:  Mundusالآخروف: 

unite dans la variété  أي: ابراد الكثتَ ابؼتنوع، وىذا الابراد صنع
 الفن أو العقل.

، بٍ لو مدلوؿ أخص بالنسبة إبٔ  «الكوف»وبهذا ابؼعتٌ يطلق لفظ 
ل موجود ماىيتو، وقد جرى الاصطلبح كل واحد من ابؼوجودات، فإف لك

العربي بإطلبؽ لفظ الكوف على ما بودث دفعة، كانقلبب ابؼاء ىواءً 
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وعنواف ىذا الفصل «. ابغركة»بالتسختُ، فإذا كاف على التدريج فهو 
وارد كعنواف للفصل الأوؿ من كتاب النجاة، أعتٍ « بذوىر الأجساـ»

 التكوف وصتَورة الشيء جوىرًا.

أو ىيئة كابؼاىية، وىي ما يدعى « طبع»ابؼاىية على  وقد تنطوي
سجية وجِبِلَّة، وىذا خاص بالتًكيب الفسيولوجي وبالشعور بُ ابغيواف 
والإنساف من جهة بعدبنا عن ابعبرية، وحصوبؽما على شيء من 
الاستقلبؿ بالنسبة إبٔ الأحواؿ ابػارجية، فإف ىذا الاستقلبؿ يرجع حينئذ 

فالأصبع »واءٌ كاف ىذا الفرد ابؼعتُ، أو بفثلًب لنوعو: إبٔ تكوين ابعسم، س
الزائدة يشبو أف تكوف بالطبع بحسب الطبيعة الشخصية، وليست بالطبع 

إنها عن الطبيعة وليست »أو قد نقوؿ: « بحسب الطبيعة الكلية.
 ٔ«بالطبع.

ومن ىذا ابؼعتٌ حدث الانتقاؿ إبٔ معتٌ أعمق؛ ىو أف طبيعة الشيء 
لفعلي أو الانفعابٕ الأوؿ الدائم بغركاتو وسكوناتو: ذلك أف ابؼبدأ ا»ىي 

ابؼوجودات تتحرؾ أو تسكن على نسق واحد، فتدؿ على أف فيها علة 
ابغركة والسكوف وعلة اطِّرادبنا. فالفعل الباطن واطِّراد الفعل أو القانوف 
علبمتاف على الطبيعة، فإف الأمور الطبيعية دائمة أو أكثرية، وليست 

والذي بُ الأكثر ىو بعينو الذي يوجب لكن لو عائق،  ٕ؛«اقيةباتف
وليست الأمور الطبيعية  ٖوابؼوجب ىو الذي يسلم لو الأمر دوف عائق.

وإلا فتكوف الطبيعة »بإرادية. فكما أننا بكتجُّ على منكري الغائية بقولنا: 
ونعتٍ أنها لا تفعل خبط عشواء، بل على وتتَة  ٗ«قد فعلت باطلًب.
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إف الطبيعة لا تفعل بالاختيار، بل إبما »ة أو قانوف. فكذلك نقوؿ: واحد
وىكذا  ٘«تفعل أفاعيلها بالتسختَ والطبع؛ فلب تتفنن حركاتها وأفاعيلها.

متى كاف « إرادي»، وبُ مقابل «اتفاقي»بُ مقابل « طبيعي»يقاؿ: 
متى كاف مصنوعًا بصناعة « إرادي»مصنوعًا باختيار الإنساف، وبُ مقابل 

مبدأ « الطبيعة»ابغيواف ومطَّردًِا أو كابؼطرد، بفعل الغريزة. فلب يبقى إلا أف 
ىو الصادر عن ىذا ابؼبدأ، على « الطبيعي»باطن للفعل والانفعاؿ، وأف 

فتكوف »ما ذكرنا. ويتأيَّد ىذا ابؼعتٌ بدلبحظة أف ما بالطبيعة قد يفسد، 
 ة الصحة واندماؿ ابعروح.كاستعاد ٙ ،«الطبيعة علة الرد إبٔ ابغاؿ الطبيعية

وىذه ابؼعاني بصيعًا تعود إبٔ اليقتُ بأف الطبيعة صنع عقل حكيم، 
لا »وأف لكل موجود طبيعتو، وأف للطبائع وأفعابؽا نظامًا وحكمة، وأف 

بحيث لو صادفنا مذىبًا فلسفيِّا يعتمد على  ٚ«شيء معطل بُ الطبيعة
خالفتو لذلك ابؼعتٌ العاـ الاتفاؽ أو ابؼصادفة، حكمنا فوراً ببطلبنو بؼ

للطبيعة الذي يبتدي للعقل بداىة، ويتبدى لكل عقل. وىذا ىو ابؼوقف 
 الذي سنتخذه بُ ىذا الكتاب، وندعمو بدا نستطيع من الشواىد.

 الآلي المذِب( 2) 

لقد وجد ىذا ابؼذىب فعلًب. فمنذ العهد الأوؿ للفلسفة اليونانية، بُ 
اؿ طاليس: إف ابؼادة الأوبٔ التي صنعت منها القرف السادس قبل ابؼيلبد، ق

بـتلف الأجساـ، ىي ابؼاء؛ تتكاثف فيصتَ ترابًا، ويتخلخل فيصتَ ىواءً، 
ويتخلخل ابؽواء فيصتَ ناراً. وقاؿ انكسمانس: بل ىي ابؽواء، يتكاثف 
ويتخلخل. وقاؿ ىرقليطس: بل ىي النار تتخلخل فتصتَ ىواءً فماءً 
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ادة أوبٔ، وادعى أف القوى الأخرى برصل عنها، فتًابًا، فكل منهم عتُ م
 وأف الأجساـ برصل عن ىذه القوى.

بٍ تقدـ ابؼذىب خطوة حابظة بفضل دبيوقريطس: فقد اعتبر تلك 
الأصوؿ الأربعة فروعًا للمادة البحتة المجردة عن كل تعيتُ، الشبيهة بتلك 

ابعسم، أي: التي نتصورىا بُ العلم الرياضي حتُ نفكر بُ النقطة وابػط و 
امتدادًا وحسب؛ وارتأى أف ىذا الامتداد مؤلف من أجزاء غاية بُ الصغر 
حتى لا تدرؾ بابغواس، ولا تقسَّم إبٔ أصغر منها؛ تتحرؾ بُ الفضاء 
وتتقابل على أبكاء لا برصى، فتأتلف بُ بؾاميع ىي الأجساـ ابؼنظورة 

ليتكوف غتَىا،  ابؼلموسة، وتفتًؽ بفعل ابغركة أيضًا فتنحل تلك الأجساـ
وىكذا. واختلبؼ الأجساـ بُ خصائصها يرجع إبٔ اختلبؼ تلك ابعواىر 
أو الذرات ابؼؤلفة بؽا عددًا وشكلًب ومقداراً وترتيبًا بعضها من بعض. وبهذا 
الوصف صار ابؼذىب أقرب إبٔ التماـ، بل تامِّا، بيضي من البسيط غتَ 

بؼاء أو ابؽواء أو النار تعينات لا ابؼعتُ إبٔ ابؼركب فالأكثر تركيبًا، بينما ا
 يدؿ على أصلها، فكأنها موضوعة وضعًا.

وجدت ىذه النظرية أشياعًا بتُ قدماء الأطباء والكيميائيتُ، وتأييدًا 
 Robert Boyle( ٜٔٙٔ–ٕٙٙٔأعظم قيمة بُ بذارب روبرت بويل )

الدائرة على أف بشانتُ ذرة تقريبًا تأبى التحليل، وأف لكل منها وزنًا نوعيِّا 
خاصِّا، وألُفة إبٔ ذرة أخرى، ورد فعل كيميائي بُ ائتلبؼ الذرتتُ، وقاد 
اكتشاؼ نيوتن قانوف ابعاذبية إبٔ فكرة أف الذرات بهذب بعضها بعضًا، 

الفكرة حتى صارت  أي إنها تبذؿ قوة جاذبية. وعضد نيوتن وآخروف ىذه
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مقبولة قبولًا عامِّا، واعتبرت دليلًب قوياِّ على وجود الذرات. غتَ أف ىذه 
الاعتبارات كانت ىزبية للنظرية من جهة دلالتها على تعتُ الذرة بداىيتها 
ووزنها ورد فعلها الكيميائي وفاعليتها بقوة باطنة؛ وىذه قضايا ثلبث 

ت من كل وجو؛ ولو أف علماء عديدين معارضة بؽا بُ إعلبنها بذانس الذرا
 يعللوف أنفسهم برد الذرات على اختلبفها إبٔ أصل واحد.

وعند الكثتَين تعد ىذه النظرية الفصل الأوؿ من فصوؿ ابؼذىب 
ابؼادي ابؼدعوِّ بُ ىذا ابؼبحث بابؼذىب الآبٕ؛ لتصوره ابعسم الطبيعي على 

بيعة آلة كبرى، أي: مركَّبة مثاؿ آلة من الآلات الصناعية، وتصوره بصلة الط
من أجزاء متجاورة ومتفاعلة بابغركة فقط دوف أية قوة ذاتية، بل وتتَة 
أحداثها متعينة بوتتَة سوابقها، كما ىو ابغاؿ بُ أفعاؿ الآلة. وابؼادة ىاىنا 
مستكفية بنفسها مستغنية عن خالق يوجدىا ويطبعها بقوانينها، بل عن 

و بُ الوجود سابقة على تصويره ابعزئيات يصور مادة مستقلة عن« صانع»
وتنظيمها. وإذا سألناىم عن أصل ابؼادة وابغركة، أجابوا: إف ابؼادة ىي 
الأصل، وإف ابغركة ملبزمة بؽا، فلب يسأؿ عن أصلها. وتلك ىي ابؼبادئ 
العليا التي يصدر عنها ابؼاديوف بُ سائر ابؼسائل؛ وىكذا فهم دبيوقريطس 

ئمة ابؼذىب بُ العصر القدنً، وىكذا فهم ويفهم  وأبيقور ولوقريس، أ
 كثتَوف.

على أف ىذه النظرية لا برتم الإبغاد، بل برتمل الاعتقاد بخالق 
الطبيعة. اصطنعها ابؼتكلموف الإسلبميوف وبٓ بهدوا فيها غضاضة على 
إبيانهم، واصطنعها ديكارت، فجعل بؿل ابؼادة بُ مذىبو بعد بؿل الله، 
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وجود ابؼادة والقوانتُ الطبيعية؛ وميَّز بتُ ابؼادة والنفس بسييزًا مرجعًا إبٔ الله 
دقيقًا مستثنيًا النفس الإنسانية من الوجهتتُ العقلية والروحية، فوزَّع 
الطبيعة إبٔ بفلكتتُ: بفلكة ابؼادة وبفلكة الروح. وتابعو جساندي فأضاؼ 

قة، اعتمادًا منو على إبٔ مذىبو الآبٕ مذىبًا روحيِّا يقوؿ بالله والنفس الناط
أف نظاـ العابٓ بينع من الاعتقاد بأنو وليد حركات اتفاقية، وأف الأخلبؽ 
والدين تقضي بأف يوجد بُ الإنساف نفس روحية عاقلة حرة. وسواءٌ 
أكانت الآلية ابعزئية تتفادى ما يستحقو إبغاد الآلية الكلية من انتقادات، 

ء بـالفتهما للواقع وللعقل بُ فإنها تستهدؼ لنفس الانتقادات من جرا
 تفستَ ابعسم الطبيعي.

 الآلي المذِب تفٍيد( 3)

أوؿ ما يستلفت أنظارنا وبكن نفتحها على الطبيعة، تنوع موجوداتها 
بخصائص ثابتة لكل منها، مطَّردة على مر الزماف. وبؿاؿ أف تكوف 

ة، ابػصائص وأف يكوف ثباتها لكل فرد، نتيجة الذرات بؾتمعة أو مفتًق
متزايدة أو متناقصة، ولا نتيجة اختلبفها عددًا وترتيبًا، سواءٌ أكانت 
متشابهة أو كانت متباينة؛ إذ من البديهي أف الأجزاء ابؼتشابهة لا بودث 
عنها مركبات متباينة، ومن البديهي أف الاختلبفات العرضية، كتلك التي 

باين بابؼاىية بادٍ يلح فيها الآليوف، لا بودث عنها اختلبؼ بابؼاىية. والت
لأوؿ وىلة، ليس فقط بُ الأجناس الكبرى من بصاد ونبات وحيواف، بل 
بُ داخل كل جنس، وذلك باختلبؼ ابػصائص والوظائف والكيفيات 

 الفيزيقية والكيميائية، فضلًب عن الأشكاؿ الظاىرية.
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والأمر واحد بالنسبة إبٔ الذرات ابؼتباينة ابؼاىية التي يضطر العلماء 
 الاعتًاؼ بها، فإنها ىي أيضًا حتُ تأتلف بودث عن ائتلبفها مركبات إبٔ

مباينة بؽا بابؼاىية، كحدوث ابؼاء عن ائتلبؼ ابؽيدروجتُ والأوكسجتُ، أو 
جسم النبات وابغيواف من غذائهما ابؼختلف عنهما. وبكن عاجزوف عن 

عن تعرؼ خصائص نبات ما من العناصر ابؼركبة لو. وإذا سألنا الآليتُ 
أصل التباين بتُ العناصر؛ بٓ نظفر منهم بجواب أصلًب. وليس يلوح أف 
أملهم سيتحقق بُ برليلها إبٔ ذرات متشابهة، وإف كانوا يبدوف مطمئنتُ إبٔ 

 أف كل ما ىنالك ىو أنهم بٓ يوفقوا بعد إبٔ ىذا التحليل.

وبؿاؿ أف تكوف تغتَات الأجساـ وظواىرىا وليدة حركة الذرات، 
أف ينتج عن ابغركة اختلبؼ بُ حجم الأجساـ، وبُ قوة ابغركة ابؼعقوؿ 

نفسها ليس غتَ؛ أما الاختلبؼ بابػصائص وابؼاىية فهو من أصل آخر؛ 
وإذا كاف ترتيب ابغركات وابؽيئات يفسر اختفاء خصائص العناصر بُ 
ائتلبفها، فإنها لا تفسر ظهور ابػصائص ابعديدة بتكوف ابؼركب ابعديد، 

تنتقل من جسم إبٔ آخر كما يتوىم الآليوف، إذ لا حركة إلا بُ وابغركة لا 
متحرؾ، فإذا قلنا بالانتقاؿ دوف متحرؾ افتًضنا ابغركة شيئًا أو جوىرًا 
أثناء الانتقاؿ، وىي عرض بالطبع، مفتقرة إبٔ ما بوملها وبير بها من مكاف 

 لذات.إبٔ آخر. ونكرر القوؿ: إف الاختلبؼ بالعرض لا ينُتج اختلبفاً با

وإذا نظرنا بُ كل ذرة على حيابؽا وجدناىا واحدة بوحدة حقيقية، 
وليست ابؼادة سببًا للوحدة، ولكنها على العكس سبب للتفرؽ والتعدد 
بانقسامها أجزاءً؛ فإذا كانت الذرة غتَ منقسمة مع امتدادىا فليس ذلك 
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الآليتُ راجعًا إبٔ ابؼادة، بل إبٔ مبدأ آخر سنفحص عنو بعد ىنيهة. لكن 
يتصوروف ابعسم الطبيعي على مثاؿ ابعسم الصناعي فيسلبونو وحدتو؛ 
وىذه الوحدة بينة بُ ابؼركبات ابعمادية، وأبتُ منها بُ الكائنات ابغية. وبُ 
الطائفتتُ بصيعًا يصدر الفعل والانفعاؿ عن الكائن بكليَّتو كوحدة غتَ 

يصدر كل منهما عن منقسمة، بينما الفعل والانفعاؿ بُ ابعسم الصناعي 
جزء فقط. كما نشاىد بُ أجزاء أية آلة من آلاتنا. انظر إبٔ ابؼادة ابؼتبلورة  
كيف تتخذ شكلًب ىندسيِّا معينًا بعد عدـ التعيتُ، وكيف بذبر ما يصيبها 
من كسر: أليس ىذا دليلًب على وجود مبدأ غتَ ابؼادة البحتة، كما أف 

بٔ تصوير شخص من نوع معتُ انتقاؿ ابعسم ابغي من عدـ التعيتُ إ
 بوظائفو وأعضائو دليل على وجود مبدأ مغاير للمادة البحتة؟

وابؼذىب الآبٕ لا يفسر اطراد الأنواع ابعمادية وابغية، وستَىا على 
قوانتُ معينة، فإف ابؼادة الصرؼ وابغركة ذاتها لا تقتضياف نوعًا دوف آخر 

الطبيعي مبدأ ذابٌّّ يعتُ نوعو أو قانونًا دوف آخر، إلا أف يكوف بُ ابعسم 
وخصائصو، ويستخدـ ابؼادة وابغركة تبعًا بؼقتضيات ماىيتو. ولكن ابؼذىب 
الآبٕ ينكر مثل ىذا ابؼبدأ، ويريد أف يعلل خصائص ابؼوجود بنظاـ تركيبو،  
كأف نظاـ التًكيب نفسو غتَ مفتقر إبٔ تعليل. بؿاؿ أف نرد إبٔ ابؼصادفة 

رة واحدة، فأمعن من ذلك بُ الإحالة عودة اتساؽ الكائن الطبيعي م
 الاتساؽ بُ كل مرة.

ومن الأدلة القاطعة على وحدة الذرة: وزنها النوعي، وألفتها 
الكيميائية، وما يتبع ىذه الألفة من تغتَ جوىري. الوزف النوعي خاص 
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بكل ذرة، ثابت بؽا، والذرات متفاوتة بُ ابؼقدار، ومع ذلك ىي غتَ 
ا ىي ماىية معينة، وإذا انقسمت مادتها تغتَت ىذه منقسمة من جهة م

ابؼاىية، فلو كانت الأجساـ امتدادًا وحسب لانقسمت دوف أف يعتًيها 
تغتَ، إف ذرة الزئبق تزف مائة ضعف وزف ذرة ابؽيدروجتُ، فلم كاف كلببنا 

 غتَ منقسم؟

والألفة الكيميائية آية من آيات الغائية الباطنة ابؼركوزة بُ الكائن 
فسو، فإف لكل عنصر ميلًب خاصِّا إبٔ عنصر آخر أو عناصر أخرى معينة ن

دوف غتَىا. والعناصر ابؼتآلفة قابلة للبمتزاج بحيث يتكوَّف منها جسم 
جديد بكافة خصائصو. وىذا الامتزاج لا بودث اتفاقاً كما تقدـ، بل كأنو 

بغاسة نتيجة ميل واختيار، إف جاز ىذا التعبتَ بخصوص ابؼوجودات غتَ ا
حيث بهتمع من الأشياء ما نشاء « ابػليط»غتَ ابؼختارة، بخلبؼ ابغاؿ بُ 

وبوتفظ كل منها بوجوده وطبيعتو، كابؼاء وابػمر، أو العسل والطحينة، 
بىتلطاف فيؤلفاف شيئًا وسطاً نستشعر فيو كلبِّ منهما بالآخر، على حتُ أف 

ا كل جزء من ابؼاء ىو متجانس لا أثر فيو لأصولو ابؼمتزجة، مثلم« ابؼزاج»
ماء. فابػليط من باب الطبيعة، وابؼزاج من باب الكيمياء. أليس يستحق 
ىذا الفرؽ تفستَاً غتَ ذلك الذي يعرضو الآليوف باعتمادىم على ترتيب 
الذرات بعضها من بعض؟ لو كانت ابؼادة امتدادًا وحسب لعاد كل امتزاج 

 خلطاً، وبٓ يكن ىناؾ مزاج أصلًب.

الاعتًاضات التي توجو للمذىب الآبٕ. وسنعقبها تلك بعض 
بأخرى، خصوصًا حتُ نبحث بُ الكائنات ابغية ووظائفها النامية وابغاسة 
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والناطقة، فما من مسألة من ابؼسائل الفلسفية إلا ولو دخل فيها، وأشياعو 
يعدونو مذىبًا عامِّا بُ الطبيعة عامة. على أنا نريد أف نبدي ىنا ملبحظة 

بردد وجو معارضتنا لو، فلب يتهمنا أحد بالتجتٍ عليو؛ ذلك أنو إف تنصفو و 
كاف خاطئًا بُ تكوين ابؼادة، كما ندعي، فقد بيكن اعتباره مطابقًا للواقع 

التي تفعل بها، ووصف « أعضائها»من حيث وصف الكائنات ووصف 
جرياف أفعابؽا: وىذا ىو نصيب ابغق بُ رد العلوـ الطبيعية إبٔ ابؼادة 

ركية، وعد العلم الطبيعي الرياضي صورة للعابٓ، دوف أف يعد ىذا الرد وابغ
برقيقًا للمذىب وبرىانًا بُ صابغو؛ إذ إف ىذه الوجهة ثانوية بُ ابغقيقة، 
بينما الوجهة الأولية ىي التكوين ابؼيتافيزيقي: فالفسيولوجيوف مثلًب يبنوف 

ز، بل واجب، علمهم على تكوين الأعضاء وترتيب أفعابؽا، وىذا جائ
ولكنهم يستبعدوف النظر بُ طبيعة ابغياة وغائية أفعابؽا، على ما سنبتُ فيما 
بعد، وىذا غتَ جائز؛ إذ إف مهمة الفلسفة الكشف عن العلل الأختَة 
والأصوؿ الأوبٔ. وىكذا نقوؿ بُ كل طائفة من العلماء تنتهج ىذا 

نقدنا لو ىو من ىذه ابؼنهج؛ والوجهة الأولية ىي التكوين ابؼيتافيزيقي؛ ف
الوجهة، أي: باعتباره ابؼذىب ابؼادي ابؼنكر للماىيات وابؼستعيض عنها 
بتًكيب أجزاء مادية تركيبًا عرضيِّا. إف القضية التي ندافع عنها ىي أف 

أحدبنا سفلي ىو الآلية، والآخر أعلى، وىو «: طابقتُ»ابؼادة تنتظم من 
 الغائية.
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 الهميووورفي المذِب( 4) 

خلص لنا بفا تقدـ دعوياف ضد الآلية، وبنا على جانب كبتَ من 
الأبنية، ولو أف التجربة تظهرنا عليهما بُ كل وقت، ولكن الفلبسفة الذين 
يرتابوف بُ البديهيات كثتَ، فلب بقد بدِّا من السعي وراءىم وتبرير 
البديهيات بقدر ما يسمح ابؼقاـ، والبديهيات لا تبرر. إحدى الدعويتُ 

جود كائنات بـتلفة بالنوع، والأخرى وجود تغتَات جوىرية. الدعوى و 
الأوبٔ يلَزـ منها أف الكائنات تتشابو من وجو، ىو وجو ابؼادة والكمية، 
وتتخالف من وجو، ىو وجو ابؼاىية. وعلى ذلك فكل جسم ىو مركب. 
 وىذه النتيجة عينها تلزـ من الدعوى الثانية: فإف الكائن ابؼتغتَ لا بيكن

أف يكوف بسيطاً، ومعتٌ التغتَ أف شيئًا منو باؽٍ، وأف شيئًا منو تغتَ، وإلا بٓ 
يكن ابغاؿ تغتَاً، بل كاف إعداـ كائن وخلق كائن، أي: إرجاع التغتَ إبٔ 
القدرة الإبؽية، وسلب الفعل والعلية من ابؼخلوقات، والآليوف متفقوف معنا 

فالتغتَ ابعوىري «. ل والوجودالعق»بُ نبذ ىذا الرأي وقد فندناه بُ كتاب 
 يقتضي موضوعًا باقيًا، ومبدأً يتم التغتَ بظهوره بُ ابؼوضوع أو اختفائو منو.

وذلك مذىب أرسطو، فإنو يتصور ابعسم الطبيعي مركبًا من مادة 
ومن مبدأ يرد ابؼادة إبٔ الوحدة ويعطيها ماىية معينة، ويسمي ابؼادة بابؼادة 

ا بؽا عن ابؼادة الثانية الداخلية بُ ابؼصنوعات، الأوبٔ أو ابؽيوبٕ بسييزً 
باليونانية فدعي مذىبو بالفرنسية « موربُ»ويسمي ابؼبدأ ابؼعتُ بالصورة 

Hylémorphisme  وبالإبقليزيةHylomorphisme  أي: مذىب
ابؽيوبٕ والصورة. وقد رأينا أف نصطنع ىذا اللفظ ابؼركب ولو أنو بٓ يرد 
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وىذا ابؼذىب يفسر وقائع التجربة تفستَاً وافيًا: بهذا الشكل بُ العربية. 
فابؽيوبٕ أو ابؼادة أصل امتداد ابعسم بُ ابؼكاف، والصورة أصل وحدتو 
وخصائصو الذاتية، ابؼادة أصل تكثر الأفراد بُ النوع الواحد واختلبفهم بُ 
الأعراض، والصورة أصل اتفاقهم بُ ابؼاىية، فإف كثرة الأفراد بُ النوع 

تعتٍ أنهم متفقوف بُ شيء ىو علة تشابههم، وبـتلفوف بُ شيء ىو الواحد 
علة بسايزىم، أي إف كلبِّ منهم مركب من شيئتُ كما قلنا، فيظهر ىذا 
التًكيب بُ التغتَات ابعوىرية كما بينَّا. وتدؿ ابؼلبحظة على أف ثقل ابعسم 

بُ  ابؼائي يساوي ثقل العنصرين ابؼركب منهما، وىذا شاىد ابؼادة، وأف
ىذا التًكيب شيئًا جديدًا غتَ طبيعة ابؽيدروجتُ وطبيعة الأوكسجتُ، يتحد 
بها فيوجد منهما ابؼاء، وىذا شاىد الصورة. ويقاؿ مثل ذلك بُ كل تركيب 

 جوىري، سواءٌ أكاف بُ ابعماد أو بُ الكائن ابغي.

لأجل فهم ىذه النظرية على حقيقتها بهب الاحتًاز من بعض 
بادر إبٔ الذىن وتفسد فهمنا: بهب الاحتًاز من تصور التخيلبت التي تت

الصورة كأنها الشكل ابػارجي بأقطاره الثلبثة، كما قد يوىم ىذا اللفظ 
حتُ يسمعو ابؼبتدئ بُ الفلسفة: الشكل عرض، والصورة ابؼقصودة ىنا 
تعتُ ابؼادة الأوبٔ، وبذلب بؽا بصيع ابػصائص والأعراض. والصورة ىي 

أي: ما يعينها أولًا، تتحد بها وتكوف معها جسمًا « هيوبٕالفعل الأوؿ لل»
 معينًا.

وبهب الاحتًاز من تصور ابؽيوبٕ والصورة جوىرين تامتُ متجاورين 
بُ ابعسم. إنهما جوىراف ناقصاف. ابعوىر الناقص ىو الذي لا يفسر 



 23 

وحده بصيع خصائص ابعسم، ولا بودث بصيع الأفعاؿ ابؼعهودة منو. إنهما 
ابرادًا جوىرياِّ يكمل إحدابنا بالأخرى، فتتقوماف جوىرًا تامِّا متحدتاف 
ابؽيوبٕ ىي جوىر من حيث موضوعة للصورة، والصورة ىي »واحدًا: 

جوىر من حيث مقومة للموضوع، وابؼركب منهما جوىر من قبل إنو 
وقد زعم ابن سينا وأبّ بُ زعمو أف ابؽيوبٕ تتحد أولًا  ٛ«مركب منهما.

لو كانت خلوًا عن »برقق فيها الأقطار الثلبثة، فإنها  «بصورة جسمية»
لكن ىذا  ٜ«.الأقطار لكانت حينئذٍ غتَ كم، وكانت غتَ متجزئة الذات

، إذ لو كانت ىناؾ صورة جسمية لكونت من ابؽيوبٕ جوىرًا تامِّا،  غتَ لازـ
أي: كائنًا ذا وحدة، فإذا طرأت عليو الصورة النوعية بٓ تتَّحد بو ابرادًا 

، بل كاف شأنها شأف العرض، وكانت الأجساـ الطبيعية مركبات ج وىرياِّ
عرضية عدبية الوحدة، وىذه نتيجة يأباىا ابن سينا نفسو. فيكفي أف 
نقوؿ: إف ابعسم الطبيعي مركب من ىيوبٕ ومن صورة واحدة ىي الصورة 
 النوعية تعطي ابؼركب الأقطار الثلبثة والنوع، وسائر ابػصائص والكيفيات.

فابؽيوبٕ والصورة النوعية جزءاف متكاملبف، فلب توجد إحدابنا دوف 
الأخرى. فيجب النظر إليهما بُ ابؼركب حيث تؤدي ابؽيوبٕ مهمة 
ابؼوضوع أو المحل، وتؤدي الصورة مهمة ابؼاىية ابؼعينة كل منهما جوىر 
ناقص بُ ذاتو، مفتقر للآخر بُ الوجود والفعل، وابرادبنا أوبٕ لا يسبقو 

اد، وىذا ىو السبب بُ أنهما يؤلفاف ىيئة واحدة تامة. وفعل ابعسم ابر
الطبيعي ليس من ابؽيوبٕ وحدىا، ولا من الصورة وحدىا، ولا من الاثنتتُ 
 . متجاورتتُ متعاونتتُ، بل من ابؼركب منهما تركيبًا أوليِّا، ومن بشة جوىرياِّ

النفس الإنسانية ولفكرة ابعوىر الناقص أبنية كبرى بُ تعيتُ نوع ابراد 
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بابعسد، فإف القائلتُ بابؽيوبٕ والصورة على الوجو ابؼتقدـ، وبروحانية 
النفس وبقائها بعد ابؼوت، بهدوف أمامهم مسألة عستَة ىي: ىل النفس 
الإنسانية صورة جسم فتفتٌ بفنائو؟ أـ ىي جوىر روحاني لا يتحد بابؼادة 

حتُ نبحث بُ ماىية نفس  ابرادًا حقيقيِّا؟ سنعود إذف إبٔ ىذه ابؼسألة
 الإنساف، ولعل ىذا ابؼبحث ابؼعتُ يزيد ابؼسألة وضوحًا.

وبهب الاحتًاز من تصور العناصر ابؼكونة للمركب الطبيعي باقية فيو 
بالفعل، أي على حيابؽا كما تكوف خارج ابؼركب. ذلك وىم الآليتُ 

ختلبفًا جوىرياِّ وتصوير ابػياؿ، ولكنا رأينا أف ابؼركب ىو من طبيعة بـتلفة ا
عن عناصره، فلب نستطيع أف نفهم اختلبؼ نوع ابؼركب مع بقاء عناصره 

بُ « كامنة»بالفعل، كما نفهم ابػليط. فالواجب أف نعتقد أف العناصر 
ابؼركب، باقية فيو بالقوة، كوجود النبتة بُ البذرة، بٍ تبتُ بالفعل، أي 

الآليتُ مضطروف من قبل بخصائصها وأفعابؽا، عند ابكلبؿ التًكيب. لكن 
مذىبهم ابغسي إبٔ بزيل الأشياء وجحد ما لا يتخيل، فلب بواولوف تعقل 

لا تتخيل، فيأبوف أف بهعلوا بؽا بؿلبِّ من « القوة»الأشياء بدبادئها؛ و
تفكتَىم، فيصلوف إبٔ تلك النتائج غتَ حافلتُ بدناقضتها للعقل والتجربة 

 بصيعًا.

 الديٍاوي المذِب( 5)

، من اللفظ اليوناني dynamismeىنا أيضًا نصطنع اللفظ الإفربقي 
؛ «الطاقة»أو مذىب « القوة»، أي القوة، فلب نقوؿ: مذىب «دوناميس»

وبذلك ندؿ ابتداءً على ابؼعتٌ ابؼقصود؛ ونتحاشى استعماؿ النسبة للفظ 
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بؼا يبدو على ىذه النسبة من غرابة حتُ نقوؿ: « طاقة»ولفظ « القوة»
وما أكثر أخذ اللغات بعضها «. طاقية»أو « طاقي»و« قوية»أو « قُوي»

عن بعض، خصوصًا بُ ابؼسائل العلمية، حيث يظهر ميل عاـ إبٔ توحيد 
الاصطلبحات. ولنا أسوة بالعلماء والفلبسفة الإسلبميتُ، فإف كتبهم 

.  مشحونة بالألفاظ اليونانية كما ىو معلوـ

أت بُ العصر القدنً، وىي للمذىب الدينامي صورتاف: الأوبٔ نش
ساذجة غتَ ذات خطر، والثانية ابتدعها ليبنتز، وىي أدؽ وأعسر، وىي 
ابؼقصودة عادة. فأوائل الفلبسفة اليوناف، أولئك الذين عينوا عنصرًا من 
العناصر الأربعة مادة أوبٔ للموجودات الطبيعية، اعتػَقَد كل منهم أف 

متحرؾ بها؛ فدُعوا بأصحاب العنصر الذي عينو حاصل على قوة باطنة 
ابؼادة ابغية؛ وأنبا دوقليس الذي اعتبر العناصر منفعلة وحسب، افتًض 
لتعليل ابغركة قوتتُ كونيتتُ دؿ بابظيهما، وبنا المحبة والكراىية، على نوع 
عليتهما: المحبة بذمع بتُ العناصر، والكراىية تفرؽ بينها؛ بٍ جاء الرواقيوف 

اف كبتَ حاصل على نفس وعلى قوة ذاتية أو حياة. وقالوا: إف العابٓ حيو 
فعندىم بصيعًا أف ابغركة صادرة عن الأجساـ أنفسها، إما مباشرةً وتبعًا 
لطبيعتها، وإما بصفة غتَ مباشرة، أي: بعلة متمايزة منها كالمحبة والكراىية 
والنفس العابؼية، خلبفًا للآليتُ الذين يعتبروف ابغركة عرضًا ظاىرياِّ لا 
يقتضي منهم علة معروفة، ولا بيس ذات الأجساـ، بل بير من جسم إبٔ 

 جسم، إبٔ غتَ نهاية.
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أما ليبنتز فقد استباف نقص الآلية من وجهتُ: وجو ابغركة، ووجو 
ابؼادة. بؼا كاف الآليوف ينكروف ابؼاىيات فقد خلص بؽم أف ابعسم امتداد 

لقوة لاستنادىا إبٔ صرؼ، وجعلوا منو شيئًا منفعلًب وحسب، خلوًا من ا
ابؼاىية بُ عرؼ القائلتُ بها. ولكن التجربة تنبئنا أف ابعسم الكبتَ أصعب 
برريكًا من الصغتَ، فليست مادة الكبتَ بؿض امتداد، ولكنها أيضًا 
مقاومة، وابؼقاومة راجعة إبٔ ابؼقاومة، أي إنها نوع من القوة. وتنبئنا التجربة 

ا ساكنًا فقد شيئًا من حركتو، ولا يعلل أف ابعسم ابؼتحرؾ إذا حرؾ جسمً 
ذلك إلا بدقاومة الساكن، وابؼقاومة نوع من القوة كما أسلفنا، وأيضًا ما 
الذي بييز ابعسم ابؼتحرؾ من ابعسم الساكن إذا نظرنا إبٔ الأوؿ بُ نقطة 
ما من خط مستَه، إذ لا بيكن اتصاؿ ابغركة إلا بوساطة قوة أو ميل بُ 

لا ذلك لعادت ابغركة عبارة عن سلسلة سكونات، ذات ابؼتحرؾ؟ ولو 
وإذف فماىية ابعسم تقوـ بُ القوة، وتظل القوة حتى ولو وقفت 

 ٓٔابغركة.

ومن وجهة ابؼادة تبدَّى لليبنتز أف ابعوىر الفرد أو الذرة كما تصورىا 
دبيوقريطس وسائر تابعيو، لا بيكن وحدة بدعتٌ الكلمة، أي: جوىرًا حقِّا، 

، مهما افتًضناه صغتَاً، فهو بفتد، وكل امتداد فهو منقسم فإف كل جسم
إبٔ غتَ نهاية، أي إنو بؾموع جواىر، وإذف فابؼادة كثرة بحتة، ولو بٓ يسعفنا 

، وليس من «وحدات قوية»التحليل الفعلي بُ استنفاد أجزائها، والأجساـ 
بدو وحدة حقة إلا وحدة ابؼوجود اللب مادي، البسيط غتَ ابؼنقسم، فما ي

لنا جسمًا طبيعيِّا ىو بُ ابغقيقة وحدة لا مادية، وما يبدو مكانًا أو مسافة 
 ىو بُ ابغقيقة بؾرد تصور.
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وواضح أف ىذا ابؼذىب ابعاحد للبمتداد وابغركة لا يصلح تفستَاً 
للطبيعة ابؼمتدة، ابؼتحركة، وإبما ىو قاضٍ على العلم الطبيعي كما قضى 

ابٓ واحد ساكن؛ وتابعوه من العلماء ابؼعاصرين عليو بارمنيدس بقولو: إف الع
كما يقولوف، ينضموف للآليتُ، « مراكز طاقة»ابؼؤلفوف الأجساـ من 

ويزيدوف عليهم خطأً جسيمًا ىو اعتبار الطبيعة بدا فيها وبًنا من الأوىاـ  
كما يوحي بذلك ابؼذىب التصوري. إنهم يؤلفوف ابؼادة من الطاقة التي لا 

تى كانت الطاقة واحدة بالنوع، أصبحت كابغركة عند امتداد بؽا، وم
الآليتُ، وبٓ تصلح لتفستَ تنوع الأجساـ وخصائصها وأفعابؽا. وفيما يلي 

 اعتًاضات خاصة فوؽ ىذا الاعتًاض العاـ، وإبساـ لتنفيذ ابؼذىب الآبٕ.

 الديٍاوي المذِب تفٍيد أو الطبيعية الأجساً كىية( 6) 

الكمية ىي العرض ابؼادي للجوىر لكل جسم مقدار أو كمية. و 
ابعسمي بأجزاء بفتدة ومتقارنة. وىي العرض الأوؿ بُ ابعسم: لا الأوؿ 
زمانًا، فإف ابعسم بفتد طبعًا، بل الأوؿ رتبة، إذ بوساطتو بومل ابعوىر باقي 
الأعراض. ىي عرض، وليست جوىر ابعسم كما يعتقد الآليوف، فإف لكل 

لا بيكن أف يكوف تفاوت مقدار ابؼادة جسم ماىية بزتلف عن كميتو، و 
العلة الوحيدة الكافية لتنوع الأجساـ تنوعًا بابؼاىية. أجل إف بُ ابعماد 
اقتضاءً لكمية معينة من ابؼادة لتقوِّـ الذرة وابعزيء والبلور، كما أسلفنا، 
ولكن ىذا شرط فقط لقواـ ابعوىر وفعلو وظهور خصائصو. ويبدو ذلك 

نات ابغية، حيث بزتلف الكمية دوف مساس بشكل أوضح بُ الكائ
بابؼاىية. ابعسم الرياضي بودث بدحض الامتداد، ويعرَّؼ بالأبعاد الثلبثة؛ 
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أما ابعسم الطبيعي فهو مبدأ فعل وانفعاؿ، وما الكمية فيو سوى شرط 
لازـ للتقوـ والفعل. والآليوف بىلطوف بتُ ىذين النوعتُ، أي إنهم يفكروف 

عقل، ويأخذوف ابعسم الرياضي مثالًا بؼطلق ابعسم تفاديًا بابؼخيِّلة لا بال
للقوؿ بابؼاىية بُ ابعسم الطبيعي. وبَٓ لا ننهج ىنا منهج ديكارت نفسو بُ 
بسييزه بتُ النفس وابعسد، فنقوؿ: ما دمنا نتصور بوضوح الأبعاد دوف 

 ابعوىر، فإف الشيئتُ متمايزاف؟

عن الكمية يلزـ ابؼكاف، ولو شأف كبتَ بُ الفلسفة القدبية وشأف 
ابؼكاف «. العقل والوجود»أكبر بُ الفلسفة ابغديثة، كما ذكرنا بُ كتاب 

خاص ومشتًؾ: ابؼكاف ابػاص ىو ابغيز الذي يشغلو ابعسم بدقداره؛ 
وابؼكاف ابؼشتًؾ ىو ابغيز الذي تشغلو بصلة أجساـ، وحيثما توجد أجساـ 

د مكاف، وحيثما لا توجد أجساـ لا يوجد مكاف. ولكن الآليتُ يوج
ا إبٔ  ابؼفكرين بابؼخيلة كما قلنا، يطاوعونها بُ بزيلها ابؼكاف شيئًا عينيِّا بفتدِّ
ما لا نهاية، كما بزيل دبيوقريطس وأبيقور، وديكارت وجساندي، ونيوتن 

فنتصور وكلبرؾ، وابغقيقة أف ليس للمكاف من وجود إلا بوجود جسم، 
ابػتَ ابؼشغوؿ بابعسم كأنو شيء عيتٍ. ولسنا نريد أف نقوؿ: إف ابؼكاف 
بؿض تصور، ما ارتأى ليبنتز وكنط وأتباعهما من التصوريتُ، من حيث إف 

 الأجساـ الشاغلة لو ىي موجودات عينية حاصلة بالطبع على كمية.

س فلب يبقى إلا أف نستنتج بفا تقدـ أف ابؼكاف موجود ذىتٍ لو أسا
بُ الواقع، أي بُ طبيعة الأشياء؛ مثل الإنسانية وابغيوانية وما إليهما. 
نقوؿ: إنو موجود ذىتٍ، فإننا لا بقد مطلقًا أبعادًا ثلبثة ىي مطلق بؿل 
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لقبوؿ الأجساـ متمايزة منها وقابلة بؼفارقتها، ونقوؿ: إف لو أساسًا بُ 
كليِّا عامِّا ىي بؿاكاة   طبيعة الأساس، فإف الأبعاد الثلبثة ابؼتصورة بؿلبِّ 

للؤبعاد الثلبثة بُ الأجساـ التي نراىا منطوية بعضها على بعض وبؿلبِّ 
 بعضها لبعض.

وليست الأجساـ مركبة من ذرات منفصلة متجاورة فقط كما يتصور 
الآليوف، ولكنها متصلة، ولا بينع اتصابؽا ما فيها من مساـ، فإف الذرات 

بٓ تكن متصلة اتصالًا مطلقًا، أي من بصيع )أو ابػلبيا بُ الأحياء( إف 
جهاتها، فإنها متصلة اتصالًا نسبيِّا، أي من بعض ابعهات، فلب تفسد وحدة 
ابؼوجود. الوجداف يشهد شهادة واضحة لا تقبل الشك أف أعضاءنا 
متحدة بعضها ببعض، وأنها تكوِّف جسمًا واحدًا غتَ منقسم؛ فإف كل 

بؿس معلوـ للفور دوف واسطة أو  إحساس، بُ كل نقطة من جسمنا،
استدلاؿ. ويشهد العقل أف أجزاء الكائن ابغي بريا كلها بابغياة 
الشخصية، وأف بُ الكائن ابغي مبدءًا واحدًا حالاِّ فيو، ولو كانت الأجزاء 
والأعضاء منفصلة لاستحالت ابغياة الشخصية. والأمر واحد بُ ابعماد 

 ووحدتو وفعلو وانفعالو.

تحالة أف إنكار الاتصاؿ يستلزـ التسليم بأف كل فعل ووجو الاس
، سواءٌ بُ كل جسم جسم، أي بُ ابػلبء الفاصل بتُ «عن بعد»فهو يتم 

الأجزاء، وبتُ الأجساـ بعضها والبعض بُ ابػارج. ولكن لا فعل عن بعد، 
كما يقوؿ الإسلبميوف، فإف الذي يسلم بها « لا حركة بُ ابػلبء»أو 

ابؼخلوؽ يفعل حيث لا وجود لو، أو أف يزعم أنو  مضطر للتسليم بأف
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موجود عن بعد، وكلب ىاتتُ القضيتتُ متناقضة معارضة للعقل، إذ من غتَ 
ابؼمكن فصل الفعل عن فاعلو، ولا الفصل بتُ الفاعل وحيزه. ويتوىم 
البعض أف الفعل عن بعد إصدار أعرض من الفاعل إبٔ ابؼنفعل بُ ابػلبء، 

مستقل حتى تستَ ىكذا، وليس ابػلبء شيئًا حتى  وليس للؤعراض وجود
 بومل العرض أو ابعوىر.

يقاؿ: إف ابعسم أو الامتداد منقسم إبٔ غتَ نهاية، وىذه عبارة 
متداولة لا يغُتٍ تداوبؽا عن شرحها. إف ابعسم ينقسم إبٔ ما لا نهاية من 
الوجهة الرياضية وبُ العقل فقط، أي من جهة ما ىو جسم بفتد، فإف 

لقسمة الامتداد تعطي دائمًا آحادًا ذات امتداد، بؼا ذكرناه من استحالة ا
تكوُّف ابؼركب من بسائط ووجوب قبولو للقسمة دائمًا. أما من الوجهة 
الواقعية، أي من حيث ىو موجود متشخص فلب ينقسم إبٔ غتَ نهاية، فإف 

غتَ ابعسم ابؼتشخص حاصل على صورة متحدة بابؼادة، فإذا قسمنا مادتو 
 ماىيتو، وأفضينا بو إبٔ التلبشي بصفتو ىذه ابؼاىية ابؼعينة.

فإذا ما ابذهنا صوب ابؼذىب الدينامي ابؼنكر بؼوضوعيتو الامتداد، 
سألنا: من أين جاءنا ىذا الوىم وليس فينا ولا بُ الأشياء امتداد؟ قلنا 

إبٔ  ونكرر القوؿ: ليس ابؼمتد مركبًا من غتَ ابؼمتد، ومهما أضفنا البسيط
البسيط فلن نؤلف مادة، كما أف إضافة الأصفار إبٔ الأصفار لا تؤلف 

لا تؤلف مركبًا، بل برتل كلها  -إذا بساست  -واحدًا، وأف النقط البسيطة 
نقطة واحدة. وحتُ يقوؿ الرياضيوف، أو أشباه الرياضيتُ، إف ابػط مركب 

ب أف ىذا من نقط غتَ بفتدة، فكذلك الأجساـ مركبة من مونادات، بقي



 30 

التعبتَ ينقصو شيء كثتَ من الدقة، فليس للنقطة وجود واقعي، وليس 
ابػط إذف مركبًا من نقط؛ وإبما الرياضيوف يفتًضوف خطِّا حادثًا عن نقطة 
متحركة، ولا بودث خط متصل إلا لوجود مكاف متصل تتصل فيو ابغركة 

ابغركة، فيحصل اتصاؿ ابػط. فالامتداد أو الاتصاؿ سابق بالطبع على 
وإلا بٓ تستطع النقطة أف تتحرؾ. يقوؿ ليبنتز إف الامتداد تصور بحت ينشأ 

بينها. « نسبة»بُ الذىن من إدراؾ مونادات عدة متقارنة بُ الوجود، فهو 
وجوابنا عتُ ابعواب السالف: أعتٍ أف ىذه النسبة تفتًض ابؼكاف ولا 

كرة ابؼكاف توجِده، وكذلك نقوؿ للديناميتُ الذين يعللوف حدوث ف
بحركات جذب ودفع، أعتٍ أنو لو بٓ يكن ابؼكاف موجودًا استحالت ىذه 

 ابغركات.

الكمية وابؼكاف إذف شرط ابغركة، فمنكربنا منكر بؽا ضرورة. غتَ 
أف الديناميتُ لا يلتزموف بهذه الضرورة، بل يتحدثوف عن ابغركة بأنها 

ظواىر، كما يتحدث الظاىرة الكبرى بُ الطبيعة، وأف بها تعلل سائر ال
الآليوف، خشية أف بيتنع عليهم العلم الطبيعي، وما أقوى سحر العلم 
الطبيعي بُ العصر ابغديث! وىذا افتئات صريح على ابؼنطق، يدؿ على 
بطلبف مبدئهم الذي يفضي بهم إبٔ ىذا التناقض الظاىر. والآليوف من 

ها إبٔ أقصى حد، جهتهم لا يكتفوف بإثبات ابغركة، بل يدفعوف بدذىبهم في
إف كل جسم فهو مستمر »وذلك بدا يسمونو مبدأ القصور الذابٌ القائل: 

« بُ حالو من سكوف أو حركة مستقيمة راتبة إلا أف يتأثر بجسم آخر.
ويرتبوف على ىذا ابؼبدأ نتيجة خطتَة ىي: إذا افتًضنا جسمًا يقذؼ بُ 

وف على ىذه النتيجة ابػلبء فإنو يستمر بُ حركتو إبٔ ما لا نهاية. ويرتب
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نتيجة أخرى أعظم خطورة، وىي: أف العابٓ بؼا حركو الله مضى بُ ابغركة 
دوف حاجة إبٔ الله، فإف من شأف القصور الذابٌ أف بهعل ابغركة آلية، 
ويغتٍ عن المحرؾ بعد أف كاف بؿتاجًا إليو فقط للبنتقاؿ من حاؿ السكوف 

 إبٔ حاؿ ابغركة.

ولنا على ىذه النظرية رداف؛ أحدبنا خاص بالأجساـ الطبيعية، 
والآخر خاص بالله، فنقوؿ أولًا: إف ىذا ابؼبدأ بٓ يستخلص من الواقع، 
فليس بُ بذربتنا خلبء صرؼ ننظر فيو إبٔ ابغركة إف كانت غتَ متناىية، 
بل ما نشاىده بالفعل ىو أف حركة الأجساـ تسكن بُ جونا بسبب مقاومة 

بقوة  -من غتَ شك  -واء. ومن جهة ثانية أف قوة التحريك بؿدودة ابؽ
المحرؾ وبكفاية ابؼتحرؾ لقبوبؽا؛ وإذف فقوة التحريك نافذة لا بؿالة، ومتى 
نفدت سكتت حركة ابؼتحرؾ لانعداـ فعل المحرؾ. ونقوؿ ثانيًا: إف ابعسم 

الله حركة الطبيعي بؿدود الكفاية، فلب بيكن أف يقاؿ: إف العابٓ يقبل من 
غتَ متناىية تغنيو عن الله؛ بل ابؼعقوؿ أنو يقبل برريكًا متناىيًا، فتكوف 
حاجتو إبٔ المحرؾ، ليس فقط لتوليد ابغركة، بل أيضًا إبٔ بذديدىا 
واستمرارىا؛ ومن غتَ ابؼعقوؿ أف يتحرؾ ابعسم إبٔ ما لا نهاية بقوة 

 متناىية.

عدد »ف، فإف الزماف والبحث بُ ابغركة يؤدي إبٔ البحث بُ الزما
 -أو أف ابغركة قابلة للعد بحسب تعاقبها. وكثتَ من الفلبسفة « ابغركة

: فاليوناف منهم   -فضلًب عن ابعمهور  بزيلوا الزماف لا متناىيًا كليِّا ضرورياِّ
اعتقدوا أف ابؼادة أزلية  -إذ كانوا بههلوف أو ينكروف فكرة ابػلق  -كافة 
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أزبٕ أبدي، أي: لا أوؿ لو ولا آخر؛ بعضهم  أبدية، فنتج بؽم أف الزماف
قالوا بذلك انقيادًا للمخيلة، وبعضهم ادعى ثبوتو عقلًب، مثل أرسطو الذي 
أجلَّ الله عن التنزؿ إبٔ العلم بابؼادة والتأثتَ فيها؛ ومنهم ديكارت بعقليتو 
الرياضية، بٍ سبينوزا بدذىبو بُ وحدة الوجود، بٍ نيوتن وكلبرؾ، وقد بلغ 

 مر بهؤلاء الثلبثة إبٔ جعل الزماف وابؼكاف صفتتُ من الصفات الإبؽية.الأ

وابغقيقة أف الزماف متناهٍ لتناىي مدة العابٓ وحركتو، فإف العابٓ حابؼا 
يوجد وحابؼا تبدأ حركتو، ينفصل عن عدـ الوجود السابق بآف واحد ىو 

د ذلك للفحص آفُ وجودِه، بٍ يأخذ بُ التحرؾ، فيبدأ الزماف، ولا أبنية بع
عما إذا كانت ابغركة تستمر أو تنتهي ما دامت النهاية قد بانت بُ الأوؿ. 
وابغقيقة من جهة ثانية أف فكرة الزماف مكونة باشتًاؾ العقل والتجربة: 

، أي الشعور بالدبيومة «الزماف الذابٌ»فأوؿ إدراؾ للزماف ىو إدراؾ 
والأشياء. اتصاؿ  واتصاؿ الوجود بُ شخصنا، وفيما حولنا من الناس

الوجود مدة تتعاقب فيها أفعالنا، وتبتُ بُ عاداتنا البدنية وابؼعنوية، وبُ 
آفاتنا البدنية النابذة عن الوراثة وابؼرض والإفراط، وبُ ذكرياتنا التي 
تساعدنا على فهم التجربة ابغاضرة واستكمابؽا. ومن ابؼستحيل قياس ىذه 

ابغالات التي بسلؤىا؛ وذلك لأف شعورنا بها ابؼدة قياسًا مباشرًا واقعًا على 
متقطع متفاوت، فقد لا نشعر بكثتَ منها، وقد لا نشعر بها على حد 
سواء، فمنها ما يهمنا ويستغرؽ انتباىنا فيطغى على غتَه، وتبدو مدتو 

 قصتَة؛ ومنها ما يهمنا قليلًب أو كثتَاً، فيتفاوت شعورنا بددتو.
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أو مدة الظاىرة « الآف النفسي»ىو وأصغر جزء بُ الزماف الذابٌ 
التي نوليها انتباىنا؛ ويدوـ ىذا ابغاضر حتى تعرض ظاىرة تستغرؽ الانتباه 
فيذىب، أي يصتَ ماضيًا. وابغاضر الواقعي بيكن أف يدوـ من أربعة 
أبطاس الثانية إبٔ اثنتي عشرة ثانية. وىو مدرؾ كأنو كلي لاستيعاب الانتباه 

تضمن تعاقبًا، فإف من الثواني ما يتقدـ فيلحق أموراً عدة، ولو أنو ي
بابؼاضي، ومنها ما يتأخر فينتظر بُ ابؼستقبل. وبتُ ابؼاضي وابؼستقبل ثانية 
حاضرة تصل ىذا بذاؾ كنقطة غتَ متجزئة؛ وىي أيضًا زماف لسَيَلَبنها 
وعدـ ثباتها. وإذف فنحن نشعر بالزماف بوساطة التعاقب، ولكنو تعاقب 

 غتَ منتظم.

لجأ الإنساف إبٔ قياس غتَ مباشر باستخداـ بعض ابغركات الراتبة ف
إما بُ جسدنا كابعوع والعطش والنوـ والتعب والنبض والتنفس وابؼشي، 
وإما بُ ابػارج كحركة الشمس والقمر وابؼزولة والساعة؛ وىذا النوع الثاني 
أدؽ بكثتَ، وبخاصة حركة الشمس، أو ما يسمى كذلك؛ إذ ابؼقصود ىنا 
، فإف فصوؿ السنة متوقفة  حركة الأرض حوؿ الشمس كما ىو معلوـ
عليها، وأياـ السنة عائدة بُ مواعيدىا من ىذه الفصوؿ؛ فحصل الإنساف 
بها على زماف عاـ لنظامنا الفلكي، ولكنو زماف نسبي؛ إذ إف نظامنا 
الفلكي جزء صغتَ من الفلك أبصع يكاد لا يذكر، وأىل العصر القدنً 

وسيط ىم الذين كانوا بوسبونو بصلة العابٓ، ويظنوف أف ابؼتحرؾ والعصر ال
الأوؿ ىو الفلك المحيط بُ نظامنا البادي للعياف. وقد أبطل العلم ابغديث 
ىذا التصور باستكشافو أنظمة فلكية كثتَة، فوسع آفاقنا بو، ولكنو بٓ 

ىذا  يتوصل بعد إبٔ الإبؼاـ بأطراؼ الكوف وتعيتُ مركزه، حتى نعتبر حركة
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ابؼركز حركة أوبٔ إطلبقاً، ونتخذ منها معياراً تتقدر بو سائر ابغركات. 
ولو حصلنا عليو بؼا كاف مطلقًا «. الزماف ابؼطلق»فنحن بٓ بكصل بعد على 

إلا بدعتٌ أنو زماف العابٓ الواقعي، وبُ مقدورنا أف نتصور عابؼاً أكبر أو عابؼاً 
 أصغر بزتلف فيهما النقطة ابؼركزية.

رة الزماف فكرة نسبية للغاية مكونة تكوينًا؛ وبىطئ كل من ففك
يتخيل الزماف شيئًا واحدًا أو معتًٌ واحدًا أصيلًب فطرياِّ بُ الذىن. إف 

ابؼيتافيزيقي، أي أدنى جزء « الآف»ابؼوجود منو بالفعل بُ كل آفٍ ىو 
يتجدد باستمرار طواؿ جرياف ابغركة، وبيكن تصوره على غرار الآف 

كما شرحناه، إلا أنو ليس مثلو بفتدِّا، وإبما ىو واسطة بتُ ابؼاضي   النفسي
وابؼستقبل، ىو ابغد الأختَ بالنسبة إبٔ ابؼاضي، وابغد الأوؿ بالنسبة إبٔ 

لا يدخل بُ الوجود ابؼتحرؾ من الزماف بُ ابغقيقة إلا »ابؼستقبل. 
يع أجزاء فإذا بدا الزماف متصلًب قائمًا بجميع أجزائو، أو بجم ٔٔ«الآف.

ابؼاضي على الأقل، ففي ذىننا فقط أف ابؼاضي قد فات، وابؼستقبل بؼا 
يأتِ بعد، وأجزاء الزماف متتالية لا توجد معًا كوجود أجزاء ابؼتصل القار بها 
بصيعها. فالزماف موجود ذىتٍ لو أساس بُ الواقع ىو الآف، ولا مقابل لو، 

الذىن. ولولا العقل بؼا كاف ولا بيكن أف يوجد لو مقابل على ما يبدو بُ 
لنا معتٌ الزماف، فإف العقل أو الذاكرة العقلية ىو الذي يستحضر ابؼاضي 
بؾتمعًا، ويتوقع ابؼستقبل بؾتمعًا، ويكوِّف منهما متصلًب واحدًا تتقدر بو 

بل تتقدر بو سكنات الأشياء القابلة للحركة  ٕٔابغركات على اختلبفها،
بيكن أف تتحرؾ، فالزماف ابؼتصور ىكذا  بالذات، فإنها سكنات أشياء

العقل »مقياس ابغركات وعدمها. وفيما تقدـ كفاية بعد ما قلناه بُ كتاب 
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عن الزماف عند التصوريتُ، وبخاصة عند كنط. ويبقى لنا أف « والوجود
 نعجب لفلبسفة كبار ينقادوف إبٔ ابػياؿ ويغفلوف عن حكم العقل.

 يفيات الأجساً الطبيعيةك( 5)

، أي «تكفيو»مع الكمية ولواحقها تطرأ على ابعسم الطبيعي أعراض 
تدخل عليو؛ من حيث الوجود ومن حيث الفعل، تغتَات تتفاوت أبنيةً 
وعمقًا، بها ندرؾ خصائصو ونتعرؼ ماىيتو. ىذه الكيفيات بؾموعة بُ 
أربعة أقساـ مزدوجة:القسم الأوؿ: بالنسبة إبٔ الشخص، ويشمل 

تعدادات وابؼلكات، كالعلم والفضيلة والرذيلة والفن، العادات؛ أو الاس
وكل عادة أو صناعة مكتسبة، طيبة أو رديئة. فابؼوسيقيُّ مثلًب يوجد بُ 
عقلو العلم بفنو وبُ أصابع يديو عادة خادمة لذلك العلم. وانقساـ العادة 

بُ النفس وبُ البدف  -إبٔ استعداد وملكة سببو أف الاكتساب يولِّد أولًا 
استعدادًا قلق القرار سريع الزواؿ، وإذا استمر صار ملكة راسخة  -

عستَة الزواؿ. وليس يعتٍ ثبات ابؼلكة دوامها حتمًا، بل يعتٍ تأصلها 
وصعوبة بروبؽا. وبنا للئنساف خاصة بؼا يقتضيو الاكتساب من عقل يتصور 
غاية ويرتب الوسائل إليها ومن إرادة تصممم وتثابر، والإنساف وحده 

اصل على ىاتتُ القوتتُ. بٍ بنا للحيواف الأعم بُ دائرتو الضيقة، ح
وللنبات بُ دائرة أضيق بكثتَ، بدافع الظروؼ الطبيعية وتدخل الإنساف 
يروض ابغيواف ويربي النبات، ولا ملكة ولا استعداد للجماد، فإنهما 

وعة يفتًضاف عدـ التعيتُ حتى يتعينا بالفعل، وابؼادة الصرؼ معينة غتَ مطا
بغاؿ جديدة. فلب استعداد ولا ملكة لغتَ الأحياء. والذين يأبوف الاعتقاد 
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؛ لأنهم لا بوسبونها، كيف يفسروف بقاء الاستعداد وابؼلكة طواؿ «بالقوة»
بقائهما وتزايدبنا وتناقصهما إذا بٓ يكونا بُ النفس بالقوة، والتجربة تشهد 

 وجودبنا بُ النفس شهادة بينة كل بياف.

الثاني: بالنسبة إبٔ الفعل، ويشمل القوة والعجز، أو الكفاية القسم 
وعدـ الكفاية. وابؼراد بالقوة ىنا ابؼبدأ القريب للفعل أو للممانعة إطلبقاً، 

بييز القوة « إطلبقاً»لا القوة ابؼقابلة للفعل التي أشرنا إليها الآف؛ ولفظ 
ا مبدأ فعل وبفانعة، ابؼقابلة للعجز من الاستعداد وابؼلكة، فإنهما بنا أيضً 

ولكنهما مبدأ فعل طيب أو رديء بينما القوة مبدأ الفعل إطلبقاً. القوة 
مبدأ قوى الفعل أو للممانعة، مثل قوة الإبصار بُ الشاب السليم ابعسم؛ 
والعجز أو اللبقوة مبدأ ضعيف للفعل أو للممانعة، مثل قوة الإبصار بُ 

. فليست اللبقوة عدـ القو  ة، وليس العدـ كيفية، ولكنها الشيخ ابؽرـ
 نقصاف غتَ كاؼٍ للفعل أو للممانعة.

القسم الثالث: بالنسبة إبٔ الانفعاؿ، ويشمل الإحساسات الظاىرية 
ابغادثة عن تأثتَ الأشياء بُ ابغواس، والإحساسات الباطنية ابغادثة عن 

ة تأثتَ بُ النفس، مثل بُضرة ابػجل وصفرة الوجل. ومنها ابؼفاجئة العابر 
وتسمى انفعالات، والراسخة وتسمى انفعاليات، كابغمرة النابذة عن مزاج 

للموضوعات ابؼدركة بابغواس « كيفيات بؿسوسة»ابعسم. ويقاؿ الآف: 
.  الظاىرة، وىي على بطسة أنواع بحسب ابغواس ابػمس كما ىو معلوـ
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القسم الرابع: بالنسبة إبٔ ابؽيئة والشكل، أي إبٔ ترتيب أجزاء 
بُ الشيء. ويفرقوف بتُ ابؽيئة والشكل بقوبؽم: إف ابؽيئة تطلق على الكمية 

الطبيعيات، مثل: ىيئة الإنساف وىيئة الأسد، وإف الشكل يطلق على 
ابؼصنوعات. ابؽيئة صادرة عن ابعوىر، كما نشاىد بُ ابؼتبلورات وبُ 
الأحياء؛ والشكل مفروض من الإنساف على ابؼادة، أو من الطبيعة بُ 

ابؼستمر، وعلم الفراسة مؤسس على صدور ابؽيئة من ابعوىر، بينما تغتَىا 
الشكل ترتيب خارجي فقط. فهذا القسم الرابع يشمل ابؽيئات والأشكاؿ 

 على اختلبفها، فإنها تبُدي الأشياء بُ ترتيبات معينة.

وبعد فإف للآليتُ رأيًا بُ الكيفيات المحسوسة لازمًا من رأيهم بُ 
العقل »ونرد عليو، ولو أنا عرضنا لو بُ كتاب  ابؼادة، نذكره الآف

إلا أنا نثبت ىنا بصيع وجوه التهافت بُ مذىبهم، فنرسم لو « والوجود
صورة وافية تكشف عما يعتوِره من بطلبف، وخلبصة ذلك الرأي قوؿ 
إمامهم دبيوقريطس: إنو بؼا كانت ابؼادة بؾرد امتداد، كاف الشكل وابؼقدار 

يفيات الوحيدة التي تصح إضافتها للؤجساـ؛ بينما وابغركة والسكوف الك
الضوء واللوف والصوت والطعم والرائحة وابغرارة انفعالات تثتَىا بُ 
حواسنا حركات الأجساـ تبعًا لتكوين ابؼؤثر وخصائص ابغركة وتكوين 
الشخص بُ تغتَه من حاؿ إبٔ حاؿ. والطائفة الأوبٔ من الكيفيات ملبزمة 

وضوعية وقد دعيت بالكيفيات الأولية؛ بينما الطائفة للؤجساـ، ومن بشة م
الثانية ذاتية للشخص ابؼنفعل، عدبية الشبو بؼا يلوح بُ أذىاننا، وقد 

 دعيت بالكيفيات الثانوية.
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وبُ  -وبؼا بزغ عصر النهضة ابغديثة، وأراد العلماء الفلبسفة 
، برويل العلم الطبيعي إبٔ علم رياضي -طليعتهم جليليو وديكارت 

اصطنعوا ىذا الرأي لإمكاف تطبيق الرياضيات على ابؼادة الصرؼ، 
واستحالة تطبيقها على الانفعالات النفسانية، وأرجعوا ما يسمى تغتَات  
كيفية إبٔ تغتَات كمية، أي حركات تقاس مباشرة فيقاس بها سائر 
الانفعالات بصفة غتَ مباشرة، بل بودث بعضها عن بعض ما دامت تتفق  

ابغركة: فكمية معينة من ابغركة ابؼيكانيكية بودث عنها دائمًا كمية كلها بُ 
 معينة من ابغرارة. وىكذا بُ بـتلف ابغالات.

 والواقع أف ىذه الأقواؿ واىية لا تثبت للبمتحاف:

فأولًا: ومن جهة ابؼعرفة الإنسانية: تبدو الكيفيات الثانوية كأنها بُ 
ء، فإذا بٓ تكن فيها كاف شعورنا الأشياء كالكيفيات الأولية سواءً بسوا

باليقتُ باطلًب، ووجب الشك بُ كل يقتُ. بٍ إف لنا حواس عدة، ولكل 
حاسة جهاز خاص لإدراؾ موضوع خاص، فكيف نفسر تغاير الأجهزة 

كما قاؿ فعلًب ديكارت   -وابؼوضوعات على ىذا النحو؟ فإف قيل 
تدبتَ ابغياة طبقًا إنها للفائدة العملية و  -ومالبرانش وبرجسوف وغتَىم 

للعلبقة بتُ جسمنا وما بويط بنا من أجساـ، أجبنا: إذا كانت الفائدة لا 
تتحقق إلا ىكذا، أليس ىذا دليلًب على أف الكيفيات بُ أنفسها بـتلفة، 

 وأف الإدراؾ يقع عليها كما ىي؟
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ثانيًا: ومن جهة الكيفيات: لو كانت حركات ليس غتَ، لاختلفت 
سسناىا بدرجات متفاوتة، وبٓ بكس ألوانًا وطعومًا بالدرجة فقط، فأح

وروائح عدة بـتلفة. فما السبب بُ ىذه الفوارؽ بينها، مع العلم بأف 
التغاير بالدرجة، أي بالكم لا بودث تغايرًا بالذات، كما لاحظنا غتَ مرة. 
وما السبب بُ اطراد ابغركات وآثارىا، وليست تقتضي ابؼادة بذاتها نسقًا 

 و نسبة متداولة؟معينة أ

ثالثاً: ومن جهة ابؼضاىاة بتُ الطائقتتُ من الكيفيات: إف الثانوية 
منها تدرؾ تبعًا للؤولية، فبالضوء واللوف وباللمس والسمع ندرؾ أشكاؿ 
الأشياء ومقاديرىا: فكيف تكوف ىذه ذاتية وتكوف تلك موضوعية؟ بٍ  

ولية ذاتيِّا، وىي كيف تكوف الصلببة موضوعية ويكوف باقي المحسوسات الأ
بصيعًا بؿسوسة على السواء؟ فإما أف نقبل موضوعية الصلببة ونضم إليها 
غتَىا من المحسوسات الثانوية، وإما أف نرفض موضوعية الصلببة، ونضم 

 إليها بُ الرفض غتَىا من المحسوسات الأولية.

أجل إف الكيفية مصحوبة بحركة؛ أما الزعم بأنها بؿض حركة، فليس 
وقدبياً نبَّو أرسطو على لزومها  -إثباتو. ابغركة أداة لنقل الكيفية بيكن 

وللزيادة والنقصاف بُ الأحياء، وىي  -للتغتَ الكيميائي ابؼدعو استحالة 
عرض لا ينتقل بعينو، ولا يتحوؿ إبٔ آخر، فإف ابغركة حركة جسم، 

عيِّا، أي وابغرارة حرارة جسم. والرأي الصواب أف لكل كيفية أثرًا بؿركًا نو 
خاصِّا بها تابعًا لنوعها، كما يظهر بُ ابغركات ابؼؤثرة بُ ابغواس ابػمس 
والمحدثة الكيفيات فيها، وىذا الأثر المحرؾ النوعي يتنقل كيفية بُ ابؼنفعل، 
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وبهاوب عليو ابؼنفعل بكيفية من نفس النوع. فابغرارة لا تنتقل، ولكنها 
 تنتقل، ولكنها تولد بُ ابعسم بردث حرارة بُ منطقة معينة؛ وابغركة لا

ابؼنفعل بها قوة على التحرؾ، ولكن الآليتُ لا يفهموف توليد ابغركة وانتقاؿ 
دوف الكيفية نفسها، ويريدوف دائمًا الاعتماد على ابؼخيلة « معتٌ الكيفية»

 بدلًا من العقل.

مسألة أختَة خاصة بالأقساـ الثلبثة الأوبٔ للكيفيات: ىل الكيفية 
للؤكثر والأقل من حيث الشدة؟ لقد وجد من أنكروا ذلك بؼغايرة قابلة 

الكيفية للكمية. غتَ أف التجربة تشهد أف العلم والفضيلة والقوة وما إليها 
-psychoتزداد أو تنقص. واعتقد أصحاب علم النفس الفيزيقي 

physique  أنهم وجدوا نسبة أو تقابلًب بتُ ابؼؤثر والإحساس، وأف
كن أف يكوف ضعف إحساس آخر أو ثلبثة أضعافو. إحساسًا ما بي

وابغقيقة أف الشدة كمية الكيفية، ولكنها لا تقاس مباشرة على بكو ما 
تقاس الكمية، لعدـ وجود وحدة تتكرر بُ الزيادة والنقصاف كما تتكرر 

، أي: إحساس ذو كمية معينة «وحدة إحساس»وحدة الكمية، لا توجد 
إذا كنا على يقتُ من شدة الكيفية، فليس  ثابتة تقدر بها الإحساسات.

باستطاعتنا تقديرىا؛ وإذا لاحظنا أف الكيفيات التي تزيد وتنقص تدربهيِّا 
مرتبطة بالكمية وابغركة ابؼكانية، دوف أف بيكن قياسها مع ذلك، فإف 
الكيفيات ابؼعنوية، كالفضيلة والعلم، تزيد وتنقص بوثبات، فقياسها أقل 

نقسم بالوىم قوة ما إبٔ درجات، فنحن لا نقسم القوة إمكانًا؛ وحينما 
نفسها إبٔ أجزاء متكثرة حقِّا، وإبما نعتبرىا معادلة لكثتَ، وىذا يكفي 
لقياسها بصفة غتَ مباشرة، وذلك بآثارىا المحسوسة، أو بابؼضاىاة بينها 
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أو بابؼضاىاة « مساوية، أكبر، أصغر»وبتُ كيفية أخرى من نوعها، فيقاؿ: 
 وبتُ نفسها بُ مراحل أخرى. بينها

إبٔ ىنا فرغنا من أعمِّ مسألة بُ الفلسفة الطبيعية، وىي مسألة 
تكوين الأجساـ على العموـ والعلبقة بينها وبتُ لواحقها. وقد رأينا أف 
ابؼذىب فيها ثلبثة، ولا بيكن أف تكوف سوى ثلبثة: ابؼذىب الآبٕ الذي 

ة وابغركة؛ وابؼذىب الدينامي ابؼنكر يرد الطبيعة وما فيها إبٔ ابؼادة البحت
للمادة وابغركة وابؼستعيض عنهما بالقوة وتصور الإنساف؛ وابؼذىب 
ابؽيولومور بُ ابعامع بتُ ابؼادة وابغركة والقوة، كلّّ بدقدار وبسييز دقيق بؼا 
يرتبط بها. والنتائج الكبرى لنظرية ابؽيوبٕ والصورة ىي تفستَ الشواىد 

على ما يقتضي العلم الصحيح، ومعقولة الطبيعيات بدا العامية والعلمية 
فيها من صور شبيهة بابؼثل الأفلبطونية، وصوف ابؼعرفة عن التصويرية 
والشك اللتتُ يؤدي إليهما إنكار ابؼادة من جهة وإنكار القوة من جهة 

 أخرى. وبُ البقية من ىذا الكتاب شواىد عديدة قوية على صوابو.

 هوامش

 .ٕٜٔمعيار العلم ص ( الغزابٕ:ٔ) 

 .ٕ٘ٔ( ابن سينا: النجاة صٕ)

 .ٖٔ٘( ابن سينا: النجاة صٖ)

 .ٚٙ( ابن رشد: تلخيص ما بعد الطبيعة صٗ)
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 .ٚٚٔ( ابن سينا: النجاة ص٘)

 .ٕٕٓ( ابن سينا: النجاة صٙ)

 .ٖٗٓ( ابن سينا: النجاة صٚ)

 .ٜٙٚ( ابن رشد: تفستَ ما بعد الطبيعة صٛ)

 ومواضع أخرى.، ٕٖٙ( كتاب النجاة صٜ)

الاعتماد »( بقد ىذا ابؼعتٌ بالذات عند الإسلبميتُ. قاؿ ابن سينا: ٓٔ)
)رسالة « وابؼيل كيفية يكوف بها ابعسم مدافعًا بؼا بيانعو عن ابغركة إبٔ جهة ما.

ابؼيل ىو ابؼعتٌ الذي بوس بُ ابعسم ابؼتحرؾ، »(. وقاؿ: ٜ٘ابغدود، ص
يقاوـ ابؼسكن مع سكونو طلباً  وإف سكن قسرًا أحس ذلك ابؼيل كأنو بو

للحركة. فهو غتَ ابغركة لا بؿالة، وغتَ القوة المحركة؛ لأف القوة المحركة تكوف 
 (.ٕٗٗ)النجاة « موجودة عند إبسامها ابغركة، ولا يكوف ابؼيل موجودًا.

 .ٕٔٔ( ابن رشد: تهافت الفلبسفة صٔٔ) 

كما يصنع ابؼؤلفوف   ( لذا بٓ نبدأ ىذا الفصل بدراسة ابؼكاف والزماف،ٕٔ)
المحدثوف متوبنتُ أنهما إطاراف حقيقيَّاف يضماف الطبيعة بصعاء، بل أخرنا 
الكلبـ عن ابؼكاف إبٔ ما بعد الكمية التي ىي أصلو وأساسو، وأخرنا الكلبـ 

 عن الزماف إبٔ ما بعد ابغركة التي ىي أصلو وأساسو.
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 الفصن الجاٌي

 الحياة الٍاوية

 الحياة تعزيف( 0) 

موضوعات الفصل الأوؿ بدثابة الأمور العامة بالنسبة للطبيعة 
بالإبصاؿ، أي أعم ابؼعاني ابؼشتًكة فيها بصيع الأجساـ، التي بهب أف تقدـ 
على ما سواىا بُ الفلسفة الطبيعية، كما أف ابؼوضوعات التي عابعناىا بُ  

ا. ىي الأمور العامة بالنسبة للموجودات إطلبقً « العقل والوجود»كتاب 
فكل ما قلناه بُ الفصل الأوؿ ينطبق على بصيع ابؼوجودات الطبيعية، 
فكأننا قد استوفينا الفحص عن ابعماد. وبُ الواقع كاف كلبمنا منصبِّا عليو 

 بُ أكثره، وكانت استشهاداتنا مأخوذة منو بُ معظمها.

وبُ الطبيعة أجساـ حية عديدة بـتلفة ابؼاىية موزعة بُ ثلبث بفالك  
قولوف: بفلكة النبات، وبفلكة ابغيواف، وبفلكة الإنساف الذي وإف  كما ي

كاف حيوانًا إلا أنو حيواف عاقل، والعقل بهعل منو كائنًا بفتازاً للغاية، بينو 
وبتُ سائر ابغيوانات مسافة سحيقة تستحق لو مكانة خاصة. بلطو إذف بُ 

توجد قواىا  دراسة الطبيعة إبٔ ابؼملكة التالية بؼملكة ابعماد، والتي
، بٍ نعرِّؼ  وظواىرىا بُ ابؼملكتتُ الأخريتُ، فنعرِّؼ ابغياة على العموـ
ابغياة بُ النبات على ابػصوص. بٍ ننتقل إبٔ ابغياة ابغاسة ابؼشتًكة بتُ 
ابغيواف والإنساف، فإبٔ ابغياة الناطقة أو العاقلة ابػاصة بالإنساف وحده 

 على سطح الأرض.
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ابغسي، ونقرأ لو تاربىاً طويلًب منذ فجر  ىنا أيضًا نلقى ابؼذىب
الفلسفة اليونانية، بل قبل بزوغو، إبٔ عصرنا ابغاضر. أشياعو القدماء 
يتحدثوف عن النفس كمبدأ للحياة وقواـ للجسم، ولكنهم يعتبرونها مادية، 
وبهعلها كل منهم شيئًا من العنصر الذي رآه مبدأ الأشياء: ابؼاء عند 

ند انكسيمانس، أو النار عند ىرقليطس؛ وتصور كل طاليس، أو ابؽواء ع
 Hylozoïstsمنهم عنصره مدركًا ومتحركًا بذاتو، فوعدوا ىيلورفيست 

أي: أصحاب ابؼادة ابغية. وذىب أنبادوقليس إبٔ أنها مركبة من العناصر 
الأربعة. وقاؿ دبيوقريطس، صاحب نظرية ابعوىر الفرد أو الذرة، 

بغسي: إنها مركبة من أدؽ الذرات وأسرعها وابؼؤسس ابغقيقي للمذىب ا
 حركة، وىي ابؼستديرة ابؼركبة للنار ألطف ابؼركبات وأكثرىا برركًا.

وبُ العصر ابغديث بقد ديكارت، وقد رد الطبيعة كلها إبٔ الامتداد 
وابغركة، يقوؿ: إف النبات وابغيواف وجسم الإنساف آلات كآلاتنا 

وأعجب أفعالًا، أي إف ابعسم ابغي بؾموع  الصناعية، ولو أنها أكثر تعقيدًا
أجزاء من الامتداد خاضعة لقوانتُ ابؼيكانيكا، وإف ترتيبها بعضها من بعض  
كاؼٍ لتعليل الظواىر ابغيوية. وتبعو كثتَوف أو قالوا: إف ابغياة ترجع إبٔ 
القوى الفيزيقية والكيميائية. وبيكن القوؿ: إف غالبية العلماء والفلبسفة 

 الآلية؛ لأف الآلية تبدو بؽم أقرب إبٔ فكرة العلم، والعلم بؾموع بسيل إبٔ
من القوانتُ الكلية الثابتة ابؼتعالية على الفوارؽ ابعزئية والتنوعات ابغادثة. 
وقد كدسوا ابغجج آملتُ أف يبينوا أف ليس للؤحياء تفوؽ على ابعماد 

 بابؼاىية، بل فقط بالتًكيب والتعقيد.
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من بينهم الآليوف حتُ لا يفلسفوف، متفقوف وابغق أف الناس، و 
بداىة على بسايز ابغي من غتَ ابغي بخاصتتُ أساسيتتُ: إحدابنا ابغركة 
، وابػروج من القوة إبٔ  الذاتية بُ كافة الأحياء، أعتٍ التغتَ باطنيِّا وظاىرياِّ
الفعل، لا ابغركة ابؼكانية فقط، بينما ابؼادة الصرؼ لا حراؾ بؽا إلا بدفع 

ن خارج أو إزالة عائق، بحيث إف ابغي الذي يفقد ىذه ابػاصية يعتبر ميتًا م
بؿرومًا من ابغياة، وابػاصية الأخرى الإدراؾ بُ بعض الأحياء، لا سيما 
والإدراؾ نفسو، فعل أو حركة، وأنو مبدأ باعث على ابغركة الذاتية طلبًا أو 

ة ىي علة حياتو وأفعالو ىربًا، وىم بصيعًا يعتقدوف أف للكائن ابغي قوة باطن
ابغيوية، تسمى بالنفس، وابغركة الذاتية مقدمة على الإدراؾ لوجودىا بُ 

 الأحياء قاطبة، بل ىي بؽذا السبب ابػاصية الأساسية للحياة الأرضية.

ينتج من ىذا التعريف أف الأفعاؿ ابغيوية باطنية بُ ابغي قارة فيو، 
أعضاءً متنوعة الوظائف والتًاكيب. وأف ىذه الباطنية تفتًض فيو أجزاءً أو 

فلنشرح ىاتتُ ابػاصتتُ: أما باطنية الفعل أو استقراره بُ ابغي، فمعناىا 
أف الفعل ابغيوي يصدر عن ابغي وينتهي إليو، ولكن من وجهتُ: أحدبنا 
بالنسبة إبٔ ابغي بُ بصلتو، بررؾ قوة فيو قوة أخرى، ولا تتعدى ابغركة إبٔ 

ل ابعماد فإنو يبدأ بُ الفاعل ويتجو إبٔ شيء شيء خارجي، بخلبؼ فع
خارجي، فهو متعدٍّ بالذات. والوجو الآخر بالنسبة إبٔ كل قوة من قوى 
ابغي: يبدأ منها الفعل ويبقى فيها، كالعقل والإرادة، وىذه ىي الباطنية 
بدعتٌ الكلمة، على ما سنبينو عند الكلبـ عن النفس الناطقة، وباطنية 

لوجو الثاني. أما ما يبدو بُ ابعماد حركة ذاتية، كانفجار ابغياة من ىذا ا
بعض ابؼركبات الكيميائية، فناشئ من اختلبؿ التوازف بتُ الذرات أو 



 45 

ابعسيمات. وتتفاوت الباطنية وتكوف ابغياة أشرؼ فأشرؼ كلما بعد ابغي 
عن تأثتَ ابؼادة: فالنبات ابؼستغرؽ كلو بُ ابؼادة يتحرؾ تنفيذًا لغايات 

ضة عليو بالطبع؛ وابغيواف يتحرؾ لذلك ولأجل مدركات يكتسبها مفرو 
بحواسو ويدبر أحوالو بحسبها بُ حدود الإحساس والغريزة، ولغاية لا 
تفرضها عليو طبيعتو، فإف ابؼعرفة ابغسية تدع شيئًا من عدـ التعيتُ؛ فمن 

ط ابغيواف ما لا يدرؾ سوى الأشياء ابؼماسة لو، فحركاتو ترجع إبٔ الانبسا
والانقباض؛ ومنو ما يدرؾ أشياء بعيدة منو بفضل ما لو من حواس ومن 
قوة تؤىلو للبنتقاؿ بُ ابؼكاف؛ والإنساف يتحرؾ لأجل غاية يعيِّنها بنفسو 

 لنفسو بفضل العقل والإرادة ابغرة.

وأما التنوع فبادٍ للعياف، وىو خاص بابغي كباطنية ابغركة، فإف ابغي  
ة فيما بينها بحسب رسم معتُ لكل نوع، كلّّ مركب من أعضاء منسق

لتأدية وظائف بـتلفة متجهة كلها إبٔ بقاء ابغي وبمائو، بينما ابعماد 
متجانس، فكل جزء من ابػشب خشب، وكل جزء من الذىب ذىب، 
حتى ذو ابػلية الواحدة، فإنو مركب من ألياؼ وبروتوبلببظا ونواة؛ فليس 

وع متناسب؛ بسثل فيو النواة مركزًا ىو بؾرد كتلة زلالية، ولكنو بناء متن
مدبرًا؛ وإذا حرمت منها ابػلية بٓ تستطع ابؽضم ولا التمثيل، فهلك، وىذا 
يكفي لدحض نظرية ابغياة الكلية أو ابؼادة ابغية عند قدماء اليوناف من 
إيونيتُ ومن رواقيتُ قائلتُ: إف العابٓ حيواف كبتَ، وبُ العصر ابغديث عند 

الوجود ولتطور ابؼوجودات. بُ ابػليقة إذف بصيع ظواىر كل مشايع لوحدة 
ابغياة مصغرة؛ فإنها تولد وتتغذَّى وتنمو وتتكاثر وبسوت. وبُ ابغي التاـ 
أجهزة منها ما ىو بصلة أعضاء متعاونة على برقيق غاية مشتًكة، كابعهاز 
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ابؽضمي؛ ومنها ما ىو بصلة أجزاء ذات طبيعة واحدة تؤدي وظيفة واحدة 
لبدف بأكملو، كابعهاز العصبي يضم بصيع الأعصاب، وابعهاز العضلي بُ ا

 يضم بصيع العضلبت.

 الٍاوية الحياة تعزيف( 2) 

ىي ابؼشتًكة بتُ بصيع الأحياء التي نعرفها. وقد قلنا: إف بؽا ثلبث 
وظائف ىي: الاغتذاء والنمو والتوليد. الاغتذاء مرتب بذاتو لتحويل ابؼادة 
الغذائية إبٔ جوىر ابغي، فيحفظ كيانو وبوفظ لو الكمية اللبئقة بنوعو 

 كمية ابغي، وبحالتو الشخصية. والنمو مرتب بذاتو لتحويل كمية الغذاء إبٔ
والتوليد مرتب بذاتو؛ لإبهاد جوىر جديد شبيو بابؼولد. ثلبث وظائف 
متباينة، فلها بُ النفس النامية ثلبث قوى متباينة. فليس من الصواب 
إرجاع النمو إبٔ الاغتذاء، كما قاؿ بعضهم بحجة أف النمو ينتج عن فائض 

، إذ إف من شأف الغذاء، فإف ىذا لا يفسر تعيتُ كمية ابغي أو مقداره
الغذاء أف ينضاؼ بعضو إبٔ بعض دوف حد؛ ولكن القوة ابؼنمية تستخدـ 
فائض الغذاء كمادة يتم بها النمو وىي تدبر جسم ابغي وتوجو ابغياة، 

الفج من »بينما القوة الغاذية تعمل على بسثيل الغذاء وتقدنً مادة النمو. 
من ابغيواف لو الغاذية وليس لو الثمار لو القوة الغاذية دوف ابؼولدة، وابؽرـ 

 ٔ«ابؼنمية.

بُ ىذه الوظائف الثلبث تتبتُ فاعلية ابغي بأجلى بياف: ففي التغذية 
يقبل مواد غريبة عنو، فتفسد بالتدريج بُ أعضاء ابعهاز ابؽضمي، 
فيتمثلها، أي بويلها إبٔ ذاتو مادة حية بعد أف كانت خلوًا من ابغياة. 
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إبٔ مادة، ولكنها بسثيل؛ وبىتلف التمثيل عن  فليست التغذية إضافة مادة
ابؽضم، ومن بٍ بىتلف عن التفاعلبت الكيميائية. ومهما يكن تنوع ابؼواد 
الغذائية فإف ابغي بويلها إبٔ جسمو، ويستخدمها لاستبقاء كيانو، وىذا ما 

 لا يتستٌ للجماد بحاؿ.

للهم والنمو بودث بفعل باطن وبُ بصيع أجزاء ابغي على السواء، ا
إلا إذا طرأ طارئ على جزء منو، وليس للشذوذ حكم الكلية. أما ابعماد 
فيزداد ازديادًا خارجيِّا بإضافة مادة إبٔ مادة. فبالنمو تتكثر ابػلية الأصلية 
وتتنوع إبٔ أنسجة وأعضاء بـتلفة، فيتكوف ابغي على حسب نوعو 

ض ما يتحلل منو، وبابغجم ابؼلبئم لو، ويقاوـ أعداء الداخل وابػارج، ويعو 
ويصلح ما يفسد. ويستحيل تعليل ابغد والنسبة بالاغتذاء وحده، أو 
بالقوى الفيزيقية والكيميائية. بل إف ابغياة تبدو قوة حقيقة برمل بُ طيها 

، أي: خطة مرسومة تعمل على برقيقها وصيانتها وسط «فكرة موجهة»
تقل بذاتو من التجانس تغتَ ابػلبيا ابؼستمر. وليس بُ عابٓ ابعماد نظاـ ين

أو من تنوع أقل إبٔ تنوع أكثر. وابغياة توازف غتَ مستقر دائم متقلب: 
يستنفد ابغي مادتو باستمرار، ويكتسب غتَىا؛ فهو بُ بمو ونقصاف لا 
ينقطعاف، يلبئم بتُ نفسو وبتُ البيئة والظروؼ، حتى لقد تنشأ من ىنا 

لبءمة خاصية أخرى للحي، أصناؼ من الأحياء بُ النوع الواحد. وىذه ابؼ
 وليس بؽا ولآثارىا نظتَ بُ ابعماد.

والتوليد شأنو أف يوجد ابغي من ذاتو حيِّا آخر من نوعو، يتطور كما 
تطور ىو: وىكذا تتداوؿ الأجياؿ إذ يصنع ابغي من جسمو خلبيا قادرة 
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على النمو ابغي حتى تصتَ أشخاصًا من ذات النوع. وليس بُ ابعماد 
أيضًا. وليس بُ ظواىر التبلور ما يصح مقارنتو بهذه  شيء من ذلك

 الوظائف. وسنعرض بؽذه ابؼسألة بعد حتُ.

وبشة خاصية أخرى ىي أف للحي عُمرًا، وليس للجماد عمر. يولد 
ابغي وينمو بٍ بيوت؛ فلوجوده مراحل معينة، وليس بيكن أف يقاؿ: إف 

بؼوت الظاىر شاىد ابعماد يتطور؛ فإف التطور ابغق من باطن. ولنا بُ ا
التي ينكرىا الآليوف: فإف الغرقى ابؼختنقتُ « القوة»قاطع على حقيقة 

بالتنفس الصناعي، وابؼصروعتُ الذين يشرع بُ « يردوف للحياة»الذين 
دفنهم، وابغشرات التي بزلد للخمود التاـ أثناء الشتاء، لا يظهر منهم أي 

يس يكفي توقف الوظائف علبمة على ابغياة، وابغياة باقية مع ذلك. فل
ابغيوية للدلالة على ابؼوت ابغقيقي، كما يكفي ابكلبؿ جسم ابغي وتعفنو؛ 
بحيث لا نعرِّؼ ابغياة التعريف الدقيق بقولنا: إنها حركة باطنة، بل بهب 

، وبؽذه القوة أف توجد بالفعل أو «القوة على ابغركة الباطنة»القوؿ: إنها 
 يعجبوا لذلك ما يشاءوف.أف تكمن بالقوة، وللآليتُ أف 

يضاؼ إبٔ ما تقدـ أف للؤحياء خاصية أساسية لا مثيل بؽا بُ 
ابعماد؛ وىي المجاوبة بحركة نوعية، أي خاصة بكل نوع على تأثتَ الفاعلتُ 
ابػارجيتُ، مثل الانقباض العضلي والإفراز، ونقل التيار العصبي والفعل 

المجاوبة اتقاء ابػطر أو  ابؼنعكس وتقلص أوراؽ النبات. والغرض من ىذه
جلب النفع؛ وىي بزتلف اختلبفًا جوىرياِّ عن المجاوبات ابؼيكانيكية. أجل 
إف بُ ابعماد أيضًا بؾاوبات على التأثتَات ابػارجية؛ بل إف ظاىرة فيزيقية 



 50 

بعينها، كالمجاوبة الكهربائية، توجد بُ بؾاوبات ابؼادة ابغية وغتَ ابغية، بيد 
اء ظواىر خاصة كالتي ذكرناىا، ولا يلبحظ مثلها بُ أف بؾاوبات الأحي

سائر المجاوبات. وفوؽ المجاوبة ابؼشاىدة بُ النبات بقد الإحساس بُ 
لا يتستٌَّ « إدراؾ»ابغيواف والإنساف، فإنو بؾاوبة على تأثتَ خارجي، ولكنو 

 للنبات.

 الٍاوية الحياة في الغائية( 3) 

فها الكبرى يلزـ أف بُ ابغي من ىذا الوصف للحياة النامية ووظائ
مبدأً غائيِّا يوجهو إبٔ بساـ طبيعتو دوف علم ولا إرادة. والعلم ىاىنا لا 
بهدي، فإف برليل الظواىر الفيزيقية والكيميائية التي بذري بُ البيضة لا 
يسمح لنا بتوقع النتيجة التي نراىا فيما بعد. وحابؼا يوجد ابعنتُ نراه يعمل 

لمو؛ وىذا ابؼستقبل غتَ ظاىر فيو بابؼرة. إف ابغي يتعهد للمستقبل كأنو يع
حياتو، فإف عطب جزء من أجزائو أصلحو، وإف بُتًِ جزء شفي جرحو، بل 
قد يستعيد عضوًا بتمامو بُ بعض ابغالات. وعظاـ ابؽيكل الإنساني بذبر ما 
ينكسر منها، والألياؼ العصبية المجروحة تندمل جروحها، بل قد يستعيدىا 

ي، ولو بُ أطراؼ ابعهاز العصبي. وبُ جزء من الأخطبوط يظهر رأس ابغ
أو ذيل. وكذلك تعود الأرجل التي يفقدىا السلطعوف، وقد لوحظت عودة 
مخ ابغماـ وذيل ابغردوف، وتصنع بعض الأعضاء ترياقاً بؼادة سامة يصنعها 

« ااحتياطيِّ »عضو آخر، يصنع التًياؽ بوفرة تفوؽ ابغاجة الراىنة، ويكوف 
للمستقبل، أو مناعة مكتسبة. فليست ىي الأعضاء التي بردث ابغياة، 
ولكنها ابغياة التي بردث الأعضاء لتكوين ابغي، وتعيدىا لاستبقائو. توجد 
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قوة حيوية متقدمة على ابعسم ابغي، وىي مبدأ مدبر بالطبع دوف تدبتَ 
ف ابعسم مروي، وختَ مثاؿ للصورة بُ ابؼركب منها ومن ابؽيوبٕ، فإذا كا

 ابغي آلة، فإنو آلة تصنع نفسها: ىي ابؼهندس وىي البناء، وفنها عجيب.

تلك ىي الغائية الباطنة واضحة كل الوضوح بُ الوظائف الكبرى 
وىي ترتيب الكائن لغاية خارجة عنو  -والصغرى. وليست الغائية الظاىرة 

مرتبطة  -حية كانت أو بصادًا  -بأقل منها وضوحًا، فإف ابؼوجودات  -
بعضها ببعض أوثق ارتباط، وبذلك يتحقق النظاـ الكلي: ىل بيكن دراسة 
العتُ بدوف دراسة الضوء، أو دراسة الأذف دوف دراسة الصوت؟ 
والشواىد عديدة لا برصى، وبحسبنا ذكر تبادؿ الأكسجتُ والكربوف بتُ 

ربوني عابٓ النبات وعابٓ ابغيواف: ينظف النبات ابؽواء ابؼشبع بابغامض الك
الناتج عن تنفس ابغيواف وبوللو ويلفظ الأكسجتُ الضروري بغياة ابغيواف، 
ويستنشق الكربوف. ىذا مع ملبحظة أف الغائية الظاىرة قد لا تتحقق 
دائمًا: ففي الوقت الذي بٓ تكن ظهرت فيو ابغياة ابغيوانية، بٓ تكن ابغياة 

ى حتُ أف الغائية النباتية )إف كانت حينذاؾ( تبلغ غايتها الظاىرة؛ عل
 الباطنة متحققة ضرورة، وإلا بٓ يوجد ابؼوجود.

وقد اعتًض ابؼاديوف على الغائية الباطنة بابؼسوخ أو الأحياء الناقصة 
التكوين ابؼشوىة ابػلقة. والرد على ىذا الاعتًاض أف ابؼسوخ ترجع، لا 

ابؼادة  إبٔ صنع الطبيعة باعتبارىا مبدأ غائية وترتيب وتنظيم، بل إبٔ فساد
التي بىرج منها ابغي، ذاتًا أو تفريطاً أو إفراطاً، فتعجز عن مطاوعة 
الصورة. يدؿ على ذلك أف ابؼسوخ قلة ضئيلة لا تذكر بالقياس إبٔ 
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الأحياء ابؼستوية طبقًا لطبيعتها؛ وأنها لا بريا، أو بريا حياةً ناقصةً، كأف 
ىو الغالب، ولا وجو  الطبيعة تنكر الإخلبؿ بقوانينها وتنتقم لو، النظاـ

 لتجربوو بشواذ لا حكم بؽا.

وخطر لبرجسوف، وقد تبتَُّ بطلبف التفستَ الآبٕ للحياة، أف الغائيتُ 
ينهجوف منهج الآليتُ؛ إذ يتخيلوف ابعسم ابغي مركبًا من أصوؿ معينة 
جاىزة كما تتًكب الآلة من أجزائها، مع أف ابغياة فعل ذابٌ موجد 

يريد أف ابغياة فعل تلقائي وخلق  ٕح الغائية أيضًا.للؤعضاء، فيجب اطِّرا 
تطوراً »فجائي، فهي تعلو على كل تفستَ، وتدفع بنا إبٔ تصور العابٓ 

على مثابؽا؛ وأف العقل ىو الذي يتصور الآلية، ويتصور الغائية « خالقًا
على مثاؿ الآلية، بُ حتُ أف التجربة باطنة وظاىرة ترينا ابغياة ماضية بُ 

لا عداد بؽا. فرأي برجسوف بُ ابؼعرفة العقلية، على ما فصلناه « وثبات»
ىو الذي يتفق مع رفضو الآلية والغائية « العقل والوجود»ونقدناه بُ كتاب 

بصيعًا، وبؿاولتو التسامي عليهما لابزاذ موقف أعم. وابغقيقة أف العمل 
لآلة الغائي بُ ابغياة بىتلف كل الاختلبؼ عن العمل الغائي ابؼركب ل

بأجزاء جاىزة، فإف ىذه الأجزاء موجودة بالفعل وبتًكيبها بكصل على كلٍّ 
عرضي، وأجزاء ابغي لا توجد قبل تعضونها بُ كل جوىري، حتى إف اليد 
ابؼبتورة لا تدعى يدًا إلا بذاوزاً على حد ملبحظة أرسطو، وقد فصلت عن 

بدأ تعضوف بُ آف الكل الذي بوييها وينميها. فابؼبدأ ابغيوي مبدأ وجود وم
واحد؛ أما مبدأ التًكيب الآبٕ فهو مبدأ تركيب فقط. فليس تطور ابغياة 
الكلمة الأختَة بُ الوجود، ولا ىو بينع من السؤاؿ عن أصلو وعلتو، بل 
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بالعكس بوتم ىذا السؤاؿ من حيث إف لكل تطور علة، وإف الغائية 
 ابؼسندة إبٔ علة عليا ىي تفستَ واؼٍ لو.

 اديةو حجج( 4) 

للماديتُ حجج يعارضوف بها القوؿ بالنفس كمبدأ حيوي متمايز من 
ابؼادة الصرؼ، فينكروف تفوؽ ابغي بابؼاىية على ابعماد، ويذىبوف إبٔ أف  
كل ما ىنالك قاصر على تعقد القوى الفيزيقية والكيميائية. من حججهم 

بتُ ابعماد  تشبيو ابغياة بالتبلور، واعتبارىم البلور حلقة وسطى تسد الثغرة
وابغياة. والواقع أف للبلور كما للحي شكلًب نوعيِّا معينًا يبتُ طبيعتو؛ وأنو 
يكتسب ىذا الشكل بالتدريج، ويتعهده بالاغتذاء بُ ماء التبلور، ويوجد 
بلوراً مثلو بانقساـ مادتو، ويصلحها متى انكسرت أو تلَِفَتْ بُ موضع ما. 

ر دليل على ابغياة: فالشكل ىندسي، ولكن الواقع أيضًا أف ليس بُ البلو 
والبلور الكبتَ يتكوف من بلورات صغتَة من نفس الشكل، والبلور بُ حالة 
توازف تاـ من حيث ابؼادة والقوى، وىذا يعارض ابغياة معارضة كُلية، 
وليس بُ البلور اغتذاء بأغذية غريبة عن ابؼغتذي، ولا بسثيل، بل فقط 

أي: تكوين جسيمات من ماء التبلور، ومن  بذمع أجزاءً من طبيعة واحدة،
بشة من طبيعة واحدة، تتبلور على التعاقب، وبقوة أشد بُ ابؼواضع غتَ 
ابؼنتظمة، ولا بمو من باطن ابتداءً من خلية واحدة تتنوع إبٔ أعضاء بـتلفة، 
بل فقط قبوؿ أجزاء من خارج بدحض التجاور، وىذا النمو من خارج 

قي بحت. ويلزـ عن انتفاء الاغتذاء والنمو انتفاء ليس حيوياِّ ولكنو فيزي
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التوليد بدعتٌ الكلمة، أي: بإبهاد جرثومة تصدر عنها عتُ الأفعاؿ بُ عتُ 
 ابؼراحل، وتنتهي إبٔ تكوين حي جديد.

ويتخذوف حجة على مادية ابغياة انقساـ النبات وابغيوانات الدنيا 
إف ىذا الانقساـ يعتٍ أف أشخاصًا قائمة بذاتها من عتُ النوع، ويقولوف: 

الأحياء ابؼنقسمة ىكذا إبٔ أحياء تامة، ليست بسيطة ولكنها كابؼادة قابلة 
للقسمة، خلبفاً بؼا يدعيو القائلوف بالنفس من أنها بسيطة غتَ منقسمة. 
وفعلًب من ابؼعلوـ منذ أمد مديد أف كل غصن ينتزع من نبات ويزرع أو 

ا من النبات كلو، أو بوتفظ بنوعو يطعم بو نبات آخر، فإنو يعطي شخصً 
أو يعطي بشرًا من نوعو، ولا يفيد من النبات ابؼنقوؿ إليو سوى ابغياة. وبُ 
ابغيواف أيضًا بقد بعضًا منو، وىو البسيط التًكيب، إف قسم أعطى 
أشخاصًا تامة التكوين بعدد الأقساـ. وبيكن قسمة البروتوبلببظا، فكل 

ة بويا منفردًا حياة الشخص كلو. وابغيوانات قسم بؿتوٍ على جزء من النوا
العليا تبدو قابلة للقسمة بُ ابؼرحلة ابعنينية التي ىي أبسط ابؼراحل. ولكن  
كلما ارتقى ابغيواف كاف أشد إباءً للقسمة حتى بُ ابؼرحلة ابعنينية. وبعض 
الأجزاء ابؼنتزعة تستطيع استطالة ابغياة: فقلب الضفدع إذا انتزع استمر 

النبض، وقطعة من عضل بريا بعض الوقت، وتنقبض برت التأثتَ على 
الكهربائي، ىذه الوقائع وأمثابؽا تفسر ببساطة التًكيب وكفايتو للحياة 
وللفعل: ففي النبات وابغيوانات الدنيا ليست الوظائف وأعضاؤىا بـصصة 
لفعل بعينو، فكل قسم منها ذي مقدار كاؼٍ فهو حاصل على ما يلزـ 

حياة الكل؛ وىذا ابغكم يسري على الأعضاء ابؼنتزعة. أما بُ لاستمرار 
ابغيوانات العليا فكل وظيفة فهي بـصصة بعضو أو جهاز، فلب تتحقق 
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حياة الشخص إلا بتمامو، وما من عضو يستطيع أف يعيد بناء ابغي بتمامو 
وأف يطيل بقاءه، فإذا قسم ابغي ىلك؛ بل ما من عضو يستطيع استطالة 

، وإذا استطيل الفعل فليست حركتو حركة حياة نامية، ولكنها فعلو بذاتو
حركة آلية راجعة إبٔ معابعة صناعية. فتلك الوقائع تؤيد رأي القائلتُ 
بالنفس ولا تنقضو، وليست القسمة واقعة على النفس مباشرة، ولكنها 

 واقعة على بدف ابغي ونسبتو إبٔ ابغياة.

لبيا ابغية برليلبت شبيهة ويقولوف: بالتمثيل بودث بُ داخل ابػ
بتلك التي بردث عن الفواعل ابعمادية، وبردث مركبات كيميائية من مواد 
دىنية توصل الكيميائيوف إبٔ صنع مثلها خاضعة لعتُ القوانتُ، فليست 
ابغياة مباينة للجماد. ولكنهم يغفلوف عن الفوارؽ الكبتَة بتُ الطرفتُ: 

بات؛ والتي صنعوىا ليست مواد حية، فالكيميائيوف بٓ يصنعوا بصيع ابؼرك
بل الأحرى أف تسمى مواد حيوية، فلم يصنعوا ورقة نبات أو بشرة أو 
عضلًب أو عضوًا، مع أف ابؼادة ابغية لا برتوي إلا على العناصر التي برتوي 
عليها ابؼادة البحت. وصنعوا تلك ابؼواد ابغيوية بوسائل بزتلف كثتَاً عن 

مثلًب لا يستخدـ ابغي الأبضاض القوية ولا ابغرارة  وسائل ابغي: ففي ابؽضم
العالية أو الضغط ابؼرتفع، وإبما تتًكب ابؼواد ابغيوية تركيبًا طبيعيِّا بُ ابغي 
فقط، ولا توجد طبعًا بُ عابٓ ابعماد. وإذا كانوا قد أفلحوا بُ تقليد 

بدعتٌ  ابؽضم، فإنهم بٓ يفلحوا ولن يفلحوا بُ تقليد التمثيل أو أي فعل حي
 الكلمة.
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 الٍفس أو الحياة وبدأ( 5)

وإذا جئنا إبٔ تفستَ ابغي تفستَاً فلسفيِّا قلنا: إنو كائن واحد مع 
تعدد وظائفو وأعضائو. وبؿاؿ أف تكوف ابؼادة البحتة علة ىذه الوحدة، 
فإنها ىي ذات أجزاء متخارجة وقابلة للقسمة بالذات، ويستحيل أف تكوف 

وظائف ابغيوية بؼا بيػَّنَّا من الفوارؽ ابعوىرية بتُ أفعابؽا ابؼادة البحتة علة ال
وأفعاؿ ابعماد. الأفعاؿ ابغيوية أرقى من القوى الفيزيقية والكيميائية 
مسيطرة عليها. ففي ابغي إذف مبدأ مغاير للمادة ىو علة حياتو. وإذا كاف 

أ صورة ابعسم الطبيعي مركبًا من ىيوبٕ وصورة، كما أسلفنا، كاف ذلك ابؼبد
ابعسم ابغي أو نفسو قبل أف بىصص ديكارت لفظ النفس، ويقصره على 
القوة ابؼفكرة بُ الإنساف، ويتبعو معظم المحدثتُ، ولا بد من مزيد تعليل 

 لوجود النفس النامية، ومزيد شرح لطبيعتها فنقوؿ:

من الوجهة النسيجية بقد بتُ ابػلبيا اتصالًا عجيبًا يدؿ على 
ثر ابػلبيا لا يتم بدحض انفصابؽا وبؿض بذاورىا، بل يتم الوحدة، فإف تكا

بحيث يتكوف منها بدف واحد، وبحيث بىضع بعضها لبعض، حتى إنو من 
جزء واحد، كالسن مثلًب، بيكن معرفة طبيعة ابغي كلو ورسم ىيكلو ووصف 
معيشتو، فتنوع الأعضاء أو تبيانها لا يعطيها استقلبلًا الواحد عن الآخر، 

تسق وتتوافق، فتبتُ الوحدة بساـ التبيتُ. وبفا بذب ملبحظتو أف ولكنها ت
العظاـ والعضلبت والأعصاب ليست متشابهة بُ بصيع الأحياء، فإف ىناؾ 
فرقاً جوىرياِّ بتُ عظم الإنساف وعظم الكلب مثلًب. وكثتَاً ما أخطأ العلماء 

ا الدواء بُ استدلابؽم بفعل دواء ما بُ حيواف أو حيوانات ما على فعل ىذ
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« مستعمرة خلبيا»بُ الإنساف، ومن باب أوبٔ ليس بيكن القوؿ بأف ابغي 
لكلٍّ منها حياتها ابػاصة: ىذه وحدة عرضية كالتي بُ الآلات الصناعية، لا 
تكفي تعليلًب للوحدة النامية بُ الوجود وبُ الفعل على ما ىو ظاىر بُ 

أعضاء، وإلا كاف كل  ابعسم ابغي. فليس ابغي آلة مركبة من خلبيا أو من
جزء ينتج جزءًا من ابغي، بينما ىو ينتج ابغي بتمامو. وإذا سلمنا جدلًا أف 

سألنا عن علة التًكيب  -وىذا بؿاؿ كما قدمنا  -التًكيب علة ابغياة 
ذاتو، إذ ليس للمادة أف تتًكب ىكذا أجزاءً معينة مؤتلفة بعضها مع بعض 
مطَّردة الظهور والفعل؛ بٍ سألنا عما بوفظ على ابعسم ابغي كيانو، وىو 

 دائم التغتَ حتى تزوؿ مادتو بأكملها مرات أثناء العمر.

مستقلة، ولكنها وليس للقوى الفيزيقية والكيميائية بُ ابغي أفعاؿ 
آلات بؼبدأ ابغياة. وىذا ىو السبب بُ أنها بردث بُ ابغي معلولات 
أشرؼ منها، ىي الأفعاؿ ابغيوية، بفا ىو شأف الآلة برت توجيو ابؼنصرؼ 
فيها، النفس ترفعها إبٔ مرتبة أعلى، وتدبرىا بقواىا ابؼنمية وابؼولدة. 

أبظى من وجودىا مستقلة. فالعناصر ابؼركبة للخلبيا موجودة فيها على بكو 
وأظهر ما يبتُ سيطرة ابؼبدأ ابغيوي أو النفس تقدـ الوظيفة على العضو، 
فإف الأحياء ابؼكروسكوبية تهضم وتتنفس وتتناسل وتنقبض وبرس دوف 
أعضاء. ففائدة الأعضاء ابؼعاونة على استكماؿ الوظائف، لا على توفتَ 

لم الأحياء منبثة بُ كل ابعسم، ابغياة وبناء ابغي، فإف الوظائف بُ أسفل س
 بٍ تتمكن وتستكمل خلبؿ ىذا السلم.
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على أنو لا ينبغي تصور النفس النامية روحية، وجوىرًا تامِّا متقومًا 
بذاتو، ومدبرًا للجسم من خارج. بُ ىذا التصوير لا يكوف ابعسم حيِّا، بل 
يكوف آلة صناعية كما قاؿ أفلبطوف وديكارت، وقد بيػَّنَّا بطُلبف ىذا 

نامية صورة القوؿ. وبُ ىذا التصور خلط بتُ البساطة والروحية: النفس ال
جوىرية أو قوة بسيطة غتَ منقسمة بالفعل، وإف كانت منقسمة بالقوة 
على ما فصَّلنا، وىكذا تتحد بابعسم ابرادًا كليِّا، وبرفظ عليو كيانو، 
وتؤلف وإياه موجودًا واحدًا ىو الذي بويا ويعمل. ليس بؽا مقدار لا 

وجودة بقواىا بُ  بالذات ولا بالعرض، فهي موجودة كلها بُ ابعسم كلو، وم
كل جزء منو، فهي بُ العتُ بقوة الإبصار، وبُ الأذف بقوة السمع، وىلم 
جرِّا. فهي بُ الكل أولًا وبالذات؛ لأنها صورتو ابعوىرية، وىي بُ الأجزاء 
ثانيًا بدختلف القوى. ولو كانت متصلة بابعسم كالمحرؾ فقط بعاز أف يقاؿ 

واحد فقط بو بررؾ سائر الأجزاء؛ إنها ليست بُ كل جزء منو، بل بُ جزء 
ولكنها متصلة بابعسم كالصورة ابعوىرية، فيجب أف تكوف فيو كلو وبُ كل 
جزء منو كما أسلفنا. وبصيع أفعابؽا تتم بأعضاء جسمية وبوساطة كيفيات 
جسمية، وإذف فليست ىي روحية، ونستطيع أف نقوؿ: إنها مادية، لا بدعتٌ 

ىيوبٕ وصورة؛ إذ إنها ىي صورة ومبدأ وحدة،  أنها مادة، أو أنها مركبة من
بل بدعتٌ أنها عاجزة عن التقوـ بذاتها باستقلبؿ عن ابعسم الذي توجد فيو 

 وبرييو.

وليس بُ ابغي سوى نفس واحدة متعددة القوى والوظائف، وإلا 
انفصمت وَحدتو. وىذا التمييز بتُ ابؼاىية وقواىا سنصادفو عند الكلبـ 

والنفس الناطقة للغرض عينو، وىو صوف الوحدة بُ  على النفس ابغاسة
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ابغيواف وبُ الإنساف فنقوؿ: إف للحيواف نفسًا واحدة بؽا قوى النفس 
النامية وتزيد عليها ابغواس، وإف للئنساف نفسًا واحدة بؽا قوى النفس 
النامية والنفس ابغاسة، وتزيد عليها العقل والإرادة. غتَ أف بعض 

كأنها ماىية فوضع بُ الإنساف أكثر من نفس واحدة:   الفلبسفة أخذ القوة
من أىل القرف « تسي تسشاف»مثلما يذكر عن الفيلسوؼ الصيتٍ 

السادس قبل ابؼيلبد أف قاؿ: إف للئنساف نفستُ؛ واحدة سفلى تقوـ 
بوظائف ابغياة النامية، وتتكوف من ابعسم، وأخرى عليا تتكوف شيئًا فشيئًا 

واء ابؼستَنشَق، والنفس السفلى تتبع ابعسم إبٔ الغتَ بعد ابؼيلبد بتكاثف ابؽ
بٍ تتلبشى أما العليا فتخلد. وذىب أفلبطوف إبٔ أف للئنساف ثلبث 
نفوس: واحدة بُ الرأس للؤفعاؿ العقلية، وثانية بُ الصدر للؤفعاؿ 
الغضبية، وثالثة بُ أسفل ابغجاب للؤفعاؿ الشهوية. وىذاف الرأياف 

ا بتُ ابغياة النامية وحياة الإدراؾ، وبتُ ما يفتٌ من يتضمناف بسييزًا واضحً 
 الإنساف وما يبقى، ولكنهما يقضياف على وحدتو.

ويظن الكثتَوف من العامة، بل بعض العلماء أيضًا، أف للنبات حياة 
حاسة، مستشهدين بانقباض بعض النبات على الذباب أو غتَه من 

ة ينم عليها أفعاؿ تلقائية ابغشرات التي برط عليو وبساسو. لكن ابغساسي
تصدر دوف سوابق ثابتة بؾاوبة على الإحساسات، وىذه متنوعة مفاجئة، 
فتتنوع تلك الأفعاؿ تبعًا بؽا، ويستحيل على ابؼشُاىد توقع ابذاىها ومداىا 
وتغتَاتها ومدتها. وأفعاؿ النبات آلية تتم على وتتَة واحدة وبيكن توقعها؛ 

آبٕ لا نتيجة إحساس. بٍ ليس للنبات فانقباض النبات فعل منعكس 
أعضاء حاسة، وليس الإحساس بؾرد تأثر الأعصاب، ولكنو الإدراؾ 
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ابؼوعي ابغادث بعد تأثر الأعصاب، وما من إدراؾ موعٍ إلا بوساطة أعضاء 
 بـصصة بدوضوعات.

 الحياة أصن( 6) 

 إذا كانت طبيعة ابغياة مباينة لطبيعة ابؼادة الصرؼ وقواىا الفيزيقية
والكيميائية، فما أصل ابغياة؟ تلك ىي ابؼسألة الأختَة بُ ىذا الباب، ولا 
يعلم أصل الشيء إلا بعد العلم بطبيعتو؛ ولقد كاف عدـ العلم بحقيقة ابغياة 
سببًا بُ تعدد الآراء بُ أصلها وبطلبف ىذه الآراء. فمنذ أمد بعيد كاف 

من ابؼاء الآسن والطتُ الاعتقاد شائعًا بأف بعض ابغيوانات الدنيا تتولد 
وابعثث ابؼتعفنة؛ أو أف الأحياء بصيعًا تولدت بُ مياه الأنهار والبحار، بٍ 
تطورت إبٔ ما نشاىده الآف: وىذا ما يسمى بالتولد الذابٌ، أي التولد 

 ابغادث عن ابعماد مباشرة، لا عن حي سابق.

ولكن وجد من الفلبسفة عدد قليل بٓ بينعهم ىذا الاعتقاد من 
لإبياف بدبدأ العلية، وما بُوتِّمو ىذا ابؼبدأ من علو العلة على ابؼعلوؿ، أو ا

مساواتو على الأقل، فلب تكوف أدنى منو؛ فعلل أرسطو نشوء ابغي من غتَ 
ابغي بتأثتَ الأجراـ السماوية بُ ابؼادة الأرضية؛ وكانت ىذه الأجراـ، بُ 

ا أرواح، فكانت بؽا بُ ظنهم نظره ونظر اليوناف عمومًا، أجسامًا أثتَية برركه
فاعلية أعلى من فاعلية العناصر الأربعة. واصطنع ىذا الرأي الفلبسفة 
ابؼسلموف وابؼسيحيوف بُ العصر الوسيط، فأقروا بذلك بقصور العناصر 
الأرضية عن توليد ابغياة، ووجوب إضافتو إبٔ فعل الشمس وغتَىا من 

كثر لا بىرج من الأقل أو أف الكواكب، اعتمادًا على حكم العقل بأف الأ
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الأكمل لا بىرج من الأنقص. وظل ىذا الإبياف بالفاعلية السماوية سائدًا 
إبٔ أف أثبت باستور بالتجربة القاطعة أف تلك ابغيوانات تتولد من جراثيم 

 حية لا ينابؽا البصر المجرد، وأف كل حي فهو من حي.

ابؼادة البحت غتَ  وارتأى القديس أوغسطتُ أف الله بُ البدء أودع
ابؼعضونة بذوراً حية، كمنت فيها وبمت بعد ذلك بُ بـتلف الأنواع على 
مر الزماف. وىذا الرأي جائز بُ حد ذاتو؛ لأنو يرجع ابغياة إبٔ فعل 
ابػالق، ويرجع الأنواع ابغية إبٔ أصوؿ خاصة بكل نوع، فيحتـً مبدأ 

منو من التمييز البات بتُ العلية ونبذ الرأي القائل بابؼادة ابغية بدا يتض
ابغياة وابؼادة، وما يضع تبعًا لذلك من مبدأ للحياة متمايز من ابؼادة ىو 
الأصل البذري ابؼودع من الله. وليس بيكن دحضو بالتجربة، فكل ما 

، أي بُ عهد «الآف»تشهد بو ىو أف ابعسم ابغي بىرج دائمًا من ابغي 
 يستخدـ التولد ابؼشكك لإبهاد التاريخ، ولا تدؿ بذاتها على أف الله بٓ

الأحياء الأوبٔ، غتَ أنو ليس من الطبيعي للبذرة ابغية أف تكمن بُ ابؼادة 
البحت بؼا بينهما من منافاة تعطل البذرة عن كل عمل أزمنة متطاولة إبٔ 
أف تطلق من أسرىا وتشرع بُ نشاطها. وإذا كاف الغرض من احتباسها 

تكرار ابػلق، فإف ىذا التكرار متحقق فعلًب على ىذا النحو تنزيو الله عن 
بالنسبة للنفوس الإنسانية على الأقل، وىي روحانية تعلو على الأسباب 

 الطبيعية وبرتم خلقًا من الله. فلب موجب بؽذا الرأي.

ويشبهو رأي النظاـ ابؼعتزبٕ، وقد صدر عن الغرض السابق، وأخذ 
تعابٔ خلق ابؼوجودات دفعة إف الله »مثل أوغسطتُ عن الرواقيتُ، فقاؿ: 
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واحدة على ما ىي عليو الآف، وبٓ يتقدـ خلق آدـ خلق أولاده، غتَ أف 
الله تعابٔ أكمن بعضها بُ بعض، فالتقدـ والتأخر إبما يقع بُ ظهورىا من 
مكامنها دوف حدوثها ووجودىا. وإبما أخذ ىذه ابؼقالة من أصحاب 

شيء نقولو بعد الذي قلناه  وليس لدينا ٖ«الكموف والظهور من الفلبسفة.
 ما داـ الرأي واحدًا عند أوغسطتُ وعند النظاـ.

وكاف لابن سينا موقف غريب حاوؿ بو أف بهمع بتُ فاعلية ابؼادة 
وقد يتكوف من العناصر أكواف بسبب القوى »والفاعلية السماوية. قاؿ: 

فإذا … ات الفلكية إذا امتزجت العناصر امتزاجًا أكثر اعتدالًا، وأوبؽا النب
حدثت مادة بدف يصلح أف يكوف آلة للنفس وبفلكة بؽا، أحدثت العلل 

فالنفس بردث  … ابؼفارقة ]الأرواح المحركة للكواكب[ النفس ابعزئية 
وبكن ننكر جواز تكوُّف  ٗ«كلما بودث البدف الصابّ. لاستعمابؽا إياه.

العناصر  أجساـ صابغة لاستعماؿ النفس إياىا، من العناصر، سواءٌ أكانت
فاعلة وحدىا أو متأثرة بالكواكب، فإف فاعليتها ابػاصة، وىي مادة 
صرؼ، لا تسمو إبٔ ىذه ابؼرتبة، وفاعلية الكواكب، خصوصًا كما نعلمها 

 الآف، لا تتناوؿ مثل ىذا التكوين، ولا بزلق نفوسًا، فإف ابػلق لله وحده.

بعراثيم ابغية وبدا لبعض العلماء ابؼعاصرين، وأشهرىم ىلمولتز، أف ا
ىبطت إبٔ الأرض من بعض الكواكب. ولكن ىذا الرأي يدع ابؼسألة 
حيث ىي؛ إذ إننا نفحص عن أصل ابغياة أرضية كانت أو فلكية، وكل ما 
يفعلو أصحابو ىو أنهم يرجعوف القهقرى إبٔ زمن مديد وعلة خارجة عن 

واكب، مشاىدتنا، وكاف يتعتُ عليهم أف يفسروا أصل ابغياة بُ تلك الك
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وذىب غتَىم إبٔ أف حرارة الشمس كانت بُ العصور ابػوابٕ أشد بكثتَ 
بفا ىي الآف، فكانت أغتٌ بالأشعة فوؽ البنفسجية وأقدر على تركيب 
ابؼادة ابغية. ولكنهم غفلوا عن نقطة جوىرية ىي أف مثل ىذه ابغرارة  

 كانت خليقة أف تقتل ابغياة لا أف توجدىا.

رض وىذه ابؼناقشة أف ابغياة بدأت على فيبدو لنا بعد ىذا الع
 الأرض بفعل الله خالق ابؼادة وابغياة، وأف لا سبيل إبٔ تفادي ىذه النتيجة.

 هوامش

 .ٕٚ٘( ابن سينا: النجاة صٔ) 

(ٕ )Evolution créaxtrice p. ٗٓ–٘ٚ, ٜ٘–ٔٓٙ. 

من طبعة  ٕٚ، ٔٚ( الشهرستاني: كتاب ابؼلل والنحل، ابعزء الأوؿ، صٖ)
 القاىرة.

 على التوابٕ. ٖٗٓ، ٖٔٓ، ٕٙ٘( ابن سينا: كتاب النجاة، صٗ)
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 الفصن الجالح

 الحياة الحاسة

 وحديجًا قديًما الٍفس عمي( 0) 

ىنا يبدأ علم النفس ابغديث، وقد بزفف من مبحث النفس النامية، 
من سائر العلوـ الطبيعية  ولكنو تضخم بوفرة ابؼسائل ووفرة الاستشهادات

والفلسفية أو التطبيقات عليها، وأبنها مسألة ابؼعرفة التي كاف ىو أحد 
نتائجها. لقد مرَّ بنا الكلبـ بُ آراء القدماء بُ النفس النامية، وقد نظروا 
إبٔ النفس ابغاسة كذلك كلّّ بحسب مذىبو العاـ بُ الفلسفة. وىا بكن 

يز تصورىم بؽا، فليس غرضنا تاربىيِّا، وإبما موردوف الآف بعض آرائهم لتًك
ىو مذىبي، يعرض للمشكلبت الفلسفية ويبُدي فيها الرأي بالأدلة 
القاطعة. فليس ىذا الفصل والفصل التابٕ عرضًا لعلم النفس بجميع 

ابؼبينة بؼا يعتقد « فلسفة علم النفس»مسائلو وبرليلبتو، ولكنهما يكوِّناف 
 قد.بُ ابؼشكلبت وما لا يعت

وربدا كاف فاتح الباب أمامهم دبيوقريطس بنظريتو بُ ابعوىر الفرد أو 
الذرة؛ فالنفس عنده مادية طبعًا، مؤلفة من أدؽ ابعواىر وأسرعها حركة،  
كلما تكاثرت اكتسبت ابغساسية والإدراؾ، فهي لذلك أوفر عددًا بُ 

اعتبر أعضاء ابغواس وبُ القلب وابؼخ. وأعقبو أنبا دوقليس، وىو الذي 
ابؼاء وابؽواء والنار عناصر وأصولًا، وزاد عليها التًاب، وقاؿ: إف النفس 
مزاج من ىذه الأركاف الأربعة يغلب فيها ابؽواء والنار؛ ولذا كانت ألطف 
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، وكاف للنبات شعور كما للحيواف، ولكنو أضعف. واصطنع أبيقور  وأدؽَّ
بقي الأصلح وثبت مذىب دبيوقريطس، وقاؿ: إف الأحياء نشأت اتفاقاً، و 

نوعو، والنفس مادة حارة لطيفة للغاية، تتكوف مع ابعسم وتنحلُّ بابكلبلو. 
وقاؿ الرواقيوف: ليس للنبات تصور ولا حركة، فليس لو نفس، وإبما 

 النفس للحيواف والإنساف، وىي نفس حار.

ىذه أقاويل ساذجة لا تستحق الذكر إلا لبياف أصوؿ ابؼذىب 
مار. أما علم النفس فقد نضج وابزذ طابعًا علميِّا بفتازاً ابؼادي بُ ىذا ابؼض

بجهود أفلبطوف وأرسطو. أفلبطوف فيلسوؼ الروحانية وابػلود. وأرسطو 
فيلسوؼ ابراد النفس وابعسم بُ جوىر واحد، وواصف بـتلف القوى 
الإنسانية من حواس ظاىرة وباطنة وعقل وإرادة، وصفًا ما أدقو وأعمقو. 

للئنساف نفسًا روحيةً لسببتُ: أحدبنا أنو يعقل ابؼعاني أثبت أفلبطوف 
الكلية أو ابؼثل، وىي غتَ متحققة بُ التجربة بدا ىي كلية، وغتَ مكتسبة 
بابغس، فلب بد من قوة روحية مثلها تعقلها؛ والسبب الآخر أف ابؼادة 
جامدة ساكنة بطبعها، فلب بد من مبدأ لا مادي بورؾ ابعسم. ولا بيكن أف 

: إف النفس عبارة عن توافق الأخلبط أو العناصر ابؼؤلفة للبدف، فإف يقاؿ
التوافق نتيجة التًكيب والنفس تدبر البدف وتقاومو بالإرادة، فلب بد أف 

 تكوف شيئًا متمايزًا منو.

على أف رأي أفلبطوف فيها وبُ صلتها بالبدف لا بىلو من التًدد 
الص، وطوراً بأنها مبدأ ابغياة والغموض: فإنو بود النفس تارة بأنها فكر خ

وابغركة بُ ابعسم؛ ويقوؿ تارة: إف النفس ىي الإنساف، وطوراً يضع بينهما 
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وبتُ ابعسم علبقة وثيقة إبٔ حد علبج النفس بابعسم وعلبج ابعسم 
بالنفس، وتارة يضع بُ النفس قوى ثلبثًا للئدراؾ والغضب والشهوة، 

و يتًنح بتُ مذىبو ابؼثبت للنفس وطوراً يضع بُ الإنساف ثلبث نفوس. فه
، وبتُ التجربة ابؼثبتة بؽا علبقة جد متينة بابعسم، وىذه ىي  وجودًا مستقلبِّ
النقطة الضعيفة بُ مذىبو: يتصور النفس جوىرًا تامِّا حالاِّ بُ ابعسم حلوؿَ 
شيء بُ شيء، ويضيف إبٔ ابغياة والإحساس والانفعاؿ والتعقل وسائر 

، ويعتقد أف ابعسم بؾرد آلة مادية، فلب يفسر تأثتَ الظواىر الوجدانية
 ابعسم بُ النفس ولا تأثتَ النفس بُ ابعسم، مع إقراره بتفاعلهما.

وكاف ىو أوؿ من قاؿ بروحانية النفس من بتُ فلبسفة اليوناف، أعتٍ 
بتجردىا عن ابؼادة أصلًب وقيامها بذاتها روحًا وقوة. ودليلو على وجود 

كابؼثل، يفيده بُ التدليل على خلود النفس، فإنو يقوؿ: النفس بلب مادية  
إف النفس لا مادية كابؼثل، ومن بشة بسيطة، فهي ثابتة باقية؛ لأف ابؼركب 
ىو الذي ينحل إبٔ بسائطو ويتحوؿ. كانت بُ الأصل بُ العابٓ ابؼعقوؿ أو 
السماوي، بٍ ارتكبت خطيئة، فكاف عقابها ابؽبوط إبٔ ابعسم، وإف بٓ تقضِ 
حياتها الأرضية بُ العمل على استعادة برارتها الأوبٔ، عادت بعد ابؼوت إبٔ 
جسم آخر بشري أو حيواني، وىكذا، إبٔ أف تطهر بسامًا، فتعود إبٔ مقرىا 
الأوؿ ذلك ابعرـ الفلكي السعيد بصحبة الآبؽة السعداء. وىذه نظرية 

 التناسخ تلصق بابؼذىب لصقًا.

د، بل لعلو بٓ بيسها، مع إبيانو الراسخ بٓ يفض أرسطو بُ مسألة ابػلو 
بروحانية النفس؛ وامتاز بتأسيس علم النفس على قواعد علمية بحت، 
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فحصر مسائلو وعابعها بابؼنهج العلمي الصرؼ، دوف ما تضحية بو 
للخياؿ ولو كاف بصيلًب. خصص لو كتابًا على حيالو مليئًا بالعلم والبرىاف، 

ات الصغرى حافلة بالتجارب التشربوية ورسائل بُظي بؾموعها بالطبيعي
والتحليلبت الوجدانية، بفا بٓ يسبق لو نظتَ. بُ مفتتح الكتاب تعريف ىذا 
العلم، وتعيتُ منهجو، وبياف ابراد النفس وابعسم بإبغاح شديد لأبنية 
ابؼسألة بُ نظره. فالنفس مبدأ ابغياة والأفعاؿ ابغيوية بُ ابعسم ابغي من 

ف، وىي بُ كل على قدره، فلب تطلق إلا بضرب من نبات وحيواف وإنسا
التشكيك أو التناسب، أي مع الفارؽ، ولا بأس بُ استعماؿ ىذا اللفظ 
ابؼشتًؾ والقوؿ بنفس بُ النبات وابغيواف، ما دمنا نلحظ الفارؽ وبميز بتُ 
النفوس. فالنفس ىي الصورة ابعوىرية للجسم ابغي، وعلم النفس جزء من 

مركب من ىيوبٕ  -وىو ابعسم ابغي  -ة؛ لأف موضوعو الفلسفة الطبيعي
وصورة. ومنهج مثل ىذا العلم لا بيكن أف يكوف إلا بذريبيِّا استقرائيِّا؛ لأف 
الوجدانيات ظواىر حادثة تابعة للؤحواؿ والظروؼ. أما ابراد النفس 
وابعسم ابرادًا جوىرياِّ بحيث يؤلفاف جوىرًا واحدًا، فأظهر مظاىره بذمل بُ 

ا يأبٌ: ليس الانفعاؿ، كابػوؼ والغضب، فعل النفس وحدىا، وإبما ىو م
فعل ابؼركب من النفس وابعسم، ففي الوقت الذي بودث فيو انفعاؿ 
نفسي بودث تغتَ بُ ابعسم؛ بل قد ينشأ الانفعاؿ من اختلبؿ ابعسم دوف 
قصد ذىتٍ ولا سبب خارجي، على ما نشاىده بوضوح بُ العصبيتُ 

والإحساس فعل النفس بدشاركة العضو ابغاس. والتعقل، والسوداويتُ. 
ولو أنو خاص بالنفس، إلا أنو مفتقر للصور ابػيالية كي بقرد منها ابؼعاني 
الكلية التي ىي موضوعات العقل، ولا خياؿ من غتَ ابؼخ وابعهاز العصبي؛ 
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فمن الوجهة النفسية الانفعاؿ صورة وجدانية، ومن الوجهة ابعسمية 
مظهر بؽذه الصورة، من غتَ تقدـ أحد ابغدين على الآخر أو الانفعاؿ 

 تأخره عنو. فجميع الأفعاؿ الوجدانية متعلقة بابعسم ضربًا من التعلق.

ظلت العقوؿ تتناقل معاني أفلبطوف وأرسطو إبٔ أف جاء ديكارت.  
، وأراد أف يطبق ابؼنهج الرياضي على ابؼادة بدختلف  كاف رياضيِّا عبقرياِّ

كاف أكبر العاملتُ على انقلبب العلوـ إبٔ شكلها ابغديث، فإليو صورىا، ف
بهب الرجوع بُ علم النفس. وقد ذىب إبٔ أف ابؼادة مقابلة للفكر، وأطلق 
لفظ الفكر على بصيع الظواىر الوجدانية من إحساس وشعور وبزيُّل وتذكر 

، وتعقل وإرادة، وبؼا كانت ابؼادة لا تفكر قاؿ: إف النفس مبدأ الفكر
وىو مفكر  -وأنكر أف ابغيواف يدرؾ ويشعر، واستنتج أف الإنساف وحده 

ذو نفس دوف غتَه من الأحياء، وأف مظاىر ابغياة النامية بُ  -بلب ريب 
النبات وابغيواف والإنساف تؤديها وظائف آلية صرؼ، وأف مظاىر الإدراؾ 

يها والشعور والنزوع بُ ابغيواف تؤديها وظائف آلية كذلك لا دخل ف
للنفس، وأف النفس وابعسد جوىراف تامَّاف كل منهما قائم بذاتو، وأف 
الصلة بينهما قاصرة على حلوؿ النفس بُ الغدة الصنوبرية التي ىي جسم 
، فتتأثر بدا يصل إبٔ ىذه الغدة من  صغتَ بيضاوي واقع بُ مقدـ ابؼخِّ

انية من ابغركات الواقعة على أعضاء ابغواس، وتتًجم ابغركات تربصة وجد
لوف وصوت ورائحة وطعم وحرارة وبرودة، وتدبر ابعسد من تلك الغدة  
كما تريد بأف تبعث ابغركات التي تريد أف يأتيها ابعسم. أما كيف تتأثر 

بحركات مادية، وكيف تتًبصها على النحو  -وىي روحية بسيطة  -النفس 
كة مادية ابؼذكور مع ما بتُ ابغركة والوجداف من تباين، وكيف تبعث بحر 
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وىي روح، أو كيف تستطيع أف بروؿ ابغركة ابعسمية من وجهة إبٔ أخرى  
كما قاؿ ديكارت، فتلك اعتًاضات وجهت إليو وبٓ يستطع الإجابة عنها 

 إجابة مقنعة.

وىذا «. جوىر مفكر»وبؼا أراد ديكارت أف يعرِّؼ الإنساف قاؿ: إنو 
يوجب أف يكوف ناطقًا أو التعريف بينع أف يكوف الإنساف حيوانًا ناطقًا، و 

أنا »مفكرًا فقط، أو على الأقل بينعو أف يعتبر نفسو حيوانًا حتُ يقوؿ: 
بصيع الظواىر ابعسمية من اغتذاء ومشي وانفعاؿ بإحساسات، « أفكر.

ضروب من ابغركة تفسر بالأعضاء وتركيبها ومكانها بعضها مع بعض لا 
غازاً جد لطيف، أو بؽبًا بُ غاية  أكثر، بوركها الدـ، والأرواح ابغيوانية تشبو

الصفاء يولدىا القلب باستمرار، فتصعد إبٔ الدماغ الذي ىو بدثابة خزانة 
بؽا، بٍ بسر بُ الأعصاب، وتوزعها الأعصاب بُ العضلبت، حيث بُردث 
انقباضًا أو انبساطاً تبعًا لكميتها. فدراسة الإنساف دراسة لظواىره 

. أما الظواىر ابعسمية فراجعة إبٔ الفيزيقا الوجدانية، وىذا ىو علم النفس
 ابؼعنية بابؼادة وأحوابؽا.

تلك أصوؿ التفكتَ ابغديث بُ علم النفس. وقد تشعَّب ىذا 
التفكتَ إبٔ وجهتتُ؛ بنا التصورية وابؼادية. التصورية وجهة الذين قبلوا 

ل الوضع الديكاربٌ بؼسألة ابؼعرفة، وىو أننا لا ندرؾ الأشياء أنفسها، ب
ندرؾ تصوراتنا أو أفكارنا، فهؤلاء بدءوا بالفكر أو النفس، وانتهوا بو، كما 
صنع ديكارت، أي: استبعدوا ابعسم، حسبانًا منهم أنو بؾموع تصورات 
ليس غتَ، فاستغرقت النفس ابعسم، وتبددت مسألة العلبقة بينهما. 
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فوا القيمة وابؼادية وجهة الذين رفضوا أف يعتًفوا للفكر بقيمة ذاتية، وأضا
الذاتية للمادة، فاستبعدوا النفس ظانتُ أنها بؾرد فكرة طارئة على تغتَات 
ابعسم، وتبددت كذلك مسألة العلبقة بتُ نصفي الإنساف. وبٓ يلبثوا أف 
اصطنعوا التصورية بُ ابؼعرفة بالرغم من معارضتهم لوجود النفس، وبروؿ 

اقعية تصورية أو و  Empirismeمذىبهم ابؼادي إبٔ مذىب بذريبي 
ورجع الفرؽ بتُ « إننا لا نعلم إلا ما يظهر لنا وعلى ما يظهر.»شعارىا: 

التجريبي والتصوري إبٔ أف الأوؿ لا يقر بحقيقة للمعاني الغريزية التي يؤمن 
 بها الثاني، وبهعل منها أسس ابؼعرفة والوجود.

ط، نعد من أئمة التصوريتُ: مالبرانش وليبنتز وسبينوزا وبركلي وكن
اعتبروا التفاعل بتُ النفس وابعسم أمرًا غتَ مفهوـ بؼا بينهما من تعارض 
حاسم. وكانت النتيجة ابؼنطقية بؽذا الاعتبار الوقوؼ عند توازي 
السلسلتتُ، أي ظواىر النفس وظواىر ابعسم، دوف بؿاولة التفستَ 

إبٔ  والتعليل؛ ولكنهم أضافوا الظواىر بصيعًا إبٔ الله، لا إبٔ النفس ولا
ابعسم، فقاؿ مالبرانش: إف ما يػُتػَوَىَّم من إرادات النفس ما ىو إلا 

لتأثتَ الله بُ النفس. فكل فاعلية تبدو بُ ابؼخلوقات ما ىي « مناسبات»
إلا ظاىرية. وارتأى ليبنتز أف الله يودع بُ كل بـلوؽ ظواىره بصيعًا بلب 

ى التًتيب الذي عينو استثناء بُ حالة قوة وكموف، فتتحقق رويدًا رويدًا عل
الله. والغريب من ىذين الفيلسوفتُ وأمثابؽما أف التصورية عندىم بٓ تكن  
كلية كما ينبغي، بل كانت قاصرة على ابعسميات؛ إما النفس وإما الله، 
فقد اعتقدوا بهما كحقيقتتُ لا يتطرؽ إليهما الشك. وإبٔ مثل ىذا ذىب 

وجودات، وقائلًب بجوىر واحد مفكر سبينوزا ماحيًا التمايز ابعوىري بتُ ابؼ
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بفتد عنو تصدر ابؼوجودات وأفعابؽا. وباركلي أنكر ابؼادة مبقيًا على معانيها 
ابؼتجلية بُ النفس أو الذىن، ومضيفًا ىذه ابؼعاني إبٔ إبواءات من لدف 
الله. أما كنط فقد كاف التصوري الصارـ ابغاسم، بٓ يعتقد بوجود النفس ولا 

ل ردبنا إبٔ الفكر كصورتتُ من بتُ صور غريزية فيو. وقد  بوجود ابعسم، ب
أولئك الذين لا يروف بُ الوجداف  Phénoménistesكاف إماـ الظاىريتُ 

مفكر، ولا « أنا»سوى سلسلة من الظواىر ابؼتعاقبة دوف ما ربط بينها أو 
 بينة ولا يسرة.« النوازي»بويدوف عن 

ولوؾ؛ والباقوف يكادوف لا ونعد من أئمة ابؼاديتُ المحدثتُ ىوبس 
يأتوف بشيء جديد. بيضي ىوبس من ىذه القضية الأساسية بُ مذىبو، 
وىي: أف كل علم فهو آت من الإحساس، ويعرِّؼ الإحساس بأنو حركة 
بُ ذرات ابعسم ابغاس، ويردد القوؿ القدنً أف ابؼعاني المجردة أبظاء تقوـ 

الوجدانية مع ابغركة ابعسمية:  مقاـ الصور ابعزئية. ولا يعلل نشوء الظاىرة
فإذا كانت ىذه الظاىرة ذاتية للحاس، فكيف نعلل ىذه الذاتية إف بٓ يكن 
للئنساف نفس، وبٓ يكن للنفس فعل متغاير للحركة؟ وىو يلبحظ أف بؾرى 
أفكارنا تابع، ليس فقط لتعاقب حركات الدماغ بتًتيب معتُ، كما يقضي 

تَ ابؼيل والاىتماـ: فكيف نفسر ابغياة بو ابؼذىب ابؼادي، بل أيضًا لتأث
 الفكرية تفستَاً آليِّا؟

أما لوؾ فهو حسي على ىذه الطريقة: يعتُ لأفكارنا منبعتُ اثنتُ 
يرجعاف إبٔ واحد ولا بىتلفاف إلا بالتسمية، وبنا: الإحساس بكيفيات 
الأجساـ، والتفكتَ الذي يظهرنا على الأفعاؿ الباطنة. فابؼعاني التي ليست 
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تية لا من الإحساس ولا من التفكتَ ىي مصطنعة مفتعلة، مثل ابؼعاني آ
المجرَّدة؛ ولوؾ بومل على ابؼعاني الغريزية بضلة نراىا موفَّقة بُ أغلب 
مفاصلها. ولكنو يتًدد كثتَاً بُ مسألة النفس. يقوؿ: إف وجودىا موضوع 

، بٍ حدس باطن، وإف الأنا شيء مفكر مدرؾ لأفعالو، كما يشهد التفكتَ
تقوـ بُ ذاتية النفس، أي بقائها « الذاتية الشخصية»لا يريد أف يقوؿ: إف 

ىي ىي، ويردىا إبٔ ذاتية الشعور بالأنا الذي يتذكر الآف فعلًب ماضيًا، 
وىذا وصف لشعورنا بالشخصية، وليس تفستَاً لإمكاف الذاكرة 

ذه والشخصية. إف التذكر يستلزـ بقاء الأنا ىو ىو، ويرى لوؾ أف ى
ابؼسألة، أي بقاء الأنا بالفعل ىو ىو، بؾاوزة لنطاؽ التجربة الصرؼ، ولا 
 ، يريد أف يعرض بؽا. وكذلك يفعل بُ مسألة ما إذا كاف الأنا روحيِّا أو مادياِّ

 فهو يطلب شهادة التجربة ابػالصة، ويأبى تأويلها بالعقل.

 وابزذ ىوبس وىيوـ وآخروف؛ من العلم الطبيعي كما وجدوه عند
نيوتن، أسلوبًا بُ التصوير والتعليل يرتكز على ابعذب والدفع والتجميع 
والتًكيب، فتصوروا الظواىر الوجدانية وحداتٍ مستقلة على مثاؿ الذرات 
العنصرية تتجاذب وتتدافع وتتًكب تبعًا لقوانتُ التداعي من تشابو وتضادٍّ 

ا علم النفس وتقارف دوف فاعلية باطنة ولا نفس بوار بُ كنهها، فكونو 
ابؼبتٍ على نظرية التداعي. ولكن  Psycho-Physiqueالفيزيقي 

معاصرين بؽم أو خلفاء تركوا الطبيعيات شيئًا فشيئًا، والتمسوا بُ علم 
، فاستعاضوا عن تلك «النفسيات»ابغياة أسلوبًا أقل صلببة وأقرب إبٔ 

بهم  الوحدات بالأفعاؿ ابؼنعكسة، وىي أبسط الظواىر ابغيوية، وأدت
دراسة تركيب أعضاء ابغواس ومزاولتها وظائفها إبٔ دراسة الأفعاؿ 
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-Psychoالوجدانية ابؼرتبطة بها، فكونوا علم النفس الفسيولوجي 
Physiologie  ودفعوا إبٔ الأماـ ىذا العلم الناشئ من الفحص عن

وظائف الدماغ، وأثر جروحو أو اضطراباتو بُ العادات ابعسمية والتذكر 
، على ما سنذكره فيما بعد. وىكذا إذا أراد ابؼاديوف تسويغ والتكلم

مذىبهم وإرجاع الظواىر الوجدانية إبٔ الظواىر الفيزيقية، أدخلوا ابؼادة 
 والكمية بُ علم النفس.

وظنوا أنهم بهدوف تأييدًا بُ مذىب التطور، أو النشوء والارتقاء، 
اء على اختلبفها، بدا تعليل الأشي -بُ بصيع ابؼيادين  -الذي كاف بواوؿ 

فيها النشاط الوجداني، بتنوع أصل متجانس ىو ابغركة ابؼنعكسة لا غتَ، 
وذلك بابؼلبءمة بتُ الإنساف وبتُ الأحواؿ ابؼواتية بُ البيئة ابػارجية، 
وتنازع البقاء، وبقاء الأصلح، وترسيخ التغتَ بالوراثة. وبالرغم من ىذه 

غايرًا للمادة غتَ مشتًؾ وإياىا بُ شيء المحاولة بدا الوجداف أو الشعور م
ما. وكاف ىذا خليقًا أف بودوىم إبٔ الاعتًاؼ بإخفاؽ مذىب التطور، أو 
على الأقل إبٔ احتجازه بُ حدود معينة؛ ولكنهم أصروا على أف ابؼادة ىي 

على « عرض طارئ»الأصل الراسخ، ىي الأوؿ والآخر، وأف الشعور 
 كأنهم بٓ يصنعوا شيئًا.ف Epiphénomèneابعهاز العصبي 

والواقع أنهم بؼا وجدوا العلم التجريبي قد تقدـ كثتَاً، خطر بؽم أف 
يطبقوا على علم النفس ابؼنهج الذي حاز ذلك النجاح الكبتَ بُ العلوـ 
الفيزيقية وابغيوية، وىو منهج ابؼشاىدة والاختبار، وأف يغفلوا كل مسألة 

ظواىر الوجدانية واستخلبص لا تنُاؿ بهما، فاقتصروا على وصف ال
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قوانينها، صارفتُ النظر عن النفس بُ ذاتها وما تثتَه من مسائل وجودىا 
وماىيتها وأصلها ومصتَىا، تاركتُ ىذه ابؼسائل بؼا بُظي علم النفس 
النظري، ناقلتُ ىذا العلم إبٔ علم ما بعد الطبيعة، وىو عندىم خزانة 

ل الفروض والتخمينات. وابغقيقة أف العلم تُ متلبزماف؛ لأف النظري مكمِّ
ر لظواىره. بل إف علم النفس أكثر اتصالًا بالفلسفة وأحوج  للتجريبي مفسِّ
إليها من سائر العلوـ الطبيعية، بحيث لا بيكن ابػوض فيو من الوجهة 

 التجريبية البحت.

بفا تقدـ يتبتُ أف أىم مسائل النفس، من الوجهة العلمية، مسألتاف 
جودىا أولًا، وعلبقتها بابعسم ثانيًا، وأف على نوع ىذه اثنتاف: بنا و 

العلبقة يتوقف الرأي بُ مسألة ابؼعرفة التي ىي ابؼسألة ابؼركزية بُ الفلسفة. 
سيأبٌ الكلبـ عن وجود النفس بُ مكانو ابؼنطقي، بعد استعراض القوى أو 

العلبقة الوظائف الوجدانية، كما ينظر بُ العلة بعد النظر بُ ابؼعلوؿ. أما 
بتُ النفس وابعسم ففيها أربعة مواقف: إفراط وتفريط ووسط زائف ووسط 

 حق.

الإفراط بُ جانب الأفلبطونيتُ يقولوف بالنفس، ولكنهم يتصورونها 
شبيهة بابؼلبؾ، ولا يضعوف بينها وبتُ ابعسم سوى بذاور عرضي. والتفريط 

ساف إبٔ ابعسم بُ جانب ابؼاديتُ ينكروف النفس ويردوف بصيع أفعاؿ الإن
وحده. والوسط الزائف بُ جانب القائلتُ بالتوازي بتُ أفعاؿ النفس 
وأفعاؿ ابعسم، إما لسبق تدبتَ من الله، أو لعلة لا ندركها. والوسط ابغق 
القوؿ بالابراد ابعوىري بتُ النفس وابعسم؛ وىو قوؿ أرسطو، يستًشد 
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لبسفة، ويوفق بتُ بالواقع ويفسره، فيتفادى الصعوبات التي اعتًضت الف
الروحية وابؼادية توفيقًا بديعًا، لا بأخذ شيء من ىنا وشيء من ىناؾ، على 
مألوؼ أصحاب التختَ، بل بالتزاـ ابغد الذي يلتقي عنده الطرفاف 

 ويندبؾاف فيو.

ومن الرأي بُ الإنساف يلزـ الرأي بُ ابؼعرفة: فالإفراط بُ جانب 
دات إدراكًا معادلًا بؽا، ويرتفعوف الأفلبطونيتُ يدعوف أننا ندرؾ المجر 

بابؼعرفة الإنسانية إبٔ أصل علوي أو مُثل غريزية لا صلة بؽا بالمحسوس. 
والتفريط بُ جانب ابغسيتُ يلحوف بحق بُ تبعية ابؼعرفة للحواس، والتفاتنا 
إبٔ الصور ابػيالية، وينكروف أف يكوف لنا بالمجردات علم أصلًب. والوسط 

إف المجردات صيغ أو قوالب فكرية لا بست إبٔ الوجود الزائف قوؿ كنط: 
بسبب. والوسط ابغق تصور الإنساف متوسطاً بتُ ابؼلبؾ والبهيمة، لو 
طبيعة خاصة شأنها أف تبدأ معرفتها بابغواس وتتأدى إبٔ اللببؿسوس بالعقل 

 المجرد ابؼستدؿ.

 ٍّج عمي الٍفسو( 2) 

إذا كاف ىذا حاؿ علم النفس، فبأي منهج يعابِ؟ أبابؼنهج القياسي 
الصادر عن مبدأ عقلي، أـ بابؼنهج الاستقرائي ابؼؤسس على التجربة؟ لقد 

أف العلم إطلبقًا قياسي،  -وكاف الوحيد بُ ىذا الزعم  -زعم سبينوزا 
قاعدة، بومل معو البرىاف ويولِّد اليقتُ، وأف علم النفس لا يشذ عن ىذه ال

بل يستنبط قوى النفس وأفعابؽا بالطريقة ابؽندسية، على ما ىو معروض بُ 
وابغقيقة أف ليس ىناؾ استنباط بابؼعتٌ الصحيح، «. الأخلبؽ»كتابو 
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ولكنو افتناف بُ العرض يستند على مشاىدة ضمنية ويستمد منها بصيع 
ابٓ ابعسماني ابؼبادئ والنتائج. ولا بيكن أف يكوف ابغاؿ إلا كذلك؛ لأف الع

بؾموع موجودات بفكنة بؿققة دوف غتَىا من بفكنات  -بدا فيو الإنساف  -
لا برصى، فهي إذف حادثة، ولا يقع الاستنباط القياسي إلا بُ 
الضروريات. ما السبيل العقلي، قبل برليل ابؼاء مثلًب، إبٔ معرفة تركيبو من 

اىدتنا ذاتنا قبل مش -ىيدروجتُ وأوكسجتُ بقدر معتُ؟ وما السبيل 
إبٔ معرفة الوجدانيات؟ ىذا الفن بُ العرض بعأ إليو  -وسلوؾ الآخرين 

سبينوزا تبعًا لنظرية ميتافيزيقية ىي وحدة الوجود وما يلزـ عنها من ضرورة 
الأحداث. بل حتى لو سلمنا بالوحدة والضرورة بؼا جاز لنا أف ندعي علمًا 

ينها بفكنة لا ضرورية. لقد ضرورياِّ بالأحداث، من حيث إف العلبقات ب
خلط سبينوزا بتُ ضرورتتُ: ضرورة التحقق بُ العلم الإبؽي والضرورة 
الذاتية كتلك التي نشاىدىا بُ الرياضيات؛ فلو سلمنا بالأوبٔ بؼا اضطرَّنا 
ذلك البتة للتسليم بالثانية وقلب ابؼيتافيزيقا إبٔ منطق: ابؼيتافيزيقا علم 

علم الوجود الذىتٍ، فهما دائرتاف متخارجتاف الوجود الواقعي، وابؼنطق 
بـتلفتاف كل الاختلبؼ، ومعرفتنا تتبع ترتيبًا عكس ترتيب الأشياء؛ إذ 
تذىب من ابؼعلوؿ إبٔ العلة ومن العرض إبٔ ابعوىر، مع تقدـ العلة 
وابعوىر، بُ الوجود على ابؼعلوؿ والعرضي؛ بٍ إف وضع ابؼسائل توحي بو 

رؼ. وعلى ذلك فمنهج علم النفس لا بيكن أف التجربة لا العقل الص
 يكوف إلا بذريبيِّا استقرائيِّا.

وقد كاف كذلك بالفعل، ولا يزاؿ بفعنًا بُ التجربة والاستقراء، 
أنشئت لو ابؼعامل، وأجريت التجارب على ابغيواف الأعجم، وعلى 
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الإنساف بُ بصيع مراحل عمره، وبُ حالتي الصحة وابؼرض، وخصوصًا 
الأمراض العصبية والعقلية، وبُ العلبقة بتُ الإحساس وابؼؤثر ابػارجي، 
وبُ العلبقة بتُ الظواىر الوجدانية والظواىر البدنية ابؼثتَة بؽا أو ابؼصاحبة 

لتاريخ، بغية أو التابعة، واستنطقت اللغات والآداب والعلوـ والفنوف وا
الوقوؼ على كل شاردة وواردة. ىذا ىو ابؼنهج ابؼوضوعي ابؼتمم للمنهج 
الذابٌ أو الوجداني، وىو منهج ضروري خصب، بشرط ألا يؤخذ وحده، 

لامتناعو من كل فحص عن « علم نفس بلب نفس»فيؤدي إبٔ ما بظي 
ماىية  حقيقة النفس، كما بيتنع علم الطبيعة أو علم الأحياء من ابػوض بُ

ابؼادة أو ماىية ابغياة، إذا أنكرنا النفس إنكاراً إبهابيِّا أقصينا فكرة 
د بينها، فسلمنا  ابؼوضوع أو ابعوىر أو الأنا الذي بودث الوجدانيات ويوحِّ
بإمكاف وجودىا من غتَ موضوع، وىذا خلف، وانتزعنا عن الظواىر 

ود مبدأ صدرت أنفسها طابع الشخصية، وبٓ نفهم الذاكرة التي تعتٍ وج
عنو الظواىر وحفظت فيو، وبٓ نفهم تداعي الصور أو ابؼعاني الذي يعتٍ 
وجود مبدأ حافظ بؽا داعٍ بؼا تتطلبو ابغاؿ منها، وبٓ نفهم العادة وىي تعتٍ 
أف ستعدادًا ما قد تكوَّف بتكرار فعل معتُ، فنعتٍ وجود مبدأ بودث فيو 

يلحق علم النفس من تشويو التكرار وبوفظ الاستعداد. ىذه أمثلة بؼا 
 وتناقض إذا بٓ نقبل وجود النفس.

وىذه الاعتًاضات بذرح من باب أوبٔ مذىبًا أكثر تطرفًا استحدثتو 
، وىو يعد Behaviourismمدرسة معاصرة وبظتو بابؼذىب السلوكي 

أصدؽ تعبتَ عن ابؼادية؛ إذ إنو يتجاىل الوجداف بابؼرة، ويكتفي بوضع 
بُ موقف معتُ بؼشاىدة تصرفو وسلوكو، واستخلبص  الإنساف أو ابغيواف
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قوانتُ تسمح بتوقع أنواع السلوؾ اللبزمة عن ظروؼ خارجية معينة دوف 
تأويل وجداني، ودوف قصد بُ استعماؿ ألفاظ العقل والإرادة وابؼخيلة 
والذاكرة، وما إليها من الوظائف الوجدانية، إبٔ قوى متمايزة وأفعاؿ 

ن، بل إبٔ مواقف ظاىرة أو ضروب من المجاوبة ورد مشعور بها بُ الباط
الفعل. وبؽذا ابؼنهج فائدتو أيضًا، بشرط أف يظل موقفًا منهجيِّا وحسب، 

إذ يدعوف أنو -وألا يتضمن أي إنكار للحالات الباطنة، فإف أنصاره 
يشوىوف علم النفس وبهروف عليو من الاضطراب  -ابؼنهج الوحيد 

و لأي علم. فأولًا توجد ظواىر وجدانية عديدة والتناقض ما لا قبل بدثل
ليس بؽا وجهة خارجية، مثل تتابع أفكارنا وأسباب أفعالنا؛ وثانيًا إذا كنا 
نعبر عنها بالكلبـ، وىو بالفعل سلوؾ خارجي، فإنها مغايرة كل ابؼغايرة 
لألفاظ التعبتَ، ولا بيكن ردىا إليها بحاؿ؛ وثالثاً لا يفسر السلوؾ 

ارجية وحدىا؛ إذ إنو يتنوع بُ نفس الظروؼ، وإف إشارة بالظروؼ ابػ
بعينها قد تتخذ دلالة على مقاصد بـتلفة، فلب مندوحة من اعتبار ابؼيوؿ 
وابؼقاصد والصور الباطنة التي بوققها السلوؾ ابػارجي؛ فلولا شعورنا 
بحالاتنا الباطنة بؼا فهمنا شيئًا من الأفعاؿ الظاىرة؛ إنهما وجهتاف غتَ 

فصلتتُ: إحدابنا باطنة تدرؾ بالشعور، والأخرى ظاىرة تدرؾ بابغواس؛ من
 والأوبٔ متقدمة بالطبع، فكيف يصرؼ عنها النظر؟

ابؼنهج السليم بذميع الظواىر، بٍ تصنيفها تبعًا بؼشابهاتها، وتعيتُ 
قوانينها، أي: شرائط وجودىا وفعلها، بٍ الارتقاء من الأصناؼ إبٔ أسبابها 

 ىي القوى النفسية الصادرة عنها الظواىر، وأختَاً إبٔ النفس ابؼباشرة التي
التي ىي منبع القوى وبؿلها، كي تتحقق بُ علم النفس معتٌ العلم 
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بالإطلبؽ، وىو معرفة العلل الأوبٔ للؤشياء. ولا بؿيص من الاعتقاد بقوى 
نفسية، مهما يقل ابغسيوف والتصوريوف، ولنا على ذلك دليلبف؛ الأوؿ: 

ظواىر بـتلفة بابؼاىية، ليس التذكر كالتعقل، وليس التخيل  أف ال
كالإحساس، وليست الغريزة كالإرادة، فكيف تردُّ ىذه الأصناؼ إبٔ أصل 
واحد، أو كيف بهحد بؽا الأصل؟ الدليل الثاني: أنها غتَ واقعة دائمًا 
بالفعل، ولكنها واقعة أحيانًا متخلفة أحيانًا، ففي حاؿ الوقوع تقتضي 

ا معينًا بودثها، وبُ حاؿ التخلف تقتضي استعدادًا لأحداثها، وإلا  سببً 
كانت إذا حدثت كأنها بردث عن لا شيء، فيلزـ أف أفعالنا تزاوؿ بقوى 

قد تظل بُ « كفايات فعلية»متميزة ىي تارة بالقوة وطوراً بالفعل، ىي 
 حاؿ الكفاية، وقد بزرج إبٔ الفعل فتبدو فاعليتها للعياف.

نتُ التي بكصل عليها بُ علم النفس، فلب بد من التفرقة أما القوا
بينها وبتُ قوانتُ الطبيعة الصامتة من بصاد ونبات تفرقة حابظة: ذلك أف 
القوانتُ الطبيعية تنطبق على كل فرد بتماـ الدقة، بحيث بيكن اعتبار أي 

ة فرد مثالًا للنوع؛ أما بُ علم النفس، ولا سيما فيما بىص النفس الإنساني
بغصوبؽا على ابغرية والاختبار، وكثرة ابؼؤثرات الواردة عليها، وتعقد 
ظواىرىا، واستحالة تكرار ظاىرة بعينها، فنحن مضطروف إبٔ العدوؿ عن 
طلب قوانتُ كلية لا شاذ بؽا، والقنوع بنسب عامة تقريبية قد لا تكفي 

ىذه النسب أحيانًا كثتَة لتعليل ابغالات ابعزئية التي تعرض بُ الواقع، و 
عبارة عن متوسطات بؼا بهري بُ النفس، وليست قوانتُ بابؼعتٌ الفيزيقي 

 توضع بُ قضايا كلية أو يعبر عنها بأرقاـ.
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فخلبصة ابؼنهج ابؼشاىدة الباطنة، التي ىي الأصل الأوؿ وابؼرجع 
لها ابؼشاىدة الظاىرة غتَ أف ابؼاديتُ وجهوا إبٔ  الأختَ، تؤيدىا وتكمِّ

اطنة اعتًاضًا لو صح لقُضي على علم النفس، نظرياِّ على ابؼشاىدة الب
 . الأقل؛ إذ إنو بالفعل ناجح مزدىر لا نتصور إمكاف زوالو من بتُ العلوـ
قالوا: ليس من ابؼستطاع أف نلبحظ تفكتَنا وبكن نفكر، فإف ابعهد الذي 
نبذلو بُ ابؼشاىدة يبطل موضوعها أو يفسده، فإذا كنا بُ حالة غضب 

أردنا أف نتعرؼ تفاصيلها، فإنها تتلبشى لساعتها. وإذا عدنا إبٔ مثلًب و 
ابغالة بعد وقوعها، فإننا حينئذ لا نقع عليها بُ ذاتها، بل على أثرىا بُ 

 الذاكرة، وقد يكوف ىذا الأثر ناقصًا أو مشوىًا.

وجوابنا أف الاعتًاض ساقط بدحض تكوين علم النفس بالفعل، وقد 
كل ظاىرة وجدانية فهي دائمًا مصحوبة بدشاىدة   أمكن ىذا التكوين؛ لأف

أولية تلقائية، فإننا لا نفعل إلا ولنا دراية بالفعل والانفعاؿ، وىذه الدراية 
تبقى بُ الذاكرة، وىي تعدؿ الظاىرة ذاتها؛ إذ ليس من ابؼعقوؿ أف بزوننا 
الذاكرة على الدواـ، فتقع ابؼشاىدة ابؼتأملة على صورة من الظاىرة 

تتأملها وبرللها، وما من دليل على سلبمة ىذه الطريقة أبلغ من  صحيحة
برليلبت النفسيتُ، علماء كانوا أو شعراء أو قصصيتُ، وتكوين علم 
النفس بالفعل كما قلنا، وبكن لا نقرأ بؽم إلا وبكس بُ أنفسنا مطابقة 
أوصافهم بؼا مررنا بو من حالات، ونوقن أنهم عرفوا النفس الإنسانية 

 قها ونفذوا إبٔ صميمها.بدقائ
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لقد كاف أوجست كونت شيئًا شبيهًا بذلك الاعتًاض، وأنكر إمكاف 
انشطار الذىن شطرين؛ الواحد ىو الظاىرة ابؼشاىَدَة، والآخر ىو 
ابؼشاىِد، وكشف عن السبب الذي بودو إبٔ ىذا الإنكار، وىو ابؼادية 

إبٔ عضو أو  عينها؛ إذ إنها تقر ابؼشاىدة الباطنة حتُ تصدر عن عضو
على آثاره، ولا تقر مشاىدة عضو لنفسو؛ لأف مثل ىذه ابؼشاىدة تستلزـ 
انعكاس العضو على نفسو، بحيث يكوف ابؼشاىِد وابؼشاىَد شيئًا واحدًا،  
كما يدعي القائلوف بالروح، ولكن ابؼادة لا تنعكس على ذاتها، بل ينعكس 

يتُ أبصعتُ العقل جزء منها على جزء بقدره، وعند أوجست كونت وابؼاد
ىو الدماغ، فمحاؿ عندىم دراسة الأفعاؿ العقلية بالعقل نفسو. واعتًاض 
منصب بالأكثر على نظرية ابؼعرفة؛ لذا يقوؿ: إف ابؼنطق وما بعد الطبيعة 
ونقد العقل خيالات وأوىاـ؛ ولذا بٓ يفسح مكانًا لعلم النفس بُ تصنيفو 

لعابٓ قائم بالفعل، وإف قيامو دليل للعلوـ الأساسية، فنعود ونقوؿ: إف ىذا ا
على إمكاف الانعكاس أو الانشطار شطرين، ودليل من بشة على روحانية 

 العقل.

أجل إف مشاىدة الباطنة أمر عستَ؛ إذ ىي تقتضي أولًا قسطاً وافرًا 
من العلم بومل على توجيو الاىتماـ إبٔ ما بهري بُ الوجداف وطلب تعرفو، 

ر بباؿ الطفل أو الرجل ابعاىل أو ابؼتوحش، وإف فإف ىذه الفكرة لا بزط
ىي خطرت فلب يكوف نصيبها إلا الإخفاؽ. بٍ إف الوجدانيات من الدقة 
والسرعة والتنوع والتشابك بحيث تستلزـ أيضًا إخلبء الذىن من كل 
شاغل، والاستغراؽ بُ تأملها بانتباه حاد متصل، وبراعة كبتَة بُ التمييز 

ودات أو مواىب لا تتفق إلا للقليل من الناس وجلُّهم والتحليل، وىذه بؾه
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مأخوذ بالعابٓ ابػارجي. ولكنها على كل حاؿ ميسورة لكثتَين، وليست 
ىي مصدر الأخطاء بُ علم النفس، وإبما ىي التفستَ والتأويل، إبٔ الوجهة 

 الفلسفية وما يشرؼ عليها من مذاىب.

 الوجداٌية الحياة أصالة( 3) 

يتُ شوط آخر بُ بؿاولتهم رد ابغياة الوجدانية إبٔ ابغياة ولنا مع ابؼاد
البدنية، كما يردوف ىذه إبٔ القوى الفيزيقية الكيميائية. يبدءوف حجتهم بدا 
ىو معلوـ من أف ابغياة الوجدانية إبما تظهر بُ الأحياء ابغائزين على جهاز 

كلو أو أحد عصبي، وإبما ترتقي وتتنوع بارتقائو وتكثر مراكزه، وإذا تعطل  
أعضائو ابؽامة انطفأت أو اضطربت، كما ينطفئ النور أو بىتلج إذا عطب 
ابؼصباح. بٍ يدعوف أنها نتاجو، وعلى ابػصوص الدماغ، تصدر عنو كابؽضم 
عن ابؼعدة، والتنفس عن الرئتتُ، والدورة الدموية عن القلب سواءً بسواء. 

انت ابغياة فإذا صحت ىذه الدعوى كاف ابعهاز العصبي علة، وك
الوجدانية معلولة لو، وكانت ىي وابغياة البدنية من نوع واحد تابعة بؽا 
خاضعة كل ابػضوع لقوانتُ ابؼادة الصرؼ. وىم يكدسوف الشواىد على 
تبعية الوجداف للبدف، فيذكروف تأثتَ الغذاء وابؼنبهات وابؼخدارت، وأف 

دية الوظائف لأفعابؽا؛ ابػلق يتقوـ إبٔ حد كبتَ بابؼزاج البدني؛ وبكيفية تأ
وأف الذكاء يظهر بالتأثتَ بُ الغدد أو بجراحة بُ الدماغ؛ وأف التشريح 
ابؼقارف يبتُ أف بمو ابغياة الذىنية بُ بـتلف الأنواع ابغيوانية ىو بنسبة 
عدد بذاويف الدماغ، وبنسبة ثقل الدماغ بالقياس إبٔ ثقل البدف؛ وأف علم 

قص ابغياة الوجدانية بالإعياء البدني الأمراض الذىنية يدؿ على تنا
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وبابعروح الدماغية، مثلما يبدو بُ أمراض الذاكرة وأمراض الإرادة؛ وإف بتً 
 الدماغ يدع ابغيواف وليس لو سوى الآلية.

ىذه العلبقة بتُ ابغياتتُ؛ الذىنية والبدنية، لا تنكر. ولكن الذي 
ا للحياة الوجدانية لا ينكر ىو تأويل ابؼاديتُ بؽا، فقد يكوف البدف شرطً 

علة مكافئة بؽا، وقد يكوف للحياة الوجدانية بدورىا تأثتَ بُ ابغياة البدنية. 
وسنذكر الشواىد على ىاتتُ القضيتتُ، فنبتُ أصالة ابغياة الوجدانية، وأف 
تبعيتها للبدف خارجية فقط. نبدأ بشواىد القضية الثانية فإنها أسهل تناولًا، 

اشر على ابغجة ابؼادية، فنقوؿ: إذا كانت ابغياة وتعتبر ابعواب ابؼب
الوجدانية متعلقة بالبدف، فإف تأثتَىا فيو يربو على تأثرىا بو. كيف تكوف 
عرضًا طارئًً على ابعهاز العصبي وكل تصور فهو بواوؿ أف يتًجم عن نفسو 
بابغركة ويتحقق بُ ابػارج؟ إف حركة الصور ىذه قانوف عاـ تلزـ عنو نتائج  

ة مذكورة بُ كتب علم النفس. بٍ بالعمل العقلي يتوارد الدـ إبٔ كثتَ 
الدماغ، وبُودث ىذا التوارد تلفًا فيو؛ ويتضاءؿ المجهود العضلي، وتسوء 
الصحة عامة. وأيضًا للبنفعالات، وبخاصة ابؼفاجئ منها، أثرٌ بدني قوي: 
فابغزف يقسم ويهزؿ، والفرح ينشط وينعش، وابػوؼ يهز البدف كلو 

ورث بعض الأمراض. وأيضًا معظم أفعالنا معتُ بالإرادة إبٔ حد السيطرة وي
على الغرائز والعادات، ووقف الأفعاؿ ابؼنعكسة. وأيضًا ليست تقتصر 
فاعلية ابغالات الوجدانية على ما يغايرىا من أعضاء البدف والأشياء 
ابػارجية، بل تتناوؿ فعل حالة بُ حالة: كفعل الصورة بُ الفكر وبُ 
. وأيضًا  العاطفة وبُ ابغركة، وفعل الفكرة بُ توليد اليقتُ وبث العزـ
بابؼعرفة نضيف إبٔ وجودنا الذابٌ صور الأشياء ابؼعروفة، فنجاوز حدودنا 
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ابعسمانية إبٔ سعة الكوف نغذي عقلنا بعجائبو ونستمتع بجمالو؛ وإذا 
خذنا بالفضائل اقتنعنا بتمايز الروح من ابؼادة، وبعلو الروح على ابؼادة، فأ

أسباب الكماؿ الروحي، رأينا أنفسنا نقهر البدف على الانصياع بؼقتضيات 
ا  ذلك الكماؿ، بل نضحي بحياتنا بُ سبيلو، كما فعل ويفعل كثتَوف جدِّ
من الصابغتُ وابؼتصوفتُ بُ بـتلف البلبد وبـتلف العصور. فأي دلائل 

ابغياة البدنية بإزائها، أقوى من ىذه على ثبوت ابغياة الوجدانية، وتواضع 
سواءٌ من حيث الأثر الفعلي ومن حيث القيمة الذاتية؟! ابغق أف تعسف 

 ابؼاديتُ يبلغ ىنا إبٔ ابغد الأقصى ابؼغتٍ بظهوره عن ابؼناقشة والتدليل.

ولكنا بمضي بُ التدليل وابؼناقشة بغية تبديد بصيع شبهاتهم والإقناع 
من الوجهة النظرية إذا كنا طلبب العابٕ على كل شك، لأبنية ابؼسألة 

حق، ومن الوجهة العملية أو الأخلبقية إذا كنا طلبب فضيلة. فلننظر فيما 
للحياتتُ من صفات ذاتية متعارضة، بعد أف نظرنا بُ تفاعلها، فيحتم علينا 
ىذا التعارض الإقرار بتمايزبنا وحصوؿ وجود خاص لكل منهما. إف 

ة متحيزة خاضعة للمقاس، بعضها بالنسبة الظواىر البدنية أو الفسيولوجي
إبٔ بعض بيتُ ويسار، فوؽ وأسفل، أماـ وخلف. أما الظواىر الوجدانية 
فليست بفتدة ومتحيزة بؼا بينها وبتُ ابؼادة من تغاير ظاىر، كالذي بتُ 
ابعرح أو ابغرؽ وبتُ الأبٓ الناتج عنهما؛ ولا بذزأ إبٔ وحدات تشغل أمكنة 

وكل ما بؽا بُ باب ابؼقاس شدة أو قوة نقدرىا تقديرًا  متخارجة؛ ولا تقاس،
اعتبارياِّ ولا نقيسها كالكمية، وما مقاس ابغالات البدنية ابؼقارنة بؽا إلا 
وسيلة بعيدة لتعرؼ مبلغ الشدة، وما امتداد بعض منها وبريزه، كابعرح أو 

ة ابغرؽ، سوى حالة عرضية لارتباطها بابعزء ابؼصاب من البدف. فالظاىر 
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الوجدانية التي من ىذا القبيل وحدة ذات وجهتُ، وجو عضوي ووجو 
 وجداني.

ىذا الإصرار على بصود أصالة ابغياة الوجدانية، وعلى اتباعها 
للحياة البدنية اتباعًا مطلقًا، نتيجة بؿتومة للمادية الآلية: فإنها تستند إبٔ 

ة، وتستنتج منو مبدأ قائل: إف كل حركة بُ العابٓ فهي لازمة عن قوى سابق
أف الأفعاؿ الإنسانية لازمة عن ابغركات الكونية، وأف ابؼتنوعات صادرة 

صدمات »عن بذانس أصلي، فيتعتُ القوؿ بأف الإحساسات تتًكب من 
تتكرر بعينها، كالإحساس البصري أو السمعي، فإنو يقابل آلافاً « عصبية

ي وتنتج الإبصار من الذبذبات ابػارجية تؤثر بُ العصب البصري أو السمع
على حد تعبتَ سبنسر  -« وحدة تركيب الذىن»أو السماع. ىذه نظرية 

بذعل من ابغياة الوجدانية معلولًا للجهاز العصبي وعرضًا طارئًً عليو.  -
وىي نظرية ساذجة مصطنعة والاعتًاضات عليها تتوارد إبٔ ابػاطر بكل 

 سهولة:

ساسات أولية غتَ موعية فأولًا: إنها تعتٍ أف بُ كل إحساس موعٍ إح
بعدد الذبذبات الصادرة عن ابؼؤثر. ولكن الإحساس يبدو لنا وحدة 
بسيطة غتَ متجزئة، وليست تكوف الظاىرة الوجدانية مركبة إلا إذا بدت  
كذلك للوجداف؛ ىذا من جهة؛ ومن جهة أخرى ليس يعقل أف تكوف غتَ 

أف نفهم كيف تصتَ موعية دائمًا وبالطبع؛ وإذا سلمنا بذلك جدلًا يبقى 
موعية لمحض تعددىا: أليس ىذا يعدؿ قولنا: إنا إذا بصعنا عددًا كافيًا من 

 الأصفار حصلنا على واحد صحيح؟
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ثانيًا: إف الإحساسات بـتلفة موضوعًا، فكيف بزتلف وأصلها 
صدمات بعينها لا اختلبؼ بينها؟ من ابؼمكن أف تثتَ الظواىر البدنية 

 كن أف بزلقها من عدـ.ظواىر وجدانية، وليس بي

ثالثاً: إف العابٓ الفسيولوجي بدا ىو كذلك لا يبلغ بُ بحثو إبٔ 
الإحساس واللذة والأبٓ والرغبة والإرادة، بؼا بينها وبتُ موضوعات علمو 
من تباعد وتباين؛ وكل من يقتصر على مشاىدة أحوالو الباطنة بههل أف لو 

 أعصابًا وبـِّا لنفس السبب.

ابعمع بتُ الصدمات العديدة وتركيبها بُ إحساس واحد رابعًا: إف 
 يتطلب تفستَاً، فأين ىو؟

خامسًا: من غتَ ابؼعقوؿ أف نعتًؼ للدماغ بدا يزعموف لو من قوة 
سحرية بروِّؿ ابغركات ابؼتواردة عليو إبٔ أفكار وعواطف؛ إف التغتَات 

الوجدانية العصبية تؤلف سلسلة لا تتخللها حالة وجدانية، وابغالات 
 تؤلف سلسلة لا تتخللها حالة عصبية، ولا تكشف عن وجود الدماغ.

فعلى ذلك بهب الإقرار للحياة الوجدانية بالأصالة بُ الوجود وبُ 
الفعل، وبانفراد طبيعتها عن طبيعة ابغياة البدنية، إف الردود ابؼتقدمة على 

ناؾ برىاف إبهابي أقواؿ ابؼاديتُ تؤلف برىانًا دافعًا وإف يكن سلبيِّا. وى
يؤيده أقوى التأييد ببياف خصائص للحياة الوجدانية ىي الأصل العميق 
للخصائص الظاىرة التي استمددناىا من ابؼشاىدة، وىي: ابؼعرفة، والنزوع 
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أو الإرادة، والنقلة الذاتية، ونوع من ابؼعرفة ىو الوجداف أو الشعور يتناوؿ 
 ابغياة الباطنة على اختلبفها.

ة بسثل الذىن بؼوضوع، فمتى أثَّر ابؼوضوع بُ إحدى القوى ابؼعرف
العارفة طبع فيها صورتو فصار معروفاً. فابؼوضوع ابؼعروؼ متحد بالقوة 
العارفة بصورتو لا بدادتو: ليس ابغجر ابؼرئي ىو الذي بُ العتُ، بل صورة 
ابغجر؛ وليست الصورة ىنا شبهًا مادياِّ كالذي يرتسم على الشبكية 

ىي ابؼعروفة أولًا، والوجداف يشهد أف ما نعرفو مباشرة ونلتفت  وليست
إليو أولًا ىو ابؼوضوع لا صورتو، وأف الصورة تعرؼ بالتفكتَ بُ ابؼعرفة 

« قصدياِّ »بحصوؿ معناه فيو، أو « معنوياِّ »ومتقضياتها؛ فابغجر بُ البصر 
ردة عن لابذاه قصد العارؼ إبٔ ابؼعروؼ. فالعارؼ يقبل صورة ابؼعروؼ بؾ

مادتو، كالعتُ مثلًب لا تتلوف بقبوؿ اللوف، بل بوصل فيها معتٌ اللوف، أو 
كالعقل يعرؼ أشياء كثتَة متباينة ويظل ىو ىو، بخلبؼ العتُ ابؼصفرة 
بابؼرض، فإنها ترى الأشياء صفراء. فبابؼعرفة يزيد العارؼ على صورتو 

اتها ومغايرتها لو، خلبفاً ابػاصة صور الأشياء ابؼعروفة، فإنها برتفظ فيو بداىي
لغتَ العارؼ، كابعماد والنبات، فإنو إذا قبل شيئًا قبلو بدادتو ولا يستبقي 
لو غتَيتو بل بويلو إبٔ ذاتو، كما بودث بُ الاغتذاء والتمثيل. فالنبات 
بؿروـ من قوة ابؼعرفة بسبب ماديتو التامة ابؼانعة لقبوؿ الصورة، بينما 

قابليتو للصور؛ وللعقل قوة أعظم لكونو أكثر  ابغس لو تلك القوة بسبب
بذردًا عن ابؼادة، وأقدر على قبوؿ الصور ابؼنوعة، فغتَ العارؼ بؿصور بُ 
حدود وجوده، والعارؼ بؾاوز لكيانو، حتى ليصتَ على بكو ما بصيع 

 الأشياء، على حد تعبتَ أرسطو.
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عقلًب، لا  فابؼعرفة فعل باطن قارّّ بُ القوة العارفة، حسِّا كانت أو
يتعداىا إبٔ شيء آخر. والباطنية ىنا غتَ باطنية أفعالنا البدنية بُ داخل 
البدف؛ فإف ىذه الأفعاؿ، وإف تكن بؿجوبة عادة عن ابغواس الظاىرة، إلا 
أنها معروضة بؽا كلما بظحت ابغاؿ؛ ومهما دقت فإف آلاتنا تكشف عنها؛ 

أف تتناوبؽا ابغواس، ولا على حتُ أف باطنية الوجدانيات أكثر عمقًا من 
تدرؾ إلا بالوجداف. وليست معرفة حالات الغتَ من ابؼلبمح والتغتَات 
البدنية التي تنم عنها معرفة وجدانية، وإبما ىي استدلاؿ بالداؿ على 
ابؼدلوؿ. فعلى ابؼاديتُ أف يتدبروا ىذا الفرؽ ابعسيم بتُ ىذين النوعتُ من 

بؼعرفة على مثاؿ الباطنية ابؼادية، فيقوؿ الباطنية، فإنهم يتصوروف باطنية ا
أحدىم: إف الدماغ يفرز الفكر كما تفرز الكبد الصفراء، وبيثل آخر 
بابؼعدة وابؽضم، وآخر بالرئتتُ والتنفس، بفا لا معتٌ لو ولا أصل لتغاير 
ابغدين تغتَاً كليِّا، بحيث لو فرضا أننا أحطنا علمًا بخلبيا الدماغ وحركاتها 

ا أفادنا ذلك شيئًا بُ معرفة ابغالة الوجدانية ابؼقابلة لتلك بصيعًا، بؼ
وما يتعلق بو « الإدراؾ»إننا مضطروف للئقرار بأف »ابغركات؛ قاؿ ليبنتز: 

لا يفسَّر بأسباب آلية، أعتٍ بأشكاؿ وحركات. وإذا افتًضنا آلة بذعلنا 
ما نفكر وبكس، فلن بقد فيها سوى قطع يدفع بعضها بعضًا، ولا بقد قط 

أي بُ « يفيد بُ تفستَ الإدراؾ، وإبما بهب التماسو بُ ابعوىر البسيط.
 ٔالنفس.

ابؼعرفة بفتنعة إذف على ابؼادة الصرؼ، وابؼسألة لا برتمل الشك أو 
التًجيح كما ظن لوؾ؛ لأف قبوؿ الأشياء بصورىا دوف مادتها يقتضي بُ 

ن ابؼادة قليلًب أو  العارؼ وبُ ابؼعروؼ ضربًا من الروحانية أو الاستقلبؿ ع
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كثتَاً: ففي ابؼعروؼ يقتضي أف يكوف لو صورة يطبعها بُ العارؼ طبعًا 
؛ وبُ العارؼ يقتضي أف يكوف لو صورة تقبل الانطباع  معنوياِّ أو قصدياِّ
الصوري وتدركو؛ أما ابؼادة فتقبل بحسبها ىي، فلب تتحقق معرفة ابؼوضوع  

 ابؼعرفة أوسع وأكمل. كما ىو، وكلما كانت اللبمادية أبً كانت

وابؼعرفة تبعث بُ العارؼ ميلًب إبٔ الشيء ابؼعروؼ إذا كاف ختَاً أو 
لذيذًا أو نافعًا، وميلًب عنو إذا كاف شرِّا أو مؤبؼاً أو ضارِّا. وىذا ىو النزوع 
أو الإرادة، يتجو إبٔ ابؼلبئم، وينصرؼ عن ابؼنافر، والوظيفة واحدة؛ إذ إف 

ىو بُ ابغقيقة طلب للملبئم، أو إف طلب ابؼلبئم الانصراؼ عن ابؼنافر 
ىو السبب بُ ابؽرب من ابؼنافر، فالنزوع إما شهوة بسيل إبٔ ابػتَ، أو 
غضب بييل إبٔ مدافعة ما بينع ابػتَ أو بهلب الضرر، وقد تتجشم النفس 
الأبٓ على خلبؼ ميل الشهوة؛ لكي تدفع الضار على مقتضى ميل 

 ٍـ للشهوة ومدافع عنها. ومبدأ آلاـ الغضب  الغضب. فالغضب بدثابة حا
من آلاـ الشهوة ومنتهاىا إليها. والنزوع مشتًؾ بتُ الكائنات بصيعًا، فهو 
أعم من ابؼعرفة؛ إذ ليس كل كائن بعارؼ. ولكن كل كائن نازع طبعًا إبٔ 
الفعل وفقًا لصابغو. ففي غتَ العارؼ ابؼيل فطري موجو إبٔ فعل واحد 

ت الطبيعة بُ صورتو، فهو يتحرؾ إبٔ غايتو دوف وموضوع خاص كما ربظ
 ، أف يعرفها، كالعناصر الكيميائية يأتلف كل منها بعنصر معتُ بدقدار معلوـ
وكالنبات يؤدي وظائفو ابغيوية، ويتوجو إبٔ الضوء وابغرارة؛ لأف فيو ميلًب 
إبٔ النمو والازدىار، وكابغيواف والإنساف حتُ يقوماف بوظائفهما ابؼختلفة 
بُ ابغياة البدنية، فهما يشتًكاف بُ ىذا ابؼيل الفطري من حيث بنا مادة 
أو طبيعة غتَ عارفة، ويزيداف عليو ميلًب إرادياِّ مقابلًب للصور ابغاصلة بؽما 
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بابؼعرفة، حتُ ترى فيها ابغواس أو بوكم العقل أنها ختَ يطلب أو شر 
 بُهتنب.

أو عواطف شهوانية إدراؾ ابػتَ والشر يثتَ بُ النفس انفعالات 
وغضبية مصحوبة برد فعل بُ البدف. وىي تتًتب على الوجو الآبٌ؛ 
الانفعالات الشهوانية: أولًا وبالنسبة إبٔ ابػتَ: المحبة، وىي ابؼيل إبٔ ابػتَ 
بُ ذاتو، والشوؽ وىو ابؼيل إبٔ ابػتَ الغائب، واللذة وىي السكوف بُ 

البغض وىو ابؼيل عن الشر بُ  ابػتَ ابغاصل؛ ثانيًا وبالنسبة إبٔ الشر:
ذاتو، والكراىية وىي ابؼيل إبٔ الشر الغائب، والأبٓ وىو الاضطراب للشر 
ابغاصل. والانفعالات الغضبية: أولًا وبالنسبة إبٔ ابػتَ الغائب: الرجاء أو 
اليأس؛ ثانيًا وبالنسبة إبٔ الشر الغائب: ابعرأة أو ابػوؼ؛ ثالثاً وبالنسبة إبٔ 

: الغضب. والانفعاؿ ظاىرة مشتًكة بتُ الوجداني والبدني، الشر ابغاصل
بحيث لو حاولنا أف بقرد شعورنا من الأعراض البدنية بؼا تبقَّى لنا سوى 
فكرة الانفعاؿ: ىل بيكن بسثل الغضب دوف فوراف الدـ وتلوف الوجو، 
وانفراج ابؼنخرين وصرير الأسناف، أو بسثُّل ابغزف دوف انقباض القلب، 

الدموع وتصعُّد الزفرات، أو بسثل ابػوؼ دوف الرعشة ودؽ  وتساقط
القلب وعسر التنفس؟ ىذا الابراد بتُ الوجداني والبدني بُ الانفعاؿ مثاؿ 
؛ ولا بيكن القوؿ بأف ابغياتتُ  للببراد بتُ النفس وابعسم على العموـ
متوازيتاف، وأف ىناؾ سلسلتتُ من الظواىر متقابلتاف، فإف ىذا التقابل 

سو يتطلب تفستَاً، وشهادة الوجداف صربوة بأف الإنساف كائن واحد ىو نف
 ىو الذي يغتذي وبوس ويعقل.
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وللكائن العارؼ حواس تدرؾ الأشياء البعيدة، ولو إبٔ ىذه الأشياء 
نسبة موافقة أو مضادة؛ لذا كاف لو قوة بؿركة إما لطلبها أو للهرب منها، 

فعل ذابٌ، وبخلبؼ النبات  بخلبؼ ابعماد الذي يتحرؾ من خارج دوف
الذي لا نقلة لو البتة. وللقوة المحركة أعضاء انفعالية ىي العظاـ، تستند 
عليها وتبعثها على ابغركة، وأعضاء فاعلية ىي العضلبت ابؼنقبضة 
وابؼنبسطة ابؼتحركة من الأعصاب. وىي تستخدـ الطاقة الكيميائية 

ا بُ حاؿ الشلل مع وجود ابؼختزنة بالتغذية؛ وقد لا تستطيع استخدامه
انفعاؿ باطن، أو بالأحرى فكرة الانفعاؿ، بفا يدؿ على بسايز القوتتُ. 
وحركات القوة المحركة ترجع إبٔ ثلبثة أنواع: الأوؿ ابغركات ابؼنعكسة، 
وىي انقباضات العضلبت والغدد ناشئة مباشرة، دوف تدخل فعل إرادي، 

 البدف، وىذه ىي الآلية من تأثتَ عصبي إما باطن أو واقع على أدنً
الفسيولوجية. النوع الثاني: ابغركات الناشئة من الغريزة. النوع الثالث: 
ابغركات الإرادية الناشئة عن معرفة ونزوع، ومنها حركات العادات 

 ابؼكتسبة تدربًها بُ الإنساف وابغيواف.

أفعاؿ ابؼعرفة والنزوع والنقلة معروفة بالوجداف، وىذه ابؼعرفة أوثق 
اتصالًا بدوضوعها منها بابؼوضوعات ابػارجية والداخلية؛ لأنها عبارة عن 

حصوؿ العلم »، أي: «علم حضوري»معرفة الوجداف لنفسو، فهي 
وابؼعرفة  ٕ«.بالشيء بدوف حصوؿ صورتو بُ الذىن، كعلم زيد لنفسو

إما أولية تلقائية أثناء حدوث الفعل، فإف الذي يعلم شيئًا يعلم  الوجدانية
بالضرورة بُ نفس الوقت أنو يعلم؛ أو معرفة إرادية تفكتَية مروية بعد 
حدوث الفعل، وبهذا ابؼعتٌ يطلق الوجداف كأنو بصلة الأفعاؿ أو بؿلها، 
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بيضي وكأنو قوة مدركة للؤفعاؿ. ويقاؿ: إنو بُ جرياف متصل كماء النهر، 
من حاؿ إبٔ حاؿ ولا نستطيع وقفو ما دمنا بُ اليقظة، بل لا بىلو النوـ 
من صور تؤلف الأحلبـ؛ وإف اتصاؿ جريانو يبدو، ليس فقط فيما بهرؼ 

 états« حالات متعدية»من معافٍ وصور وأفعاؿ، بل أيضًا وبنوع خاص بُ 
substantifs  بط بتُ أو روا« تيار الوجداف»من حد إبٔ آخر ىي بدثابة

كالعطف وابعر والاستدراؾ بلكن أو بلو،  états substantifsموضوعاتو 
وخفض الصوت أو رفعو بحيث تعبر بصلة بعينها عن استفهاـ أو عن خبر، 
ونية قوؿ شيء أو فعل فعل. ومن ىنا فرؽ بُ ابؼعرفة الوجدانية الأولية بتُ 

صتَ مروية الإنساف وابغيواف، فهي بُ الإنساف أدؽ وأوسع بيكن أف ت
بأىوف سبيل؛ وبُ ابغيواف ىي قاصرة على شعور وقتي منحصر بُ حالة 
حاضرة، غتَ متحوؿ إبٔ الروية لعدـ قدرة ابغيواف على الانعكاس على 
نفسو لتأمل ابؼوضوع الباطن صراحة كموضوع معرفة، وىذه القدرة خاصة 

 بالإنساف، وليست توجد الروية إلا فيو.

عر بالنفس وبكل ما فيها؟ ىكذا زعم ىل يفهم من ىذا أننا نش
ديكارت، فإنو بؼا عرَّؼ النفس بأنها جوىر مفكر ليس غتَ، لزمو أنها تشعر 
بجميع أحوابؽا منذ أف بىلقها الله بُ ابعنتُ، ما دامت ماىيتها الفكر، 
وابؼاىية ثابتة لا تتغتَ، ولو أف ىذا الشعور قد يكوف غامضًا أحيانًا، كما 

ـ، لكن ليس يوجد فكر غتَ مشعور بو: بل زاد على ىو ابغاؿ بُ النو 
ذلك أنها تعرؼ وجودىا وماىيتها معرفة مباشرة، وأف معرفتها ىذه أيسر 

 عليها. وأوكد لديها من معرفتها بعسدىا فضلًب عن سائر ابعسميات.
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أف النفس لا تعرؼ وجودىا  -مهما يقل ديكارت وأتباعو  -والمحقق 
ماىيتها إلا بالاستدلاؿ من ىذه الأفعاؿ، وأنها لا إلا بُ أفعابؽا، ولا تعرؼ 

تشعر بدا فيها من ميوؿ واستعدادات وملكات، ولا بالصور المحفوظة بُ 
ابؼخيلة والذاكرة، ولا بابؼعاني المحفوظة بُ العقل، إلا بالتي برضر صراحة بُ 
الذىن، مع أف ىذه ابؼكنونات حالات بؽا حقيقية. كذلك لا تشعر بالكثتَ 

رؽ أفعالنا، كطرؽ الإحساس والإدراؾ الظاىري، وتداعي الصور من ط
وابؼعاني، وتكوين ابؼعاني المجردة، فتلجأ بُ تعرفها إبٔ التفكتَ والتحليل، 
وإذف فقوانا وقسم كبتَ من أفعالنا غتَ داخلة ابتداءً بُ نطاؽ الشعور، 

لب وقسم آخر لا يدخل بُ ىذا النطاؽ إلا بعد أف بىتمر ويتَّضح بُ ال
شعور، على ما يبدو بُ ىذا القوؿ من تناقض: فكم من موضوع نكف عن 
التفكتَ فيو بٍ يظهر معدلًا مزيدًا، والشواىد كثتَة جدِّا بُ ابغياة العادية، 
وعلى ابػصوص بُ ابؼسائل العلمية والفنية؛ وكم من بؿبة أو كراىية 

  ندري.لأشخاص وأشياء تتولد من أسباب لا شعورية تؤثر فينا وبكن لا

والذي يهمنا من مسألة اللبشعور ىذه أنها تعرض علينا فكرة القوة 
ابؼقابلة للفعل على أجلى ما تكوف؛ فإف ابؼكنونات ابػافيات التي أشرنا 
إليها وأمثابؽا بؿفوظة بُ النفس بالقوة، وما بالقوة غتَ مشعور بو بُ ذاتو، 

وىذا حاؿ النفس  ولا يعرؼ إلا بأثره حاؿ خروجو من القوة إبٔ الفعل؛
الإنسانية، فإنها كما قلنا لا تعرؼ وجودىا إلا إف عملت وأدركت ذاتها 
عاملة، ولا تعرؼ طبيعتها، أي إنها عاقلة بسيطة روحية خالدة إلا بتحليل 
أفعابؽا. فليست فكرة القوة فكرة خيالية من اختًاع أرسطو وابؼدرسيتُ،  

ل الوضوح بُ التغتَات كما يدعي ديكارت وكثتَ غتَه؛ إنها واضحة ك
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الطبيعية، وأوضح ما تكوف بُ تغتَات النفس؛ فما إنكارىا إلا مكابرة بُ 
الواقع ابؼعروض للمشاىدة ظاىرة وباطنة، وبُ حكم العقل على التغتَ 

 بالإبصاؿ.

وبصلة القوؿ: إف ابؼعرفة والنزوع والنقلة والشعور، أربع خصائص  
بل لا أصل بالغًا ما بلغ من الصغر  كبرى لا نظتَ بؽا بُ ابغياة البدنية،

والدقة، ومنها تتبتُ أصالة ابغياة الوجدانية، وتهافت ابؼذىب ابؼادي 
 بدختلف صوره.

 ( الإحساس4) 

ىو أوؿ عناصر ابغياة الوجدانية، أعتٍ أف أوؿ معرفة تدخل إبٔ 
النفس ىي معرفة حسية، وأوؿ انفعاؿ تتأثر بو صادر عن مثل ىذه ابؼعرفة. 
فالإحساس ىو الفعل الذي بو يدرؾ ابغس الظاىر موضوعو؛ وىو أيضًا 
التأثر اللبذ أو ابؼؤبٓ ابؼصاحب لذلك الإدراؾ، والناشئ من تأثتَ ابؼوضوع 
على ابغاسة. ولكن الأفضل الدلالة على كل من ابؼعنيتُ بلفظ خاص، 

للمعتٌ الثاني. وكثتَ من الألفاظ يطلق ىكذا على « انفعاؿ»فنقوؿ: 
معنيتُ أو بصلة معافٍ، فينزلق الفكر إبٔ أغلبط قد بذر وراءىا أحيانًا 

« الإدراؾ والتخيل والتذكر والعلم وابؼعرفة»أغلبطاً جسيمة؛ مثلما يقاؿ 
ويراد بها فعل الشخص أو موضوع ىذا الفعل، ويظن التصوريوف أف الفعل 
ما داـ ظاىرة وجدانية صادرة عن الشخص ومستقرة فيو، فابؼوضوع ظاىرة 

 وجدانية كذلك لا حقيقة لو بُ الواقع.
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والواقع بالنسبة إبٔ الإحساس، أف للحواس موضوعًا مشتًكًا ىو 
خصاتو، وأف لكل حاسة وجهًا معينًا الشيء ابؼادي البادي بؽا بجميع مش

من أوجو الشيء ابؼادي، تدركو بعضو مادي يصل بينها وبتُ الشيء، ولا 
تدركو حاسة أخرى بهذا الاعتبار؛ لأف العضو جهاز خاص معد لقبوؿ 

المحسوسات  »ابؼوضوع بيتد منو عصب إبٔ مركز دماغي، قاؿ ابن سينا: 
ع فيها، فتدركها القوة كلها تتأدى صورىا إبٔ آلات ابغس، فتنطب

ويسمى موضوع ابغاسة بالكيفية. ولنا من ابغواس بقدر ما  ٖ«ابغاسة.
ندرؾ من كيفيات بؿسوسة متمايزة بالنوع، ومعلوـ أنها اللوف والصوت 
والرائحة والطعم والصلببة وابغرارة والبرودة. وللئحساس ثلبث مراحل: 

والتغتَ الناتج منو بُ العضو؛ مرحلة فيزيقية كيميائية، وىي التأثتَ ابػارجي 
ومرحلة فسيولوجية، وىي بؾاوبة العضو وتأثر ابعهاز العصبي؛ ومرحلة 
وجدانية، وىي الإحساس بدعتٌ ابؼعرفة والإدراؾ، وبتُ ابؼعرفة أو الإدراؾ، 
والتأثر أو الانفعاؿ، نسبة عكسية: فإذا كاف الانفعاؿ قوياِّ أضرَّ بالإدراؾ؛ 

مِّا ينبغي أف يكوف التأثتَ الواقع على ابغاسة فلكي يكوف الإدراؾ تا
 متناسبًا، وأف يكوف الانفعاؿ معتدلًا.

وتثتَ مسألة الإحساس مسائل علمية وفلسفية تضاربت فيها الآراء. 
 لا نستقصيها بصيعًا، بل نقتصر على أبنها، وبخاصة من الوجهة الفلسفية.

ود فنعرض أولًا لتشكيك التصوريتُ على اختلبفهم بُ وج
موضوعاتو، أي الكيفيات المحسوسة، فإنهم يقولوف: لا يوجد بُ ابػارج 
مقابلبت بؽا شبيهة بها، وكل ما بيكن التسليم بو، جدلًا إف بٓ يكن اعتقادًا، 
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فهو أف بُ ابػارج حركات، أو على الأكثر أسبابًا غتَ شبيهة بالكيفيات، 
مرتبط بابغركة،  ولكنها تتًجم بها فينا. نقوؿ: نعم إف وجود الكيفيات

ولكن ابغركة حاملة بؽا فقط، وليست وإياىا شيئًا واحدًا؛ بل إف ابغركات 
ابؼقابلة بؽا بزتلف ابذاىًا وسرعة، ولا يفسر ىذا الاختلبؼ إلا بوجود 
الكيفيات وبسايزىا فيما بينها كما تبدو بُ الوجداف، فابغركة مسبوقة 

نا عليهم ردود قاطعة بقملها بالكيفية معلولة بؽا، وىم يعكسوف الآية. ول
 فيما يلي:

لكل ظاىرة وجدانية مضموف لولاه ما حدثت. ىذا ابؼضموف 
مستفاد من شيء حقيقي مغاير للوجداف وللظاىرة الوجدانية، وىو الذي 
يثتَ الوجداف إبٔ الفعل. إف انتباه الإنساف يتجو أولًا إبٔ ابػارج ولا يتجو 

ارج شرط تأثيث الذىن، وإلا فمهما إبٔ الوجداف إلا بعد ذلك؛ وسبق ابػ
انعكسنا على نفسنا فلن بقد بُ الذىن شيئًا. فمن التعسف المحض أف يراد 
بنا الاحتباس بُ الوجداف وقطع كل صلة بالواقع. فإف ابؼعطي لنا منذ أوؿ 
الأمر ىو الإنساف كلو، لا الذىن من ناحية، والبدف وانفعالاتو من ناحية 

و الوجداف وحده بالأنا، وتسمية البدف باللبأنا، أخرى؛ فتسمية الذىن أ
انقياد للتصورية لا سند لو. واعتبار الظواىر الوجدانية وحدات قائمة 
بأنفسها، بٍ التساؤؿ: كيف تركب فكرة الشيء أو ابؼوضوع، ىذه مسألة 
زائفة، وىذه فلسفة تصورية. كيف لا يعلموف أف مذىبهم ىذا بهعل مدار 

لذىنية فقط، لا على أشياء واقعية، فتسقط قيمة العلوـ على الصور ا
، فتصبح تطبيقاتها بُ صوابغنا لغزًا من أغمض الألغاز، وكيف لا  العلوـ
يعلموف أف مذىبهم يستتبع أف كل ما يعلم فهو حق عند الذي يعلمو، وأف 
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ابؼتناقضات صادقة معًا، من حيث إنو إذا كاف الذىن لا يدرؾ سوى 
ما يستطيع، غتَ عابئ برأي الغتَ، غتَ معتمد على تصوراتو، فهو يدركها ك

أصوؿ يرجع إليها، فيصبح كل من الأذىاف ابؼختلفة عمدة نفسو. فلب 
مناص من الإقرار بأف الشيء ذاتو ىو ابؼعقوؿ أولًا، وأف صورتو معقولة 

 ثانيًا بالانعكاس على تعقلو الأوؿ.

بحيث لا  نضيف إبٔ ما تقدـ أف صدؽ ابغواس من البداىة والبياف
يفتقر إبٔ برىاف، ولا يقاـ عليو برىاف. أما أنو لا يفتقر إبٔ برىاف؛ فلؤف 
إنكاره إثباتو؛ إذ إننا نرى الأعضاء مركبة تركيبًا دقيقًا عجيبًا متناسبًا مع 
التأثتَات، فندرؾ أنو كاف يكوف عبثاً لو بٓ تكن ابغواس مرتبة للموضوعات 

بع، وليس من ابؼعقوؿ أصلًب أف يذىب ابػارجية بالطبع رامية إليها بالط
العبث أو تذىب ابؼصادفة إبٔ ىذا ابغد. وأما أف لا يقاـ عليو برىاف؛ 
فلؤف كل برىاف إبما يقوـ على صدؽ التجربة، ظاىرة وباطنة، فإذا تشككنا 

 بُ ىاتتُ التجربتتُ استحالت علينا كل برىنة.

فإنهم يعللوف وأختَاً نتخذ دليلًب عليهم من تناقضهم وتهافتهم، 
الإحساسات إما بفعل النفس أو بفعل الله: ولكن النفس تشعر أنها منفعلة 
بُ الإحساس، فليست ىي صانعة الإحساس، وإلا كنت برس ما تريد، 
وىذا بـالف للواقع. وإذا كانت الإحساسات صادرة عن الله، فالوجداف 

وخداع قاىر يدركها كأنها صادرة عن الأشياء ذاتها، وىذا خداع بلب شك، 
بهعلنا نصدؽ بوجود الأشياء فنسعى إبٔ بعضها ونهرب من بعض آخر؛ 
ولقد كاف من اللبئق بالله أف يوحي إلينا بُ نفس الوقت أنها صادرة عنو 
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تعابٔ. بٍ نلبحظ أف ديكارت يسلم بوجود العابٓ بسبب الصدؽ الإبؽي، مع 
قي. والناس يقعوف أف وجود الله يستفاد من النظر بُ العابٓ، وىذا دور منط

بُ أخطاء كثتَة والله يسمح باغتًارىم، فكيف نثق بصدقو؟ ويعتقد 
مالبرانش بوجود العابٓ بناءً على شهادة الكتاب ابؼقدس، والكتاب معلوـ 
لنا بالتجربة ابغسية. ويذىب باركلي إبٔ أف الله يلقي بُ أنفسنا معاني 

نا لا ندرؾ سوى الأجساـ، وابؼذىب التصوري الذي يعتنقو يقوؿ: إن
تصوراتنا، فكيف بٓ يػَرَ أف الاعتقاد بوجود الله بؾاوزة للتصور كالاعتقاد 

 بوجود العابٓ سواءً بسواء؟

ومن أمثلة تطبيق ابؼذىب التصوري بُ علم النفس وبُ مسألة 
الإحساس ىذه، نظرية تُدعى الطاقة النوعية للؤعصاب، ومؤداىا أف 

اء أنفسها لا من ابؼؤثرات، وأف الكيفيات المحسوسة آتية من الأعض
الإحساسات ترجع إبٔ الوحدة من جراء وحدة تركيب العابٓ من مادة 
وحركة، أي إف الأعضاء ابغاسة بهاوب كل منها دائمًا على بكو واحد أياِّ 
كاف ابؼؤثر ابػارجي؛ فسواء أقرصت الشبكية أو ضغطت أو تأثرت 

ى العتُ أو تيار كهربائي، بدوجات ضوئية أو صدمة آلية أو ضربة قوية عل
فإف كل سبب من ىذه الأسباب بودث بُ العصب البصري إحساسًا 
ضوئيِّا؛ والتيار الكهربائي إذا وقع على العصب السمعي أحدث إحساسًا 
بظعيِّا، أو على البشرة أحدث إحساسًا بؼسيِّا، أو على اللساف أحدث 

ابؼختلفة لا يقابلها شيء إحساسًا ذوقيِّا؛ واستنتجوا من ىذا أف إحساساتنا 
 بُ ابػارج.



 011 

نلبحظ أولًا أف الأكمو لا يرى ضوءًا إذا ىيج عصبو البصري، وأف 
ىذا حاؿ كل فاقد حاسة منذ الأصل، فإنو فاقد الإحساسات والصور 
ابؼقابلة بؽا والتي تظهر عادة عند التأثتَ؛ فليست المجاوبة النوعية فطرية بُ 

ولكنها مستحدثة بفعل الأعضاء الظاىرة  الأعصاب أو ابؼراكز الدماغية،
التي ىي بـصصة ومنوعة بتًكيبها ابػاص وبالتأثتَات ابؼتفقة معها، أي 
بالكيفيات ابػارجية؛ وبهذه المجاوبة تفسر المجاوبة النوعية على التأثتَ 
ابؼخالف للعضو ابغاس، أي بالعادة التي ابزذتها الأعصاب وابؼراكز 

عية على التأثتَات ابؼتفقة مع العضو ابغاس. وعلى الدماغية بالمجاوبة النو 
ذلك فحواسنا بؿتفظة بكل قيمتها؛ وبُ ابغالات العادية بذاوب وفقًا 

 لطبيعتها على تأثتَات متفقة معها.

وأراد بعض العلماء أف يقيسوا النسبة بتُ التأثتَ والإحساس، بل أف 
ابعلي يتولد عن يقيسوا الإحساس ذاتو، إذ لاحظوا أف الإحساس الطبيعي 

تأثتَ معتدؿ القوة ىو حد بتُ حدين: أحدبنا حد أدنى لا بوس لضعف 
التأثتَ، والآخر حد أقصى لا بوس كذلك لفرط التأثتَ؛ وبتُ ابغدين بؾاؿ 
للزيادة التدربهية. أرادوا أف يطبقوا ابؼقاس ىنا أسوة بتطبيقو بُ علوـ 

على بدف ابغيواف ابؼادة، غتَ حاسبتُ ابغساب الكابُ لطروء النفس 
والإنساف، ولاختلبؼ ابغدين باختلبؼ ابغواس والأشخاص وقوة أعضائهم 
وحالتهم ابؼعنوية، فلم تفلح ابعهود التي بذلت بُ ىذا السبيل. من 
ابؼعروؼ ابؼعقوؿ أف مصباحتُ يضيئاف أكثر من مصباح واحد، وأف صوتتُ 

ع أقة أكبر من يدوياف أكثر من صوت واحد، وأف ابعهد الذي نبذلو بُ رف
الإحساس الذي نشعر بو عند رفع رطل، وقس على ذلك. ولكن من 
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ابؼشاىد أيضًا أف كل زيادة بُ ابؼؤثر لا تقابلها زيادة بُ الإحساس؛ فمثلًب 
إذا أضفنا نصف رطل إبٔ نصف رطل أحسسنا بو، ولا بكس بنصف الرطل 

فنا الصوت إذا أضيف إبٔ قنطار. وإذا ضاعفنا عدد ابؼغنتُ بُ قاعة ضاع
وبٓ نضاعف قوة الإحساس بو. فالواقع أف قوة الإحساس لا تتبع بُ 
تزايدىا تزايد كمية ابؼؤثر، بل إنها أبطأ منها. وما يقاؿ بُ التزايد يطلق أيضًا 

 على التناقص.

اصطنعوا طريقتتُ: إحدابنا بظيت الطريقة النفسية الفيزيقية 
psycho-physiqueؤثرات من جهة، ؛ لأف الغرض منها قياس ابؼ

وملبحظة الإحساسات النابصة عنها من حيث القوة والضعف من جهة 
–ٜ٘ٚٔ) welberأخرى. وابؼشهور بهذه الطريقة العابٓ الأبؼاني فيبر 

(. وقد خرج من بذاربو بهذه النتيجة وىي: أف ما بذب إضافتو إبٔ ٛٚٛٔ
، فكلما  ابؼؤثر لإحداث فرؽ بُ الإحساس ىو بنسبة مطرد إبٔ كمية ابؼؤثر
 ٔ / ٓٓٔكاف ابؼؤثر قوياِّ وجب أف تكوف الزيادة كبتَة؛ وىذه النسبة ىي: 

لإحساسات  ٔ / ٖللئحساس العضلي؛ و ٔ / ٚٔلإحساس الضوء؛ و
دربًنا،  ٓٚٔالثقل وابغرارة والصوت؛ فإذا فرضنا شخصًا بومل ما زنتو 

ىم در  ٓٓٚٔدراىم؛ وإذا كاف بومل  ٓٔفالزيادة التي بذب إضافتها ىي 
على التوابٕ، من حيث إف  ٓٓٓٔو ٓٓٔ، كانت الزيادة ٓٓٓٚٔأو 

 وقد بظي ىذا بقانوف فيبر. - ٔ / ٚٔالنسبية الثابتة ىي 

-Psychoوالطريقة الثانية بظيت الطريقة النفسية الفسيولوجية 
physiologie ؛ لأف الغرض منها تعرؼ ما يقابل الظواىر الوجدانية
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من تغتَات بدنية حاصلة بُ التنفس والدورة الدموية والإفراز وحركات 
العضلبت بُ حالات العمل العقلي والفراغ منو وابغزف والسرور والغضب 
وما إبٔ ذلك، وتعيتُ عضو أو مركز عصبي لكل واحدة من الوظائف 
الوجدانية بدلبحظة ما يطرأ على الوظيفة من اضطراب بسبب ما يطرأ على 

العصبي من جرح أو بتً بُ التجارب التي تعرض للئنساف، أو التي  ابعزء
بذري على ابغيواف، وبيكن تطبيق نتائجها على الإنساف، بؼا بينهما من 
تشابو بُ ابغياة ابغسية. وابؼشهور بهذه الطريقة عابٓ أبؼاني كذلك ىو فخنر 

Fechner (ٔٛٓٔ–ٔٛٛٚ أقاـ على قانوف فيبر نظرية بُ مقاس )
سات أنفسها. وليس فقط مقاس قوة ابؼؤثرات، فاعتبر الفروؽ الإحسا

ابؼقابلة للزيادات بُ ابؼؤثرات متساوية كأنها وحدات حسية، وصاغ قانونًا 
بهذه العبارات الرياضية: إذا ازداد ابؼؤثر بنسبة التصاعد ابؽندسي، ازداد 
الإحساس بنسبة التصاعد ابغسابي. والتصاعد ابغسابي سلسلة أعداد كل 
واحد منها يساوي العدد السابق بؾموعة إليو أو مطروحة منو كمية ثابتة؛ 

. ٔإبْ تؤلف تصاعدًا حسابيِّا الكمية الثابتة فيو ىي  ٗ-ٖ-ٕ-ٔفمثلًب: 
والتصاعد ابؽندسي سلسلة أعداد بتُ كل منها وبتُ العدد السابق نسبة 

مية ثابتة؛ ثابتة، أي إف كلبِّ منها يساوي العدد الذي قبلو مضروبًا بُ ك
إبٔ ما لا نهاية على  ٗٙ–ٕٖ–ٙٔ–ٛ–ٗ–ٕمثاؿ ذلك الأعداد الآتية: 

 .ٕىذا القياس، تؤلف تصاعدا ىندسيِّا كميتو الثابتة ىي 
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 ىذاف القانوناف منتقداف من وجوه:

أولًا: أف الزيادة الواجب إضافتها بحسب قانوف فيبر ليست مطلقة 
اسات، وإبما ىي نسبية تابعة لكمية مؤسسة قانونًا عامِّا بعميع أنواع الإحس

 ابؼؤثر، غتَ منطبقة على الإحساسات، وليس القانوف العلمي نسبيِّا.

ثانيًا: أنها أمعن بُ النسبية، إذ إنها تقريبية، ولا يصح إطلبقها بُ 
بصيع ابغالات، لاختلبفها باختلبؼ الأشخاص، وبُ الشخص الواحد 

 قوة وضعف ومراف وانتباه.باختلبؼ ظروفو البدنية وابؼعنوية، من 

ثالثاً: إف فخنر يزعم أنو يقيس الإحساس، ويعتبره كمية متصلة قابلة 
للقسمة إبٔ أجزاء متساوية، وابغقيقة أنو فعل وجداني بسيط غتَ منقسم 
وغتَ قابل للمقاس، وأف ما بودث عند زيادة قوة ابؼؤثر، ليس تزايد شدة 

جداني جديد، فإف الإحساس، بل إحساس بالزيادة، أي: فعل و 
الإحساسات لا بردث إلا متتالية، فلب بيكن أف تتزايد أو تتناقص؛ وإذا 
جاز لنا أف نقوؿ: إف إحساسًا أقوى أو أضعف من إحساس آخر، فإف 
الناس بصيعًا يدركوف أف من العبث بؿاولة تقدير الفرؽ بينهما تقديرًا 

 رياضيِّا.

رابعًا: أف ابؼقارنة الكمية بتُ إحساستُ أو أكثر أمر مستحيل، 
لاستحالة وجود وحدة حسية تتخذ مقياسًا، أي لاستحالة وجود إحساس 
ثابت يستخدـ كوحدة بُ ابؼقاس وابؼقارنة، فإف ابغواس بـتلفة فيما بينها 
بالنوع أو الكيفية، وليس يوجد شبو قريب أو بعيد بتُ اللوف والصوت 
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ئحة والطعم والصلببة، بل أيضًا بُ كل حس توجد فروؽ كيفية بتُ والرا
موضوعاتو، كما بتُ الأبيض والأبضر، وابغلو وابغامض، وابػشن والأملس؛ 
ىذا فضلًب عما بتُ الأشخاص من تباين تبعًا لتباين شدة الإحساس 

 واستعداداتهم البدنية وابؼعنوية ابؼتقلبة ابغائلة دوف ردىا إبٔ الوحدة.

د كاف البعض عقدوا آمالًا كباراً على ىاتتُ الطريقتتُ، وتوقعوا أف وق
يصلوا بهما إبٔ قوانتُ ثابتة معبر عنها بأرقاـ، فيصبح علم النفس علمًا 

، ولكنهم بٓ يوفقوا إلا لنتائج تافهة، بؼنافاة الظواىر الوجدانية «مادياِّ »
 .لشروط الاختبار ابؼادي، فكانت ىذه ىزبية أخرى للماديتُ

وبشة مسألة ربدا كاف ابؼذىب التصوري السبب بُ إثارتها، وىي: أين 
يتم الإحساس؟ إف الناس كافة يشعروف أنو يتم بُ الأمكنة من البدف التي 
بودث فيها التأثتَ. ولكن علماء كثتَين يعتقدوف أنو يتم بُ الدماغ حيث 

ديكارت:  ينقل التأثتَ؛ وقد يكوف الباعث بؽم على انتحاؿ ىذا الرأي قوؿ
إف الإحساس فكر، وإنو فعل النفس بدفردىا، وإف النفس بُ الغدة 
الصنوبرية. وبؽم دليل علمي ىو أنو إذا قطعت الصلة بتُ ألياؼ ابغاسة 
والدماغ، فلب يكوف إحساس. ويؤيدوف ذلك بأف ابؼبتور لو عضو بوس أبؼاً 

جوف أف ليست أو بؼسًا عضليِّا بُ ابعزء ابؼفقود، وىذا وىم طبعًا. فيستنت
 الأعضاء حاسة، بل إف وظيفتها قاصرة على تأدية التأثتَ إبٔ الدماغ.

ىذا الرأي ليس بأسعد حظِّا من الآراء السابقة. إف الإحساس يتم 
بُ مكاف التأثتَ، وأوؿ الأدلة على ذلك ما نشعر بو بُ غاية الوضوح بُ 
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ئحة بُ ابغواس السفلى؛ الشم والذوؽ واللمس، فنركز الإحساس بالرا
ابؼنخرين، والإحساس بالطعم بُ اللساف وابغلق، والإحساس بالصلببة بُ 
ابؼوضع من البدف الذي يقع عليو اللمس؛ ولا بد أف يكوف الأمر بُ البصر 
والسمع على ىذا القياس. ثانيًا: يثبت ذلك، من جهة واحدة، أف العضو 

اس وكاف جهاز بـصوص مركب لتأدية وظيفة بـصوصة، ولو بٓ يكن ىو ابغ
بؾرد واسطة لنِػَقْل التأثتَ إبٔ الدماغ بؼا احتاج إبٔ ىذا التًكيب؛ على حتُ 
أف الدماغ غتَ بـصص أو ىو أقل بزصصًا، ومن بشة أقل كفاءة لإدراؾ 
الكيفيات ابؼتباينة؛ ومن جهة أخرى إف المحروـ عضوًا منذ الأصل لا بوس 

ذا ىجنا فيو عصب الإحساسات ابؼقابلة بؽذا العضو، وىو لا بوسها إ
ابغاسة أو مركزه الدماغي. ثالثاً: إف انتزاع مخ ابغيواف أو تعطيلو لا يؤثر بُ 
ابغساسية، وقد دلت التجارب التي أجريت على الضفادع والعصافتَ على 
أنها بذاوب بحركات على التأثتَات، فهي إذف برس ىذه التأثتَات، إف بٓ 

، ويكفي النخاع الشوكي لضماف تكوِّف منها صوراً؛ وليس الدماغ ضرورياِّ 
الصلة بتُ الأعصاب ابغاسة والأعصاب المحركة؛ ومن التجارب ابؼذكورة بُ  

مخ كلب واسبقاؤه حيِّا بشانية عشر  Goltzكتب علم النفس بتً جولتز 
شهرًا. ففقد كل مهارة بُ برريك رجليو الأماميتتُ، وفقد ابغركات ابؼركبة 

وبٓ يكن يأكل من تلقاء ذاتو، ولكنو كاف  ابؼكتسبة، وبٓ يكتسب غتَىا،
يضطرب إف طاؿ صومو، ولكنو كاف بهاوب على الأضواء القوية 
والأصوات ابغادة، وعلى ابػصوص الإحساسات اللمسية، بحركات 
دفاعية، وبٓ يكن يعرؼ الناس ولا ابغيوانات ولا الأشياء. وبُ ىذه 

. رابعًا: لنا بُ الأبلو التفاصيل إشارات إبٔ وظائف الدماغ ووظائف ابغواس
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التاـ من بتٍ الإنساف، أو الذي بُ الدرجة الأوبٔ من البلو، شبيو بهذا 
الكلب، فإف وظائفو المحركة جد بـتلة، وىو من ابعمود بحيث لا يبتُ عن 
حاجتو للغذاء، ولا بد من إبلبغ غذائو إبٔ مدخل البلعوـ وحينئذٍ يزدرده، 

فكتَاً ولا إرادة؛ ومع ذلك فهو متمتع والازدراد فعل منعكس لا يتطلب ت
بحواسو بصيعًا، كما يثبت من التشريح بعد الوفاة، وبهاوب على التأثتَات 
ابػارجية، فهو إذف بوسها. خامسًا: إف ابػطأ ابؼأثور عن ذوي الأعضاء 
ابؼبتورة يؤيد رأينا ولا ينقضو، فإف ىذا ابؼدعو خطأ يظهرنا على أف اشتًاؾ 

أمر توحي بو الطبيعة وترسخو العادة، حتى إنو يستمر  العضو بُ الإحساس
بعد فقداف العضو؛ بٍ إنو متقطع وليس متصلًب، إما بسبب الإحساسات 
السابقة وتوىم أف ىذه الذكرى إحساس حاضر، فتًكز بُ العضو كما  
كانت تركز الإحساسات السابقة، وإما بُ انقباض عضلبت بؾاورة للجزء 

س بهذا الانقباض إبٔ العضو ابؼفقود، إذ يندر أف ابؼبتور، وإضافة الإحسا
يتحرؾ عضل دوف أف تنقبض عضلبت أخرى قليلة أو كثتَة؛ وربدا كاف 
العصب أو طرؼ العضو ابؼبتور قابلًب للتحريك، فلب يكوف ىناؾ وىم أو 
تأويل، بل إحساس صحيح، وبعد فهذه إحدى مسائل ابراد النفس 

 والبدف، فلها إذف شأف كبتَ.

 والتذكز التخين( 5) 

يتًؾ الإحساس أثرًا بُ الذىن، فنتمثل ىذا الأثر بُ اليقظة وابؼناـ، 
بٍ بكللو ونركب عناصره تركيبًا آخر، فنتخيل أشياء بفكنة فقط، كإنساف 
يطتَ، أو شخص واحد نصفو إنساف ونصفو فرس. فابؼخيلة ىي القوة التي 
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بُ غيبة موضوعها،  برفظ صورة ما يرد على ابغواس الظاىرة، وتتمثلها
وتعمل فيها بالتفصيل والتًكيب بإشراؼ العقل وتوجيهو. ولئن كاف اسم 
الصورة مأخوذًا من البصر، فإنو يطلق على سائر الآثار الذىنية، إلا أف 
الصور البصرية أقوى وأوضح وأكثر عددًا، وأف الناس يتًبصوف عن 

ستخدموف أفكارىم وعواطفهم بالأشكاؿ والألواف، ولا يكادوف ي
الأصوات والطعوـ والروائح إلا بُ موضوعاتها، فيقاؿ: صور بظعية وشمية 

 وذوقية وبؼسية.

وللصورة فينا نفس مفاعيل الإحساس البدنية والوجدانية، وإف تكن 
عادة أضعف منها، وقد تكوف أشد بُ ابغالات ابؼرضية. ومفاعيل الصور 

بابعهاز العصبي والدماغ.  ىذه أبرز الشواىد على تعلق ابؼخيلة بالبدف، أي
، أي «الروبصة»إذا قويت الصور بُ ابغلم أو بُ التخيل نشأت عنها حالة 

. والتخيل القوي لصورة زاىية يتعب العصب  التحرؾ والتكلم بُ النوـ
البصري ويثتَه مثلما يثتَه الإحساس القوي من صور لاحقة إبهابية 

لًب أو سبعة أو بشانية نشعر وسلبية. وحينما نتخيل شكلًب من ستة أضلبع مث
أننا بكاوؿ القياـ بحركات بقدر الأضلبع. والذي يفكر بُ لوف من الطعاـ 
مستملَح بهري ريقو ويتًطب لسانو؛ والذي يفكر بُ طعاـ مستهجن 
يشمئز وينفر. ومن باب أوبٔ بزيُّل ابغركات يولد فينا حركات من نوعها، 

، بزيلت ابغركة اللبزمة لتناولو؛ وحدث مثلها إذا بزيلت شيئًا واقعًا إبٔ بييتٍ
بُ ذراعي تهيؤ لذلك. وكل ما نتخيلو فهو يبدو بُ عضلبتنا وأعصابنا: من 
ىذا القبيل عدوى الضحك والتثاؤب؛ وانتقاؿ حركات ابؼمثلتُ واللبعبتُ 
بُ بـتلف ابؼباريات إبٔ جسمنا. وابؼنوَّموف صناعيِّا إذا وضعناىم بُ ىيئة 
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م ابغركات ابؼقابلة بؽا، فهيئة الصلبة وىيئة الغضب وىيئة معينة بعثنا فيه
السرور تبعث كل منها ما تستتبعو من حركات بُ ابغياة ابغقيقية؛ وبعكس 
ذلك لو أوحينا إليهم بفكرة الشلل سقطت الذراع على طوؿ ابعسم 

يدعي قراءة الأفكار، وما كاف « كمبرلند»وانعدمت كل حركة. وكاف 
 تتبع انقباض عضلبت الشخص وانبساطها. ىذا قليل يصنع بُ الواقع إلا

من كثتَ أوردناه لفائدتو بُ مسألة ابراد النفس والبدف العظيمة الأبنية بُ 
 الفلسفة، وتيستَاً بؼعابعة بعض ابؼسائل الفلسفية ابػاصة بالصور.

قبل ىذه ابؼعابعة نقوؿ كلمة بُ الذاكرة؛ كي نلُمَّ بدوضوع الصور بُ 
ابغفظ والاستعادة ينضاؼ الذكر، أي الشعور بأف الشيء بصلتو. فإبٔ 

الذي نتمثل صورتو أو بُكسُّو قد سبق إحساسو بُ وقت ما. وىذا الشعور 
عبارة عن استئناس وألفة لا يتفقاف لنا أماـ ابؼدركات ابعديدة. وقد تعود 
الصورة إبٔ الذىن ولا يصاحبها ىذا الشعور فنظنها بزيُّلًب؛ أو يصاحبها 

ناقص فلب ندري إف كانت تذكرًا أو بزيلًب؛ أو ينضاؼ إليها خطأ  شعور
فنحسبها تذكرًا. فالذاكرة قوة متمايزة من ابؼخيلة تزيد عليها الذكر وتعيتُ 
الزماف. والذكر إما أوَّبٕ يتم عفوًا بُ ابغيواف والإنساف، أو إرادي يتم 

ث وابؼقارنة بالتفكتَ، بُ الإنساف لافتًاضو الانعكاس على الذات والبح
وفكرة الزماف، بفا يعلو على إدراؾ ابغيواف وليس موضوع البحث بؾهولًا  
كل ابعهل، وإلا بٓ يكن موضوع بحث. ولكنو معلوـ بُ صلتو بحالة 
حاضرة، فهو عبارة عن فراغ بُ الذىن نشعر بو شعوراً واضحًا، ونشعر بأنو 

اء أُخَر ونشعر أنها لا بيتلئ إلا بالشيء ابؼطلوب، وقد تتًدد بُ الذىن أشي
 ليست ىي ابؼطلوبة.
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كيف برفظ الصور؟ فإف ابؼاديتُ يزعموف أف الصور الكامنة ضرب 
من الطوابع أو الرسوـ ابؼادية بُ الدماغ يبعثها من كمونها مرور التيار 
العصبي بها، ويطلقوف عليها أبظاء أخرى فيقولوف: تغتَات دماغية، وآثار 

تألق إضاءة جسم بُ الظلمة دوف اشتعاؿ ولا دماغية وتألقات بدعتٌ أف ال
حرارة. ويسرؼ بعضهم فيتخيل كل صورة منزلة بُ خلية من خلبيا الدماغ. 
وكل ىذا سذاجة بيتنع وصفها. إنو بػطأ شنيع أف نتصور ابؼخيلة خزانة 
لصور تظهر بُ الشعور وتعود إبٔ الكموف بحسب جرياف التيار العصبي. إف 

و مُثل للؤشياء لا توجد إلا بُ اللحظة التي الصور من حيث ىي صور أ
نتأملها فيها، وكلما بذدد التأمل بذددت ىي أيضًا، أي خرجت من القوة 
إبٔ الفعل؛ إذ ليست الصور الكامنة موجودة إلا بالقوة، أي إنها 
استعدادات نفسية يتًكها فينا الإحساس، أو ىي كفاية ابؼخيلة للتخيل، 

س وشرط بُ الدماغ ماىيتو بؾهولة، والأبظاء التي وإف كاف بؽذه الكفاية أسا
 وضعوىا بؽا قاصرة عن تبياف حقيقتو.

ىذه النظرية ابؼادية لا برسب أقل حساب بؼا بتُ الظواىر 
الفسيولوجية والظواىر الوجدانية من تباين حاسم، ولا تكشف عن سر 

الصور تتغتَ بقاء الصور مع تغتَ ابػلبيا العصبية تغيػُّرًا متصلًب، وإذا كانت 
ىي أيضًا فلب نستعيدىا كما قبلناىا بالتماـ، بل تعود فاقدة بعض 
التفاصيل، أو بالعكس كاسبة تفاصيل أخرى، فليس ذلك من أثر التيار 
العصبي أو مسالك انتشاره كما يقولوف، بل من أثر ما نعتَىا من اىتماـ 

تتطور، وتنتظم  وانتباه، أي من أثر ابعانب الوجداني. وليس قولنا إف الصور
إبْ إلا من قبيل إسناد فعل … بُ بؾاميع، وتتداعى، وتعود وتأتلف 
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الفاعل إبٔ ابؼفعوؿ؛ إذ ليس للصور وجود ذابٌ، وإبما ترجع ىذه الأفعاؿ 
 بصيعًا إبٔ الشخص ابؼتخيِّل وأحوالو ابػاصة.

وبُ أواخر القرف التاسع عشر توصل ابؼاديوف إبٔ تطبيق بؼذىبهم 
نظرية »القاطع على صدقو، وذلك بإقامة نظرية دعوىا  ظنوه الدليل

، وقد Broca، وكاف أشهر القائلتُ بها الدكتور بروكا «الأمكنة الدماغية
أعلن أنو وُفِّقَ إبٔ برديد مراكز بُ الدماغ لوظائف النطق والكلبـ، وأف من 
ابؼستطاع برديد مركز لكل وظيفة وإرجاع بـتلف الصور إبٔ مناطق معينة 

الدماغ؟ فكاف بؽذا الإعلبف حظ عظيم من الاىتماـ والرَّوَاج، وانتعش من 
وابغقيقة أف ىذا الرأي قدنً، وقد  ٗعلى بكو عجيب.« علم الفراسة»بو 

اصطنعو غتَ ابؼاديتُ، وبكن بقتزئ بدا أورده ابن سينا، فإنو يعتُ للحس 
ورة بُ ابؼشتًؾ مكانو بُ أوؿ التجويف ابؼقدـ من الدماغ، وللخياؿ وابؼص

آخر ىذا التجويف، وللمخيلة بُ التجويف الأوسط من الدماغ عند 
الدودة، وللقوة الوبنية بُ نهاية التجويف الأوسط من الدماغ. وللحافظة 

 ٘الذاكرة بُ التجويف ابؼؤخر من الدماغ.

وليس يهمنا برديد معاني ىذه القوى، وقد تراوحت واختلفت عند 
اولة تعيتُ أحيازىا. وظلت ىذه النظرية ابن سينا نفسو؛ وإبما ابؼهم بؿ

موضع أخذ ورد إبٔ أف أتاحت ابغرب العظمى الأوبٔ مشاىدات عديدة 
 بعروح دماغية أثبتت فسادىا.
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أظهرت ىذه ابؼشاىدات؛ أولًا: أف بعض ابعرحى الذين فقدوا ثلث 
دماغهم استمروا على مزاولة بصيع قواىم الذىنية. ثانيًا: أنو لا يوجد أي 

أصيل للغة ملفوظة أو مكتوبة، لا بُ أسفل التجويف الثالث بؼقدـ مركز 
الدماغ اليساري، كما ادعى بروكا، ولا بُ منطقة أخرى؛ وإبما توجد مراكز 
مستحدثة. ثالثاً: أنو وجدت حالات لفقداف النطق دوف جرح بُ ابؼركز 
الذي عينو بروكا، وحالات كاف فيها ىذا ابؼركز مصابًا دوف اضطراب بُ 
النطق. رابعًا: أف النسياف، سواءٌ كاف نتيجة إصابة بُ الدماغ، أو نتيجة 
ضعف الدماغ ضعفًا عامِّا، يبدأ بأبظاء الأعلبـ، وينتقل إبٔ أبظاء النعوت أو 

إبْ تبعًا لطوائف الأبظاء، لا على بكو بؾموعي للؤبظاء … الصفات 
ذا عطب ابؼركز ابؼكتسبة بُ وقت واحد كما تقتضي النظرية. خامسًا: أنو إ

ابؼستحدث فقد تقوـ بوظيفتو منطقة أخرى بؾاورة دعيت لذلك بالوظيفة 
بفا يدؿ على أف ليس ىناؾ مراكز  ؛fonction vicariante« الغائبة»

تولد الوظائف، وأنها ىي الوظائف التي تولد ابؼراكز وتنظمها، وأف لفظ 
النظرية بُ ميداف ابؼركز بهب أف يؤخذ بدعتٌ واسع جدِّا. فسقطت ىذه 

 العلم.

وللماديتُ نظرية بُ استعادة الصور، اشتهر بها خاصة الفلبسفة 
الإبقليز من ابغسيتُ، ىيوـ وجيمس مل وجوف ستوارت مل وألكسندر بن 
وىربرت سبنسر، بنوىا على ابؼشاىد من عودة الصورة إبٔ الذىن بدناسبة 

تُ الصور تتوزع إحساس أو صورة أخرى حاضرة فيو. ومعلوـ أف النسب ب
إبٔ طائفتتُ: جوىرية وعرضية. النسب ابعوىرية قائمة على ماىيات 
موضوعات الصور، كنسب ابعوىر والعرض، والعلة وابؼعلوؿ، وابؼبدأ 
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والنتيجة، والغاية والوسيلة، وابعنس والنوع، وابعزء والكل. وما إبٔ ذلك؛ 
لذىن، وىي والنسب العرضية قائمة على أعراض بُ ابؼوضوعات أو بُ ا

رسالة »ولدى أرسطو بُ « فيدوف»ثلبث بؿصورة لدى أفلبطوف بُ بؿاورة 
، فإف ابؼوضوعات قد تكوف متشابهة أو متضادة أو متقارنة «الذكر والتذكر

بُ ابؼكاف والزماف؛ وقد يكوف التشابو والتضاد بُ ذات الشخص ابؼدرؾ،  
ىذه الناحية، أو آثر كما لو آثر لونتُ من الطعاـ فإنهما يتشابهاف لديو من 

لونًا وكره آخر فإنهما يتضاداف لديو بهذا الاعتبار. وبشة نسبة مأثورة منهم 
ىي الاقتًاف، لبعدىا عن الوعي الصريح وقربها من الآلية، فإف إحدى 
صورتتُ مكتسبتتُ بُ مكاف واحد أو وقت واحد، غالبًا ما تستدعي 

 لاقتًاف.الأخرى، لا لشبو أو تضاد بينهما، بل لمجرد ا

وبناءً على ىذا ردوا إليها سائر النسب: ابعوىرية منها لكونها مقتًنة 
بُ الإدراؾ؛ وابؼتضادة بؽذا السبب؛ ولأف ابؼتضادين بهتمعاف برت جنس 
واحد، كالأبيض والأسود برت جنس اللوف؛ وابؼتشابهة أختَاً فإنها ىي 

بُ كل منها،  أيضًا بذتمع برت أجناس، فإنها تتشابو بعنصر معتُ مندمج
فيجعلها مقتًنة بُ الذىن. ويتصوروف الإحساسات كالذرات العنصرية بؽا 
خصائصها تدفعها إبٔ التداعي والتجمع، وبهما تفسر بصيع الأفعاؿ 
الذىنية ابؼركبة، بحيث تعود ابغياة الوجدانية ضربًا من العادة الآلية، كلما 

ا آخر.  ظهر فيها حد أيقظ حدِّ

ىذه النظرية خلط أصحابها بتُ شروط قبوؿ أوؿ ما نأخذه على 
العودة وشروط العودة الفعلية: إف النسب ابؼذكورة تهيئ الصورة للعودة؛ 
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ولكن الواقع أف الصورة الواحدة تدعو إبٔ الذىن صورة أخرى دوف سائر 
الصور ابؼرتبطة بها. فما السبب بُ ذلك؟ ليست الصور ىي السبب، فإف 

نها، وقد أوضحنا أف الصور ليست بفاثلة بُ النسبة موجودة بتُ كثتَ م
الذىن بدا ىي صور، ولكن الذىن ىو الذي يبعثها من كمونها وبينحها 
الوجود بُ التصور. السبب ىو الشخص ذاتو، فإنو يدعو من الصور ما لو 
بو حاجة وما يقابل اىتمامو، وىذا الاىتماـ ناشئ من استعداداتو الفطرية 

فو ابؼعيشية وابؼعنوية، فتختلف الصور ابؼدعوة وكفاياتو ابؼكتسبة وظرو 
باختلبؼ الأشخاص، كما نرى مثلًب منظرًا طبيعيِّا معينًا يوحي بأفكار 
وعواطف بـتلفة للمُزارع والتاجر والفناف والعابٓ بطبقات الأرض. ونأخذ 
عليهم أيضًا ظنهم أنهم ردوا النسب إبٔ نسبة التقارف؛ وإذا سلمنا بصحة 

ا الصدد، يبقى أف نسأبؽم: كيف يفسروف الشعور بالتقابل ما قالوه بهذ
الذابٌ بتُ النسب ابعوىرية، والشعور بالتشابو والتضاد حيث يوجداف؟ 

 وبُ ىذا الكفاية للدلالة على نشاط الفكر واستحالة الآلية فيو.

 الحيواُ حياة( 6) 

بصيع القوى ابؼذكورة آنفًا، وبصيع أفعابؽا، تؤلف ابغياة ابغاسة 
برغم معارضة « القوى»بؼشتًكة بتُ الإنساف وابغيواف فنعود ونذكر ا

ابغسيتُ والتصوريتُ، فليست تفسر الأفعاؿ ابؼتنوعة إلا بدبادئ متنوعة أو 
قوى متمايزة فيما بينها، ومتمايزة من جوىر النفس؛ لأنها لا تفعل دائمًا، 

ولا يزالوف  والنفس تظل بالفعل ما داـ ابغي موجودًا. إنهم ينكروف القوى
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يتحدثوف عن وظائف وكفايات واستعدادات وميوؿ، فأين الفرؽ بتُ 
 ألفاظهم وألفاظنا؟

ومعظمهم ينكر ابغياة على ابغيواف، وبهعل منو بؾرد آلة. ويتخذوف 
من الغرائز أدلة على الآلية، فإف الغريزة من ابعهة الواحدة استعداد فطري 

توف مفعولًا معينًا بوسائل معينة لا لصناعة معينة بُ بصيع أفراد النوع، فيأ
يغتَىا ابغيواف إلا بُ النادر برت ضغط الظروؼ، فهي استعداد تاـ منذ 
ميلبده، وىو لا يتًدد بُ عملو الغريزي ولا بىطئ، حتى إف العصفور الذي 
يفقس بُ حاضنة وينشأ بُ قفص، يبتٍ عشِّا إذا ما حصل على ابؼواد 

وإف من ابغشرات أنواعًا يهلك أفرادىا قبل اللبزمة وىو بغتَ حاجة إليو، 
نقف ديدانها وتعد ابؼكاف وابؼئونة بؽذه الديداف التي لن تراىا، ونشأ النسل 
والغريزةُ فيو تامة، بفا يدؿ قطعًا على أف الغريزة عمياء، أي إنها آلية. ومن 
جهة ثانية الغريزة إدراؾ معتٌ غتَ بؿسوس بُ المحسوسات، حيث لا يدرؾ 

الظاىر سوى ابؽيئات وابؼؤثرات الفعلية؛ مثل إدراؾ الشاة أف الذئب ابغس 
مهروب منو؛ وليس يتستٌ للحيواف إدراؾ غتَ المحسوس، فليست تصح 

 التسمية بالإدراؾ، وإذف يرجع الأمر إبٔ عمل آبٕ.

إذا كانت الغريزة ىكذا فكيف تعلل؟ ىنا يزىو ابغسيوف بتعليلهم، 
ندياؾ، إذ استبعد أولًا فكرة القوة وقد جاء بُ أوضح صورة عند كو 

الفطرية، وابؼذىب ابغسي ينفر منها خشية الاضطرار إبٔ التسليم بفاطر 
غتَ منظور؛ وزعم أف ابغيواف يكتسب كل ما يعرؼ ويعمل، وأف الغريزة 
بشرة التجربة الفردية، أي إنها عادة مكتسبة بالتفكتَ على ما بيَّنو ىو ابتداءً 
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سقط عنها الشعور كما يسقط عن كل عادة. وبدثل من أبسط إحساس، بٍ 
ىذا قاؿ أصحاب نظرية التطور، أي بأف ابغيواف كاف بُ الأصل خلوًا من  
كل غريزة، ولكن جهاده بغفظ بقائو دفع بو إبٔ أف يلبئم بتُ حالو وبتُ 
البيئة، وكاف الفعل العكسي أوؿ بؿاولة بُ سبيل ىذه ابؼلبءمة، فكرره وزاد 

فيو بالتكرار، وصار عادة متوارثة؛ فالغريزة فعل عكسي عليو، فتأصل 
مركب وعادة وراثية كوَّنها النوع بتأثتَ القوى الطبيعية، وأضحت فطرية تامة 

 بُ الأفراد.

 ىذا الرأي منتػَقَد من وجوه، ونقده يقودنا إبٔ برديد فكرة الغريزة:

الوجو الأوؿ: أف الفعل العكسي حركة بسيطة فسيولوجية بحت، 
لغريزة الصناعية بؾموعة متنوعة فسيولوجية ونفسية )على ما سنبتُ فيما وا

بعد( مرتبة لغاية معينة، ومهما يقل أصحاب التطور فمن المحاؿ أف بىرج 
ابؼتنوع من ابؼتجانس، كما يستحيل أف يأتلف الكثتَ بُ واحد اتفاقاً 

ثتَ ومصادفة. وتبعًا للطبيعة الفسيولوجية للفعل العكسي، فإف سببو تأ
فيزيقي كيميائي يقع على أدنً ابعسم؛ وتبعًا للطبيعة النفسية للغريزة فإنها 
صادرة من باطن، وإذا ما صدرت عقب تأثتَ خارجي فليس ىذا التأثتَ 

 علة بؽا، وإبما ىو فرصة ومناسبة.

الوجو الثاني: أف الغريزة ضرورية لصيانة ابغيواف وحفظ نوعو، فكيف 
كتسابها، وىذا الاكتساب يستلزـ أجيالًا متطاولة تستٌَّ لو أف بويا قبل ا 

بإقرار التطوريتُ أنفسهم، والأفعاؿ التي تؤلف الغريزة الواحدة لا يفيد كل 
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منها إلا بؾتمعًا مع سائرىا، وإذا أُخذ على حدة بٓ تتحقق بو نتيجة فهو 
إذف غتَ مفيد، وليس ىناؾ ما يدعو إبٔ تكراره، وىو لا يتًؾ بُ جسم 

 أثرًا ينتقل بالوراثة.ابغيواف 

الوجو الثالث: أف الغريزة قابلة لبعض التعديل والتنوع، فهي ليست 
آلية، وأقرب الأمثلة على ذلك العنكبوت حتُ تشكل نسيجو حسب 
ابؼكاف ابؼتوفر لو، والعصفور حتُ ينوع ابؼواد التي تتفق لو لبناء عشو، 

ى ابؼاء وابؼسافة من وكلب ابؼاء حتُ يراعي بُ بنائو ابذاه التيار ومستو 
سكتٌ الإنساف. يضاؼ إبٔ ذلك بُ الغريزة الصناعية أف الغريزة ابؼسماة 
إدراكًا بؼعتٌ غتَ بؿسوس ىي بُ ابغقيقة إدراؾ من حيث إنها تتناوؿ 
موضوعًا بـصوصًا بشكل بـصوص مدركًا بابغس الظاىر، فإذا كاف 

لذا لا يعرَّؼ بابغركة،  للحيواف إدراؾ ظاىر فلِمَ نأبى عليو الإدراؾ الباطن؟
ظاىرة بُ النقلة، وباطنة بُ الفعل العكسي، فإف النقلة قاصرة على بعضو 
وإف منو الثابت بُ الأرض كالنبات؛ وإبما يعرَّؼ ابغيواف بابغس لاشتًاكو 
فيو بدوف استثناء، فحاسة اللمس حاصلة بعميعو، فيقاؿ للنفس ابغيوانية: 

 قي ابغيواف.حاسة؛ وباقي ابغواس موزع على با

الوجو الرابع: أف الغرائز بزتلف باختلبؼ الأنواع ابغيوانية وأحواؿ 
ابؼعيشة بُ البيئة الواحدة، فهي بٓ توجد بفعل العوامل الطبيعية كما يوجد 
الآليات، ولكنها وجدت حية تغتذي وتنمو وتتناسل، وىذه أفعاؿ مباينة 

هة بأعضائنا ابغاسة، وجهاز للآلية كل ابؼباينة كما أوضحنا. وبؽا أعضاء شبي
عصبي شبيو بجهازنا، وبنا قواـ ابغياة ابغاسة فينا، مدركة ونازعة، فإذا بٓ 
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يدلا على حياة مثلها كانا عبثاً غتَ معقوؿ أصلًب. الواقع أنو يبدي علبمات 
معرفة حسية، من إحساس وبزيل وتذكر وانفعاؿ، بودؽ البصر بُ الأشياء 

ـ، وىو يشعر بحاجات باطنة، ويدرؾ ويرىف السمع ويتذوؽ الطعو 
ابؼوضوعات الكفيلة بقضائها. وعن معارفو تنشأ الانفعالات، من بؿبة 

 إبْ.… وكراىية وغضب وسرور واللذة والأبٓ وابغقد والأمانة 

؛ إذ لو صح ظنو بيد أنها غتَ مكتسبة بالتفكتَ، كما ظن كوندياؾ
للزـ أف لبعض ابغيواف، كالنحل مثلًب، عقلًب مساويًا لعقل النوابغ من بتٍ 
الإنساف، بؼا تشهد بو خلبياه من معقد ابؽندسة ودقة الصنعة؛ وإذا لاحظنا 

أي لدى ابغيوانات التي ىي بُ  -أف أدىش الغرائز توجد لدى ابغشرات 
ازددنا استبعادًا بؽذه القضية؛ ولا بيكن أف يقاؿ:  -أسفل دركات ابؼعرفة 

إف ابغشرات تتعلم الواحدة منها بدحاكاة أبويها، فإف أنواعًا منها يولد 
أفرادىا بعد ىلبؾ الأبوين فتنشأ والغريزة فيها تامة. بٍ إف ابغيواف يعمل 
على بكو واحد بُ كل نوع بينما أفعاؿ الإنساف متنوعة للغاية، وما علينا 

لا أف نلقي النظر على حضاراتو ابغاضرة وابؼاضية، فنجد أنو غتََّ سطح إ
، فإف العقل مرف بيتد إبٔ موضوعات كثتَة، وينوع  الأرض بالفنوف والعلوـ
الغايات والوسائل، وينتفع بالتجارب، فيتًقَّى وبىتًع، وابغيواف غبي كل 

سألة عند الغباوة فيما عدا الغريزة. ويكفي ىذا الآف، وسنعود إبٔ ابؼ
ابغديث عن العقل الإنساني بُ الفصل التابٕ. أجل إف الغريزة تدؿ على 
عقل؛ لأف العقل وحده يتصور الغايات ويهيئ بؽا الوسائل؛ ولكنو ليس 
عقل ابغيواف بؼا تقدـ من علوىا على مقدرتو؛ فينبغي أنها أثر من آثار 
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ع تركيبو، ضرورية العناية الإبؽية، فإنها جزء من ماىية ابغيواف، متسقة م
 بغياتو.

ابغيواف حاصل إذف على وظائف ابغياتتُ، النامية وابغاسة، فهل 
يؤدي وظائف كل حياة منهما بنفس متمايزة من الأخرى، أـ يؤديها بصيعًا 
بنفس واحدة؟ ابعواب: يستخلص أولًا من نظرية بذوىر الأجساـ التي تبتُ 

ويعزز بأدلة خاصة: فأولًا وحدانية الصورة ابعوىرية بُ كل جسم طبيعي. 
تكوين البدف ابغي يتم بتكاثر ابػلبيا، ويرجع ىذا التكاثر إبٔ الاغتذاء، 
أي: إبٔ ابغياة النامية، ففي تكوين النفس النامية للحيواف بأعضائو ابغاسة 
بؾاوزة لنطاؽ ىذه النفس، فيتعتُ تعليلو بفعل نفس نامية حاسة معًا. ثانيًا: 

ش عنصر ذابٌ بُ ابغياة النامية للحيواف، وىذا لا الشعور بابعوع والعط
بيكن تفستَه إذا افتًض للحيواف نفساف. ثالثاً: الاتصاؿ الوثيق بتُ 
ابغياتتُ، فإف ابغيواف يستخدـ أفعاؿ ابغياة ابغاسة من معرفة وانفعاؿ 
ونزوع وحركة، بػتَ ابغياة النامية، من اغتذاء وتوالد ودفاع عن الذات، 

 ضامنتاف صادرتاف عن أصل واحد.فابغياتاف مت

على أف النفس ابغيوانية ليست صورة قائمة بذاتها، ولكنها صورة 
متعلقة بابؼادة، يدؿ على ذلك أف أفعاؿ ابغيواف صادرة عن قوى عضوية 
متعلقة بابؼادة تعلقًا ذاتيِّا، وإذا اقتصرنا على الإحساس منها قلنا: إنو فعل 

ل النفس وحدىا، أو ابعسم وحده؛ ابؼركب من النفس وابعسم، لا فع
العضو ىو الشرط ابؼادي للئدراؾ ابغسي، وىذا الإدراؾ وظيفة نفسية؛ 
وكما أف النفس صورة ابعسم، كذلك القوى ابغاسة صور الأعضاء؛ حابؼا 
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ينفعل العضو كالعتُ مثلًب تنفع القوة ابغابظة التي ىي البصر من حيث 
تُ ولا انتقاؿ من الظاىرة العصبية بتُ الاثن« جسر»إنهما شيء واحد، فلب 

إبٔ الظاىرة ابغسية، كما يظن ابؼاديوف والتصوريوف على تعددىم. يلزـ عن 
ذلك أف النفس ابغيوانية متعلقة بابؼادة بُ وجودىا كما ىي متعلقة بها بُ 

كالعناصر « قوة ابؼادة»أفعابؽا، فإذا ما وجد ابغيواف خرجت ىي من 
، فللحيواف «قوة ابؼادة»يواف عادت ىي إبٔ ابعمادية؛ وإذا ما ىلك ابغ

حياة حقة متوسطة بتُ النبات والإنساف: يشتًؾ مع النبات بُ ابغياة 
النامية، ويشتًؾ مع الإنساف بُ ابغياة ابغاسة؛ ولسنا نرى مبرراً البتة 

 لاعتباره بؾرد آلة.

 هوامش

 (ٔ )Monadologie; § IV. 

 ( تعريفات ابعرجاني.ٕ)

 .ٕٔٙص( النجاة ٖ)

 .ٜٔٓٔبعورجي زيداف « علم الفراسة ابغديث»( انظر كتاب ٗ)

 .ٕٙٙ، ٕ٘ٙص« النجاة»( انظر كتاب ٘)
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 الفصن الزابع

 الحياة الٍاطكة

 العكن( 0) 

فوؽ ابغياة ابغاسة ابغياة الناطقة تزيد على قواىا ابؼذكورة آنفًا قوتتُ 
نزوعية ىي الإرادة. وقد اثنتتُ: أولابنا قوة إدراكية ىي العقل، والثانية قوة 

أثبتنا فرقًا جوىرياِّ بتُ ابؼعرفة العقلية وابؼعرفة ابغسية، مع ابغرص على 
إبقاء الصلة بتُ العقل وابغس بإبقاء الصلة بتُ النفس وابعسم، فسلكنا 
طريقًا وسطاً بتُ ابؼذىب ابغسي الذي يرد ابؼعرفة العقلية إبٔ معرفة حسية 

ي الذي بهعل من ابؼعرفة بنوعيها بؾرد تصور مركبة، وبتُ ابؼذىب التصور 
قيمة « العقل والوجود»عدنً العلبقة بالتجربة ابػارجية. وبينَّا بُ كتاب 

أفعاؿ العقل، من تصور ساذج وحكم وقياس واستقراء، فلن نصنع عنا إلا 
بياف ماىية العقل بإشارات إبٔ أفعالو، وإشارات إبٔ آثاره أو مظاىره، وىي 

ثار التي بيتاز بها الإنساف على سائر أنواع ابغيواف، من علم الأفعاؿ، والآ
 أخلبؽ ودين وفن ولغة وضحك.

عند ابغستُ أف الفوارؽ بتُ الإنساف وابغيواف الأعجم فوارؽ 
بالدرجة فقط لا بابؼاىية، فيفسروف الأفعاؿ العقلية بالصور ابػيالية، 

العقل بدعتٌ واسع  ويظنوف أف للحيواف عقلًب؛ ولا سيما أنهم يأخذوف لفظ
يشمل مطلق ابؼعرفة الباطنة، بل الظاىرة أيضًا. والواجب أف ندع لو ابؼعتٌ 
ابؼعروؼ منذ أفلبطوف وأرسطو المحدود إبٔ ابؼعارؼ العليا ابػاصة بالإنساف، 
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وىي أولًا معرفة الكليات، أي ابؼعاني المجردة عن ابؼادة، وخصوصًا تلك 
ما بعد الطبيعة، وىي أساس ابؼعرفة العقلية التي تعود إبٔ الرياضيات، وإبٔ 

ذلك الإدراؾ ابؼقوـ بعميع « النسبة»إبصالًا، والشاىد الأوضح على إدراؾ 
أفعاؿ العقل، على ما سوؼ نذكره الآف. وليست العجماوات مدركة 
للكليات؛ وليست مدركة للنسب المجردة كالعلِّيَّة والغائية؛ وجهلها للنسب 

ن ابؼعاني المجردة. أجل كثتَاً ما تستخدـ ابعزئيات بدا نتيجة عجزىا عن تكوي
بينها من نسب، ولكنها لا تدركها بدا ىي بؾردات كليات، بل يقتصر 
إدراكها على ما يبدو منها للحواس بُ الواقع؛ وىذا التمييز لا يعلمو 
ابغسيوف؛ لأنهم لا يعلموف الفرؽ بتُ ابؼعتٌ والصورة، أي: بتُ المجرد 

 وابؼشخص.

ذا أرادوا شرح ابغكم قالوا: إنو تقارف إحساستُ أو صورتتُ، فإ
وفسروا ىذا التقارف بتداعي حدوده تداعيًا آليِّا. وليس ىذا بصحيح، فإف 
المحموؿ بُ ابغكم ىو دائمًا صفة عامة أو معتٌ بؾرد، وكذلك حاؿ 
ابؼوضوع بُ الأحكاـ العلمية حيث ىو أيضًا معتٌ بؾرد شامل بعميع 

ليست ىي نسبة التقارف، وليس « نسبة»إف بتُ حدي ابغكم أفراده؛ بٍ 
يكشف عنها التقارف ذاتو، فإف بؿض تقارف صورتتُ أو بغوؽ إحدابنا 
للؤخرى، لا يبتُ عن سبب ما لتًكيبهما العقلي ابؼعبر عنو بابغكم. أعتٍ 
عن النسبة التي إبما إدراكها ىو السبب بُ إصدار ابغكم؛ والسبب بُ 

 كل من يدركها.  التصديق بو عند
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والاستدلاؿ بُ عرفهم استنتاج جزئي من جزئي بوساطة التشابو بتُ 
الاثنتُ، فما ىو إلا استدعاء صورة لأخرى استدعاءً تلقائيِّا، كالنار 
المحسوسة أو ابؼتخيلة الآف، وابغرؽ الذي حدث عن نار مثلها بُ السابق. 

التابٕ من « لزوـ»و ىذه النظرية تغفل العنصر الرئيسي بُ الاستدلاؿ، وى
ابؼقدـ وإدراؾ النسبة ابعوىرية القائمة بتُ حدود الاستدلاؿ، والنسبة 
العرضية القائمة بتُ حدود التداعي، وىاتاف النسبتاف واضحتاف بُ ابؼثاؿ 
ابؼذكور الآف، فإنو يزيد على التداعي بالتقارف رباطاً بتُ النار كعلة وابغرؽ 

 ط، ويفرؽ بينو وبتُ الآخر.كمعلوؿ، والعقل يدرؾ ىذا الربا

بُ ىذه الأفعاؿ الثلبثة تنحصر ابؼعرفة العقلية. وإذا اعتبرنا عدد 
 —ابعاحدين لقيمتها ابؼنازعتُ بُ أصالتها بالنسبة إبٔ الإحساس والتخيل 

فقد نقوؿ إنها دقيقة على الفهم عصية على الاستساغة؛ ولكن بؽا آثاراً 
لتعلق، فإما أف بقد أيضًا قيمة ىذه واضحة غاية الوضوح متعلقة بها كل ا

الآثار وأصالتها، أو نسلم بها وبالأفعاؿ التي ىي أصوبؽا. وبُ الواقع، أوؿ 
ما نرتبها ترتيبًا منطقيِّا؛ بقد فكرة العلم متقومة بها غتَ مستغنية عنها. فقد 
قلنا إف المحموؿ بُ أي قضية ىو معتٌ بؾرد، وإف ىذا شأف ابؼوضوع بُ كل 

ية، أي كلية ضرورية، وقدبياً اتفق الفلبسفة على أف العلم ىو قضية علم
بالكلي لا بابعزئي، مع الاختلبؼ الشديد على طبيعة الكلي وطريقة 
ابغصوؿ عليو؛ فإذا بٓ يكن لدينا معافٍ بؾردة فاتنا العلم لفوات ابؼعتٌ المجرد 
 دوف رجعة من حيث إف التجريد أصل الكلية والضرورة، فإف ابؼعتٌ كلي

من جراء بذرده عن التخصص بابؼادة وعلبئقها، وىو ضروري لعتُ 
السبب. ىذا من جهة، ومن جهة أخرى بقد أف ابغكم أو القانوف العلمي، 
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إيقاع نسبة بتُ حدين، وليست النسبة بؿسوسة، فإذا بٓ تكن مفعولة بٓ 
نستطع تركيب ابغكم ولا ابغصوؿ على قانوف علمي. ومن جهة ثالثة بقد 

ستخدـ القياس، فينزؿ من كلي إبٔ آخر مساوٍ لو أو أقل منو كلية العلم ي
أو إبٔ جزئي؛ فالكلي أصلو وعليو اعتماده. ومن جهة رابعة بقد العلم 
يستخدـ الاستقراء، فيصعد من ابعزئي غتَ ابؼفيد إبٔ الكلي ابؼفيد، 
فالاستقراء أيضًا أصل القوانتُ وعمادىا، ويبقى على ابغسيتُ أف يفسروا 

تسابنا لقانوف كلي ضروري، وليست التجربة كلية ولا ضرورية ولا مبررة اك
للبنتقاؿ من البعض إبٔ الكل. فإذا كاف العلم يوفر لنا سلطانًا على 
الطبيعة، فنستغل قوانينها بُ أشكاؿ جديدة، فما ذلك إلا لأف العقل ينفذ 

 إبٔ ماىيات الأشياء، ويدرؾ ما بينها من نسب جوىرية.

ابؼعتٌ المجرد الكلي ترجع الأخلبؽ، فإنها بزتلف بابؼرة عن وإبٔ 
ملبحظة ابؼنفعة والضرر ابؼاديتتُ؛ وكثتَاً ما يطلب بابظها من الإنساف، أو 
يطلب الإنساف من نفسو، برمل ضرر مادي، أو التضحية بدنفعة مادية بُ 
سبيل مثل أعلى وكماؿ روحي. إنها قائمة على معاني ابػتَ وابغلبؿ 

اجب وابؼسئولية، وكلها تعتٍ ما حقو أف يكوف بُ مقابلو ما ىو كائن أو والو 
بفكن من لذة وشهوة ونفع وقوة غاشمة. فإذا كاف الإنساف خلقيِّا، فما 
ذلك إلا لأنو عاقل. وإذا كانت الأخلبؽ القوبية تفلح بُ حياة الفرد وحياة 

لدليل على ابعماعة، مع ما بينها وبتُ شئوف البدف من تضاد، فذلك ىو ا
أف الطبيعة الإنسانية طبيعة أصيلة تستطيع التسامي على ابؼاديات 

 واللحاؽ بالعابٓ الروحي.
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وماذا نقوؿ عن الدين، وىو ملبزـ للئنساف بُ كل عصر وكل بيئة 
حتى لقد قيل: إف ابغد ابغقيقي للئنساف أنو حيواف متدين؟ قواـ الدين 

وأقدر من الإنساف، فيتوؽ إبٔ الاعتقاد بقوة أو قوى غتَ منظورة، أكمل 
التشبو بكمابؽا خائفًا إغضابها، مبديًا بكوىا احتًامًا وثقةً وبؿبةً وأملًب بُ 
حياة مقبلة دائمةً. أما أصل الدين، فالآراء فيو بـتلفة: يرى البعض أنو ميل 
إبٔ تأليو كبريات القوى الطبيعية، وبعض أنو ميل إبٔ تكرنً الأسلبؼ أو 

إبٔ تقديس ابعماعة التي بفضلها يكتسب الفرد كل قيمتو  الأبطاؿ، وبعض
ابؼادية وابؼعنوية. وابغقيقة أنو ناشئ بفا للعقل الإنساني من يقتُ طبيعي بأف 
العابٓ بٓ يصنع نفسو وأنو لا يدبر نفسو، وإبما ىو صنع موجود كلي القدرة، 

العلِّيَّة، فإذا كاف الإنساف متدينًا؛ فما ذلك إلا لأنو ناطق، مدرؾ بؼبدأ 
 بؾاوز للعابٓ الذي تقع عليو ابغواس إبٔ عابٓ إف بٓ يػَرَه فهو يؤمن بو.

والفن يقوـ على ابؼعتٌ المجرد: فإف الصنوع الفتٍ شيء مبتكر مؤلف 
من صور شتى، والابتكار بؾاوزة للموجود بالفعل، أي إنو معتٌ، والتأليف 

الصور والأوضاع  بذميع حوؿ معتٌ ىو القطب والمحور، بىتار لو العقل
بتُ الأجزاء بعضها والبعض، ونسبة بتُ الأجزاء « نسبة»ابؼلبئمة، فهو 

والكل. فابؼبتكرات الفنية بزتلف اختلبفاً جوىرياِّ عن تأليفات التداعي بُ 
 اليقظة وابؼناـ.

والنسبة ىي المحور بُ كل فن، بُ العمارة والتصوير وابؼوسيقى، وإذا 
اـ، فطربو حسي ناشئ من وقعها؛ أما إذا وضعناه رأينا ابغيواف يطرب للؤنغ
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أماـ مبتٌ بصيل أو صورة بصيلة، فإنو لا يفقو بؽما معتٌ بػفاء ابؼعتٌ والنسبة 
 على إدراكو.

واللغة آية من آيات العقل؛ إنها بؾموعة إشارات دالة على حالاتنا 
 الوجدانية. وىي على نوعتُ: أوبؽما تلك التي تصدر عفوًا عن الانفعاؿ
اللبذِّ أو ابؼؤبٓ، وتصاحبو كأنها مظهره ابعسماني، مثل التأوُّه والبكاء 
والصياح فرحًا أو غضبًا أو أبؼاً، وىي عامة للحيواف والإنساف يصدرانها 
دوف قصد آخر. وبؽا ثلبث درجات: الدرجة الأوبٔ أو الدنيا ىي ىذه. 

، كأصوات والدرجة الثانية ىي أيضًا، لكن مع استخدامها بقصد الدلالة
ابغيواف طلبًا للقوت أو لغتَه، وكإشارات الصم البكم تربصة عن مرادىم. 
والدرجة الثالثة دلالتها على معافٍ بوساطة حركات رامزة بؽا. وأبلغ منها 
دلالة على ابؼعاني إشارات النوع الثاني، تلك الألفاظ أو الأصوات الوضعية 

فإنها أغزر مادة وأدؽ تعبتَاً العرفية ابؼختلفة باختلبؼ العصور والشعوب، 
عن الأفكار مهما بذردت؛ نقيدىا بالكتابة فنكفل بؽا الدواـ بعض الوقت 
ونبلغها للغتَ على بعد ابؼكاف والزماف. بدأت الكتابة تصويرية ترسم صوراً 
إما مشابهة أو رمزية، مفهومة للجميع؛ بٍ صارت صوتية ترسم الألفاظ 

ى الأبظاء والعلم من الله، فليس يبطل ىذا  أنفسها. وإذا كاف آدـ قد تلقَّ 
كفاية الإنساف لاكتسابهما بنفسو، فإف قواـ اللغة إدراؾ معتٌ الدلالة، أي 
النسبة بتُ الداؿ أو الإشارة، وبتُ ابؼدلوؿ أو ابؼشار إليو. واللفظ مرآة 
للفكر، فهو لاحق عليو طبعًا، فلب لغة حيث لا فكر، كما ىو ابغاؿ عند 

 ابغيواف.
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الضحك، وقد طابؼا استشهد بو ابؼناطقة للتمثيل على ابػاصة بُ و 
الكلبـ عن الكليات ابػمسة، ىو أيضًا أثر للعقل، فهو خاص بالإنساف لا 
يشاركو فيو نوع من أنواع ابغيواف، ذلك أنا نضحك لانتفاء النسبة بتُ ما 
ىو كائن وما حق أف يكوف، فنضحك من السر كاف مثلًب؛ لأف نسبتو إبٔ 

لإنسانية قد انتفت بالسكر؛ ونضحك من الطفل يقلد القائد، ومن ا
ابؼدعي ما ليس فيو، ومن ابؼازح يأبٌ حركات ويؤلف كلبمًا على غتَ 
ابؼألوؼ؛ وقد نضحك من المحموـ يهذي رغم ما يثتَه مرضو فينا من ابغزف 
والعطف. كل ذلك وغتَه كثتَ للسبب عينو، وىو ارتفاع النسبة ابؼدركة 

 .بالعقل

فهذه الآثار أخصر دليل على وجود العقل حيثما توجد، أي بُ 
الإنساف، وعلى انعداـ العقل حيث تنعدـ، أي بُ ابغيواف. ومهما تبلغ 
ابعرأة بالفلبسفة ابغسيتُ، فلسنا نظنهم يزعموف للحيواف علمًا أو فنِّا، ولا 

ع أخلبقاً أو دينًا؛ فإنو لا يعرؼ سوى المحسوسات، فسلوكو برمتو خاض
لغرائزه وبؼا يعرض لو من لذة وأبٓ. فما يلبئم حاجتو ابغاضرة ىو الذي 
يتغلب بالضرورة، فلب مثل عليا ولا واجب ولا حرية. كذلك لا نظنهم 
يزعموف لو لغة: كل معرفتو بهذا الصدد قاصرة على الإشارات الطبيعية، 

عتٌ الدلالة وعلى التأليف بينها وبتُ ما يتصل بها بالتداعي، ولا يرتقي إبٔ م
الذي ىو الأصل بُ اختًاع الكلبـ؛ لذا لا يرتقي إبٔ اصطناع الألفاظ، 
ودلالتها وضعية عرفية، أي عقلية، مع حصولو )أو حصوؿ بعض( على 
الأعضاء الكفيلة بالتلفظ؛ وابغاصل منو عليها بواكي أصوات ابغيواف 

اف، فليس بؿض بؿاكاة؛ وىو إذ يعمل بناءً على الألفاظ يسمعها من الإنس
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معتٌ ذلك أنو يفهم مدلولات الألفاظ، بل إف أصوات ىذه الألفاظ 
مرتبطة عنده بأفعاؿ معينة تعود إبٔ بـيلتو بالتداعي. ولا جدوى من بؿاولة 
تعليمو اللغة، والأفراد منو العائشة مع الإنساف منذ آلاؼ السنتُ بٓ تتعلم 

دين أموراً دقيقة لغة من لغاتو. وإذا كاف العلم والفن والأخلبؽ وال
تستعصي على فكره كما يقولوف، فإنا نلبحظ أف القدرة بٓ تنشئ صناعة 
ما، ولو ضئيلة كل الضآلة، بل بٓ براؾِ صناعةً من صناعات الإنساف، فلم 
تصنعْ سلبحًا وبٓ تبِن بيتًا، وبٓ تبتكر شيئًا كفيلًب بتحستُ حياتها ورفع 

الفرؽ بتُ العقل وابغس،  مستواىا فوؽ مستوى سائر الأنواع. ذلك ىو
 فكيف يدعي ابغس عقلًب؟

 الإرادة( 2) 

والإدراؾ العقلي يستتبع نزوعًا أو ميلًب إبٔ الفعل مطابقًا لو. وإذا كاف 
بُ كل موجود ميل إبٔ الفعل، فإف أصل ابؼيل بىتلف باختلبؼ 
ابؼوجودات، ففي ابعماد والنبات، وبنا عاطلبف من الإدراؾ، بودث ابؼيل 

الطبيعة، فيتجهاف إبٔ الغاية منو اضطراراً أو على بكو واحد. وبُ  بتعيتُ
ابغيواف بودث ابؼيل مع إدراؾ للموضوعات ابؼعروضة بُ ابغواس: بودث 
بتعيتُ أساسي من الطبيعة بُ الأفعاؿ الغريزية، وبدوف تعيتُ بُ سائر ما 
 يسعى إليو أو ينفر منو، فإف الغايات والأفعاؿ ىاىنا متنوعة كتنوع

ابؼدركات، يقبل عليها أو يهرب منها حسبما تولد فيو لذة أو أبؼاً. فإف 
طبيعتو مقصورة على ابغس وبينها وبتُ ابؼوضوعات المحسوسة معادلة 
ومطابقة، فلب يستطيع السيطرة عليها، بل بييل دوف مدافعة إبٔ ما يلذ لو 
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ر معقوؿ أو يأبٓ منو، فلب يعرؼ الاختيار بتُ شيئتُ أحدبنا بؿسوس والآخ
 أو أحدبنا حاضر والآخر غائب.

وبُ الإنساف بودث ميل كالسابق؛ لأف الإنساف حاس كابغيواف، 
وبودث ميل خاص تابع لإدراؾ للختَ أوسع وأعمق: يدؿ عليو ما يلوح بُ 
النفس من معافٍ وعواطف عليا تشهد بأف ىناؾ قوة أعلى من النزوع 

ل يدرؾ المجرد الكلي، فيدرؾ ابغسي التابع للمعرفة ابغسية؛ ذلك أف العق
ابػتَ الكلي ابؼطلق الذي بوقق السعادة التامة، والذي نرى أثره حتُ 
نلبحظ عجز ابػتَات ابعزئية. مهما توافرت وتعاظمت عن سد مطامعنا، 

إبما يريد الإنساف أف يكوف »وقد أفاض بُ ذلك ابؼفكروف وقاؿ بسكاؿ: 
 يسعو ألا يريد أف يكوف سعيدًا، ولا يريد أف يكوف إلا سعيدًا، ولا

فالإنساف يطلب بالضرورة ابػتَ الكلي ابؼعلوـ بالعقل، ويطلب « سعيدًا.
باختياره كل ما بهد لو نسبة إبٔ ابػتَ الكلي، بينما ابغيواف ينزع إبٔ ما 
يدرؾ بابغس، ولا يضاىي بتُ ابعزئيات إلا من وجهة اللذة ابغسية، ومن 

 بذذبو وتعتُ فعلو. ىذه الوجهة توجد دائمًا لذة أقوى

ىذا النزوع العقلي الإنساني ابؼغاير للنزوع ابغسي يسمى إرادة، ولو 
إف كاف النزوع »أف الاصطلبح قد بىتلف أحيانًا؛ مثاؿ ذلك قوؿ الفارابي: 

عن إحساس أو بزيل بظي الإرادة، وإف كاف عن روية بظي الاختيار، وىذا 
الإرادة قوة فيها »رشد:  على حتُ يقوؿ ابن ٔ«يوجد بُ الإنساف خاصة.

ومثل ىذه القوة روحية، أي لا  ٕ«إمكاف فعل أحد ابؼتقابلتُ على السواء.
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، وىو مطلق ابػتَ،  عضوية كالعقل؛ يتضح ذلك من كوف موضوعها لامادياِّ
 ولا بد أف تكوف القوة النازعة معادلة للقوة ابؼدركة.

الًا وبالطبع ينكر ابغسيوف وجود الإرادة، وسوؼ تصادؼ أقو 
لبعضهم، ونذكر ىنا أف كوندياؾ يرجعها إبٔ ما للتصور من قوة التحريك  
كما يبدو كثتَاً بُ ابغياة العادية وبُ النوـ الصناعي، ويعتبر ابؼشورة صراعًا 
بتُ تصورين متعارضتُ، وابعزـ إما قمع التصور الذي بييل إبٔ التحقيق، أو 

، فيتحقق. ويقوؿ سنوارت مل: تثبيت الانتباه إبٔ التصور الذي يريد برقيقو
إف النفس التي تشاور مثلها كمثل ابؼيزاف ابؼتًدد قبل السكوف؛ وإذا »

أحطنا علمًا بجميع الظروؼ أمكننا أف نتوقع النهاية ونتنبأ بها، فإف عدـ 
التعيتُ ظاىري، وإف الدواعي والبواعث بيكن تشبيهها بالقوى الآلية.  

ظاىري، وإنو يفسر بدا للعلل من  كذلك يقوؿ سبنسر: إف عدـ التعيتُ
« ابؼزاج»شدة التعقيد. وىم على العموـ يردوف بصيع الأفعاؿ الإنسانية إبٔ 

أي: بصلة الاستعدادات البدنية التي حصرىا القدماء بُ الأربعة ابؼعروفة 
وىي: الدموي والصفراوي والعصبي والبلغمي، وابؼتكونة بالوراثة ونوع 

لعوامل ابػارجية، فإف الإنساف كائن طبيعي خاضع ابؼعيشة وابؼناخ وسائر ا
فما الفضيلة والرذيلة »حتمًا للتأثتَات ابؼادية، حتى من الوجهة الأخلبقية 

، وما Taineعلى حد قوؿ تن « سوى مركب مادي كالسكر وماء النار
الاختيار سوى فعل منعكس موعٍ؛ فإنو بؼا كاف لكل شخص مزاجو البدني،  

قاعدة ابػلق الذي ىو بصلة استعداداتنا النفسية الدافعة كاف ىذا ابؼزاج 
 إبٔ العمل.
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وبكن نسلم بأف للبستعدادات البدنية والأحواؿ ابػارجية تأثتَاً كبتَاً 
بُ أفعالنا؛ ونعلم أف للقمر تأثتَاً بُ ماء البحر مدِّا وجزراً، وأف اضطراب 

ي أف يكوف للعلل السوداويتُ والمجانتُ يشتد بُ رءوس الأىلة؛ فمن الطبيع
الكونية أثرىا بُ أجساـ الناس بودث فيها انفعالات وميولًا تتأثر بها الإرادة 
قليلًب أو كثتَاً. ولكننا نزعم أف الناس بُ بصلتهم يستطيعوف أف يضبطوا 
ىاتو الانفعالات وابؼيوؿ، وأف يتخذوىا ىي موضوع مشورة، وأف بىتاروا 

يع الأفعاؿ الإنسانية أفعالًا حرة، بعد ذلك ما يشاءوف، فلسنا نرى بُ بص
بل فقط أف بُ وسع الإنساف أف يفعل بحرية متى وجو انتباىو إبٔ ذلك، 
وابزذ الوسائل ابؼلبئمة. ومن ناحية أخرى لا يدفع ابؼزاج بالإرادة إلا بُ 
جهة عامة جدِّا لا برتم قط الأفعاؿ ابعزئية: مثاؿ ذلك أف ابغاجة إبٔ 

زاج الدموي قد نرضيها بأفعاؿ شجاعة وتضحية أو العمل التي يولدىا ابؼ
بأفعاؿ عنيفة إجرامية. ىذا فضلًب عن كوف موضوع الإرادة ابؼطابق بؽا 
وابؼضطر بؽا ىو كما قلنا ابػتَ المجرد الكلي، فهي بطبيعتها مسيطرة على 
ابؼزاج وعلى كل عامل مادي. وإذا قارنا بتُ الأفعاؿ الإرادية والأفعاؿ 

الفرؽ كبتَاً بتُ الطائفتتُ، أو بالأحرى بدا بينهما تضاد حاسم، البدنية بدا 
يرجع إبٔ ذلك الذي فصلناه بُ الكلبـ على أصالة ابغياة ابغاسة، وليس 

تلك النظرية « الظاىرة الطارئة»عند ابغسيتُ من جواب سوى نظرية 
البالغة أقصى حدود التهافت. ولا غرابة بُ ذلك، فإنهم يعتقدوف بدصدر 

للمعرفة وىو الإحساس، فقضى عليهم ابؼنطق أف يعتقدوا بنزوع واحد 
 واحد ىو ابغسي.
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بل إف بعض العقليتُ ابؼتطرفتُ أبوا ىم أيضًا الإقرار بوجود خاص 
للئرادة، وردوىا إبٔ العقل. على رأسهم أفلبطوف، وقد ذىب إبٔ أف 

، أو خطأ؛ لأف أحدًا لا يريد الشر عمدًا« الفضيلة علم والرذيلة جهل»
وإنا نتبع دائمًا ما يدؿ عليو العقل أنو الأحسن. وذىب سبينوزا إبٔ أف 
الفعل الإرادي فكرة جلية مائلة بذاتها إبٔ التحقق من جراء جلبئها، وأف 
تعليق ابغكم أو إرجاءه ما ىو إلا عدـ إدراؾ ابؼوضوع ابؼقصود إدراكًا 

 مطابقًا لو.

لقي نشأت من عدـ ولكن حتَة أفلبطوف بُ تعليل اختيار الشر ابػ
ملبحظتو ملبحظة كافية أف كلبِّ من ابػتَ والشر نوعاف: أحدبنا طبيعي 
بؿسوس، والثاني خلقي معقوؿ، وأف الشر ابػلقي ختَ طبيعي، يراد بػتَيتو 
ابغسية، أو ينبذ لشريتو ابػلقية، فابؼعروض على العقل دائمًا ختَ من أحد 

جو، فيظل العقل بُ حاؿ اتزاف النوعتُ: لأف أيهما ختَ من وجو وشر من و 
تاـ لا يدعوه فيها سبب للميل إبٔ الواحد دوف الآخر؛ فإذا ما حكم كاف 
حكمو صادراً عن ابذاه نظره إبٔ واحد منهما، فتَاه ختَاً إما طبيعيِّا وإما 
خلقيِّا؛ ولابذاه النظر علة طبعًا مغايرة للعقل، وىي التي تسمى الإرادة؛ 

العقل وما كاف فعل. فإرادة الشر ابػلقي مفهومة من  فلولا الإرادة ما حكم
حيث إرادة ختَ طبيعي مناسب للجسد لاذ لو، وكما أف إرادة ابػتَ 
ابػلقي مفهومة بؼناسبتها للنفس ولذتها بؽا. فليست الفضيلة علمًا، ولكنها 
فعل قوة صادرة عن علم العقل موجهة لو بُ ابغصوؿ على ىذا العلم. 

لة جهلًب أو خطأً، ولكنها ىي أيضًا فعل تلك القوة وكذلك ليست الرذي
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الصادرة عن علم آخر ىي موجهة للعقل إليو. فالإرادة مفتًقة عن العلم 
 وابعهل، قائمة على حيابؽا، متجهة إبٔ ابػتَ بدختلف أنواعو.

وللرد على سبينوزا يكفي أف نذكر أف جل الناس يعملوف أشياء 
إدراكًا مطابقًا، بل إف كثتَين يعملوف  مقصودة بإرادة قوية دوف إدراكها

بقوة أعظم كلما كاف إدراكهم أشد غموضًا؛ ويعملوف الشر مع علمهم 
بشريتو، أي إنهم يفضلوف ابػتَ المحسوس على ابػتَ ابؼعقوؿ؛ وكل ىذا 
خارج عن حكم العقل القونً مناؼٍ لو، فهو راجع إبٔ قوة أخرى ىي التي 

لابلفض عدد الأفعاؿ الإنسانية إبٔ قليل  نسميها الإرادة، ولولا تدخلها
 جدِّا ىي الأفعاؿ ابؼطابقة للعقل ابؼؤثرة للختَ ابػلقي.

وللئرادة خاصية لازمة ىي ابغرية. بحيث لا بيكن التحدث عن 
إحدابنا إلا وتذكر الأخرى. ابغرية كفاية للعمل باستقلبؿ عن كل ضرورة 

قل فعلو بنفسو دوف ما إكراه تكوف علة تامة لو؛ أو ىي اختيار الكائن العا
خارجي أو ضرورة داخلية، بحيث حتى حتُ يفلح الإكراه ابػارجي بُ 
إصدار الفعل تظل الإرادة متأبية قبولو بؿتفظة بحريتها. ىذا الإكراه أو 
القسر أو الضرورة ابػارجية تأبٌ من جانب فاعل، بهبر بالقوة على إتياف 

ية تأبٌ من موضوع ىو ختَ من كل الفعل أو على تركو. والضرورة الداخل
وجو، كالسعادة، أو ىو الوسيلة الوحيدة للبلوغ إبٔ غاية مرادة، كإلقاء 
السلع بُ اليم للنجاة من الغرؽ، فتجد الإرادة نفسها مضطرة لقبولو. 
فليس كل فعل إرادي فعلًب حرِّا؛ وليست ضرورة الغاية )أو ضرورة 

على وفق ميل الإرادة، بينما القسر  الوسيلة( منافية للئرادة؛ لأنها بذيء
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مناؼٍ للئرادي إطلبقاً من حيث إف الإرادي يصدر عن مبدأ باطن وفقًا 
 للميل، وأف مبدأ القسري خارجي مضاد للميل.

وبنا الغاية ابؼضطرة والوسيلة  -وفيما خلب حالتي الضرورة الداخلية 
ار ما تشاء. وىي فالإرادة غتَ معينة إبٔ واحد، ولكنها حرة بزت -ابؼضطرة 

من ىذا الوجو تتحرؾ على بكوين: أحدبنا أف تفعل أو لا تفعل، وىذه 
حرية التناقض؛ والنحو الثاني أف تفعل موضوعًا معينًا أو ضده، وىذه حرية 
التضاد أو تعيتُ ابؼوضوع وبزصيصو؛ لأف الإرادة ىاىنا بزتار بتُ ختَات 

أي حرية مزاولة  -ناقض عدة متضادة وتعتُ بؽا موضوعًا، وبُ حرية الت
 بزتار بتُ ختَين اثنتُ فقط. -الفعل والتًؾ 

وعلى ذلك لا يصح تعريف ابغرية بأنها الاختيار بتُ ابػتَ والشر 
)ابػلقيتُ(، فإفَّ الشر لا بيكن أف يكوف بذاتو موضوعًا للئرادة، وىي لا 

بػلقي( تريده إلا من حيث يبدو بؽا ختَاً )طبيعيِّا(، فليس اختيار الشر )ا
من لوازـ ابغرية، وإبما ىو نقص يدؿ على اغتًار النفس؛ إذ إف العاقل 
الكامل يسمو بنفسو عمَّا ليس ختَاً حقيقيِّا أو وسيلة إبٔ ختَ حقيقي. 
والاختيار بتُ ابػتَ والشر داخل بُ حرية التضاد أو التعيتُ، فحرية 

كس، فإني لا التناقض ىي ابغرية الأساسية، وىي تتضمن الأخرى، ولا ينع
 أستطيع الاختيار بتُ متضادين إلا وأنا مستطيع ألا أختاربنا.
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 الحزية( 3)

الدليل ابؼباشر على وجود ابغرية ىي شهادة الوجداف، وىذه شهادة 
واضحة كل الوضوح، فلب تسمى بُ ابغقيقة دليلًب أو برىانًا، وإبما ىي بذربة 

التصور وما بوف بو من ومشاىدة. فما إف نتصور غاية ما حتى نقف 
رغبات، وبمنعها من التحقيق بدا بؽا من قوة برريك، ريثما نتأملها ونصدر 
حكمًا بشأنها، فإف ابغالة الوجدانية التي لا تقمع تعقبها حركة برقيقها، 
فتخرج من سلطاف الإرادة، وبودث ىذا بُ حالات كثتَة، بعضها نتيجة 

أو ضعف إرادي. والتأمل أو اندفاع وقتي، وبعضها نتيجة مرض عصبي، 
ابؼشورة بحث بُ قيمة ما بىتلج بُ النفس من دواعٍ، أي أسباب عقلية  
كالواجب والشرؼ، ومن بواعث أي انفعالات حسية كالمحبة والكراىية 
والطمع وابغسد وما إليها. فإذا ما بست ىذه ابؼوازنة صدر ابغكم الذي ىو 

لب جهدًا، كما يعتقد كثتَوف الاختيار. وليس من طبيعة الاختيار أف يتط
وكما اعتقد كنط، أو أف يغلب الواجب على الشهوة، أو ابػتَ على الشر، 
وإبما ىو اختيار صرؼ، ومن الوجهة الوجدانية، بغض النظر عن الوجهة 
الأخلبقية، فإذا قدرنا قيمتو من ىذه الوجهة، أحسسنا فضل العمل 

 الصابّ وتبعة العمل السيئ.

اعي والبواعث يدؿ بُ ىذه ابؼرحلة الأوبٔ على فالذي يقمع الدو 
سلطاف وإرادة. والذي يدخل بُ مشورة يعتقد ويشعر أف الأمر راجع إليو. 
وبُ أثناء ابؼشورة نشعر أف ابػتَات التي ىي موضوعها تتنازعنا ولا يضطرنا 
واحد منها لاختياره كأف لو سلطانًا مطلقًا. وحتُ نضع حدِّا للمشورة نشعر 
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دنا ذلك ابغد، لا أننا انسقنا ضرورة لأحد تلك ابػتَات؛ ونشعر أننا أننا أر 
أف بلتار موضوعًا آخر، وأف ابؼيل الضروري ىو إبٔ « نستطيع»بلتار بحيث 

ابػتَ الكلي أو السعادة، بينما ابػتَات ابعزئية لا بذبر الإرادة، وأننا 
نا ابؼروية، نستطيع اختيار أحدىا أو ضده. وحتُ نقدر مسئوليتنا عن أفعال

نراىا واقعة علينا. وبابعملة نشعر بسلطاننا على الفعل بُ بصيع مراحلو، 
وإذا صادفنا إبغاحًا من أحد الدواعي أو البواعث استطعنا إرجاء الفعل 
بدؿ العدوؿ عنو، فباف ذلك أسهل علينا، ودؿَّ على إمكاف العدوؿ 

 النهائي.

تلك شهادة الوجداف، وذلك تأويلها البديهي، تؤيدبنا الإنسانية 
بصعاء، حتى الفلبسفة ابؼنكروف للحرية يعتًفوف بها عمليِّا، فإنهم بُ إنكارىم 
منقادوف لأسباب مذىبية بعيدة عن ىذه ابؼسألة بالذات، أوبؽا الآلية 

ناء بيدحوف الكلية بُ الطبيعة وضرورتها لقياـ العلم. ولكن الناس بلب استث
ويذمُّوف، يثيبوف ويعاقبوف، يبذلوف النصائح والوعد والوعيد، يسنوف 
القواعد والقوانتُ، فيدلوف بكل أولئك على أنهم يعتبروف بتٍ الإنساف 
أحراراً. أجل قد تفيد بعض ىذه الأمور بُ رياضة ابغيواف، ولكنو لا يفقو 

وؼ ابغسي من أبٓ بؽا من معتٌ سوى الرغبة ابغسية بُ لذة حسية، أو ابػ
حسي، فإننا برياضتو نكوِّف فيو تداعيًا بؾبراً، لكنا لا نثتٍ عليو ولا نذمو. 
وشتاف بتُ ىذا التداعي وبتُ ابؼعاني الأخلبقية ابؼتعارفة بتُ الناس. ىذه 
الشهادة المجموعية ليست برىانًا جديدًا على ابغرية، وإبما ىي تسجيل 

الفردي، يستمد قوتو من استحالة تكرار للواقع، وتأييد لشهادة الوجداف 
 ابػطأ لدى بصيع الناس بُ أمر بيسهم بدثل ىذا القرب.
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إبٔ ىذه الشهادة الصربوة وجهت اعتًاضات، منها ما ينكرىا بُ 
ذاتها، ومنها ما يزعم بطلبنها استتباعًا بغجة عقلية أو علمية. فمن الناحية 

لا بدا « بئتٍ عما أفعلللوجداف أف ين»الأوبٔ يقوؿ جوف ستوارث مل: 
أستطيع أف أفعل دوف أف أفعلو، من حيث إنو غتَ مفعوؿ، فالوجداف لا 
ينبئتٍ بابغرية. وجوابنا أف ىذا حق؛ من ابغق أف الوجداف لا يدرؾ الفعل 
ابؼمكن غتَ ابؼوجود بعد، ولكنو يدرؾ القوة ابغاضرة فيو ابؼتًددة بتُ جهة 

إبٔ إحدابنا، وأف الاختيار موكوؿ  وأخرى، ويدرؾ أف الإرادة غتَ معينة
 إلينا، وأننا نستطيع أف نرجئو ونستطيل ابؼشورة، وىذا شعور بابغرية.

ومن ىذا القبيل اعتًاض آخر ىو اعتبار الشعور بابغرية وبًنا ناشئًا 
من شعورنا بحركاتنا النفسية يصحبو جهلنا بالأسباب الدافعة إبٔ الفعل، 

عية لا حرية موعية. فيقوؿ سبينوزا: أليس بحيث تكوف ىناؾ ضرورة غتَ مو 
 Bayleابغابٓ وابؼستهوي والسكراف يتوبنوف أنهم يفعلوف بحرية؟ ويقوؿ بيل 

: لو كانت الإبرة ابؼمغنطة أو دوارة ابؽواء أو دوامة ابؼاء Hobbesوىوبس 
مفكرة واعية وشعرت بدورانها وىي بذهل سببو، أليست تتوىم أنها تدور 

حرة بـتارة؟ وبكن نقوؿ: إفَّ توىم ابغرية يستلزـ مزاولة من تلقاء نفسها 
سابقة للحرية، فإف ابؼضطر بطبعو لا يشعر بابغرية ولا يتوبنها. كما أفَّ 
الأكمو لا يتوىم الألواف، والأصم الأبكم لا يتوىم الأصوات. بٍ لو صحَّ 

الواقع رأيهم للزـ منو أف شعورنا بابغرية يزداد بازدياد جهلنا بابؼؤثرات، و 
أننا لا نضيف ابغرية إلا للؤفعاؿ التي فكرنا فيها مليِّا وأتيناىا وبكن على 

 بينة من الأمر.
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وبشة اعتًاض منطقي مأخوذ من مبدأ العلية، فإفَّ ابؼنطق يعلمنا أفَّ 
يقتضي صدؽ  —وىذا ىو التناقض  —اختلبؼ قضيتتُ إبهابًا وسلبًا 

ستقبلة معينة بُ أنفسها، ولا إحدابنا وكذب الأخرى، وإذف فأفعالنا ابؼ
سبيل إبٔ القوؿ بابغرية. ولكنهم بىلطوف من عدة وجوه: فقاعدة التناقض 
صحيحة بُ الضروريات كالقضايا الرياضية، بؼا بتُ حدودىا من علبئق 
لازمة؛ وصحيحة بُ القوانتُ الطبيعية لقياـ ىذه القوانتُ على ماىيات 

ع بعض؛ وصحيحة بُ ابؼمكنات ابؼوجودات وعلبئقها الثابتة بعضها م
ابغادثات ابؼاضية وابغاضرة، كما إذا قلنا: إف آدـ عصى ربَّو وإف آدـ بٓ 
يعصِ، أو إف ابؼطر يسقط الآف بُ ابؽند وإف ابؼطر لا يسقط الآف بُ ابؽند، 
فإف إحدى القضيتتُ ابؼتقابلتتُ صادقة والأخرى كاذبة بُ نفسها؛ أما 

بُ عللها بالقوة البحتة دوف أف تكوف معينة  ابؼمكنات ابؼستقبلة ابؼوجودة
قبل برققها، كالأفعاؿ ابغرة، فليست مستقبلة بالتعيتُ، وليست القضايا 
ابؼعبرة عنها صادقة ولا كاذبة لعدـ تعتُ موضوعاتها بُ عللها، ولإمكاف 

 ىذه ابؼوضوعات بصيعًا على السواء.

الظروؼ بُردث  ويتًبصوف عن مبدأ العلِّيَّة بأف نفس العلل بُ نفس
نفس ابؼعلولات، ويستنتجوف من ىذه التًبصة أف لا بؾاؿ للحرية، وإلا كاف 
الفعل ابغر بلب علة. يقوؿ ليبنتز: إف الإرادة إذ بزتار بسيل مع أقوى 
الدواعي أو البواعث أثرًا بُ النفس كما بييل قبُّ ابؼيزاف إبٔ جهة الثقل؛ 

ل إبٔ التحقق بفضل جلبئها وقوتها. ويقوؿ سبينوزا: إفَّ الفكرة ابعلية بسي
ولكنا لا نسلم بصحة التًبصة؛ لأنها تقصر مبدأ العلية على عابٓ ابعماد، 
أي على مبدأ القوانتُ الطبيعية أو العلل ابؼعينة إبٔ معلولات بعينها، على 
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حتُ أف مبدأ العلية أعم، إذ إف من العلل ما يفعل بالضرورة؛ لأنو معتُ إبٔ 
ا يعتُ فعلو بنفسو، كالإرادة. فمن التعسف إرجاع كل علية فعلو، ومنها م

إبٔ العلية الآلية ابؼشاىدة بُ الكائنات غتَ العاقلة، لا سيما وأف ابؼشاىدة 
تدؿ على أفَّ وطأة ابعبرية أو الضرورية بزف كلما ارتقينا بُ سلم 
 الكائنات؛ وليس من ابؼنطق بُ شيء أف تنكر ابغرية اعتمادًا على مبدأ ىو

 قانوف الكائنات غتَ ابغرة.

نذكر أختَاً أفَّ خصوـ ابغرية كثتَاً ما يستشهدوف بالإحصاءات 
الاجتماعية، ويرتبوف عليها جبرية نابذة من تأثتَ البيئة الطبيعية وتأثتَ 
الوراثة والتًبية وما إبٔ ذلك، فإفَّ الإحصاءات إذا تقاربت سنة بعد أخرى 

ت على أف أسبابًا عامة تنتج الأفعاؿ دل -وخصوصًا إذا أمكن توقعها  -
ابعزئية. ولكنهم يغفلوف عن أف الإحصاءات تقريبية دائمًا، ولا تلزـ بردىا 
إبٔ أسباب مضطرة، بل تبتُ فقط أنها تدخل بُ اعتبار الناس، فإذا قبلوىا 
فإبما يقبلونها بـتارين: مثاؿ ذلك أف الإنساف قد يتًدد بُ الزواج، فإذا 

ىذا أنو تزوج مضطرِّا، وإبما يعتٍ أنو أقدـ بـتاراً على أمر   تزوج فليس يعتٍ
كاف بُ قدرتو أف بوجم عنو. بٍ إف الإحصاءات لا تتناوؿ الأفعاؿ الباطنة، 
فلب تذكر عدد الذين يقاوموف تلك الأسباب، فلمَ لا يكوف ىذا العدد 

قاليد بفثلًب للحرية؟ ويشهد التاريخ على أف مقاومة البيئة والتمرد على الت
حقيقة تكررت لدى الأفراد ابؼمتازين، ولسنا نقصد أف بصيع أفعالنا حرة، 

 بل إف بعضها حر ولو كاف قليلًب.
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والإحصاءات لا بذيء مضبوطة إبٔ حدٍّ ما إلا إذا امتدت على عدد 
عديد من السنتُ، فتتلبغى وتتًكب ولا تبدي سوى نتائج الأسباب 

ارة عن متوسطات يدخل فيها بعض ابؼطردة. وإذا سلمنا بصحتها كانت عب
الأفعاؿ، ويشذ عنها البعض، فتدؿ فقط على التأثتَات العامة، ولا تعتٍ 

قانوف ابؼتوسطات صادؽ »أف ىذه التأثتَات تضطر كل فاعل بدفرده، فإف 
 ، كما قاؿ كلود برنار.«على العموـ كاذب على ابػصوص

ئي المحرؾ تفستَ ابغرية بهب أف يطلب بُ الفرؽ بتُ ابػتَ ابعز 
للئرادة، وابػتَ الكلي ابؼدرؾ من العقل: ذلك أننا لا نفعل بالضرورة إلا 
إذا عرض علينا موضوع معادؿ لكفايتنا، أي ختَ كلي مطلق، فإننا حينئذ 
نقصد إليو بلب منازع وبكل قوتنا؛ لأننا بقد فيو ابؼوضوع التاـ لإرادتنا 

ه ابغياة الدنيا لا نصادؼ الكفء لأف يرضي ميلنا بساـ الرضى؛ لكنا بُ ىذ
سوى ختَات جزئية، أو معروضة على بكو جزئي: فالشهوة تغري ابغس 
وترضيو، فهي ختَ من ىذا الوجو، ولكنها بذر وراءىا أملًب وخسارة ومهانة، 
وتنزؿ بالإنساف إبٔ درؾ البهيمة، فهي شر من ىذا الوجو؛ وللفضيلة 

قيقي، ولكن ابغس لا علبقة لازمة بالسعادة ابغقة، فهي إذف ختَ ح
يستلذىا، فهي شر من ىذا الوجو؛ والله نفسو، وىو ابػتَ بالذات، غتَ 
معلوـ لنا إلا بعلم استدلابٕ غتَ مطابق لو، فكأنو ختَ جزئي، بل بيكن 
 اعتباره شرِّا من حيث ىو ينهى عن اللذة وأف بؿبتو لا تتفق مع بؿبة اللذة.

على حد تعبتَ ليبنتز، فإف « داعٍ أقوى»لذا لا يوجد بُ ىذه ابغياة 
الدواعي بصيعًا متساوية بُ البعد عن ابػتَ الكلي الذي ىو ابؼوضوع التاـ 



 041 

للئرادة؛ وما الداعي الأقوى سوى ذلك الذي نرجحو فنمنحو القوة 
باختيارنا إياه؛ فإننا إذا نظرنا بُ ابؼوضوعات ابعزئية أو ابؼعروضة على بكو 

جازمًا بشأنها: أتطلب بؼا فيها من ختَ، جزئي بٓ نستطع أف نصدر حكمًا 
أـ تنبذ بؼا فيها من عدـ ختَ؟ وىذا أساس التًدد بتُ ختَين بـتلفتُ، 

 واستبقاء حريتنا سليمة.

وبعبارة أخرى إف تعليق حكم العقل ىو الأصل بُ ابغرية، ويعلق 
العقل حكمو بؼا بُ ابػتَات من نقص يصرؼ الإرادة عنها، ويدع الطريق 

لبختيار. وإبما بلرج من التًدد وبلتار بالابذاه إبٔ طرؼ من مفتوحة ل
 -منظوراً إليو بُ ختَيتو ومنفعتو  -الاثنتُ، وحينئذ بككم بأف ابؼوضوع 

 حقيق بالاشتهاء.

من ىذا ابؼوقف عينو يفسر إمكاف ابػطيئة، ويصحح رأي بُ ابغرية 
الأصل بُ لبعض أنصارىا، فيتبتُ مبلغ أبنية العقل بُ وظيفة الإرادة. 

إمكاف ابػطيئة عدـ نظر العقل إبٔ القانوف الواجب على الإرادة اتباعو؛ 
وعدـ النظر ىذا لا وجود صرؼ، فهو بُ ذاتو عدـ ختَ وعدـ شر؛ بٍ 
يصتَ شرِّا أو خطيئة بالعزـ على الفعل دوف نظر إبٔ القانوف. إفَّ الإرادة 

لاختيار ينطوي طبعًا ابغرة قابلة بالطبع للميل إبٔ إحدى جهتتُ، وإمكاف ا
على إمكاف إساءة الاختيار. فالنظر إبٔ القانوف )ابػلقي( بُ علوه على 

 الشهوة ضروري لاختياره دونها.
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أمَّا أنصار ابغرية الذين بىطئوف بُ تصورىا، وبُ مقدمتهم ديكارت؛ 
فرأيهم فيها أف الإرادة بيكن أف بزتار دوف راعٍ أو باعث، أو مع تساوي 

لما بىطر بٕ أف أخرج للنزىة وألا أخرج، فأختار واحدًا من الأسباب، مث
ىذين الطرفتُ بدحض الاعتساؼ. ولكن ليست الإرادة قوة عمياء، 
وليست ابغرية ضربًا من ابؽوى؛ إنا نعزـ أحيانًا تبعًا للهوى والاعتساؼ؛ 
لأنا نتخذ من ابؽوى نفسو سببًا، وأحيانًا أخرى بلتار بتُ سببتُ متساويتُ 

ا أيضًا سبب ىو الرغبة بُ ابػروج من التًدد وتلبية داعي العمل؛ ولدين
ومن غتَ ابؼفهوـ أصلًب العزـ بُ غيبتو كل سبب. وقد دعوا ىذه ابغرية 

أي: حرية التوازف  ،«Liberté d’indifférenceحرية عدـ الاكتًاث »
بتُ الدواعي والبواعث؛ وحرية التوازف ىذه تلقائية عمياء لا اختيار حر، 

. ىل يريد أحد ف إف الاختيار بهب أف يكوف مسببًا واقعًا على ختَ معلوـ
الشر؟ أو ىل يستهدؼ أحد للشر؟ كلب، فإف ابغرية خاصية العاقل، وىي 

 خاصيتو دوف ابؼوجودات غتَ العاقلة.

وإذا كاف العاقل حرِّا حتُ يضاىي بتُ ابػتَات ابعزئية ومطلق ابػتَ، 
إبٔ نفسو فيطالع فيها دستوراً مباينًا  فإف حريتو أظهر وأروع حتُ يرجع

بؼيولو ابغسية، فيؤثره على ىذه ابؼيوؿ مهما يكن ىذا الإيثار مؤبؼاً ضارِّا 
الذي ىو معتٌ كلي  -بشئوف ىذه ابغياة. بُ ىذا الدستور أف مطلق ابػتَ 

ىو الأصل والأساس لكل ميل جزئي؛ وأنو  -مثتَ بُ النفس ميلًب عامِّا 
ذي يتشخص فيو ذلك ابؼعتٌ، وتتحقق السعادة القصوى ابػتَ ابؼطلق ال

بالإخلبص لإراداتو البادية بُ الطبيعة، والابراد بو ابراد معرفة وبؿبة. فإذا 
تشككنا بُ ابغرية بٓ نفهم واجب الإخلبص؛ إذ إف الواجب لا يقاؿ إلا 
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بؼن يقدر أف يضعو باختيار؛ وبٓ نفهم التبعة؛ لأنها لا تقع إلا على الفاعل 
بدلء اختياره. وبٓ نفهم وصفنا للؤشياء والأفعاؿ بابغسن أو بالسوء، وبنا 
لا يقالاف للئرادة ابؼضطرة؛ وبٓ نفهم أمرًا من الأمور التي ىي ميزة الإنساف 
بُ حياتو الفردية والاجتماعية. ىذه الأمور معافٍ ومُثُل غتَ بؿسوسة، 

رادة، وبأنها قوة فوجودىا بُ النفس ووجوبها القاطع يقضياف بوجود الإ
روحية كما قدمنا، وبأننا حتُ نعمل عن تصور صادؽ لغاية ابغياة، 
وللوسائل ابؼؤدية إليها التي ىي الفضائل، تظهر قوتنا الفاعلية بأشد 
وضوح، إذ إننا حينئذٍ نصدر عن أنفسنا، أي عن دواعٍ عالية على ابغس، 

البواعث وإغراء أخص بطبيعتنا من بواعث ابغس، بالرغم من معارضة ىذه 
الأسباب ابػارجية. بُ حتُ أف الشهوة وما يتصل بها من لذة جسمية 
تستًؽ النفس فتنتقص من شخصيتنا ومن حريتنا ومن كرامتنا. إف رجل 
الشهوة بىتار بتُ ختَات بؿسوسة فلب تكاد تبتُ حريتو، ورجل الواجب 

 بؽا.رب فعلو، لا يفوؽ بُ ذلك سوى فعل الربوبية بالذات جلَّ جلب

 الجبرية( 4)

ىذه الاعتًاضات على ابغرية تؤلف القسم السلبي من ابؼذىب 
ابعبري. يبقى أف نعرض للقسم الإبهابي الذي ىو مبدأ ابؼذىب، فنستكمل 
الرد عليو ودعم إثبات الإمكاف بُ الطبيعة. وأعم فكرة يستندوف عليها 

التي بذعل من الوجود بؾموع علل ومعلولات متًابطة ترابطاً « العلم»فكرة 
، وينتج منها أف الإنساف آلة، إمَّا آلة مادية خاضعة بؼختلف ضرور  ياِّ

التأثتَات ابػارجية والداخلية كما يقرر ابؼاديوف، وإما آلة روحية 
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automate spirituel  على حد قوؿ ليبنتز، وكثتَاً ما يقولوف: إف افتًاض
علل حرة يتهدد النظاـ الطبيعي بالاضطراب والانهيار ويقضي على كياف 
العلم؛ إذ إنو لا ينهض إلا بتصور الطبيعة كلبِّ متفاعل الأجزاء ثابت 

 القوانتُ كما يبدو لأوؿ نظرة نلقيها عليو.

والغريب حقِّا بُ أمر الفلبسفة ابغسيتُ أنهم يتشبثوف ىنا بدبدأ العلية 
وكأشد ما يتشبث بو من مبدأ، ويأبوف على الإمكاف أضيق مكاف، بينما 

ة الاستقراء مثلًب من الوجهة ابؼنطقية وابؼيتافيزيقية، ىم إذا عابعوا مسأل
يأبوف على نتيجتو صفتي الكلية والضرورة، بحجة أف ليس بُ التجربة 
ضرورة ولا كلية؛ وإذا أرادوا الكشف عن أصل الأحياء يلجئوف إبٔ 
الإمكاف، ويستكثروف لو من الاحتمالات، ويوسعوف لو من ابؼدى حتى 

 قانوف وابؼبدأ.لتَفعونو إبٔ مقاـ ال

وبكن نطمئنهم ونؤكد بؽم أف لا خوؼ على العلم البتة. إف الأصل بُ 
العلم أنو إدراؾ ماىيات الأشياء وخصائصها، وىذه حاؿ الرياضيات 
والطبيعيات النظرية؛ أمَّا حدوث الظواىر على ترتيب مطرد، فلب يعرض لو 

، كالفلك والآثار العلوية أو الظواىر ابع وية، وابػطأ فيها سوى بعض العلوـ
غتَ قليل. وليس من شأف الإرادة وابغرية تغيتَ ابؼاىيات والعبث 
بالضروريات، وإبما شأنها الأوحد اختيار فعلها الباطن، بحيث يكفي لصوف 
نظاـ الطبيعة ولقياـ العلم النظر بُ ابؼوجودات فاعلة بحسب ماىياتها، 

لإمكاف أفعاؿ جزئية  ومرتبة بعضها إبٔ بعض على بكو واسع يدع بؾالًا 
 كثتَة.



 044 

للمذىب ابعبري صورتاف: إحدابنا عقلية ىي نفس مبدئهم ابؼذكور 
الآف، والثانية علمية مبنية على العلم ابغديث بُ قولو ببقاء الطاقة. بُ 
الفريق الآخذ بالصورة الأوبٔ بقد ابن سينا وبقده قد أجاد التعبتَ عنها 

يعرؼ ابغوادث التي بُ الأرض  لو أمكن إنساف من الناس أف»حيث قاؿ: 
وأيضًا: « والسماء بصيعًا وطبائعها، لفهم كيفية ما بودث بُ ابؼستقبل.

… الإرادات كلها كائنة بعدما بٓ تكن، فلها أسباب تتوابَ فتوجبها »
والإرادات بردث بحدوث علل ىي ابؼوجبات، والدواعي تستند إبٔ 

وأيضًا: « رادة.أرضيات وبظاويات، وتكوف موجبة ضرورة لتلك الإ
الإرادات التي لنا كائنة بعدما بٓ تكن، )وعللها( أمور تعرض من خارج »

أرضية وبظاوية، والأرضية تنتهي إبٔ السماوية، واجتماع ذلك كلو يوجب 
ولا يعتًؼ ابن سينا للئمكاف إلا بقسط ضئيل يعبر عنو « وجود الإرادة.
يعية وإرادية موجبة لنسب ابغادثات ابعزئية تنتهي إبٔ طب»بهذه العبارة: 

وقد لا يدؿ ىذا القوؿ على إمكاف ما « إرادية فاترة غتَ حابسة ولا جازمة.
 من حيث إف النسب الفاترة غتَ ابغابسة تنتهي إبٔ موجبة.

والرأي بُ ىذا ابؼوقف ىو من جهة واحدة، أف الأفلبؾ تؤثر حقِّا بُ 
 موجب لا بُ ابؼادة الأجساـ الأرضية، ومن جهة أخرى أف ىذا التأثتَ غتَ

الصرؼ، كتأثتَ القمر بُ البحر مدِّا وجزراً، وحتى بُ ىذه الناحية ليس 
الوجوب بؿتومًا، فإف الأجساـ الأرضية بىتلف قبوبؽا للتأثتَ باختلبؼ 
استعدادىا، ومن ىذا يتبتُ بطلبف التنجيم. وتؤثر الأفلبؾ بالعرض بُ 

سبب فيها انفعالات حسية. أما القوى النامية وابغاسة ابؼتحدة بأعضاء، فت
العقل والإرادة فهما قوتاف روحانيتاف راجعتاف إبٔ النفس وحدىا، فليس 
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بؽما عضو، ولكنهما متصلبف بالبدف، فإذا اضطربت ابغالة البدنية أو 
ابؼخيلة أو الذاكرة، اضطرب فعل العاقل وضعفت الإرادة. فالقوؿ بعلية 

ن لا يفرقوف بتُ العقل وابغس. بيد أف الأفلبؾ للؤفعاؿ الإنسانية قوؿ الذي
أكثر الناس يتبعوف الانفعالات ابغسية، وأف العقلبء الذين يستخدموف 
حريتهم فيقمعونها قليل عديدىم، فيبدو الأولوف كأف ليس بؽم حرية، 
ويصدؽ إنباء ابؼنجمتُ بحسب الأكثر فقط، وتتمحل ابغجج بُ معارضة 

.  ابغرية على العموـ

ة للنظرية ابعبرية ىي بقاء الطاقة. فمنذ العصر القدنً والصورة العلمي
قاؿ ابؼاديوف: إف ابؼادة أزلية أبدية، غتَ حادثة ولا مندثرة، وكذلك الطاقة 
أو القوة ابؼلبزمة بؽا باقية خلبؿ برولاتها، بحيث تكوف كل ظاىرة صورة 

« قانوف بقاء الطاقة»جديدة لطاقة سابقة. وقد استغلوا ىذا الذي بظوه 
أعظم استغلبؿ لتأييد سيادة الضرورة على الطبيعة، ورتبوا عليو بؿالات 
تلزـ القوؿ بابغرية، من جهة أف ثبات القانوف بينع اقتدار الإرادة تغيتَ 
بؾرى ابغوادث، وأف الفعل ابؼقوؿ حرِّا وغتَ معتُ بسوابقو، يفتًض خلق 

يفتًض  طاقة لتًجيح كفة الداعي أو الباعث ابؼختار، وبُ نفس الوقت
 إعداـ طاقة الدواعي والبواعث ابؼستجدة وكل ىذا عندىم بؿاؿ.

والمحاؿ عندنا ىو ىذا القانوف وابغجج ابؼرتبة عليو؛ ذلك بأف كل ما 
، «نظامًا مغلقًا»أثبتو العلم ينحصر بُ أف بقاء الطاقة يتحقق فيما يدعى 

التجربة؛ أي إناء معلوـ الطاقة لا يدخل إليو ولا بىرج منو طاقة بُ وقت 
أمَّا تطبيقو على الطبيعة بصعاء فلب سبيل إبٔ إثباتو لاستحالة تقدير طاقات 
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الأحياء من نباتية وحيوانية، والإحاطة بجميع التأثتَات الواقعة عليها، 
وتقدير بؾاوباتها ىي على ىذه التأثتَات، ولاستحالة قياس الظواىر 

ا وبتُ الطاقات ابػارجية، الوجدانية بُ ابغيواف والإنساف، وابؼعادلة بينه
وقد لا تكوف الطبيعة نظامًا مغلقًا، وبكن لا ندري ولا ابؼاديوف يدروف إف  
كانت بدعزؿ عن تدخل بعض القوى العليا؛ فبأي حق يقولوف ببقاء 

 الطاقة، ويستشهدوف بو على الفعل ابغر الشاىد بو الوجداف؟

العلم بُ غتَ بل قد نسلم بو جدلًا فلب يضتَنا ذلك بُ شيء. إفَّ 
حاجة إليو، وقائم فعلًب مع جهلنا بؾموع الطاقة، وليست مهمتو مراقبة 
الزيادة فيها والنقصاف كما لو كاف مكلفًا بصوف العابٓ من الدمار! بٍ إف 
التوفيق بينو وبتُ الإرادة ليس بابؼشكلة إلا بُ النظرية الثنائية كما نراىا 

فس وابعسم جوىرين تامتُ قائم  عند أفلبطوف وديكارت التي بذعل من الن
كل منهما بذاتو، فيتعتُ على أشياعها أف يبينوا كيف توصل الإرادة 
الروحية حركة ما إبٔ الأعضاء ابؼادية، وكيف توصل الأعضاء حركة ما إبٔ 
النفس، على حتُ لو نظرنا إبٔ الإنساف أولًا، قبل النظر إبٔ جزءيو اللذين 

ما من ابراد وثيق، لوجدناه كائنًا واحدًا لا بنا النفس والبدف وإبٔ ما بينه
مزدوجًا، بشهادة ظواىر واعتبارات لا برصى، ولأمكننا الاعتقاد أو لوجب 
الاعتقاد أف كلبِّ من النفس والبدف يتأثر بالآخر ويؤثر فيو بدا لو بو من 
ابراد وشركة، وأف الإرادة تتلقى ابغركات بفضل ىذا الابراد، وبذاوب 

 ة ابؼختزنة بُ الأعضاء.عليها بالطاق
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على أف العلم نفسو يغنينا عن مناقشة ىذا القانوف؛ إذ قد أظهرنا 
على قانوف آخر ينقضو نقضًا، ىو تضاؤؿ الطاقة، فإف الطاقة نوعاف: 
أحدبنا منتج عملًب حرارياِّ أو كهربائيِّا، والآخر عاجز عن إنتاج أي عمل؛ 

دًا رويدًا، أي يفقد القوة على والنوع الأوؿ يتحوؿ إبٔ النوع الثاني روي
 ٕٓٓٔالتحوؿ إبٔ عمل كما يفقد الراديوـ مثلًب نصف كتلتو بُ زىاء 

سنة؛ فكأف ابؼادة تندثر، أو كأف القوى الطبيعية تتجو باستمرار إبٔ التوازف 
التاـ، وأف وقتًا سيجيء تصبح فيو الطاقة ابؼنتجة كلها غتَ منتجة أصلًب، 

. فإذا كانت الطاقة تتضاءؿ ىكذا، سقطت ويسود العابٓ بصود وسكوف
الاعتًاضات على تدخل الإرادة بُ سلبسل ابغوادث، وكاف لنا أف نؤمن 
بتأثتَ الروحيات بُ ابؼاديات، وبسيادة الإمكاف بُ الكوف على الضرورة، 
ولو بٓ يظهر للحواس، وبٓ نستطع تقدير مداه. وىذا دليل عملي مؤيد 

 قلي: فماذا يريدوف بعد ذلك للتسليم بابغرية؟للدليل الوجداني وللدليل الع

 وجودِا: الإٌساٌية الٍفس( 5)

إذا كاف لكل ظاىرة جوىر، ولكل فعل فاعل، فإفَّ بُ كل كائن حي 
نفسًا ىي مصدر حياتو وأفعالو. والنفس الإنسانية تبهمنا على ابػصوص 

قف لكونها أرفع أنواع النفوس، بل لكونها نفسنا، وعلى الرأي فيها تتو 
ستَتنا، وعلى طبيعتها يتوقف مصتَنا، فنختم ىذا الفصل بالفحص عنها 
وابؼقارنة بينها وبتُ النفستُ النامية وابغاسة، وبذا بكصل على معرفة دقيقة 
عن النفس بالإبصاؿ، وعن كل نوع من أنواعها بالتفصيل، ولا سيما النفس 

اطن، يوضح الإنسانية أيضًا، حيث لدينا دليل مباشر، ىو الشعور الب
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الاستدلاؿ النظري ابؼستخدـ بُ الفحص عن النفستُ الأخريتُ، ويؤيده 
بابغدس الوجداني أو ما يشبهو. فنسأؿ أولًا: ىل توجد نفس؟ فإذا ثبت 
وجودىا نظرياِّ بُ طبيعتها، فعلمنا أنها بسيطة، ومتَّحدة بابعسد ابراد 

مستقلة عن ابؼادة الصورة بابؼادة، وأفَّ نفس الإنساف روحية مع ذلك، أي 
بُ الأفعاؿ العقلية والإرادة ومن بشة بُ الوجود، وأنها بؽذا السبب باقية بعد 

 موت ابعسد، فنقوؿ:

أمَّا أف النفس بإطلبقها موجودة، فالدليل عليو أف ابغياة لا تصدؽ 
على ابعسم بدا ىو جسم، وإلا كاف كل جسم حيِّا أو مبدأً للحياة؛ فلب بد 
بُ ابغي من مبدأ لا يكوف جسمًا، بل صورة بعسم بسنحو ابغياة والفعل. 

حاسة. وبُ ردنا على قوؿ ديكارت أف ابغيواف آلة أثبتنا للحيواف نفسًا 
أي  -والآف نرد على اعتًاضات ابغسيتُ بصدد النفس الإنسانية. أوبؽا 

قوبؽم: إفَّ النفس لا تقع برت ابغواس، وإذف فهي غتَ  -أبسطها 
موجودة. ولكنهم بهذا القوؿ يقعوف بُ الغلط ابؼسمى بالدور ابؼنطقي؛ إذ 
يضعوف كمبدأ أفْ لا شيء يوجد سوى ابؼادة ويستنتجوف عدـ وجود 

 -قبل استنباط ىذه النتيجة  -نفس، مع أف النظاـ ابؼنطقي يقضي ال
بالبرىنة على أف ابغواس آلاتنا الإدراكية الوحيدة، وأف الشيء الروحي غتَ 
معقوؿ مستحيل الوجود، ىل التذكر والتفكر من الأمور ابؼادية؟ وبأي 
حاسة نعرفهما؟ فمن العبث الاحتجاج بأف الإنساف قد يكوف بؾرد آلة، 

أف بُ ابعهاز العصبي الكفاية لتعليل ابغياة الوجدانية، فلب حاجة إبٔ نفس و 
 لا نراىا.
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وىم يعولوف كثتَاً على ما يدعى بتعدد الشخصية، فإنو إذا كانت 
الشخصية مظهر النفس، وكانت بزتلف وتتناسخ على التعاقب، بل بُ 

لفظة، وقت واحد، كاف ىذا دليلًب جازمًا على أف النفس بؿض فكرة، بل 
على حالة بدنية، وأننا نستخدـ ىذه اللفظة اختصاراً « عرض طارئ»وأنها 

للحالات اللبئحة، بُ الشعور، ابؼتلبعبة بو؛ ابؼوبنة لو أنو بيثل شخصًا أو 
جوىرًا روحيِّا، وىو مستسلم بؽا فاقد كل شخصية. وبوتجوف باستقلبؿ 

ائها، فهي ماضية بُ الوظائف الفسيولوجية عن الشعور، قبل أفعابؽا وبُ أثن
شئونها، غنية عمن يتوقعها، ويدير وسائلها، ويراقب أفعابؽا. ىذا صحيح؛ 
ولكنو لا يدؿ على النتيجة ابؼستنبطة منو. أليس ىذا حاؿ ابعماد 
والنبات؟ وقد أثبتنا غتَ مرة أنو لا يعفى من وضع مبادئ قريبة لأفعابؽما، 

، أف ترجع بصيعًا إبٔ الله ىي القوى، ومبدأ بعيد، ىو الصورة ابعوىرية
خالقها، بعضها مع توقع وتدبتَ، وبعضها عاطل منهما مستكفٍ بدا رسم 

 بُ طبيعتو ليقوـ مقامهما.

لا بؿيص إذف عن البرىنة على وجود النفس الإنسانية. وقد اعتقد 
ابن سينا أنو يبرىن عليو بطريقة واضحة حابظة لا تستخدـ سوى التجربة 

لو توبنت ذاتك قد خلقت »إبٔ ابؼطلوب رأسًا. قاؿ:  الباطنة وبسضي منها
أوؿ خلقها، وفرض أنها على بصلة من الوضع وابؽيئة بحيث لا تنظر 
أجزاءىا، ولا تتلبمس أعضاؤىا، بل ىي منفرجة ومعلقة بغظة ما بُ ىواء 
طلق، وجدتها قد غفلت عن كل شيء إلا عن ثبوت إنيتها. وابؼدرؾ منك 

إىابك؟ لا، فإنك إف انسلخت عنو وتبدؿ عليك  أىو ما يدركو بصرؾ من 
فمدركك … كنت أنت أنت. )وكل حاسة أخرى( فإف حابؽا ما سلف 
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شيء آخر غتَ ىذه الأشياء التي قد لا تدركها وأنت مدرؾ لذاتك، والتي 
ولعلك تقوؿ: إبما أثبت ذابٌ … لا بذدىا ضرورية بُ أف تكوف أنت أنت 

ثبت بو ذاتك، بل ذاتك جزء من )ولكن( فعلك بٓ ت… بوسط من فعلي 
مفهوـ فعلك، )فالذات( مثبتة بُ الفهم قبلو، ولا أقل من أف يكوف معو لا 

 وىذا ىو الدليل ابؼعروؼ بدليل الإنساف الطائر. ٖ«بو.

وبكن بلالف ابن سينا بُ اعتقاده أننا ندرؾ وجود الذات بدعزؿ عن  
 ؿ.كل فعل. إف إدراؾ وجود الذات بودث بُ إدراؾ الأفعا

وحينئذٍ ندرؾ وجود الذات إدراكًا مباشرًا مع وقوع الأفعاؿ. ومن 
باب أوبٔ بلالفو بُ اعتقاده أننا ندرؾ ماىية النفس بدعزؿ عن كل فعل وكل 
استدلاؿ، بإدراكها وجود ذاتها. ليست النفس حاضرة ابؼاىية لذاتها، وإلا 

بُ ماىيتها بؼا أنكرىا البعض، وبٓ يتًدد بُ وجودىا البعض، وبٓ بىتلف 
البعض، وإبما ىي حاضرة الذات بُ أفعابؽا، وبتأمل الأفعاؿ تعلم ماىيتها، 

 أما إذا غفلت عن كل شيء فإنها تغفل ضرورة عن ثبوت إنيتها.

يعتٍ « أنا أفكر»وإبٔ دليل من ىذا الطراز بعأ ديكارت؛ فإفَّ قولو: 
ذ من أنو قد صرؼ النظر عن موضوعات الفكر، وانعكس على ذاتو، فابز

فكره موضوعًا لتفكتَه، حتى لقد نتج لو من ىذا ابؼوقف الانعكاسي أف 
الفكر يعرؼ ذاتو قبل أف يعرؼ ابعسد ابؼتحد بو، وقبل أف يعرؼ شيئًا من 
ابؼوجودات، وأف بُ ىذه ابؼعرفة الدليل الأوؿ الدافع على وجود النفس. 

بووؿ دوف ولكن الواقع أف مذىبو التصوري، إذا تدبرناه على حقيقتو، 
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؛ فإف التصورية تقضي بأننا لا «أنا موجود»إبٔ « أنا أفكر»الانتقاؿ من 
نعرؼ شيئًا بُ ذاتو، بل لا نعرؼ فعلًب بُ ذاتو، وإبما نعرؼ فقط تصورنا 
لشيء أو لفعل. فلب يسوغ بُ التصورية سوى الانتقاؿ من فكرة إبٔ ذاتها، 

كثتَ، إذ ليس يسوغ بل إف ىذا  «. أنا أفكر، وإذف فأنا أفكر»فيقاؿ: 
وجودي بالضرورة، فيتعتُ الاكتفاء « أنا»من حيث إف « أنا أفكر»قوؿ: 
دوف إسناد الفكر إبٔ مفكر موجود. وحتى ىذا « إف ىناؾ فكرًا»بقوؿ: 

غتَ بفكن، فإفَّ التصوريتُ لا يستطيعوف أف يضمنوا ألا يكوف الفكر 
لتناقض قانونًا فكرياِّ واللبفكر شيئًا واحدًا بعد أف جعلوا من مبدأ عدـ ا

. وىكذا تنتهي التصورية، وىي مبنية على الفكر، إبٔ  بحتًا لا قانونًا وجودياِّ
إلغاء الفكر وابؼفكر. وىكذا فهمها كنط، فقصر النفس أو الأنا أو 

إف قدمت فباللفظ فقط، وىي « مقولة»الشخصية على أف تكوف بؾرد 
 تؤخر كثتَاً بنفي مدلوىا.

كل فعل من أفعالنا وكل حالة من حالاتنا، ندرؾ   ابغقيقة أننا بُ
وجود ذاتنا إدراكًا مباشرًا. وندرؾ أف الفعل فعلنا وابغالة حالتنا. وكيف 

إبْ بدوف جوىر بوس … يتصور إحساس أو تعقل أو تداعي صور 
ويفكر؟ فوجود ابعوىر ىو وحده يفسر حدوث أفعالنا وحالاتنا؛ وىو 

مر منها بُ الزماف أو يعود من آف إبٔ وحده يفسر من باب أوبٔ ما يست
آف، كالذكريات والعادات والإدراكات ابؼكتسبة والتداعيات والأحكاـ 
والاستدلالات. وشهادة الوجداف صربوة بأف عتُ الأنا ىو الذي بويا 
وبوس ويفكر، فإننا نضيف إليو بصيع ىذه الأفعاؿ، ويشعر كل منا أنو 
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احد نشعر بو وباستمراره برت يظل ىو طوؿ عمره. فللئنساف وجود و 
 التغتَات، فنربط حاضرنا بداضينا، ونتطلع إبٔ ابؼستقبل على أنو مستقبلنا.

وبؿاؿ أف يكوف ابعسد علة ىذا الوجود الواحد، بدا فيو من تضافر 
متصل وبمو متسق، بفا يدؿ على وجود مبدأ باطن يدبر ويوجو، وابعسد 

ر، وبؿتاج من بشة إبٔ ما يرده بفتد منقسم متكثر متغتَ، متجدد باستمرا
شيئًا واحدًا ويستبقي لو وحدتو. فليس بيكن أف تكوف ابؼادة مبدأً أوؿ، 
وىي منفعلة وحركتها معلولة، على حتُ أف الفكر بُ بـتلف صوره منبثق 
عن فاعلية باطنة. فلم يكن للوف أف يفتًض أف ابؼادة قد تفكر: إف الفكر 

ادة، فانتفاء ىذه الشروط يقضي بانتفاء يقتضي شروطاً منافية لصفات ابؼ
الفكر. وإذا بٓ يكن بُ ابغياة النامية أكثر بفا بُ ابعماد، وبُ ابغياة ابغاسة 
أكثر بفا بُ النامية، وبُ ابغياة الناطقة أكثر بفا بُ ابغاسة، بٓ بزتلف تلك 
ابغيوات بُ الوظائف والأفعاؿ ذلك الاختلبؼ العميق البادي بُ 

 ابؼشاىدة.

ل تفستَ وحدة الكائن ابغي واستمراره ىو ىو، بهب أف يكوف لأج
حاصلًب على نفس، وأف تكوف النفس بسيطة منزىة عن كل تركيب من 
أجزاء متمايزة. ولتفستَ التفكتَ بهب القوؿ ببساطة النفس أيضًا، فإنو لا 
يتستٌ إلا بعوىر بسيط قادر على أف ينعكس على ذاتو وبهمع بُ فعل 

ر الإدراؾ، سواءٌ كاف الإدراؾ إحساسًا أو فكرًا بؾردًا أو واحد بصيع عناص
 : إف »نسبة. وقد أقرَّ بذلك اثناف من أقطاب ابؼذىب ابغسي؛ قاؿ ىيوـ

بُ علبقة التداعي تناقضًا صربًوا: كيف بيكن أف يوجد مبدأ ارتباط إذا  
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كانت إدراكاتنا منفصلة مستقلة بعضها عن بعض؟ ىذه معضلة تفوؽ طاقة 
إفَّ الذىن سلسلة من ابغالات تعرؼ نفسها »وقاؿ ستوارت مل: « عقلي.

ماضية ومستقبلة: فكيف تتستٌ ىذه ابؼعرفة لمجرد سلسلة؟ لا يبقى إلا أف 
 «نقوؿ: إف الذىن أو الأنا شيء آخر غتَ سلسلة ابغالات.

وابغجة ابؼأخوذة بفا يسمونو ازدواج الشخصية أو تعددىا، والتي 
اية الوىن، قائمة على ابػلط بتُ الشخصية ذاتها يظنونها قاطعة، ىي بُ غ

وبتُ الشعور بالشخصية: فمن ابؼعلوـ أفَّ ابعواىر طائفتاف: إحدابنا 
حاصلة على قوة الإدراؾ وقوة الشعور بالذات، مع تفاوت طبعًا، 
والأخرى خلو عن ىاتتُ القوتتُ، وينطبق على كلتا الطائفتتُ تعريف 

أف التقوـ أكثر كمالًا بُ الطائفة الأوبٔ منو بُ ابعوىر بالتقوـ بالذات، ولو 
الثانية، وأكثر كمالًا بُ ابؼوجود العاقل منو بُ غتَ العاقل، وكل واحد من 
الأفراد شخص بدعتٌ الكلمة موجود لذاتو. إف الشعور بالذت شعوراً صربًوا 
واضحًا ىو من شأف الكائن العاقل. فإنو يستند إبٔ الانعكاس على 

ست تنعكس ابؼادة على ذاتها ولا يتستٌ الانعكاس إلا الذات، ولي
للموجود ابؼستقل عن ابؼادة، وحيثما بودث يكوف دليلًب على ىذا 

شخص »بؿصور بُ طبيعتو، و« شخص»الاستقلبؿ. شتاف إذف بتُ 
يتصرؼ بُ الأشياء لتحقيق غايات وأفعاؿ يعينها بذاتو، ويطالب بحقوؽ، 

اؾ لزومها، كما تستند ابغرية على نفس ويذعن لواجبات بعد إدراكها وإدر 
الأساس؛ لأف استقلبؿ الإرادة عن ابػتَات ابعزئية، سببو استقلبؿ العقل 

وإذف فليس بوقق الإنساف شخصيتو بساـ … بُ ابغكم على ابعزئيات 
التحقيق، أعتٍ قيامو بذاتو، وفعلو بذاتو، إلا بقدر ما تسود فيو حياة العقل 
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خاضعًا « فردًا»لأىواء، وإلا ظلَّ كابغيواف وابغرية حياة ابغواس وا
 للؤحداث والغرائز.

ولا تقولنَّ مع بعض الفلبسفة: إف الشخصية ىي عتُ الشعور 
بالذات أو إنها الإرادة ابغرة وابعهد ابؼبذوؿ منها، أو إنها ابػلق ابؼتكوف 
للواحد منا وابؼميز لو من سواه. ىذه علبمات عليها، أو بكلمة أدؽ: 

ىي ابؼبدأ الذي بذمع فيو ىذه العلبمات، بالفعل أو بالقوة،  الشخصية
فالطفل والنائم بل والمجنوف لا يشعروف بذاتهم ىذا الشعور الصريح إلا بعد 
اكتماؿ العقل بُ الأوؿ، وبعد مزاولة الثاني والثالث لفعل التعقل كما ينبغي 

، أي وجود «ةالشخصية ابؼيتافيزيقي»أف يزاوؿ. فيلزـ التمييز بكل دقة بتُ 
، أي شعوره بها، فقد «الشخصية الوجدانية»الشخص بُ ذاتو، وبتُ 

بىتلف ىذا الشعور وتبقى الذاتية، ولاختلبؼ الشعور تعليل لا بيس الذاتية 
 بحاؿ.

الشخصية الوجدانية تشتمل على إحساسات ووجدانيات: 
الة الإحساسات ىي اللمسية الناشئة من تأثتَ الأشياء ابػارجية، ومن ابغ

ابعوفية والعضلية، بدا بُ ذلك إحساسات ابغرارة والراحة والقلق وما إليها؛ 
أمَّا سائر الإحساسات الظاىرة فلب تشعرنا بأنفسنا مباشرة، بل تشعرنا أولًا 
بالأشياء وبكن نشعر بأنفسنا فيها؛ وليس يقتصر شأف الأشياء على تأثتَىا 

ا وندخل معها بُ علبقات، فنشعر فينا، فإننا بجسمنا نشغل بينها ختَاً معينً 
من ذكريات وأفكار  -بجسمنا كمبدأ فعل وانفعاؿ. والوجدانيات 

 -تؤلف بُ كل بغظة حالة وجدانية عامة ىي  -وعواطف وإرادات وآماؿ 
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متصلة بدا يسبقها وما يلحقها من حالات. وبُ ىذه  -مع تغتَىا وبذددىا 
من نواحي حياتنا  الشخصيات العامة شخصيات ثانوية خاصية معينة

الفردية والاجتماعية، كشخصية الوالد والزميل والرئيس وابؼرءوس 
إبْ، وكالشخصية الفنية والعلمية والدينية. وليس … والقاضي والعامل 

من السهل أف تتفق الشخصيات ابعزئية بُ الفرد الواحد، بؼا يقتضيو ىذا 
يانًا كثتَة، فتثتَ بُ الاتفاؽ من رأي صائب وإرادة قوية؛ ولكنها تتعارض أح

النفس صراعًا بتُ واجبات بـتلفة، أو بتُ واجب وشهوة. فلِمَ نعجب 
 لازدواج الشخصية كما يقولوف؟

ىذا الشعور بالشخصية بُ ابغياة العادية كاف موضع احتجاج عنيف 
فقد عدُّوا عليو «: الظواىر العارضة»من جانب ابؼاديتُ أصحاب 

الوثوؽ بو. اختلفوا بُ تصنيفها، فنقتصر ظنوىا قاضية على « اضطرابات»
على أربعة أنواع ىامة؛ الأوؿ: انفصاؿ المجموعات ابعزئية عن الشخصية 
العامة، وتعاقب ىذه المجموعات، بحيث ينتقل ابؼريض من الكآبة والسكوف 
إبٔ السرور والنشاط مثلًب. النوع الثاني: تقمص شخصية غريبة إبٔ أجل أو 

النوع … صاب أنو ابؼسيح أو نابليوف أو إبليس باستمرار، فيتوىم ابؼ
الثالث: فقداف الشعور بالشخصية، فينكر ابؼريض جسمو وصوتو، وتغيب 
عنو ذكرياتو. النوع الرابع: ازدواج الشخصية بدعتٌ الكلمة، فيتوىم ابؼريض 
أنو مثتٌ، فيستعمل ضمتَ الغائب بُ كلبمو عن نفسو، أو تضرب بيناه 

تياف حركة تهم بها، أو يأمر نفسو ويعد بالطاعة، إبٔ غتَ يسراه لتمنعها من إ
 ذلك.
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وتنشأ ىذه ابغالات بُ الغالب عن ضعف عصبي، تضعف معو رقابة 
العقل التي تستبقي فينا فكرة الوحدة والذاتية، وتضعف معو الذاكرة، 

 وإليها بُ النهاية ترجع بصيع الاضطرابات.

ا حابظاً؛ فمِنَ ابؼرضى من بل إف اختلبؿ الذاكرة ليس عاملًب مطلقً 
يعلموف بُ حالتهم العادية أف بؽم حالة أو حالات غتَ عادية، بفا يدؿ على 
أف الأوبٔ ىي الراسخة وأف الثانية عارضة، والذين لا يعلموف قليل جدِّا. 
ومنهم من طلب إليهم العلماء ابؼختبروف إتياف أفعاؿ بـالفة للؤخلبؽ 

فأبوا ذلك، بفا يدؿ على أنهم بوتكموف، لا  القوبية، أو لأخلبقهم ابػاصة،
إبٔ شخصية عارضة؛ بل إبٔ شخصية أعمق باقية بالرغم من تقلب 
ابغالات، وىي الشخصية الوحيدة بُ ابغقيقة. ىذا فضلًب عن الذين 

 يعابعوف فيشفوف ويعودوف إبٔ شخصيتهم العادية.

فليس بُ الإنساف سوى شخصية واحدة ىي مظهر لنفس واحدة، 
نساف مركب من جوىر روحي وآخر جسمي يؤلفاف منو موجودًا فالإ

واحدًا، لا كلبِّ بؾموعيِّا يتجاور فيو ابعوىراف ويتفاعلبف من خارج على ما 
اعتقد أفلبطوف وديكارت. ليس ىذا الابراد عرضيِّا كالذي بتُ جوىرين 
تامتُ، ولكنو جوىري حاصل بتُ جوىرين ناقصتُ كل منهما مفتقر للآخر 

م لو: من النفس يقبل ابعسم تركيبو ووحدتو وحياتو، وسائر ما بهعل متمِّ 
منو جسمًا إنسانيِّا؛ وحابؼا تفارقو بابؼوت ينحل إبٔ عناصره؛ وتبقى النفس 
متقومة بذاتو؛ ولكنها بُ ىذه ابغياة جوىر ناقص، لا تستطيع دوف ابعسم 

اشرة، مثل أف تزاوؿ أفعاؿ قواىا التي تقتضي مشاركة الأعضاء مشاركة مب
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الإحساس والتخيل والتذكر. فالنفس الإنسانية ناطقة بالذات، نامية 
وحاسة بقوى فيها، بردث الأفعاؿ النامية وابغاسة بُ ابعسم ومعو؛ لذا  
كانت القوى النامية وابغاسة قوى ابؼركب من النفس وابعسم، لا قوى 

للمادة؛ فهما النفس وحدىا، بينما العقل والإرادة قوتاف مفارقتاف بذاتهما 
للنفس وحدىا. وعلى ذلك فالنفس الناطقة موجودة كلها بُ ابعسم كلو 
أولًا، وبالذات من حيث إنو ابؼوضوع ابؼتكمل بها؛ وليس بؽا مقدار لا 
بالذات ولا بالعرض، وموجودة بُ كل جزء من أجزاء ابعسم ثانيًا بقوة 

ف إذف جوىرًا خاصة بابعزء، كقوة الإبصار بُ العتُ مثلًب. ليس الإنسا
روحيِّا بؿضًا يستخدـ ابعسم من خارج، ولكنو طبيعة خاصة قوامها نفس 
معدة بالطبع للببراد بجسم ابرادًا جوىرياِّ بؼزاولة وظائفها، بحيث يكوف 

 ابعسم تكملة ضرورية بؽا، لا قيدًا أو عائقًا.

 روحاٌيتّا: الإٌساٌية الٍفس( 6) 

بينما بصيع أفعاؿ النفس النامية والنفس ابغاسة بردث بُ ابعسم 
وبدشاركة الأعضاء، فلب نرى وجودًا خاصِّا، بل نرى لكل منهما وجودًا بُ 
ابؼركب منها ومن ابعسم، نرى للنفس الناطقة بعض أفعاؿ مستقلة عن 
الأعضاء، فنحكم بأنها مستقلة عن ابعسم بُ وجودىا، تلك الأفعاؿ ىي 

رة عن العقل والإرادة، وذلك الاستقلبؿ ىو ابؼسمى بالروحانية. فإف الصاد
النفس الناطقة تدرؾ موضوعات بـتلفة ابؼاىية والأعراض: تدرؾ ابػالق 
وابؼخلوؽ؛ الروح وابعسم، ابعوىر والعرض، ابؼوجود الواقعي وابؼمكن 
والذىتٍ، وىذا دليل على أف العقل غتَ بـصص بدوضوع أو بطائفة من 
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وعات، كتخصص ابغواس الظاىرة )العتُ مثلًب للضوء واللوف، ابؼوض
والأذف للسمع، وىلم جرِّا(؛ ىذا فضلًب عن كوف العقل يدرؾ موضوعاتو 
على بكو غتَ مادي، بؾردة عن ابؼشخصات. لو كاف العقل معينًا بعضو 
، بؼرارتو  لكاف ىذا التعيتُ بووؿ دوف إدراكو أشياء بـتلفة، كذوؽ المحموـ

لا يشعر بابغلبوة، وكعتُ ابؼصاب بالصفراء ترى بصيع ابؼرئيات  بابغمى،
صفراء، فإف لكل جسم ولكل عضو جسمي طبيعة بـصوصة بسنع من 
إدراؾ أشياء بـتلفة، ومن إدراكها على بكو بؾرد، أعتٍ خلو من 

 ابؼشخصات ابؼادية.

وبصيع إدراكاتنا العقلية للماديات ىي على ىذا النحو، قاصرة على 
ابؼاىية، وبكن نشعر بأننا نستخرج ابؼعاني المجردة الكلية من الصور عناصر 

ابعزئية ابؼستفادة من التجربة بابغواس، وأف علومنا مطابقة للموجودات. 
وعلى ابؼعاني المجردة تقوـ أحكامنا واستدلالاتنا، فابغكم برليل للمعتٌ 

يئًا المجرد، وتصور للنسبة بتُ المحموؿ وابؼوضوع، وليست النسبة ش
بؿسوسًا، فتصورىا يقتضي قوة غتَ بؿسوسة، ىي العقل. كذلك 
الاستدلاؿ إدراؾ لزوـ منطقي بتُ النتيجة وابؼقدمتتُ، وليس اللزوـ 
ابؼنطقي شيئًا بؿسوسًا، فتصوره يقتضي قوة غتَ بؿسوسة. أما القوة 
ابغاسة، فلبرتباطها بعضو وتعينها بدوضوع، لا تنفعل إلا بكيفية بؿسوسة، 

 تدرؾ موضوعًا بؾردًا.ولا 

والعقل ينعكس على أفعالو، بوللها ويتأملها، كما نصنع بُ ىذه 
البرىنة التي بكن ماضوف فيها: ومثل ىذا الانعكاس بؿاؿ على قوة 
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جسمية؛ وليست أفعاؿ العقل بؿسوسة كابؼاديات حتى يدركها ابغس 
س يدؿ بعضوه، وليست الرؤية ملونة، فالعتُ لا ترى رؤيتها. إف الانعكا

على استقلبؿ العقل عن كل عضو من حيث إف ابؼادة لا تنعكس على 
ذاتها، بل يتطابق أجزاء منها بعضها على بعض. وبالانعكاس على الذات 
والاستدلاؿ تعقل النفس اللبماديات مثل النفس والله والفضيلة والواجب 

ودة والعلم وما إبٔ ذلك، وابؼوجودات الذىنية، وىي لا مادية، وغتَ موج
إلا بُ الذىن، ولا بيكن أف توجد إلا فيو، كابؼاىية أياِّ كانت، وكالنسب أو 
العلبقات الضرورية بتُ الأشياء، وليست النسبة أو العلبقة شيئًا بؿسوسًا 
يدرؾ بحس ما. وينسحب ىذا الدليل على الأفعاؿ الإرادية كما تقدـ، فإفَّ 

 مادية تفتًض أفعالًا لا الإرادة تتجو إبٔ مطلق السعادة، وإبٔ ختَات لا
، كما أف ابغرية دليل على التعقل والتجرد.  مادية وفاعلًب لا مادياِّ

وعلى ذلك ليس الدماغ عضو الفكر، ولكنو شرط ضروري لتكوين 
الفكر، من حيث إنو مركز الصور ابػيالية ابؼفتقر إليها الفكر ليجرد منها 

لبؿ عن الدماغ بهذا ابؼعاني ويركب الأحكاـ والاستدلالات. والاستق
ابؼعتٌ، استقلبلًا ذاتيِّا من حيث الوجود ومن حيث الفعل، لا بينع تبعية 
خارجية للدماغ. وىذا وجو حق بُ ابؼذىب ابؼادي لا نريد أف نغفلو، فإننا 
بؿتاجوف إليو للكشف عن أصل ابؼعاني المجردة؛ وإذا أغفلناه اضطررنا إما 

جسيم، وإما إبٔ وضعها بُ الفكر  إبٔ إنكارىا كابغسيتُ فنقع بُ خطأ
ابتداءً كالتصوريتُ دوف الاعتًاؼ بؽا بقيمة موضوعية، وىذا خطأ لا يقل 

 جسامة عن السابق.
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وقد بػص ابن سينا ىذه النظرية تلخيصًا دقيقًا رصينًا، فقاؿ من 
لا شيء من ابؼدرؾ للجزئي بدجرد؛ كل إدراؾ جزئي فهو »جهة واحدة: 

ؿ لا يتخيل إلا أف ترتسم الصورة ابػيالية فيو بُ بآلة جسمانية؛ وابػيا
لا شيء من ابؼدرؾ للكلي بدادي. إف »وقاؿ من جهة أخرى: « جسم.

ابعوىر الذي ىو بؿل ابؼعقولات ليس بجسم ولا قائم بجسم على أنو قوة 
تعقل القوة العقلية ليس بآلة »و« فيو أو صورة لو بوجو )وإبما ىو بؾرد(.

ها وبتُ ذاتها آلة، ولا بينها وبتُ أنها عقلت، ولكنها جسدية، فإنو ليس بين
تعقل ذاتها وأنها عقلت، فإذف إبما تعقل بذاتها مع العلم بأف ابغس لا بوس 

فليست نفس ابغيواف بؾردة أو روحانية؛  ٗ«ذاتو، ولا ابػياؿ يدرؾ آلتو.
لأنها لا تدرؾ المجرد، وإف إدراؾ ابؼشخص ىو دائمًا بعضو جسماني متحد 

 لقوة ابؼدركة؛ ونفس الإنساف تدرؾ المجرد، فهي بؾردة غتَ متحدة بعضو.با

ىذه النفس المجردة الروحانية، ىل ىي جوىر قائم بذاتو، كابؼلبؾ بُ 
ه موجودًا واحدًا  تصور أفلبطوف وديكارت؟ أـ ىي صورة ابعسد تؤلف وإياَّ

الصورة ىو الإنساف، كما تتألف سائر ابؼاديات من ىيوبٕ وصورة، بٍ تعود 
إبٔ الكموف بابكلبؿ التأليف؟ لقد طاؿ ابػلبؼُ واشتد بتُ الأفلبطونيتُ 
وفريق من الأرسطوطاليتُ من جهة، وبتُ فريق آخر من ىؤلاء يقاؿ: إنهم 
اتبعوا ابن رشد. غتَ أف ما سبق لنا قولو من أف الإنساف طبيعة متوسطة 

روح تقوـ بدهمة بتُ الروح ابػالص وابغيواف الأعجم، يعتٍ ىنا أف نفسو 
الصورة ابعسدية. فالآراء بُ ىذه ابؼسألة ترجع إبٔ ثلبثة: الرأي 
الأفلبطوني، وىو روحانية حابظة مسرفة؛ والرأي الرشدي، وىو وإف قاؿ 
بوجود نفس ناطقة، إلا أنو سائر مع ابؼادية ومسرؼ من الناحية ابؼقابلة؛ 
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اطقة جوىرًا معطيًا ورأي الأرسطوطاليتُ ابؼتوسطتُ ابؼعتبرين النفس الن
 ابعوىرية ما دامت متصلة بابعسد ومكملة لو حتى يصتَ إنسانيِّا.

من حيث إف الصورة « الأنفس الإنسانية متفقة بُ النوع وابؼعتٌ»
بؾردة وابؼادة ىي ابؼتشخصة: فكيف تتشخص كل منها بأعراض خاصة، 
وتتميز بعضها من بعض بعد مفارقتها للبدف؟ بودث التشخص من جهة 

، فإفَّ الأنفس تنفرد باختلبؼ أبدانها وأزمنة «نسبة النفس إبٔ البدف»
ىذا رأي ابن سينا، وىو الذي يبدو صوابًا: تتباين  ٘حدوثها وسائر ىيأتها.

الأنفس بُ بـتلف أحوابؽا، مع اتفاقها بابؼاىية، وتتفاوت كمالًا بتفاوت 
عنوية، وحاؿ ابعنتُ الأجساـ بُ الكماؿ، تبعًا لأحواؿ الوالدين البدنية وابؼ

 بُ تأثره بجميع العوامل، وبؾاوبات كل نفس على ابؼؤثرات.

وىذه النفس الروحانية ما أصلها؟ قلنا: إف النفس النامية والنفس 
ابغاسة بزرجاف من قوة ابؼادة. ولا نستطيع أف نقوؿ مثل ىذا عن النفس 

رج منها ولا الناطقة؛ فإنها أرفع من ابؼادة، ومضادة بؽا بالطبيعة، فلب بز
تعود إليها. ولا سبيل إبٔ إثبات رأي أفلبطوف من أف الأنفس الأرضية 
صنع أنفس الكواكب من مزاج وزعو عليها الإلو الصانع؛ وىذا الرأي 
أقرب إبٔ الأسطورة منو إبٔ الفلسفة. ولئن كاف أرسطو صاحب القوؿ بأف 

ستثتٍ العقل أو الصور الطبيعية بزرج من قوة ابؼادة وتعود إليها، فإنو ي
النفس الناطقة، فيقوؿ: إنها تأبٌ من خارج؛ ولئن كاف بٓ يعتُ ىذا ابػارج 
فإف عبارتو تنأى بو عن زمرة ابؼاديتُ، وبرشره بُ زمرة الروحانيتُ ابؼعتدلتُ، 

بردث »أولئك القائلتُ بنفس روحانية ىي صورة للبدف. وقاؿ ابن سينا: 
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غتَ أف البدف بودث  ٙ«ابؽا إياه.النفس كلما حدث البدف الصابّ لاستعم
بتكوف العناصر الأرضية ابػاضعة للحركات السماوية،  -فيما يرى  -

فكأنو اعتقد بكفاية العناصر، ولو بفضل ابؼوجودات العلوية، أو بكفاية 
ىذه ابؼوجودات، لإبهاد الأنفس بطريق غتَ مباشر، وىذا الرأي يعطي كثتَاً 

خلق الأنفس الإنسانية كغتَىا من لأنفس الكواكب، بل يسند إليها 
الأنفس الأرضية، وسنقوؿ الآف: إفَّ ابػلق غتَ مقدور بؼخلوؽ ما، فلب 
ابغيواف بىلق بدف ابغيواف بابؼيلبد، ولا الإنساف بىلق بدف الإنساف بأي بكو  

 كاف.

ىذه آراء بعض ابؼتقدمتُ. وىناؾ رأي أقرب منها عهدًا يشبو رأي 
يفتًض تكوين العلويات للؤبداف النامية، وإنزاؿ ابن سينا من جهة كونو 

نفس نامية بُ كل بدف، فتبدو فيو ظواىر النمو، وتبدو ظواىر ابغساسية، 
بتأثتَ تلك النفس النامية وبتأثتَ نفس خامسة بذيء بعدىا. بٍ تبدو ظواىر 
النفس الناطقة بتأثتَ نفس ناطقة بذيء بعد الاثنتتُ وقد أدتا رسالتهما. بيد 

الانتقاؿ من النامية إبٔ ابغاسة لا بهد لو تعليلًب مقبولًا ما دامت النامية  أفَّ 
أدنى من ابغاسة، وعاجزة عن إعداد النامي للئحساس. كذلك الانتقاؿ من 

 ابغياة ابغاسة إبٔ الناطقة لا بهد لو تعليلًب كافيًا لعتُ السبب.

اف بُودث كل ابؼعقوؿ أف ابػليتتُ الأوليتُ )الذكر والأنثى( حتُ تلتقي
الأـ وإبٔ خلق الله للنفس الناطقة « ابػلية»منهما تفاعلًب يفضي إبٔ تكوين 

بُ تلك اللحظة، ما دامت ىي روحانية عالية على قوة ابؼادة، وما داـ 
ابػلق غتَ مقدور للمخلوؽ، ولكنو ميزة ابػالق وحده، الواجب الوجود 
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تضيو النظاـ الكوني لذاتو، القدير على أف بينح منو ما يشاء أو ما يق
ابؼوضوع منو، فتتَّحد الناطقة بابػلية الأـ، فتتعاقب أفعاؿ ابغيوات الثلبث 
ابؼطوية بُ قواىا كلما تهيأت لذلك الأعضاء، أي: تكوين ابعنتُ. ومن 
ابؼهم للغاية أف نفهم أف ىذا التدبتَ من جانب النفس الناطقة يصدر 

تقدر وتنفذ حسب التقدير بصفتها علة صورية، لا علة فاعلية تفكر و 
والتفكتَ، كما فهم بعض الفلبسفة الذين وجدوا بُ ىذا النوع من العِلِّيَّة 
اعتًاضًا قوياِّ على ضرورة وجود النفس، بُ حتُ أف العلية الصورية لا 
تقتضي أكثر من العمل الآبٕ طبقًا لرسم غائي مطوي بُ الصورة ابعوىرية 

كيب والفعل، كما يبدو بكل وضوح بُ فائق على مقدرة ابؼادة على التً 
الأفعاؿ الفسيولوجية، كضرب القلب والتنفس وابؽضم واندماؿ ابعروح وما 

 إبٔ ذلك. ىكذا توجد النفس الناطقة بُ البدف، وىكذا تفعل.

 خمودِا: الإٌساٌية الٍفس( 5) 

إذا كانت النفس الإنسانية مستقلة بوجودىا وبفعليها ابػصوصيتُ 
اللذين بنا التعقل والإرادة، فمن البديهي أنها لا تفتٌ بفناء ابعسد، ولكنها 
تبقى متعلقة مريدة مدركة ذاتها بذاتها؛ لأنها بُ ىذه ابغاؿ بريئة عن ابؼادة، 

د حيث ىي غتَ ومن بشة معقولة بالفعل، بعكسها بُ حاؿ ابرادىا بابعس
مدركة ذاتها بذاتها. وتلك ىي مسألة ابػلود العظيمة الأبنية للؤخلبؽ 
وللدين. وعلى أبنيتها ىذه فالفلبسفة كثتَوف الذين ينكروف إنكاراً باتاِّ 
بقاء النفس بعد ابؼوت. أولئك ىم أشياع وحدة الوجود، من قدماء ابؽنود 

وفقدانها الشعور « ابؼطلق الكل»إبٔ أيامنا، القائلوف بعودة النفس إبٔ 
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بذاتها فيو، وأيضًا ابؼاديوف ابؼنكروف للروح إطلبقاً، أو ابغسيوف أو 
الواقعيوف أو التجريبيوف إف بظيناىم من جهة ابؼعرفة، ابؼنكروف بؼا يعلو 
على التجربة أو إدراؾ ابغس أو إدراؾ الواقع؛ أو الظاىريوف، إف بظيناىم 

ف للجوىر مادة أو روحًا. ابػلود ابغق من جهة ابؼعرفة كذلك، ابؼنكرو 
ابؼقصود ىاىنا ىو البقاء ابعوىري الشخصي للنفس، سواءٌ مع تناسخ، 

 تبعًا لرأي البرابنة والفيثاغوريتُ، أو دوف تناسخ.

نعود إبٔ الدليل ابؼشار إليو بُ أوؿ ىذا العدد، وىو دليل 
فينا طبيعي أساسي  ميتافيزيقي، ونضيف إليو دليلًب نفسانيِّا مأخوذًا من ميل

للبقاء دائمًا؛ ودليلًب خلقيِّا مستفادًا من ضرورة ابعزاء التاـ على أفعالنا 
ابغرة، فنقوؿ: أولًا؛ إف النفس بسيطة غتَ مركبة من أجزاء بيكن أف 
ينفصل بعضها من بعض، والنفس الإنسانية روحانية، فينطبق عليها ىذا 

، بل النفس النباتية بسيطة، السبب من باب أوبٔ، فإف النفس ابغيوانية
ولكنها غتَ باقية على حيابؽا، كما قد بيػَّنَّا، فليست تكفي البساطة لصيانة 
الوجود ابؼستقل، على ما اعتقد ديكارت، بل تكفي الروحانية البادية بُ 
فعلي التعقل والإرادة، ما داـ للنفس أفعاؿ خاصة بها تقوـ بها بدوف 

 وساطة عضو ما.

؛ إف بُ الإنساف ميلًب طبيعيِّا أساسيِّا للبقاء إبٔ غتَ ونقوؿ: ثانيًا
انتهاء، وابؼيل الطبيعي الأساسي يرجع إبٔ طبيعة الكائن، وإذف فطبيعة 
الإنساف أف يظل حيِّا دائمًا. إف كل حاصل على العقل يشتهي بالطبع أف 
يوجد دائمًا، وبوس أف ىذا الاشتهاء لا بيكن أف يكوف عبثاً. ىذا ابؼيل 
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رفو بُ أنفسنا وبُ سائر الناس بُ بصيع العصور: علبماتو الرغبة بُ تأييد نع
أفراحنا وأعمالنا وابظنا، والنفور من ابؼوت، ذلك النفور الذي ىو صورة 
أخرى للميل للبقاء، والداؿ عليو تكرنً ابؼوتى عند الشعوب قاطبة، 

فكرة ابػلود  والعناية بدفنهم، وتزويدىم بابؼأكل وابؼشرب. ولا نقولنَّ: إف
لكونها  -آتية من عدـ كفاية ختَات العابٓ لإشباع شهوتنا، فإف النفس 

لا ترضى بختَات العابٓ، وتطمح إبٔ ختَات لا تزوؿ. بٍ  -برس أنها خالدة 
بيكن دعم ىذا الدليل، أو إعطاؤه قيمة ميتافيزيقية، باعتبار أفَّ الكائن 

بؿدودًا زمانًا ومكانًا كإدراؾ  العاقل الذي يدرؾ الوجود مطلقًا، لا معينًا
ابغس، ينزع بطبعو إبٔ الوجود الدائم، ولا بهوز أف يذىب النزوع الطبيعي 
سدى. بل إف ىذا النزوع الطبيعي يظهر أيضًا بُ غتَ فكرة مطلق الوجود، 
أعتٍ بُ فكرات الواحد وابغق وابػتَ والتجميل، أو لواحق الوجود، تلك 

 ضرورية، أزلية أبدية كالوجود نفسو. الفكرات التي تبدو لنا كلية

ونقوؿ ثالثاً: لكي يكوف الواجب ابػلقي مفهومًا وفعالًا، بهب أف 
يكوف الإنساف خالدًا حقِّا، وإلا بٓ يوجد بُ ابغياة الأرضية جزاء كاؼٍ على 
الأفعاؿ ابػلقية، لا من جهة الطبيعة، فإنها غتَ خلقية، غتَ بفيزة بتُ 

جزاءات؛ ولا من جهة المجتمع، فهو لا يتناوؿ سوى الأفعاؿ، غتَ مقدرة لل
الأفعاؿ الظاىرة، وىو مبتٍ على ابػداع؛ ولا من جهة الضمتَ، فإنو لا 
بوكم على نفسو، بل بواوؿ جهده التنصل من التبعة والتملص من العاقبة. 
ومن ىذه الأوجو الثلبثة ما أكثر ما يشقى الصابّ وينعم الطابّ! فلب بد 

تتحقق فيها العدالة التامة ويسود النظاـ، وتكوف ىي رادعًا  من حياة أخرى
.  قوياِّ
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ىل بهوز القوؿ: إف الله قد يعدـ الأنفس بعد أف بينحها ىذه العدالة 
الكفاية من الثواب والعقاب؟ ابغقيقة أننا نطمح إبٔ السعادة الكاملة كما 

منغص  رأينا، وأف لا نهاية مدتها عنصر جوىري فيها، وأف تناىي ابؼدة
للسعادة، وأف الله ىو الذي أودع النفس ذلك ابؼيل إبٔ السعادة الكاملة، 
فكيف بودىا ويلبشيها؟ لئن كانت القدرة الإبؽية غتَ ابؼتناىية مستطيعة من 
ىذا الوجو إعداـ أي بـلوؽ، إلا أف القدرة ابؼضبوطة بابغكمة والطيبة لا 

خلق النفس الإنسانية  تسلب ابؼوجودات ما فطرتها عليو، والله ىو الذي
 روحية غتَ فاسدة.

ماذا يصتَ بنفس الإنساف بُ ابػلود؟ بهب الاعتًاؼ أولًا بأف ابؼفارقة 
حاؿ قسرية؛ لأف طبيعة الإنساف أنو نفس وجسد معًا؛ فابؼعقوؿ أف يعد 
، ويعد البعث ضرورياِّ لإعادة الإنساف إبٔ طبيعتو. فإف  ابؼوت حادثًا قسرياِّ

بصع بصيع أجزاء الإنساف التي كانت موجودة بُ بصيع »اؿ قيل: إف من المح
إبهاد بؼثل ما كاف لا لعتُ ما  »قلنا: إف استئناؼ خلق ىذه الأجزاء « عمره
لا سيما وبكن نعلم أف مادة ابعسد تتجدد مرات خلبؿ العمر،  ٚكاف

ويظل الشخص ىو ىو بنفسو. بيد أف ىذا النزوع، وإف اعتبرناه طبيعيِّا، لا 
ليلًب على البعث، لاستحالة البعث على قوة الطبيعة، أي يصلح د

لاستحالة عودة ابعسد عودة طبيعية إبٔ التًكيب والتنسيق؛ والبعث معلوـ 
لنا بالوحي، ومنوط بإرادة الله وقدرتو. وكل ما يصلح لو ىذا النزوع ىو 

 التدليل على أف البعث لا ينابُ طبيعة النفس، بل على العكس يلبئمها.
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لا فائدة ترجى عقلية أو خلقية، من النظرية ابؼعروفة كذلك 
بالتقمص أو التناسخ، وابؼراد بها انتقاؿ النفس الناطقة من بدف إبٔ آخر، 
أو إبٔ بدف حيواني أو نبابٌ، على ما ىو مأثور عن ابؽنود والفيثاغوريتُ 

بحجة التطهتَ من أدراف الشر، فليس من دليل على أف  ٛوأفلبطوف
رتكبة بُ ىذه ابغياة بهب أف يكفر عنها بُ ىذه ابغياة؛ وليس ابؼعاصي ابؼ

من شهادة للوجداف بأننا قد مررنا بحيوات سابقة؛ ولا ضرورة بؼا 
يستشهدوف بو من أف تفاوت بتٍ الإنساف بُ الصفات الفطرية ليس صنع 
الله الكلي العدالة، فهو نتيجة حسن استعماؿ الأنفس للحرية، أو سوء 

ىا من قبل، فإف بؽذا التفاوت تفستَاً آخر ىو الذي عرضناه استعمابؽا إياَّ 
حتُ قلنا: إف النفس تتشخص بابرادىا بالبدف وأعراضو، فإف البدف 
يتفاوت استعداده، فتتفاوت صفات النفوس. وابؼذىباف )البعث والتناسخ( 

استعماؿ النفس بعد خلبصها من »يرجعاف إبٔ واحد، ففي كل منهما 
بل البعث ختَ من التناسخ، إذ إنو لا يقلب  ٜ«ف آخرالبدف بتدبتَ بد

 الإنساف حيوانًا أو نباتًا، بل بوفظ عليو طبيعتو.

يبقى أف النفس الناطقة يعود إليها ابعسد استكمالًا للطبيعة 
الإنسانية، وأنها تستأنف حياتها العقلية، ولو أف إشكالًا يعتًضنا ىاىنا، 

طوني الذي طابؼا نقدناه، منو بُ ويبدو أسهل حلبِّ بُ ابؼذىب الأفلب
ابؼذىب الأرسطوطابٕ الذي كثتَاً ما ناصرناه: ذلك أنو من ابؼقررات 
الأساسية عند أرسطو أف النفس لا تتعقل شيئًا دوف ملبحظة صورة خيالية 
مصاحبة للتعقل؛ أعتٍ دوف مشاركة ما من العضو ابغاس الذي كانت 

ابؼفارقة مثل ىذه ابؼلبحظة لزواؿ  الصور ابػيالية بؿفوظة فيو، وليس للنفس
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ذلك العضو، فالنفس لا تقدر أف تتعقل شيئًا بُ حاؿ ابؼفارقة، وىذا نقص 
خطتَ، على حتُ أنها بُ ابؼذىب الأفلبطوني جوىر روحي بالذات، قد 

 بررر من ابعسد وعاد إبٔ طبيعتو ابؼفارقة، وإبٔ تعقل المجردات بذاتو.

ة: إف النفس تقدر أف تزاوؿ لكن بيكن أف يقاؿ من جهة أساسي
التعقل بابؼعاني ابؼستفادة بُ ابغياة الراىنة وابؼختزنة فيها، أي أف تتذكرىا 
وتؤلفها بعضها مع بعض. وبيكن أف يقاؿ من جهة فرعية مع اللبىوتيتُ: 
إف النفس تعقل على بكوٍ ما بدعاف تقبلها من لدف الله، كما تقبل ابؼلبئكة 

 ابؼعاني ابؼفاضة عليها.

 هوامش

 .ٖٕوؼ ٚوإيضاؼ  — ٕٓ( آراء أىل ابؼدينة الفاضلة صٔ) 

 .ٜ( تهافت التهافت صٕ)

 ( كتاب الإشارات، أوؿ النمط الثالث.ٖ)

 .ٖٜٕ، ٕٜٕ، ٕ٘ٛ، ٕٓٛ( النجاة صٗ)

 .ٕٖٓ( النجاة ص٘)

 .ٖٔٓ( النجاة صٙ)

 .ٖٛ٘( الغزابٕ: تهافت الفلبسفة صٚ)

القميص؛ تقمصت الروح: انتقلت ( تقمص: لبس القميص؛ قمصو: ألبسو ٛ)
 من جسد إبٔ آخر.
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تناسخوا الشيء: تداولوه؛ تناسخت الأزمنة: تتابعت؛ التناسخ: انتقاؿ النفس 
 الناطقة من بدف إبٔ آخر.

 .ٖٛ٘( الغزابٕ: تهافت الفلبسفة صٜ)
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 وا بعد الطبيعة
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 الفصن الأوه

 عمي الطبيعة

 العمي ِذا ووضوع( 0) 

إبٔ أحد أتباع أرسطو، وقد عتٍ بتًتيب  « ما بعد الطبيعة»يرجع لفظ 
كتبو، فوجد لواحد منها ثلبثة أبظاء، ىي ابغكمة والفلسفة الأوبٔ والعلم 
الإبؽي؛ لاشتمالو على ثلبثة مباحث كبرى؛ أوبؽا: مبادئ ابؼعرفة إطلبقاً، 

لألوىية رأس الوجود. وىي والثاني: الأمور العامة للوجود، والثالث: ا
مباحث تشتًؾ بُ أعلى درجة من درجات التجريد، وتؤلف علمًا واحدًا 
بهذا الاعتبار، يقع بعد الطبيعيات بُ التًتيب، فأطلق عليو ذلك التابع ابظاً 
مأخوذًا من مكانو، وىو اسم إف بٓ بهد شيئًا بُ التعريف بابؼدلوؿ، فإنو 

ضوع اللبزمة للعلم، وقد عابعنا مسألة يضم أجزاءه ويوفر لو وحدة ابؼو 
، ونعابِ ىنا «العقل والوجود»ابؼعرفة، ومبحث الأمور العامة بُ كتاب 

 مسألة الألوىية.

إفَّ الشعوب قاطبة اعتقدت دائمًا بدوجودات أرفع من الإنساف، 
دعتها آبؽة وأربابًا، ودانت بؽا بابػشوع وابػضوع، واعتًفت بإشرافها على 

حتى ابؼمعنتُ منهم بُ  -لية، ونستطيع أف نقوؿ: إف العلماء ابغوادث السف
بؾمعوف على أفَّ الدين  -ابؼذىب ابغسي ابؼستمسكتُ بابؼنهج التجريبي 

أقدـ ابؼظاىر الإنسانية وأعمقها تغلغلًب بُ ابغياة، فردية واجتماعية. وبُ 
مقدمة ابعاحدين لوجود الله أو الآبؽة، ابؼاديوف والتصوريوف. وابغزباف 
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متفقاف على رفض معاني الروح وابعوىر والعلة، اعتقادًا منهم أف العقل 
لتجربة. ومن ابعاحدين أيضًا، ومن قاصر عن إدراؾ ما بهاوز نطاؽ ا

أشهرىم بُ عصرنا، معظم العلماء الاجتماعيتُ، أو كلهم، وىم فرؽ بُ 
بـتلف البلداف الغربية، ولكل فرقة نظرية، وربدا كانت أشهرىا نظرية 
دوركيم وتلبميذه، وىم يذىبوف إبٔ أف فكرة الألوىية ىي عتُ فكرة المجتمع 

عليا بدا للمجتمع من سلطاف قاىر وأثر  بؾولة إبٔ خارج ومنصوبة ماىية
بالغ، بوس بُ الاجتماعات، وبخاصة بدناسبة الأعياد وابؼراسم والأحداث 
القومية، حيث تهزه روح من العزة والشجاعة وابغماسة ترفعو فوؽ مستواه 

 ابؼألوؼ.

فما بعد الطبيعة علم خاص موضوعو تلك ابؼسائل الثلبث، وأبنها 
بيده أمر العابٓ أبصع، أو موجودات معينة لكل  من غتَ شك موجود معتُ

ما قبل »منها بعض الأمر. وىذا العلم من ىذا الوجو أجدر بأف يسمى 
لعلو موضوعو واستناد العلم الطبيعي عليو « ما فوؽ الطبيعة»أو « الطبيعة

كاستناد الطبيعة نفسها على القدرة العظمى، فهو متقدـ عليها. والفرؽ 
 ابؼكانية والتبعية الوجودية.جسيم بتُ البعدية 

وىو علم فلسفي يرمي إبٔ استكشاؼ العلة الأوبٔ للؤشياء وبرديد 
صفاتها، بالعقل وحده، دوف اللجوء إبٔ العاطفة ولو كانت العاطفة الدينية. 
وقليلو الثقة بالعقل ومبادئو ومناىجو ىم الذين يثتَوف الريبة حولو، حتى 

ا أشد إبياف، ومن جهة أخرى معتقدًا أف ابؼؤمنوف منهم. كاف بسكاؿ مؤمنً 
العقل قوة استدلالية ليس غتَ، يستنبط النتائج من ابؼقدمات، ويصل إبٔ 
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معافٍ بؾردة، لا إبٔ شخصيات، وابؼطلوب بصدد الله ابغصوؿ على معرفة 
حدسية بؿسوسة بالقلب، يعتٍ على إلو الشخصي، إلو إبراىيم وإسحاؽ 

إبٔ فكرة الله أو إلو الفلبسفة والعلماء، ويعقوب، كما يقوؿ، لا الوصوؿ 
والبراىتُ الفلسفية معقدة صعبة بعيدة من استدلاؿ ابعمهور. ذلك موقف 
بسكاؿ وموقف كثتَين قبلو وبعده. وابغقيقة أف وجود الله مفتقر إبٔ 
البرىاف، بدليل كثرة ابؼتشككتُ بُ قوة البراىتُ، فضلًب عن ابؼنكرين، 

يهيات يقرىا العقل الصريح، ويدركها كل من سلم والبراىتُ مبنية على بد
عقلو من النظريات الزائفة، بحيث لا يغتفر ابعهل بها أو التشكك فيها، 

 ولو أف تفستَىا الفلسفي بوتاج إبٔ إمعاف نظر.

 الآراء إجماه( 2)

ولزيادة إيضاح ىذا ابؼوضوع بقمل الآراء فيو، وىي كثتَة دقيقة 
لأحادية أو مذىب وحدة الوجود بلب بسييز بتُ موجهتُ التفاتًا خاصة إبٔ ا

الله والعابٓ، وىو أشنع ابؼذاىب بُ حق الله، أشنع من الإبغاد الصرؼ؛ لأف 
الإنكار البات لوجود الله أىوف من تشويو حقيقتو، والإىانة فيو أخف. 
وىو أشد ابؼذاىب خطرًا على الأخلبؽ والدين؛ يلح أنصاره بُ الإبياف 

عندىم سوى لفظ أجوؼ يطلقونو على بصلة العابٓ، أو على  بالله، وما الله
روح غتَ معتُ، وبُ ابغالتُ على شيء خلو من الشخصية، يصطنعوف 

 التصوؼ، وما تصوفهم إلا غرور يلتمسوف من سبيلو لذة نفسانية.

نقوؿ إذف: لعل ابؽنود أوؿ شعب ظهر فيو ىذا ابؼذىب، أو ظهر 
وٍّ. كانوا على الشرؾ أو تعدد الآبؽة بدثل ما نعرؼ لو عندىم من قوة وبظ
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وف قوات الطبيعة، ويتصوروف الأشياء مريدة كالإنساف، وبخاصة  يؤبؽِّ
الأجساـ ابؼضيئة وظواىرىا الضوئية. بٍ انتقل تفكتَ كهنتهم البرابنة إبٔ 
ابعمع بتُ الآبؽة، وانتهوا إبٔ ثلبثة: أحدىم خالق، وآخر حافظ 

منها، أو ىم ثلبث وجهات لقوة واحدة،  ابؼخلوقات، وثالث معدـ ما يعدـ
تنبثق ابؼوجودات من برابنا كينبوع عاـ دوف بسايز حاسم إلا بُ الظاىر. 
والإرادة بُ برابنا عبارة عن شهوة التكثر والتعدد، فولد الضوء بقوة عقلو. 
والضوء الذي خلقو أحس الشهوة عينها، فخلق ابؼياه، وأحست ابؼياه عتُ 

 ض.الشهوة وخلقت الأر 

وبؼا نشأت الفلسفة اليونانية كاف من أقطاب الطبقة الأوبٔ أشياع 
بؽذا ابؼذىب. ولا نستبعد أف يكونوا تأثروا بالتعاليم ابؽندية. فبحثوا عن 
أصل الأشياء وطريقة تكوينها، فآثر كل منهم مادة جعل منها الأصل الذي 

د بافتًاؽ تتكوف منو الأشياء باجتماع بعضو مع بعض، أو بالتكاثف، وتفس
بعضو عن بعض، أو بالتخلخل، آثر طاليس ابؼاء، وانكسيمانس ابؽواء، 
وىرقليطس النار، واعتقد كل منهم بُ مادية ابغياة والفكر. فبمقتضى ىذا 
التصور كاف الوجود واحدًا، بؼا ىو واضح من أف ابؼركب ىو من جنس 

اؿ: إف أصلو وطبيعتو، وكاف ىرقليطس أعمقهم نظرًا وأكثرىم صراحة، ق
ىذا العابٓ بٓ يصنعو إلو أو إنساف، ولكنو كاف أبدًا، والنار الأثتَية ىي الله. 
وقاؿ: إف الأشياء بصيعًا بُ تغتَ متصل وتطور مستمر بقوة باطنة وقانوف 
ذابٌ، وبهذه الأقواؿ توفرت لو وحدة الوجود، وحدة مادية باشتًاؾ الأشياء 

 أصلًب وصتَورة.
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اج من وجود ولا وجود، ىو وجود بدا ىو ولكن التغتَ والتطور مز 
بالفعل، ولا وجود بصتَورتو من حاؿ إبٔ حاؿ. فاستكبر معاصره بارمنيدس 

بهب التسليم قطعًا إما »ىذا التناقض الصارخ، ورفع صوتو بؾلجلًب يقوؿ: 
بالوجود أو باللبوجود، واللبوجود بؿاؿ فلب ييقى إلا الوجود. وكيف بيكن 

وتوفرت لو بهذه « ء غتَ الله، فالوجود ىو الله.أف يوجد )بالذات( شي
الأقواؿ وحدة منطقية أو ميتافيزيقية بابؼقارنة بتُ معنيي الوجود واللبوجود، 

نظر إبٔ عظمة »وبرقيق الأوؿ، وتزييف الثاني. وكاف أستاذه إكسانوفاف قد 
 «.السماء وقاؿ: إف العابٓ واحد

اـ وترابط، فأرجع العابٓ إبٔ وتأثر أفلبطوف بدا بتُ أجزاء العابٓ من نظ
نفس كلية تدبره كما تدبر النفس ابعزئية ابعسد ابغالة فيو، وأبقى عابٓ ابؼثل  
كثرة روحية، فكانت الوحدة عنده مادية جزئية. ونشر الرواقيوف فكرة 
الوحدة ابؼادية الكلية بالصورة التي ربظها ىرقليطس، وقد اصطنعوا فلسفتو 

ا بجهود الأفلبطونية ابعديدة، ولا سيما أفلوطتُ، بتمامها. وازدادت انتشارً 
 بكتبو اليونانية وتربصاتها اللبتينية والسريانية والعربية.

يتساءؿ أفلوطتُ: كيف تصدر كثرة عن الواحد؟ وبهيب بقولو: إنو 
بسيط كل البساطة، واحد كل الوحدة، حتى ليجب أف ننفي عنو التعقل 

لنكثر العاقل والتعقل وابؼعقوؿ. فإذا والفهم، تعقل ذاتو وسائر الأشياء 
جاء شيء بعده فإبما بهيء بتوجو الواحد إبٔ ذاتو أبدًا. وما يأبٌ من الواحد 

كل … يأبٌ من دوف ميل ولا إرادة؛ إذ ليس خارجو موجود يتحرؾ إليو 
إنو … موجود يصل إبٔ كمالو يلد، فابؼوجود الكامل دائمًا يلد دائمًا 
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وىذه الرؤية ىي العقل )الكلي( الذي ىو كلمتو  بابذاىو إبٔ ذاتو يرى،
وفعلو وصورتو. ويتأمل العقل الأشياء التي بُ مقدور الواحد، فيلد النفس 
)الكلية(. ومن ىذه الكثرة يولد العدد والكم والكيف، بٍ تأبٌ سائر 
الأشياء، فإف النفس )الكلية( تنظر صوب العقل )الكلي( فتحصل على 

ت أدنى منها: ىي التي خلقت ابغيوانات بأف نفخت معانيها، وتلد موجودا
فيها ابغياة، وخلقت الكواكب، والسماء الرحيبة، ووضعت فيها النظاـ. 

 وبسبب ىذه النفس كاف العابٓ إبؽاً بُ مظاىر بـتلفة.

وقد عرؼ ابؼفكروف الإسلبميوف مواقف الفلبسفة اليوناف بُ 
الألوىية، ووجد بينهم من اصطنعوا ابؼواقف ابؼتطرفة على ما بُ ذلك من 

لا يثبتوف الله، بعضهم قصروا بُ التوحيد بتُ الله « معطلة»خطر. وجد 
وصفاتو حتى وصفوا ابػالق بصفات الأجساـ، وبلغ بعض السلف بُ 

مة إثبات الصفات إ بٔ حد التشبيو بصفات المحدثات، فدُعوا بالمجسِّ
وابؼشبِّهة، ولو أنهم استدركوا بقوبؽم: ومع ذلك جسم لا كالأجساـ، ولا 
يشبو شيئًا من ابؼخلوقات. وغلب ابؼعتزلة بُ التوحيد بتُ الله وصفاتو حتى 
وصلوا إبٔ التعطيل بنفي الصفات، قائلتُ: إف الله عابٓ قادر بدعتٌ أنو ليس 

لا أوؿ لو « الدىر دائر»يزعموف أف « دىريوف»بجاىل ولا عاجز. ووجد 
ولا آخر، فيجوزوف مرور العلل إبٔ غتَ نهاية بالذات، ويدَّعُوف أف العابٓ بٓ 
يزؿ موجودًا كذلك بنفسو لا بصانع. ويلبحظ ابن رشد أف أحدًا من 

مسبب  ابغكماء ليس بهوز وجود أسباب لا نهاية بؽا؛ لأنو يلزـ عنو وجود
من غتَ سبب، ومتحرؾ من غتَ بؿرؾ. ووجد من ابؼشبهة من ماؿ إبٔ 
مذىب ابغلولية، وقاؿ: بهوز أف يظهر الله بصورة شخص، وقد يكوف 
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ابغلوؿ بجزء، وقد يكوف بكل كما بُ الأحادية. وابغلوؿ مذىب الغلبة من 
 ٔالشيعة.

ية أما الأحادية بالذات فقد زخرت أخبارىا ووفرت كتبها، من فلسف
وتصوفية، اتبع الفارابي وابن سينا أفكار أفلوطتُ بُ صدور ابؼوجودات عن 
الواحد، الأوؿ، فقالا مثلو: إف عن الواحد لا يصدر إلا واحد، أو كاف بُ 
الله كثرة، وىذا بؿاؿ. والواحد الصادر صدر عن ضرورة لا عن إرادة 

كلّّ وخلق. بٍ صدرت عقوؿ أخرى بعدد الأفلبؾ؛ صدرت ىي وأفلبكها  
 عن الذي قبلو.

وعلى ذلك نقوؿ: إف ابؼوجودات صادرة عن ذات الله، وإنها من بشة 
، أي إنو مظهر من مظاىر الله. «أنا ابغق»إبؽية. وىذا معتٌ كلمة ابغلبج 
ما وصفناه بوصف إلا كنا بكن ذلك »وقاؿ بؿيي الدين ابن عربي: 

نا، وىو الوصف، فوجودنا وجوده، وبكن مفتقروف إليو من حيث وجود
 «مفتقر إلينا من حيث ظهوره لنفسو.

 -أثناء القرنتُ الثاني عشر والثالث عشر  -ووجد بُ ابؼسيحية 
« الله وجود الكل.»أحاديوف سافروف، قاؿ أحدىم، وابظو أموري دي بتُ: 

وإف معتٌ ابػلق إعلبف ابؼوجود الأوحد عن مظاىر من ذاتو، وإف كل 
فوؽ ابػطيئة، وكل فعل إنساني فهو  إنساف فهو عضو إبؽي كابؼسيح، فهو

صادر عن الله ابؼوجود الأوحد، فلب تغاير بتُ ابػتَ والشر، ولا موجب 
لإباء أي شيء على الطبيعة، بل بسنح كل ما تشتهيو. واصطنع دافيد دي 
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ديناف الأحادية ابؼادية، فأنكر كل فرؽ بتُ ابؼادة والروح والله؛ وقاؿ: إف 
 ىي الله، والوجود واحد؛ ودليلو أنو لكي بىتلف ابؼادة الأوبٔ أو ابؽيوبٕ

شيئاف بهب أف يكوف فيهما عنصر مشتًؾ وعنصر فاصل أو فارؽ، وليس 
بتُ ابؼادة والروح عنصر مشتًؾ، فليس ىناؾ شيء يفصل بينهما، فهما 

ناسيًا « ما ليس عتُ الوجود فهو لا وجود.»واحد بابؼاىية. وقاؿ إيكارت: 
أف ما ليس موجودًا بذاتو قد يوجد بغتَه نوعًا  -كما نسي بارمنيدس   -

 من الوجود. وكثتَوف غتَ ىؤلاء لا فائدة من إيراد أقوابؽم.

وأشهر القائلتُ بالأحادية بُ العصر ابغديث: جيوردانو برونو، 
، وباروخ سبينوزا، وأربعة أبؼاف ىم: فختي، وشلنج، وىجل، وشوبنهور

وصلوا إليها عن طريق مناقشة فلسفة كنط. أقاـ برونو فلسفتو على 
فكرتتُ أساسيتتُ: بنا الوحدة واللبنهاية. الوحدة ترابط الأجزاء ونظامها، 
واللبنهاية امتداد الكوف إبٔ غتَ حد بُ ابؼكاف وبُ الزماف. من حيث 

منها.  ابؼكاف الكوف مليء بعوابٓ لا بُرصى، ما نظامنا الشمسي إلا واحد
وبيلؤ الكوف أثتَ لا متناهٍ منطوٍ على بذور أو عناصر الأشياء، وغاياتها، 
وقوانتُ بموىا. وىي مادية روحية معًا، أزلية أبدية، وىذه ىي اللبنهاية بُ 
الزماف، بذتمع وتفتًؽ، فتؤلف الأشياء. بٓ بىلقها الله بالإرادة أو عن شهوة 

ظم بحاجة إبٔ شيء، بل وجدت )كما قاؿ ابؽنود(؛ إذ ليس الكماؿ الأع
عنو بضرورة ذاتية. وىو حاضر لدى الأشياء حضور الوجود للموجود، أو 
حضور ابعماؿ للجميل. ىو الواحد ابؼطلق؛ ىو بصيع الأشياء؛ وليس شيئًا 
منها. وىو ليس عقلًب؛ إذ إف ابؼعرفة تفتًض عارفاً ومعروفاً؛ والواحد أرفع 

لوجود، بدعتٌ أنو منبع كل وجود. فلب من ىذه الثنائية، وىو أرفع من ا
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نضيف إليو أي بؿموؿ، لا الوجود ولا ابؼاىية ولا ابغياة، فإنو أعلى من 
ىذه الإضافات، وإبما نقوؿ: إنو يلد العقل )الكلي(، والعقل يلد النفس 

 )الكلية(. والنفس تلد بصيع الصور ابؼطوية فيو.

ثة: صاغو صياغة وسبينوزا معدود إماـ ابؼذىب بُ الفلسفة ابغدي
بؿكمة بدبادئو ونتائجها ونتائج نتائجها، مبرىنة كلها على الطريقة ابؽندسية،  
كي يتفق شكلو القياسي مع موضوعو النازؿ من ابؼبدأ الأوؿ إبٔ الصفات 
والأحواؿ. ابؼبدأ أف الوجود أبصع جوىر واحد، لو صفات كثتَة جدِّا، لكنا 

والامتداد، وابعزئيات أحواؿ  لا نعرؼ منها سوى اثنتتُ، بنا الفكر
للصفات: النفوس أحواؿ الفكر، والأجساـ أحواؿ الامتداد، وىو علة 
ذاتية أو باطنة، لا علة مفارقة؛ إذ ليس للؤشياء قدرة وفعل. وإذا قلنا: إفَّ 
الله علة حرة، فليس ذلك بدعتٌ أفَّ الأشياء كاف بيكن أف بردث على 

يض ضرورة عن طبيعتو، كما يفيض خلبؼ ما ىي، بل بدعتٌ أف الكل يف
عن طبيعة ابؼثلث مساواة زواياه لقائمتتُ. فالبرىنة على وجود الله بُ ىذا 
ابؼذىب ترجع إبٔ برىنة على وجود مبدأ وحدة باطن بُ العابٓ ذاتو. ومبدأ 
الوحدة أف لكل شيء قدرة ذاتية على الوجود بقدر ما لو من حقيقة 

و قدرة مطلقة على الوجود، وىو موجود موضوعية، والله غتَ متناهٍ، فل
مطلقًا، فإف كماؿ الشيء لا ينتزع منو الوجود، بل على العكس يثبتو، وإلا  
كانت ابؼتناىيات ابؼوجودة بالفعل أعظم قدرة من موجود لا متناهٍ غتَ 
متحقق، وىذا خلف. وليس الله كائنًا شخصيِّا، فإف كل شخصية )أو أنا( 

ء آخر )أو تعارضًا بلب أنا( ومن بشة ماىية ما تتضمن بسايزًا من أي شي
معينة، وكل تعيتُ فهو حد للماىية ابؼعينة دوف سائر ابؼاىيات، وىذا 
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متعارض مع الطبيعة الإبؽية اللبمتناىية، أي اللب معينة. والله والعابٓ واحد، 
، أي «الطبيعة الطابعة»وما بينهما سوى فرؽ بُ وجهة النظر؛ الله ىو 

الطبيعة »كل ما يلزـ ضرورة عن الطبيعة الإبؽية، والعابٓ ىو   معتبراً بُ
، أي بصلة الأحواؿ ابؼتناىية العابرة ابؼعبرة عن الصفات. ولكن «ابؼطبوعة

لا إمكاف ولا حدوث »الأحواؿ ضرورية كالصفات، تتطور بضرورة مطلقة: 
 «بُ الطبيعة.

أخرى، فوصل وكاف لسبينوزا تأثتَ قوي بُ أبؼانيا، فضلًب عن تأثتَات 
أربعة فلبسفة معدودين، ىم فختي وشلنج وىجل وشوبنهور، إبٔ وحدة 
الوجود عن طريق مناقشة فلسفة كنط. رأى فختي فيها صعوبتتُ عاتيتتُ: 
إحدابنا أف ابؼوضوعات ابغساسية آتية إلينا من التجربة، وليست 

ة موضوعات العقل آتية منها، بل من العقل نفسو، فكيف يتفقاف؟ الصعوب
 -على ما يقرر كنط  -الثانية: إذا بٓ يكن بؼبدأ العلية قيمة موضوعية 

فكيف تصدر الظواىر عن ابعواىر؟ لأجل حل الصعوبة الأوبٔ بيحو فختي 
ابعواىر، وىي على كل حاؿ غتَ معلومة، فلب تعود ىناؾ حاجة لتطبيق 

مادة مبدأ العلية، ويقوؿ: إف الظواىر آتية من الذىن كابؼعاني العقلية، 
وصورة؛ من الذىن يعتٍ من الأنا، فالأنا ىو ابؼطلق، ىو كل شيء. إنو 
بإحساساتو ومعانيو يثبت نفسو، وبإثباتو نفسو يثبت اللب أنا. وابغل عند 
شلنج أف من الضروري رد اللب أنا أو الطبيعة إبٔ الوجود، كأحد وجهتُ 

ختي، إنها للوجود. وقاؿ ىجل: ليست الأشياء آتية من الأنا كما عند ف
آتية من ابؼطلق كما عند شلنج، والطلق فكر أو مثاؿ يتطور من أبسط 
حاؿ إبٔ بـتلف ابؼركبات، كالفن والعلم والدين والفلسفة؛ فليس الله فعلًب 
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بؿضًا، كما قاؿ أرسطو، ليس الله متحققًا بالتماـ والكماؿ، وإبما ىو قوة 
ولكنو جعل منو إرادة تتطور لكي تتحقق. وآمن شوبنهور بالأنا ابؼطلق، 

الصيغة  -بعد مذىب بارمنيدس  -تبعث التطور. ىذه ابؼذاىب ىي 
 التصورية لوحدة الوجود.

ىذا؛ وقد بهد البعض أننا أسهبنا وأسرفنا فيما كاف الغرض منو 
التلخيص، لكنا أردنا أف نستعرض ابؼسائل التي ثارت بصدد الألوىية، 

 اقشتها.شرحًا بؼوضوع ىذا العلم وبسهيدًا بؼن

 هوامش

، ٙٔٔ، ٓٗٔ، ٙٔ)ص ٔ( الشهرستاني: كتاب ابؼلل والنحل، جٔ) 
 (.ٗٔٔ، ٕٓ، ٜٕٙ(، وابن رشد: كتاب تهافت التهافت، )صٗٗٔ
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 الفصن الجاٌي

 البرٍِة عمى وجود الله

 عاوة بزاِين ثلاثة( 0) 

جعلوا من البرىنة على وجود الله معضلة كبرى، وىي بُ ابغقيقة من 
البرىنات، خلبفًا بؼا ظنَّ بسكاؿ وأضرابو، بل لعلها أيسرىا، لدورانها أيسر 

على معافٍ غاية بُ البساطة، كمعتٌ الفعل والقوة، وعلى مبادئ غاية بُ 
البياف، كتقدـ الفعل على القوة. فما إف نتأمل معتٌ الفعل حتى ندرؾ 

 تقدمو على القوة.

بساطتها وبيانها وخضوعها وما إف ننظر بُ شواىد القوة حتى ندرؾ 
بؽذا ابؼبدأ خضوعًا مطلقًا لا بوتمل أدنى تردد، بل يقودنا رأسًا إبٔ اليقتُ 

ىذه الشواىد ىي: التًكيب، والتغتَ، وابغدوث، والتناىي: أربعة  ٔالناصع.
وجوه يتبتُ منها نقص العابٓ، واحتياجو إبٔ موجود كامل يفسره. وىذا ىو 

 لفحص عن وجود الله وماىيتو.الأصل بُ اشتغاؿ العقل با

فابؼركب تابع لأجزائو لاحق عليها، وليس التابع اللبحق مفسرًا 
بنفسو، بل بأجزائو، وبالعلة ابؼركبة. وابؼتغتَ لا يتغتَ بذاتو من الوجو الذي 
ىو فيو بالقوة، فليس للساكن أف يتحرؾ إلا بدحرؾ حاصل على قدرة 

ل إبٔ بؿرؾ بنفسو. وابغادث، التحريك بنفسو، أو متحرؾ بآخر، حتى نص
أي ابؼوجود بعد لا وجود، لا يوجد ذاتو، وإلا كاف سابقًا على ذاتو، وىذا 
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بتُِّ البطلبف بُ كل ما لا يوجد بنفسو. وابؼوجود ابؼتناىي المحدود بؿصور بُ 
ماىية معينة، وبُ مكاف وزماف معينتُ، وينقصو ما خلب ذلك من ماىيات 

مبدأ أولًا مفسرًا بنفسو. وغتَ صحيح أف فكرة  وأمكنة وأزمنة، فلب يكوف
اللبمتناىي الكامل سابقة بُ عقلنا على فكرة ابؼتناىي الناقص. ولأجل أف 
نعلم أف موجودًا ما ىو ناقص، فلب حاجة إبٔ مقارنتو بالكامل، بل تكفي 

 مقارنتو بدوجود أقل نقصًا منو.

تأمل بُ معانيها ىذا إبصاؿ للبراىتُ على وجود الله، قد يقنع بو ابؼ
ومبائدىا برؤية بريئة من تقليد ابؼنكرين وإغرابهم. ولكن ابؼنكرين قد أسرفوا 
حقِّا بُ الاعتًاض والتخريج والإغراب، فلببدَّ من استئناؼ النظر بُ تلك 
البراىتُ لزيادة جلبئها، ودفع الشبهات عنها، ودحض الاعتًاضات عليها،  

وبٓ نشأ أف بقمع كل ما أبظي  كي بزرج جلية ناصعة شارحة للصدور.
برىانًا أو دليلًب، فإف منها الضعيف ابغقيق بالإبطاؿ، وأخصر من الإبطاؿ 
والإغفاؿ، والنتيجة واحدة. بل اقتصرنا على ثلبثة براىتُ عامة، أي شاملة 
للموجود بدا ىو موجود أعتٍ بعميع ابؼوجودات، وبطسة منطبقة على طائفة 

 .معينة أو ناحية من الوجود

 ثابت محزك إلى الحزكة وَ بزِاُ( 2) 

كل موجود طبيعي؛ فهو متحرؾ إما بالنقلة من مكاف إبٔ آخر، أو 
من حاؿ إبٔ غتَىا، أو من مقدار إبٔ أكثر منو، وبالعكس. فابغركة ظاىرة 
عامة بُ الطبيعة. ومبدأ البرىاف أف ليس بيكن أف يكوف شيء بعينو بؿركًا 

نفسو، وىذا بؿاؿ، حتى الكائن ابغي الذي لنفسو، وإلا لزـ وجوده قبل 
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نقوؿ إنو متحرؾ من ذاتو. فإنو منتظم من قوى ومن أعضاء بورؾ أحدىا 
الآخر. فكل متحرؾ ىو بُ ابغقيقة متحرؾ من غتَه. وسنبتُ الآف أنو لا 
بهوز التداعي إبٔ غتَ نهاية بُ سلسلة العلل المحركة، وأف لا بد من الانتهاء 

 متحرؾ.إبٔ بؿرؾ أوؿ غتَ 

وليس ابؼقصود فقط ابغركة ابؼادية الآلية، بل كل تغتَ أو خروج من 
القوة إبٔ الفعل، كخروج الإرادة التي ىي قوة روحية، فنصل إبٔ بؿرؾ كلي 
بورؾ كل موجود، مباشرة لا بالواسطة، فإف العلة الأوبٔ تفعل بُ كل فعل؛ 

وجود أيضًا لأنها علة كل وجود، والفعل وجود، لكن بحيث يكوف لكل م
 فعل خاص، على ما سنوضحو بعد.

وليس ابؼقصود الرجوع إبٔ بغظة أوبٔ بدأت فيها علية الله، كما 
يتوىم كثتَوف، بل الصعود بُ الآف ابغاضر وبُ كل آف إبٔ علة أوبٔ. بغض 
النظر عن قدـ العابٓ وحدوثو. وىذا يعتٍ أف البرىاف يعتمد بالذات على 

ومرتبة فيما بينها، فهي متناىية العدد حتمًا،  علل مقتضاة بالذات للمعلوؿ
وإلا بٓ يوجد ىذا ابؼعلوؿ. والفارؽ بتُ ىذا التًتيب أو التسلسل بالذات 
وبتُ التسلسل الزماني أو بالعرض أنو ليس يستحيل أف يتولد الإنساف من 
إنساف إبٔ غتَ نهاية إذا افتًضنا قدـ العابٓ، وىذا تسلسل بالعرض، بينما 

تسلسل لو كاف توليد إنساف متوقفًا على إنساف وعلى العناصر بيتنع ال
 الطبيعية وعلى الشمس، وىكذا إبٔ ما لا يتناىى.
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وامتناع التسلسل بُ العلل يعتٍ عدـ الوصوؿ أبدًا إبٔ علة أوبٔ، أو 
عدـ وصوؿ العلية إبٔ ابؼعلوؿ، فيظل ابؼعلوؿ الذي نطلب علتو معلقًا بلب 

وىو بديهي لا بيكن إبطالو. وليس معناه أف لكل  علة، ويبطل مبدأ العلية،
موجود علة، كما ظن كنط، بل إف لكل معلوؿ علة، أي لكل ما يظهر 
للوجود ويدؿ بهذا الظهور على افتقاره، وإلا لأدى مبدأ العلية إبٔ إنكار 
العلية، كما تقدـ، وىذا خلف. وتتضح ضرورة الوقوؼ عند علة أوبٔ إذا 

التأدي من العلة إبٔ ابؼعلوؿ، فإننا نرى حينئذ  عكسنا الستَ وحاولنا
استحالة ىذه المحاولة أيضًا، من حيث إننا افتًضنا مسافة غتَ متناىية بتُ 

 ابغدين، وابؼعلوؿ مع ذلك ماثل أمامنا. فهل ىناؾ برىاف أبتُ من ىذا؟

 وٍظي إلى الٍظاً وَ بزِاُ( 3) 

بيضي ىذا البرىاف من النظاـ البادي بُ الأشياء وبُ علبقاتها بعضها 
والبعض، حتى العاطلة عن ابؼعرفة، فإنها بصيعًا توجد بُ ىيئة بـصوصة 
متناسقة، وتفعل دائمًا أو بُ الأكثر على سياؽ مطَّرد، إذا بٓ يعقها عائق،  

وجودىا وتصوف كما يبتُ من بذربتنا اليومية ومن القوانتُ العلمية، فتصوف 
النظاـ بُ العابٓ؛ بفا يقطع بأنها لا تبلغ إبٔ غايتها مصادفة، بل قصدًا، 
وابؼصادفة لا بذري على نظاـ، ولا ترمي إبٔ نظاـ. وإذا فرضنا ابؼستحيل 
وسلمنا جدلًا أنها قد تؤدي إبٔ النظاـ مرة، فليس يعقل أف تكوف ىي 

مراره واطِّراده، ومبدأ سبب برقيق النظاـ بُ بصيع الكائنات، وسبب است
البرىاف أف الكائن ابػابٕ عن ابؼعرفة، لا يتجو إبٔ غاية ما بٓ يوجو إليها من 
عارؼ، وأف ابؼتباينات لا تتسق بعضها مع بعض ما بٓ يطبعها طابع على 
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الاتساؽ. والنتيجة أف لا بد من موجود عارؼ صنع الكائنات، ورتب لكل 
 حد لو بُ ذاتو، وآخر لو مع غتَه.منها ىذين النوعتُ من النظاـ، وا

وبفا بذب ملبحظتو أف ىذا البرىاف، بُ حد ذاتو، لا يقتضي إثبات 
نظاـ شامل بُ العابٓ أبصع، بل حتى لو أربت بصلة الاضطراب على بصلة 

يبقى من ابؼتعتُ الفحص على علة النظاـ حيثما  -وىذا بؿاؿ  -النظاـ 
فرقة بينها وبتُ الغائية، ىي عدـ وجد. والعلبمة ابؼميزة للمصادفة، وابؼ

الاطراد وعدـ النظاـ، بينما النظاـ السائد بُ العابٓ ثابت كل الثبات، مطَّرد 
بلب بزلف على تعقده، بركمو قوانتُ نتوقع معلولاتها توقعًا يقينيِّا: فكيف 
يدَُّعى أف مثل ىذا النظاـ ابؼطرد ناتج مصادفة، أي من عدـ النظاـ وعدـ 

ع ذلك فهذا ما يدعيو منكرو الغائية. وىم يؤيدوف دعواىم الاطراد؟ وم
بقوبؽم: إف بصيع الذرات ابؼركبة للؤشياء قد برققت تركيباتها مرة أو أخرى 

 ضرورة بُ غضوف أزمنة متطاولة.

ا أف تكوف أبسط  وبكن نرد بأف من ابؼمكن جدِّا بل من الراجح جدِّ
ا لا نهاية لقلة ذراتها ابؼركبات ىي التي برققت، وىي التي تعود إبٔ م

وسهولة اجتماعها، ولا تكوف عادت ابؼركبات ابؼعقدة. ونسأبؽم: ماذا تفيد 
ابؼركبات ابؼعقدة لو عادت ملبيتُ ابؼرات؟ كيف نسلم بأف ابغياة والفكر 
ينتجاف عن اجتماع ذرات مادية، أي عن قوى عمياء؟ إحدى اثنتتُ: إما 

، أو أف العابٓ ابؼادي صنع العقل أف موجودًا عاقلًب صنع العابٓ ابؼادي
والعاقل، ولا وسط بتُ الطرفتُ؛ ولا ريب أف الطرؼ الأوؿ أكثر رجحانًا 

 وأيسر قبولًا.
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وعلى ما بؽذا البرىاف من قوة وحُظْوة بُ كل عصر، فقد عارضو  
كثتَوف. أىم اعتًاض أف العابٓ متناهٍ، فلب يقتضي سوى منظم متناهٍ، وأف 

ابؼتناىي إبٔ منظم غتَ متناهٍ، غلط منطقي ىو أشبو الانتقاؿ من ابؼنظم 
شيء بغلط دليل القديس أنسلم حيث ينتقل من ابؼوجود الكامل ابؼتصور 
بُ الذىن إبٔ موجود كامل بُ ابغقيقة. وابعواب أف ىذا القوؿ كاف يصح 
لو أف نظاـ العابٓ ترتيب أشياء جاىزة واستخداـ علبقات خارجية على ما 

عة، أو أي آلة من آلاتنا؛ حينئذ كاف بيكن أف يقاؿ: إف يصنع صانع السا
ىذا البرىاف يؤدي إبٔ مهندس متناىي الذات ليس غتَ؛ ولكن نظاـ العابٓ 
ناتج من بذهيز الأشياء أنفسها بإبهادىا على بكو معتُ منسجمة الأجزاء 
ثابتة التًكيب باقية ابػصائص؛ فهو صنع صانع الأشياء، مادة وصورة. بٍ 

الصانع إمَّا أف يكوف وجوده بذاتو، فلب يعود للبعتًاض وجو؛ إذ  إف ىذا
يكوف ىو الإلو اللبمتناىي الذي نفحص عن وجوده؛ وإما ألا يكوف بذاتو، 
فيصبح ىو موضوع سؤاؿ ومطلوب برىاف، حتى نصل إبٔ العلة الأوبٔ 
اللبمتناىية. وأختَاً فلب جدوى من ىذا الاعتًاض؛ لأننا نصل على كلِّ 

إبٔ علة أرفع منا، وإذا سلمنا بها، أي بدهندس للكوف، فما الذي بينع حاؿ 
 من التسليم بإلو خالق غتَ متناهٍ؟

وقد وجو ىنري برجسوف إبٔ ىذا البرىاف ىجومًا بٓ بىطر لأحد من 
قبل، قاؿ: إف النظاـ على نوعتُ، أحدبنا آبٕ، والآخر إرادي، والنظاـ 

تُ، وما يسمى عدـ نظاـ تعبتَ منا ضروري دائمًا على إحدى ىاتتُ الصورت
عن حالة بٓ نكن نتوقعها أو لا نريدىا، كما إذا قلنا عن غرفة: إنها غتَ 
، وإذا بنا أماـ  منظمة، فمعتٌ ىذا أننا كنا نتوقع أف نرى فيها نظامًا إرادياِّ
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نظاـ آبٕ، ومن ىنا نرى أف فكرة عدـ النظاـ فكرة زائفة، وأف من العبث 
 ٕالنظاـ، فهذه مسألة بهب بؿوىا.التساؤؿ عن سبب 

وجوابنا أف التسليم بهذين النظامتُ لا بينع من تصور عدمهما بصيعًا. 
فمن الضروري التساؤؿ عن سبب النظاـ متى وجد؛ لأف كل نظاـ فهو 
معلوؿ، وليست الآلية مصدر نظاـ، وعلى ذلك فليس يوجد نظاـ آبٕ إلا 

ظاـ الآبٕ إبٔ الإرادي. ىذا من بافتًاض منظم للعلل الفاعلية، فتَجع الن
جهة، ومن جهة أخرى أف انتظاـ ابؼوجودات كل بُ ذاتو وكلها فيما بينها، 
يوجداف بُ نفس الوقت، فإفَّ النظاـ العاـ يعتٍ أف ابؼوجودات بـتارة بؽذا 
الغرض من بتُ ابؼمكنات. وأختَاً إف النظاـ نسبة الوسائل إبٔ الغاية، 

قل، وعدـ النظاـ أثر عدـ العقل، والعلل الفاعلية والنسبة أثر من آثار الع
لا تشرع بُ العمل إلا إذا كانت موجهة إبٔ غاية؛ لذا كانت الغاية علة 
العلل. فمتى وجد النظاـ وجدت لو علة، وىي علة عاقلة أو مرتبة من 

 عاقل.

ومن الطبيعي أف بىطر اعتًاض آخر، فيقاؿ: كيف بيكن أف تؤثر 
بعد، وأف يؤثر ابؼستقبل بُ ابغاضر، وما ليس موجودًا  الغاية غتَ ابؼوجودة

فيما ىو موجود؟ وجوابو: أف الغاية علة حقة بدا ىي متصورة ومرادة، 
فيسبق بؽا وجود بُ فكر الفاعل، وإما بدا ىي مرتسمة بُ طبيعة الفاعل، 
دافعة بو إبٔ العمل، كما نشاىد بُ تطور ابعنتُ، إذ تنبت أعضاء بـصصة 

صص، دوف أف يكوف بؽا شأف بحاضره، وإبما ىي تهيئة بؼستقبلو. بُ تتاؿٍ بـ
وبصيع الطبائع ابعمادية والنباتية وابغيوانية فاعلة على ىذا النسق، موجهة 



 025 

إبٔ بقاء ابؼوجود وختَه بكليتو. وليس بيكن أف ينتج مثل ىذا الانسجاـ 
بػراؼ آبٕ، ولكن ينتج من سبق تدبتَ طبيعي. قد بلطئ إذا ظننا أف غاية ا

توفتَ حاجتنا من الصوؼ، وغاية البنجر توفتَ حاجتنا من السكر، والغاية 
، وأف الشماـ ربظت فيو  من صياح الديك منعنا من الاستًساؿ بُ النوـ
الطبيعة قطعًا كي يؤكل بُ الأسرَّة. ىذه غايات ظاىرة بذيز بػصوـ الغائية 

الغايات الباطنية،  أف يتندروا بها وبأمثابؽا. ولكنا لا بلطئ إذا توخينا
واعتقدنا أف الغاية من صوؼ ابػراؼ إمدادىا بابغرارة اللبزمة بغياتها، وأف 

 الطبيعة وفرت وسائل أخرى للمحرومتُ من الصوؼ.

وعلى أي حاؿ فليس احتجاج خصوـ الغائية بحاسم، فقد تكوف 
الغاية ىدفاً يقصد إليو، كما ندعي بكن، وبُ نفس الوقت نهاية أفعاؿ آلية 
دوف قصد كما يقولوف. أجل إف الطتَ يطتَ؛ لأف لو جناحتُ، وإف الساعة 
تسجل الوقت؛ لأف أجزاءىا متناسقة؛ ولكن أجزاء الطتَ وأجزاء الساعة 
اتَّسقت للطتَاف ولتسجيل الوقت، لا لشيء آخر، ولولا ىذا الاتساؽ 
لتعطل الطتَ وتعطلت الساعة حتمًا، فإنكار وجود صانع صنع الساعة عن 

صد وعقل غلط ليس لو أدنى مسوغ. كذلك الطتَاف ىو العلة الغائية ق
للجناحتُ، وىو ابؼلحوظ بُ تركيب الطتَ ىذا التًكيب ابؼعتُ. وإبما يبدو 
القصد والعقل من النسب ابؼتناسقة والوسائل الكفيلة بإنتاج نتائج بصيلة 

يات نافعة. والعابٓ مصنوع تسطع فيو أعجب الأنظمة وأدؽ الوسائل للغا
ابؼنشودة. فهو إذف صنع علة عاقلة. بٍ إف للئنساف عقلًب، وليس ىو 

 صانع نفسو، فكيف لا يكوف صانعو عاقلًب؟
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وقد كاف خليقًا بابؼتندرين أف بوذوا حذو أصحاب الغائية، وبيتحنوا 
شواىدىا التي لا برصى كي يروا إف كانت متفقة مع ابؼنهج العلمي، ذلك 

نريد أف نثبتها ىنا مثالًا للبستدلاؿ السليم، ما فعلو ابن رشد بُ صفحة 
قاؿ: إف الشمس لو كانت أعظم جرمًا وأقرب مكانًا بؽلكت أنواع النبات 
وابغيواف من شدة ابغر. وكذلك لو كانت أصغر أو أبعد بؽلكت من شدة 
البرد. وتظهر العناية بُ أنو لولا فلكها ابؼايل بؼا كاف ىنا صيف ولا شتاء 

 ريف.ولا ربيع ولا خ

وىذه الأزماف ضرورية بُ وجود أنواع النبات وابغيواف. ولولا ابغركة 
اليومية بٓ يكن ليل ولا نهار، وكانت تكوف نصف السنة نهاراً، والنصف 
الأختَ ليلًب، وكانت الأشياء تهلك من ابغر بُ النهار، ومن البرد بُ الليل. 

واكو؛ ولو كاف أعظم أو وأما القمر فأثره بتُِّ بُ تكوف الأمطار، وإنضاج الف
أصغر أو أبعد أو أقرب، أو بٓ يكن نوره مستفادًا من الشمس، بؼا كاف ىذا 
الفعل، وأيضًا لو بٓ يكن لو فلك مايل، بؼا كاف يفعل أفعالًا بـتلفة بُ أزماف 
بـتلفة؛ ولذلك تسخن بو الليابٕ بُ زمن البرد، وتبرد بُ زمن ابغر: أمَّا 

ف وضعو منا يكوف كوضع الشمس بُ زمن ابغر سخونتها بُ زمن البرد فلؤ
بأف يكوف أقرب إبٔ بظت رءوسنا إذ كاف فلكو أكثر ميلًب. وأما بُ زماف 
ابغر فيكوف الأمر بالعكس إذ كاف أبدًا إبما يظهر بُ ابعهة ابؼقابلة للشمس 

وليس ينبغي أف يتوىم أف ذلك لغتَ العناية بدا ىاىنا. وعلى مثاؿ ما … 
 ٖوالقمر ينبغي أف يعتقد الأمر بُ سائر الكواكب. قلنا بُ الشمس
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 الوجود الواجب إلى الوجود المىكَ وَ بزِاُ( 4)

الكائنات ابؼختلفة تتكوف وتفسد، تظهر وتزوؿ، فهي قبل التكوف 
والظهور بفكنة، قد توجد وقد لا توجد، وليست معينة بذاتها وطبيعتها 

مرجح، بعكس ابؼمتنع لذاتو لأحد ىذين الطرفتُ، فلب توجد إلا لأمر 
وطبيعتو، فإنو لا يوجد أصلًب، كالدائرة ابؼربعة؛ وبعكس الواجب لذاتو 
وطبيعتو، فإنو موجود ضرورة، كالله، على ما سنذكر بعد، فلو بٓ يكن ىناؾ 
موجود واجب، وكانت بصيع الكائنات بفكنةً وقتًا ما، بؼا كاف يوجد شيء 

كنات ابؼوجودة كثتَة جدِّا، وإذف يوجد الآف، ولن يوجد شيء أبدًا. وابؼم
 موجود واجب.

وليس بيكن أف يكوف ىذا ابؼوجود بؾموع الكائنات، فإنها متغتَة، 
والمجموع متغتَ مثلها: إنو مزاج من فعل وقوة، ومن بشة غتَ موجود بذاتو، 

 والتغتَ بُ عمومو يقتضي علة منزىة عن التغتَ، كما بيػَّنَّا بُ برىاف ابغركة.

ؿ التداعي إبٔ غتَ نهاية بُ سلسلة ابؼمكنات، كما أثبتنا آنفًا. وبؿا
وحتى لو كانت ىذه السلسلة أزلية، فإنها عاجزة عن توفتَ علة كافية 

 للوجود موجودة بذاتها. وإذف يوجد موجود ضروري لذات ماىيتو.

إف من التناقض إثبات صانع العابٓ مع  ٗولا نقولن مع الغزابٕ:
ابٓ، كما فعل الفلبسفة؛ إذ ليس الصنع متعلقًا بسبق الاعتقاد بقدـ الع

العدـ، وإبما ىو لازـ لإبهاد ابؼمكن بُ أي زماف كاف، وسنبتُ بُ مسألة 
 حفظ الله للمخلوقات أف ابؼخلوؽ مفتقر إبٔ الله بُ كل آف.
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ويدعي كنط أف ىذا البرىاف مركب على غرار دليل القديس أنسلم 
ابؼدعو بدليل الأنطولوجي الذي يستنتج من فكرة ابؼوجود الضروري فكرة 

ابؼوجود »وجود موجود كلي الكماؿ، وىذه نتيجة إذا عكسناىا عادت 
ولكن برىاننا بيضي «. الكلي الكماؿ موجود ضروري، أي يوجد ضرورة

 قعي بؼوجودات بفكنة لاستنتاج وجود واقعي تقتضيو.من الوجود الوا

 خاصة بزاِين خمسة( 5) 

تلك ىي براىتُ عامة، أي شاملة لكل موجود طبيعي. وىي يقينية 
لأوؿ وىلة إذا خلصنا اليقتُ من الشوائب التي غشَّوْه بها. تستند على 

لغائية، يقينيات كابؼشاىدات التجريبية ومبدأ العلة الفاعلية، ومبدأ العلة ا
بحيث تبدو أنها وفطرة العقل شيء واحد. وىنالك براىتُ أخرى خاصة، 
أي مأخوذة من موجودات معينة أو وجهات معينة للموجودات، لا تقلُّ 
عن تلك إحكامًا وضرورةً ويقينًا:برىاف أوؿ: من حيث العموـ والشموؿ 

تة موضوع تضاؤؿ الطاقة بُ الطبيعة: فقد كاف ابؼعتقد أف الطاقة ثاب
للمادة، لا بزلَق ولا تندثر، وأف ابؼادة لا بزلَق ولا تندثر، بٍ تبتَُّ أف الطاقة 
تنتظم من قسمتُ، قسم عامل يتحوؿ إبٔ كيفية من الكيفيات الطبيعية  
، وأف  كابغرارة مثلًب، أو كابغركة، وقسم ساكن عدنً الأثر كأنو معدوـ

 لى أمور ىامة للغاية:القسم العامل تتضاءؿ كميتو باستمرار، فدؿَّ ذلك ع

ليست للمادة  -وبخاصة الطاقة العاملة  -أمر أوؿ: أف الطاقة 
بداىيتها، كما اعتقد كثتَوف بُ مقدمتهم ابؼاديوف، فهي إذف آتية من علة 

 مغايرة بؽا، وأف لوجود ابؼادة نفسها علة.
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أمر ثاف: أف العابٓ ليس أزليِّا؛ لأف تضاؤؿ الطاقة العاملة يعتٍ أنها 
 متناىية ذاىبة إبٔ النفاد، فلو كانت الطاقة أزلية لنفدت حتمًا.

أمر ثالث: أف العابٓ ليس أبدياِّ ما دامت الطاقة متًوكة لشأنها، وىي 
 زائلة، فإذا بقي العابٓ كاف بقاؤه بفضل علة متمايزة منو.

برىاف ثاف: مأخوذ من علم ابغياة. وىو أضيق نطاقاً من البرىاف 
نو بيتنع تفستَ ابغياة بالعناصر ابؼادية وحدىا، فلب بد من السابق: مؤداه أ

 خالق بؽا، على ما بينَّا ىنا بُ مبحث ابغياة النامية.

برىاف ثالث: مستمد من غرائز ابغيواف، وىي جزء من كيانو لا 
 يتجزأ، وىي وكيانو أعجب ما يكوف من بتُ الغائيات تنوعًا ودقةً.

ستمدة من وجهات تبدو فيها برىاف رابع: أو براىتُ لا برصى م
استحالة تعليل أي شيء كاف بدوف الله. وىي براىتُ خُلف تعدؿ البراىتُ 

 ابؼستقيمة قوة ودلالة.

برىاف خامس: متخذ من النفس الإنسانية، وما نشعر بو من اشتهاء 
، وبذربتها أف ابػتَات ابعزئية لا توفر بؽا إلا  السعادة اشتهاءً ضرورياِّ

ائلة قد يكوف جُلُّها زائفًا خادعًا، وعلمها بأف السعادة لا سعادات جزئية ز 
تتحقق إلا بابػتَ بالذات البريء من كل شائبة؛ وأف من ابؼستحيل ذىاب 
النزوع الطبيعي عبثاً، إذ إنو يكوف حينئذ بلب غاية ولا علة، وما كاف ىكذا 

، فإف للنزوع الطبيعي نسبة إبٔ غاية وميلًب إليه ا؛ فهو متناقض معدوـ
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فتحكم النفس بوجود موجود ىو ابػتَ بالذات الذي يرضي ذلك ابؼيل 
بساـ الرضى. وما بؼبدأ الغائية من قيمة مطلقة يعطي ىذا البرىاف قيمة 
مطلقة. وإذا اعتبر كل إنساف ىذا ابؼيل الأساسي والتزـ بو، ابذو إبٔ 

 -كماؿ الفضيلة وابكلَّت ابؼشكلة ابػلقية، إف توقاف النفس إبٔ ابػتَ وال
 بؽو الدليل الأقوى على وجود الله. -ولو مرة واحدة 

 هوامش

 وما بعدىا. ٛٗٔص« العقل والوجود»( ينظر كتابنا ٔ) 

(ٕ )Evolution creatrice, 632 et suiv. 

 .ٖٛ( ابن رشد: تلخيص ما بعد الطبيعة صٖ)

 .ٖٖٔ( بُ كتاب: تهافت الفلبسفة صٗ)
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 الفصن الجالح

 الإلهيةصفات الذات 

 بالإجماه الإلهية الصفات( 0) 

البراىتُ ابؼتقدمة أظهرتنا على وجود علة أوبٔ بعميع الكائنات، بل 
أيضًا على طرؼ من ماىية العلة الأوبٔ: فالله ىو المحرؾ الثابت، وابؼنظم 
العليم، وابؼوجود الواجب، وصفات أخرى لازمة عن ىذه، بهب الفحص 

لقاضي باستيفاء موضوعو، وإرضاءً للميل عنها، برقيقًا بؼعتٌ العلم ا
الطبيعي الدافع إبٔ تشوؼ معرفة العلة حابؼا نعرؼ معلولًا ما، وإلا بقي 
العقل حائرًا قلقًا. كل علة فهي تفعل طبقًا بؼاىيتها، وكل معلوؿ فهو بومل 
بُ كيانو فعل العلة، وينم عليها بدحمولات غائبة عن ابؼشاىدة، فتجتمع 

بُظيت ىكذا تفاديًا من تصورىا أعراضًا زائدة « صفات»لعلم لدينا بُ ىذا ا
على الذات مركبة معها، وليس ابغاؿ كذلك بُ حق الله، كما سنرى بُ 

 شواىد كثتَة.

على أف العلم ىاىنا مشوب بخفاء كثيف، لكونو استدلاليِّا مكتسبًا 
بواسطة، وليس حدسيِّا واقعًا على ابؼعلوؿ نفسو؛ وىذا شأف الإنساف بإزاء  
كل علة يستدؿ عليها بدعلوؿ بؽا، ويقيس غائبها على الشاىد. يضاؼ إبٔ 

وجودات، ذلك أف ابؼعلوـ نفسو بؾاوز لفهمنا لعلو الألوىية على مراتب ابؼ
فليس من ابغكمة بُ شيء الانقياد إبٔ اللبئحات الفكرية الأوبٔ والصور 
ابػيالية. إف الإخلبص للحق يقضي علينا بأف نوطن النفس على ىذا 
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ابػفاء، وأف نلطف من قلقنا وحتَتنا بالاستمساؾ بالقضايا الثابتة عند 
يهتُ، إذا علمنا بهما العقل، وبالنتائج اللبزمة عنها لزومًا منطقيِّا، فنذكر تنب

 اجتنبنا أخطاءً عديدةً:

التنبيو الأوؿ: أف معرفة الغائب برصل بابغكم لا بالتصور الساذج؛ 
لأف التصور يكتسب بُ ابغقيقة بابؼشاىدة، فإذا حكمنا بأف الله عليم 
مريد، كاف ىذا ابغكم صادقاً لابتنائو على شواىد قاطعة، ولكن لا ينبغي 

الإبؽي أو الإرادة الإبؽية بُ ذاتهما، أي النحو الذي  أف بكاوؿ تصور العلم
توجد عليو الصفة بُ الله، فإفَّ مثل ىذا التصور بفتنع علينا لغيبة ابؼاىية 
الإبؽية عن عقلنا، وللفرؽ اللبمتناىي بتُ عقلنا وبينها. ولا ينبغي أف نتهم 

نا لا علمنا من أجل قصور تصورنا، كما يفعل اللبأدريوف الذين يدعوف أن
 نعرؼ عن الله شيئًا.

التنبيو الآخر: أف كل ما بككم بو بُ حق الله يقاؿ بالتشكيك، أي 
تبعًا للماىية الإبؽية، لا بالتواطؤ، أي تبعًا بؼاىية ابؼخلوقات، فلب نتصور الله 
على مثالنا، وبؼا كاف الله غتَ معلوـ لنا علمًا مباشرًا، تظل الصفة المحكوـ بها 

نقص ىذا ابػفاء من قوة ابغكم، ويتحتم علينا أف بكتاط خافية دوف أف ي
من التواطؤ وأف نرسم ابغدود لإضافة الصفة لله، فإذا قلنا: إف الله عليم 
مريد، امتنعنا من تصور العلم والإرادة بُ الله قوتتُ متمايزتتُ من الذات، 
 متدرجتتُ بُ الفعل، متناولتتُ موضوعات جزئية عديدة، كما ىو ابغاؿ بُ

 الإنساف، وسنرى من الأمثلة ما يزيد ىذا الإبهاز إيضاحًا.
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والصفات طائفتاف: صفات الذات، وصفات الفعل. الطائفة الأوبٔ 
لوازـ بؼعتٌ العلة الأوبٔ، مقتضاة بؽا ضرورة بهذا الاعتبار، كالبساطة ابؼطلقة 
 واللبنهاية، والثبات أو عدـ التدرج والتغتَ، والوحدانية والسرمدية، أي

البقاء أزلًا أبدًا، والعظم أو الوجود بُ كل مكاف، وفوؽ ذلك صفات 
ابؼوجود بدا ىو موجود، ابؼتحققة إبٔ أقصى حد بُ الوجود الأعظم، وقد 

، وىي أنو ابغق بالذات، «العقل والوجود»أسهبنا بُ شرحها بُ كتاب 
 وابػتَ بالذات، وابعماؿ بالذات.

ة الإبؽية، بالنسبة إبٔ تدبتَ العابٓ والطائفة الثانية تشمل آثار العلِّيَّ 
والعناية بالإنساف، مثل العلم، والإرادة، والمحبة، وابغرية، والقدرة، وفيما 

 يلي إثباتها بأدلتها، وبياف كيفية تصورىا.

 التركيب عدً أو البساطة( 2)

أوؿ صفة تلزـ عن فكرة العلة الأوبٔ الواجبة الوجود، ىي وجودىا 
خرى، وىذا يعتٍ أنها بسيطة كل البساطة، غتَ مركبة أصلًب بذاتها، لا بعلة أ

لا من أجزاء مادية، ولا من ىيوبٕ وصورة، ولا من جنس وفصل نوعي، ولا 
من جوىر وعرض، فإفَّ مقتضى العلة الأوبٔ أف تكوف بسيطة من كل وجو؛ 
إذ إف التًكيب يتُبع ابؼركب لأجزائو ابؼركبات ويؤخر وجوده عن وجودىا، 

علة للتأليف بينها، فلب تعود أوبٔ تلك العلة ابؼقولة أوبٔ، وبؼا كاف  ويقتضي
التسلسل إبٔ غتَ نهاية بُ سلسلة العلل غتَ جائز، ولزمنا أف نتوقف، وأف 
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نعتًؼ بأف العلة الأوبٔ وجود بؿض، دوف تعتُ بداىية خاصة، وأنها فعل 
، بؿض، دوف اختلبط بقوة. وىذه نقطة على أعظم جانب من الأبنية

وسنعود إليها مراراً للبستدلاؿ على الصفات التالية. إنها تقفنا على أخص 
ما بىص الذات الإبؽية، وعلى الأساس الذي تقوـ عليو سائر الصفات بُ 

 عقلنا، ولو بٓ يكن بُ الله متقدـ ولا متأخر.

ىذا معتٌ البساطة. فليس ابؼقصود بساطة ابؼوجود ابؽزيل الناقص 
ه شيئًا أقل ىزالًا ونقصانًا. إفَّ ابؼقصود الذي إف ائتلف مع غتَ  ه ألف وإياَّ

بساطة من حيث الكيف لا من حيث الكم، ىي بساطة موجود يتكمل بها 
نفسها؛ لأنو غتَ معتُ للببراد بأي موجود آخر، غتَ مشتمل بحاؿ على 

 أجزاء متمايزة. إنو ابؼوجود ابؼطلق ابؼنزَّه عن كل تعيتُ وكل نسبة.

بنلتوف وسبنسر وباقي أنصار نظرية نسبية ابؼعرفة، ىنا يستوقفنا 
قائلتُ: إف ابؼطلق غتَ مدرؾ، والفكر الذي يتصوره بوده وبويلو غتَ 

 مطلق.

وبكن نقوؿ: أجل، إف ابؼطلق يعلو على النسبة علوِّا كبتَاً، وإف 
معانينا ابؼكونة من المحسوسات لا تلبئمو بساـ ابؼلبءمة، ولكن أليس يعتبر 

ابؼطلق ضربًا من الإدراؾ؟ والعابٓ صنع الله، فهل بيكن أف يكوف بؾرد وضع 
مظهر ابؼصنوع مغايرًا للصانع إبٔ حدِّ أف لا ينم عليو بتاتًا؟ إفَّ لنا أف 
نضيف إبٔ ابؼطلق صفات مستفادة من العابٓ، على ألا نضيفها بالتواطؤ، 

بؼطلق لا بل بالتشكيك أو بالتناسب، كما قلنا الآف، والفكر الذي يتصور ا
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بوده ولا بويلو غتَ مطلق، بل يعلم بُ نفس الوقت أف ابؼطلق قائم بذاتو، 
وأنو ىو معلوؿ لو متعلق بو، فتَد إليو إطلبقو، ولا يتخذ من النسبة 
الظاىرية بتُ الفكر وابؼطلق بُ التصور، دليلًب على أف الله قد صار نسبيِّا. 

 إنها نسبة من جانب الفكر لا من جانب ابؼطلق.

 اللاٌّاية( 3) 

للبتناىي معنياف: أحدبنا اللبتعيتُ واللبحد، مثل أي موجود بالقوة 
قابل لأف يصتَ أي شيء، ومثل قبوؿ ابؼادة للبنقساـ إبٔ غتَ حد، ومثل 
التسلسل إبٔ غتَ حد، وىذا ىو اللبمتناىي بالقوة، لا يتم أبدًا، بل يتدرج 

تٌ الآخر كماؿ الوجود، أو زيادة أو نقصانًا، كما تتدرج الأعداد. وابؼع
الوجود فعلًب بؿضًا. وىو معدوؿ كالأوؿ مستفاد بسلب ابغد والتناىي، 
ولكن بينهما فرقاً عظيمًا: ىو أف الثاني بؿصل ثبوبٌ بُ ذاتو، فإذا وصفنا 
الله باللبنهاية، فبمعتٌ أف الله غتَ بؿدود، ولكنو كفيل باستيعاب كل كثرة 

 والعلو عليها.

رت أف معتٌ الكامل سابق بُ معرفتنا على معتٌ وقد زعم ديكا
الناقص، وأننا نكتسب معتٌ الناقص بابغد من معتٌ الكامل. وليس ىذا 
بصحيح، بل الصحيح ىو العكس، على ما نشاىد بُ فكرنا، فإفَّ 
ابؼتناىيات ىي ابغاضرة لنا واللبمتناىي غتَ حاضر. وزعم لوؾ أف معتٌ 

تناىي إبٔ ابؼتناىي. ىذا حق بُ ابؼاديات اللبمتناىي مستفاداف بإضافة ابؼ
اللبمتناىية بالقوة القابلة للقسمة والإضافة. أما الصفة الإبؽية فهي لا نهائية 
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الكماؿ، لا لانهائية ابؼادة، وليس الله جسميِّا أو مقبولًا بُ جسم. فقد 
 خلط لوؾ بتُ اللبمتناىي بالفعل أو الله، واللبمتناىي بالقوة أو ابؼاديات.

من ىذه التعريفات يلزـ أف ابؼوجود اللبمتناىي بالفعل بسيط كل 
البساطة، كما قلنا: إفَّ البسيط لامتناهٍ بالفعل؛ إذ لو كاف مركبًا قابلًب 
للقسمة لكاف كل جزء من أجزائو متناىيًا، وكاف ىو وأجزاؤه كلبِّ لامتناىيًا، 

الكماؿ؛ لأف الله وىذا خلف. وما القوؿ بلبنهائية الله سوى تعبتَ آخر عن 
وحده كامل مطلق، لا لامتناهٍ نسبيِّا، كأنو يفوؽ ابؼخلوقات وحسب؛ لذا 
لا يعود ىناؾ وجو للتساؤؿ إف كاف العابٓ يزيد وجودًا على وجود الله. كلب؛ 
فإف العلة برتوي وجود ابؼعلوؿ على بكو أعلى، فكيف بقمع بينهما؟ ىل 

ضوء الشمس مصدرىا؟ ىل بقمع  بقمع الأضواء ابؼنتشرة على الأشياء إبٔ
العلم ابؼخطوط بُ كتاب إبٔ علم مؤلف الكتاب؟ ىل يزيد الضوء ابؼنتشر 
بُ العابٓ شيئًا على ضوء الشمس؟ أو ىل يزيد العلم ابؼدوف بُ كتاب شيئًا 

 إبٔ علم ابؼؤلف؟

والأصل بُ وصف الله باللبنهاية التفكتَ ابؼسيحي، فقد كاف آباء 
نفروف من صفة المحرؾ الأوؿ؛ لأف ابغركة ظاىرة مادية، الكنيسة أو أئمتها ي

والله روح صرؼ، الأليق بو صفات روحية دالة على الذات الإبؽية نفسها، 
لا على فعل أياِّ كاف من أفعابؽا. قاؿ القديس ألبرت الأكبر: إفَّ ابغكم 

إبٔ بوجود ذات لامتناىية ابتداءً من ابؼعلولات ابؼتناىية، خروج بدبدأ العلية 
أبعد بفا بهوز، إذ إف ىذا ابؼبدأ لا يتطلب سوى علة متناسبة مع ابؼعلوؿ، 
وابؼعلوؿ الذي ىو العابٓ متناهٍ. وقاؿ دَنْس سكوت: إفَّ إلو ابؼسيحية 
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لامتناهٍ، وإف ىذه ىي الصفة الأساسية التي بسيز ابػالق من ابؼخلوؽ، 
سًا إبٔ ىذه فيجب أف بيضي البرىاف على وجود الله من مقدمة تؤدي رأ

النتيجة، وبرىاف المحرؾ الأوؿ، على ما لو من قيمة ضرورية لابتنائو على 
مبدأ العلية، يبلغ إبٔ العلة بابغركة التي ىي ظاىرة مادية حادثة على كل 
حاؿ، فلب يعرفنا الله إلا بواسطة أدنى كمالاتو، ولا ينتج بالذات أف الله 

وف متناىيًا. ىذا غتَ صحيح؛ لأف لامتناهٍ؛ لأف الأوؿ بُ جنس معتُ قد يك
المحرؾ الأوؿ ليس متحركًا أوؿ كالفلك المحيط بُ العلم القدنً، ولكنو المحرؾ 
غتَ ابؼتحرؾ، أي العلة الأوبٔ للحركة، فهو علة خارجة عن ابؼتحركات، 
وإلا كانت مفتقرة إبٔ علة، وتسلسلنا، فلم نصل إبٔ علة حقة. فالعلة 

 لضرورة من حيث ىو علة أوبٔ.الأوبٔ موجود لامتناهٍ با

 الوحداٌية( 4) 

من بساطة الذات الإبؽية؛ ومن لا نهائيتها، تلزـ الوحدانية: وىي غتَ 
الواحدية التي تعتٍ عدـ انقساـ ابؼوجود بُ ذاتو، وانفصالو عما سواه، 
بينما الوحدانية تعتٍ عدـ وجود نظتَ أو شبيو أو مثيل. والواقع أف ليس 

حدانية يوجد، وليس بيكن أف يوجد سوى إلو واحد أو وحداني. أما أف الو 
تلزـ من البساطة فلؤف ابؼوجود بطبيعتو وذاتو موجود بهما غتَ متكثر، وأما 
أنها لازمة من اللبنهاية، فلبستحالة وجود لامتناىيات عدة، من حيث إف 
اللبمتناىي مستوعب كل شيء، وإذا تعددت الآبؽة، فلب واحد منهم غتَ 

، وليس حاصلًب على  متناهٍ، أي لا واحد منهم إلو، بل كل واحد عادـ شيئًا
 كل كماؿ الواجب للئلو.
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كاف آباء الكنيسة الأولوف يدللوف على وحدانية الله بوحدة العابٓ 
ووحدة نظامو: ولكن ىذا الدليل ضعيف، فإف تعدد العوابٓ يتفق مع 
وحدانية ابػالق؛ إذ من ابؼمكن أف يصنع واحد مصنوعات بـتلفة، كما ىو 

بٍ إننا لا نعلم كثرة العوابٓ حتى بككم أف  ظاىر بُ ابعزئيات المحيطة بنا.
 الكوف أبصع واحد.

وإذا أبى العقل تعدد الآبؽة، فقد لا يأبى الثنائية، ذلك ابؼذىب القائل 
بدبدأين يدبراف العابٓ، أو يدبره أحدبنا ويفسده الآخر. يرجع ىذا ابؼذىب 
 إبٔ أوائل عهد الفلسفة. قاؿ أنكساغوراس: إف ابؼادة كانت بـتلطة

مضطربة، فنظمها العقل، أي الإلو العاقل. وقاؿ أفلبطوف مثل ذلك. 
وابؼانويوف ثنائيوف، لكن الفرؽ عندىم بتُ ابؼبدأين ليس الفرؽ بتُ العقل 
وعدـ العقل، وإبما ىو الفرؽ بتُ ابػتَ والشر، وكلهم يأبوف التسليم 
بحدوث الناقص عن الكامل، ويفضلوف اشتًاؾ مبدأين، لكل منهما 

 لات من جنسو.معلو 

وبكن نقوؿ: ليس بيكن أف بُودث الكامل كاملًب؛ لأف ابؼوجود 
المحدث ناقص بالضرورة، من جهة ماىيتو التي تعيِّنو وبردُّه، ومن جهة 
وجوده وفعلو من حيث إنو بؿدث. فمجرد كونو بؿدثًا بوط بو عن الكماؿ. 

فة اليوناف قلنا: ىذه حجة عامة موجهة إليهم بصيعًا. فإذا التفتنا إبٔ الفلبس
ليس بيكن أف توجد ابؼادة بذاتها أزلًا أبدًا؛ إذ ليس فيها ما يسوغ مثل ىذا 
الوجود. وليس بيكن أف تكوف ابؼادة لامتناىية، وىي متناىية بالذات بؽا 
شكل وأبعاد، سواءٌ بُ بؾموعها وبُ أجزائها، وليس بيكن أف يوجد كائن 



 213 

دـ ابػتَ، والشر اللبمتناىي عدـ شرير بالطبع وإبٔ أقصى حد؛ إف الشر ع
لامتناهٍ، أي: لا وجود مطلق وليس بيكن أف يوجد لامتناىياف متعارضاف 
متحارباف. وأختَاً إف تصور الله منظمًا فقط للمادة ىو إتباعو بؽا وجعلو 
نسبيِّا إليها، أي: نزوؿ بو عن مرتبة الألوىية، وىذه أدلة عديدة قوية ضد 

 بّ الوحدانية.الثنائية، ومن بشة لصا
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 الفصن الزابع

 صفات الفعن الإلهي

 الإلهي الفعن تكسيي( 0) 

طبيعة الإنساف بسيل بو إبٔ تصور الأشياء على مثالو، فتخيل إليو فعل 
الله على شاكلة فعلنا، صادراً عن قوة زائدة على الذات، موزعًا إبٔ أفعاؿ 
متمايزة؛ ذلك أف ابعسم ليس بؾرد آلة منفعلة طيعة، وإبما لو خصائصو 

ابغس  ومقتضياتها، فلو قوة بجانب قوة النفس، يسوقها بها إبٔ تغليب
وابػياؿ على العقل، سواءٌ بُ ابؼعرفة وبُ العمل. فيجب الاحتًاز بُ 
الأفعاؿ وابؼعارؼ كيلب ننقل إبٔ أحد ابؼضمارين، المحسوس وابؼعقوؿ، إبٔ 
ابؼضمار الآخر، وبخاصة بُ العلم الألوىي، حيث ابؼوضوع عاؿٍ كل العلو، 

إبٔ بديهية،  دقيق غاية الدقة. وسنحاوؿ الستَ خطوة خطوة، من بديهية
 حتى نصل إبٔ ابغق ابؼيسور لنا بُ ىذه ابؼسائل ابعليلة ابػطتَة.

إف أقل تأمل بُ ذات الله وبُ مقتضياتها، يقودنا إبٔ أف البساطة 
تستتبع ضرورة ألا يكوف بُ الله سوى فعل واحد، يشتمل على بصيع 

رنا إبٔ الأفعاؿ، ويتضمن بصيع ابؼفعولات. وترجع الأفعاؿ الإبؽية بُ اعتبا
العلم والإرادة، تلحقهما القدرة وابغرية، ويلحق القدرة ابػلق والعناية:  
كلها يتبع بعضها بعضًا، وكلها فعل واحد، ومفعولاتها ىي ابؼتنوعة، 
فبالطبع لا بد من النظر فيها على التًتيب ابؼتقدـ، ومن بؿاولة التوفيق بتُ 

 .الكثرة فيها وبتُ الوحدة الواجبة للعلة الأوبٔ
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 لعمي الإلهيا( 2) 

بيد أف البساطة تستتبع نتيجة معارضة للنتيجة السابقة، أدنى كلفة، 
وأخصر بيانًا، ىي التعطيل وإنكار الصفات والأفعاؿ، فنعفي أنفسنا من 
برليلها وبؿاولة ردىا إبٔ الوحدة، وىذا ما نرى لو مثالًا بُ صفة العلم، فقد 

ت ظنِّا منو أف ىذا العلم يضيف إبٔ الله  نزَّه أرسطو الله عن العلم بابؼوجودا
كثرة من ابؼعلومات، وابؼاىية الإبؽية تأبى كل كثرة أشد الإباء، وإبقاءً على 
البساطة بدقيق معناىا، وصونًا لعلوه واستقلبلو، فلب يقبل معلومات من 
خارج، خصوصًا وأف ابؼاىيات ابػارجية أدنى من ماىيتو، وزاد أفلوطتُ أف 

، الله لا يعل م حتى ذاتو؛ لأف ىذا العلم يدخل عليو ازدواج العابٓ وابؼعلوـ
 وشأف الازدواج شأف الكثرة ابػارجية بالتماـ.

لكن أرسطو نفسو قاؿ بُ موضوع آخر: إف سلب العلم عن الله 
بهعلو بدثابة النائم، ومن بشة أقل ابؼوجودات حكمة وكرامة. كذلك قاؿ: إف 

بل صورة ابؼعلوـ كما ىي، والله روحاني، أساس العلم الروحانية؛ لأنها تق
فهو عقل، وبؼا كاف مطلق الوجود، فهو العقل بالذات. فمن حيث علم الله 
بذاتو، لا بهوز عليو كثرة ولا ازدواج؛ وذلك لأف ابؼخلوؽ يعلم بقوة زائدة 
على ذاتو، كابغس أو العقل، فهو يعلم ابؼعلومات واحدًا واحدًا كلما خرج 

لفعل، والله يعلم ذاتو بذاتو أولًا ودائمًا لتجرده كل التجرد من القوة إبٔ ا
عن ابؼادة العائقة للعلم لعدـ بذردىا، وبسبب بذرد الذات الإبؽية ىي 
، وىذا معتٌ كلمة أرسطو  معلومة أولًا ودائمًا، فيتلقى العابٓ وابؼعلوـ

إذ إنو والعلم بالذات لا يسبب ازدواجًا؛ « إفَّ الله عقل العقل.»ابؼشهورة: 
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رجوع العارؼ على ابؼعروؼ؛ وابؼعروؼ ىنا ىو الذات الإبؽية نفسها التي 
 ىي بُ الغاية من التجرد والبساطة.

والرد على سلب العلم بالكثرة عن الله، شبيو بالرد السابق: فإف 
ابؼوجودات بؿاكيات للذات الإبؽية، والعلم بالذات علم بها بُ نفس الوقت 

يسلبوف عن الله العلم بابؼوجودات يظنوف أف  وبُ وحدة الذات. والذين
ىذا العلم ىو بالنسبة إبٔ الله كعلمنا بالنسبة إلينا. وقد قلنا الآف: إف الله 
لا يعلم بقوة زائدة على ذاتو، بزرج إبٔ الفعل ونعد أفعابؽا، وإبما ىو يعلم 
ذاتو، ويعلم بُ ذاتو بكل ما سواه بحسب وجود ما سواه فيها، أي بُ 

 وبساطة.وحدة 

يضاؼ إبٔ ما تقدـ أف علم الله بالأشياء علم العلة بؼعلولاتها، لا 
معرفة أشياء مغايرة للعارؼ وجودًا وماىية؛ لذا نعجب لوقوؼ ابن سينا 
عند صعوبة لا بؿل بؽا إلا بُ نظاـ للمعرفة سارٍ على ابؼخلوؽ لا على 

وأف ليس لله  ابػالق: ىذه الصعوبة بُ أف معرفة ابؼاديات ىي معرفة حسية،
حواس ظاىرة ولا بـيلة يعلمها بها. وقد أبػَنَّا أف الله يعلم الأشياء باعتباره 
علتها، أي علة وجودىا بداىيتها وأعراضها، على حتُ أفَّ علمنا بها علم 
بدوضوعات مغايرة لنا معروضة علينا من خارج. ونعجب لأفلوطتُ كيف 

شياء، ولا بد أف يكوف بؽا وجود بهرد الله من كل علم، مع أف الله خالق الأ
سابق بُ علمو، وإلا كاف صدورىا عنو صدوراً آليِّا بحتًا؛ وفوؽ ذلك أف الله 

 خالق لكائنات عاقلة، فكيف يكوف بؽا علم ولا يكوف لله خالقها علم؟
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يبقى أف ننظر بُ كيفية العلم الإبؽي، وأف نرسم ابغدود التي تعينو تبعًا 
بهب أف يكوف الله عابؼاً بكل شيء. وبهب أف  للذات وبساطتها، فنقوؿ:

يكوف علم الله بابعزئيات على الوجو ابؼقدس العابٕ على الزماف، فلب 
يعلمها منها ىي، وإلا كاف لغتَه فيو تأثتَ، ولا يعلم ابؼتغتَات مع تغتَىا، 

بل بهب أف يكوف العلم الإبؽي علمًا بالذات  ٔفيكوف متغتَ الذات،
بُ الذات الإبؽية التي ىي أصل الوجود وبموذجو، وأف  الإبؽية، وبكل شيء

يكوف حدسيِّا حاصلًب دفعة واحدة بغضور الذات الإبؽية لذاتها حضوراً 
تامِّا. وعلى ذلك يعرؼ الله ابغادثات بحسب وجود معانيها فيو، وقد يكوف 
منها مستقبلبت بالنسبة إلينا ويعرؼ ابؼركبات دوف تفصيل ولا تأليف؛ لأف 

شيء فهو فيو بحسب حاؿ ذلك الشيء، والله واحد كل الوحدة،  ما بُ
 بسيط كل البساطة، فيجب أف يكوف علمو على ىذا ابغاؿ.

مر بنا أف ابن سينا ينفي عن الله العلم بابعزئيات، بحجة أف الله روح 
صرؼ، لا يدرؾ المحسوس بدا ىو جزئي بؿسوس، بل بدا ىو كلي معقوؿ، 

ه، بل مع بذرد ماىيتو وثباتها، ونريد أف نلخص ولا يدرؾ ابؼتغتَ مع تغتَ 
الردود على ىذه النظرية لأبنيتها، فنقوؿ: إف الله يعلم ابعزئيات كما تعلم 
العلة معلولاتها، وابؼعلولات ىنا ىي ابؼوجودات بداىيتها وأعراضها، فيجب 

تخرج أف يتناوبؽا العلم الإبؽي بكليتها، وأف تتناوبؽا القدرة الإبؽية بكليتها، ف
إبٔ الوجود مشخصة لا بؾردة، ولعلنا قد أوضحنا مسألة العلم الإبؽي من 
 بصيع نواحيها، وفيما سيأبٌ من القوؿ عن الإرادة الإبؽية وابػلق مزيد بياف.
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 الإلهية الإرادة( 3)

لله علم، وإذف لله إرادة، فإف العاقل مريد ضرورة، إذ إف العقل يدرؾ 
مطلق ابػتَ، وما بينو وبتُ ابػتَات ابعزئية من تفاوت، فيستطيع أف 
يطلبها، كما يستطيع أف ينبذىا؛ لأف ىذا التفاوت بهعلها بُ مقدوره، بينما 

على ما شرحنا  -مطلق ابػتَ يعلو على ابؼقدور، فلب ينبذ، بل يزاد حتمًا 
بُ مفتتح الفصل ابؼخصص للئرادة بُ الباب الأوؿ. وتتبع القدرة الإرادة، 
ولا معتٌ للئرادة بدوف القدرة، فإف ابؼريد العاجز عاجز حتى عن الإرادة، 
ولا يقاؿ لو مريد، وتتبدى الإرادة الإبؽية بُ خلق الكوف وتدبتَه، وبكلمة 

ا ىو عن ابؼقدور لا عن ابؼستحيل، والعجز إبم»واحدة: بُ إبهاد كل بفكن، 
ولا وجو لقوؿ أبي  ٕ«ولا يسمى عاجزًا من بٓ يقدر على فعل ابؼمتنع.

إف الله تعابٔ لا يوصف بالقدرة على ما علم أنو لا »ابؽذيل العلبؼ: 
فثمة فرؽ بتُ القدرة بُ ذاتها، وبتُ النزوؿ على شيء منها،  ٖ«يفعلو.

 مكنات، وابغرية بإزائها.وابؼقتضى لله القدرة على بصيع ابؼ

نفي الفعل حقيقة عن »يضاد ابعبر الإرادة والقدرة وابغرية: وىو 
الإنساف ليس »قاؿ جهم بن صفواف:  ٗ«.العبد، وإضافتو إبٔ الرب تعابٔ

وإبما بىلق الله تعابٔ الأفعاؿ … يقدر على شيء، وإبما ىو بؾبور بُ أفعالو 
، وتنسب إليو الأفعاؿ بؾازاً  فيو على حسب ما بىلق بُ سائر ابعمادات

كما يقاؿ: أبشرت الشجرة، وطلعت الشمس وغربت. والثواب والعقاب 
ىذا موقف متطرؼ لا نعود إبٔ إدحاضو بعد الذي قلناه بُ  ٘«جبر.

الباب الأوؿ، بل ىو بهاوز كل تطرؼ بالعبارة القائلة: إف الثواب والعقاب 
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والعقاب ظلم بؿض لا بهوز جبر كما أف الأفعاؿ جبر، فإف جبرية الثواب 
 بحاؿ إضافتو إبٔ الله.

إبما يضاؼ إبٔ الله ابغرية متضمنة الإرادة والقدرة، بالرغم بفا يبدو 
حتى بىيل إبٔ الأكثرين أنها « ابغرية الإبؽية»من صعوبات، فما إف يقاؿ: 

على شاكلة ابغرية الإنسانية تتضمن مشورة وتغتَاً، فينفيها منهم العارفوف 
رض بتُ التغتَ وابؼشورة من جهة، وبتُ بساطة الذات الإبؽية من جهة بالتعا

أخرى. لكن بهب أولًا الإقرار لله بابغرية؛ لأنها لازمة لزومًا منطقيِّا عن 
الإرادة، والإرادة لازمة مثل ىذا اللزوـ عن العقل؛ ولأنها بُ ذاتها كماؿ، 

ك التعارض وتطهتَ والله كامل حائز بعميع الكمالات. وبهب ثانيًا رفع ذل
معتٌ ابغرية الإبؽية بفا يلحقو بو من نقص التشبيو بابغرية الإنسانية. وىذا 
ىو ابؼنهج السليم. إف التعارض ظاىري ناشئ من ذلك التشبيو. ففي 
الإنساف الإرادة قوة من قوى النفس، يضاؼ إليها الفعل ابغر كما يضاؼ 

ة، لكنو فعل بؿض، فإذا تصورنا العَرَض إبٔ ابعوىر. أما الله فلب بزالطو قو 
الفعل ابغر مبرأً من كل نقص وكل قوة، صار حينئذ والفعل الإرادي 
الضروري واحدًا، وبُ ىذا التوحيد لا يقاؿ إف ابغرية انعدمت، ولكنها 
على العكس توجد خالصة من حيث إنها السيادة ابؼطلقة للفعل المحض 

 بالنسبة إبٔ ابؼخلوقات.

بؿض، فلب بيكن أف يكوف فعلو إلا واحدًا أجل، إف الله فعل 
. غتَ أف ىذا الفعل الواحد الضروري يتناوؿ بفكنات كثتَة،  وضرورياِّ
بوققها دوف أف يكوف فيها وجو ضرورة بالنسبة إبٔ ابؼوجود ابؼطلق، فمن 
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اللبزـ إرجاع إبهاد ابؼمكن إبٔ ابغرية. فإف الفعل ابغر بُ الله ىو باعتبار 
بفكن، غتَ متكافئ مع الله، وغتَ مضطر لو، وىذه نسبتو إبٔ موضوع 

شروط الفعل ابغر. إف العابٓ بأبصعو بفكن، فهو إذف حادث، وابغدوث ىو 
من جهتو لا من جهة علتو؛ إذ ليس لو ضرورة بُ ذاتو؛ لذا يصدر صدوراً 
، ىذا ولسنا ندعي أننا قد نورنا ابؼسألة كل التنوير، ولكنا نعتقد  لا ضرورياِّ

 ر بهب أف يكوف ىكذا، ولا بيكن أف يكوف بخلبؼ.أف الأم

أماـ منكري ابغرية الإبؽية فلبسفة أشهرىم دنس سكوت وديكارت 
يقروف بها، بل يذىبوف إبٔ حد الاعتقاد بأف الله قد كوَّف معاني ابؼمكنات أو 
ماىيات الأشياء من تلقاء إرادتو، دوف أف يوجد فيها أية ضرورة بذبره على 

عناصرىا وىيئات تأليفها. كاف بُ مقدور الله أف بىلق الأشياء مراعاة طبائع 
على غتَ ما ىي عليو الآف، فلب تكوف زوايا ابؼثلث مساوية لقائمتتُ، بل 
تكوف أكثر أو أقل؛ ولا يكوف جبل بلب واد، ولا واد بلب جبل. وأمعنوا بُ 

مر ىذا الرأي حتى قالوا: إف القانوف ابػلقي ما ىو قانوف إلا بدوجب الأ
الإبؽي، وإنو كاف لله أف يفرض قواعد خلقية غتَ القواعد ابؼفروضة، وكانت 
تكوف عادلة؛ كاف لله أف يأمرنا بالكذب، وينهانا عن الصدؽ، وينهانا عن 

 عبادتو وبؿبتو، وما كاف على ذلك اعتًاض.

نلبحظ على ىذا الرأي ملبحظتتُ اثنتتُ: إحدابنا أنو يسوؽ إبٔ 
ن حيث ىو يكذب العقل فيما يراه العقل حقِّا، الشك ابؼطلق سوقاً م

بالبداىة أو بالبرىاف، ويفتًض تعادؿ النقائض. وابؼلبحظة الثانية أف 
القوانتُ، سواءٌ الطبيعية وابػلقية، تعتمد على طبائع الأشياء، وأدنى تعديل 
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فيها ينزؿ بها اضطرابًا جسيمًا، إف بٓ نقل انعدامًا تامِّا، كيف تصتَ زوايا 
ثلث غتَ مساوية لقائمتتُ، وبتُ ىذه ابؼساواة وطبيعة ابؼثلث علبقة ابؼ

ضرورية؟ وكيف يكوف جبل بلب وادٍ وليس يكوف ابعبل إلا بالنسبة إبٔ وادٍ، 
وليس يكوف وادٍ إلا بالنسبة إبٔ جبل؟ وكيف بيكن أف ينهانا الله عن 

 من عبادتو وبؿبتو فننتهي وبكن مدينوف لله بكل شيء. إف بتُ القوانتُ
جهة، وبتُ الإنساف والأشياء من جهة أخرى، علبقات ضرورية لا يراد 
غتَىا إلا ويراد ما بىالف طبيعة الإنساف وطبائع الأشياء، وليس ىذا بفا 

 بهوز صدوره عن ابغكمة الإبؽية.

ىنا بذيء مسألة علبقة إرادة الإنساف بإرادة الله، تلك ابؼسألة التي 
ت العقوؿ وشككتها بُ ا لإرادتتُ. قلنا: إف العلم الإبؽي بابؼوجودات حتََّ

ليس مستفادًا من ابؼوجودات أنفسها، وإلا كاف منفعلًب بها، والله فعل 
بؿض. فالنتيجة المحتومة أف الله ىو الذي يعتُ أفعاؿ ابؼوجودات، ويعلمها 
بُ ىذا التعيتُ. وبعد بياف ىذه القضية نبتُ أف ليس فيها عبث بابغرية 

ثتَوف يظنوف أف ابغرية تقتضي أف يصدر فعل الإرادة عنها الإنسانية. ك
أصلًب، وىذا غتَ صحيح، فإف الله المحرؾ الأوؿ الذي بورؾ كل قوة إبٔ 
فعلها، وليس ىذا التحريك قسرًا؛ لأف ابؼقسور ىو الذي يتحرؾ بعكس 
ميلو، والله بورؾ الإرادة بأف يؤتيها ميلها فتتحرؾ من تلقاء نفسها؛ لذلك 

فع الثواب أو العقاب، وإبما كاف يلزـ الارتفاع لو كانت الإرادة لا يرت
 تتحرؾ من الله ولا تتحرؾ أصلًب من تلقاء نفسها.

 



 202 

لننظر إبٔ الأمر من أعلى. إف الله يفعل بُ كل فاعل؛ لأف الفعل 
وجود والله علة كل وجود، ولسنا نعتٍ بو سلب الفعل عن ابػليقة، ىذا 

لأشياء غتَ فاعلة لكاف عجزىا راجعًا إبٔ مستحيل لسببتُ: لو كانت ا
عجز ابػالق عن منحها القدرة على الفعل؛ وبؼا كاف لوجودىا فائدة، إذ إف  
كل شيء فهو موجود لأجل فعلو. فالله يفعل بُ الأشياء بحيث يكوف 
للؤشياء أيضًا فعل خاص، وإبما بيتنع صدور فعل واحد عن فاعلتُ متى  

بيتنع صدور فعل واحد عن فاعل أوؿ  كانا متحدي الرتبة، لكن ليس
وفاعل ثافٍ، والله يعامل كل بـلوؽ بحسب الطبيعة التي فطره عليها، 
وابؼخلوقات الناطقة حاصلة بالطبع على حرية الاختيار، فليس بهبرىا الله، 
وإبما تأثتَىا عليها إمالتها باطنًا على مطلق ابػتَ أو ابػتَ الكلي الذي بسيل 

مالتها إبٔ ابػتَ ابعزئي فتختاره بذاتها. فليس ىناؾ جبر إليو ضرورة، بٍ إ
وإكراه، بل فقط إمالة وميل ذابٌ عن طواعية. وبذا يبطل الاعتقاد بأف 
سابق إرادة الله وعلمو بأفعالنا ىو علة ابؽلبؾ أو النجاة: فليس يعقل أف 

و ابػتَ، يريد الله ابؽلبؾ لأحد، وإبما ابؼعقوؿ أف ابؼوجود ختَ؛ لأف الله أراد ل
وأنو مهما يكن لدى الإنساف بفا يوجهو إبٔ النجاة فإنو راجع إبٔ الانتخاب 
الإبؽي، حتى الاستعداد لو فإنو ىو أيضًا لا يتم إلا بددد من الله، وىذا كلبـ 
لازـ عن فكرة العلة الأوبٔ. فابغرية الإنسانية والقدرة الإبؽية حقيقتاف 

جج التي تناسبهما، فيجب متبرىنتاف، وحتُ تتبرىن حقيقتاف بابغ
 الاستمساؾ بهما بصيعًا، حتى ولو بٓ ندرؾ النسبة التي تربط بينهما.
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 الخمل( 4)

كلمة جليلة بديعة تبتُ عن   ٙ«فالق ظلمة العدـ بنور الوجود.»
أخص خاصية لله بالنسبة إبٔ العابٓ، وتلك ىي أنو موجِد لغتَه، خالق لا 

آلة سابقة. وىذا معتٌ لازـ أولًا عن من شيء، مبدع بدوف مادة متقدمة أو 
ذات الله: فمتى كاف الله ىو ابؼوجود بالذات، كاف واحدًا أو وحدانيِّا، وكاف  
كل ما سواه موجودًا بو، وبٓ بيكن اتباعو للمادة. وىذا ابؼعتٌ لازـ ثانيًا من 
برىاف العلة الغائبة، حيث أبػَنَّا أف منظم ابؼوجودات ىو خالقها بالضرورة؛ 

ا بسضي إبٔ غاياتها من باطن، لا بتًتيبها ترتيبًا ظاىرياِّ كالطوب لأنه
ابؼرصوص. وثالثاً من برىاف واجب الوجود، فإف ابؼمكن الوجود إف كاف 
مركبًا من مادة سابقة كاف حائزًا على جزء ضروري، وشارؾ واجب الوجود 

تشطر  الذي لا يقبل مشاركة بُ الوجوب. وبذا نستبعد أولًا الثنائية التي
الوجود شطرين ضروريتُ: أحدبنا ابؼادة الأزلية، والآخر الصانع الأزبٕ، 

 وليست ابؼادة موجودة بذاتها. وقد أسلفنا القوؿ عن ىذه النظرية.

ونستبعد ثانيًا نظرية صدور ابؼوجودات عن ذات الله، كما جاءت 
، على ما  عند أفلوطتُ وابن سينا: فإف ما يصدر عن الذات صدوراً ضرورياِّ

يصفاف، فهو مثل الذات؛ إبؽي بجميع الصفات الإبؽية وليس كمثل الله 
شيء. أجل، إف من شأف الوجود البسيط كل البساطة، والواحد كل 
الوحدة، كالله، أف يصدر عنو واحد فقط، كما يقوؿ ابن سينا، فإف 
صدرت عنو كثرة، كانت دليلًب على تكثر ذاتو. ولقد كاف يصدؽ قوؿ ابن 

كاف الله فاعلًب بالطبع فقط، فإف كل فعل يصدر طبعًا ىو فعل سينا لو  
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شبيو بالفاعل لضرورة طبيعة الفاعل. ولكن الله يفعل بالإرادة أيضًا، 
والإرادة متصلة بالعقل، والعقل بيثل معاني كثتَة، فالله يفعل بدا يشاء من 
ابؼعاني التي يعلمها، يزاد على ذلك استحالة ما يقرراف من صدور 

وجودات بعضها عن بعض؛ لأف ابؼخلوؽ أعجز من أف بينح الوجود، ابؼ
ووجوده نفسو مستعار، وابػلق عبور مسافة من اللبوجود إبٔ الوجود، 

أي مناسبة بتُ كونو )أي »وىذه مسافة لامتناىية، وابؼخلوؽ متناهٍ. وأختَاً 
 العقل ابؼخلوؽ ابؼدعى لو بابػلق( بفكن الوجود وبتُ وجود فلك منو؟ على

وعلى ىذا القياس نقوؿ: أي مناسبة بتُ كونو واجب  ٚ«.حد قوؿ الغزابٕ
الوجود بالأوؿ ووجود عقل منو؟ وأي مناسبة بتُ كونو واجب الوجود 
بالعقل الذي قبلو ووجود نفس فلكية منو؟ على أي وجو قلبنا ىذه النظرية 

 وجدناىا ملفَّقة لا تفسر صدور ابؼوجودات، بل لا تفسر نفسها.

 العٍاية( 5) 

من البديهي أف ابػالق معتٍ بخلقو مدبر لو، وإلا خالف ابغكمة 
والطيبة. من البديهي أف الله رسم للعابٓ برنابًؾا، وعتَُّ لو بالإبصاؿ، ولكل 
شخص من أشخاصو بابػصوص، ىدفاً يسعى إليو ويؤيده ىو فيو. 

ف أنفسهم فابؼلقبوف بالطبيعيتُ، ابؼؤمنوف بالله، ابؼنكروف للعناية، يناقضو 
مناقضة ظاىرة. وأفلوطتُ وأتباعو يػُؤَوِّلوف العناية طبقًا بؼذىبهم العاـ. عرَّفها 

إحاطة علم الأوؿ بالكل، وبالواجب أف يكوف الكل »ابن سينا بقولو: إنها 
إف ىذا غتَ كاؼٍ: ليست  ٛ«.على أحسن نظاـ، وبفيضاف ابػتَ بُ الكل
نها توجيو فعاؿ إبٔ غاية، وتوفيق العناية بؾرد إحاطة علم الأوؿ بالكل، ولك
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فعاؿ إبٔ الأفعاؿ والغايات، ولا سيما بالنسبة إبٔ الإنساف الكائن العاقل 
ابغر، البادي امتيازه بُ أحداث التاريخ، وبنوع أخص بُ النظاـ ابػلقي 
الذي ىو أعلى وأىم من الطبيعة ابؼادية، فإنو ىو الذي بىلع على العابٓ 

 لعابٓ الذي يفتًضو الكثتَوف من مادة بحتة؟القداسة وابعماؿ. ما ا

وتشتمل العناية على حفظ ابؼوجود بُ وجوده ابؼمنوح لو بابػلق؛ إذ 
لو كانت ابؼخلوقات تبقى موجودة بدوف مدد من الله لكانت مستغنية عنو، 
أي لصار وجودىا واجبًا بؽا، وبؿاؿ أف ينقلب الوجود ابؼمكن وجودًا 

بؿتاجًا للتثبيت بُ الوجود، وقد عرَّؼ ديكارت  واجبًا، ولكنو يظل بفكنًا
، ولا بأس بهذا التعريف على ألا يفهم منو أف «خلق مستمر»ابغفظ بأنو 

الله يدع ابؼخلوؽ يعود إبٔ اللبوجود بُ كل آف وبىرجو منو بُ كل آف، فإف 
ىذا الفهم قد يؤذف بسلب العلية عن ابؼخلوقات؛ بل بسلب ذاتيتها 

نف بُ كل آف وجودًا جديدًا، ويكوف بؽا بُ كل آف وإنيتها بحيث تستأ
شخصية جديدة بسحو ابؼاضي وعواقبو. الواجب أف نعتقد أف ابغفظ 
وابػلق فعل واحد بعينو، وأف لا فرؽ بتُ حفظ الله للموجودات بُ الوجود 

 الذي منحها إياه مرة، وبتُ منحها إياه دائمًا.

 هوامش

 الإشارات.( ما بعد الطبيعة، بُ كتاب ٔ) 

 .ٜٗ، ٜٓ( ابن رشد: تهافت التهافت، صٕ)

 .٘ٚ، صٔ( الشهرستاني: ابؼلل والنحل، جٖ)
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 .ٛٓٔ( ابؼرجع السابق، صٗ)

 .ٔٔٔ، ٓٔٔ( ابؼرجع السابق، ص٘)

 .ٕ٘( ابن سينا: الرسالة الصمدانية بُ كتاب جامع البدائع، صٙ)

 .ٜٕ( تهافت الفلبسفة، صٚ)

 الطبيعة. ( الإشارات والتنبيهات: ما بعدٛ)
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 الفصن الخاوس

 بطلاُ الأحادية

 واحدًا ولا وتٍاقضًا الوجود ليس( 0) 

باستعراض صفات الذات وصفات الفعل حاولنا أف بكدد ماىية الله 
بدا يستطاع من دقة، فعرَّفنا كل صفة، ورددنا طائفة من الاعتًاضات 

طائفة أخرى إبٔ والإشكالات توبظنا فيها ابؼعونة على التدقيق، مستبقتُ 
الفصوؿ التالية، ننظر فيها فنزيد الصفات شرحًا وجلبءً. فبهذا الفصل 
نعرض للؤحادية كنانة ابؼعارضة وبؾمع الإشكاؿ. وبالفصل التابٕ يستوبَ 
ابغديث عن الصفات فيما تثتَ من مسائل بـتلفة، بٍ نبتُ الرأي الصحيح 

 اض على وجود الله.بُ مسألة الشر ابؼعتبرة منذ زماف طويل أخطر اعتً 

نقدـ ابؼسائل العامة على ابػاصة، فنبدأ بدعتٌ الوجود، حيث أمعن 
شبهات الأحاديتُ تطرفاً، فإذا رتبناىا بهذا الاعتبار، وضعنا بُ رأسها قوؿ 
ىجل أف معتٌ الوجود متناقض؛ لأنو خلو من كل ماىية، غتَ معتُ أصلًب، 

ؤَوِّؿ اللبتعيتُ كأنو استبعاد واللبتعيتُ ابؼطلق ىو لاوجود مطلق. فهجل يػُ 
بعميع أبكاء الوجود بحيث لا توجد بأي حاؿ، وىذا ابؼعتٌ غلط، بدليل أف 
ابؼوجودات ابؼعينة تتابٔ بُ بذربتنا. فابؼعتٌ ابؼقبوؿ للبتعيتُ أف معتٌ الوجود 
على بذريده، بوتوي بالفعل، احتواءً ضمنيِّا غامضًا، على أبكاء الوجود، 

 منها، ولا استبعاد واحد. دوف بزصيص واحد
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ومن موقفو الأوؿ ىذا، جنح ىجل إبٔ القوؿ بغتَ الله وتطوره، 
فتصوره كالبذرة ينمو بُ صور أكمل فأكمل، ىو نعساف بُ النبات، وحابٓ 
بُ ابغيواف، ويقظاف مفكر بُ الإنساف، لكي يتًقى بو ومعو صوب مثل 

م ىجل وأضرابو أف أعلى يسعى إليو دومًا، ولا يبلغ إليو أبدًا. ويسل
ابعزئيات متناىية ناقصة، ولكنهم يستدركوف فيقولوف: إف العابٓ بُ بصلتو 
حائز على قوة التطور والاستكماؿ، وإف بصلة العابٓ ىي ابؼوجود 
الضروري. كلب، إف الله ثابت كامل دائمًا، وابؼوجود ابؼتغتَ الصاعد من 

 تًضناه شخصًا أو بصلة.أسفل إبٔ أعلى لا بيكن أف يكوف إبؽاً، سواءٌ اف

وللؤحاديتُ شبهة تتعلق باسم الوجود وما يقاؿ عليو من أبكاء، فقد 
أف اسم  -وبُ مقدمتهم البرابنة وبارمنيدس وسبينوزا كما رأينا  -ظنوا 

الوجود ينطبق على بصيع ابؼوجودات بالتواطؤ، أي بنفس ابؼعتٌ، كما 
فراده؛ واعتبروا بـتلف ينطبق اسم ابعنس على أنواعو، واسم النوع على أ

ابؼاىيات مظاىر موجود واحد مقابل للمعتٌ ابؼتواطئ. وىذا أيضًا غلط؛ 
إنو وىم توحي بو ابؼخيلة، على حتُ أف العقل إذا أنعم الروية لا يلبث أف 

 يدرؾ أف الوجود ليس من قبيل معاني الأجناس والأنواع.

يوانات بُ إف برت كل جنس أنواعًا مشتًكة بُ ماىية، كاشتًاؾ ابغ
ابغس، فيجرد العقل تلك ابؼاىية عن الأنواع، فيقع ابؼعتٌ المجرد ىكذا على 
ماىية معينة متكررة بالذات بُ كل نوع؛ كذلك برت كل نوع أفراد مشتًكة 
بُ ماىيتو، كاشتًاؾ بتٍ الإنساف بُ ابغيوانية والنطق، فيجرد العقل تلك 

ذا على ماىية معينة متكررة ابؼاىية عن الأفراد، فيقع ابؼعتٌ المجرد ىك
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بالذات بُ كل فرد، أما الوجود، فليس برتو مشتًكات بُ ماىيتو بهمع بينها 
بُ معتٌ واحد، وإبما برتو متغايرات ماىية وأعراض، فيحفظ على كل منها 
ابؼاىية والأعراض أيضًا؛ لأنها داخلة برت الوجود، فلب يكوف معينًا إلا 

غموض، لاشتمالو على متغايرات، فهو واحد ضربًا من التعيتُ، بُ تضمن و 
بالشكل ولدى ابؼخيلة، كثتَ بابؼوضوعات. وىذه الكثرة بسنع الدلالة 
ابؼتواطئة وتردنا إبٔ التشكيك الذي يعتٍ اتفاقاً من وجو واختلبفًا من وجو، 
وتردنا إبٔ التناسب الذي يعتٍ أف الصفة ابؼشتًكة بتُ متغايرين بابؼاىية 

كل منهم على قدره وتبعًا بؼاىيتو، وبذعلنا نفكر أف صفة   بهب أف تكوف بُ
ابؼعرفة مثلًب لا تكوف بُ الله وابؼلبؾ والإنساف وابغيواف على بكو واحد، بل 
تكوف بُ كل منهم على حسب ماىيتو، بحيث تكوف ابؼعرفة بُ الله بالنسبة 

انية، وعلى إبٔ الذات الإبؽية كابؼعرفة بُ الإنساف بالنسبة إبٔ الطبيعة الإنس
ىذا يطلق الوجود بدعتٌ حق على كل موجود، لكن بالتناسب، أي مع 
ملبحظة أف الوجود بُ كل موجود على حسب ىذا ابؼوجود، والنتيجة 
الأختَة أف ليس الوجود واحدًا لا بُ الواقع ولا بُ العقل، خلبفاً للمبدأ 

 الأساسي الذي يصطنعو الأحاديوف.

 والعالم الله وبايٍة( 2) 

ذلك ىو ابعانب ابؼيتافيزيقي للمناقشة. وىناؾ جانب آخر عقلي 
ميتافيزيقي أيضًا، ولكنو أقل بذريدًا، وأقل اقتضاءً للتعمق وإمعاف النظر، 
وأخصر سبيلًب، ولو أنو قاطع مفحم؛ قوامو أف دعوى الوحدة يسقطها 
إظهار ابؼباينة، وتقضي عليها بادئ ذي بدء البراىتُ على وجود الله. إف 
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ىذه البراىتُ تؤدي إبٔ إثبات موجود أعظم بـتص بصفات لا مثيل بؽا، من 
بساطة وكماؿ ولا نهاية وثبات، بينما العابٓ مركب ناقص متناهٍ متغتَ، وإذف 
فليس ىو حاصلًب على علة وجوده، ولا بيكن أف يعتبر ىو الله، ولا أف 

وف يندمج الله فيو: كيف يتكوف الكامل من آحاد ناقصة؟ كيف يتك
اللبمتناىي من أجزاء متناىية؟ إف التعارض تاـ حاسم بتُ ابؼاىية الإبؽية 

 وبتُ الطبيعة.

وامتداد العابٓ بُ ابؼكاف والزماف يفصل أفعالو وانفعالاتو بعضها من 
بعض: فأي جزء منو فاعل بؿرؾ للباقي، وأي جزء منفعل متحرؾ؟ وبٓ 

ختصاصات منافية بىتص ىذا بابغركة وذاؾ بالتحريك؟ أليست ىذه الا
 للوحدة؟

أجل إنهم يردوف إبٔ الله كل فعل وانفعاؿ، ولكن الله بُ مذىبهم ليس 
مستقلبِّ مسيطرًا على الطبيعة، وإبما ىو متحد بها موزع إليها: فأين تقع 
الأفعاؿ والانفعالات؟ لقد تصور سبينوزا الله تصوراً كميِّا، أي: جسمًا ىو 

اية ليحيلها إبؽية؛ وصنع مثلو كثتَوف. ولكن الطبيعة، وزاد عليها صفة اللبنه
بؿاؿ أف تكوف ابؼادة غتَ متناىية، إنها متناىية بؿدودة بسطحها، ولكل 
مادة شكل كما ىو ظاىر، وبؿدودة بقوتها، فإف قوة ابؼتناىي متناىية مثلو. 
إف اللبنهاية إذا بٓ تكن لا نهاية كيف وكماؿ مفارقة للعابٓ متعالية على 

لزماف، فما ىي بشيء سوى لفظ أجوؼ بلدع بو أنفسنا؛ وإذا ابؼكاف وا
قلنا: إف الله بُ كل مكاف وزماف، عنينا أنو بُ ابؼكاف بقدرتو، وأف قدرتو لا 

 تقف عند حد؛ وعنينا أنو بُ كل زماف بثباتو وبقائو فعلًب بؿضًا.
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وكيف يكوف الوجود واحدًا وليست تظهرنا التجربة على ابراد 
الكلي؟ إنها على العكس تؤكد استقلبلنا عن كل وجود  وجودنا بالوجود

سوى وجود وجداننا وشهادتو بفاعليتنا: كيف نفسر الفردية والشخصية؟ 
وكثرة الوجدانات من شأنها أف تؤيد بذربتنا وتزيد بُ الفصل بتُ 
ابؼوجودات. إنهم إذ يردُّوف بصيع الأفعاؿ إبٔ الله، غتَ آبهتُ بالشخصية 

بحجة أف الوجود واحد والفاعل واحد، يلغوف ابغرية وما وكثرة الشخصيات 
يتًتب عليها من معافٍ خلقية، كالواجب وابغق، والعدالة والظلم، وكل 
فضيلة ورذيلة. ويا ليتهم يضيفوف إبٔ الله ابغسنات وحسب، ولكن منطق 
مذىبهم يضطرىم إبٔ إضافة السيئات أيضًا، من معاصٍ وأخطاء، واعتبارىا 

ظاـ العابٓ، ما داـ العابٓ كلبِّ وما دامت أحداثو لازمة عن ذاتو ضرورية بُ ن
الضرورية، فيُعفوف الله من العصمة والقداسة، ويعُفوف الإنساف من 

 ابؼسئولية والسعي إبٔ التحلي بدكارـ الأخلبؽ.

 وردود اعتراضات( 3) 

وللؤحاديتُ اعتًاضات على الأدياف ابؼخالفة بؽم، نرد عليها إبسامًا 
 لبياف مذىبهم وإبراز مواضع ضعفو:

اعتًاض أوؿ: أف ابعوىر موجود بذاتو، وأف الوجود بالذات خاصية 
الله، فكل جوىر ىو إبؽي. وابعواب أف بُ ىذا الاستدلاؿ خلطاً بتُ 
الوجود بُ الذات، الذي ىو تعريف ابعوىر بالإبصاؿ وخاصية كل جوىر، 

لغتَ، وبتُ الوجود بالذات الذي بسييزًا لو من العرض، الذي ىو الوجود بُ ا
 ىو خاصية الله.
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اعتًاض ثاف: لو كاف الله متمايزًا من العابٓ لكاف العابٓ حدِّا لله فلب 
يكوف الله لا متناىيًا. ىذه النتيجة كانت تصح لو كاف التمايز راجعًا إبٔ  
كماؿ للعابٓ دوف الله؛ أما والله متمايز من العابٓ بكماؿ ماىيتو، فالنتيجة 
باطلة. وقد سبق لنا القوؿ: إف الضوء ابؼنتشر عن بؤرة لا يزيد شيئًا على 
قوتها، وإف العلم ابؼأخوذ عن أستاذ لا يزيد شيئًا على علمو مهما بلغ عدد 
الآخذين، وكل ما ىنالك وجود أشياء مضاءة وأشخاص متعلموف. كذلك 

اـ وجودىا وجود ابؼوجودات لا يزيد على وجود الله شيئًا، ولا بوده ما د
ىو الوجود الإبؽي؛ وكل ما ىنالك وجود موجودات أكثر عددًا، لا وجود 

 أعظم.

اعتًاض ثالث: إف ابػصب الإبؽي يظهر بابػلق، وابغياة الإبؽية 
خصب دائم، فلم يكن ابػلق حرِّا. نقوؿ: ليس العابٓ خصبًا إبؽيِّا، فإنو أدنى 

ا، ولكنو بؿض خلق حر أو من الله بدا لا يقاس، ولا يعود على الله بختَ م
 وجود دافق من قبل الله بػتَ العابٓ نفسو.

اعتًاض رابع: إف العابٓ نظاـ بؿكم، بصيع أجزائو متًابطة متضاعفة، 
فهو واحد، كما أف الكائن ابغي واحد على تعدد أجزائو وترابطها. ىذا 
 التشبيو غتَ جائز، فإف الوحدة نوعاف: جوىرية وعرضية. الوحدة ابعوىرية

ىي ذات الكائن وعدـ انقسامها وتلبشيها إف قسمت. والوحدة العرضية 
ارتباط كثرة من ابعواىر ابؼتمايزة فيما بينها وعدـ انقسامها من جهة ىذا 
الارتباط؛ أي إنها كثرة بالفعل ووحدة بالتًكيب، فالعابٓ واحد بوحدة عرضية 
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ة ضرورية لو، قائمة بُ تركيب أجزائو، وكل من أجزائو واحد بوحدة جوىري
 بينما الوحدة العرضية طارئة على الأجزاء، ولا تنعدـ الأجزاء بانعدامها.

وابػلبصة أف من العبث التحدث عن الله بُ الأحادية كما لو كاف 
الله فيها موجودًا حقِّا، شخصًا حقِّا. ما ىذا ابؼذىب إلا صورة علمية 

 القوؿ بأف الله غتَ للئبغاد، ولا فرؽ بتُ القوؿ بأف الله ىو الكل، وبتُ
موجود، فإف إشاعة الله بُ كل غتَ معتُ وغتَ ذي شخصية ملبشاة لو، 
والقولاف متعادلاف نظرياِّ وعمليِّا. إنو مذىب يشوه الفكرة ابغقة عن الله، 
والفكرة ابغقة عن الطبيعة، وبول نظامًا جبرياِّ بؿل النظاـ ابػلقي، فينتهي 

 إبٔ ابؼادية الصربوة.
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 لفصن السادسا

 حن إشكالات في الصفات

 الصفات؟ تعين كيف( 0) 

عينَّا الصفات الإبؽية تبعًا بؼا لزـ لدينا عن البراىتُ على وجود الله، 
ورتَّبناىا ترتيبًا منطقيِّا بحسب علبقاتها بعضها ببعض، ولكن ابؼشبهة المجسمة 

الله مادة وصورة، قالوا: إف الأشياء بصيعًا بـلوقة من الله، فهي بصيعًا بُ 
وبهب أف تؤخذ الصفات من ىيئة الإنساف، فغفلوا عن ضرورة تنزيو الله 
عن كل تركيب، وابؼادة مركبة من أجزاء تنقسم وينفصل بعضها عن بعض. 
بٍ إنها بُ ذاتها غتَ قابلة للتعقل، وإبما تعقل بالصورة ابؼتحدة بها، 

ب سلب ابؼادة عن الله سلبًا والصفات العقلية لازمة بؼاىية الله ولفعلو. فيج
، وليس بيكن بحاؿ إشراؾ صفات الأجساـ بُ استقراء صفات الله،  باتاِّ
أجل إف ابؼاديات بُ الله لكونو خالقها، لكنها ليست بُ الله ذاتًا، بل 
بالتضمن وعلى بكو عاؿٍ يتفق وابؼاىية الإبؽية الروحية، أعتٍ بدعانيها وبقدرة 

 الله على إبهادىا.

ذ الصفات الإبؽية من صفات النفس. ىكذا ارتأى ديكارت ىل نأخ
لأجل أف أعرؼ طبيعة الله بقدر ما بُ وسع طبيعتي، بٓ يبقَ إلا أف »فقاؿ: 

أعتبر بُ كل فكرة أجدىا عن الله بُ نفسي إف كانت كمالًا أـ لا؛ إذ ليس 
ىذا ابؼنهج سائغ بشرط أف  ٔ«بُ الله نقص، وإبما فيو بصيع الكمالات.

من صفات النفس كل حد وكل نقص، وأف بكسب أكبر حساب نبعد 
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للفارؽ الفاصل بتُ الله وباقي ابؼوجودات، فإف الواجب الوجود مغاير كل 
ابؼغايرة للممكنات ابغادثات، ويقتضينا أف نتصور الصفات فيو لانهائية  
كماىيتو بريئة عن التدرج والامتداد وابغركة والعدد، وما إبٔ ذلك من 

د والنقص. فالطريقة التي اتبعناىا أخصر وأصح وآمن، علبمات ابغ
والصفات ابؼكتسبة بها ىي الأصل والأساس للصفات ابؼستقرأة. ألسنا 
نعرؼ الصفات أولًا بالعقل خالصة نقية، بٍ ننظر إف كانت بُ الله حقِّا 

 وعلى أي وجو ىي بُ الله؟

 الله؟ في الصفات توجد كيف( 2) 

إنها ابؼوجود نفسو، إما مع »ىتُ؛ إذ أمَّا صفات الذات فأمرىا 
إضافة، كما لو قيل: إف الله جوىر، أي مسلوب عنو الكوف بُ موضوع، 
وإما مع سلب، كما لو قيل: إف الله واحد، أي مسلوب عنو القسمة بالكم 

« أو بالقوؿ أو بالشريك، فهي اعتبارات بـتلفة لا توجب مغايرة ولا كثرة
 على حد تعبتَ ابن سينا.

صفات الفعل فيلوح أنها متغايرة ومن بشة منافية للبساطة الواجبة  وأما
للعلة الأوبٔ، كالعلم والإرادة والقدرة والمحبة والعناية، فإف ىذه الألفاظ وما 
شاكلها تدؿ عندنا على قوى وأفعاؿ، بحيث بقد أنفسنا مضطرين إمَّا أف 

صفات بإثبات بمحو البساطة بإثبات وجود عيتٍ للصفات، وإما أف بمحو ال
 البساطة.
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وقد قيل: بؼا كانت الصفات دالة على ذات واحدة بسيطة، فهي 
متًادفة لا مقابل بؽا بُ الذات. كيف تكوف متًادفة وىي تدؿ على 
مفهومات متباينة، بفثلة بُ الكائنات، فلب بدَّ من مقابل بؽا بُ الذات، ولو 

 نا.أنها لا توجد فيها منفصلة كما توجد ابؼعاني بُ عقل

وقيل: إنها سالبة أحرى منها أف تكوف موجبة، مثلما لو قاؿ قائل: 
يكوف ابؼراد أنو ليس كابعماد خلوًا من ابؼعرفة والشعور، « إف الله حي.»

وىكذا بُ سائر الأبظاء. ولكن ابؼتكلم يقصد إبٔ وصف الذات الإبؽية، 
؛ إذ لو  فهذا التأويل بـالف لقصده. بٍ إنو عدنً ابعدوى بُ تعريفنا بالله

كاف الله حيِّا بدعتٌ أنو ليس كابعماد، وكاف ختَاً بدعتٌ أنو ليس شريرًا، فما 
 ىو؟

النتيجة المحتومة أنو بهب وضع الصفات بُ الذات، وبهب من جهة 
أخرى التوفيق بينها وبتُ البساطة، من أمثلة التوفيق قوؿ أبي ابؽذيل 

اتو، قادر بقدرة وقدرتو ذاتو، إفَّ الباري تعابٔ عابٓ بعلم وعلمو ذ»العلبؼ: 
حي بحياة وحياتو ذاتو، وإبما اقتبس ىذا الرأي من الفلبسفة الذين اعتقدوا 

وىذه عبارة جامعة تضع الصفات بُ الله  ٕ«أف ذاتو واحدة لا كثرة فيها.
بقوؿ: إف الله عابٓ بعلم، قادر بقدرة، حي بحياة، وتصحح ىذا الوضع 

تو ذاتو، وحياتو ذاتو، بيد أفَّ ىذا التصحيح بقوؿ: إف علم الله ذاتو، وقدر 
 ظاىري لا يعدو ابعمع بتُ القضيتتُ.
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وإذف فكيف توجد الصفات بُ الله؟ قلنا: إف مفهوماتها متباينة  
واجب الوجود »كتباينها بُ عقلنا، خلبفًا لرأي ابن سينا، الذي قاؿ: 

ابؼفهوـ ولا مغايرة »)وىذا صحيح( « ليست إرادتو مغايرة الذات لعلمو.
)وىذا غتَ صحيح( وبزلص من الصعوبة على أىوف سبيل. غتَ « لعلمو

أننا لا نقوؿ: إف التباين عيتٍ كما ىو بُ عقلنا، وإلا أدخلنا الكثرة على 
الذات الإبؽية، بل نقوؿ: إنو ذىتٍ، لكن مع ىذا الفارؽ بينو وبتُ سائر 

ي، فإفَّ ىذا الذىنيات، وىو أنو يعتمد على أساس عيتٍ ىو الكماؿ الإبؽ
الكماؿ يستوعب الوجود ويقابل أحكامنا الصادقة بُ حق الله، وىذه ىي 
الوجهة ابؼوضوعية للمسألة دوف افتًاض تغاير عيتٍ، لبساطة الذات 
وكمابؽا، أما التمايز بُ العقل فمنطقي صرؼ ناشئ من فعل العقل لا من 

قوؿ: إف الوجود طبائع الأشياء. إنو كالتمايز بتُ الوجود ولواحقو حتُ ن
واحد حق ختَ بصيل، فإف ىذه وجهات للوجود لا فارؽ بينو وبينها، أو  
كالتمايز بُ الإنساف بتُ النفوس الثلبث، وليس للئنساف سوى نفس 
واحدة، ولكنها حائزة بُ وحدتها على ما للنفستُ الأخريتُ )النامية 

ناىية، فإنها وابغاسة( من قوى وأعضاء. وبؼا كانت الصفات الإبؽية غتَ مت
 تتضمن بعضها بعضًا وتندمج بُ اللبنهاية.

 الزئيسة الصفة( 3) 

الصفات متحققة إذف بُ الله بسثل كمالاتو التي ىي عتُ ماىيتو، دوف 
أرادوا أف  -قدماء وبؿدثتُ  -بسايز ولا تفاوت، ولكن بعض ابؼفكرين 

الصفة الرئيسة  بهعلوا بينها ترتيبًا، بُ اعتبار العقل على الأقل، وأف يعينوا
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التي تهيمن على سائرىا، وتعد لبَّ ابؼاىية والتعريف ابغق لله، فمنذ أوائل 
الفلسفة، بظي أنكساغوراس منظم الأشياء بالعقل. وىكذا قاؿ سقراط. 
ومع موافقة أفلبطوف على ىذا القوؿ، آثر صفتي ابػتَ وابعماؿ؛ لأف 

 بروحانيتو وقداستو.ابؼوجود الأوؿ مفيض للختَ بصنعو للؤشياء، وبصيل 

وعاد أرسطو إبٔ تقدنً العقل؛ لأف العقل روحاني صرؼ، ومن بشة 
وأضاؼ أرسطو «. عقل العقل»عاقل ومعقوؿ، يعقل ذاتو بذاتو، فهو 

صفة ثانية ىي أف الله بؿرؾ العابٓ، المحرؾ الأوؿ، المحرؾ غتَ ابؼتحرؾ، فأثبت 
الطريق؛ لأف ابعسم لا  لله العلو على العابٓ، وأثبت لو روحانيتو من ىذا

بورؾ إلا إذا كاف ىو متحركًا، مع أف برريك الله للعابٓ عند أرسطو ليس 
 فاعليِّا، وإبما ىو غائي، أي: ابقذاب ابؼتحرؾ صوب المحرؾ.

وذىب دَنْس سكوت وديكارت وغتَبنا من بعدبنا مذىبًا آخر، 
ة، لا بوده حد فمالا عن العقل إبٔ الإرادة، وقالا: إف لله حرية غتَ متناىي

ذابٌ ولا خارجي، لو أف يصنع ما يشاء، دوف أف يتقيد بقانوف، حتى 
 القوانتُ التي شرعها، ودوف مسئولية عما شاء وفعل.

أجل إف العقل جليل مقدس كما ينعتو أفلبطوف، ولكنو ليس الصفة 
الرئيسة. إنو حاؿ للوجود، فيجب أف يتأخر عنو. قبل التعقل بهب أف 

وأف يوجد بذاتو إذا كاف تعقلو ىو التعقل الأستٌ. وىذه  يوجد ابؼتعقل،
أي: قياـ ابؼوجود بذاتو، وىذه ىي الصفة الرئيسة، من « القيومية»ىي 

جهة مفهومها ومن جهة أنها خاصة بالله وحده لا يشاركو فيها كائن. 
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والإرادة أكثر بعدًا عن مفهوـ الوجود من العقل، فإنها تابعة للعقل يدبؽا 
راد. وبؿاؿ تصورىا دونو فاعلة بغتَ إدراؾ وروية. فهي لا تصلح على ابؼ

 صفة أوبٔ.

القيومية إذف أو الوجود بالذات أو وجوب الوجود، ىي الصفة 
الرئيسة: إليها انتهت البراىتُ على وجود الله، ومنها استخلصنا الصفات، 
ا وىنا بهب التمييز بتُ علة الوجود وعلة الإبهاد، فهذاف معنياف أوبؽم

مقبوؿ وثانيهما غلط، وقد اصطنع ديكارت وسبينوزا وآخروف ابؼعتٌ الثاني 
بديلًب من الأوؿ بُ تفستَ الوجود بالذات، ظانتُ أف الله أوجد ذاتو بذاتو، 
وىذا خلف ظاىر. والتفستَ الصادؽ أف ماىية الله عتُ وجوده، أو أف 

أف مقصد الفلبسفة وجود الله ىو لو بداىيتو. فلسنا نعتٍ ما عتٌ الغزابٕ من 
ىو أف واجب الوجود ليس لو إلا وجوب الوجود، وليس بٍَّ ماىية يضاؼ 

؛ مقصدىم أف واجب الوجود بؼا كاف منبع ابؼاىيات  ٖ الوجود إليها. كلبَّ
وبؿل الكمالات فهو لا بوصر بُ ماىية معينة بؿدودة، ولا بىتص بكماؿ 

تَ الشرؼ بإبرازه ىذا مفرد تضاؼ إليو بؿمولات. ولقد كاف لابن سينا كب
ابؼعتٌ، وباصطناعو كبرىاف بفتاز على وجود الله عن بينة وبصتَة. قاؿ: 

تأمل كيف بٓ بوتج بياننا لثبوت الأوؿ ووحدانيتو وبراءتو عن الصمات، »
إبٔ تأمل لغتَ نفس الوجود، وبٓ بوتج إبٔ اعتبار من خلقو وفعلو، وإف كاف 

 ٗ«ق وأشرؼ.ذلك دليلًب عليو، لكن ىذا الباب أوث
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 هوامش

 ( مقاؿ بُ ابؼنهج، القسم الرابع.ٔ) 

 .ٖٙ، ٕٙ، صٔ( الشهرستاني: كتاب ابؼلل والنحل، جٕ)

 .ٕٜٔ–ٛٛٔ( الغزابٕ: تهافت الفلبسفة، صٖ)

 ( ما بعد الطبيعة بُ كتاب الإشارات.ٗ)
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 الفصن السابع

 بين التصاؤً والتفاؤه

 التصاؤً( 0) 

بُ الأحادية نظرية تعد مثاؿ الإبغاد القاطع الشامل، أرجأنا الكلبـ 
عنها بؼا تتطلب من شرح وتدقيق وموازنة بغتَىا: تلك ىي مسألة الشر، 
وما أكثر ابؼعتقدين أنها مسألة ابؼسائل بُ علم الألوىية، وامتحاف عستَ 

ف كلهم للموحدين يطوح بآرائهم بُ ابؽواء بصلةً وتفصيلًب. ليس الأحاديو 
متشائمتُ: فابؽنود متبرموف بابغياة الأرضية، ولكنهم متًقبوف ابغياة 

مقر السعادة، وإف « النرفانا»الأخروية تشرح صدورىم؛ إذ تفتح بؽم باب 
تكن سعادة لا شعورية لا تفتًؽ بشيء عن العدـ. بل إف جل الأحاديتُ 

والله كامل ختَ متفائلوف بؽذا الاعتبار البسيط، وىو أف العابٓ صنع الله، 
جواد، فلب بد أف يكوف العابٓ مسهمًا بُ ىذه الصفات. وإبٔ مثل ىذا 
ذىب بالفعل جيوردانو برونا وسبينوزا. أما النظرية ابؼتشائمة فتًجع إبٔ 

 شوبنهور وتلميذه ىاربساف.

قالا: إف العابٓ رديء بالذات؛ لأف كل موجود فهو فاعل، وكل فعل 
ة شريرة لاشعورية تتمثل بُ كل فعل وكل قوة  جهد مؤبٓ، ففي العابٓ إراد

كابعاذبية والألفة الكيميائية وما إليهما بُ سلم الوجود؛ وىي تدفع إبٔ 
ابغياة، وابغياة أبٓ. وتدلنا التجربة على أف اللذات موىومة، وأنها تربى على 

 الشرور.
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الأبٓ قانوف ابغياة ونسيجها، يغتالنا بابؼرض والشيخوخة وابؼوت 
بات ابؼختلفة، وتقلب الأحواؿ والعواطف، وبؼا كاف أصل الأبٓ والنك

بالعدوؿ عن العمل « إرادة ابغياة»اشتهاه الوجود، فالدواء الوحيد قهر 
 «.النرفانا»لكي نصل رويدًا رويدًا إبٔ إفناء شخصيتنا بُ 

لكن ليس بصحيح أف كل عمل فهو مؤبٓ، ابغقيقة أف ليس لنا من 
عمل لا يعود علينا بالأبٓ إلا متى بذاوز قدرة الفاعل لذة إلا بالعمل؛ وأف ال

فأرىقها. أليس العمل العقلي ابؼدرؾ للحق وابعماؿ، ابؼولد للئعجاب 
والنشوة، ىو لذة حقة، وأرفع أنواع اللذة؟ فمن السهل رد حجة شوبنهور 
بقولنا: إف ابغياة عمل، والعمل لذة، فابغياة لذة لا ينبغي قصر الاستشهاد 

ذات ابعسمية، فإف للئنساف من اللذات العقلية وابػلقية أكثر على الل
منها وأرؽ وأعلى. يقاؿ: إف اللذة وقف الأبٓ، فهي حالة سلبية، والأبٓ 
حالة إبهابية، والأمر على العكس، فإفَّ اللذة تعمل على تنشيط الفرد 

 وحفظو وبمائو، بينما الأبٓ يتلف ويفسد.

 الصز( 2) 

مفيدة بُ تعريف الشر؛ فنقوؿ أولًا: إف الشر  ىذه ابؼناقشة ابؼوجزة
من ىذا «. لا ذات لو، بل ىو إما عدـ جوىر، أو عدـ صلبح جوىر»

التعريف بالعدـ نفهم أف الشر لا يؤثر لذاتو، لا يطلب من جهة كونو ضارِّا 
أو مؤبؼاً، كما تنبو عليو التجربة الباطنة، بيد أنو إذا بٓ يكن للشر ذات، 
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شبو ذات بنسبتو إبٔ ما ينتقص بو أو يفسد، كتصورنا  فنحن بللع عليو
الصمم عدـ السمع. فالشر بُ شيء ما عدـ ختَ مقتضى لطبيعة الشيء،  

 كاقتضاء الصم للئنساف، وعدـ اقتضائو للنبات وابعماد.

بناءً على ىذا التعريف بهب استبعاد ما بظاه ليبنتز بالشر ابؼيتافيزيقي 
ت كثتَة بسبب تناىي طبيعتو واقتصارىا وأراد بو حرماف ابؼخلوؽ كمالا

على بعض العناصر، وإذا سلمنا بهذا النوع من الشر لزـ أف بوصل كل 
بـلوؽ على بصيع الكمالات، وابغقيقة أف ىذا ليس حرمانًا من شأنو أف 
يفوِّت على ابؼوجود كمالًا من كمالاتو، وإبما ىو بؿض نفي، أي حد أو 

مكن أف يتفاداه الله إلا بعدـ ابػلق؛ لأف  نقص، وواضح أنو بٓ يكن من ابؼ
كل بـلوؽ فهو بؿدود بالضرورة. كما قلنا الآف، بحيث ترجع ابؼسألة إبٔ 
ىذا السؤاؿ: ىل ختَ للمخلوؽ أف يوجد بؿدودًا من ألا يوجد أصلًب؟ 

كاف »ومثل ىذا السؤاؿ بومل ابعواب على نفسو. فهل يريدوف أف يقولوا: 
كثتَاً بررُّزاً من شر قليل؟ وذلك مثل خلق النار، على الله أف بوبس ختَاً  

فإف منافعها بصة، وىي لا تفضل فضيلتها إلا بحيث تؤذي، أجل إف الشر  
، كالأمراض فإنها كثتَة، وليست أكثرية.  ٔ«كثتَ، ولكنو ليس أكثرياِّ

أما الشر الفيزيقي أو الأبٓ ابعسماني والشعوري، فلو فوائد لا 
ابغياة البدنية، ينبهنا إبٔ كل خطر يتهددنا، وىو يستهاف بها، إنو حامي 

مهماز التًقي يدفع بنا إبٔ التخلص من الأبٓ فيفتق ابغيلة ويقود إبٔ بحوث 
واختًاعات بٓ تكن لتتستٌ لنا لولاه. بل إنو شرط الفضيلة إذا كاف نتيجة 
لرذيلة تبتُ حينئذ أنها بهب الإقلبع عنها. فضلًب عن أنو إذا قبلناه 
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ه كإرادة إبؽية وامتحاف رباني، كاف كفارة للذنوب. فليس الأبٓ ضدِّا وقدسنا
للحكمة، أما ابؼوت فحقيقتو أنو ليس نهاية ابغياة. ولكنو انتقاؿ إبٔ حياة 
جديدة سعيدة إذا كنا صابغتُ. وأختَاً لنا أف نقوؿ: إف عدد اللذات يربو 

 على ابؼوت.على عدد الآلاـ، بدليل أف كل كائن ذي شعور يؤثر ابغياة 

وأختَاً الشر ابػلقي، وىو أكثر الشرور خطورة، وأشدىا منافاة لله 
الطاىر القدوس. لكن ليس بيكن أف يكوف الله علة ىذا الشر من قريب 
ولا من بعيد. بيد أنو منح الإنساف منحة عظمى إذ خلقو حرِّا، فكيف بينع 

ا إبٔ مستوى الإرادة ابغرة من فعل الشر إلا بتجريدىا من حريتها وحطه
ابغيواف؟ وكيف بهردىا من حريتها، وابغرية من صميم الطبيعة العقلية. وإذا 
بٓ يكن للشر ذات، وكاف بؾرد عدـ ابػتَ، فليست الإرادة بحاجة إبٔ 
البحث عن فاعلو، وليس للعدـ فاعل. ىذه ردودنا بكل اختصار على 

بؼسائل ابػلبفية. الاعتًاض بالشر على وجود الله، تنزؿ بو إبٔ درجة باقي ا
وعلى ابؼعتًضتُ أف يذكروا أف الإنساف علة مسئولة لكثتَ من آلامو، 
يسببها ويزيد فيها بأىوائو، من غتَة وحسد وحب للذات وطلب للذة غتَ 

 ابؼشروعة؛ فلب يطرحوا عن كواىلهم تلك ابؼسئولية ولا يلقوا بها على الله.

 التفاؤه( 3) 

واثقوف بكماؿ الله وطيبتو وعدالتو، فلب  ابؼؤمنوف متفائلوف طبعًا. إنهم
بىشوف ظلمًا ولا إعراضًا. إنهم واثقوف أنو لا يدع للؤحداث الكونية الغاشمة 
أصحاب الإرادة الصابغة والضمتَ النقي. غتَ أنهم بىتلفوف بُ معتٌ 
التفاؤؿ، وينقسموف فريقتُ: فريق يرى أف الكماؿ الإبؽي يقضي بأف يكوف 
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 ابؼمكنة؛ لأف الكامل لا بوتمل أي نقص. قاؿ أفلبطوف العابٓ ختَ العوابٓ
)بُ بؿاورة تيماوس(: إف الله ختَ ابؼوجودات، فليس بيكن أف يكوف قد 

بؼا كاف العابٓ ناشئًا من النمو »صنع إلا ختَ مصنوع. وقاؿ سبينوزا: 
الضروري للطبيعة الإبؽية، فيلزـ أف يكوف حاصلًب على أعلى مرتبة من 

 «الكماؿ.

ا ىو التفاؤؿ ابؼطلق، يلتقي فيو بعض الأحاديتُ وبعض ابؼؤمنتُ. وىذ
وىو يضيف إبٔ العابٓ أعلى كماؿ، ويقصر حرية ابػلق على ىذا الكماؿ 

فكرة لا تتصور؛ إذ ليس يوجد « ختَ عابٓ»الأعلى. ولكنا نلبحظ أف 
وليس بيكن أف يوجد حد أختَ للحسن والكماؿ، ومهما يكن حسن العابٓ 

ا أف تتصور حسنًا أعظم بالزيادة والإصلبح، وحقيقة ابؼصنوع فيمكن دائمً 
أنو متناهٍ من حيث إنو بؿدث، فابؼسألة بينو وبتُ الكماؿ مسافة لامتناىية، 
فيستحيل أف يصنع لامتناىيًا، والاستحالة آتية ىنا منو لا من الله القادر 

 على بصيع ابؼمكنات.

يدع بؾالًا لتفاؤؿ نسبي أساسو إذا بٓ يكن التفاؤؿ ابؼطلق جائزًا، فإنو 
ما بُ العابٓ من كماؿ وبصاؿ ولذة. واعتمادًا على حكمة الله وجوده 
نستطيع أف نعتقد أف العابٓ الراىن ختَ عابٓ، مع إمكاف كونو ختَاً بفا ىو. 
يلوح أف أنصار التفاؤؿ ابؼطلق يعتقدوف أف ابػتَ الأقل ىو شر، وأف ابػتَ 

لا يكوف ختَاً. ولكن كل شيء بوتوي على درجة إما أف يكوف كاملًب، أو أ
 من الوجود ومن الكماؿ، فهو ختَ وبيكن أف يكوف موضوعًا لإرادة عاقلة.
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 هوامش

 ( ابن سينا بُ كتاب الإشارات، ما بعد الطبيعة.ٔ) 
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 خاتمة

 تسبيح وبسجيد

 الديَ( 0) 

 خلبصة الكلبـ بُ الله أف من الضروري وضع علة أوبٔ، وأف العلة
الأوبٔ فعل بؿض، موجودة بذاتها، فلب تغاير بُ الله بتُ ماىية ووجود، بينما 
الوجود ليس متضمنًا بُ ماىيات ابؼخلوقات، ولا داخلًب بُ تعريفها، وإلا 
لوجدت دائمًا وعلى حاؿ واحدة كابؼاىية، فالعلة الأوبٔ ىي الوجود القائم 

اتو، وعلينا أف بذاتو، وىي حاصلة على الصفات الواجبة للموجود بذ
بكتفظ بالبساطة كصفة أساسية، وأف نتصور الصفات بطريق التناسب من 

 طريقي التشكيك.

ومن يفهم ىذه الضرورات يستوعب علم الألوىية كلو، ولا تزعجو 
قضية من قضاياه، ولا اعتًاض من الاعتًاضات، مهما تبدُ القضية عستَة 

. فلعل ى ذا العلم أشبو العلوـ القبوؿ، ومهما يبدُ الاعتًاض قوياِّ
بالرياضيات، متى قبلنا ابؼبدأ خرجت منو النتائج حتمًا، وابؼبدأ ىنا أف 

 الفعل متقدـ على القوة، ولا ينكره إلا من ينكر العقل وبديهياتو.

إذا كاف ىذا شأف الله، وكاف شأننا أننا خلبئقو حَبَانا بابغياة الإنسانية 
ف نعبد جلبلو، وبكب قدسو، ونبثو وأسبغ علينا سائر النعم، فقد تعتُ أ

عواطف العبادة والمحبة، مقابلة لإحسانو بابغمد والثناء. وىذا معتٌ الدين: 



 232 

إنو علبقة ابؼخلوؽ بابػالق، يبدأ الله بها ونتمها بكن. وكل تضييق بؽذا ابؼعتٌ 
قضاء عليو ونزوؿ بو إبٔ درؾ مهتُ لله وللعدالة ابؼوحية بو، وإبما بهيء 

جانب ابؼتشككتُ بُ وجود الله أو بُ صفاتو. قاؿ كنط معبراً التضييق من 
إف الواجب الديتٍ قاصر على العلم بواجباتنا الطبيعية »عن رأيو ورأيهم: 

وشرح ىذه العبارة فقاؿ من جهة: إف علمنا بالله « وأدائها كأنها أوامر إبؽية.
وت غامض غتَ يقيتٍ لا يلزـ عنو واجب؛ وقاؿ من جهة أخرى: إف التفا

بتُ ابؼتناىي واللبمتناىي عظيم للغاية لا يبقى معو على ابؼتناىي واجبات 
 بدعتٌ الكلمة بكو اللبمتناىي.

وابعواب أف علمنا بالله كاؼٍ ليبتُ لنا أف الله ىو ابؼثل الأعلى 
 -للكماؿ، وأنو خالقنا ومشرّعِنا وعنايتنا وغايتنا: وىذه صفات تدعو 

عتٌ الكلمة من احتًاـ وبؿبة. فإف السبب إبٔ واجبات بد -وفقًا للعادة 
الأوؿ للواجب ليس النفع ابؼستفاد، وإبما ىو حكم العقل طبقًا للعادة، 
بأف ابؼوجود بوتـً وبوب تبعًا لقيمتو، بصرؼ النظر عن التناىي وعدمو، أو 
النفع وعدمو. وما داموا قد فتحوا ىذا الباب نقوؿ بؽم: إذا كاف الله بغتَ 

بؼا نفيده من »ا وبؿبتنا، فإننا بكن بحاجة إبٔ أف بكتًمو وبكبو حاجة لاحتًامن
قيمة باطنة، بغض النظر عن ابؼنفعة ابؼادية، وىي خارجة عن ابغساب على  

 «.كل حاؿ

الأفعاؿ التي نؤدي بها ىذه الواجبات تؤلف العبادة. وبؼا كاف 
مع، الإنساف مركبًا من نفس وجسد، وكاف بطبيعتو مدنيِّا عائشًا بُ بؾت

انقسمت العبادة إبٔ باطنة وظاىرة، فردية وبصاعية. العبادة الباطنة أرقى 
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من الظاىرة، لعلوِّ النفس على البدف، وإليها ترجع العبادة كلها. إنها 
الصلبة ترتفع بها النفس بكو الله لإجلبلو وبضده والتماس غفرانو ومعونتو. 

دة، ويأبوف الصلبة ومن الفلبسفة فريق يسلموف بالصلبة العابدة ابغام
أعبد الله، ولا أسألو شيئًا، فإف السؤاؿ »ابؼستغفرة السائلة. قاؿ روسو: 

وقاؿ كنط: إف الله عليم بكل شيء، « يعتٍ التشكك بُ عناية الله وطيبتو.
طيب للغاية، مياؿ بذاتو إبٔ معونتنا، وىو يعلم حاجاتنا ختَاً بفا نعلمها، 

. وقاؿ كثتَوف: إف الإرادة الإبؽية لا فمن الفضوؿ الإعراب عنها بالصلبة
 تتغتَ، فمن الغرور بؿاولة تبديلها بالصلبة.

ابغقيقة أف الصلبة ليست تشككًا بُ الله، وإبما ىي رجاء وطيد يدفع 
بالنفس إبٔ الاستعانة على الشر بإلو ختَ قدير. إف الضعف البشري 

بة وحسن النية. بؿسوس من ابعميع، وبؿاولة الاستقواء عليو دليل على التو 
بٍ ليس الإعراب لله عن حاجاتنا فضولًا، وإبما ىو اعتًاؼ بالقدرة الإبؽية، 
ومشاركة منا بُ الانتصار بها. بٍ ليست ترمي الصلبة إبٔ تغيتَ أحكاـ الله، 
وإبما ىي أولًا: وضع الأمور بُ نصابها ابغق، الذي ىو أف ابؼخلوؽ قابل لا 

تَ مستحقِّا نواؿ ما يسأؿ، وصلبتو مانح، وثانيًا: أنو بالصلبة يص
واستجابتها داخلتاف بُ الأحكاـ الإبؽية، كما أف عدـ الصلبة داخل بُ 
الأحكاـ كذلك، وليس بُ ىذه ابغالة ما يدعو إبٔ قضاء ابغاجة، سيما 
وأف ىذا القضاء قد يبدو إغراءً بالصلف والكبرياء. أما العبادة الظاىرة 

ادة الباطنة، ولا معتٌ بؽا ولا قيمة بدونها. بيد فأقل أبنية بُ ذاتها من العب
أنها إلزامية كذلك، فإف ابعسد جزء جوىري من الإنساف، فنحن ملزموف 
بإشراكو بُ العبادة، وىو بُ الواقع يشتًؾ بُ كل فعل باطن بؼا بينو وبتُ 
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النفس من ابراد جوىري. بل إف لو رد فعل خاصِّا بو: فما إف يفعل حتى 
وضوعو رسوخًا وبماءً، وىذا ما كاف يتوخاه بسكاؿ بنصحو يكسب فعلو وم

غتَ ابؼؤمن بعدُ بدمارسة أفعاؿ العبادة تقويةً وتعجيلًب للئبياف، كأنو يقوؿ: 
اعمل كما لو كنت مؤمنًا فتؤمن. فالعبادة الظاىرة ترسخ وتنمي العبادة 

فملزمة  الباطنة، وىذا التًسيخ وىذا الإبماء واجباف. وأما العبادة ابعماعية
أيضًا؛ لأف الله سيد ابعماعات كما أنو سيد الأفراد، فهو حقيق بالعبادة 

 بهذا الاعتبار. والأسباب ابؼذكورة تأييد للعبادة الظاىرة تعود كلها ىنا.

بفا تقدـ يبتُ بوضوح أف كل مذىب يأبى العلم على الله، كمذاىب 
الإلو الذي لا أرسطو وأفلوطتُ وابن سينا، ىو مذىب ىدَّاـ للدين. ما 

يعلم بخلبئقو ولا يػُعْتٌَ بهم؟ وأي معتٌ للصلبة، وكاف أتباع الأفلبطونية 
ابعديدة يقرونها مع ذلك، بل بهعلوف منها رأس الشعائر الدينية؟ فإف قالوا: 
إف عدـ الفائدة ابؼوضوعية لا بينع فائدة ذاتية للمصلي نفسو، كما ذكرنا 

بذلك عادت صلبتو نفاقاً، واضطربت منذ ىنيهة، قلنا: ومتى علم ابؼصلي 
نفسو بالتناقض بتُ رأي مذىبي يأبى العلم على الله، وبتُ عاطفة ضرورية 

 للدين.

بقي أف ننظر بُ ابؼعجزات، وىي بُ كثتَ من الأدياف دلائل على 
صدؽ الدعوة، وعلى مدى القدرة الإبؽية. ابؼعتًضوف عليها ىم أولئك 

جوعهم بُ ىذه ابؼسألة إبٔ حكم العقل، كما الفلبسفة ابؼدعوين بالعقليتُ لر 
يقولوف، وادعائهم أف العقل يؤيد ثبات القوانتُ الطبيعية، وينكر الشذوذ 
عنها. والغريب أنهم أشياع ابغسية والتصورية ابؼنكرتتُ بؼبدأ العلية ولكل 
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مبدأ ضروري. بَٓ يعتًض على ابؼعجزات؟ يقولوف: لأنها غتَ مفهومة. ىل بُ 
ئنات أو ظواىر مفهومة؟ فليختاروا أي كائن أو أي ظاىرة شاءوا العابٓ كا

. ىل بروؿ الأكسجتُ  بفا عرفوه وألفوه؛ فإنهم بهدونو غتَ مفهوـ
؟ ىل بمو  وابؽيدروجتُ، وبنا عنصراف متبايناف، إبٔ ماىية أخرى، أمر مفهوـ
؟ ونستطيع أف نذكر ما لا بوصى  حبة القمح أو أي نبات آخر، أمر مفهوـ

مثلة حتى تنتهي إبٔ أف الطبيعة بأسرىا غتَ مفهومة على الوجو الذي من الأ
يقصدوف، سواءٌ بُ ابعماد والنبات وابغيواف بدا فيو الإنساف. كلما صعدنا 
سلم الأشياء وجدنا تعقيدًا أكثر وفنِّا أدؽ. ولكن ألُفتنا بؽا ىي التي بذعلنا 

إف ابؼعجزات تدخُّل نستسيغها، وندىش للنادر الوقوع. ولا يقولنَّ قائل: 
جديد من جانب الله، وإنكار للقوانتُ التي شرعها. كلب، فإف ابغادثات  
كثتَة جدِّا، ولا يقدح حدوثها بُ ثبات الطبائع وقوانينها. إف ابعديد ىو 
من جانبها لا من جانب الله. بٓ تكن، بٍَّ حدثت طوعًا لإرادة إبؽية أزلية، 

 وىذا كل ما بُ الأمر.

كلمة أختَة عن القوانتُ الطبيعية وضرورتها. إنها ضرورية ولا بد من  
بُ ذاتها بضرورة تركيب ماىيات الأشياء، أو ضرورة خصائصها، أو ضرورة 
نتائجها: فمن الضروري، إف وجد الإنساف أف يكوف مركبًا من نفس 
وجسد وبابؽيئة ابؼعلومة، وضحاكًا، ومدنيِّا. ولكن القوانتُ غتَ ضرورية 

بما ىي بفكنة لأف ابؼوجودات الطبيعية أنفسها بفكنة الوجود الوجود، وإ
وعدمو، والقوانتُ خصائص بؽا وأغراض وقواعد لأفعابؽا متوقفة على 
شروط وظروؼ ىي بفكنة التحقق وعدـ التحقق؛ وىذا باب مفتوح 
للمعجزات: فإذا شاء الله ألغى أثر النار فلم بررؽ، ولا تناقض بُ وقت 
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ى ابؼريض دفعة، والشفاء حادث طبيعي، لكن العرض، وإذا شاء شف
الشفاء دفعة ليس طبيعيِّا، فهو يتطلب تدخلًب من الله لا يصاحبو ولا يلزـ 
عنو تناقض أو إلغاء قانوف. وبهذا ابؼعتٌ بصيع القوانتُ بفكنة، أو ىي 
ضرورية بضرورة شرطية متى توفرت بؽا شروطها وظروؼ الشروط، وبكن 

دؿ بتعدؿ كتلتها مثلًب، أو مسافتها من أشياء نرى أفعاؿ الأشياء تتع
أخرى. وابؼسألة دقيقة من غتَ شك، فلب نزيدنها دقة بسوء الفهم أو سوء 
التأويل، مثاؿ ذلك: مسألة البعث، فقد أريد أف يكوف إبهادًا لعتُ ما كاف، 
وأف بذمع بصيع أجزاء الكائن ابؼبعوث التي كانت موجودة بُ بصيع عمره 

هم الغزابٕ بأف البعث إبهاد بؼثل ما كاف، لا لعتُ ما كاف، وأف فيو. فرد علي
وليس ضرورياِّ حتى بوتج باستحالتو. وىكذا بُ  ٔبصع بصيع الأجزاء بؿاؿ

مسائل بصة، وابؼؤمن الذي يراجع الأمور بدا ينبغي من فطنة وحذر، لا بهد 
 صعوبة عاتية بُ حفظ إبيانو، خصوصًا إذا ضاىى الصعوبات بدا بُ علم

الألوىية من براىتُ قاطعة وشواىد دامغة، وبدا بُ ابغياة الدينية من رفعة 
وغبطة، إذ يبتُ فيها الله مثاؿ ابغق وابػتَ وابعماؿ، وأبًا رحيمًا قديرًا ناصرًا 

 للختَ ناشرًا للتفاؤؿ.

 تمجيدو تسبيح( 2) 

والواقع أف عباقرة الإنسانية عبدوا وسبحوا وأنشدوا الأناشيد للعزة 
الإبؽية. وبكن نريد أف بلتتم ىذا البحث بنقل نشيدين أو ثلبثة اختًناىا بفا 
جادت بو قرائح فلبسفة نعتوا بالوثنيتُ وما كانوا إلا مؤمنتُ. قاؿ 

ماذا كاف لو كاف عقلنا قوبياً ف»أبكتاتوس الأخلبقي الرواقي ابؼشهور: 
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ينبغي أف نصنع كلنا معًا وكل واحد على انفراد، إلا أف بمجد الله، وأف 
ننشد لو الثناء، وأف نرفع إليو الشكراف؟ أليس ينبغي علينا، وبكن نشق 
الأرض، ونطعم منها أف ننشد نشيد الله؟ ولكن ما لأجلو ينبغي أف ننشد 

ىا لإدراؾ مواى بو، واستعمابؽا بطريقة أعظم نشيد ىي القوة التي منحنا إياَّ
منهجية. إنكم عمياف، يا سواد بتٍ الإنساف! أبٓ يكن من اللبزـ أف يقوـ 
واحد بهذه ابؼهمة، وأف ينشد بالنيابة عن ابعميع، نشيد الألوىية؟ ماذا 

إلا أف أبؾد الله؟ لو كنت  -أنا الشيخ ابؼسن الأعرج  -يسعتٍ أف أفعل 
بجعًا لأديت مهنة البجع. إني كائن بلبلًب لأديت مهنة البلبل، ولو كنت 

ناطق، فيجب أف أبؾد الله. تلك مهنتي، وأف أؤديها، ولن أبزلف عنها ما 
 «استطعت إبٔ ذلك سبيلًب، وأحثكم على أف تنشدوا معي.

سلبـ عليك يا أبؾد »أحد مؤسسي الرواقية:  -وقاؿ أفلبينتوس 
 القدير أزلًا ابػالدين! أنت الكائن ابؼعبود برت ألف اسم، أنت جوبتتَ

أبدًا، أنت سيد الطبيعة الذي يدبر الأشياء بصيعًا. واجب على كل فافٍ أف 
يرفع إليك صلبتو؛ لأننا ولدنا منك، وأنت الذي وىبتنا الكلبـ من بتُ 
الكائنات التي بريا وتسعى على سطح الأرض. وعلى ذلك أقدـ إليك 

ئم بتُ حركاتو وبتُ ثنائي. إف ىذا العابٓ الرحيب الدائر حوؿ الأرض يلب
غرضك، ويطيع أوامرؾ دوف تذمر. أنت ابؼلك الأعظم للكوف، وسلطانك 

 -أيها الإلو ابعواد  -يشمل بصيع الأشياء، ما من شيء على الأرض 
يتحقق بدونك، لا بُ الأثتَ السماوي الإبؽي، ولا بُ البحر، ما خلب ابعرائم 

ع بصيع ابػتَات، أيها الإلو التي يقتًفها الأشرار بحماقتهم. يا جوبتتَ صان
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المحجوب وراء السحب القابسة، يا سيد الرعد، أنقذ البشر من جهالتهم 
 «ابؼشئومة.

وما أكثر النصوص التي من ىذا الطراز، ولكنا بقتزئ بسطرين 
حتُ ننظر صوب الله فتلك »قاؿ:  -الزعيم الروحاني الأشهر  -لأفلوطتُ 

يع ابغصوؿ على مثل تلك الرؤية، إننا بقدر ما نستط… غايتنا وراحتنا 
أو بالأحرى نصتَ بكن … نرى أنفسنا ساطعتُ نوراً، مليئتُ نوراً معقولًا 

نوراً خالصًا وكائنًا رقيقًا غتَ ذي ثقل، نصتَُ إبؽاً متقدًا حبِّا. تلك حياة 
 «الآبؽة والبشر الإبؽيتُ السعداء.

 تباركت اللهم تباركت!

 هوامش

 .ٖٙالفلبسفة، ص( الغزابٕ: تهافت ٔ) 
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