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 الإهذاء

 إلى أستاذي وصديقي الدكتور يعقوب صروؼ
يْنِ الأدبي الذي إفْ  إحياء لذكرى الصداقة واعتًافاً تٔا لو عندي من الدَّ
يوَُ إليو حيًّا، فلب أقلَّ من أف أُحْيِيَ اليوـ ذكراه وىو بُ  عجزتُ عن أف أُؤَدِّ

 عالم الأرواح.
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العربُ   تارٍخ الفكر 

في نشٌئى ًتطٌري بالترجمْ ًالنقل عن 

الٌَنانَْ  الحضارّ 

للعقل الإنسالٍ منازعُ قد تَسوؽُ إلى نػَوَاحٍ من التأمل 
بعيدةٍ كل البعد عن ات١نزع اتٟقيقي الذي كاف سببًا بُ 
تٖريك الفكر ت٨و النظر بُ ات١عقولات، فإذا نظرت بُ 
ات٠لبفات التي وقعت بتُ النصارى لدى أوؿ عهدىم 
بالوجود، ت١ا استطعت أف تدرؾ بادئ ذي بدء، إلى أي 

 حد سوؼ يذىب خلبفهم، وتنتهي مناظراتهم.

يَعُ  كاف ات٠لبؼ على طبيعة ات١سيح مبدأ مناقشات تناولتها الشِّ
الكَنَسِيَّة بُ القروف الأولى، وكاف لاختلبؼ ات١ذاىب بُ تلك ات١سألة أكبر 

 الفلسفي. الأثر بُ النظر بُ ات١عقولات وبُ التأمل

اشتهرت أنطاكية بأنها من أُولى مدف ات١سيحية التي قاـ زعماء الدين 
فيها بأوؿ حركة من تلك اتٟركات الفكرية، التي كانت ذات أثر كبتَ بُ 
شيوع الفلسفة، وفروع الفلسفة اليونانية خاصة، ذلك بعد مناظرات دينية 

ماف يقاؿ لأحدت٫ا: طويلة لا ت٤ل لذكرىا، وقاـ باتٟركة بُ أنطاكية مُعلِّ 
، وكانا شديدَيْ الاعتقاد بُ  «تيودوروس ات١صيصي»والآخر « دبودوروس»

 عليو السلبـ. -كماؿ الناسوتية بُ ات١سيح 
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وكاف أكبر ات١ؤيدين ت٢ذا ات١ذىب راىب من رىباف أنطاكية يقاؿ لو: 
ـ، وتبع تأييد ٕٛٗ، انتقل إلى القسطنطينية أسقفًا ت٢ا سنة «نسطوريوس»
ت٢ذه الفكرة مناقشات حادة، حتى انتهى الأمر بعقد ت٣لس « نسطوريوس»

ـ، فانتصر حزب الإسكندرية، وىو ٖٔٗسنة « إفسوس»ديتٍ بُ مدينة 
اتٟزب القائل تٔا يضاد ات١ذىب النسطوري، واعْتُبِرَ نسطوريوس وأتباعو 

 ىراطقة.

كاف النساطرة على اعتقاد كامل بُ أفَّ نظراءىم بعيدوف عن حكم 
العقل والضرورات الطبيعية؛ لذلك سعوا بعد مضي عامتُ على حكم 

إلى تٚع شملهم، وعلى الرغم من مطاردتهم والاستبداد « إفسوس»ت٣لس 
 بهم، نزلوا مصر واتٗذوىا مقرًّا لبث تعاليمهم.

أو بالأحرى  Nisibis  (ٔ)«نصيبتُ»قبيل ذلك العهد أغلقت مدرسة 
« نصيبتُ»ـ سلمت مدينة ٖٖٙنة . وبُ سEdessa« الرىا»انتقلت إلى 

إلى الفرس تنفيذًا للمعاىدة التي عقدت إثر اتٟرب التي أشعل نارىا 
، وكاف أعضاء مدرستها منتشرين بُ ات١مالك «يوليانوس»الإمبراطور 

، وفتحوا مدرسة سنة «الرىا»ات١سيحية إذ ذاؾ، فعادوا إلى التجمع بُ 
بُ أرض تابعة للئمبراطورية ـ، وبذلك أصبحت تلك ات١دينة، ولو أنها ٖٖٚ

 البيزنطية مركزًا للكنيسة التي ينطق زعماؤىا باللساف السريالٍ.

                                                 
(

1
(يذُٚزحػهٗحؽجهبحثن شثسحكذٛشرحصؼشفحدُقٛذٍٛحثنشٔوحصًٛٛضًثحنٓجحػٍحَقٛذٍٛحثندضٚشر،ح

ْٔٙحيذُٚزحأخشٖحػجيشر.حٔدٍٛحَقٛذٍٛحثنشٔوحٔدٍٛحآيذحأسدؼزحأٚجوحأٔحثلاثز،حٔيثهٓجحدُٛٓجح

ح(.٤٩٢ؿح٨زشثٌ،حٔيٍحققذحدلادحثنشٔوحيٍحزشثٌحيشحدٓجح)يؼدىحثنذهذثٌحيدهذححٔدٍٛ
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بعد ذلك موطنًا لأفراد من زعماء النساطرة « الرىا»أصبحت مدرسة 
أغلق « زينوف»، غتَ أفَّ الإمبراطور «إفسوس»الذين لم يقبلوا حكم ت٣لس 

ة متطرفة، فلم ت٬د ـ تْجة أف صبغتها نسطوريٜٖٗتلك ات١درسة سنة 
أىلها من موئل سوى ات٢جرة إلى البلبد الفارسية، فهاجروا تٖت رئاسة  

 ـ.ٚ٘ٗسنة « بارسوما»كبتَىم 

ملك الفرس بأف  Piruz« فتَوز»بُ أف يقنع « بارسوما»ت٧ح 
النساطرة يوالوف أبناء فارس، وتٯضوف خاضعتُ لقوانينهم، وظلوا على 

التي وقعت من بعد ذلك. بٍ أسس عهدىم ىذا عاكفتُ بُ كل اتٟروب 
، فأصبحت بؤرة تشع منها التعاليم «نصيبتُ»النساطرة مدرسة أخرى بُ 

النسطورية، تلك التعاليم التي كونت وجهًا من أوجو ات١سيحية مصبوغًا 
 بالصبغة الشرقية البحتة.

ومن بٍ انتشر النساطرة بُ جوؼ آسيا وبلبد العرب، ينشروف تعاليم 
يكونوا عاملتُ على نشر ات١سيحية فقط، بل أرادوا أف ات١سيحية، ولم 

ينشروا معها تعاليمهم ات٠اصة بُ طبيعة ات١سيح، فأخذوا يستعينوف على 
بث أفكارىم بأقواؿ ومذاىب منتزعة من الفلسفة اليونانية، فأصبح كل 
مبشر نسطوري تْكم الضرورة معلمًا بُ الفلسفة اليونانية، كما أنو مبشر 

 حي.بالدين ات١سي

تيودوروس »ترجم النساطرة كتب زعمائهم، وعلى الأخص كتب 
إلى السريانية؛ ليستعينوا بها على بث أفكارىم، ولكنهم لم « ات١صيصي
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يقتصروا على ذلك، بل ترتٚوا كثتَاً من كتب أرسطوطاليس والذين علقوا 
عليها؛ لأنهم وجدوا فيها أكبر نصتَ يشد عضدىم بُ فهم ات١سائل 

عويصة، التي كانوا يبشروف بها بتُ أمم لم تشم من ريح ات١دنية اللبىوتية ال
إلا قدراً ت٬عل نشر مثل تلك التعاليم متعذراً، ما لم يستعن عليها تٔبادئ من 

 الفلسفة ومباحث بُ التأمل.

غتَ أفَّ كثتَاً من تلك التًاجم قد صُبَّ بُ قالب لم يرُاعَ فيو نقل 
ذت التًاجم ذريعة لبث مذىب ديتٍ، ىو الفلسفة اليونانية لذاتها، بل اتٗ

، والكنيسة الرومانية، فقلَّت  مذىب النساطرة، والطعن بُ قياصرة الروـ
الثقة بالنقل من ىذه الوجهة وحدىا، حيث كانت الضرورة تقضي بأف 
تٮتلط قليل من الفلسفة بكثتَ من تعاليم ات١ذىب النسطوري أو بالعكس؛ 

 لديتٍ، وىو الغرض الرئيسي.للبستعانة بذلك على بث ات١ذىب ا

تلك كانت النواة التي أشعت بالفلسفة اليونانية، وعلى الأخص 
بفلسفة أرسطوطاليس والأفلبطونية اتٞديدة بُ جو آسيا خارج حدود 
الإمبراطورية البيزنطية، وسوؼ نرى بُ سياؽ ىذا البحث كيف أفَّ تٚاعة 

من السريانية إلى  من متًتٚي النساطرة كانوا أوؿ من نقل تلك الفلسفة
 اللغة العربية، وبذلك انتشرت بُ العالم العربي كلو.

غتَ أنك تٕد رغم ىذا أفَّ بُ اتٟركة النسطورية أوجهًا من النقص 
شأف كل شيء يصدر عن الإنساف، فإفَّ انبِْتَاتَ صلبتها بالعالم اليونالٍ 
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صبغة خارج الإمبراطورية البيزنطية، جعل حركتها التعليمية مصبوغة ب
 الات٨صار بُ بقعة ت٤دودة من آسيا.

مَ أماـ الكنيسة، وصدر حكم « نسطوريوس»أما  فإنو إفْ كاف قد اتههِ
عليو، فإنو ترؾ الكنيسة أماـ مشكلة من مشاكلها « إفسوس»ت٣مع 

العظمى، التي ظلت تعمل بُ رءوس الناس زمانًا، حتى انتهت ات١ناقشات 
« خلقيدونية»ـ تٔدينة ٛٗٗة الشيعية تٔجمعٍ آخَرَ عُقِدَ بُ سن

Chalcedon وكانت نتيجتو أف أخرجت فئة أخرى من الكنيسة الرئيسية ،
 .Monophysitesىم فئة ات١عتقدين بالطبيعة الواحدة بُ ات١سيح 

والظن الغالب على كثتَ من ات١ؤرختُ أفَّ الكنيسة ات١صرية قد تبعت 
يعقوب السروجي وأنشأ  القائلتُ بالطبيعة الواحدة، ففي القرف السادس قاـ

شيعة اليعاقبة، وىو الذي كوف الكنيسة اليعقوبية ات١صرية، وتٚع شمل 
مشتق من « أقباط»أعضائها وأقاـ أسسها، وأكبر دليل على ذلك أفَّ اسم 

، وأقباط أقرب «جاكوبيت»يعاقبة، فإف اسم ىؤلاء بُ العالم اللبتيتٍ 
 الأشياء تٖريفًا إليو.

زنطية الشيعة اليعقوبية، ولكن أعضاءىا لم اضطهدت إمبراطورية بي
تٮرجوا عن حدود الإمبراطورية، بل ظلوا داخلها كقسم مستقل بصورة 

وأرسلوا طائفة منهم  Monophysitesخاصة من أصحاب الطبيعة الواحدة 
خارج الإمبراطورية تبث تعاليمهم، على أفَّ ىؤلاء قد اتبعوا نفس الطريقة 

ترؾ لغة نظرائهم بُ الدين، وعمدوا إلى استعماؿ التي اتبعها النساطرة بُ 
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اللغة القبطية واللغة السريانية، واتٟق أفَّ عصر اللغة السريانية الذىبي لا 
 يبدأ إلا برجوع اليعاقبة عن استعماؿ اللغة اللبتينية إلى اللغة السريانية.

والظاىر لكل من درس علم اللغات أفَّ ىنالك فاصلًب حقيقيًّا بتُ 
السريانية كما استعملها اليعاقبة بُ الغرب والنساطرة بُ الشرؽ؛ فإف  اللغة

اليعاقبة قد انتحلوا ت٢جات حديثة، يغلب أف يكوف السبب فيها راجعًا إلى 
 طبيعة استيطانهم وتوزعهم اتٞغرابُ.

إذا اعتبرنا النتائج التي حدثت من خروج النساطرة واليعاقبة، 
ماؿ الفلبسفة اليوناف إلى اللغة السريانية، استطعنا أف نفهم ت١اذا ترتٚت أع

بينا ت٧د أفَّ اتٟركة النسطورية قد أصبحت بالتدريج الوسط الذي تركزت 
فيو تٙار التثقيف اليونالٍ، وانتشرت بُ آسيا خارج حدود الإمبراطورية 

 البيزنطية خلبؿ بضعة القروف التي تقدمت انتشار الإسلبـ.

وطاليس وأتباعو ات١شََّائِتُ، وكذلك تعاليم ولا خفاء بُ أفَّ تعاليم أرسط
فلبسفة ات١درسة الأفلبطونية اتٞديدة، كانت ذات أثر بارز بُ التأثتَ على  
كل من تعمد ات٠وض بُ معارؾ الطوائف الدينية بُ ذلك الزماف، وكذلك 
منطق أرسطوطاليس، فإنو كاف كبتَ الفائدة وعليو بنيت طريقة اتٞدؿ التي 

 دين ذريعة لإثبات مزاعمهم.اتٗذىا زعماء ال

وبعد أف انفصل النساطرة واليعاقبة عن لغتهم الأصلية، نقلوا كثتَاً 
من الكتب ات١سيحية إلى اللغة السريانية، فأصبح بُ ىذه اللغة ت٣موعة  
كبتَة من ات١ؤلفات الفلسفية والعلمية والدينية، على أفَّ السبب بُ أنو لم 
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لفات بقدر ما نقل إلى اللغة السريانية، أفَّ ينقل إلى اللغة القبطية من ات١ؤ 
اليعاقبة بُ مصر لم تدعهم اتٟالات إلى مواجهة مسائل معضلة بُ الدين،  

 كما كاف النساطرة بُ آسيا.

كاف العصر الواقع بتُ بدء المجادلات الدينية بُ الكنيسة ات١سيحية، 
وإنتاج ذىتٍ، وظهور الرغبة عند ات١سلمتُ بُ درس الفلسفة، عصر ترتٚة 

عُلِّقَ خلبلو على كثتَ من مسائل الفلسفة، واسْتػُعْرِضَتْ فيو طائفةٌ كبتَة من 
أفكار اليوناف ومذاىبهم، ولم يػُعْنَ الناقلوف بُ ذلك العصر بالفلسفة 
وحدىا، بل عمدوا إلى الطلب وعلم الكيمياء والفلك، فتًتٚوا بُ تلك 

بتُ الطب وبتُ الكيمياء والفلك  العلوـ كثتَاً؛ لأنهم كانوا يعتقدوف أفَّ 
آصرة قريبة ونسبًا أدلٌ، فكانوا يقولوف بأف لعلم الفلك من الوجهة 
 الطبيعية علبقة بنشوء الأمراض، وحالات اتٟياة وات١وت والصحة وات١رض.

كانت ات١باحث الطبية أكثر ذيوعًا بُ مدرسة الإسكندرية منها بُ أية 
اتٟقيقي، فكانت علبقتها باللبىوت  مدرسة أخرى، أما الفلسفة تٔعناىا

مباشرة، حتى اضطر دارسو العلوـ إلى أف يفصلوا بتُ مباحثهم وبتُ 
الفلسفة بقدر ما كاف ذلك بُ ات١ستطاع، على ما كاف عليو الفكر بُ تلك 
 العصور من عدـ القدرة والعجز عن التفريق بتُ كفايات العقل البشري.
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 (  ٔ)أو يوحنا النحوي John Philoponus« يوحنا فيلوبونس»كاف 
من متأخري الذين علَّقوا على أرسطوطاليس،   -كما يدعوه العرب خطأ   -

كما كاف من أوائل الذين درسوا الطب بُ مدرسة الإسكندرية، والسنة 
التي توبُ فيها غتَ معروفة، ولكن المحقق من أمره، أنو كاف يدرس بُ مدرسة 

مدارس « يوستنيانوس»الإسكندرية بُ الوقت الذي أغلق فيو الإمبراطور 
 ية.ميلبد ٜٕ٘أثينا سنة 

 Paul of« بولس الأجانيطي»ومن مشهوري فلبسفة الإسكندرية 

Aeginae وكاف يدرس بُ الوقت الذي وقع فيو الفتح العربي، وظلت كتبو ،
زمانًا طويلًب تدرس بُ مدرسة الإسكندرية كمتوف ذات قيمة كبتَة بُ علم 
تاريخ الطب، وكاف أعلبـ ات١درسة قد رتٝوا برنات٣ًا، لعلو الأوؿ من نوعو بُ 

الدرس والتحصيل لتدريس الطب، يدرسو كل من أراد أف يزاوؿ تلك 
 الصناعة عمليًّا.

، «جالينوس»ولذلك انتخبوا ست عشرة مقالة من مقالات 
وترتٚوىا ليؤلفوا منها برنامج الطب بُ ات١درسة، بٍ اختصروا بعضها 
واتٗذت ات١ختصرات كرءوس موضوعات تلقى على نسقها المحاضرات 

ية شرحًا وتفصيلًب. وغالب الظن أنهم ما نزعوا إلى اختصار مقالات التعليم
، واتٗاذىا رءوس موضوعات فقط، إلا لِمَا أَنِسُوا بُ أنفسهم «جالينوس»

وبُ أساتذتهم من قوة الابتكار والتعمق بُ الدرس، لأبعد ت٦ا كاف ت٭دده ت٢م 
                                                 

(
1

حأع فحَسٕح1٩11(أثذشحثنؼلايزحثنذكضٕسحفشٔفحفٙحيُضقفحيجسطحعُزح حٕٚزُج ٌَّ حأ ،

حثنز٘ح حثنضجسٚخ حفجزخ حْٕ حٔأَّ حثعًّ، حيٍ حآصٛز حَسٕ حكهًز ٌَّ حٔأ حثنغشيجهٛ ٙ، حٕٚزُج غٛش

 ٔففحفضرحثنؼشححنًقشحٔففحيؾجْذحنّ.
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رية بُ مقالاتو، وبُ ذلك الزماف أصبحت مدرسة الإسكند« جالينوس»
منبعًا للكثتَ من الأتْاث ات١بتكرة المحققة النفع، لا بُ مادة الطب وحدىا، 
بل بُ علم الكيمياء، وكثتَ من العلوـ الطبيعية. وما أشبو مدرسة 

 الإسكندرية قبيل الفتح العربي تٓليَّة تدوي تٔختلف البحوث العلمية.

ية، على ما كاف بػَيْدَ أفَّ ىذه اتٟركة الطيبة لم تٗلُ من نتائجها الرجع
وأجدر  -فيها من نزعة إلى العلم والفلسفة والتنوير الذىتٍ، فإف التقاليد 
قد أفسدت  -بها أف تؤثر بُ ذلك العصر أضعاؼ تأثتَىا بُ عصرنا ىذا 
« اتٞمود الفلسفي»بعض وجوه العلم والفلسفة، فنزعت فئات إلى ناحية 

Philosophical Obscurantism  ابتغاء الضغط على العقوؿ والرجوع بها
إلى العالم المجهوؿ من الفلسفة، على اعتقاد أف إدراكو من طريق الطلسمات 

 وفن التنجيم مستطاع على الأقل.

ىذا ىو السبب ات١باشر بُ كثرة ما تقع عليو عند العرب من ضروب 
 ذلك ات١فاسد والشعوذة، وبُ كل ذلك يقوؿ كبار ات١ؤرختُ: إفَّ الذنب بُ

ليس ذنب الإسلبـ ولا ات١سلمتُ، ولا ذنب العقل السامي، ولكنها وراثة 
ورثها العرب عن الإسكندرية بعد الفتح العربي، كما ورثتها جامعة 

 الأوروبية بُ القروف الوسطى عن العرب. Padua« بادوى»

كاف أوؿ احتكاؾ للعرب بالآراء اليونانية بُ مدينة الإسكندرية؛ 
ثتهم منها أقرب من وراثتهم عن سوريا، وت٢ذا انتشر لذلك كانت ورا

عندىم التنجيم، ودلف العرب بقدمهم بُ مفاوزه الوعرة، وظلوا عليو 
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عاكفتُ حتى آخر عصور مدنيتهم؛ ذلك لأف ت٧م الإسكندرية بُ العلم قد 
أطفأ أنوار السريانية، وأخص ما يأخذ بلُِبِّ الناس بُ مثل تلك اتٟالات 

بػُعْدِ الصيت؛ ت٢ذا أكب العرب تٖت تأثتَ تلك العوامل خداع الشهرة وَ 
على نواتج العقل بُ الإسكندرية، دوف ما تضمنت السريانية من مباحث 

 العلم والفلسفة.

« بولس الأجانيطي»بُ وسط ىذه الصورة الذىنية نبتت مؤلفات 
الذي مر بنا ذكره، وقد ظلت مؤلفاتو طواؿ العصر العربي والعصر اللبتيتٍ 

 القروف الوسطى مادة التعاليم الطبية.بُ 

كذلك كانت مدرسة الإسكندرية منبتًا لعلم الكيمياء، ففيها تكونت 
النواة الأولى التي استمد العرب منها، سواء أبُ ىذا العلم، أـ فيما تفرع 
منو من الفنوف الأخر، التي كثتَاً ما امتزجت بات٠يالات والأوىاـ، وبُ ذلك 

الكيمياء بُ »بُ كتابو  Berthelot« برتيلو»مسيو  يقوؿ ات١ؤرخ الكبتَ
إفَّ ات١ادة العربية بُ : »ٖٜٛٔ، الذي طبع بباريس سنة «القروف الوسطى

الكيمياء تنقسم إلى قسمتُ: الأوؿ متًجم أو مأخوذ عن كتاب اليوناف 
الذين كتبوا بُ مدرسة الإسكندرية، والثالٍ تٯثل مدرسة عربية ثانية مستقلة 

 «ن الأولى.ات١باحث ع

وبينما كانت مدرسة الإسكندرية غارقة بُ ات١باحث الطبية، كانت  
كنائس آسيا وأديرتها ومدارسها، ت٦عنة بُ ات١باحث ات١نطقية والفلسفية 

 التأملية.
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« يوحنا فيلوبونس»وكاف من الطبيعي أف يأخذ اليعاقبة عن تعليقات 
لوبونس من شيوخهم بُ تدريس علم ات١نطق؛ لعلبقتهم تٔصر أولًا، ولأف في

 ثانيًا.

فرفوريوس »غتَ أنهم لم يفعلوا لك، بل رجعوا والنساطرة إلى ت٥تصر 
، وأخذوه كمدخل لعلم ات١نطق، «إيساغوجي»بُ ات١نطق ات١سمى « الصوري

 ولا يزاؿ ىذا الكتاب يقُرأ بُ الأزىر حتى اليوـ كمدخل لذلك العلم.

، «علم النفس»سيكولوجيا والب« ما وراء الطبيعة»أما بُ ات١يتافيزيقا 
وتطبيقهما على علم اللبىوت، أو بُ الاستعانة بهما على فهم ات١سائل 
اللبىوتية، فقد كاف ميل اليعاقبة إلى الأفلبطونية اتٞديدة والباطنية أقوى 
من ميل النساطرة، كما كانت حياتهم وتعاليمهم أكثر استكانة بُ الأديرة، 

د نزعوا إلى الطريقة القدتٯة بُ تأسيس بُ حتُ أنك تٕد أفَّ النساطرة ق
ات١دارس، ولو أفَّ ذلك لم تَ٭ُلْ دوف اتٗاذىم أديرة، كانت بدورىا منبتًا للعلم 
والفلسفة. وإذ أنت على ذلك إذا بك تٕد أفَّ نظاـ ات١دارس قد انقلب بُ 

 آخر الأمر إلى نظاـ الرىبنة.

تٚيعًا، أقدـ مدارس النساطرة وأعظمها « نصيبتُ»كانت مدرسة 
وىو زرادشتي تػَنَصَّرَ، وَسِيمَ أسقفًا  MarAbha« مارأ بها»غتَ أفَّ 

، أسس مدرسة بُ   «.نصيبتُ»على نظاـ مدرسة « سلوقية»نسطورياًّ

ملك الفرس ات١شهور « كسرى أنوشرواف»وبعد ذلك بقليل أسس 
، وحكم «خوزستاف»من أعماؿ « جنديسابور»مدرسة زرادشتية بُ 
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من ات١يلبد، وكاف قد تأثر بتعاليم اليوناف،  ٛٚ٘–ٖٔ٘بتُ « أنوشرواف»
حينما كاف ت٭ارب سورية البيزنطية، فأضاؼ تٚعًا من الفلبسفة اليوناف، 
والفلبسفة العارفتُ بالفلسفة اليونانية، عندما أغلق الإمبراطور 

 ات٢ياكل وات١دارس بُ أثينا.« يوستنيانوس»

سبعة، فأكرـ من الفلبسفة « كسرى»وكاف الذين وفدوا على 
وفادتهم وأضافهم، وأمرىم بتأليف كتب الفلسفة أو نقلها إلى الفارسية؛ 
فنقلوا ات١نطق والطب، وألفوا فيهما كتبًا، فطالعها ىو ورغَّب الناس فيها 

(، على أف بُ رواية صاحب الفهرست شكًّا  ٕٕٗ)راجع الفهرست ص
لا احتكاؾ ت٢م كبتَاً، إذ كيف ينقل الفلبسفة اليوناف الوثنيوف الذين 

بالفارسية، وعلى الأخص الفهلوية، كتب ات١نطق والطب إلى لغة فارس، بُ 
حتُ أفَّ الراجح ألا يكوف ت٢م إت١اـ إلا بلغتهم اليونانية القدتٯة، يبقى ذلك 
الشك ما لم يثبت أفَّ الفلبسفة اليوناف كاف ت٢م سابقة بُ دراسة الفارسية بُ 

 عصر متقدـ على عصر أنوشرواف.

يقوؿ بعض ات١ؤلفتُ: إفَّ أنوشرواف عقد المجالس للبحث وات١ناظرة،  و 
خيل للئغريق الذين »كما فعل ات١أموف من بعده بقرنتُ ونيف، حتى 

، أما عقد أنوشرواف لمجالس العلم فذلك «جالسوه أنو من تلبمذة أفلبطوف
ت٤تمل؛ لأف أخباره مع وفود العرب وعقد المجالس ت٢م معروفة مشهور أمرىا 
بتُ الأدباء، أما بقية الرواية فأمر مشكوؾ فيو؛ لأف عهد أنوشرواف بفلسفة 
اليوناف كاف قصتَاً إلى حد لا يعقل أف يبرز فيو أنوشرواف بُ الفلسفة إلى 
، وت٦ا ت٬عل الرواية أَدْخَلَ بُ الشك أفَّ أفلبطوف علم بُ  ىذا ات١دى الْقَصِيِّ
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رواف ت٣الس الفلسفة والعلم إلا بُ القرف الرابع قبل ات١يلبد، ولم يعقد أنوش
القرف السادس بعد ات١يلبد؛ فكيف تٮيل إلى الفلبسفة اليوناف الذين 
حضروا ت٣لسو أنو تلميذ من تلبمذة أفلبطوف، بُ حتُ أفَّ تلبميذ أفلبطوف  

 كاف قد أكلهم الْبِلَى من قبل ذلك بألف عاـ؟

لدولة مؤرخ سقوط ا« غيبوف»والذي ذكر ىذه الرواية العلبمة 
الرومانية )راجع كتابو تداعي الإمبراطورية الرومانية وسقوطها، طبعة سنة 

لا بد من أف « غيبوف»(. على أفَّ ٖٚٓ–ٜٕٛ، جزء ثاف صٖٔٛٔ
   (ٔ) يكوف قد استسقى ىذه الرواية من كتاب عربي قدلَ.

بأولئك السبعة الذين وفدوا « أنوشرواف»وت٦ا يدلك على اىتماـ 
اليوناف، أنو وضع بُ ات١عاىدة التي عقدىا والإمبراطورية عليو من فلبسفة 

البيزنطية نصًّا خاصًّا بهم، ضمن ت٢م بو حريتهم ات١دنية والدينية، وعدـ 
 الاستبداد بهم فيما لو أرادوا العودة إلى وطنهم.

« الأفلبطونية اتٞديدة»كاف ىؤلاء الفلبسفة من الآخذين بتعاليم 
Neo-Platonism  ىم بُ اتٟياة الفارسية غتَ معروؼ بالضبط، على أفَّ أثر

فإلى أي حد تذىب ىذه التعاليم بُ التأثتَ على صور التصوؼ التي ظهرت 
بُ فارس فيما بعد؟ ذلك ما أخذت ات١باحث اتٞديدة تٕلو عنو الأستار. 

« أشعار منتخبة من الديواف»بُ كتاب « نيكولسوف»فقد كتب العلبمة 
                                                 

(
1

حغٛذٌٕحإًَجح ٌَّ (ركشحنٙحثنؼلايزحثنذكضٕسحفشٔفحأَّحقشأحفٙحكضجححػشدٙحقذٚىحسٔثٚزحصثذشحأ

حثنث زحدجنًقجدس،حٔػهٗحثلأخـحدًقجدسح ٌَّ ثعضغ ٗحسٔثٚضّحػٍحيقذسحػشدٙحفسٛر،حػهٗحأ

ح ٌَّ ػشدٛزحدؼٛذرحثنؼٓذحصُجٔنضٓجحثلأٚذ٘حدجنُغخحٔثنسزفحٔثلإمجفز،حصخضهفحثخضلافًجحكذٛشًث،حكًجحأ

 ث زحرثصٓجحصضذجٍٚحدجخضلافحثنًُ ٕلحػُّ.يُجصلحثن
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عن تلك الآصرة التي تربط بتُ  شيئًا يكشف ٜٛٛٔطبع كمبردج 
 ، والباطنية كما أخذ بها بُ فارس.«الأفلبطونية اتٞديدة»

فدبج بُ مؤلفو الذي طبع « ديلبسي أولتَي»وعقب عليو الأستاذ 
عن الفكر العربي فصلًب بُ الصوفية، ىو الفصل السابع من  ٕٜٓٔسنة 

نية ( أوضح فيو أواصر العلبقة بتُ الباطٕٚٓ–ٔٛٔذلك الكتاب )ص
، وبتُ الباطنية الفارسية بُ «الأفلبطونية اتٞديدة»ات١بثوثة بُ تضاعيف 

العصر الوثتٍ، وما كاف من أثرىا فيما بعد على صور التصوؼ التي 
 اختصت بها فارس وأبناء العرب بعد الإسلبـ.

غتَ مقصور على « جنديسابور»وكاف أساس التعليم بُ مدرسة 
والسريانية، بل أضيف إلى ذلك تعاليم من فلسفة ات٢ند ات١ؤلفات اليونانية 

وآدابها وعلومها، ترتٚت إلى اللغة الفهلوية، وىي اللغة الفارسية القدتٯة، 
وىنالك ت٪ت علوـ الطب حتُ تٗلصت من جو الضغط والاستبداد الذي 
حوطتها بو التعاليم اللبىوتية. ومن غريب الأمر أف يكوف من أشهر الذين 

ب بُ ثوبو اتٞنديسابوري اتٟديث فئة من أشهر النساطرة علموا الط
 ات١سيحيتُ.

ومػػػػػػػػن الػػػػػػػػذين اشػػػػػػػػتهروا مػػػػػػػػن العػػػػػػػػرب قبػػػػػػػػل الإسػػػػػػػػلبـ بُ مدرسػػػػػػػػة 
اتٟػػػػارث بػػػػن كلػػػػدة الػػػػذي عػػػػرؼ مػػػػن بعػػػػد كطبيػػػػب، وابنػػػػو « جنديسػػػػابور»
عليػػو  -الػػذي ذكػػره الػػرئيس ابػػن سػػينا كأحػػد أعػػداء سػػيدنا   « النضػػر»

، فأَُسِرَ وقتلػو علػي بػن «بدر»ذين ىزموا يوـ وكاف مع ال -الصلبة والسلبـ 
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أبي طالػػػب صػػػبراً، علػػػى روايػػػة أبي إسػػػحاؽ اتٟصػػػري القػػػتَوالٍ )راجػػػع زىػػػر 
لػَػةُ بنػػت اتٟػػارث  صلى الله عليه وسلمت٣لػػد أوؿ(. فعرضػػت للنػػبي  ٕٚالآداب ص أختػػو قػُتػَيػْ
 فأنشدتو:

 يا راكبػًػػػػػػػػػػػػا إف الأثُػَيْػػػػػػػػػػػػػلَ مَطِيَّػػػػػػػػػػػػػةٌ 
 

 مُوَفَّػػػػػقمػػػػػن صػػػػػبح غاديػػػػػةٍ وأنػػػػػت 
 
تػًػػػػػػػػػػػا بأف تٖيػػػػػػػػػػػػة  أبلػػػػػػػػػػػػا بهػػػػػػػػػػػػا مَيػْ

 
 مػػػػػا إفْ تػػػػػزاؿ بهػػػػػا النجائػػػػػب تعنػػػػػق

 
 مِػػػػػػػػتٍِّ إليػػػػػػػػك وعػػػػػػػػبرة مسػػػػػػػػفوحة

 
 جػػػػػػادت بواكفهػػػػػػا وأخػػػػػػرى تٗنػػػػػػق

 
 ىػػػػل يَسْػػػػمَعَتٍِّ النضػػػػرُ إف ناديػْتػُػػػو

 
 إفْ كػػػػػػاف يسػػػػػػمع ميػِّػػػػػتٌ لا ينطػػػػػػق

 
 ظلػػػػت سػػػػيوؼ بػػػػتٍ أبيػػػػو تػَنُوشُػػػػو

 
ٌـ ىنػػػػػػػػػػػػػػػػػاؾ تشػػػػػػػػػػػػػػػػػقق  لله أرحػػػػػػػػػػػػػػػػػا

 
 ات١نيػػػػػػػػة متعبػػػػػػػػاقسػػػػػػػػرًا يقُػػػػػػػػاد إلى 

 
 رسْػػػػػفَ ات١قَِيػػػػػد وىػػػػػو عػػػػػافٍ مُوثػَػػػػقُ 

 
وُ كرتٯػػػػػػة  أت٤مػػػػػػدٌ ىػػػػػػا أنػػػػػػت صِػػػػػػنػْ

 
 بُ قومهػػػػػا والفحػػػػػل فحػػػػػل مُعْػػػػػرِؽُ 

 
ػَػػػا  مػػػػا كػػػػاف ضَػػػػرَّؾَ لػػػػو مَنػَنْػػػػتَ وَرُتَّٔ

 
 مَػػػػػنَّ الفػػػػػتى وىػػػػػو ات١غػػػػػي  ات١حُْنػِػػػػقُ 

 
 فالنضػػػر أقػػػرب مػػػن قتلػػػتَ قرابػػػةً 

 
 وأحقههػػػػػػػػم إفْ كػػػػػػػػاف عِتْػػػػػػػػقٌ يعُتػػػػػػػػق

 
 فديػػػػػة فليفتػػػػػدىأو كنػػػػػت قابػػػػػل 

 
 بأعػػػػػػز مػػػػػػػا يغُلػػػػػػػى بػػػػػػو مػػػػػػػن ينُفػػػػػػػق
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غتَ صحيحة  -أي حبسًا  -وقتلُ علي بن أبي طالب للنضر صبراً 
لَة، فإنها تقوؿ:  على ما يظهر من شعر أختو قػُتػَيػْ

 ظلت سيوؼ بتٍ أبيو تنوشو

أي تنهل منو وتناؿ، وما يدؿ عليو الشعر إف صحت نسبتو إلى 
لَة، أنو أُسِرَ أولًا،   ورتٔا حُبِسَ كظاىر قوت٢ا:قػُتػَيػْ

عَبًا  قسرًا يقُاد إلى ات١نية مُتػْ

وأنو قتل من بعد ذلك طعنًا بالسيوؼ، أما ما يغمز بو بعض الأدباء 
لَة فػَتػَنُمه عن بطلبنو ديباجة الشعر ورنَّة اتٟزف  بُ نسبة الشعر إلى قػُتػَيػْ
دة العميق، وفرط الأسى والشجن، وىو النضر بن اتٟارث بن علقمة بن كل

عليو  -فنسبو يلتقي ونسب سيدنا      (ٔ) بن عبد مناؼ بن عبد الدار،
 بُ اتٞد الثالث. -الصلبة والسلبـ 

من أعلبـ مدرسة جنديسابور من أبناء ات٢ند « الرازي»ت٦ن ذكر 
ومنهم ىندي يقاؿ لو:  Qolhoman« قلهومن»و Sharak« شركة»
بعد أحد التًاتٚة  كتب رسالة بُ السموـ ترتٚها من  Ganak« شاناؾ»

ليحتِ بن خالد البرمكي إلى الفارسية، ومن بعد ترتٚت إلى العربية للخليفة 
 ات١أموف بن ىاروف الرشيد.

                                                 
(

1
 .1٩٤١هذؼزحثنًطذؼزحثنضدجسٚزحدًقشحعُزحح٤٢(سثخغحصْشحثٜدثححخضءحأٔلحؿ
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وترتٚت بُ عصر ىاروف الرشيد بواسطة طبيبو ات٠اص بضعة كتب 
عن السنسكريتية إلى العربية بُ علم الطب، حتى إنو من ات١تعذر أف تعرؼ 

بُ الطب العربي إف كانت مستمدة من الإغريق أـ أصل التعاليم الشائعة 
من ات٢ند، أـ ىي مبتكرة، إلا بعد طوؿ ات١زاولة والصبر على تفهم حقيقتها 

 وطبيعتها ومقارنتها تٔنازع الآراء ات١ستمدة من كل من تلك النواحي.

وفضلًب عن ات١درستتُ ات١سيحية والزرادشتية، فقد وجدت مدرسة 
علم كيف نشأت، وكيف تطورت! ولا من وضعها، ، ولا ي«حراف»وثنية بُ 

وأقاـ أسسها! وكانت حراف مركزًا للتأثتَ الإغريقي منذ عصر الإسكندر 
ات١قدولٍ الأكبر، وظلت موئلًب لتعاليم الديانة اليونانية القدتٯة، بعد أف 

قد ورثت  « حراف»انقلب العالم اليونالٍ الوثتٍ إلى عالم نصرالٍ، والظاىر أفَّ 
من تعاليم الديانة البابلية القدتٯة التي كانت قد انتعشت بُ القروف  كثتَاً

الأولى من انتشار ات١سيحية، إلا أف صور تلك الديانة القدتٯة قد ذىبت بها 
، وكما «الأفلبطونية اتٞديدة»تطورات الديانة اليونانية الوثنية كما فهمتها 

مُشَاحَّةَ بُ أفَّ  وضعها زعماء تلك الفلسفة بُ مدينة الإسكندرية، ولا
ت٘ثل آخر أدوار الوثنية اليونانية والأفلبطونية « حراف»حالات الفكر بُ 

حيث ظلتا عائشتتُ ت٦دتتُ « فرفوريوس الصوري»اتٞديدة، كما وضعهما 
 بكل أسباب اتٟياة، عيشة بعيدة عن معتًؾ العالم ات٠ارج عن حيزت٫ا.

اليونالٍ، وأذاعت  وعلى الرغم من ات١دارس التي علَّمت على النسق
مواد الثقافة اليونانية، فقد اقتًنت التعاليم بكثتَ من ات١ؤثرات الأخر التي 
لا تٯكن ت١ؤرخ بُ تاريخ الفكر أف يغفل أمرىا، فإف اتٞنود الفارسية عندما 
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رجعت من غزو سورية نقلت معها كثتَاً من آثار الفكر اليونالٍ، وطائفة من 
 مظاىر الرفاىية اليونانية.

وكذلك طبعت نفوس أبناء فارس بعد تلك الغزوة بطابع من 
الإعجاب بالفن اليونالٍ وىندسة البناء اليونانية، وكاف ات١هندسوف 
والبناءوف اليوناف الذين أسروا بُ اتٟرب أتٙن ما رجع بو اتٞيش الغازي من 
ات١غالً، حتى إفَّ بلبد فارس بدأت بعد تلك الغزوة تدخل نسق البناء 

 فيما تشيد من ات١بالٍ. اليونالٍ

إذف فتاريخ القروف التي تقدمت انتشار الإسلبـ يدؿ على ذيوع 
قسط عظيم من التأثتَ اليونالٍ بُ كثتَ من فروع الفن والعلم والفلسفة 
وات٢ندسة والبناء، وبُ زخارؼ اتٟياة ذاتها، ومن قبل ذلك منذ عصر 

جو مفعم بآثار الفكر  الإسكندر ات١قدولٍ، كاف غربي آسيا لا يتنفس إلا بُ
 الإغريقي.

ٕ 

الذي قاد ات٢جرة النسطورية إلى بلبد « بارسوما»مر بنا من قبل ذكر 
، كاف لذلك الرجل معلم يقاؿ لو: «نصيبتُ»فارس، وافتتح مدرسة 

بُ أواخر « الرىا»، ىو القوة المحركة والعقل ات١فكر بُ مدرسة «إيباس»
ت٥تصر « إيساغوجي»أنو أوؿ من ترجم أيامها، ويظهر من ات١قارنة التارتٮية 

 بُ ات١نطق إلى السريانية.« فرفوريوس»



 23 

ويعتبر ىذا الكتاب مدخلًب ت١نطق أرسطوطاليس كما قدمنا، ويدؿ 
ذلك على أفَّ ات١نطق كاف يعتبر العلم الرئيسي الذي عُتٍَِ بتدريسو 
عند النساطرة، والظن الغالب أنو لم يكن ليقل اعتباره بُ نظر اليعاقبة 

 ذلك.

فعلق على كتاب  Probus« بروبوس»وبُ ذلك الوقت ظهر 
، كما علق على بعض كتب أرسطوطاليس، ومنها «الإيساغوجي»
باري »أي العبارة، أو كما يقولوف  Hermeneutica« إرمانوطيقا»

 Analytica« وأناليطيقا الأولى» Sophistica« سوفسطيقا»و« أرمنياس

priora التعليقات تٔثابة متوف يرجع إليها طلبب  أي القياس، فكانت ىذه
 ات١نطق بُ بلبد السرياف.

ومن الوصف الذي خصت بو التًاجم السريانية عن أرسطوطاليس 
تعرؼ أفَّ العرب لم يقتصروا على النقل عنهم إلى العربية، بل اتبعوا نفس 
 الطريقة، وذات الأسلوب الذي تبعو ات١تًتٚوف إلى السريانية، لا بُ تراتٚهم

 فقط، بل بُ مؤلفاتهم أيضًا.

كاف من عادة ات١علقتُ على أرسطوطاليس قبل العصر العربي أف 
يأخذوا مقطعًا قصتَاً من متنو ات١تًجم إلى السريانية، وقد لا يزيد عن بضع  
كلمات، يعلقوف عليو بإطناب، وقد يذىب التعليق إلى عدة صفحات 

يقتضي اتٟاؿ من طويلة، وقد يقتصر على إشارات مقتضبة، حسب ما 
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حاجة إلى الإطناب أو الإت٬از، كما لو كاف معلم بُ ات١درسة يقرأ فقرة، 
 ويلحق بأخرى بعد أف يفرغ من شرح الأولى.

لعضد الدين، أو نظرت بُ تفستَ « ات١واقف»ولو نظرت بُ كتاب 
قد اتبع ىذه الطريقة نفسها بُ كتابة « عضد الدين»القرآف، لوجدت أفَّ 
 ، كما اتبعها ات١فسروف بُ تفستَ كتاب الله.مؤلفو الفلسفي

فقػػػػػػػد طبُػِػػػػػعَ بعنايػػػػػػػة الأسػػػػػػػتاذ « الإيسػػػػػػػاغوجي»أمػػػػػػا التعليػػػػػػػق علػػػػػػى 
بُ  Aristotles bei den syrernبُ كتػػاب  Baumstrack« بومسػػتًاؾ»

 Hoonacker« ىػػػوناكر»، كمػػػا طبػػػع الأسػػػتاذ الكبػػػتَ ٜٓٓٔليبنػػػرج سػػػنة 
بُ عػػددي يوليػػو  JornalAsiatiqueبُ المجلػػة الآسػػيوية « الأناليطيقػػا الأولى»

 .ٜٓٓٔوأغسطس سنة 

ميلبدية أعظم  ٖٙ٘ات١توبَ سنة « سرجيس الراس عيتٍ»وكاف 
مؤلفي اليعاقبة، وكاف متًتٚاً، كما كاف مؤلفًا بُ الفلسفة والطب وات٢يئة 
والفلك، وكاف اشتغالو بالطب عملو الرئيسي، بيد أنو ترجم إلى السريانية 

فات جالينوس، وأمضى زمنًا بُ الإسكندرية حيث اتٞزء الأعظم من مؤل
أتقن اللغة اليونانية، ودرس الكيمياء والطب بُ مدرستها الطبية لدى أوؿ 
عهدىا بتدريس ذلك العلم، أما نشأتو فكانت برأس العتُ بالعراؽ، ولا 
تزاؿ بعض ترتٚاتو عن جالينوس ت٤فوظة حتى اليوـ بُ ات١تحف البريطالٍ 

 .ٙ٘ٔٚٔوالمجموعة  ٔٙٙٗٔضمن المجموعة 
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نتفًا ت٦ا ىو ت٤فوظ بُ  Sachau« ساخاو»ونشر العلبمة ات١ستشرؽ 
، ٓٚٛٔبُ فينا سنة  Inedita Syriacaالمجموعة الثانية بُ كتاب تٝاه 

، وبُ ات١تحف «الإيساغوجي»فضلًب عن ذلك ترتٚة « ساخاو»ونشر 
فوريوس لفر « ات١ائدة»البريطالٍ نسخة خطية من ذلك الكتاب، كما نشر 

وقاطيفورياس؛ أي ات١قولات لأرسطوطاليس، ومقالة بُ الروح، وىي ليست 
وكتب  De Anima« ده أنيما»مقالة أرسطوطاليس ات١عروفة تٖت عنواف 

مقالة بُ ات١نطق بُ سبعة ت٣لدات، ومنها جزء بُ ات١قولات ت٤فوظ بُ 
، ومقالة أخرى ضمن ذلك ٓٙٙٗٔات١تحف البريطالٍ ضمن المجموعة 

اب بُ تعليل الكوف حسب مذىب أرسطوطاليس، وعدد من ات١قالات الكت
القصتَة تتناوؿ ت٥تلف ات١وضوعات، أما بُ علم الفلك فقد ترؾ مقالة بُ 

 «.ساخاو»تأثتَ القمر بناىا على مؤلفات جالينوس، ونشرىا العلبمة 

بتُ النساطرة واليعاقبة على « سرجيس»وقد انتشرت مؤلفات 
ت٭سبونو مرجعًا من ات١راجع العليا بُ الطب والفلسفة، السواء، وكاف الكل 

وثقة من ثقاتهما، ويقاؿ: إنو أسس مدرسة سريانية بُ الطب أصبحت فيها 
بعدُ النبعَ ات١نبثق تٔا استسقى منو العرب، على أفَّ الراجح أنو لم يؤسسها، 

 بل كاف لو أثر كبتَ بُ تأسيسها وقيامها.

« أخودتٯا»عاش  -أي القرف السادس ات١يلبدي  -وبُ القرف ذاتو 
Ahudemmeh  ُتغريط»الذي أصبح أسقفًا ب »Tagrit  ـ، ٜ٘٘سنة
على أف تكوف الكتاب ات١درسي بتُ « يوحنا فيلوبونس»فأدخل تعليقات 

اليعاقبة الذين يتكلموف السريانية: ويقوؿ بعض ات١ؤلفتُ: إنو ألف مقالات 



 26 

الإرادة، وبُ الروح، وبُ الإنساف باعتباره بُ تعريفات ات١نطق، وبُ حرية 
، ومقالات أخرى بُ تركيب الإنساف على أنو Microcosmعات١اً صغتَاً، 

مكوف من جسد وروح، وىذه ات١قالة ت٤فوظة بُ ات١تحف البريطالٍ ضمن 
 .ٕٓٙٗٔالمجموعة 

قد كتب بُ الإنساف باعتباره عالَمًا صغتَاً، « أخودتٯا»وإف صح أفَّ 
؛ فإف الإنساف أو «لا جديد تٖت الشمس»ف نكرر ات١ثل القائل: حق لنا أ

قد سد التفكتَ فيو فراغًا كبتَاً بُ عقل  Microcosmالعالم الصغتَ 
الفيلسوؼ الأت١الٍ بُ القرف التاسع عشر، كذلك  Herder« ىردر»

انتشرت فكرات فلسفية، بل مذاىب حصرت ت٫ها بُ تْث الإنساف 
 يح وطبيعيًّا وأدبيًّا، بل تعدت إلى النظر الغيبي.وعلبقتو بهذا الكوف الفس

بُ « ىػػػػػػػػػردر»بُ النشػػػػػػػػػوء، ومػػػػػػػػػذىب « سبنسػػػػػػػػػر»كػػػػػػػػػاف مػػػػػػػػػذىب 
؛ أي العالم الصغتَ يرمياف إلى إثبػات وحػدة الفكػر، وإحػداث «ات١يكزوكوزـ»

ذلك التصور العميق الذي يسػوؽ إلى الاعتقػاد بأف الأشػياء تٖػتف  ببقائهػا، 
ضػوعًا لعلبقػة كائنػة بينهمػا تٯكػن إدراكهػا، وأفَّ وأفَّ اتٟوادث الكونية تقػع خ

 وجهتي النظر الديتٍ والعلمي بُ ىذه اتٟياة تٯكن التوفيق بينهما.

بُ القرف التاسع عشر حصرت طائفة من الكتاب ت٫ها بُ وصف 
حالة « ىردر»العالم وصفًا دقيقًا، حتى إفَّ مؤلفاتهم قد كونت بُ عقل 

ة التي صورت بها الطبيعة، وبُ جوؼ بُ وسط تلك الصور  -تساءؿ معها 
 التغتَات التي تنتاب ىذا الكوف الأكبر: أين يوجد الكوف الأصغر؟



 25 

إفَّ صور ىذه الدنيا العظيمة إذ تتغلغل بُ أعماؽ سحيقة من 
الإدراؾ العاـ، إت٪ا تلزمنا الرجوع إلى أنفسنا؛ لكي نعاود التساؤؿ كما 

والإنسانية، تٔا فيها من أية قيمة تٟياة الإنساف «: »ىردر»تساءؿ 
ات٠صائص ات٠الدة، وتٔا بُ تارتٮها من أوجو التغاير بُ وسط ىذه الطبيعة 

 «من ت٣موعها؟

أما إذا أردنا أف نعرؼ إف كانت ىذه الفكرة بذاتها ىي التي قامت 
بُ القرف السادس ات١يلبدي، بٍ عادت إلى التكوف بُ « أخودتٯا»بُ رأس 
ع عشر، والفاصل بينهما ثلبثة عشر قرنًا من بُ القرف التاس« ىردر»عقل 

 الزماف، فيغلب أف تكوف ت٤فوظات ات١تاحف الأوربية كفيلة بذلك.

من بتُ مؤلفي النساطرة الذين عاشوا خلبؿ القرف السادس ات١يلبدي 
، وقد كتب مقالة بُ ات١نطق أىداىا Paul The Persian« بولس الفارسي»

بُ كتابو  Land« لاند»رىا مسيو إلى ات١لك كسرى أنوشرواف، وقد نش
 .Analecta Syriacaات١سمى 

من ات١يلبد فتح العرب  ٖٛٙكاف ىذا فجر الفتح العربي، ففي سنة 
سوريا، وتبعها فتح ما بتُ النهرين والعراؽ بُ سنة واحدة، وبعد أربع 

ـ استقر ات١لك لبتٍ أمية بُ دمشق، ٔٙٙسنوات فتحوا بلبد فارس، وسنة 
الفتح لم يؤثر بُ حياة اتٞماعات ات١سيحية، حيث كانت ولكن ىذا 

طوائفهم تعيش تٖت اتٟكم العربي ت٦تعة بكل ضروب اتٟرية السياسية 
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والدينية، ولم يتعرض حكامهم العرب لشئونهم الذاتية، وكل ما كاف يطلب 
 منهم للحكومة إت٪ا ىو ات٠ضوع لقوانينها الزمنية ودفع اتٞزية.

مقالة بُ  Henanieshu« حنانيشو»ـ كتب ٓ٘ٙوحوالي سنة 
، ولم يكن لليعاقبة مدارس ظاىرة «يوحنا فيلوبونس»ات١نطق، وعلَّق على 

الأثر كما كاف للنساطرة، ولكنهم استعاضوا عن ذلك بدير ت٢م بُ 
على ضفة الفرات اليسرى، كاف مقرًّا لدرس منتجات العقل « قنسرين»

 Severus« ويرس سيبوقطس»اليونالٍ، وكاف أعظم من ظهر فيهم ىنالك 

Sebokt - إرمانوطيقا»الذي عاش قبيل الغزو العربي، وألف تعليقًا على »
Hermeneutica -  لأرسطوطاليس لم يبق منو إلا أجزاء صغتَة، ومقالة

وشرح  Analyica Prioraالأولى « أناليطيقا»أخرى بُ القياس تعليقًا على 
أي ات٠طابة  Rhetorica «الريطوريقا»بعض ات١عضلبت التي صادفها بُ 

، «صور منطقة البروج»لأرسطو، أما بُ علم الفلك فقد كتب مقالة بُ 
، أما الأولى ففي ات١تحف البريطالٍ ت٤فوظة ضمن «الأسطرلاب»وأخرى بُ 
، وأما الثانية ففي «ساخاو»، وطبعها العلبمة ات١ستشرؽ ٖٛ٘ٗٔالمجموعة 

بُ اتٞريدة  Nau« ناو»، وطبعها العلبمة «ساخاو»برلتُ ضمن ت٥لفات 
 .ٜٜٛٔالآسيوية سنة 

أسقفًا يعقوبيًّا سنة  Athanasins BaLad« أتناسيوس بالد»وكاف 
ـ، وات١عروؼ عنو أنو ترجم الإيساغوجي إلى السريانية، ولا تزاؿ ىذه ٗٛٙ

التًتٚة ت٤فوظة إلى اليوـ بُ قصر الفاتيكاف، وىو من تلبميذ سويرس 
 سيبوقط.
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تلميذًا لسيبوقط،  Jacob of Edessaاوي كذلك كاف يعقوب الرى
؛ ٛٛٙ، وترؾ منصبو ىذا سنة ٗٛٙسنة  Edessaوصار أسقفًا بُ الرىا 

لأنو عجز عن إدخاؿ الاصطلبحات بُ الأديرة التابعة لأبرشيتو، واعتزؿ بُ 
بتُ حلب والرىا، بٍ تركو إلى دير آخر بُ « قيسوف»بُ « مار يعقوب»دير 

أبرشية أنطاكية حيث أمضى إحدى عشرة سنة يعلم ات١زامتَ، ويقرأ الكتاب 
حتى أحتِ مواتها، بعد أف كادت ت٘وت بالإغفاؿ،  ات١قدس باللغة اليونانية

غتَ أنو لم يعش ىنالك ىادئًا؛ فإف أعداءه اضطهدوه تْجة أنو يعلم 
الكتاب ات١قدس باللغة اليونانية، فسافر بٍ عاد إلى الرىا قبيل موتو بأربعة 
أشهر فقط، وكتب بُ ذلك اتٟتُ مقالًا طبيًا بُ ات١صطلحات ات١ستعملة بُ 

 .ٕٗ٘ٔٔلا يزاؿ ت٤فوظاً بُ ات١تحف البريطالٍ بُ المجموعة الفلسفة، و 

 James Bishop« جورجيس»ات١ذكور آنفًا « أتناسيوس»ومن تلبميذ 

of The Arabs  ـ، وقد ترجم كل  ٙٛٙالذي سِيمَ أسقفًا للعرب سنة
ولا يزاؿ  Logical Organon« الأورغانوف»كتاب أرسطوطاليس بُ ات١نطق 

  ٜ٘ٙٗٔ اليوـ بُ ات١تحف البريطالٍ بُ المجموعة ت٤فوظاً من ترتٚتو حتى
كتاب قاطيغورياس وإرمانوطيقا، وأناليطيقا الأولى، وكل من ىذه الكتب 

 مقدـ بتصدير وعليو تعليقات.

إفَّ ىؤلاء الأعلبـ الذين عرض ذكرىم حتى الآف بُ سياؽ ىذا 
ل ات١قاؿ، ىم الذين يكونوف تاريخ الفكر بُ العصور القدتٯة منذ انفص
النساطرة واليعاقبة حتى الفتح العربي، وإفَّ ىذا لكاؼ لإظهار أفَّ ات١تكلمتُ 
بالسريانية قد ظلوا طواؿ تلك الأعصر على ما كتب أرسطوطاليس بُ 
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ات١نطق، وما بعد الطبيعة عاكفتُ، ولم يفتهم أف يعنوا بالطب، ودرس كثتَ 
 من فروع العلوـ الأخر.

تٚيعا ت١ا وقعت على شيء من  غتَ أنك إف تْثت بُ أعماؿ ىؤلاء
قوة الابتكار اتٟقيقي، أو على تعمق بُ الدرس العلمي، أو التأمل 
الفلسفي الصحيح؛ لأف تٚاع ما بُ تلك اتٟركة لم يكن إلا نقل ات١توف 
ات١وجودة بتُ أيديهم، مع إصدار تراجم جديدة فيها، أو تعليقات عليها، 

ىذه الأشياء بدورىا قد سدت أو مقالات تفستَية تُٖشى بها، على أفَّ 
 فراغًا كبتَاً بُ تاريخ الفكر الإنسالٍ.

على أفَّ الفتح العربي لم ت٭دث من أثر يصد تلك البحوث العلمية 
عن الانبعاث بُ طريقها، فبنو أمية لم يفكروا يومًا بُ التعرض لشئوف 
ات١دارس الفلسفية، وكاف الطلبب السرياف ت٦تعتُ بأقصى حد من اتٟرية 

 ت حكم العرب.تٖ

أما ما يرويو بعض ات١تعصبتُ من ات١ؤرختُ بُ مطاردة العرب لرؤساء 
الدين ات١سيحي فكلو فاسد من أساسو، فقد كاف بعض رؤساء ات١سيحية 
يلجئوف إلى ات٠ليفة العربي ات١سلم، ويضجوف لو بالشكوى من إخوانهم بُ 

وىو ما الدين، وكاف ذلك السبب الأكبر بُ التعرض لشئوف النصارى. 
يسميو بعض ات١ؤرختُ تعقبًا للنصرانية ومطاردة ت٢ا، واستمر أساقفة 

مار »حتُ سِيمَ  ٓٗٚات١سيحية على تْثهم العلمي والفلسفي حتى سنة 
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رئيسًا لأساقفة النساطرة، فألف تعليقًا على منطق  MarAbha« أبها
 أرسطوطاليس.

بدء عهد جديد  -للهجرة  ٖٖٔأي سنة  -ـ ٓٗٚوكانت سنة 
بُ تاريخ العربية، إذ أخذ أبناؤىا يبدوف حظًّا غتَ قليل من الاشتًاؾ بُ 
تلقي الفلسفة والعلم، وبدأت التًاجم والتعليقات تظهر بُ اللغة العربية، 
على أفَّ الدراسة باللغة السريانية لم تفقد أت٫يتها فجأة، بل ظلت موئلًب 

بُ القرف الثالث « الفرج بن العبري أبي»للعلم ومهدًا للفلسفة حتى زماف 
، الذي ينتهي بو تاريخ الآداب السريانية، سوؼ ٕٙٛٔعشر ات١يلبدي 

 نعود إلى الكلبـ فيو.

وكُوِّنَتْ أوؿ مدرسة صحيحة للتًتٚة بُ العالم العربي من حنتُ بن 
إسحاؽ وابنو إسحاؽ بن حنتُ، وابن أختو حبيش الأعسم الدمشقي، مع 

تُ، تلك ات١درسة التي أسسها بُ بغداد ات٠ليفة ات١أموف غتَىم من ات١تًتٚ
لتنقل ات١توف اليونانية بُ الفلسفة والعلوـ إلى العربية، وذلك ما سوؼ نعود 

 إليو بعد.

 ، غتَ أننا لا ننسى ىنا أفَّ حنتُ بن إسحاؽ كاف مسيحيًّا نسطورياًّ
واشتغل زمانًا بالتًتٚة من اليونانية إلى السريانية، وات١قوؿ: إنو ترجم من 
السريانية، إلا أنو راجع فقط على الرواية الصحيحة الإيساغوجي 
قالة لفرفوريوس، وإرمانوطيقا لأرسطوطاليس، وجزءًا من الأناليطيقا، وم

وجزءًا من  de Anima« ده أنيما»لأرسطوطاليس بُ الروح ات١سماة 
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وتلخيصات نيقولاس الدمشقي، وتعليقات  -ما بعد الطبيعة  -ات١يتافيزيقا 
 Galenالإسكندر الأفروديسي، واتٞزء الأعظم من مؤلفات جالينوس 

 وبولس الأجانيطي، وأبقراط. Dioscousوديوسقورس 

بُ الروح،  de Animaمقالة أرسطوطاليس كذلك ترجم ابنو إسحاؽ 
ومن الغريب أف تصبح ترتٚة إسحاؽ ت٢ذه ات١قالة وتعليق الإسكندر 
الأفروديسي عليها مرجعًا من أىم ات١راجع لدرس الفلسفة بُ عصرنا ىذا؛ 

بُ  -البسيكولوجيا  -ذلك لأف الفكر قد اتٕو إلى درس علم النفس 
 عن درس ات١نطق حالًا بعد حاؿ.الأعصر اتٟديثة، كما أنو أخذ يبتعد 

ـ مؤلفات ٚ٘ٛ« يوحنا بن ماسويو»وبُ ذلك العصر ألف الطبيب 
كثتَة بُ الطب باللغتتُ السريانية والعربية، وكاف كما كاف حنتُ بن إسحاؽ 
أحد الذين انتخبهم العباسيوف واحلهوىم ت٤لبًّ رفيعًا من الاحتًاـ والإجلبؿ، 

صمة ملكهم، لينقلوا فلسفة اليوناف إلى وحوطوىم بالعناية بُ بغداد عا
العربية، وعاصر ىؤلاء فئة من الكتاب السريانيتُ كتبوا تعليقات على 

، «أبو زكريا يوحنا بن ماسويو»منطق أرسطوطاليس، وىو كما يقوؿ العرب 
وكاف أبوه صيدليًّا بُ جنديسابور، وثقفو بُ بغداد جبرائيل بن تٓتيشوع. 

والواثق إلى زماف ات١توكل )راجع أخبار اتٟكماء  واشتهر بُ زماف ات١أموف
 طبع مصر(. ٕٛٗص

« ديونسيوس بارصاليبي»وبُ القرف الثالٍ عشر ات١سيحي علق 
Dionisius bar Salibi  على كتاب الإيساغوجي وقاطيغورياس وإرمانوطيقا
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 Jocob« يعقوب بارشاقاقو»وأناليطيقا، وبُ أوائل القرف الثالث عشر كتب 

bar Shakako  ت٣موعة من المحاورات، تكلم بُ اتٞزء الثالٍ منها على
والرياضيات وما  Physics  (ٔ) مسائل كثتَة بُ الفلسفة وات١نطق والفوسيقى

 بعد الطبيعة.

غريغوري بار »وينتهي العصر السريالٍ بُ نقل الفلسفة بالباحث 
بأبي »الذي تقدـ ذكره، وىو ات١لقب  Gregory Bar Hebraeus« إبراوس

بُ القرف الثالث عشر ات١يلبدي، وقد  Abu L’Farag« الفرج بن العتَي
، وىو ت٣موعة ملخصات بُ ات١نطق، كتاب «إنساف العتُ»ت٠ص بُ كتابو 

 -إيساغوجي لفرفوريوس، وت٠ص عن أرسطوطاليس كتاب ات١قولات 
وإرمانوطيقا؛ أي العبارة، وأناليطيقا؛ أي القياس، وطوبيقا  -قاطيغورياس 

Topica  ،أي اتٞدؿ 

أي السفسطة، وكتب كتابًا آخر ت٠ص فيو  Sophisticaوسوفسطيقا 
مقدمات للمنطق والفوسيقى، وما بعد الطبيعة واللبىوت، وتٝى ىذا 

 ، ولو«عيوف اتٟكمة»الكتاب على ما نظن 

أو مػػا يقػػارب ذلػػك، ىػػو « بػػدة العلػػوـز »كتػػاب ثالػػث أذكػػر أفَّ اتٝػػو 
عبارة عن موسوعة تٚع فيها فلسفة أرسػطوطاليس، واختصػر ذلػك الكتػاب 

بُ « ديوسػػقورس»مػػن بعػػد تٖػػت عنػػواف آخػػر، وتػػرجم عػػن السػػريانية مؤلػػف 
                                                 

(
1

ح حكهًز حPhysics(صشخًُج حصشخًضٓج حػهٗ حثنًقطهر حْٔٙ حثنطذٛؼٙ»، حدجنؼهى دكهًزح«

حفٕعٛ ٗ» ح« حكهًز حػٍ حنٓج حينجفححNatureصًٛٛضًث حثعضؼًجل حدزنك حٔنُضُكَّخ حهذٛؼز أ٘

حيٕعٛ ٗحٔينجفح حثنؼشححكهًز حدجعضؼًجل حٔنُج حثنلاصُٛٛز، حفٙ حٔثزذر حكهًز حصشخًز حفٙ إنّٛ

Musicأعٕرحفٙحثلافطلاذحػهٗحْزِحثنضشخًز.ح 
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حنػػػػتُ بػػػػن « مسػػػػائل»البسػػػػائط، وألػػػػف مقالػػػػة بُ الطػػػػب أجػػػػاب بهػػػػا علػػػػى 
 العربي.إسحاؽ، ولو كتاب آخر بُ اتٞغرافية لا أذكر اتٝو 

أما   (ٔ) «أبولفرجيوس»ويعرؼ أبو الفرج بُ العالم اللبتيتٍ باسم 
فراجع إلى أصلو العبري، ولد بُ مدينة من مدائن « بارابراوس»الاسم 

طبيبًا، وبعد أف تلقي على أبيو « ىاروف»، وكاف أبوه ٕٕٙٔأرمينية سنة 
انت معرفتو زمانًا استعمق بُ دراسة الطب حتى ناؿ منو حظًّا موفوراً، وك

بالعربية والسريانية واليونانية، وتنطسو بُ الفلسفة واللبىوت، سببًا بُ أف 
، Antiochـ انتقل إلى أنطاكية ٕٗٗٔيذيع صيتو ويرتفع ذكره، وبُ سنة 

ولو من « غوبا»وبعد ذلك بقليل ذىب إلى طرابلس، وصار أسقفًا بُ 
 ٕٙٙٔتخب سنة العمر عشروف سنة، ومن بٍ انتقل إلى أبرشية حلب، وان

رئيسًا لأساقفة اليعاقبة، وظل أسقفًا حتى توبُ تٔراغة أذربيجاف سنة 
ٕٔٛٙ. 

وأبو الفرج إف كاف قد كتب بُ كثتَ من فروع العلوـ ات١عروفة بُ 
عهده، إلا أفَّ شهرتو تنحصر بُ العالم اللبتيتٍ على الأخص بُ تأليفو كتابًا 

انو، وكتبو بُ السريانية أولا، وبعد وضعو بُ تاريخ العالم منذ ات٠ليقة إلى زم
زماف كتب لو ت٥تصرًا بُ اللغة العربية، وقيمة الكتاب اتٟقيقية على ما 

                                                 
(

1
ْٕحخًجلحثنذٍٚحأدٕحثن شجحيجسغشٚغٕسٕٚطحثنًهطٙ،حٔنذحح٨1ؿح٠٣(ػٍحثنً ضطفحيدهذح

ح حػهٗ حثنطخ حٔقشأ حأَطجكٛز، حإنٗ حأدّٛ حيغ حسزم حثى حثنقغشٖ، حآعٛج حفٙ حيهطٛز أدّٛ،حد شٚز

حثَ طغحفٙحدؼلحثلأدٚشرح حثى حٔثن هغ ٛزحفٙحأَطجكٛز، حثنلإْصٛزحٔثنشٚجمٛز حدجنؼهٕو ٔثؽضغم

حصجسٚخجٌح حأؽٓشْج حخذًّث، حكثٛشر حٔيؤن جصّ حثنٛؼجقذز، حػهٗ حزهخ حثى حغٕدج، حأع ف ٔفجس

حٔصٕفٙحفٙح1٤٨٢دجنغشٚجَٛزحٔثنؼشدٛزحُٚضٓٛجٌحإنٗحعُزح حصجسٚخحثنذٔل، حٔثنؼشدٙحيًُٓج و،

 و.1٤٨١ُزحيشثغزحأرسدٛدجٌحع
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يقوؿ كثتَ من ات١ستشرقتُ تنحصر بُ كلبمو عن الأمم الشرقية وأصلها  
كالعرب والتتار وات١غوؿ وغزوات جنكيز خاف، أما ما بقي بعد ذلك 

قفًا على عدة من اللغات القدتٯة، التي  فمملوء بالأغلبط؛ لأنو لم يكن وا
 كاف لا بد لو منها للبستعانة بها على ضبط أسانيده.

 .Dr« بوكوؾ»وقد ترجم ات١ختصر العربي إلى اللبتينية بعناية الدكتور 

Pococke   وظهر جزء من ات١تن العربي ٖٙٙٔوطبع بُ إكسفورد سنة .
 Brons and Kirscheمع ترتٚتو اللبتينية بعناية الأستاذين برونس وكتَش 

 .ٛٛٚٔمطبوعًا بُ ليبزج سنة 

من الثقات بُ السريانية وعلومها وترتٚاتها، « أبو الفرج»وقد اعْتُبِر 
طويلًب، بُ حتُ أنو لم يتعد  وظل لو ات٠طر الأكبر بُ نظر طلبب العلم زماناً 

حد اتٞمع عمن سبقو  -كما يؤخذ من تارتٮو الذي حققو ات١ستشرقوف   -
 من الكتَّاب والفلبسفة بُ موسوعة تضمنت أتْاثهم.

كانت اتٞامعات السريانية التي دانت بات١سيحية بيئة طيبة انتعشت 
ا إلى العرب، فيها الفلسفة اليونانية والعلم اليونالٍ، ومن بٍ انتقل كلبت٫

على أنو لم تػَنْمُ بتُ السرياف روح الابتكار والاستقلبؿ بُ الرأي العلمي، 
حتى إفَّ الكتب التي ترتٚت إلى السريانية، كانت قد خرجت من يد اليوناف 
أنفسهم من قبل أف تنتقل إلى السرياف، وكاف ات١عتقد الثابت عندىم أفَّ 

ليس. أما ما بقي ت٦ا درس أو  أساس العلوـ الإنسانية ىو منطق أرسطوطا
كتب ات١علم الأوؿ فيجب على معتقدىم أف يفسر على قواعد 
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ومن علق عليها. أما بُ الطب والكيمياء فإف « الأفلبطونية اتٞديدة»
برنامج مدرسة الإسكندرية فيهما كاف معتبراً أرقى ما يصل إليو التثقيف بُ 

ى ما نقل عن جالينوس ىذين العلمتُ، على أفَّ ىذا الأمر لو اقتصر عل
بُ طب التوليد لكاف ختَاً « بولس الأجانيطي»وأبقراط، وعلى تعاليم 

كاف   Mysticismللناس، لولا أف امتزج بتلك العلوـ قسط من الباطنية 
، «الإستًلوغيا»ذائعًا بُ مدرسة الإسكندرية، وكاف قوامو علم التنجيم 

العقاقتَ الطبية لا تفيد فتمازج العلم بالأساطتَ، وشاعت فكرة أفَّ بعض 
فائدتها ات١رجوة، إلا عند مرور ت٧م من النجوـ السيارة، وما ت٬ري ذلك 
المجرى من الفكرات ات٠يالية التي صبغت الطب بُ الإسكندرية، ومن بعدُ 
عند العرب، بصبغة من السحر والشعوذة عاقت خطاه دوف الانبعاث بُ 

 سبيل التقدـ والرقي أزمانًا متعاقبة.

سبيل إلى القوؿ بأف علم العرب بُ الطب والكيمياء كاف عبارة  ولا
عن تدجيل صرؼ، كما يقوؿ بعض الذين لم يتجشموا مئونة البحث 
والتحقيق، ففي العربية مؤلفات قيمة خدمت ىذين العلمتُ أجلَّ ات٠دمات 
وأكبرىا شأنا؛ ولو أفَّ اتٞمود الفلسفي الذي شاع بُ مصر كاف بُ الغالب 

صد تيار للتقدـ فيهما وعاؽ خطى الباحثتُ دوف الابتكار  السبب بُ
 طويلب.

من ىنا نعتقد أفَّ اللبىوت والفلسفة والعلم بُ الإسلبـ لم يغرس إلا 
بُ أرض شبعت من قبل بالثقافة اليونانية على اختلبؼ ضروبها وتباين 
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س ألوانها، أما السبيل التي خطت فيها الثقافة اليونانية إلى العرب فذات تٜ
 مفاوز:

أولًا: النساطرة، الذين كانوا أوؿ من علم ات١سلمتُ، وأوؿ الذين 
 خدموا الطب بُ العصور الأولى.

ثانيًا: اليعاقبة الذين كانوا أوؿ من أدخل الباطنية والأفلبطونية 
 اتٞديدة بُ اتٞو العربي.

ثالثا: الزرادشتيوف بُ فارس وعلى الأخص مدرسة جنديسابور، ولو 
 ت١درسة قد امتزجت بعنصر قوي من عناصر النسطورية.أفَّ ىذه ا

 ولو أفَّ أثرىم بُ الإسلبـ لم يأتِ إلا مؤخرا.« حراف»رابعا: وثنيو 

خامسا: العبرانيوف، على أنهم لم يكونوا على صلة بالفلسفة 
« وبامباديثا» Soraالأرسطوطالية، وظلت مدارسهم بُ صور 

Pambaditha .عاكفة على درس شرائعهم التقليدية 

لم يبدأ العبرانيوف بُ درس الفلسفة إلا بُ العصور ات١تأخرة، وقد 
استمدوا من فلبسفة العرب، غتَ أنهم ورثوا عن النساطرة نزعة إلى علم 
الطب، حتى إفَّ الأطباء اليهود قد ظهروا بُ أوائل عمارية بغداد، غتَ أنهم 

ذلك، فمن بتُ الأطباء الذين يذكرىم العلبمة  لم يػَبػُزهوا النساطرة بُ
 Histroire de laبُ كتابو تاريخ الطب عند العرب  M. Leclerq« لكلبر»

Medicine Arabe  طبيبًا مسيحيًّا، وثلبثة  ٜٕبُ القرف العاشر ات١يلبدي
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من اليهود، وأربعة من وثنيي حراف، بُ حتُ أفَّ النسبة اختلفت بُ القرف 
اتٟادي عشر، فكانوا ثلبثة مسيحيتُ وسبعة من اليهود، ومن بٍَّ تكاثر 
 الأطباء العرب من بعد ذلك كثرة لا تٖف  فيها النسبة بينهم وبتُ غتَىم.

ٖ 

لم ت٘ض على سقوط دولة بتٍ أمية بُ الشاـ تٙانوف عامًا، إلا وكاف بتُ 
وتعليقات الذين « أرسطوطاليس»يدي العرب متًتٚات عن أكثر ما كتب 

، وبعض كتب أفلبطوف، واتٞزء «الأفلبطونية اتٞديدة»اشتهروا من زعماء 
وأجزاء أخر نقلت عن كتب بعض الأطباء « جالينوس»الأكبر من كتب 

ين علقوا عليها، وطائفة غتَىا من كتب حكماء اليوناف وكتاب ات٢ند والذ
 وفارس.

لم يأتِ بعد ىذه اتٟركة العلمية من مثيل ت٢ا بُ التاريخ، إلا حركة 
النهضة العلمية بُ إيطاليا بعد سقوط القسطنطينية بُ يد   الفاتح، 

 مؤسس دولة بتٍ عثماف بُ ربوع أوروبا.

عند العرب إلى قسمتُ عظيمتُ: يبتدئ أوت٢ما وينقسم تاريخ التًتٚة 
بقياـ دولة العباسيتُ إلى قياـ ات١أموف بن ىاروف الرشيد؛ أي من سنة 

ـ، وقد ترجم بُ ىذا العهد كثتَ ٖٔٛى/ٜٛٔـ إلى سنة ٜٗٚى/ٕٖٔ
من الكتب نقلها كتاب ومتًتٚوف نالوا اتٟظوة الكبرى عند خلفاء بتٍ 

لبًّ بنفسو، وأكثرىم من ات١سيحيتُ العباس، وكاف كل منهم يشتغل مستق
والإسرائيليتُ، وبعض الذين اعتنقوا الإسلبـ من أىل الوثنية والديانات 
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الأخرى، ويبدأ ثانيهما بقياـ ات١أموف والذين عقبوه على كرسي ات٠لبفة من 
العباسيتُ، وأخص ما تٯتاز بو ىذا العصر تأسيس تلك الأكادتٯية الكبتَة 

أقامها ات١أموف بُ بغداد، فجمعت بتُ جدرانها التي  —بيت اتٟكمة  —
فئة صاتٟة من ات١شتغلتُ بالعلم والفلسفة والتًتٚة، وكاف ت٫هم أف يصيغوا 
الكتب التي ينقلونها، أو التي نقلت، بُ قالب يستطيع بو طلبب العلم من 

 العرب الوقوؼ على أسرار العلم واتٟكمة.

عبد الله بن »رونًا باسم كاف أوؿ عهد للتًتٚة بُ العالم العربي مق
، وىو من أبناء فارس، زرادشتي الديانة، اعتنق الإسلبـ على يد «ات١قفع

   بن علي أبو السفاح.

وكاف من ات١قربتُ بُ بطانتو، على أفَّ نهاية ابن ات١قفع كانت ت٤زنة، 
فإنو مات مقتولًا بأمر ات٠ليفة ات١نصور إلى سفياف حاكم البصرة، وكاف بينو 

ـ أو ٜ٘ٚى/ٕٗٔابن ات١قفع ترَِةٌ، فػَقَسَا بُ قتلو، وكاف ذلك سنة وبتُ 
، وإنو ظل أمينًا ٓٙٚى/ٖٗٔ ـ، ويقاؿ: إف إسلبـ ابن ات١قفع كاف ظاىرياًّ

« ات١انويوف»للزرادشتية، فكاف يعتبر زنديقًا. والزنادقة اصطلبح يعتٍ بو 
 ل.وىم قوـ من الوثنيتُ يقدسوف اللي   (ٔ) «مالٍ بن فاتك»أتباع 

                                                 
(

1
حدٍحْشيضحدٍحعجدٕسحعُزح حدٓشثو حٔقضهّ حدٍٛحأسدؽٛش، حعجدٕس ح٤٢٢( ٓشحيجَٙحفٙحأٚجو

نهًٛلاد،حٔأخزحدُٚجًحدٍٛحثنًجخٕعٛزحٔثنُقشثَٛز،حٔكجٌحٚ ٕلحدُذٕرحػٛغٗحُٔٚكشحَذٕرحيٕعٗح

حثنؼجنىحيٕمٕعحيٍحأفهٍٛحح—ػهًٛٓجحثنغلاوحح— ٌَّ حيجَٙحصػىحإ ٌَّ قجلحفجزخحثن ٓشعش:حإ

ثنُٕسحٔثنظهًز،حٔإًَٓجحأصنٛجٌحعشيذٚجٌ،حٔإَّحيجحيٍحؽٙءحإلاحْٕٔحفٙحثلأفمحقذًٍٚٛحًْجح

حص ذٚظحثنًجٍَٕٚٛحنهٛمحأيشحيؼشٔف. ٌَّ  قذٚى،حػهٗحإ
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ولقد عثرت على قصيدة فيها ذكر للمانونيتُ وتقديسهم لظلمة 
اتٟلك، وضعها حاف  بك إبراىيم ترتٚة لقصيدة شكسبتَ بُ رواية 

، وكاف قد ترجم الرواية كلها، ولكن التًتٚة فقُِدَتْ، وإليك «مكبث»
 مطلع القصيدة:

 كػػػػػألٍ أرى بُ الليػػػػػل نصػػػػػلًب ت٣ػػػػػردًا
 

 يطػػػػػػػتَ بكلتػػػػػػػا صػػػػػػػفحتيو شَػػػػػػػرار
 

 فتػُػػػػػػػػػػػػدنيتٍ إليػػػػػػػػػػػػػػو شراسػػػػػػػػػػػػػػتي أراه
 

 فينػػػػػػػػػأى وبُ نفسػػػػػػػػػي إليػػػػػػػػػو أُوار
 

 نزوةُ القتل ونهمة الدماء:« مكبث»وقاؿ بعد أف ت٘لكتْ من 

 فيػػػػا حلػػػػػم قػػػػػاطعتٍ ويا رشػػػػػد لا تػَثػُػػػػبْ 
 

 ويا شػػػػػره مػػػػػا لي مػػػػػن يػػػػػديك فػػػػػرار
 
 ويا ليػػػػػػػػػػػل أنػػػػػػػػػػػزلتٍ تّوفػػػػػػػػػػػك منػػػػػػػػػػػزلًا 

 
 يضػػػػػػل بػػػػػػو سػػػػػػرب القطػػػػػػا وتَ٭ػَػػػػػار

 
 وإف كنػػػػػػػػػػتَ ليػػػػػػػػػػل ات١انويػػػػػػػػػػة فلػػػػػػػػػػيكن

 
 علػػػى سػػػر أىػػػل الشػػػر منػػػك سػػػتار

 
 على الفتػك يا ضػنكاف صػحَّتْ عػزتٯتي

 
 وإف لم يكػػػػػػػػػػن بيػػػػػػػػػػتٍ وبينػػػػػػػػػػك ثار

 
 سػػػػػأقتل ضػػػػػيفي وابػػػػػن عمػػػػػي ومػػػػػالكي

 
 علػػػػػػى أف عقػػػػػػا القػػػػػػاتلتُ خسػػػػػػار

 

َـ على الفتك « مكبث»قاؿ ىذا بُ مناجاة  لنفسو قبل أف يػُقْدِ
 سنتُ.بضنكاف، والقصيدة مطولة نشرتها جريدة الأىراـ منذ بضع 
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مطلقًػػػا مػػػن غػػػتَ « زنػػػديق»غػػػتَ أفَّ كتَّػػػاب ات١سػػػلمتُ اسػػػتعملوا لفػػػ  
تٖديػػػػد علػػػػى فئػػػػات مػػػػػن ات٠ػػػػارجتُ عػػػػن الإسػػػػلبـ، فكػػػػػاف يعُػػػػتٌ بػػػػو أتبػػػػػاع 

آونة، أو النصارى آونة أخرى، وكثػتَاً مػا كػاف يعػتٍ بػو المجػوس، « زرادشت»
 عبدة العناصر.

اذه الإسػػلبـ وت٦ػػا يسػػتدؿ بػػو الكتػػاب علػػى زرادشػػتية ابػػن ات١قفػػع، واتٗػػ
ستاراً رواية رواىا بعػض الكتػاب، إذ ذكػر أفَّ ابػن ات١قفػع مػر يومًػا ببيػت مػن 

 بيوت النار فتمثل بقوؿ الأحوص:

 يا بيػػػػػػػػػت عاتكػػػػػػػػػة الػػػػػػػػػذي أتعػػػػػػػػػزؿ
 

 حػػػذر العػػػدى وبػػػو الفػػػؤاد موكػػػل
 
 إلٍ لأمنحػػػػػػػػػػك الصػػػػػػػػػػدود وإنػػػػػػػػػػتٍ

 
 قسػػمًا إليػػك مػػع الصػػدود لأميػػل

 
 وقيل: إنو كثتَاً ما كاف يقوؿ:

 مظلمػػػػػػػػػة والنػػػػػػػػػار مشػػػػػػػػػرقة الأرض
 

 والنػػػػار معبػػػػودة مػػػػذ كانػػػػت النػػػػار
 

على أفَّ ابن ات١قفع قد نقل بالفعل شيئًا من مبادئ ات١انوية عن تعاليم 
إلى العربية، )بذلك يقوؿ « ابن ديساف»، وكتب «مالٍ بن فاتك»

 . طبع ليبزج ـ(.ٖٜٕص ٛات١سعودي جزء 

لى العربية عن اليونانية وبُ زماف ات٠ليفة ات١نصور نقُِلَتْ كتب عديدة إ
والفارسية والسريانية، على أفَّ الكتب التي نقُِلَتْ عن الفارسية والسريانية 

 لم تكن بُ أصلها إلا تراجم عن اليونانية.
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، أو كما كاف يدُعى «كليلة ودمنة»وأشهر ما ترجم ابن ات١قفع كتاب 
، ترجم ابن «أساطتَ الفيلسوؼ بيدبا»بُ الفهلوية والسنسكريتية القدتٯة 

ات١قفع ىذا الكتاب، وكاف قد نقل لكسرى أنوشرواف إلى اللغة الفهلوية 
بعد أف سافر « برزويو»عن السنسكريتية، لغة ات٢ند القدتٯة، نقلو اتٟكيم 

إلى بلبد ات٢ند بُ طلبو، واستنسخو من ات٠زانة ات١لوكية مع طائفة أخرى من  
 كتب ات٢ند.

النسطوري كاف قد « بوز»ات١بشر  ولقد فقد الأصل الفهلوي، غتَ أفَّ 
ـ، وطبعت ىذه التًتٚة بعناية ٓٚ٘ترجم الكتاب إلى السريانية سنة 

، وكذلك ٙٚٛٔسنة  Benfey« بنفي»و Bickell« بيكل»ات١ستشرقتُ 
فقد الأصل السنسكريتي القدلَ، ولم يبق منو إلا آثار نشر بعضها بُ كتاب 

ى الأساطتَ ات٠امسة والسابعة ، وىو ت٭توى علPanchatantra« بانشاتنتًا»
ماىا »والثامنة والتاسعة والعاشرة والسابعة عشرة، وبعض منها بُ كتاب 

وىو ت٭توى على الأساطتَ اتٟادية عشرة، والثانية  Mahabharta« بهارتا
 عشرة، والثالثة عشرة.

« بوز»وت٬ُمِع ات١ستشرقوف أو ىم يكادوف ت٬ُمعوف، على أفَّ ترتٚة 
ات١نقولة إلى السريانية عن الفارسية، ات١أخوذة « بيدبا» النسطوري لكتاب

بدورىا عن الأصل السنسكريتي، ىي التًتٚة ات٠الية من آثار الوضع 
واتٟذؼ والإضافة، أما النسخة العربية التي نقلها ابن ات١قفع فظاىر فيها 
من آثار الانتحاؿ ما يظهر بُ كل التًاجم السريانية، التي ظهرت بُ أواخر 

صر السريالٍ، وبُ كل التًاجم التي أخذت عن النسخة العربية إلى الع
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الفارسية اتٟديثة، وإلى اللبتينية والعبرية والإسبانية والإت٧ليزية والفرنساوية 
والأت١انية واليونانية، على أنو لولا التًتٚة العربية؛ ت١ا ناؿ ىذا الكتاب ذلك 

منة يعد مثاؿ الأساليب الصيت البعيد. وأسلوب ابن ات١قفع بُ كليلة ود
 العربية ات١نتقاة.

وعاش ابن ات١قفع أكثر عمره بُ زماف ات٠ليفة ات١نصور العباسي، 
طبع ليبزج(: إفَّ ذلك الزماف   ٕٜٕ-ٜٕٔص ٛويقوؿ ات١سعودي )جزء 

كاف خصيبًا بُ التًتٚة والإنتاج الأدبي، فنقل فيو عدة مقالات عن 
 الفلك، وكتاب إقليدس بُ أرسطوطاليس، وكتاب المجسطي لبطليموس بُ

 ات٢ندسة، ومواد أخرى عن اليونانية.

 للهجرة ٙ٘ٔبُ سنة 
وفد ىندي إلى بغداد ت٭مل مقالة بُ   (ٔ)

« سدىانتا»الرياضيات، وأخرى بُ علم الفلك، أما الثانية فكانت مقالة 
Siddhanta  وترتٚها «السند ىند»التي عرفها العرب من بعد باسم كتاب ،

، فكاف نقلها بداءةَ عصرٍ جديد بُ دراسة ىذا العلم «إبراىيم الفزاري»
 عند العرب. وقاؿ الأستاذ نلليتو: 

وما اقتصر ات٠ليفة ات١نصور على ت٣رد أحكاـ النجوـ وما يتعلق بها 
، بل منذ تأسيس بغداد بسنتُ قليلة بادر إلى إحياء علم ات٢يئة  ضرورياًّ

                                                 
(

1
يٍحهذؼزحيقش(،حفٕٓحٚ ٕلحعُزحح1٢٢يٍحهذؼزحنٛذكحأٔحح٤٢٣(ْزثحقٕلحثدٍحثن  طٙح)ؿ

حنهسغٍٛحدٍحمحمدحثنًؼشٔفحدجدٍحث٢٢٠ْٜ/1١١ ٚححثنكذٛش حػٍحثنضِّ حَ لًا ديٙحثنًضٕفٗحفٙحو

حي ٕنزح حيٍ حنهُٓذ حيج حصس ٛق حكضجدّ حفٙ حفٛ ٕل حثنذٛشَٔٙ حأيج حثنٓدش٘، حثنثجنث حثن شٌ أٔثخش

ح حعُز حدهُذٌ حثنًطذٕع حيشرٔنز، حأٔ حثنؼ م حفٙ حعُزح٤٣٨ؿح1٨٨٢ي ذٕنز حٔقغ حرنك ٌَّ حإ :

 و.٢٢1ْ/1١٢
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المحض مستسقيًا من موارد ات٢ند، والذي دعاه إلى ذلك أفَّ رجلًب ىندياًّ جاء 
حركات  بغداد بُ تٚلة وفد السند علي ات١نصور، وىو ماىر بُ معرفة

الكواكب وحسابها وسائر أعماؿ الفلك على مذىب علماء أمتو، 
وخصوصًا على مذىب كتاب باللغة السنسكريتية اتٝو 

 ٙـ/ٕٛٙألفو سنة  Brahamasphutasiddhanta« إبرات٫سبهطسدىانتا»
للملك  Brahmagupeta« برت٫كبتا»الفلكي والرياضي الشهيد ى ٚأو 
ت٥تصر الكتاب،  (ٕ)ذلك ات٢ندي بإملبءوكلف ات١نصور  (ٔ)،«فيا كهرمكو»

بٍ أمر بتًتٚتو إلى اللغة العربية وباستخراج كتاب منو اتٗذه العرب أصلًب بُ 
حساب حركات الكواكب، وما يتعلق بو من الأعماؿ، فتولى ذلك 

وعمل منو زِت٬ًا اشتهر بتُ علماء العرب حتى إنهم لم يعملوا إلا  (ٖ)الفزاري
حيث ابتدأ انتشار مذىب بطليموس بُ اتٟساب بو إلى أياـ ات١أموف، 
 واتٞداوؿ الفلكية.

فمعناه بالسنسكريتية معرفة وعلم  Siddhantaأما لف  سدىانت 
ومذىب علمي، وأطلق ذلك اللف  اصطلبحًا على كل كتاب بُ علم ات٢يئة 

كتاب ات٢يئة « إبرات٫سبهطسدىانتا»وحساب حركات الكواكب، فمعتٌ 
، وحذؼ العرب ثلثي اللف  مقتصرين على «برىم»ات١صحح ات١نسوب إلى 

                                                 
(

1
)Vyaghramukhaهذؼزحنٛذضج،حح٤٢٣ْٕٔحثنًهكحفٛغشحثنًزكٕسحفٙحكضجححثدٍحثن  طٙحح

حهذؼزحيقش.ح1٢٢ؿأٔح

يٍحح٢٢فٓشعشحأدٕثححكضجححثنغُذحُْذ،حْٔٙحأسدؼزحٔػؾشٌٔحصٕخذحفٙحؿ«:حيهسٕ ز»

حكضجححثنذٛشَٔٙحثنًغًٗحصس ٛقحيجحنهُٓذحيٍحي ٕنز.

 

(
٤

 .٤11ٔح٤٣٨(حسثخغحكضجححثنذٛشَٔٙحفٙحصس ٛقحيجحنهُٓذحيٍحي ٕنزحؿ

(
٠

٘،حفهضشثخغحيجحيقش(حمحمدحدٍحإدشثْٛىحثن ضثسح1٢٢نٛذضجحٔح٤٢٣(عًجِحثدٍحثن  طٙح)ؿ

 عؤقٕنّحفٙحرنكحػٍحقشٚخ.
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لًب ت١يلهم إلى ات١زاوجة ، بٍ حرفوه قلي«سد ىانت»الثلث الأختَ، وىو 
والإتباع بُ الكلبـ، وضبطوه على وزف أتٝاء البلبد التي نقل منها الكتاب 

، ت٘ييزًا «السند ىند الكبتَ»، وتٝاه بعض ات١تأخرين «السند ىند»فقالوا: 
 تأليف   بن موسى ات٠وارزمي بُ عهد ات١أموف.« السند ىند»بينو وبتُ 

الدىر »ىو « سند ىند»إف تفستَ  وأخطأ مؤلفو العرب بُ قوت٢م:
وسبب ظنهم ىذا ما سأشرحو عن    (ٕ) ،«دىر الدىور»أو    (ٔ) «الداىر

قليل من استعماؿ أدوار سنتُ تٟساب حركات الكواكب بُ كتاب السند 
ىند، ولم يصب البتَولٍ إصابة تامة بُ )كتاب تٖقيق ما للهند من مقولة 

ىندا ىو سدىاند؛ أي  سند   (ٖ) والذي يعرفو أصحابنا( »ٖٚص
ات١ستقيم الذي لا يعوج ولا يتغتَ، ويقع ىذا الاسم على كل ما علت رتبتو 

، وإف كاف قاصرًا على زت٬اتنا.   (ٗ) عندىم  من علم حساب النجوـ

أما ما قالو ات١سعودي بُ أوؿ الباب السابع من كتاب مروج الذىب 
ت من طبعة باريس( فأكثره خرافا ٓ٘ٔإلى ص ٜٗٔ)ج أوؿ ص
صاحب  « ببرت٫كبت»« وىو أحد آت٢ة ات٢ند« »برت٫ن»لط وأغلبط؛ لأنو خ

 كتاب السند ىند، بٍ عكس التًتيب التارتٮي اتٟقيقي للكتب التي ذكرىا؛

                                                 
(

1
حثدٍحثن  طٙحؿ يٍحهذؼزحيقش(حَ لًاحح1٢٢ٔح1٢١هذغحنٛذضجح)ؿح٤٢٣ٔح٤١١(ْكزث

 ػٍحصٚححدٍحثٜديٙ.

(
٤

حج حثنزْخ حيشٔج حكضجح حيٍ حثنغجدغ حثنذجح حفٙ حثنًغؼٕد٘ حهذؼزحح1١٣ؿح1(ْكزث يٍ

 .٤٤٣دجسٚظ،حٔيٍحكضجححثنضُذّٛحؿ

(
٠

ح(أ٘حثنؼشح.

 

(
٢

 (أ٘حػُذحثنُٓذ.
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لأف أقدمها بُ اتٟقيقة كتاب المجسطي، والثالٍ لآرجبهر، والثالث    (ٔ)
   (ٕ) السند ىند، والرابع الأركند.

عليم حساب حركات الأجراـ السماوية وطريقة الكتب ات٢ندية بُ ت
وىي تٚلة    (ٖ) ،«كلب»طريقة غريبة مبنية على ما يسمى بالسنسكريتية 

ألوؼ ألوؼ أدوار تامة للنتَين والكواكب ات٠مسة ات١تحتَة، فإف ات٢ند 
زعموا أفَّ كل الكواكب غتَ الثابتة خلقت ت٣تمعة مع أوجاتها وجو زىراتها 
بُ أوؿ برج اتٟمل، أعتٍ بُ منطقة الاعتداؿ الربيعي، بٍ أخذت تتحرؾ 

تجتمع كلها ثانية حركات ت٥تلفة السرعة، وبعد ألوؼ ألوؼ أدوار تامة س
وتٚلة السنتُ الشمسية    (ٗ) بُ أوجاتها وجو زىراتها بُ أوؿ اتٟمل،

                                                 
(

1
 .٤٤٣(ٕٔٚخذحأٚنًجحْزثحثنضشصٛخحثنًؼكٕطحفٙحكضجححثنضُذّٛحؿ

(
٤

(صشصٛخحكضخحثن هكحزغخحأقذيٛضٓجحلاحٚضشصخحػهّٛحأَٓجحػشفشحػُذحثنؼشححدٓزثحثنضشصٛخ،حفلاح

حكضجححثنغُذحُْذحػشفحػُذْىحقذمحكضجححثنًدغطٙحنذطهًٕٛط،حٔإٌحكجٌحفٙح ٌَّ ؽكحيثلًاحفٙحأ

 ٙحثنطذ زحثلأٔنٗ.ح)يظٓش(ثنطذ زحثنثجنثزحيٍحثلأقذيٛزحٔثنًدغطٙحف

(
٠

)Kalpa. 

(
٢

وح1٩٣٢يٍحهذؼزحنٛذٌحعُزحح١٣٢(ٔنزنكحقجلحثدٍحقضٛذزحفٙحكضجححثنؾؼشحٔثنؾؼشثءحؿ

حح— حعُز حيقش حهذؼز حيٍ حَجقـ حثنُـ حثنضشثخى:حح1٠٤٤ْٔزث حكم حػهٗ حصسضٕ٘ حلا ثنضٙ

حاللهحصؼجنٗحزٍٛحخهقحثنُدٕوحخؼهٓجحيدضًؼزحٔثقؼزحفٙحدشج،ح» ٌَّ ٔأفسجححثنسغجححٚزكشٌٔحأ

ثىحعَّٛشْجحيٍحُْجك،حٔأَٓجحلاحصضثلحخجسٚزحزضٗحصدضًغحفٙحرنكحثنذشجحثنز٘حثدضذأْجحفّٛ،حٔإرثح

ػجدسحإنّٛحقجيشحثن ٛجيزحٔدطمحثنؼجنى.حٔثنُٓذحص ٕل:حإَٓجحفٙحصيجٌحَٕذحثخضًؼشحفٙحثنسٕسح

إلاحٚغٛشًثحيُٓجحفٓهكحثنخهقحدجنطٕفجٌ،حٔد ٙحيُٓىحد ذسحيجحد ٙحخجسخًجحػٍحثنسٕس.حٔنىحأركشح

حدمحأسدسحدّحثنضُذّٛحػهٗحثنذٛشحْزث حيٍحؽؼشحأدٙحَٕثط.ح«لأَّحػُذ٘حفسٛر، حدٛضجً حٚشٚذ ،

حثنُٓذحإًَجحأخزٔثحيثمحْزِحثلاػض جدثسحػٍحقذيجءحدجدم.ح ٌَّ ٔٚ ٕلحثلأعضجرحَههٛضٕ:ٔإَٙحأ ٍحأ

ح حيٍ حيثلًا حعُكج»فُغض ٛذ ح« حثنؾٓٛش  Seneca, Naturales, Quaestionesثنلاصُٛٙ

lll.P, 29حدشٔعٕطح«ح ٌَّ ظ.وحقجلحفٙحكضجدّحح٤٢١ثنكجٍْحثنذجدهٙحثنُجدغحعُزححBerossosإ

ٚكٌٕحثنطٕفجٌحكهًجحثخضًؼشحثنؾًظحٔثن ًشحٔثنكٕثكخحثنخًغزحثنًضسٛشرح»ػٍحقذيجءحأْهّ:ح

حثخضًؼشحفٙحدشجحثنغشهجٌ حفٙحدشجحثندذ٘،حٔٚكٌٕحثنسشٚقحثنؼجوحكهًج ح«. ٌَّ ٔيٍحثنغشٚخحأ

حنىحٚ ًٕٓثح ز ٛ زحيؼُجِ،حٔأَّحيٍحدجححيزْخحثن شثَجسحثنزٍٚحثػضُٕثحدُـحعُكجحرنكحزذٚثجً

حثلأنًجَٙ:ح حؽُجدم حقجنّ حيج حفهٛقسر حثنُدٕو حأزكجو حأفسجح حػُذ حثنًؾٕٓسر ثنؼظًٗ

Schnabel: Apokalyptisch Berechnung der Enbzeiten bei Berossos 

Orientalistische Literaturzeitung, September 1910 col 402..ح
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، وعدد «كلب»الفائتة بتُ الاجتماعيتُ الكليتُ تسمى    (ٔ) النجومية
أربعة آلاؼ ألف « برت٫كبت»النجومية على حساب كتاب « كلب»ستٍ 

يها ، فيتمم مثلًب فٕٖٓٓٓٓٓٓٓٗألف وثلثمائة وعشروف ألف ألف 
عطارد سبعة عشر ألف ألف ألف وتسعمائة وستة وثلبثتُ ألف ألف 
وتسعمائة وتٙانية وتسعتُ ألفًا وتسعمائة وأربعة وتٙانتُ 

دوراً تامة، ويتمم أوجو ثلبتٙائة واثنتُ وثلبثتُ دوراً  ٜٜٜٖٜٗٛٛٙٚٔ
 تامة.

وتٚلة    (ٕ) ستٍ السند ىند« كلب»فسمت العرب تٚلة ستٍ 
وتسهيلًب للحساب رتٔا اتٗذ ات٢ند    (ٖ) ىند وأياـ العالم،الأياـ أياـ السند 

أصلًب تٟساباتهم، وتٝوا ذلك اتٞزء « كلب»جزءًا من ألف جزء من 
فصار عبارة عن مدة أربعة آلاؼ ألف    (٘) ،«يك»أو    (ٗ) «مهايك»

وثلبتٙائة واثنتُ وثلبثتُ ألف سنة. إلا أفَّ الأدوار فيو غتَ تامة بسبب 
الكسر الناشئ عن القسمة. وتٔا أفَّ أحد حكماء ات٢ند الذين ذىبوا إلى 

ات١سمى عند العرب    (ٙ) ىذه الطريقة وعليها بنوا اتٟساب ىو آريبهط

                                                 
(

1
ْٙحثنضيجٌحثنز٘حصغضغشقّحثنؾًظحنهشخٕعحإنٗحَدىححAnné siderale(ثنغُزحثنُدٕيٛزح

ث.  ثجدشحي شٔك،حْٔٙحأهٕلحيٍحثنغُزحثلاَ لادٛزحدؾٙءحٚغٛشحخذًّ

(
٤

حي ٕنزحؿ حيٍ حنهُٓذ حيج حصس ٛق حكضجح حفٙ حثنذٛشَٔٙ حثنز٘ح»ح1١٩(قجل حثلاعى حْٕٔ كهخ

 ٚغًّٛحأفسجدُجحعُٙحثنغُذحُْذ.

(
٠

 .٤٤1ٔح٤٤٣ٔكضجححثنضُذّٛحنهًغؼٕد٘حؿح1٨١(ثنذٛشَٔٙحؿ

(
٢

)Mahayuga. 

(
١

 .Yuge(حح

(
١

)Aryabhataأنفحكضذّحفٙحأٔثخشحثن شٌحثنخجيظحنهًغٛر.ح 
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« الآرجبهر»عند العرب باسم « يك»تٚلة ستٍ اشتهرت    (ٔ) بالآرجبهر
 أو أياـ 

وبعض العرب القدماء زعموا أفَّ الآرجبهر اسم اتٞزء    (ٕ) الآرجبهر،
بل إنو اسم كتاب مستخرج من    (ٖ) من ألف جزء من ستٍ السند ىند،

 مع أفَّ الأوؿ أقدـ من الثالٍ.   (ٗ) كتاب السند ىند

السند »بها ذلك ات٢ندي مع كتاب أما ات١قالة الرياضية التي وفد 
، فكاف ت٢ا أثر كبتَ بُ درس الرياضيات، ولو لم يكن ت٢ا من أثر إلا «ىند

إدخاؿ الأرقاـ ات٢ندية واتٗاذىا أساسًا للعدد بُ العربية، لكفى بذلك أثرًا 
خالدًا، فقد تطور على أثرىا علم العدد عند العرب، وسار بتلك ات٠طى 

                                                 
(

1
ج،حٔكزنكحفٙحْزثحثلاعى،حأيجح ًً حثنؼشححفٙحثلأن ج حثنُٓذٚزحدذنٕثحأكثشحثنٛجءثسحثلأفهٛزحخٛ ٌَّ (إ

ٔثنُٓذحٚخشخٌٕحْزِحثنذثلحفًٛجحدُٛٓجح…حآسخذٓذح:ح»٤11ثنشثءحثلأخٛشرحف جلحثنذٛشَٔٙحؿ

حآسخذٓش حٔفجس حثنشثء حإنٗ حفجَض م حثنشثء، حأزٛجَجًح«ٔدٍٛ حٕٚخذ حكًج حدجنضث٘ حثٜسخذٓض حأيج ،

 فضقسٛف.

(
٤

 .٤١(كضجححثٜثجسحثنذجقٛزحنهذٛشَٔٙحؿ

(
٠

حنهُٓذحيٍحي ٕنزحؿ حثن ضثس٘حٔٚؼ ٕححدٍح٤11(قجلحثنذٛشَٔٙحفٙحكضجححصس ٛقحيج ٌَّ حإ :

 هجسظحيًٍحرْذٕثحإنٗحرنكحثنظٍ.

(
٢

ح حيشٔج حفٙ حثنًغؼٕد٘ حج(قجنّ حؿح1١٣ؿح1ثنزْخ حثنضُذّٛ حفٙ ح»٤1٣ٔسٖٔ كٛفح:

ػًهشحثنُٓذحكضجححثٜسخذٓشحيٍحكضجححثنغُذحُْذ،حٔثٜسخذٓشحخضءحيٍحأنفحخضءحيٍحثنغُذح

حٔفٙحكضجحح«ُْذ حٔثنضجسٚخ»، حثنذذء حثنً ذعٙحج« حدٍحهجْش يٍحهذؼزحح1٢١ؿح٤نهًطٓش

جةزحأنفحثنقُفحثنثجَٙحأفسجححثٜسخذٓشحخؼهٕثحعُٙحػجنًٓىحأسدؼً»ح1٩٣1دجسٚظحعُزح

ٔثثٍُٛحٔثلاثٍٛحأنفحعُز،حٔعُٕحْزِحثن شقزحخضءحيٍحػؾشرحآلافحخضءحيٍحثنغُذحٔثنُٓذح

حٔثنشثدغ،ح«ْٔكزث حثنثجَٙ حدٍٛ حثنقُفحثنثجنث حركش حنؼذو حثنُـحَ ـح جْش حْزث حفٙ حٔنكٍ ،

ح حدؼذ حؽٙء حع و حأَّ حػجنًٓى»فجنًسضًم حٔففح« حٔلا حثنثجنث، حثنقُف حٔفف حثنذجقٙ ٌَّ ٔإ

عُزحٕٚثفقحػذدحثنغٍُٛحثنًغًجرحْجصسٔثٌحػُذحح٢٠٤٣٣٣ذدحفُفحأفسجححثٜسخذٓش،حٔػ

ثههخحيجحَ ٕلحفٙح»ثنُٓذحثنضٙحدُٗحػهٛٓجحٚؼ ٕححدٍحهجسظحزغجححأٔعجهحثنكٕثكخحفٙحصٚدزح

حثنًغؼٕد٘حفٙحيشٔجحثنزْخحجح—«ح1١٢ٚؼ ٕححدٍحهجسظحؿ ٌَّ ح1١٤ؿح1ٔيٍحثنغشٚخحأ

نشٔدزحفٙحثثُٙحيذرحعضزحٔثلاثٍٛحأنفحعُزحي»عُزحح٢٠٤٣٣٣٣٣٣عًٗحْجصسٔثٌحخًهزح

حػُذْىحْٕحثنٓجصسٔثٌ ،حٔنكٍح٤٤1ٔح٤٣1،حٔكزنكحفٙحثنضُذّٛحؿ«ػؾشحأنفحػجو،حْٔزث

 ثَضٓٗ.ح٢٠٤٣٣٣؛حأ٘ح«ثثُٙحػؾشحػجيج»يٍحدٌٔحركشحثعىحثنٓجصسٔثٌ،حٔنؼمحثنقسٛرحفٙح
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ا دائمًا استعماؿ العرب لغتَ ات٢ندية من الأرقاـ اتٟثيثة التي كاف يعوقه
 ات١عقدة ات١هوشة.

ماذا كاف أثر ذلك على العقل العربي؟ »وىنا ت٭ق لنا أف نتساءؿ: 
 «وماذا ترؾ من الآثار؟

تٮطر على الباؿ عند ىذا السؤاؿ علم اتٞبر، على أفَّ لعلم اتٞبر 
ؼ تاريخ نشأتو، وكيف تارتٮاً يتقدـ وجود العرب، ت٢ذا نتكلم باختصار لنعر 

 انتقل إلى العرب؟ وماذا كاف أثرىم فيو؟

نتساءؿ: بُ أي عصر وبُ أية بقعة من بقاع الأرض وجد علم اتٞبر؟ 
ومن ىم أوؿ الذين كتبوا فيو؟ وكيف نشأ؟ وبأية وسيلة من الوسائل؟ وبُ 

 أي عهد من التاريخ ذاع ذلك العلم؟

أفَّ رياضيي اليوناف لا  كاف الاعتقاد السائد بُ القرف السابع عشر
بد من أف يكونوا قد استكشفوا تٖليلًب دقيقًا لطبيعة علم اتٞبر على الصورة 
التي عرؼ بها بُ الأعصر اتٟديثة، وبو استطاعوا أف ت٭للوا تلك ات١عضلبت 
التي لا يسعنا إلا الإعجاب بثبات قدـ كتَّابهم بُ معاتٞتها، وأنهم أخفوا 

 تائج فقط.طرؽ التحليل وأظهروا الن

على أفَّ ىذه الفكرة قد تبددت الآف؟ فقد دلت ات١ستكشفات 
اتٟديثة على أفَّ رياضيي القدماء كاف عندىم طريقة للتحليل، ولكنها 
اقتصرت على ات٢ندسة، وأنهم لم يعرفوا من اتٞبر على صورتو اتٟديثة شيئًا، 
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بالتحليل  غتَ أنو إف لم يثبت لدينا أفَّ متقدمي الإغريق كانوا على علم
اتٞبري، فإننا ت٧د بُ عصورىم الأختَة آثاراً تدؿ على أفَّ مبادئ التحليل 

 اتٞبري كانت معروفة لديهم.

بُ أواسط القرف الرابع ات١يلبدي، وىو عصر بلغت فيو الرياضيات 
أحط دركاتها، قنع ات١شتغلوف بذلك العلم بأف يعلقوا على ما كتب الذين 

ن ذلك بدأ علم اتٞبر يتبوأ ات١كاف اللبئق بو تقدموىم، على أنو بالرغم م
 بتُ العلوـ وات١عارؼ الإنسانية.

  Diophantesالإغريقي « ذيوفانتس»بُ ذلك اتٟتُ كتب الرياضي 
كتابًا بُ علم العدد، كاف يتكوف من ثلبث عشرة مقالة، لم يصل إلينا منها 

الثالثة عشرة سوى ات١قالات الست الأولى، ومقالة ناقصة، يظن أنها ات١قالة 
من الكتاب الأصلي، غتَ أفَّ ىذا الكتاب لا يكوف مقالة تامة بُ علم 
اتٞبر، ولكنو يضع أساسًا ثابتًا تٯكن أف يقوـ عليو ذلك العلم، فإف ات١ؤلف 
بعد أف كتب قليلًب بُ ات١عادلات البسيطة وات١عادلات الرباعية، عاد إلى 

باشرة أو غتَ مباشرة بعلم الكلبـ بُ مسائل رياضية أخرى، ذات علبقة م
 اتٞبر.

ىو واضع علم اتٞبر بُ اللغة « ذيوفانتس»قد يصح أف يقاؿ: إفَّ 
اليونانية وبتُ الإغريق، غتَ أفَّ الدلائل تدؿ على أفَّ ات١بادئ الأولية التي 
بثها بُ كتابو كانت معروفة من قبل، وأنو اتٗذىا قاعدة بتٌ عليها كثتَاً فيما  

فيها مبتكرات ذات باؿ، ومن الثابت أفَّ ىذا العلم ظل كتب، وأنو ابتكر 
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حتى نقلت مقالاتو إلى إيطاليا « ذيوفانتس»واقفًا عند اتٟد الذي تركو فيو 
 بُ بدء النهضة العلمية.

على   Theonابنة ثيوف   (ٔ) Hypatia« ىيباشيا»وعلقت السيدة 
، غتَ أفَّ ىذا التعليق فقُِدَ الآف، كما فقُِدَتْ مقالتها «ذيوفانتس»كتاب 

ات١خروطية، وىي سيدة  القطوعبُ  Appolonius« أبولونيوس»على كتاب 
من ذوات النبوغ، ذىبت ضحية اتٞهل والتعصب الديتٍ بُ أوائل القرف 

   (ٕ) ات٠امس ات١يلبدي.

وجاء بُ أخبار «: نطسذيوف»ويدعى ىذا الكاتب عند العرب 
اليونالٍ الإسكندرالٍ فاضل مشهور « ذيوفنطس»أنو  ٕٙٔاتٟكماء ص

بُ وقتو، وتصنيفو وىو صناعة اتٞبر كتاب مشهور مذكور خرج إلى العربية، 
وعليو عمل أىل ىذه الصناعة، فكأف ذيوفانتس كاف من نوابا مدرسة 

 الإسكندرية بُ أوائل القرف ات٠امس ات١يلبدي.

                                                 
(

1
ح حٔنذسحدجلإعكُذسٚزح٢1١–٠٢٣(ْٛذجؽٛج حدجنشٚجمٛجسحٔثن هك، حثؽضغم حيٍ حكذجس حيٍ ح.و

ح حثدُز حْٔٙ حدٓج، حٔػجؽش حيذجداححTheonثٌٕٛ حػهٗ حػهَّق حٔقذ حسٚجمًّٛج، حفٛهغٕفجً ٔكجٌ

حثنضؼهٛ جسح حفٙحْزِ حكذٛشًث حأثشًث حدؤٌحلادُضّ حٔٚ جل حثن هك، حكضجححثنًدغطٙحفٙ إقهٛذطحٔػهٗ

ثنًذسعٛز،حٔكجٌحقذحثػضشفحدٓجحكشةٛغزحندًجػزحثلأفلاهٍَٕٛٛحثنزٍٚحكجٌحٚطهقحػهٗحيزْذٓىح

 خحكذٛشحيٍحثنؼهىحٔثن قجززحٔدلاغزحثنضؼذٛش.ثعىحثلأفلاهَٕٛزحثندذٚذر،حٔكجَشحػهٗحخجَ

(
٤

حكضجححأدٕنَٕٕٛطحقذحصشُخىحإنٗحثنهغزحثنؼشدٛز،حف ذحٔخذسحَغخزحيٍح ٌَّ (ٔثنًس قحصجسٚخًّٛجحأ

،حٔكجٌحيغٕٛحدٕسنٙحأٔلح1١١٨ثنكضخحثنغذؼزحثلأٔنٗحيُّ؛حلأَّحي غىحإنٗحثًجَٛزحكضخحعُزح

ح حثنسٍٛحػجد حٔفٙحرنك حفهٕسَغج، حفٙحيكضذز حػهٛٓج حثنهغجسحيٍحػثش حغٕنٕٛطحأعضجر ثلأعضجر

حثنثجيٍحنىح ٌَّ ثنؾشقٛزحفٙحيذسعزحنٌٕٛحيٍحثنؾشظحدُغخزحػشدٛزحيٍحثنكضخحثنغذؼز،حٔقجل:حإ

حثن طٕعح حكضجح حيٍ حَغخز حسأٖ حأَّ حفشٔف حثنذكضٕس حثلأعضجر حٔٚزكش حثنؼشدٛز، حإنٗ ٚضشخى

حعُ حدذٛشٔس حثنكهٛز حثنًذسعز حيكضذز حفٙ حزشٔف حٔأسقجيٓج حَ و، حدلا حزشٔفٓج زحثنًخشٔهٛز

ح(.٠٨يدهذحح٢٣١،حٔٚشخرحأَٓجحَغخزحثنطٕعٙ.ح)سثخغحثنً ضطفحؿ1٨٨1
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، الذي أت١عنا إليو مكتوبًا «ذيوفانتس»ؿ ما كشف كتاب وكاف أو 
باللغة اليونانية بُ أواسط القرف السادس عشر ات١يلبدي بُ مكتبة قصر 
الفاتيكاف، والراجح أف يكوف قد نقُِل إليها عند ما سقطت القسطنطينية 

 بُ يد   الفاتح.

ة إلى اللبتيني ٘ٚ٘ٔسنة  Xylander« كزيلبندر»وترتٚة الكاتب 
وأذاعو بُ العالم اللبتيتٍ، وتبع ذلك ترتٚة أخرى أبً من الأولى وضعها 

، وىو من أقدـ ٕٔٙٔسنة  Bachet de Mezeriac« باشيو ده ميزريا»
رياضيًّا كبتَاً، « ميزريا»الأعضاء الذين أسسوا الأكادتٯية الفرنسوية، وكاف 

فأعانو ذلك على فهم ات١سائل التي عرضت لو بُ الكتاب فكاف بُ النقل 
أثبت، غتَ أفَّ متن ذيوفانتس كاف من النقص والبلى تْيث لم يستطع أف 

ع تامًّا، فكاف ت٭دس ات١عتٌ أو يتمم يفهم ات١تًجم قصده بُ بعض ات١واض
 .M« فرما»النقص ظنًّا، وبعد ذلك بقليل أضاؼ الرياضي الفرنسي مسيو 

Verma  تناوؿ فيها سِيػَرَ مَن كتب « ميزريا»إضافات كثتَة على تعليقات
تعتبر أبً  Verma« فرما»من اليوناف بُ علم العدد، والنسخة التي طبعها 

ى أفَّ التًتٚة اللبتينية لم تكن أوؿ ترتٚة ظهرت طبعات الكتاب إتقانًا، عل
 لذلك الكتاب، فإف العرب كانوا أوؿ من ترتٚو.

إف كاف ذا شأف كبتَ بُ تاريخ علم « ذيوفانتس»إفَّ كتاب 
الرياضيات، فإف أوروبا اتٟديثة لم تتلق ذلك العلم بداءة ذي بدء عنو، بل 

وؿ من عرؼ للعلوـ عن طريق العرب، فإف العرب كانوا بعد اليوناف أ
قيمتها اتٟقيقية، بُ ذلك الزماف الذي كانت فيو أوروبا غارقة بُ ظلمات 
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اتٞهالة، فحملوا أمانة العلم، وأدوىا للذين من بعدىم كاملة غتَ منقوصة، 
 بل مزودة بثمار العقل العربي.

ولقد ثبت من تقاليد التارتٮية أنهم صرفوا أكبر عناية بُ تٚع ما كتب 
يوناف، وترتٚوا كتبهم، وكتبوا عليها تعليقات وشروحًا ذات أثر  رياضيو ال

كبتَ بُ تقدـ علم العدد، يكفي بُ الدلالة على ذلك أنو لولا ما كتب 
 العرب بُ تلك العلوـ ت١ا عرفت أوروبا شيئًا عن ىندسة إقليدس مثلًب.

ينسب العرب استكشاؼ اتٞبر عادة إلى أحد رياضييهم،   بن 
اش بُ أواسط القرف التاسع ات١يلبدي بُ عهد ات٠ليفة موسى، الذي ع

ات١أموف العباسي، والمحقق تارتٮيًّا أفَّ   بن موسى ألَّف مقالة بُ اتٞبر، فإف 
ترتٚةً لاتينيةً لتلك ات١قالة كانت قد أُذيعت بُ عصر النهضة العلمية بُ 

صل العربي أوروبا غتَ أنها فقُِدَتْ، على أفَّ القدر قد حف  نسخة من الأ
تّامعة إكسفورد، ويقاؿ فيها: إنها نُسِخَت سنة « بودلي»لا تزاؿ بُ مكتبة 

ميلبدية، وينوه ناسخها بُ أوؿ صفحة من صفحاتها بأف كاتبها  ٕٖٗٔ
، وعلى ىامش تلك الصفحة تعليق فيو ما يدؿ على «العربي القدلَ»فلبف 

أما ات١قدمة ففضلًب  ،«ات١سلمتُ»أنها أوؿ مقالة كتبت بُ اتٞبر وأذيعت بتُ 
كاف ت٭ثو ات٠ليفة «   بن موسى»عن تعريفها بات١ؤلف فإنها تثبت أفَّ 

ات١أموف العباسي على أف ت٬مع بُ كتاب واحد ما تناثر خلبؿ كتب الرياضة 
من مبادئ اتٟساب اتٞبري، وكانت ىذه الفقرة سببًا بُ أف يعتقد الباحثوف 

تٚع كتابو ىذا تٚعًا من عدة مؤلفات  «   بن موسى»بُ تاريخ العلوـ أفَّ 
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كانت متداولة بتُ أيدي طلبب العلم بُ البلبد العربية، أو من مؤلفات 
 وصلت إليهم بُ لغات أخرى.

على أننا لا ت٧د من دليل يؤيد وجهة نظر الآخذين بهذا الرأي؛ فإنو 
بُ لم تَْٕرِ عادة ات١ؤلفتُ لا من العرب ولا من غتَىم أف يعرفوا بأنفسهم 

التي يعثر «   بن موسى»مقدمات يضعونها ت١ؤلفاتهم، إذف فمقدمة كتاب 
فيها على ذلك القوؿ من عمل غتَه، والراجح أيضًا أنها وضعت لنسخة 

أو بُ ستٍ حياتو، بٍ «   بن موسى»نسخت من الكتاب بعد زماف 
  ، وت٢ذا نرجح أفَّ «بودلي»تداولتها الأيدي بالنقل حتى وصلت إلى مكتبة 

لا تٯكن أف ت٪يز فيو ناحية النقل عن ناحية الابتكار « ابن موسى»كتاب 
 الصرؼ.

كاف متضلعًا بُ علم الفلك، «   بن موسى»يؤيد ىذا الرأي أفَّ 
عارفًا تٔا وصل إليو أىل ات٢ند بُ علم العدد واتٟساب، فالراجح أف يكوف 

إدحاضو أفَّ أىل قد نقل عن ات٢ند وأخذ عنهم، ولقد ثبت تٔا لا سبيل إلى 
ات٢ند كانوا على علم باتٞبر، بل عرفوا كيف ت٭لوف القضايا غتَ المحدودة 

Intermediate problems  لذلك تٯكن أف يقاؿ ترجيحًا: إفَّ اتٞبر العربي
منشؤه ات٢ند أصلًب، ولقد عرفنا كيف أفَّ العرب مدينوف لذلك ات٢ندي 

الفلك وتلك ات١قالة الرياضية بُ « السند ىند»الذي وفد إلى بغداد تٔقالة 
 التي اقتبسوا منها الأرقاـ ات٢ندية.
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إلا أفَّ العرب لم يقفوا عند حد النقل عن الأمم الأخرى، فإف 
التحليل اتٞبري ما كاد يقع بُ أيديهم حتى أخذ كتابهم بُ الزيادة إليو 
وتنميتو. فإف ت٤مدًا أبو الوفا الذي عاش خلبؿ العقود الأربعة الأختَة من 

خلفها  القرف العاشر ات١يلبدي، كتب تعليقات على ات١ؤلفات الرياضية التي
، وكاف «ذيوفانتس»من تقدمو من الكتاب والباحثتُ، وكذلك ترجم كتاب 

، ىٖٕٗميلبدية/ ٖٔٓٔآخر عهد للعرب بالتأليف بُ علم اتٞبر سنة 
وأبو الوفا، ولم تٖدث «   بن موسى»على أنهم تركوا علم اتٞبر كما خلفو 

 ٕٛت٣لد  ترتٚة كتاب ذيوفانتس من أثر كبتَ بينهم، وقد جاء بُ ات١قتطف
 ما يأبٌ: ٖ٘ٛص

وقد اشتغل ات٢نود والعرب بعلم اتٞبر، غتَ أنهم لم يضيفوا إلى  
موضوعات اليوناف فيو شيئًا يذكر ولم يستعملوه إلا بُ حل ات١سائل 

 العددية، وبقي عندىم مسلكًا متوعرًا وىم يعتبرونو حسابًا عاليًا.

ينقل إلى  ولعل السبب بُ ذلك يرجع إلى أفَّ كتاب ذيوفانتس لم
العربية إلا بُ عصر كاف العقل العربي قد أخذ يتمشى فيو مرة أخرى ت٨و 

 ما يلي:  ٖٙٛ، ٖ٘ٛ، ٖٗٛص ٕٛالغيبيات، وجاء بُ ات١قتطف ت٣لد 

وأقدـ ما انتهى إلينا من أمر اتٞبر مؤلف وضعو ذيوفنطس 
Diophante  ـ بُ ثلبثة عشر كتابًا، لدينا منها ستة فقط ٜٓٗات١توبَ سنة

سبعة الباقية مفقودة، ومباحث الستة الأولى ىي بُ ات١عادلات البسيطة وال
والسيالة من الدرجة الأولى لمجهولتُ فقط يتبعها مسائل منشورة مع حلها، 
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والمجهوؿ بُ تٚيعها دليلو واحد، بٍ كتاب بُ ات١عادلات ات١فردة من الدرجة 
ات١سائل من ىذا الثانية؛ أي ما كاف المجهوؿ فيها مربعًا فقط مع حل بعض 

القبيل؛ ولعل السبعة ات١فقودة فيها مسائل أكثر صعوبة ت٦ا ذكر؛ لأف درجة 
الكتب ترتفع بالتدريج بُ الستة ات١وجودة. ولم يسبقو أحد إلى استعماؿ 
 العلبمات، بل ىو أوؿ من نبو إليها فاستخدـ ات٠ط القصتَ علبمة للطرح.

ات٢ندي كتابًا  Brahmagupta« برات٫ا غوبتا»ـ نشر ٚٓ٘وبُ سنة 
بُ اتٟساب واتٞبر يلحقهما ذيل بُ ات٢ندسة، وىو كتاب نفيس بُ بابو 
تٛل الكثتَين على القوؿ بأف علم اتٞبر كاف راقيًا درجة سامية بتُ ات٢نود 

، ودعا آخرين إلى القوؿ بأف ىذا ات٢ندي ىو واضع «برات٫ا غوبتا»قبل 
يوفنطوس اليونالٍ، فإف كاف علم اتٞبر دوف غتَه، ولعلو اطلع على كتاب ذ

قد نازعو « برات٫ا غوبتا»ذلك فالواضع ىو ديوفنطوس وحده وإلا فيكوف 
الشرؼ والفخر بُ وضع ىذا الفن، أما كتاب الرياضي ات٢ندي فيشبو  
كتاب ديوفنطوس بُ كثتَ من الوجوه، ولا يزيد عنو شيئًا، وىذا تٛل 

زعم قصر باع ات٢نود بُ البعض على القوؿ بأنو منقوؿ عنو، ويعزز ىذا ال
سائر العلوـ الرياضية كات٢ندسة وات٢يئة عما لليوناف فيو ات١بلا الأعلى 
وات٠طة ات١ثلى، فلو كاف ات٢نود أىل اكتشاؼ بُ الرياضيات لاكتشفوا بُ 

 ات٢ندسة وىي أقرب إلى اتٟاجة من اتٞبر.

ات٢ندي كتابًا  Bhascaraوبُ أواخر القرف الثالٍ عشر نشر بهسكارا 
مع بعض إضافات تناوت٢ا من العرب أو من « برات٫ا غوبتا»شرح فيو كتاب 

نفسو، وبهذا الشرح عظم أمر اتٞبر ات٢ندي وارتفع شأنو بتُ الأمم، فتًجم 



 55 

ىذا الكتاب إلى الإنكليزية بصور شتى، إذ ترتٚو عدد ليس بقليل من 
 الراغبتُ بُ نشره.

لأوؿ من القرف التاسع بٍ بعد برت٫ا غوبتا بزمن طويل؛ أي بُ الربع ا
ات١يلبدي نشر   بن موسى ات٠وارزمي قيم خزانة كتب ات١أموف كتابًا بأمر 
ات١أموف بُ اتٞبر وات١قابلة، وىو أوؿ كاتب كتب بالعربية بُ ىذا الفن، فهو 
واضع الاصطلبحات اتٞبرية، وىو الذي أعطاه ىذا الاسم العربي الذي 

س وعرب ات١شرؽ، حتى خيل للكثتَين نقلو الإفرنج بلفظو عن عرب الأندل
 أفَّ العرب ىم واضعو اتٞبر، وأنو لم يسبقهم إليو أحد.

وقد اشتهر ىذا الكتاب بُ الشرؽ والغرب، وطار ذكره بُ تٚيع 
الأصقاع، وكثرت شروحو وترتٚاتو إلى لغات كثتَة بُ أزمنة ت٥تلفة، وكاف 

وروبيوف اليوـ أفَّ ىو ات١عوؿ عليو بُ ىذا الفن مدة طويلة، ولا يشك الأ
  بن موسى أخذ ىذا العلم عن ات٢نود واليوناف؛ فهو كاف قػَيِّمَ خزانة 
 الكتب بُ بغداد، ولو الاستطاعة أف يستنبث ركازىا ويقف على ت٤توياتها.

أما أتْاث الكتاب فهي اتٞمع والطرح والضرب للكميات اتٟاوية 
ائق اتٞمع والطرح موضحة ت٣هولًا واحدًا، أو جذر المجهوؿ أو مربعو. وطر 

تٓطوط يعبر بها عن القيم، وفيو بعض أمثلة على ات١عادلة ات١فردة من الدرجة 
الثانية ت٤اولة بعد إيضاحات طويلة مبهمة، وفيو باب التجذير والتًقية 

 للكميات ذات اتٟد الواحد.
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فألف كتابًا بػَتََُّ فيو كيفية « ثابت بن قرة»وقاـ بعده تلميذه 
بر بُ ات٢ندسة وتٚع بتُ الاثنتُ، وكثرت بعدت٫ا كتب العرب بُ استخداـ اتٞ

ىذا الفن، غتَ أفَّ تٚيع ما ألف بعدت٫ا لم تٮرج عما وضعو   بُ كتابو 
 الأوؿ، فكلهم نقلوا عنو كما نقل ىو عمن سبقو من ات٢نود واليوناف.

وفد ذلك ات٢ندي الذي تٛل مقالة السند ىند وات١قالة الرياضية إلى 
ـ، وكاف من أثرت٫ا ما وصفنا، أما كبار فلكيي ٕٚٚى/ٙ٘ٔاد سنة بغد

العرب فلم يظهروا إلا بعد ذلك بنصف قرف ونيف، وكاف أوت٢م أبو معشر 
ـ، وذكر ٘ٛٛمن ات٢جرة  ٕٕٚالبغدادي تلميذ الكندي وقد توبُ سنة 
)طبع مصر(: أفَّ اتٝو أبو  ٓٗٔابن خلكاف بُ اتٞزء الأوؿ من تراتٚو ص

بن   بن عمر البلخي ات١نجم، وأفَّ من تصانيفو كتاب  معشر جعفر
ات١دخل وكتاب الزّيِج وكتاب الألوؼ، أما بُ العالم اللبتيتٍ فيعرؼ باسم 

 .Abumazar« أبومازار»

ـ، ٜٕٜمن ات٢جرة  ٖٚٔومن بعده   بن جابر ات١توبَ سنة 
نو كاف لأ Albategnius« البتاغنيوس»ويعرؼ بُ ات١ؤلفات اللبتينية باسم 

بُ ما بتُ النهرين، ونقل ابن « بتاف»نسبة إلى بلدة « بالبتالٍ»يلقب 
ـ، إلى ٚٚٛى/ٕٗٙالقفطي أفَّ البتالٍ صائبي من حراف ابتدأ الرصد سنة 

 ـ.ٜٛٔى/ٖٙٓسنة 

وأمضى ذلك العهد بُ مدينتي الرقة على الفرات، وبُ أنطاكية 
أصلو العربي « يج الصابيزِ »بسوريا، ولو من الكتب زِت٬ُوُ ات١شهور ات١سمى 
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« أفلبطوف تبتَتينوس»ت٤فوظ بُ مكتبة الفاتيكاف، وطبعو بُ ترتٚة لاتينية 
Plato Tiburtinus  تٖت عنواف  ٖٚ٘ٔبُ نورمبرج سنةDe Scinetia 

Stellarùm وأعيد طبعو بُ بولونيا ،Bologna  ومن بتُ ٘ٗٙٔسنة ،
مؤلفاتو التي لم تطبع تعليقات على كتاب المجسطي، وشرح مقالات 
بطليموس، ومقالة لو بُ الفلك واتٞغرافية، وأصلح زيج بطليموس الزمتٍ؛ 
لأنو لم يكن مضبوطاً، وزت٬و أضبط ما وجد من نوعو عند العرب، ولو عدة 

عهدًا طويلًب بُ  مستكشفات رياضية وفلكية ظلت العمدة بُ علم الفلك
القروف الوسطى، وبُ مدارس أوروبا على الأخص، وكاف يلقب ببطليموس 

 العرب لثبات قدمو بُ علم الفلك وتضلعو فيو.

طبع مصر( أنو توبُ   ٛٔٔ ، ٚٔٔوذكر ابن خلكاف )ت٣لد ثامن ص
قصر »ـ عند رجوعو من بغداد تٔوضع يقاؿ لو ٜٕٜى/ٖٚٔسنة 
ختاف أولى وثانية، وأفَّ الثانية أضبط وأجود، ، وقاؿ بأف الزّيِج نس«اتٟضر

 ولا أعلم أية من النسختتُ ىي المحفوظة بُ مكتبة الفاتيكاف.

معرفة مطالع البروج فيما »وكذلك ذكر ابن خلكاف أفَّ لو كتابًا اتٝو 
، ورسالة بُ مقدار الاتصالات، وكتاب شرح أربعة أرباع «بتُ أرباع الفلك

أقدار الاتصالات، وأنو شرح أربع مقالات الفلك، ورسالة بُ تٖقيق 
 بطليموس.

وترتٚو ابن خلكاف باسم أبو عبد الله   بن جابر بن سناف اتٟرالٍ 
 الأصل البتالٍ اتٟاسب ات١نجم.
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 قاؿ ابن العبري:

وبُ سنة سبع عشرة وثلبتٙائة مات أبو عبد الله   بن جابر بن  
ورين برصد الكواكب، ولا يعُلم سناف اتٟرالٍ ات١عروؼ بالبتالٍ أحد ات١شه

أحد بُ الإسلبـ بلا مبلغو بُ تصحيح أرصاد الكواكب وامتحاف حركتها، 
 وكاف أصلو من حراف صائبًا.

، وكاف قد ٜٜٚٔوجاء بُ الزّيِج الصابي الذي طبع حديثاً برومية 
 ما يلي:« من ات١قدمة العربية» ٖٚ٘ٔترجم إلى اللبتينية وطبع بها سنة 

؛ ت١ا بُ ذلك من جسيم اتٟ  إفَّ من أشر  ؼ العلوـ منزلة علم النجوـ
وعظيم الانتفاع تٔعرفة مدة السنتُ والشهور وات١واقيت، وفصوؿ الأزماف 
يَْنِ وكسوفهما، وستَ  وزيادة النهار والليل ونقصانهما، ومواضع النػَّتَِّ
الكواكب بُ استقامتها ورجوعها، وتبدؿ أشكات٢ا ومراتب أفلبكها وسائر 

اتها، وإلٍ ت١ا أطلت النظر بُ ىذا العلم ووقفت على اختلبؼ الكتب مناسب
، وما تهيأ على بعض واضعيها من ات٠لل بُ ما  ات١وضوعة تٟركات النجوـ
أصلوه فيها من الأعماؿ، وما ابتنوه عليها، وما اجتمع أيضًا بُ حركات 
النجوـ على طوؿ الزماف ت١ا قيست أرصادىا إلى الأرصاد القدتٯة، وما 
وجد بُ ميل فلك البروج على فلك معدؿ النهار من التقارب، وما تغتَ 
بتغتَه من أصناؼ اتٟساب، وأقدار أزماف السنتُ، وأوقات الفصوؿ 
يَْنِ التي يستدؿ عليها بأزماف الكسوفات وأوقاتها، أجريت  واتصالات النػَّتَِّ
بُ تصحيح ذلك وإحكامو على مذىب بطليموس بُ الكتاب ات١عروؼ 
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سطي، بعد إنعاـ النظر وطوؿ الفكر والروية، مقتفيًا أثره، متبعًا ما بالمج
رتٝو، إذ كاف قد تقصى ذلك من وجوىو، ودؿَّ على العلل والأسباب 
العارضة فيو بالبرىاف ات٢ندسي العددي، الذي لا تدُفع صحتو، ولا يُشك 

رؾ عليو بُ حقيقتو، فأمر بالمحنة والاعتبار بعده، وذكر أنو قد ت٬وز أف يُستد
بُ أرصاده على طوؿ الزماف، كما استدرؾ ىو على أبرخس )راجع القفطي 

طبع مصر( وغتَه من نظرائو، ووضعتُ بُ ذلك كتابًا  ٔ٘و ٓ٘ص
أوضحتُ فيو ما استعجم، وفتحتُ ما استغلق، وبينتُ ما أشكل من أصوؿ 
و ىذا العلم وشذ من فروعو، وسهلتُ بو سبيل ات٢داية لم يأثر بو ويعمل علي
، وصححتُ فيو حركات الكواكب ومواضعها من منطقة  بُ صناعة النجوـ
فلك البروج على ت٨و ما وجدتها بالرصد وحساب الكسوفتُ وسائر ما 
ت٭تاج إليو من الأعماؿ، وأضفتُ إلى ذلك غتَه ت٦ا تُ٭تاج إليو، وجعلتُ 
استخراج حركات الكواكب فيو من اتٞداوؿ لوقت انتصاؼ النهار من 

ذي تُ٭سب فيو تٔدينة الرقة وبها كاف الرصد والامتحاف على تٖذيق اليوـ ال
 ذلك كلو.

 «: ٛٗٔص ٜٖعن ات١قتطف ت٣لد »وحقق البتالٍ ما يلي: 

درجة  ٖٕأولًا: أفَّ ميل فلك البروج على فلك معدؿ النهار ىو 
دقيقة، وىو الآف  ٔ٘درجة و ٖٕدقيقة، وكاف أبرخس قد حسبو  ٖ٘و
. وقد حسب علماء الفلك ات١تأخروف أنو يتغتَ دقيقة ٕٚدرجة وت٨و  ٖٕ

دقيقة فأصاب بُ  ٖٗدرجة وت٨و  ٖٕقليلًب، وقد كاف بُ زمن البتالٍ 
 رصده وحسابو إلى حد دقيقة واحدة.
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دقيقة  ٙٗساعات و ٘يومًا و ٖ٘ٙثانيًا: أفَّ طوؿ السنة الشمسية 
ساعات  ٘يومًا و ٖ٘ٙثانية، وكاف أبرخس وبطليموس قد حسباه  ٕٗو
 ٙٗدقيقة و ٛٗساعات و ٘يومًا و ٖ٘ٙثانية، وىو  ٕٔدقيقة و ٘٘و

ثانية فقط، وسبب خطئو بُ  ٕٕثانية، فأخطأ البتالٍ تٔقدار دقيقتتُ و
 اعتماده على رصد بطليموس لا من رصده ىو.

ثالثاً: دقق بُ حساب إِىْليلَجَة فلك الشمس، فقاؿ: إفَّ بعد 
مرة  ٙٗٔٔالأبعد يساوي الشمس عن مركز الأرض إذا كانت بُ بعدىا 

مرة  ٓٚٓٔمثل نصف قطر الأرض، وإذا كانت بُ بعدىا الأقرب يساوي 
 ٛٓٔٔمثل نصف قطر الأرض، وإذا كاف بُ متوسط بعدىا يساوي 

مرات مثل نصف قطر الأرض، والنتيجة التي وصل إليها قريبة جدًّا ت٦ا 
 وصل إليو العلماء الآف.

لأرفع بتُ كل علماء ات٢يئة الذين ظهروا وَت٭ُِلهوُ الأوروبيوف بُ المحل ا
 بُ كل العصور.

للميلبد أمر ات٠ليفة أبو جعفر ات١أموف بقياس  ٕٛٛوبُ حدود سنة 
درجة من ات٢اجرة لاستقراء جرـ الكرة الأرضية، وقاـ بهذا العمل أربعة من 

 علماء ات٢يئة مدونة أتٝاؤىم بُ صفحات التاريخ. قاؿ أبو الفدا: 

حصة الدرجة طائفة من القدماء كبطليموس صاحب قد قاـ بتحقيق 
المجسطي وغتَه، فوجدوا حصة الدرجة الواحدة من العظيمة ات١توت٫ة على 
الأرض ستة وثلبثتُ ميلًب وثلثي ميل، بٍ قاؿ بتحقيقو طائفة من اتٟكماء 
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المحدثتُ بُ عهد ات١أموف، وحضروا بأمره بُ برية سنجار، وافتًقوا فرقتتُ 
ارتفاع القطب ت٤رراً بُ ات١كاف الذي افتًقوا منو، وأخذت بعد أف أخذوا 

إحدى الفرقتتُ بُ ات١ستَ ت٨و القطب الشمالي، والأخرى ت٨و القطب 
اتٞنوبي، وساروا على أشد ما أمكنهم من الاستقامة، حتى ارتفع القطب 
للسائرين بُ الشماؿ وات٨ط للسائرين بُ اتٞنوب درجة واحدة، بٍ اجتمعوا 

ؽ وقابلوا على ما وجدوه، فكاف مع إحدات٫ا ستة وتٜسوف ميلًب عند ات١فتً 
وثلثا ميل، ومع الأخرى ستة وتٜسوف ميلًب بلب كسر فأخذ بالأقل وىو 

 ستة وتٜسوف ميلًب.

ولم يذكر أبو الفدا إلا عملًب واحدًا، واتٟقيقة أنهما عملبف وقعا بُ 
النهرين، والآخر إلى آف واحد، أحدت٫ا بُ برية سنجار بُ بلبد ما بتُ 

الشماؿ من بلد الشاـ بتُ تدمر والفرات، وقد أثبتهما ابن يونس، وىو من 
أشهر الذين نبغوا بُ علم ات٢يئة بُ ات٠لبفة العباسية، توبُ سنة 

 ـ.ٛٓٓٔى/ٜٜٖ

 وقاؿ سناد بن علي:

أمرلٍ ات١أموف أف أحقق وخالد بن عبد ات١لك درجة بُ الدائرة 
، فذىبنا لذلك، وسار علي بن عيسى العظيمة على سطح الأرض

الإصطرلابي، وعلي بن البحتًي من طريق أخر، أما ت٨ن فتوجهنا إلى أف 
ميلًب، ووجدىا كذلك علي  ٚ٘وصلنا بتُ فامية وتدمر، فوجدنا الدرجة 

 بن عيسى وعلي بن البحتًي، وبعثنا بات٠بر فوصل بُ آف واحد.
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قب تْبش بُ كتابو وذكر ابن يونس رواية أتٛد بن عبد الله ات١ل
، وحاصلها أفَّ العلماء ساروا بُ برية سنجار وقاسوا «مطالع الأرصاد»

 الدرجة، فوجدوا أنها ستة وتٜستُ ميلًب وربع ميل من أميات٢م.

أما الطرؽ ات١تبعة الآف بُ قياس الدرجة فعمادىا حساب ات١ثلثات، 
 (.ٔٗٗو ٓٗٗص ٕٛوىو حساب دقيق جدًّا )راجع ات١قتطف ـ

بعد  ٛٗٔأف أسس ات٠ليفة ات١نصور العباسي مدينة بغداد سنة وبعد 
من « جورجيس بن تٓتيشوع»ـ، استقدـ الطبيب النسطوري ٘ٙٚات٢جرة 

مدرسة جنديسابور وعينو طبيبًا ملكيًّا، ومنذ ذلك اتٟتُ توارث الأطباء 
النسطوريوف وظيفة التطبيب بُ قصور ات٠لفاء زمانًا، وأسسوا مدرسة طبية 

 .بُ بغداد

بُ بغداد وأذف لو ات٠ليفة بالرجوع إلى « جورجيس»وت١ا مرض 
، وقد ألف كتابًا بُ «عيسى بن صهارتٓت»جنديسابور عتُ مكانو تلميذه 

« أخبار اتٟكماء»غتَ أفَّ القفطي صاحب كتاب « الأقرباذين»فن الأدوية 
ت١ا طلب ات١نصور جورجيس بعد رجوعو إلى جنديسابور مريضًا »يقوؿ: 
جِد عند الطلب ضعيفًا من سقطة سقطها من سطح داره، وعوبُ، وُ 

فاعتذر عن ذلك، وتقدـ إلى عيسى ىذا بات١ضي إلى ات١نصور فامتنع، فستَ 
عوضو إبراىيم تلميذه، وبقي عيسى ىذا بُ البيمارستاف تّنديسابور 

 «مقيمًا.
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غتَ أفَّ أكثر ات١ؤرختُ على الضد من رواية القفطي يثبتوف أفَّ عيسى 
 داد وطب بها.قدـ بغ

، وكاف «جورجيس»بن « تٓتيشوع»وقدـ من بعد ذلك إلى بغداد 
ـ، ومن بعده قدـ ابنو ٚٛٚى/ٔٚٔطبيبًا للخليفة ىاروف الرشيد سنة 

جبرائيل، فأرسل ليقوـ على تطبيب جعفر البرمكي، وزير ىاروف الرشيد، 
ريب، وكتب جبرائيل مدخلًب لعلم ات١نطق ورسالة للمأموف بُ التغذية وات١شا

وجالينوس وبولص  Dioscorusوملخصًا بُ الطب أخذ عن ديوسقورس 
الأجانيطي، وكتب بُ وصايا طبية كثتَة، ورسالة بُ الروائح، وغتَ ذلك، 
ومن ات١عروؼ أفَّ الطب ات٢ندي كاف أوؿ ما أدخل بُ مدرسة جنديسابور، 

 ومن بٍ امتزج بالطب اليونالٍ، ولكن اليونالٍ تغلب أختَاً.

أو « ت٭تِ بن ماسرجس»ين اشتهروا من الأطباء بُ بغداد ومن الذ
وقد رأس مدرسة الطب بُ بغداد زمانا،  John bar Maserjoyeماسرجويو 

إنو متًجم كتاب «: أولتَي»ولو متًتٚات كثتَة ومؤلفات، ويقوؿ الأستاذ 
 إلى اللغة السريانية. Syntagma« سنتا غما»

وظل الطب عند العرب واقفًا عند حد النقل والتًتٚة تأليفًا، وعند 
تٕارب مدرسة الإسكندرية عمليًا، ولقد أشرنا من قبل إلى تلك الأساطتَ 
التي تٗالطت بالطب والكيمياء بُ مصر تٔدرسة الإسكندرية، فإف ىذه 
اف الأساطتَ قد ظلت مؤثرة أثرىا المحتوـ بُ العرب طواؿ أياـ مدنيتهم، وك

ىذا الأمر سببًا بُ أفَّ العقل العربي لم يثب إلى الابتكار بُ علم الطب 
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مبكرًا شأنو بُ كثتَ من ضروب ات١عارؼ التي زاوت٢ا، فإف الابتكار بُ الطب 
 لم يأتِ إلا بُ عصور متأخرة من ات١دنية العربية.

وبُ أواخر القرف الثالث ات٢جري نقع على أبي العباس أتٛد بن 
خسي، وكاف تلميذًا للكندي، ويقاؿ: إنو كتب مقالة بُ الطيب السر 

الروح، وت٥تصرًا لإيساغوجي، وات١دخل إلى صناعة الطب )راجع ات١سعودي 
 طبع ليبرج(. ٕٚص ٕجزء

وحتى عصر السرخسي كانت ات١باحث الطبية ت٤صورة بُ يد 
ن ات١سيحيتُ واليهود غالبًا، حتى إنك لتجد مؤلفًا يقاؿ لو: يوحنا أو ت٭تِ ب

بُ أواخر  -ولم أقف على كنيتو العربية  - John bar Serpionستَابيوف 
القرف التاسع ات١يلبدي، يكتب بُ الطب باللغة السريانية ت٥تصرات ترجم 

« جتَار الكرتٯولٍ»أحدىا عدة ترتٚات، وطبعها من بعد ذلك بُ اللبتينية 
Gerard of Cremonia. 

أبا الطب العربي، توبُ سنة ويعتبر أبو بكر   بن زكريا الرازي 
« بالرازيس»ـ، ويلقبو كتَّاب اللبتينية ٕٖٜأو  ٖٕٜى ٕٖٓأو  ٖٔٔ

Rhazes ،وكاف مؤلِّفًا موسيقيًّا، كما كتب بُ الفلسفة والأدب والطب ،
 وغالب ما يشتَ بُ مؤلفاتو الطبية إلى ثقات من كتَّاب ات٢ند واليوناف.

يونالٍ الصرؼ بُ ات١ؤلفات الطبية ولا مُشَاحَّة بُ أفَّ إدخاؿ العنصر ال
والاستعاضة بو عما كتب أطباء مدرسة الإسكندرية نقلًب عن القدماء، كاف 
أعظم ما قاـ بو مؤلفو العرب لصناعة الطب من ات٠دمات، على أفَّ 
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قد سادت فيها الفوضى ووصفت بضعف التأليف، « الرازي»مؤلفات 
رى غتَ متواصلة فهي ليست سوى ت٣موعة من ات١قالات مفككة الع

اتٟلقات، وت٢ذا السبب وحده رجع طلبب الطب عن مؤلفاتو إلى ما كتب 
ابن سينا؛ لأف مؤلفات ابن سينا فيها من الألفة والنظاـ بقدر ما بُ 

 من التفكك وعدـ التواصل.« الرازي»مؤلفات 

العلم بعد أف كبر، وت١ا نبا تولى رياسة الأطباء « الرازي»ولقد تلقى 
اف بغداد، ومن الأمثاؿ التي كانت جارية على الألسنة وتدؿ بُ بيمارست
كاف الطب معدومًا فأحياه جالينوس، وكاف »قوت٢م: « الرازي»على منزلة 

، وىذا ات١ثل يدؿ «متفرقاً فجمعو الرازي، وكاف ناقصًا فكملو ابن سينا
 خليقة تٔا وصفناىا بو من قبل.« الرازي»واضح الدلالة على أفَّ مؤلفات 

، وىو «زيت الزاج»بالكيمياء واستكشف ما تٝاه « الرازي»تغل واش
والكحوؿ، واستحضر الأوؿ باستقطار كبريتات « الكبريتيك»اتٟامض 

، فلما استقطره خرج منو سائل «الزاج الأخضر»اتٟديد، واتٝو بُ العربية 
بُ استخراجو « الرازي»، ولا تزاؿ الطريقة التي اتبعها «زيت الزاج»أتٝاه 
، وأما الكحوؿ فقد استحضره ذلك ا تٟامض متبعة بُ استخراجو حتى اليوـ

 باستقطار مواد نشوية وسكرية ت٥تمرة.

وألف بُ استخراج الذىب من ات١عادف الأخرى مؤلفًا كاف لا يعتقد 
أنو حق وعلم صحيح، ولكن الراجح أنو ما ألف فيو إلا ابتغاء الرزؽ 

وألف كتبًا كثتَة لم يبقَ منها إلا  وات١اؿ ليستعتُ بو على تٕاريبو الكيماوية،
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وىو « اتٟاوي»القليل، ويقاؿ: إنها كانت مائتي مؤلَّف، والباقي منها كتاب 
، «الطب ات١نصوري»أت٫ها، كتبو بُ الأمراض ووصفها ومداواتها، وكتاب 

، وكتاب «الفصوؿ بُ الطب»، وكتاب «اتٞدري واتٟصبة»وكتاب 
ىو موجود الآف بُ جامعة إكسفورد، ، وقد ترجم إلى العبرية، و «الكابُ»

 «.الطب ات١لوكي»وكتاب « برء الصناعة»وكتاب 

وكاف ات٠ليفة ات١نصور أكبر مشجع للؤطباء النسطوريتُ على أف 
يسكنوا بغداد ويعلموا فيها، وكاف لو ضلع كبتَ بُ ترتٚة الكتب العلمية 

اىتماـ  والفسلفية عن اللغات اليونانية والسريانية والفارسية، غتَ أفَّ 
ات٠ليفة ات١أموف بهذا الأمر كاف أكبر، وتٛايتو للعلماء واتٟكماء أثبت وأكثر 

 تشجيعًا.

ٗ 

ـ ٕٖٛى/ٕٚٔأسػػػس ات١ػػػأموف ات٠ليفػػػة العباسػػػي مدرسػػػة بغػػػداد سػػػنة 
علػػػى نسػػػق ات١ػػػدارس النسػػػطورية والزرادشػػػتية الػػػتي كانػػػت مؤسسػػػة مػػػن قبػػػل 

ت٭ػػتِ بػػن »نايػػة ووضػػعها تٖػػت ع« بيػػت اتٟكمػػة»ذلػػك، وتٝػػى تلػػك ات١درسػػة 
ـ وقػد ٚ٘ٛى/ٖٕٗ، الذي توبُ سػنة John bar Maswai  (ٔ)«ماسويو

 مر بنا ذكره.

                                                 
(

1
حثعىح ٌَّ ٚضشخىحزُٛجًحدجعىحٕٚزُج،حٔزُٛجًحدجعىحٚسٛٗ،حكزنكحفؼمحثنؼشححٔأكثشححJohn(ٚلازظحأ

حف ذحٚ جلحيثلًاحٕٚزُجحثنُسٕ٘حفٙحكضجححٔفٙحكضجححآخشحٚسٛٗ.ح—ثنًضشخًٍٛح
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وىو من ات١ؤلفتُ بُ السريانية والعربية، أما مقالتو بُ اتٟميات فقد  
كانت العمدة بُ دراسة ذلك ات١رض زمانًا طويلًب، ونقلت من بعد إلى 

 اللبتينية والعبرية.

قاـ بها بيت اتٟكمة شأنًا، فتًجع إلى أما أكبر الأعماؿ التي 
أبو زيد حنتُ بن »المجهودات التي بذت٢ا تلبميذ ت٭تِ وتابعوه، وعلى الأخص 

ـ، وىو ذلك الطبيب ٙٚٛى/ٖٕٙ، ات١توبَ سنة «إسحاؽ العبادي
النسطوري الذي مر ذكره بُ تاريخ النقل عن اليونانية إلى السريانية، فقد 

ة جزءًا من منطق أرسطوطاليس نقل فضلًب عن ات١ؤلفات الطبي
، وبعد أف درس أبو زيد بُ بغداد رحل إلى الإسكندرية، «الأورغانوف»

وعاد منها مزودًا بكل تٙار الدرس التي كانت شائعة متقنًا للغة اليونانية التي 
 استخدمها فيما بعد أداة للنقل إلى السريانية والعربية.

وابن أختو حبيش ابنو إسحاؽ « بيت اتٟكمة»واجتمع معو بُ 
، Euclidالأعسم الدمشقي، وترجم حنتُ إلى العربية مقالات إقليدس 
 Archimidesوبضعة مؤلفات عن جالينوس وأبقراط وأرتٜيديس 

، وىو أكبر الذين Apollonius of Pergaeusوأبولونيوس البرغوسي 
بات٢ندسة بُ العالم اليونالٍ بعد أرتٜيديس، ولد بُ الغالب سنة اشتغلوا 
 Ptolemy Philopaterؽ.ـ، ومات بُ حكم بطليموس فيلوباتر ٕٓ٘

فكأنو عاش بعد أرتٜيديس بأربعتُ عامًا تقريبًا، وكتب كثتَاً، غتَ أفَّ كل ما  
 كتبو بُ اليونانية فقد بتمامو، ولم يبق إلا ما ترجم العرب عنو، وكذلك

وكتاب  The Republicترجم أبو زيد عن غتَ ىؤلاء، كما ترجم اتٞمهورية 
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لأفلبطوف وقاطيغورياس، والفوسيقا، و ات١اغناموراليا  Timaeusتيماوس 
Magna Moralia  أي الأخلبؽ الكبتَ عن أرسطوطاليس، وتعليقات

ة على ات١قالة الثلبثتُ من ات١يتافيزيقا، وترتٚة كامل Themistiusتيمستيوس 
للئت٧يل إلى اللغة العربية، ولم يقتصر على ىذا بل ترجم أيضًا كتاب 
أرسطوطاليس بُ ات١عادف، وىو كتاب ظل زمانًا طويلًب مرجعًا من أىم 
 ات١راجع بُ دراسة الكيمياء، وعن أصلو اليونالٍ أخذ بولس الأجانيطي.

أما ابنو إسحاؽ ففضلًب عما نقل بُ الطب، فقد ترجم إلى العربية 
لأفلبطوف، وات١يتافيزيقا  The Sophist« السوفسطائي»اجم أخرى منها تر 

 Degeneratione et de، والكوف والفساد de Anima« ده أنيما»والروح 

Corrupotione  ؛ أي العبارة «باري أرمنياس»وإرمانوطيقا أو
لأرسطوطاليس، وىذه ات١قالة ترتٚها أبوه حنتُ إلى السريانية، بٍ تعليقات 

 .Ammoniusوالإسكندر الأفروديسي وأمونيوس « رفوريوسف»على 

 Questa« قسطا بن لوقا»وبعد ذلك بقليل ظهر بُ أفق التأليف 

ben Loqa  البعلبكي، وقد درس بُ بلبد اليوناف وترجم كثتَاً، ومن أشهر
نقلو عن السريانية، وقد طبع تٔصر سنة « الفلبحة اليونانية»ما كتب كتاب 

 ـ.ٖٕٜى/ٖٔٔلوقا سنة ، وتوبُ ابن ىٖٜٕٔ

وكاف القرف الرابع ات٢جري بُ اتٟقيقة العصر الذىبي بُ تاريخ التًتٚة 
والنقل عند العرب، أما ذلك العمل العظيم الذي بً بُ ذلك العهد، فإف  
كاف بُ واقع الأمر راجعًا إلى فئة من ات١سيحيتُ الذين كانوا يتكلموف 
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بُ لغتهم، إلا أفَّ عددًا عظيمًا من السريانية، واحتذوا الأمثاؿ التي درسوىا 
التًتٚات قد نقلت إذ ذاؾ عن اليونانية مباشرة، نقلها متًتٚوف درسوا 
تلك اللغة بُ الإسكندرية أو بُ إغريقية، وغالب ما كاف ات١تًجم منهم قادراً 
على أف ينقل عن اليونانية إلى العربية والسريانية معًا، وكاف ىناؾ متًتٚوف 

، غتَ أنهم كانوا يعتبروف بُ ات١نزلة الثانية بعد ات١تًتٚتُ عن عن السريانية
 اليونانية.

أبو بشر »من بتُ ات١تًتٚتُ النساطرة الذين نقلوا عن السريانية نذكر 
ـ، وقد ترجم إلى العربية أناليطيقا ٜٖٜى/ٕٖٛات١توبَ سنة « متى بن يونس
وتعليقات والبويطيقا لأرسطوطاليس  Analytica Posterioraالثانية 

الإسكندر الأفروديسي على كتاب الكوف والفساد لأرسطوطاليس، 
على الكتاب الثلبثتُ من ات١يتافيزيقا، وكل ىذه « تيمستيوس»وتعليقات 

الكتب نقلها عن السريانية، ولو مؤلفات مبتكرة بُ التعليق على 
 قاطيغورياس؛ أي ات١قولات لأرسطوطاليس والإيساغوجي لفرفوريوس.

بت بُ تاريخ ىذه النهضة الكبتَة أفَّ متًتٚي اليعقوبيتُ ومن الثا
يأتوف بعد النساطرة، وكاف من بتُ الذين نقلوا منهم عن السريانية إلى 

ـ، وكاف تلميذًا تٟنتُ ٜٗٚى/ٖٗٙات١توبَ سنة « ت٭تِ بن عدي»العربية 
بن إسحاؽ، وقد راجع كثتَاً من التًتٚات التي تقدـ عليو بها ات١تًتٚوف، 

ح نقصها وأضاؼ إليها ما استقامت بو معانيها، وترجم عن وأصل
أرسطوطاليس كتاب قاطيغورياس والسوفسطيقا والبوليطيقا وات١يتافيزيقا، 
وعن أفلبطوف القوانتُ وتيماوس، وعن الإسكندر الأفروديسي تعليقاتو 
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الذي  Theophrastus« ثيوفراسط»وعن  -ات١قولات  -على قاطيغورياس 
أبو »اليس بُ اللوقيوف كتاب الأخلبؽ، وكذلك ترجم علم بعد أرسطوط

عن أرسطوطاليس كتاب قاطيغورياس، والتاريخ « علي عيسى بن زارة
 مع تعليقات يوحنا فيلوبونس. Animaliaالطبيعي، وكتاب اتٟيوانات 

أما وقد بلغنا ىذا ات١بلا من البحث فليس تٙة من حائل ت٭وؿ دوف 
 مؤلفات أرسطوطاليس.الكلبـ فيما وقف عليو العرب من 

؛ أي ات١نطق لأرسطوطاليس، من أوليات ما عرؼ «الأورغانوف»كاف 
« ات٠طابة»العرب عن ات١علم الأوؿ، وقد عرفوا معو كتاب بريطوريقا 

 مع كتاب إيساغوجي لفرفوريوس.« الشعر»والبويطيقا 

أما مؤلفات أرسطوطاليس بُ العلم الطبيعي فقد عرفوا منها 
 Historiaالكوف الفساد وتاريخ اتٟيوانات الطبيعي الفوسيقا، وكتاب 

animalium وكتاب الروح ،de Anima الآثار  -، أما كتاب ات١تيورلوجيا
الذي عرفو العرب، فظاىر الانتحاؿ، وليس لأرسطوطاليس،  -العلوية 

وعرفوا عنو من العلوـ الأدبية ات١يتافيزيقا، وعلم الأخلبؽ إلى نيقوماخس 
Niconacheàn Ethics  ًوعلم الأخلبؽ الكبتَ، على أفَّ ىناؾ شكًّا كبتَا

 بُ أنهم عرفوا الأخلبؽ إلى نيقوماخس.

ومن غريب الأمر أفَّ سياسة أرسطوطاليس لم يعرفها العرب، ولم يعنوا 
 بها، واستعاضوا عنها بقوانتُ اتٞمهورية لأفلبطوف.
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لت عند ويرجَّح أفَّ ىذا ىو السبب ات١باشر بُ أفَّ نظم اتٟكومات ظ
العرب غارقة بُ طيات النظر الغيبي، وأعانهم على ذلك إدماج اتٟكومة بُ 
الدين وات٠لط بتُ السلطتتُ الدينية والدنيوية، وعدـ التفريق بتُ سلطات 

 التشريع والقضاء والإدارة.

وقد نسب العرب إلى أرسطوطاليس كتابًا بُ ات١عادف وآخر بُ 
عصور اتٟديثة عنهما شيئًا، وليس ذلك ات١يكانيكا لا يعرؼ الباحثوف بُ ال

بكاؼٍ بُ إثبات أنهما لغتَه، ولكن الدليل الذي يرجح أنهما لغتَه أفَّ 
أرسطوطاليس لم يشر إلى ىذين الكتابتُ بُ بقية كتبو التي استكشف أصلها 

 اليونالٍ بُ أوائل القرف التاسع عشر.

شى جنبًا قاعدة التعاليم الإنسانية عندىم، وم« الأورغانوف»وظل 
تٞنب مع علومهم الأصلية، كالنحو والفقو، والظاىر أفَّ ذلك أمر طبيعي 
الوقوع بُ كفاءات العقل الإنسالٍ، أمر طبيعي أف يأتلف ات١نطق وعلوـ 
الكلبـ، فإف ىذه الظاىرة إف كانت قد وجدت متسعًا بُ العقل السَّامِيِّ بُ 

فلسفة ات١درسية بُ العالم آسيا، فإف آثارىا ظهرت بُ أوروبا لدى انتشار ال
اللبتيتٍ، قبل أف يكوف لزعماء ىذه الفلسفة؛ أي احتكاؾ بالعرب، فكأف 
العقل اللبتيتٍ والعقل التيوتولٍ الآريتُِْ، لم يػَعْدُوَا القاعدة التي جرى عليها 

.  العقل السَّامِيه

ظل منطق أرسطوطاليس علمًا ثابتًا أصيلًب بُ كل البلبد التي عرفتو، 
كل الأمم التي احتكت بالفلسفة اليونانية، رحبت بو العقوؿ أينما حَلَّ   وبتُ
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ولم تنفر منو الطبائع، لذلك ت٧د أفَّ كل ات١ناقشات الفلسفية واللبىوتية 
التي تقع عليها بُ كتب العرب ليست سوى مسائل مستمدة أصوت٢ا من 

نة بالكتاب ات١يتافيزيقا والبسيكولوجيا، وت٢ذا ت٧دىا تٚيعًا ذات آصرة متي
 .de Animaالثالٍ عشر من ات١يتافيزيقا، والكتاب الثالث من رسالة الروح 

عرفنا قبل أفَّ البسيكولوجيا لأرسطوطاليس لم تفسر عند العرب إلا 
بالاستعانة تٔا كتب فيها الإسكندر الأفروديسي من التعليقات، وبذلك 

أكملتها من « الغيبيات»اصطبغت بصبغة من الألوىية وما بعد الطبيعة 
، وتعاليمها ات١ستمدة من كتاب «الأفلبطونية اتٞديدة»بعد ات١درسة 

للشيخ أفلوطتُ الإسكندري على الأخص، وىو كتاب بُ « لوجياإيثو »
القوؿ بالألوىية نسب خطأ إلى أرسطوطاليس، وكاف سببًا بُ أف يعنت 
ات١علم الثالٍ أبو نصر الفارابي نفسو بُ سبيل التوفيق بتُ أفلبطوف 

الأفلبطونية »وأرسطوطاليس، ولم تذع الفكرات ات٠اصة بالقوؿ بالألوىية بُ 
ات١نسوب إلى « إيثولوجيا»بتُ العرب إلا بعد أف ترجم كتاب « اتٞديدة

 ـ.ٓٗٛى/ٕٕٙأرسطوطاليس إلى العربية سنة 

ليس « إيثولوجيا»واتٟقيقة التي تثبت من البحوث اتٟديثة أفَّ كتاب 
« إنياديس»سوى تلخيص لثلبثة الفصوؿ الأختَة من كتاب يسمى 

Enneads  أفلوطتُ الإسكندري وضعو الفيلسوؼ    (ٔ) «التاسوعات»أي

                                                 
(

1
حكضخحأفهٕهٍٛحخًؼٓجحصهًٛزِحفش ٌَّ فٕسٕٚطحثنقٕس٘حفٙحعضزحيدهذثس،حٔكمحيدهذح(ٚشٖٔحأ

ح حثنضجعٕػجس حأعًجْج حٔأَّ حكضخ، حصغؼز حٔمغححEnneadsٚسٕ٘ حيٍ حثنكضجح حثعى فكؤٌ

حثلاعىحفُشفحػهٗحيدًٕػزحأػًجنّحثن هغ ٛز. ٌَّ  فشفٕسٕٚطحلاحيٍحٔمغحأفهٕهٍٛ،حٔأ
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Plotinus ابن ناعمة»، فنقلها »Naymah  إلى السريانية ونشرىا بتُ الناس
 بُ صورة كتاب مستقل منسوب إلى أرسطوطاليس.

قد يؤخذ على ىذا ات١تًجم أنو لم يكن أمينًا بُ النقل، وأنو أظلم 
 مفاوز العلم وأضل العلماء، غتَ أننا لا ننسى أفَّ اسم أفلبطوف وأفلوطتُ
متقاربتُ بُ اللغة العربية، كما ت٫ا بُ اللغة اللبتينية، ورتٔا كانا متقاربتُ بُ 

قد تأثر بالرأي الذي « ابن ناعمة»اللغة السريانية أيضًا، فلب يبعد أف يكوف 
شاع بُ مدرسة الإسكندرية من القوؿ بأف فلسفة أرسطوطاليس وفلسفة 

التوفيق بينهما مستطاع، شيخو أفلبطوف، غتَ ت٥تلفتتُ بُ اتٞوىر، وأفَّ 
 وتلك فكرة ورثها العرب، ومضوا عليها عاكفتُ.

اقتًف درسو بدراسة تعاليم الإسكندر « إيثولوجيا»وت١ا ذاع كتاب 
الأفروديسي، وكلبت٫ا يشرح أصوؿ ات١ذىب الأفلبطولٍ اتٞديدة، فكاف 
لذلك أثر ظهر بارزاً بُ ما كتب العرب من كتب الفلسفة الإسلبمية بُ 

 فروعها. سائر

أما بتُ يدي الفلبسفة، والذين ىم جديروف تْق أف يسموا فلبسفة، 
فقد ظهر بتُ العرب فيما كتبوا ضربٌ من الأفلبطونية اتٞديدة مصبوغًا 
بالصبغة الإسلبمية، تشكل بُ آخر حالاتو تٔا كتب الرئيس ابن سينا، 
بُ  والفيلسوؼ ابن رشد، ونقل على ىذه الصورة إلى الفلسفة ات١درسية

العالم اللبتيتٍ بُ أوروبا، فكاف أثره بتُ اللبتتُ لا يقل عن أثره بتُ العرب، 
قاسية « باطنية»وت١ا استشم ىذا ات١ذىب ريح الفكر الغيبي انقلب إلى 
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عند العرب، وكانت سببًا بُ « التصوؼ»الأحكاـ ظهرت تٖت عنواف 
و بروحها الذي ت٪تو الباطنية وشربت« اللبىوت التأملي»ذلك الضرب من 

ات٠يالية، وكثتَاً ما تٗالطت الفكرات الشائعة بُ ذلك ات١ذىب باللبىوت 
الإسلبمي الصحيح، وظهرت ت٦زوجة بو أو ت٦زوجًا بها، مزجًا يظهر جليًّا بُ 

 سطور ات١ؤلفات التي تناولت تلك الأتْاث.

كما تٖنرت بُ « الأفلبطونية اتٞديدة»أما التعاليم الأولى لتلك 
ويسمونو  -سلبمي، فتنحصر أولًا بُ الاعتقاد بالعقل الإت٬ابي اللبىوت الإ

الذي كاف الإسكندر الأفروديسي أوؿ من قاؿ بو،  -« العقل الفعاؿ»
ويسمونو العقل ات١ستقل  -على أنو فيض من فيوض الله، بٍ العقل السلبي 

وتٮتص بو الإنساف وحده، ولا ينشط ىذا إلا بقوة يبعثها فيو العقل  -
الفعاؿ، وما ىذا ات١ذىب بُ مبناه وتفصيلو إلا مذىب الأفروديسي إذ 

إفَّ غرض الإنساف من اتٟياة ينحصر بُ أف يصل بتُ عقلو »يقوؿ: 
، غتَ أفَّ طريقة ىذا الاتصاؿ تٗتلف «ات٢يولالٍ والعقل الفعاؿ بوحدة متينة
 عند الفلبسفة وعند الباطنيتُ.

يأبٌ بعد الفلسفة علم الطب، وىو من أكبر ما ورث العرب عن 
اليوناف، غتَ أفَّ ىذا العلم، وقد استمد من مدرسة الإسكندرية ومن 
بيئتها، لم يظهر بتُ العرب إلا مسممًا بتعاليم ات١درسة ات١صرية ات١تأخرة، 

روب من السحر والطلسمات فظهرت تعاليم جالينوس وأبقراط ت٦زوجة بض
والتنجيم، فظلت ىذه العوامل شديدة الأثر بُ أكثر ما خرج بُ الطب من 
ات١ؤلفات العربية، أما الأثر اتٟقيقي بُ الطب فقد نقل عن اليوناف، وقد 
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استمد أولًا من كتب النساطرة بُ الفلسفة، بٍ من بعد ذلك عما كتب 
 ور.النساطرة والزرادشتيوف بُ مدرسة جنديساب

بعد ذلك يدخل الأثر اتٟرالٍ بُ الطب عند العرب، وكانت مدرسة 
حراف الوثنية ذات صلة وآصرة بالأفلبطونية اتٞديدة أيضًا، وت١ا مر ات١نصور 
ات٠ليفة العباسي تَْرَّافَ على رأس جيشو؛ ليحارب إمبراطور بيزنطية، أبدى 

وض التحية عجبو من زي تػَزَلَُّ بو بعض الذين قدموا من حراف ليؤدوا فر 
والولاء، فرآىم مُهْدِلي الشعر، يرتدوف ملببس ضيقة تلبصق أجسامهم، 
وت١ا وقف على أمرىم وأنهم ليسوا نصارى ولا زرادشتيتُ ولا يهود ولا من 
أىل الكتاب، علم أنو استكشف مستعمرة وثنية بُ ملكو الإسلبمي، 

ود من اتٟرب، فأمرىم أف يعتنقوا دينًا من الأدياف ذوات الكتب قبل أف يع
وإلا فإنو يكوف بُ حِلٍّ إذا حَكَّمَ السيف رقابهم، فاعتنق بعضهم الإسلبـ، 
وبعضهم الدين النصرالٍ أو الزرادشتي، وظل بعضهم أمينًا لعقيدتو الوثنية، 
غتَ أفَّ ىؤلاء ظلوا بُ حتَة من أمرىم حتى أدركهم مِدْرهٌَ عربي أعطوه مالًا 

ل تٮلصوف بو من سيف ات٠ليفة، فنصح ت٢م تلقاء ما ينصح ت٢م بو من سبي
بأف ينقلبوا صابئتُ، وىم من أىل الكتاب بنص القرآف، على أفَّ ات٠ليفة لم 
تٯر تَْرَّافَ بُ عودتو، ولكن ظل اتٟرانيوف الذين انتحلوا الصابئية آمنتُ 
بذلك النعت اتٞديد، بُ حتُ أفَّ الذين اعتنقوا الإسلبـ أو ات١سيحية أو 

 ، ارتدوا إلى دينهم تٖت عنواف الصابئية.الزردشتية

أعظم من عُرِؼَ بُ مدرسة حراف بُ العالم « ثابت بن قرة»كاف 
، وكاف ت٬يد اللغة اليونانية، كما ت٬يد السريانية ىٜٕٛالعربي، توبُ سنة 
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والعبرية، وترجم بُ ات١نطق والرياضيات والتنجيم والطب، وكذلك بُ 
ظل أمينًا عليها ثابت العهد ت٢ا، وىو أبو طقوس الوثنيتُ وتعاليمهم التي 
بن ثابت بن زكريا بن « ويقاؿ: زىروف»اتٟسن ثابت بن قرة بن ىروف 

 إبراىيم بن كرايا بن مارينوس بن مالامتَوس اتٟاسب اتٟكيم اتٟرالٍ.

وكاف بُ مبدأ أمره صتَفيا تَْرَّافَ بٍ انتقل إلى بغداد واشتغل بعلوـ »
ع بُ علم الطب، وكاف الغالب عليو الفلسفة، ولو الأوائل فمهر فيها، وبر 

تآليف كثتَة بُ فنوف العلم مقدار عشرين تأليفًا، وأخذ كتاب إقليدس 
الذي عربو حنتُ بن إسحاؽ العبادي فهذبو ونقحو وأوضح ما كاف 
مستعجمًا، وكاف من أعياف عصره بُ الفضائل، وخرج من حراف ت٠لبؼ 

فر توشا، قرية كبتَة باتٞزيرة الفراتية، أقاـ بينو وبتُ أىل مذىبو فنزؿ إلى ك
بها مدة، إلى أف قدـ   بن موسى من بلبد الروـ راجعًا إلى بغداد فاجتمع 
بو فرآه فاضلًب فصيحًا فاستصحبو إلى بغداد، وأنزلو بُ داره، ووصلو 
« بات٠ليفة فأدخلو بُ تٚلة من ات١نجمتُ، فسكن بغداد وأولد الأولاد

 طبعة أمتَية(. ٕ٘ٔو ٕٗٔف ت٣لد أوؿ ص)راجع ابن خلكا

ولقد توارث آؿ قرة العلم، فكاف منهم ابنو أبو سعيد سناف، ومن 
أحفاده إبراىيم ثابت وأبو اتٟسن ثابت وإسحاؽ أبو الفرج، وكل ىؤلاء 

 نبغوا بُ الرياضيات والفلك.

وكاف أبو اتٟسن ثابت بن سناف بن ثابت بن قرة ببغداد بُ أياـ معز 
بويو، وقرأ عليو كتب بقراط وجالينوس، وقد سلك مسلك جده  الدولة بن
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ثابت بُ نظره بُ الطب والفلسفة وات٢ندسة وتٚيع الصناعات الرياضية 
 طبعة مصر الأمتَية(. ٕ٘ٔ)راجع ابن خلكاف جزء أوؿ ص« للقدماء.

أما ما كاف يسمونو الفلبحة فقد نقل أتٛد بن على بن قيس 
كتاب الفلبحة ى »ٜٕٔ، الذي عاش سنة الكلدالٍ ات١عروؼ بابن وحشية

ى ٖٛٔعن الكلدانية أملبه على علي بن   بن الزيات سنة « النبطية
وجعلو تٜسة أجزاء، ومنو نسخ خطية بُ برلتُ وليدف وإكسفورد وات١تحف 
البريطالٍ وباريس ودار الكتب ات١صرية، ومن الفلبحة أيضًا كتاب للزيتولٍ 

 ن كتاب ابن وحشية.ع« ت٥تصر الفلبحة»يقاؿ لو: 

الفلبحة »وقد تقدـ أفَّ لِقسطا بن لوقا الطبيب النصرالٍ كتاب 
نقلو عن السريانية، أما كتاب ابن وحشية ىذا فنرجع فيو إلى « اليونانية

 الأستاذ نلليتو.

والظاىر أفَّ ت١عتقد العرب بُ حركة إقباؿ الأفلبؾ وإدبارىا سبباف: 
ية من النزعة إلى التنجيم والباطنية، الأوؿ ما ورثوه عن مدرسة الإسكندر 

 وما ورثوه عن ىذه ات١درسة أيضًا بُ فكرة أفَّ الأفلبؾ ذوات عاقلة.

ولقد يقاؿ خطأ بأف العرب ورثوا ىذه الفكرة أو الصناعة، صناعة 
إقباؿ الأفلبؾ وإدبارىا عن الكلدانيتُ؛ لأنهم ترتٚوا كتاب تنكلوشا البابلي 

الأستاذ نلليتو قد نفى ىذه الفكرة، وأثبت أفَّ   إلى اللغة العربية، غتَ أفَّ 
كتاب تنكلوشا ت٥تلق اختلبقاً، ولذا ننقل ما قالو بُ ذلك عن ت٤اضراتو 

علم الفلك »التي ألقاىا باتٞامعة ات١صرية، وطبعت بُ كتاب تٖت عنواف 
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إثباتًا لرأينا الأوؿ: وإثباتًا لفكرتنا بُ أفَّ اختلبؽ ىذا الكتاب « عند العرب
ليل على أفَّ العرب قد قويت فيهم ىذه النزعة من طريق مدرسة د

 الإسكندرية، لا من طريق غتَىا، قاؿ الأستاذ حرفيًا:

من كتاب تٮاؿ ات١طلع عليو أوؿ بدء  (ٔ) تٖف  بُ أوروبا نسختاف 
أنو ترتٚة تأليف تنكلوس إلى العربية، واسم الكتاب بُ نسخة مدينة ليوف  

بُ صور درج الفلك، وما تدؿ عليو    (ٕ) القوقالٍكتاب تنكلوشا البابلي 
بن ىمن أحواؿ ات١ولودين بها، نقلو من اللغة النبطية إلى العربية أبو بكر 

أتٛد بن اتٟستُ بن    (ٗ) أملبه علي بن أبي طالب (ٖ) ،أتٛد بن وحشية
علي بن أتٛد بن   بن عبد ات١لك الزيات، وبُ نسخة مدنية بطرسبورغ: 

القوفالٍ من أىل بابل بُ صور درج الفلك  -كذا   -كتاب تنكلوشا »
، وغاية الكتاب وصف الصور «وبعض دلائلها على ما أخذ عن القدماء

البروج الثلبتٙائة  العجيبة التي يتوىم ات١ؤلف أف تطلع مع كل درجة من درج
 والستتُ، بٍ ذكر صفات وأخلبؽ من كاف طالع مولده الدرجة ات١ذكورة،

                                                 
(

1
)Catalogus codicum orientatium Bibliothecae Acadcmiae 

Lugduno Batavae, Lugdumi Batavorum 1851–1877, t lll, P. 81, nr. 

1047-V: Rosen, Les manuscrits arabes M L’institnt des langues 

Orientales, St. Petersburg 1877, mr 191 20حيقَٕزح حثجنثز حَغخز حٔنؼم .

ح حثنهٕسَضٛجَٛز ححBiblioteca Laurenzianaدجنًكضذز حفٛشَغٙ حيذٌححEirenzeفٙ فٙ

حإٚطجنٛج.

 

(
٤

حدٍٛح (ٔثنقسٛرحثن ٕقجَٙحَغذزحإنٗحقٕقجٌ،حْٔٙحثٌٜحقشٚزحصغًٗحػ شقٕفحفٙحدلادحيج

ػٍحي جنضّحثٜصٙحركشْجحػٍحح٢٢٩ؿحNoldekeثنُٓشٍٚحػٍحغشدٙحدغذثد،حثههخحَٕنذكّح

 قشٚخ.

(
٠

 «.أدٕحدكشحأزًذ»(كزثحفٙحثنُغخزحٔثنقٕثح:ح

(
٢

 «.ػهٗحأدٙحهجنخ»(كزثحفٙحثنُغخزحٔثنقٕثح:ح
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يطلع فيها زحل بُ صورتو »وقاؿ مثلًب: إفَّ الدرجة الثلبثتُ من ات١يزاف    (ٔ)
العظمى التي لا يطيق أحد أف ينظر إليو، ولا أف يدنو منو على مستَة ألف 

جالس على رفرؼ من ديباج، وقد جعل سنة من شدة البرد والكُزَاز، وىو 
إحدى رجليو على فخذ الأخرى، وعلى رأسو تاج من الزمرد الأخضر، 
وبُ يده اليمتٌ طوؽ من حجارة الشبج فيو مرآة كبتَة ت٤لبة وىي تلمع 
وتبرؽ، وتٟيتو كبتَة بيضاء مثل الثلج، وبُ رجلو خفَّا ديباج أسود جَلْد 

ضر أسود شديد السواد وىو ساقط السواد، وىو مشتمل بكساء خزًّا أخ
يطلع »وقاؿ: إفَّ الدرجة السادسة عشرة من برج العقرب   (ٕ) ،«مطرؽ

فيها لوح ذىب مدفوف حواليو فصوص زمرد أخضر، ورجل شيخ جالس 
وعلى   (ٖ) ،«بُ حجره مصحف يقرأ فيو أخبار قيامًا ات١لك وأقاصيصو

عقويا اتٟكيم بُ  يطلع فيها»قولو بُ الدرجة التاسعة من برج القوس 
صورتو إذ كاف شاباًّ تٚيلًب، وقد أخذ بيده جارية حسناء، وىو ت٭دثها 
تْديث صغار لا يفهمو أحد، ويضحك إليها وعن تٯينها الصن ات١قتَ الذي 

تٔوضعو لى عمو، فلما رآه مات فبقي الصن تٛل فيو رأس رتٮانا ات١لك إ
غلق إلى أف جاءىم رسوؿ سنة لا تٯسو أحد، ولا ينظر إليو، والباب دونو م

 ملك 

                                                 
(

1
حػ حٚكٌٕ حرنك حثنؼهٕوح(يثجل حأكثش حٔٚضؼهى حفٛٓج، حثنُظش حٔٚكثش حثنكضخ حٚدًغ حفٛهغٕفجً ج ًً جن

 ٔٚسضٕ٘حػهٗحيجحٚشٚذحثلازضٕثءحػهّٛ،حٔٚذهغحيطهذّحٔي جفذِحأٔحأكثشْج.

(
٤

)Chwolson P. 463 135,, N. 200. 

(
٠

)Chwolson P. 463 135,, N. 289. 
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وتٚيع الكتاب  (ٔ) ،«الفرس فدخل البيت وحرؽ الصن والرأس فيو
خرافات مثل ىذه ت٭كيها لدرجة درجة من فلك البروج، فإذا قابلناىا على 
ما وصل إلينا من تأليف توكرس أو تنكلوس اتٟقيقي وجدنا بتُ الكتابتُ 

أو باتٟري ابن »شا القوقالٍ فرقاً عظيمًا بل بونًا شاسعًا، ويركن تنكلو 
بابل  إلى حكماء أىل« وحشية أو أبو طالب الزيات حسبما سأبتُ

الأوائل، ودعاىم بأتٝاء غريبة ت٥تلفة اختلبفاً واضحًا مثل أرميسا وبرت٫انيا 
ات٠سروالٍ وغتَت٫ا، فلب ريب بُ أفَّ ىذا الكتاب ىو ات١ذكور بُ الفلبحة 

   (ٕ) ختار ات١عروؼ بابن وحشية النبطي.النبطية لأبي أتٛد بن علي بن ات١

ولو بغاية  (ٖ) ويضطرلٍ ذلك إلى وصف كتاب الفلبحة النبطية،
الاختصار، قاؿ صاحبو بُ مقدمتو: إفَّ الكتاب الأصلي ألفو قبلو بألوؼ 
سنتُ حكيم بابلي اتٝو قوثامي نقلًب عن كتب أقدـ من تأليفو بكثتَ وضعها 
ضغريث وينبوشاد، وإفَّ ابن وحشية ترتٚو من لساف الكسدانيتُ أو النبطية 

 (ٗ)ـ،ٜٗٓى/ٜٕٔية سنة إلى العرب -وات١راد اللغة البابلية القدتٯة  -
ـ، على تلميذه أبي طالب أتٛد بن اتٟستُ بن ٖٜٓى/ٖٛٔوأملبه سنة 

علي بن أتٛد الزيات، فمغتًًّا بهذا الكلبـ وتٔا وجد بُ الكتاب من الأمور 

                                                 
(

1
)Chwolson P. 455 137,, N. 294. 

(
٤

ح حثفطلاذ حفٙ حثنُذٛو حأٔ حثنسنشح(ثنُذو حأْم حثعى حنهٓدشر حثلأٔنٗ حثن شٌٔ حفٙ ثنؼشح

ثنًضكهًٍٛحدجنهغجسحثٜسثيٛزحثنغجكٍُٛحفٙحثنؾجو،حخقٕفًجحفٙحدلادحيجحدٍٛحثنُٓشٍٚ،حفهٛغٕثح

حفهغطٍٛح حزذٔد حإنٗ حثنؾًجنٛز حثنسدجص حأسك حفٙ حيًهكضٓى حثصغؼش حثنزٍٚ حثلأَذجه حأٔ ثنُذو

 وحٔلاٚزحيٍحٔلاٚجسحثنشٔيجٌ.1٣١َٕٔثزٙحديؾق،حٔفجسسحعُزح

(
٠

(َ محؽٛتجًحيٍحْزثحثنكضجححمحمدحسثغخحدجؽجحفٙحكضجححع ُٛزحثنشثغخحثنًطذٕػزحدذٕلاظحعُزح

 (.١٢١إنٗحح١٢٣)ؿْح1٤٨1

(
٢

 غهو،حٔثنقٕثححصغؼٍٛ.«حعذؼٍٛ»ح١٢1(ٔفٙحكضجححع ُٛزحثنشثغخحؿ
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أنو من آثار بابل الثمينة النفيسة التي    (ٔ) والأتٝاء الغريبة زعم خولسن
الزيات، فاستنبط من ذلك ضاعت لولا ابن وحشية وأبو طالب 

الاستنباطات البعيدة، ولتعلموا أفَّ الفلبحة النبطية تتعلق بالعلوـ السحرية 
وترجم من كتب »  (ٕ) أكثر منها بالطبيعيات والنبات فقاؿ ابن خلدوف:

كتاب الفلبحة النبطية منسوبة لعلماء النبط مشتملة   -كذا   -اليونانيتُ 
فيما اشتمل عليو   (ٗ) ا نظر أىل ات١لةعلى علم كبتَ، وت١   (ٖ) من ذلك

ىذا الكتاب، وكاف باب السحر مسدودًا، والنظر فيو ت٤ظوراً، فاختصروا 
منو الكلبـ بُ النبات من جهة غراسو وعلبجو وما يعرض لو بُ ذلك، 
وحذفوا الكلبـ بُ الفن الآخر منو تٚلة. واختصر ابن العواـ كتاب 

ات١نهاج، وبقي الفن الآخر منو مغفلًب نقل منو الفلبحة النبطية على ىذا 
 مسلمة بُ كتبو السحرية أمهات من مسائلو.

بُ أىل بابل من  (ٙ) وكانت ىذه العلوـ (٘) وقاؿ بُ موضع آخر:
السريانيتُ والكلدانيتُ، وبُ أىل مصر من القبط وغتَىم، وكاف ت٢م فيها 

ليل مثل الفلبحة النبطية التآليف والآثار، ولم يتًجم من كتبهم فيها إلا الق
من أوضاع أىل بابل، فأخذ الناس منها ىذا العلم وتفننوا فيو، ووضعت 

 «بعد ذلك الأوضاع.
                                                 

(
1

 .1٩٨يٍحكضجدّحثنغجدقحؿح٢٢١إنٗحؿح٠١(ؿ

(
٤

يٍحهذؼزحيقشحح١١1ٔؿح1٨٢٩يٍحهذؼزحدٛشٔسحعُزحح٢٠1(حي ذيزحثدٍحخهذٌٔحؿ

 يٍحثنضشخًزحثن شَغٛزحنذٖحعلاٌ.ح1١١ؿح٠ٔجح1٠٤٢عُزح

(
٠

 (حأ٘حيٍحػهىحثن لاززحثنًشصذطزحدؼهٕوحثنغسش.

(
٢

 (حأ٘حثنًهزحثلإعلايٛز.

(
١

حؿ حخهذٌٔ حثدٍ حٔؿح٢٠٢(ي ذيز حٔجح١١٢دٛشٔس، حثنضشخًزحح1٢1ؿح٠يقش، يٍ

 ثن شَغٕٚز.

(
١

 (أ٘حػهٕوحثنغسشحٔثنطهغًجس.
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أما الذين جاءوا بعد خولسن من الباحثتُ عن حقيقة ذلك الكتاب، 
فبرىنوا البراىتُ الناطقة على أنو  (ٔ) لا سيما كتشمد ات١ذكور آنفًا ونولدكو

ة ات١فرطتُ بُ تفضيل الأمم الأجنبية على العرب المحض من تأليفات الشعوبي
ات١تخذين كل وسيلة جائزة كانت أـ مكروىة، أو مذمومة بلبغًا إلى 
مبتغاىم. فغرض كتاب الفلبحة النبطية إثبات أفَّ قدماء أىل بابل قد 
توصلوا بُ مدارج اتٟضارة والتمدف والتقدـ العلمي إلى غاية لم تتقرب منها 

 تٞاىلية ولا فيما بعد الإسلبـ.العرب بُ ا

وحيث إفَّ معرفة أحواؿ بابل وآثور القدتٯة قد اندرست كليًّا منذ 
قروف عند الشرقيتُ، اختًع صاحب الفلبحة النبطية الأتٝاء والنوادر 
َـ، وَوَشَّى كلبمو ونسج كتابو  والأخبار، وزور ولفق وموَّه، وبُ كل وادٍ ىَا

 الفظيعة.بات٠رافات الشنيعة والأكاذيب 

ومن أعجب العجائب أفَّ كتاب الفلبحة النبطية على المحتمل ليس 
تأليف ابن وحشية كما قيل بُ عنواف الكتاب وصدره، بل إت٪ا ىو من 

الذي نسبو إلى ابن وحشية؛ أي إلى رجل  (ٕ) ت٥تلقات أبي طالب الزيات
لنفسو قد مات وقت نشر التصنيف تٗلصًا من ذـ إخوانو ات١سلمتُ، وتبرئة 

من تهمة النفاؽ والافتًاء، وأنتم تدروف ما أكثر مثل ذلك الفعل عند 
أصحاب الأحكاميات والسحريات والكيمياء، وكم من تأليف عُزِيَ مثلًب 

                                                 
(

1
)Th. N. oldeke, Noch Einiges über die Nabataisch 

Landwirtschaft, Zeitschrift der deutschen morgenländischen 

Gesellschaft, xxxlx, 1875, 445–455. 

(
٤

 .٢١١إنٗحح٢١٠(سثخغحَٕنذكّحؿ
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إلى ىرمس وجاماسب وغتَت٫ا من حكماء الوت٫يتُ، وكم نُسِبَ إلى أبي 
ب معشر ومسلمة المجريطي من كتاب ألف بعد موتهما بقروف، وإلٍ مرتا

حتى بُ وجود ابن وحشية، الذي عزا إليو صاحب كتاب الفهرست 
كتابًا بُ   ٖٛ٘عدة كتب بُ علوـ السحر، وص ٕٖٔإلى  ٖٔٔص

الكيمياء من دوف أف يفيدنا شيئًا من أحواؿ حياتو، وأتٝاؤه أبو بكر أتٛد 
بن ات١ختار بن عبد الكرلَ بن جريثا بن بدنيا بن برطانيا بن  (ٔ) بن علي
الكسدالٍ، فتًوف أفَّ أتٝاء أجداده أتٝاء وت٫ية لا أصل  -كذا  -غلبطيا 

ومنها النبطية، أو بُ لغات أخرى، بل إفَّ برطانيا  -ت٢ا بُ اللغات الآرامية 
ذكرا    (ٕ) وغلبطيا أتٝاء ولايتتُ مشهورتتُ من ولايات ات١ملكة الرومانية

تضح أنها جعلت في   (ٖ) أيضًا بُ كتابتُ لبطليموس منقولتُ إلى العربية،
أتٝاء أشخاص تزويرًا، وزيادة على ما قلتو. نستفيد من كتاب الفهرست 

أيضًا أفَّ تٚيع تأليفات ابن وحشية بُ السحر إت٪ا عرفت برواية  ٕٖٔص
   (ٗ) أبي طالب الزيات، فذلك يزيدلٍ ريبًا بُ حقيقة وجود ابن وحشية.

                                                 
(

1
 (ٔقٛم:حثدٍحػهٙحدٍحقٛظحدٍحثنًخضجس.

(
٤

حBithyniaٔنؼمحدذَٛجحصسشٚفحدٛثَٕٛجحح—حGalatia, Britannia(أػُٙح

 Pannoniaَٕٛجحأٔحدُ

(
٠

ح(ًْٔجحثندغشثفٛجحٔكضجححثلأسدغحي جلاس.

(
٢

حؽكحثلأعضجرحَههٛضٕحفٙحٔخٕدحثدٍحٔزؾٛزحلاحيسمحنّ؛حلأٌحأدجحهجنخح ٌَّ (ثنًشخرحثعضُضجخًجحأ

حُٚغخحخًٛغحثنكضخحثنًضشخًزحفٙحثنغسشحلأعضجرِحثدٍحٔزؾٛز؛حأ٘حإَّحُٚغذٓجح ثنضٚجسحإًَج

ًٛزحيٍحثلأعضجر،حٔلاحعًٛجحفٙحثنضيجٌ،حٔثدٍحإنٗحؽخـحقشٚخحيُّ،حٔػهٗحثلأخـحقشثدزحثنضه

حأدجح ٌَّ ٔزؾٛز،حٔنٕحأَّحثعىحغشٚخحإلاحأَّحٚظٍحأَّحثعىحػشدٙحٔػهٙحٔصٌحػشدٙ،حٔلاحٚؼ محأ

حصُجلح حأٌ حٔٚؤيم حنّ، حيغًٗ حلا ج ًً حثع حٚخهق حأٔ حيؼشٔف، حغٛش ج ًً حثع حٚخضهق حثنضٚجس هجنخ

حٚش حدم حثن ٌُٕ، حدضهك حثنًؾضغهٍٛ حث ز حإنّٛ حُٚغذٓج حثنضٙ حكجٌحثنًؤن جس حٔزؾٛز حثدٍ ٌَّ حأ خر

حثنكضخحيُغٕدزحإنّٛحإلاحدؼذحيٕصّ،حٔنٕحَغخح حهجنخحثنضٚجسحنىحُٚؾشحْزِ حأدج ٌَّ يٕخٕدًث،حٔأ

ح ٌَّ حفٛٓجحٔنظٓشحنٓزثحثنطؼٍحأثشحيٍحدؼذِ،حغٛشحأ ٍَ ثنضٚجسحثنكضخحإنٗحؽخـحغٛشحيؼشٔفحنطُؼِ

حْزِحثنكضخحدؼذحصس ٛقحثلأعضجرحَ ٌَّ ههٛضٕحيٍحٔمغحأدٙحثلأيشحثنز٘حلاحصؾٕدّحؽجةذزحػُذ٘حْٕحأ

حثخضلاظحأعًجءحغٛشحيؼشٔفزحفٙحَغخحثدٍحٔزؾٛزحٚدؼمحيدجلًاحنهؾكح ٌَّ هجنخحثنضٚجس،حػهٗحأ
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بٍ نرجع إلى علم الكيمياء فنجد أنفسنا مسوقتُ إلى أف نقرف اسم 
تَْرَّافَ، وىو رجل ذو شخصية ت٤ققة الأثر بُ تاريخ علم « جابر بن حياف»

الكيمياء، ولم يتحقق الباحثوف من تاريخ مولده، ولكن التاريخ يدؿ على 
و كاف أنو كاف تلميذًا يتحقق من تاريخ مولده. ولكن التاريخ يدؿ على أن

تلميذًا للؤمتَ خالد الأموي، وىو أوؿ أمتَ عربي عُتٍَِ بالعلم ليكوف عات١اً، 
وكاف ثابت القدـ بُ علم الكيمياء، وتنسب مقالات كثتَة بُ ذلك العلم 

 تٞابر بن حياف، وتدؿ التقاليد على أفَّ أكثرىا صحيح النسب إليو.

ن كتابو بُ اتٞزء الثالث م M. Berthelot« برتيلو»يقوؿ مسيو 
باريس » La Chemie en Moyen age« الكيمياء بُ القروف الوسطى»

بُ تٖليل تارتٮي قيم أفَّ تاريخ كيماويي العرب ينقسم إلى « ٖٜٚٔ
قسمتُ: الأوؿ ينحصر بُ نقل ات١باحث الكيماوية التي قاـ بها فحوؿ من 
عد علماء الإسكندرية، والثالٍ ينحصر بُ ما ابتكر العرب بُ ذلك العلم ب

أف اتٗذوا عمدتهم على مباحث الإسكندرية، غتَ أنو ينسب كل ما بُ ىذا 
تٞابر »العلم من الابتكارات بُ العصر العربي تٞابر بن حياف حتى قاؿ فيو: 
 «بن حياف بُ علم الكيمياء، ما لأرسطوطاليس ومن قبلو بُ علم ات١نطق.
تها إلى ونشر مسيو برتيلو بُ كتابو ذاؾ ستة مقالات صحت لديو نسب

جابر، ويعتبرىا مسيو برتيلو كمثاؿ ت١ا وصل إليو العقل العربي بُ ذلك 
                                                                                                         
حٔسٔدحْزِحثلأعًجءحفٙحآخشحثنغهغهزحٚسًمحػهٗحثنظٍحدؤٌحثدٍحٔزؾٛزح ٌَّ فٙحٔخٕدِ،حغٛشحأ

حنّحخذٍٚحػهٗحثلأق ٌَّ محثػضُ جحنىحٚكٍحػشدًّٛجحأفلًا،حدمحكجٌحيٍحثنكهذثٍَٛٛحأٔحثنغشٚجٍَٛٛ،حٔأ

حْؤلاءحلاحٚس ظٌٕحأَغجدٓىحكًجحٚس ظٓجحثنؼشح،حنٓزثحٚ ضرح ٌَّ ثلإعلاوحيٍحقذهّ،حٔثنًؼشٔفحأ

حلادٍح حأخذثدًث حثنشٔيجَٛز حثنٕلاٚجس حأعًجء حيٍ حٚضخز حنكٙ حثنضٚجس؛ حهجنخ حلأدٙ حٔثعغ يدجل

حٔزؾٛزحيذجنغزحفٙحصكشًّٚحفٙحأػٍٛحثنؼشحح)يظٓش(.
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العلم من الابتكار: ويقوؿ بأف كل الباحثتُ بُ ىذا العلم من بعده كانوا 
 عالة عليو نقلًب وتعليقًا.

لقد ظل العرب طواؿ قروف يقصروف مباحثهم بُ الكيمياء على 
ولكن انقلبت الفكرة فيما بعد ذلك البحث وراء تٖويل ات١عادف إلى ذىب، 

فأخذت الكيمياء بضلع أوسع من العلبقة بعلم الطب، ولو أنها لم تتحرر 
تٖريرًا مطلقًا من الأساطتَ القدتٯة، وكاف لذلك العلم ثلبثة أغراض عند 
القدماء؛ الأوؿ: إت٬اد ت٤لل عاـ لكل ات١واد العنصرية، ثانيًا: اكتشاؼ ما 

الذي ت٭وؿ ات١عادف إلى ذىب، ثالثاً: العثور على يدعونو تْجر الفلبسفة 
إكستَ اتٟياة، وىو دواء يشفي تٚيع العلل والأمراض. إفَّ موضوع ىذا 
العلم كما كاف يدركو القدماء لا تَٯُته بآصرة بعيدة أو قريبة لعلم الكيمياء  
كما عرؼ بُ العصور الأختَة، غتَ أفَّ تٖويل العناصر إلى بعضها 

يماوية لم يصبح بُ القرف العشرين ذلك اتٟلم ات٠يالي الذي بالتجارب الك
تصور أىل القرف التاسع عشر أفَّ القدماء تعلقوا بأىدابو ضِلَّةً، على أفَّ  
كل ما يهمنا بُ ىذا ات١وضوع ىو ما أقر عليو ات١ؤرخوف بُ تاريخ العلم عند 

اختبارات العرب بُ أنهم كانوا ذوي كفاءات اختبارية عظيمة، وأنهم أجروا 
جليلة القدر كبتَة الفائدة، ولو أنهم لم يدركوا كلَّ الإدراؾ ما كاف 

 لاختباراتهم تلك من الشأف وات٠طر الكبتَ.

إفَّ كل ات١توف التي نشرىا مسيو برتيلو بلب استثناء تبدأ بالتحذير من 
إذاعة أسرار تلك الصناعة، وغالبًا ما تتضمن فقرات يدرؾ منها أفَّ كاتب 

قد تعمد أف يغفل ذكر بعض التجاريب والاختبارات لئلب يتناوت٢ا ات١تن 
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العامة الذين لم يتثقفوا فيفسدوف على الناس أمرىم ويػَنْكُثوُفَ فتل الآداب 
والأخلبؽ، تٔا يصبح بتُ أيديهم من الذىب الذي ت٭ولونو عن ات١عادف 

 الأخرى.

عادف إلى والكيماويوف من العرب يدَّعُوف أنهم وصلوا إلى تٖويل ات١
ذىب، وأنهم وقفوا على سر ذلك، والتاريخ ت٦لوء بإشارات إلى تلك 
الدعوى، غتَ أفَّ بعض الناقدين من معاصريِ الذين ادَّعوا ىذه الدعوى 
يقولوف بأف دعواىم لا دليل عليها ولا صحة ت٢ا، وكثتَاً ما أشار ات١ؤرخوف 

بصحة ذلك الأمر، وأنو  إلى أفَّ ات١علم الثالٍ، أبا نصر الفارابي كاف يعتقد 
كاف ثابت اليقتُ بُ إمكاف تٖويل ات١عادف إلى ذىب، غتَ أنو مات فقتَاً 
نَا تٕد أفَّ الرئيس ابن سينا، وىو ت٦ن لم يعتقدوا ذلك الاعتقاد،  معدمًا، بػَيػْ
مات بُ كفاؼ من العيش، وكاف بُ مستطاعو أف ت٬مع ثروة كبتَة، لو أنو 

 أراد ذلك.

وف بالكيمياء من العرب بُ كيفية تٖوؿ ات١عادف، ولقد اختلف ات١شتغل
أي بُ صحة الكيمياء كما كانت تعلم بُ الصور الأولى، فقاؿ بعضهم بأنها 
تتحرؾ فيصتَ النحاس فضة وتصتَ الفضة ذىبًا، وقاؿ غتَ ىؤلاء: إفَّ 
ات١عادف لا تتغتَ إلا بُ صورتها لا غتَ، فيصبا النحاس فيصتَ أبيض اللوف  

ا الفضة فتصتَ كالذىب، ولكن كل معدف يظل حافظاً كالفضة، وتصب
لصفاتو الأصلية فتظل الفضة فضة والنحاس ت٨اسًا والذىب ذىبًا )راجع 

 وما بعدىا(. ٘ٓٔص ٔٗات١قتطف ـ
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إفَّ الناس بُ علم الكيمياء »قاؿ حجي خليفة بُ كشف الظنوف: 
على طريقتتُ؛ فقاؿ كثتَ ببطلبنو، منهم الشيخ الرئيس ابن سينا، أبطلو 
تٔقدمات بُ كتاب الشفا، والشيخ تقي الدين أتٛد بن تيمية، صنف رسالة 
بُ إنكاره، وصنف يعقوب الكندي أيضًا رسالة بُ إبطالو، وكذلك غتَىم؛ 

هم لم يوردوا شيئًا يفيد الظن لامتناعو فضلًب عن اليقتُ، وذىب آخروف لكن
إلى إمكانو منهم الإماـ فخر الدين الرازي، فإنو بُ ات١باحث الشرقية عقد 
فصلًب بُ إمكانو، والشيخ ت٧م الدين ردَّ علي الشيخ ابن تيمية وزيف ما 

حدائق »ا قالو بُ رسالتو، ومؤيد الدين الطغرائي صنف فيو كتبًا منه
 ، وبتُ إثباتو والرد على ابن سينا.«الإشهادات

ولا يقصد ىنا بالإثبات والإنكار إلا مسألة تٖويل ات١عادف بعضها إلى 
بعض؛ لأف الظاىر أفَّ ىذه الفكرة ىي التي دار حوت٢ا ت٤ور علم الكيمياء 

 بُ كل عصور ات١دنية العربية.

 قاؿ الرئيس ابن سينا بُ إنكار تٖوؿ ات١عادف:

نسلم بإمكاف صبا النحاس بصبا الفضة والفضة بصبا الذىب،  
 -أي ات٠واص  -إلا أفَّ ىذه الأمور المحسوسة يشبو ألا تكوف ىي الفصوؿ 

، والفصوؿ  التي تصتَ بها ىذه الأجساد أنواعًا، بل ىي أعراض ولوازـ
ت٣هولة، وإذا كاف الشيء ت٣هولًا فكيف تٯكن أف يقصد قصد إت٬اد أو 

 إفناء؟
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 اؿ الإماـ الرازي مثبتًا:وق

الإمكاف العقلي ثابت؛ لأف الأجساـ مشتًكة بُ اتٞسمية، فوجب أف 
يصح على كل واحد منها ما يصح على الكل، أما الوقوع فلؤف انفصاؿ 
الذىب عن غتَه ىو بالرزانة، وكل واحد منهما تٯكن التشابو فيو ولا منافاة 

 بينهما.

 ات التحوؿ: ونقل الفارابي تعليل أرسطو بُ إثب

إفَّ الفلزات واحدة بالنوع، والاختلبؼ الذي بينها ليس بُ ماىيتها، 
وإت٪ا ىو بُ أعراضها، فبعضو بُ أعراضها الذاتية، وبعضو بُ أعراضها 
العرضية، وكل شيئتُ من نوع واحد اختلفا بعرض، فإنو تٯكن انتقاؿ كل 

تقاؿ، وإف كاف واحد منهما إلى الآخر، فإف كاف العرض ذاتيًّا عسر الان
مفارقاً سهل الانتقاؿ، والعسر بُ ىذه الصناعة إت٪ا ىو لاختلبؼ أكثر 
ىذه اتٞواىر بُ أعراضها الذاتية، ويشبو أف يكوف الاختلبؼ الذي بتُ 

 الذىب والفضة يستَاً جدًّا.

 وقاؿ الإماـ شمس الدين   بن إبراىيم الأنصاري:

صنعتو الطبيعة من الزئبق  إذا أراد ات١دبر أف يصنع ذىبًا نظتَ ما 
والكبريت الطاىرين، فيحتاج إلى أربعة أشياء؛ كمية كل واحد من ذينك 
اتٞزأين، وكيفية ومقدار اتٟرارة الفاعلة للطبخ، وزمانو، وكل واحد منها 
عسر التحصيل، وأما إف أراد ذلك بأف يدبر دواء وىو ات١عبر عنو بالإكستَ 
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بها ويستقر خالدًا فيها ويكسوىا لوف مثلًب، ويلقيو على الفضة ليمتزج 
 -ات١قصود بها الثقل النوعي بُ الاستعماؿ اتٟديث  -الذىب ورزانتو 

فاستخراج ذلك بالتجربة ت٭تاج إلى استقراء حاؿ تٚيع ات١عدنيات 
وخواصها، وإفَّ استخرج بالقياس فمقدماتو ت٣هولة، ولا خفاء بُ عسر 

 ذلك ومشقَّتو.

واؿ ات١ثبتتُ وات١نكرين كلها نظرية مبنية على وت٦ا يلبح  ىنا أفَّ أق
 الأقيسة ات١نطقية، ولا شأف ت٢ا بالعمليات.

وت٦ا لا شك فيو أفَّ العرب أخذوا مبادئ الكيمياء عن اليوناف، فإف 
منهم فلبسفة تْثوا بُ الأصوؿ العنصرية منهم ىتَقليطس الإفسوسي، 

قضى بأف العناصر  الذي قاؿ بأف النار أصل العناصر، وإمبيذقليس الذي
أربعة: ات١اء وات٢واء والنار والتًاب، وقد تدعى بالاستقصات الأربعة، 
ودتٯوقريطس الذي قاؿ بتكوف العالم من حركات اتٞواىر الفردة ات١كونة 
للهيولى، وإنا كساغوراس الذي اتبع طريقة قياس التمثيل بُ حل معضلبت 

لأثتَ ت٬ب أف يضاؼ إلى الطبيعة الكونية، وأرسطوطاليس الذي قضى بأف ا
 العناصر الأربعة، وأنو عنصر العناصر.

وت١ا انتقلت علوـ اليوناف إلى مصر من طريق مدرسة الإسكندرية 
توسع الكهنة الذين كانوا يدرسوف العلوـ بُ الاشتغاؿ بعلم الكيمياء، 
وزعموا أنهم حولوا ات١عادف إلى ذىب بُ أوؿ عصور ات١سيحية فاضلوا كثتَاً 

 الاستطلبع والطامعتُ بُ الغتٌ العاجل، حتى اضطر الإمبراطوراف من ت٤بي
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ساويرس وديوقلتيانوس أف يأمرا بإعداـ كل كتب الكيمياء، ولكن ت٧ت 
منها طائفة وصلت إلى أيدي العرب فكانت عمدتهم بُ ىذا ات١وضوع، 

 ومنها اقتبسوا الألفاظ اليونانية ات١ستعملة عندىم بُ الكيمياء.

جابر بن »وف الوسطى ترتٚت عدة مقالات عن بُ خلبؿ القر 
، وكاف لو أثر كبتَ بُ Geber« جيبر»إلى اللبتينية، ويدعونو « حياف

تكوين مدرسة كيماوية ذات أثر بُ بلبد الغرب، وبعد قليل كثر العارفوف 
بتلك الصناعة فكتبوا مقالات كثتَة بُ اللبتينية نسب أغلبها إلى جابر، 

 اؿ.غتَ أنها ظاىرة الانتح

على أفَّ الروايات عن جابر كثتَة، والقَصص من حولو عديدة 
وجوىو، غتَ أفَّ مسيو برتيلو يعتقد بأف كل الظواىر التارتٮية تدؿ على أفَّ 
جابرًا كاف ذا آصرةٍ قريبةٍ، ونسبٍ أدْلٌَ إلى حراف بُ أوائل القرف الثالٍ من 

 التاريخ ات٢جري.

 0524بسقين 
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 جابر بن حَان

 التازيخّة مايّتٌ( 0) 

جابر بن حياف بن عبد الله أشهر من  (ٔ)لعل أبا عبد الله أو أبا موسى
يذكره تاريخ العلم بُ العصر العربي من العلماء، فإف اتٝو يقتًف من حيث 
الشهرة، ومن حيث الأثر النافع بأتٝاء العظماء من رواد اتٟضارة 

الفرنسوي وصاحب   ات١ؤلف« برتيلو»والعمراف، ولقد قاؿ فيو الأستاذ 
إفَّ اتٝو ينزؿ بُ تاريخ «: تاريخ الكيمياء بُ القروف الوسطى»كتاب 

الكيمياء منزلة اسم أرسطوطاليس بُ تاريخ ات١نطق، فكأف جابرًا عند 
أوؿ من وضع لعلم الكيمياء قواعد علمية تقتًف باتٝو بُ تاريخ « برتيلو»

 الدنيا.

 Geber« جيبر»تٍ باسم ولقد عرؼ جابر بن حياف بُ العالم اللبتي
، ويقوؿ Summa perfectionisواشتهر بكتاب عرؼ بُ اللبتينية باسم 

بأف ىذا الكتاب مأخوذ عن كتاب جابر ات١سمى « ىوت١يارد»البحاثة 
، على أفَّ تٞابر بُ العالم اللبتيتٍ كثتَاً من ات١ؤلفات ات١نسوبة إلى «ات٠الص»

، غتَ أفَّ ىذا الكتاب أشهرىا وأعمها بتُ الناس «جيبر»من يعرفونو 
العالم اللبتيتٍ باسم  انتشاراً، على أفَّ الفرؽ بتُ جابر وبتُ من يعرؼ بُ

                                                 
(

1
ح حػذذ حأدٕ حثعًّ ٌَّ حإ حدؼلحثنًؤسخٍٛ: حٔإرثح(ٚ ٕل حيٕعٗ، حأدٕ حإَّ اللهحٔآخشٌٔحٚ ٕنٌٕ:

حفسشحثنشٔثٚضجٌحدنضجحػهٗحأَّحكجٌحندجدشحٔنذثٌحٚذػٗحأزذًْجحػذذحالله،حٔثٜخشحيٕعٗ.
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قد ذىب ببعض ات١ؤلفتُ بُ العصور الأختَة إلى القوؿ بأنهما « جيبر»
قد أثبت أفَّ جابر بن حياف « ىوت١يارد»شخصاف ت٥تلفاف، ولكن الأستاذ 

وأفَّ كل الكتب ات١نسوبة « جيبر»ىو بعينو ات١عروؼ بُ العالم اللبتيتٍ باسم 
راجم أو اقتباسات عن مؤلفات العالم بُ اللبتينية إلى الاسم الأختَ ىي ت

 الفارسي أصلًب، العربي نسبة.

عاش جابر بن حياف بُ « الثالٍ من ات٢جرة»بُ القرف الثامن ات١يلبدي 
بلبط ات٠ليفة ىاروف الرشيد بُ بغداد، وكاف على صلة حسنة بالبرامكة، 

لأف    (ٔ) والظاىر من ستَتو أنو كاف أشد تعلقًا بهم منو تٓليفة ات١سلمتُ؛
البرامكة كانوا يعلقوف على علم الكيمياء شأنًا كبتَاً، وكانوا يشتغلوف بذلك 

كثتَاً من « ات٠واص»العلم ويدرسونو درسًا عميقًا، ولقد ذكر جابر بُ كتابو 
المحاورات التي وقعت بينو وبينهم بُ معضلبت ىذا العلم. ويقوؿ القفطي 

إنو برز بُ فروع العلوـ   (ٕ) «:تاريخ اتٟكماء»بُ ترتٚة جابر بُ كتابو 
الذائعة بُ عهده ولاسيما علم الكيمياء، والظاىر أنو كاف لو نصيب من 
الاشتغاؿ بعلم الطب وطرؽ العلبج؛ لأنو كاف من الشائع بُ ذلك العهد 

 أف يقتًف العلم بالكيمياء بالعمل بُ صناعة الطب.

                                                 
(

1
 (ٔنؼمحْزِحثنقهزحسثخؼزحإنٗحػجه زحقٕيٛزحأكثشحيُٓجحػلاقزحػهًٛز.

(
٤

حفُ(» حفٙ حدجسػًج حثنطذٛؼٛز حثنؼهٕو حفٙ حيض ذيًج حكجٌ حثنكٕفٙ، حثنقٕفٙ حزٛجٌ حدٍ جػزحخجدش

حػهٕوح حيٍ حكثٛش حػهٗ حيؾشفجً حٔكجٌ حيؾٕٓسر، حٔيقُ جس حصآنٛفحكثٛشر حفٛٓج حٔنّ ثنكًٛٛجء،

حثلإعلاو،ح حأْم حيٍ حثنًضقٕفٍٛ حيزْخ حْٕٔ حثنذجهٍ، حدؼهى حثنًؼشٔف حنهؼهى حٔيض هذًث ثن هغ ز

ٔركشحمحمدحدٍحعؼٛذحثنغشقغطٙحثنًؼشٔفحدجدٍحثنًؾجهحثلإفطشلادٙحثلأَذنغٙحأَّحسأٖحندجدشح

)سثخغحصجسٚخحثنسكًجءح«حفٙحػًمحثلإفطشلاححٚضنًٍحأنفحيغؤنزحلاحَظٛشحنّ.دٍحزٛجٌحصؤنٛ جًح

حهذغحيقش(.ح11ؿ
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ب التي كل ىذه الأشياء تٖوط اسم جابر بن حياف بكثتَ من الأسبا
 تدعو إلى التأمل والنظر، أما ماىيتو التارتٮية فالمحقق منها أشياء تٜسة:

   (ٔ) «.بن عبد الله»أولًا: أفَّ اتٝو جابر بن حياف  

 ثانيًا: أنو كاف فارسيًّا أصلًب، عربيًّا نسبةً ومنشأً.

 ثالثاً: أنو عاصر الرشيد والبرامكة.

 ؽ.رابعًا: أنو كاف على صلة ما تّعفر الصاد

 خامسًا: أنو أشهر من ألف بُ العربية بُ علم الكيمياء.

 ( حّاتٌ َمُلد٢ٍ)

وقد يذكر بكنية أبي  (ٕ) ىو أبو عبد الله جابر بن حياف الكوبُ،
موسى، ولا يعرؼ بالضبط مكاف ميلبده، ولكن كل الثقات من ات١ؤرختُ 
يكادوف ت٬معوف على أنو ولد إما بطوس بُ خراساف بُ الشماؿ الشرقي 
من بلبد فارس، وإما بُ حراف بالعراؽ، على أفَّ الذين ترتٚوا عن حياتو من 
   (ٖ) ات١شتغلتُ بعلوـ ات١شرؽ وتارتٮو يرجحوف أفَّ طوس مسقط رأسو،

                                                 
(

1
ػهٗحثندذح«حػذذحالله»(ٔنؼمحػذذحاللهحصغًٛزحنغٛشحيؼشٔفحكجنؼجدرحثنًضذؼزحفٙحفشفحثعىح

 غٛشحثنًؼشٔفحفٙحَغذزحؽخـحيج.

(
٤

 (سثخغحثدٍحثنُذٚىحفٙحكضجححثن ٓشعش.

(
٠

ح حْٕنًٛجسد حثلأعضجر ح»حHolmyard(ٚ ٕل حٔنذح: حقذ حدٍحزٛجٌ حخجدش حٚكٌٕ حأٌ حثنشثخر ٌَّ إ

ح حيدهز ح)سثخغ حثنًؾٕٓس حثن جسعٙ حثنؾجػش حثن شدٔعٙ حسأط حيغ و  Scienceدطٕط

progressح(.٢٤٣ؿح1٩٤١ػذدحؽٓشحعُزحح
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 وكذلك ت٬مع كل الثقات على أنو قضى شطرًا من حياتو بُ مدينة الكوفة،
وأنو عاش ردحًا من    (ٕ) وكاف صديقًا للبرامكة وزراء ىاروف الرشيد،   (ٔ)

الزماف بُ بلبط بغداد، وقد ينسبو بعض الباحثتُ إلى طرطوس؛ كما فعل 
أو يذىب غتَه إلى أنو صابئ من حراف،   Wastenfeldات١ستشرؽ واستنفلد 
ات١كتبة »بُ ات١ؤلف ات١سمى  d’Herbelot« دريبلو»كما فعل ات١ستشرؽ 

 .ٖٓٙص Bibliotheque orienatale« الشرقية

ب ما عثرتُ عليو من أقواؿ بعض الذين ترتٚوا عن حياة ومن أغر 
   (ٖ) جابر من الإفرنج أفَّ بعضهم نسبو إلى إشبيلية من بلبد الأندلس،

وليس ىذا ىو ات٠طأ الوحيد الذي وقع فيو الأوروبيوف بُ ترتٚة جابر، فقد 
   (ٗ) ،«أشهر علماء العرب وفلبسفتهم»ذكر بُ بعض التًاجم أفَّ جابرًا 

   (٘) ت٣رد عن كل نعت،« عربي»وبُ موضع آخر أنو 

من ات١خطوطات نعت  (ٔ) وبُ ت٥طوطة (ٙ) بٍ تٕد أنو ملك العرب، 
ـ يدعى تٔلك ٓٓ٘ٔبأنو ملك العجم، وبُ ت٥طوطة نادرة كتبت قبل سنة 

                                                 
(

1
حيؼًمحخجدشحدٍحزٛجٌحثنكًٛجٔ٘حقذحػثشحػهّٛ،حفٙحأثُجءح»(قجلحثلأعضجرحْٕنًٛجسدح ٌَّ ٚ جل:حإ

حيُجصل حأَ جك حفٙ حثنضيجٌحثنس ش حيٍ حقشٍَٛ حيُز حدجنكٕفز ح« حيدهز  Science)سثخغ

progress٢٤٣ؿح1٩٤١ػذدحُٚجٚشحعُزحح.) 

(
٤

 (ٚغضذلحػهٗحرنكحدؤَّحأْذٖحإنٛٓىحكثٛشًثحيٍحكضذّحثنًؼشٔفز.

(
٠

حدٍٛحخجدشحدٍحزٛجٌ،ح حسثخغحإنٗحصؾجدّحفٙحثلاعى حثنخطؤ حثنغذخحفٙحْزث ٌَّ حأ (ٚشخرحكثٛشًث

حثنً حثن هكٙ حثلإؽذٛهٙ حأفهر حدٍ حثنًٛلاد٘حٔخجدش حثنسجد٘حػؾش حثن شٌ ؼشٔفحثنز٘حػجػحفٙ

 «.ثن شٌحثنخجيظحثنٓدش٘»

(
٢

ح حسٔعم حصشخًز حعُزححRussell(سثخغ حنُذٌ حفٙ حدجلإَدهٛضٚز حثنًطذٕػز حخجدش نًؤن جس

 .The most Famous Arab Prince & Philosopher؛حزٛثحركشحأَّ:ح1١٢٨

(
١

 و.1١٢1عُزححNuremberg(سثخغحثنُغخزحثنًطذٕػزحيٍحيؤن جسحخجدشحفٙحَٕسيذشجح

(
١

و،حٔيٍحثنغشٚخحأٌح1٨٢٤عُزححDanzig(فٙحثنُغخزحثنًطذٕػزحيٍحيؤن جصّحفٙحدثَضجح

ح ٌَّ صطذغحْزِحثنُغخزحفٙحأٔثعوحثن شٌحثنضجعغحػؾش،حٔٚذػٗحفٛٓجحخجدشحدؤَّحيهكحثنؼشححيغحأ
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وىذا يدؿ على أفَّ الأوروبيتُ حتى عهد قريب لم ت٭ققوا    (ٕ) ات٢ند،
شخصية جابر بن حياف، وأفَّ كل علمهم بشخصو كاف قاصرًا على أنو 

بُ حتُ أنو فارسي، انتسب « عربي»، وأفَّ غالبهم كاف يعتقد أنو «شرقي»
 إلى ات١درسة الكيماوية العربية.

تعتُ بثقة ىاروف يستدؿ من التواريخ المحققة أفَّ البرامكة ظلوا ت٦
–ٓٚٔميلبدية  ٖٓٛإلى  ٙٛٚالرشيد سبعة عشر عامًا من سنة 

، فعلى ىذا نستطيع أف نرجع تْياة جابر بُ عهد فتوتو وشبابو إلى ىٛٛٔ
، وىي السنة التي توبُ فيها جعفر ىٛٗٔـ/٘ٙٚتاريخ سابق على سنة 

ات١يلبدي الصادؽ، وأفَّ عهد رجولتو يقع بُ الربع الأختَ من القرف الثامن 
، أما حجي خليفة بُ كتاب ىٗٛٔ–ٜ٘ٔـ/ٓٓٛ–٘ٚٚإلى ما بتُ 

 ٙٚٚ؛ أي ما بتُ سنتي ىٓٙٔفيقوؿ بأنو توبُ سنة « كشف الظنوف»
ـ، غتَ أفَّ ىذا القوؿ ظاىر ات٠طأ إذا راعينا الاعتبارات السابقة ٚٚٚو

وذكرنا علبقة جابر بالبرامكة، تلك العلبقة المحققة الوجود بكثتَ من 
 جع التارتٮية.ات١را

كثتَاً ت٦ا عالٌ  « نهاية الطلب»فقد روى بُ كتابو   (ٖ)أما اتٞلدقي
كيماويو العرب لدى أوؿ اشتغات٢م بهذا العلم من الاضطهاد وات١صاعب، 
                                                                                                         
ثلأٔسٔدٍٛٛحكجَٕثحقذحخجعٕثحخلالحثنؾشظ،حٔكمحكضخحثنضشثخىحثنؼشدٛزحثنًؾٕٓسرحلاحٚخهٕحيُٓجح

 كضجححيٍحصشخًزحندجدش.

(
1

 Liber bracticus Gaberis de inveatigatione(فٙحيكضذزحدٕدنٙحدئكغ ٕسدح

perfectai Majistrii. 

(
٤

)Liber qin Flos maturarum iocanr-1493حو.1٢٢٠هذغحعُزحح

 

(
٠

 ْ.٢١٤و/1٠١٣(يؤنفحٔثعغحثلاهلاعحػهٗحصجسٚخحكًٛجٔٚٙحثنؼشححصٕفٙحعُزح
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وذكر عن جابر بن حياف أنو خلص من ات١وت مِراراً عديدة، كما أنو قاسى  
نوا ت٭سدونو على علمو كثتَاً من انتهاؾ اتٞهلبء تٟرمتو ومكانتو، وأنهم كا

 -أي الكيمياء  -وفضلو، وأنو اضطر إلى الإفضاء ببعض أسرار الصناعة 
إلى ىاروف الرشيد وإلى ت٭تِ البرمكي وابنيو الفضل وجعفر، وأفَّ ذلك ىو 
السبب بُ غناىم وثروتهم، وت١ا ساورت الرشيد الشكوؾ بُ البرامكة وعرؼ 

ستعينتُ بذلك تٔات٢م وجاىهم، أفَّ غرضهم نقل ات٠لبفة إلى العلويتُ م
وقتلهم عن آخرىم، اضطر جابر بن حياف أف يهرب إلى الكوفة خوفاً على 

حيث ظل ت٥تبئًا حتى أياـ ات١أموف فظهر بعد احتجابو. وكل ما  (ٔ) حياتو
يهمنا بُ ىذه الرواية أفَّ ات١عروؼ على رواية ابن الندلَ وحجي خليفة أنو 

ن إذا صحت رواية اتٞلدقي فلب ـ، ولكٚٚٚ-ٙٚٚى/ٓٙٔتوبُ سنة 
بد من أف يكوف جابر قد عاش بعد ىذا العهد بزماف طويل؛ لأف ات١أموف 

ـ، وىذه الروايات ات١تناقضة ٖٔٚى/ٜٛٔلم يرتقِ عرش ات٠لبفة إلا سنة 
 توسع ت٣الًا كبتَاً للبحث والتأمل.

  

                                                 
(

1
 (ْزثحْٕحثنغذخحفٙحَغذضّحنهكٕفزحػُذحدؼلحثنًؤسخٍٛ.
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 ( مؤلفات٣ٌ)

قائمة كتبو كاف جابر بن حياف أكثر العلماء كتابة وتأليفًا، أما 
الأصلية التي كانت بتُ يدي ابن الندلَ صاحب الفهرست فقد فقدت، 
ولذلك تٕد أفَّ القائمة التي ذكرىا بُ الفهرست ناقصة لا يعتمد عليها  

 كمرجع يصح أف يعتبر كاملًب.

الأت١الٍ فاعتمد عليها واتٗذىا مرجعًا  Flugel« فلوجل»أما العلبمة 
خطاء التي اعتورت تْثو بُ حياة جابر ىو تامًّا، وكاف ذلك من أكبر الأ

« برتيلو»وتلبميذه ات١لتفوف من حولو، الناحوف بُ البحث ت٨وه، أما ترتٚة 
لأتٝاء الكتب التي أخذىا عن الفهرست لابن الندلَ فأكثرىا غتَ صحيح، 
وبُ ذلك دلالة على أنو لم يستطع أف يدرؾ معتٌ الأتٝاء إدراكًا تامًّا، وأنو 

 وقع فيها من التصحيف وات٠طأ النقلي.لم ت٭قق ما 

أما إذا أردنا أف نذكر كل مؤلفات جابر التي تناقلت الألسن أتٝاءىا 
منسوبة إليو، فإف ذلك يشغل فراغًا كبتَاً ولكنا نذكر ىنا أشهر كتبو 

 ات١عروفة مقسمة إلى أربعة أقساـ: 

الأوؿ: الكتب التي ذكرىا صاحب الفهرست والكتب التي يوجد 
 طبعات معروفة أو ت٥طوطات ت٤فوظة.منها 

الثالٍ: كتبو ات١شهورة التي لم تعرؼ بُ العالم العربي اتٟديث وعرفت بُ 
 أوروبا.
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الثالث: الكتب ات١ذكورة بُ الفهرست، وىي إما معروفة بالاسم 
 فقط، وإما موجودة بالفعل.

 لكتب التي لم تعرؼ إلا عناوينها.الرابع: ا

على كتاباتهم بُ جابر على أفَّ كتاب ولقد أتٚع أكثر من وقفت 
من الكتب التي فقدت ولم يعرؼ منها إلا اتٝها، ولكن اتٟقيقة « السموـ»

 على الضد من ذلك كما سنرى بعد.

 الكتب التي ذكرىا صاحب الفهرست والكتب التي 

 يوجد منها طبعات معروفة أو ت٥طوطات ت٤فوظة

اؼ بُ ات٢ند سنة ( كتاب إسطقس الأس الأوؿ، نقل بالزنكوغر ٔ) 
ٜٔٛٔ. 

( كتاب إسطقس الأس الثالٍ، نقل بالزنكوغراؼ بُ ات٢ند ٕ) 
 .ٜٔٛٔسنة

( كتاب إسطقس الأس الثالث، نقل بالزنكوغراؼ بُ ات٢ند سنة ٖ) 
، ويظهر أفَّ اتٞزء الثالث من ىذا الكتاب ىو ات١عروؼ عند ٜٔٛٔ

 صاحب الفهرست بكتاب الإسطقس.
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ىذا يضاؼ إلى الكتب الثلبثة ( كتاب تفستَ الإسطقس، و ٗ) 
 ات١تقدمة، ولم يذكره صاحب الفهرست.

( كتاب الواحد الأوؿ، منو نسخة بالقسم العربي من ات١كتبة ٘) 
 ٕٙٓٙبباريس بُ المجموعة رقم  Bibliotheque Nationaleالأىلية 

وأرجح أنو ىو بعينو الكتاب الذي ذكره صاحب الفهرست باسم كتاب 
 الواحد الكبتَ.

( كتاب الواحد الثالٍ، منو نسخة بات١كتبة الأىلية بباريس ٙ) 
ويرجح أنو ات١عروؼ عند ابن الندلَ باسم كتاب  ٕٙٓٙبالمجموعة رقم 
 الواحد الصغتَ.

( كتاب الركن، يرجح أنو ىو بعينو كتاب الأركاف، وقد أخذت ٚ) 
للمجريطي، « رتبة اتٟاكم»مقطوعات منو بُ القسم السابع من كتاب 

وؿ ىوليمارد بأف كتاب رتبة اتٟاكم نسب خطأ إلى المجريطي، وقد ذكر ويق
 -« نار اتٟجر»جابر نفسو كتابًا لو باسم كتاب الأركاف الأربعة بُ كتابو 

أما المجريطي فهو أبو القاسم مسلمة بن أتٛد المجريطي الذي عاش بُ مدينة 
ات ـ درس الفلسفة والرياضيٜٙٚ–ٜٔٙمدريد بُ حكم اتٟكم الثالٍ 

والفلك والكيمياء بُ الشرؽ، وكاف على صلة بإخواف الصفا، ويظن أنو  
كتب بعض فصوؿ من رسائلهم ات١عروفة، تٔا بُ ذلك الفصل ات١كتوب بُ 

 الكيمياء، وقد أكثر من ذكرىم بُ كتاب رتبة اتٟاكم.

 .ٜٔٛٔ( كتاب البياف، نقل الزنكوغراؼ بُ ات٢ند سنة ٛ) 
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 .ٜٔٛٔغراؼ بُ ات٢ند سنة ( كتاب النور، نقل الزنكو ٜ) 

( كتاب الزئبق، طبع برتيلو ات١ؤلف الفرنسوي كتابتُ أحدت٫ا ٓٔ) 
باسم كتاب الزئبق الشرقي، والآخر باسم الزئبق الغربي، ونقلهما من مكتبة 

، ومنهما نسختاف بات١كتبة الأىلية ٓٗٗليوف بُ القسم العربي ت٣موعة رقم 
 .ٕٙٓٙبباريس بالمجموعة رقم 

اب الشعر، منو نسخة بات١تحف البريطالٍ بالمجموعة رقم ( كتٔٔ) 
 .٘ت٪رة  ٕٕٚٚ

( كتاب التبويب، منو نسخة بات١كتبة الأىلية بباريس بالمجموعة ٕٔ) 
بات١تحف  ٜٕٕٛوذكره الطغرائي، )راجع المجموعة رقم  ٕٙٓٙرقم 

 البريطالٍ(.

( كتاب الدرة ات١كنونة، بُ ات١تحف البريطالٍ ت٤فوظة بهذا ٖٔ) 
 .ٕٕٚٚلعنواف ضمن مؤلفات جابر بن حياف بالمجموعة رقم ا

( كتاب الشمس وكتاب القمر؛ أي كتاب الذىب وكتاب ٗٔ) 
الفضة، يرجح أنو ت٥تصر عن كتاب الأحجار السبعة، وقد ذكره اتٞلدقي 
بُ نهاية الطلب، ومنو نسخة بات١كتبة الأىلية بباريس بالمجموعة رقم 

ٕٙٓٙ. 

نو نسخة بات١كتبة الأىلية بباريس بالمجموعة ( كتاب التًاكيب، م٘ٔ) 
 ويرجح أنو الذي ذكر بُ الفهرست باسم كتاب التًاكيب. ٕٙٓٙرقم 
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( كتاب اتٟيواف، يذكر اتٞلدقي كتابًا نسبو إلى جابر بعنواف  ٙٔ) 
 كتاب حياة اتٟيواف.

المحفوظة منو « سر الأسرار»( كتاب الأسرار، يرجح أنو كتاب ٚٔ)
، وأنو ىو «ٗٔت٪رة  ٖٕٛٔٗبالمجموعة رقم »يطالٍ نسخة بات١تحف البر 

الذي ذكر منو الطغرائي عدة مقطوعات بُ عدة مواضع )راجع ت٣موعة 
(، وبُ اللبتينية ت٥طوطة تنسب إلى جابر ٜٕٕٛات١تحف البريطالٍ رقم 

 & Govnilleبُ كلية جوفنيل وكايوس  Secreta secretorimعنوانها 

Caius college  لية كوربس كرستي وبُ ك ٔٛٔرقمCorpus Christi  
 .ٜٜكمبردج رقم 

طبعة برتيللو « أرض الأحجار»( كتاب الأرض، تٞابر كتاب ٛٔ) 
، ومنو نسخة بات١كتبة الأىلية بباريس ٓٗٗمأخوذًا عن ت٣موعة ليدف رقم 

 .ٕٙٓٙبالمجموعة رقم 

( كتاب التًكيب الثالٍ، منو نسخة بات١كتبة الأىلية بباريس ٜٔ) 
 .ٕٙٓٙة رقم بالمجموع

 ٔٗٓٗ( كتاب ات٠واص، منو نسخة بات١تحف البريطالٍ رقم ٕٓ) 
 .ٜٖٕٔٗوبالمجموعة رقم 

( كتاب التذكتَ، ترجم العلبمة ىوت١يارد اسم ىذا الكتاب من ٕٔ)
فهو إذف خاص بالبحث  The book of rendering masculinالإت٧ليزية 
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بُ عنصر الإنتاج ات١عروؼ، وليس تٔأخوذ عن ت٣رد التذكتَ الذىتٍ، وبُ 
ات١تحف البريطالٍ ت٥طوطة بهذا العنواف مذكورة ضمن مؤلفات جابر 

 .ٕٔرقم  ٕٕٚٚبالمجموعة 

( كتاب الاستتماـ، ذكر الطغرائي بعض مقطوعات صغتَة من ٕٕ) 
(، وكذلك ٜٕٕٛىذا الكتاب )راجع ت٤فوظات ات١تحف البريطالٍ رقم 

ذكره اتٞلدقي بُ كتابو نهاية الطلب، وىذا الكتاب يقابل اسم الكتاب 
 Liber daات١عروؼ بُ اللبتينية ومنسوب إلى جابر بعنواف: 

investigatione perfectioni. 

 .ٜٔٛٔ( كتاب الأحجار، نقل بالزنكوغراؼ بُ ات٢ند سنةٖٕ) 

( كتاب الروضة، ذكره اتٞلدقي بُ اتٞزء الثامن من كتابو نهاية ٕٗ)
 الطلب.

بعنواف   ٜٜٔٗ( كتاب ات١نافع، بُ مكتبة برلتُ ت٥طوطة رقم ٕ٘)
 كتاب منافع الأحجار.

 .ٜٔٛٔ( كتاب الإيضاح، نقل بالزنكوغراؼ بُ ات٢ند سنةٕٙ)

( كتاب مصححات أفلبطوف، منو نسخة بالقسطنطينية تٔكتبة ٕٚ) 
 .ٗرقم  ٜٙراغب باشا ت٣موعة 
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( كتاب الضمتَ، منو نسخة بات١كتبة الأىلية بباريس بالمجموعة ٕٛ) 
، وذكره اتٞلدقي بُ اتٞزء الثالٍ من نهاية الطلب باسم كتاب ٕٙٓٙ

 الضمتَ بُ خواص الإكستَ.

ة برتيلو مأخوذًا عن نسخة بليدف ت٤فوظة ( كتاب ات١وازين، طبعٜٕ) 
، ويظن مستً ىوت١يارد أفَّ ىذا الكتاب ىو ات١عروؼ ٓٗٗبالمجموعة 
المحفوظة منو نسخة بُ مكتبة اتٞمعية  Liber de ponderibis artisبعنواف: 

 بُ فهرست ات١كتبة. ٖٓٔص ٗ٘ٙٔالكيماوية بباريس رقم 

جابرًا قد ذكر أنو  ( كتاب ات١لك، ذكر صاحب الفهرست أفَّ ٖٓ) 
، وىذا يدؿ إف صح، على أفَّ الكتاب «كتب ات١لك»ألف كتابًا باسم 

ات١ذكور كاف يتكوف من عدة كتب تٚعت تٖت عنواف واحد، وت٦ا يؤيد ىذا 
من المجموعة  ٓٗٗالزعم أفَّ برتيلو طبع كتاب ات١لك عن نسخة بليدف رقم 
برتيلو بُ ات١كتبة  العربية، بُ حتُ توجد نسخة أخرى ت٥تلفة عما طبع

، وىاتاف النسختاف ت٥تلفتاف عن نسخة من  ٕ٘ٓٙالأىلية بباريس رقم 
، ويرجح ىوت١يارد ٜٔٛٔكتاب ات١لك نقلت بالزنكوغراؼ بُ ات٢ند سنة 

)راجع  Borelliusأفَّ ىذا الكتاب نقل إلى اللبتينية وذكره بوريليوس 
ذكره كاريتٍ ( و ٖٓٔص ٗ٘ٙٔت٤فوظات اتٞمعية الكيماوية بباريس رقم 

Carini  أيضًا بعنوافRivista sicula. 

وأخرى  ٓٚ( كتاب الرياض، منو نسخة تٔكتبة بودلي رقم ٖٔ) 
 .٘رقم  ٕٕٚٚبات١تحف البريطالٍ المجموعة 
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 :نتب ذات خطس لم تعسف في العالم العسبْ الحدِث

( كتاب أبي قلموف، بُ اتٞدوؿ الذي ذكر فيو صاحب ٕٖ) 
، وقد ترجم «كتاب إلى قلموف»الفهرست مؤلفات جابر يذكر كتابًا بعنواف 

 Livre a Qalamocبرتيلو اسم ىذا الكتاب إلى الفرنسوية فكاف عنده 

(Plus-etre fait-il) lire le livre du Cameleon. 

أما  Chameleonلإت٧ليزية معناىا اتٟرباء وبا Caméleonوكلمة 
بُ الفهرست تصحيف أو « إلى قلموف»فيقرر أفَّ قراءة « فلوجل»البحاثة 

إفَّ ما قرره «: ىوت١يارد»ويقوؿ « أبي قلموف»خطأ بُ النقل، وأنها تقرأ 
بُ العربية اسم للحشرة « أبي قلموف»لا ت٭تمل شكًّا؛ لأف كلمة « فلوجل»

وىي حشرة تأكل الذباب، وقد ضرب  Jasperات١عروفة بُ الإت٧ليزية باسم 
 ات١ثل بُ العداء بالضب والنوف والذباب وأبي قلموف.

ذكر بُ الفهرست، ويقوؿ ىوت١يارد: « ب د و حل »( كتاب اٖٖ)
من  al-Badouhإفَّ برتيلو قد أخطأ بُ قراءة الاسم إذ قرأه كتاب البدوح 

ل غتَ أف يفسر ما البدوح ىذا، ويقوؿ بأف القراءة الصحيحة ىي كتاب ا
، غتَ ٕٛٙٗ؛ لأف ت٣موع ىذه الأحرؼ تٯثل القيمة العددية «ب د و ح»

ألٍ أرجح صحة قراءة برتيلو، فإنا لا نزاؿ نرى على بعض ات٠طابات كلمة 
كما ذكر   ٕٛٙٗ، وىو الأصح لا الرقم ٕٗٙٛوتٖتها الرقم « بدوح»
ت١يارد، وىو طلسم يفيد السرعة والإت٧از، ولعلو كاف يستعمل كما قاؿ ىو 

ىوت١يارد كتعويذة طلسمية تسهل على الوالدات إذا تعسرف بُ الوضع، 
 والعلبمة دي ساسي من ىذا الرأي.
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( كتاب المجردات، ذكر بُ الفهرست، وىو بعينو ات١عروؼ بُ ٖٗ) 
الرازي خطأ )راجع  ونسب إلى Liber denudatorumاللبتينية باسم 

 دوزي(، وذكره أيضًا بوريليوس.

 Liber( كتاب التصريف، وىو ات١عروؼ بُ اللبتينية باسم ٖ٘) 

mutatorium. 

 Liber de( كتاب الثلبثتُ كلمة، معروؼ بُ اللبتينية باسم ٖٙ) 

xxx verbis. 

 Liber xv( كتاب ات٠مسة عشر، معروؼ بُ اللبتينية باسم ٖٚ) 
 .ٖٖٙبُ مكتبة جامعة ترينتي بإكسفورد رقم  منو نسخة عربية

( كتاب مصححات سقراط، يظن ىوت١يارد أنو نفس الكتاب ٖٛ) 
 Ad landem Socratis dixit Geberisات١عروؼ بُ العالم اللبتيتٍ باسم: 
 .ٙٔٗٔمنو نسخة بُ مكتبة بودلي رقم 

( كتاب السبعتُ، ذكره برتيلو ووصفو أبً وصف، وىو معروؼ ٜٖ) 
بُ ات١تحف البريطالٍ بالمجموعة  Liber Lxxعالم اللبتيتٍ باسم بُ ال

ٔٓٚٙٗ. 

جتَار »( كتاب شرح المجسطي، ذكر بُ الفهرست وترتٚو ٓٗ) 
منو ت٥طوطة تّامعة كوربس كرستي  Gerard of Cermona« الكرتٯولٍ
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، وأخرى تٔكتبة بودلي، وثالثة تٔكتبة جامعة  ٖٖٕبإكسفورد بالمجموعة 
 كمبردج.

( كتاب الوصية، منو نسخة بات١تحف البريطالٍ بالمجموعة ٔٗ) 
بُ جامعة ترينتي  Geberi testamentum، ومنو ترتٚة لاتينية ٕٕٚٚ
، وقد طبعت ىذه التًتٚة عدة «ٖٛٔو ٕٜ٘ت٣موعة »بكمبردج 
 طبعات.

( كتاب ات١لبغم، ذكر بُ رتبة اتٟاكم، أما ات١لبغم بُ الكيمياء ٕٗ) 
معدف وزئبق، وبُ ات١عادف ات١لغمى معدف يكوف على  فتَاد بها خليط من

ىيئة بلورات أو كتل كبتَة أو نصف سائل أبيض اللوف فضيو، إذا قصم أو 
قطع أحدث صريرًا، وىو مؤلف من فضة وزئبق، أما ملغم الذىب فهو 
حصى معدنية صغتَة اتٟجم كاتٟمص بيضاء اللوف حُبيبية القواـ سهلة 

ئة موشورات بيضاء ضاربة إلى الاصفرار ثلثها التفتت، وقد تكوف على ىي
 ذىب وثلثاىا زئبق.

تاريخ »بُ كتابو  Hoefer« ىوفر»( كتاب ات٠الص، يقوؿ ٖٗ)
إفَّ كتاب ات٠الص ىو الأصل الذي أُخِذَ عنو الكتاب ات١عروؼ « الكيمياء

، غتَ أنو لم يؤيد قولو ىذا Summa perfectionisبُ العالم اللبتيتٍ باسم 
 ببرىاف.

 الكتب ات١ذكورة بُ الفهرست، وىي إما موجودة أو معروفة بالاسم فقط



 015 

 ( كتاب صندوؽ اتٟكمة.ٗٗ) 

 ( كتاب إخراج ما بُ القوة إلى الفعل.٘ٗ) 

 ( كتاب اتٟدود، منو نسخة تٔكتبة القاىرة.ٙٗ) 

( كتاب كشف الأسرار وىتك الأستار، منو نسخة بات١تحف ٚٗ) 
وأخرى تٔكتبة القاىرة، وطبعو بُ  ٗ٘م رق ٕٕٚٚالبريطالٍ بُ المجموعة 

، ٕٜٛٔسنة  R. Stule« ستيل»لوندرا مصحوبًا بتًتٚة إت٧ليزية للؤستاذ 
 .Luzae & Co« لوزاؾ»ونشره 

 ( رسالة بُ الكيمياء، منها نسخة تٔكتبة القاىرة.ٛٗ) 

( كتاب بُ علم الصنعة الإت٢ية واتٟكمة الفلسفية، من نسخة ٜٗ) 
 تٔكتبة القاىرة.

( كتاب خواص إكستَ الذىب، منو نسخة بات١كتبة الأىلية ٓ٘٘) 
، وترتٚو إلى الإت٧ليزية العلبمة ىوت١يارد ٙرقم  ٕٕ٘ٙبباريس بالمجموع 
، حيث ذكر خطأ ٕٛ٘ص ٕٕٜٔسنة  Science progressونشر تٔجلة 

 أنو رسالة من كتاب ات٠واص ات١ار ذكره.

قسم  ٚٚٔٗتُ رقم ( كتاب ات١قابلة وات١ماثلة، تٔكتبة برلٔ٘) 
 عربي.
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( كتاب الرتٛة، طبعو برتيلو عن نسخة ت٥طوطة تٔكتبة ليدف ٕ٘) 
قسم عربي، أما الأستاذ ىوت١يارد فيقوؿ: إفَّ ىذا الكتاب من  ٓٗٗرقم 

تأليف أبي عبد الله   بن ت٭تِ ذكر فيو كثتَاً من ات١قطوعات عن جابر، 
 أكثر من موضع من الكتاب.ودليلو على ىذا أفَّ مؤلفو ذكر اسم نفسو بُ 

( كتاب الرتٛة الصغتَ، طبعو برتيلو ومنو نسخة بُ ات١كتبة ٖ٘)
 .ٜٔٛٔ، ونقل بالزنكوغراؼ بُ ات٢ند سنة ٕ٘ٓٙالأىلية بباريس رقم 

( كتاب التجميع، طبعة برتيلو عن نسخة بُ مكتبة ليوف رقم ٗ٘) 
 قسم عربي. ٓٗٗ

، ٜٔٛٔند سنة ( كتاب التجريد، نقل بالزنكوغراؼ بُ ات٢٘٘) 
مؤلف لو، وأنو يؤلف حلقة  ٕٔٔوذكر جابر أنو ألف ىذا الكتاب بعد 

 من سلسلة كتبو بُ ات١يزاف.

 .ٕٕٚٚ( كتاب السهل، منو نسخة بات١تحف البريطالٍ رقم ٙ٘) 

 .ٕٕٚٚ( كتاب الصابُ، منو نسخة بات١تحف البريطالٍ رقم ٚ٘) 

 ( كتاب الإحراؽ.ٛ٘) 

 ( كتاب التخليص.ٜ٘) 

 ( كتاب الإبداؿ.ٓٙ) 
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 ( كتاب زىر الرياض.ٔٙ) 

 ىذه الكتب الأربعة الأختَة ذكرىا اتٞلدقي.

رقم  ٖٕٛٔٗ( كتاب الأصوؿ، بُ ات١تحف البريطالٍ بالمجموعة ٕٙ)
 .Liber Radicum، وذكر بوريلوس أنو ترجم إلى اللبتينية تٖت عنواف ٖٔ

ن نهاية ( كتاب مهج النفوس، ذكره اتٞلدقي بُ اتٞزء الثالٍ مٖٙ) 
 الطلب.

( كتاب شرح كتاب الرتٛة، ذكره اتٞلدقي بُ اتٞزء الثالٍ من ٗٙ) 
 نهاية الطلب.

( كتاب العفو، ذكره الطغرائي، وبات١تحف البريطالٍ نسخة رقم ٘ٙ) 
ٕٕٜٛ. 

 ( كتاب الراحة، ذكره الطغرائي.ٙٙ)

، ذكره الطغرائي.ٚٙ)  ( كتاب السر ات١كتوـ

( كتاب العوالم، ذكره الطغرائي، وكذلك ذكر برتيلو مؤلفًا بهذا ٛٙ) 
العنواف بُ الطبعة التي أخرجها لكتاب ات١وازين، ومن ىذا الكتاب نسخة 

 .ٕٙٓٙبُ ات١كتبة الأىلية بباريس رقم 

 ( كتاب الذىب.ٜٙ) 
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 ( كتاب الفضة.ٓٚ) 

 ( كتاب النحاس.ٔٚ) 

 ( كتاب اتٟديد.ٕٚ) 

 ب.( كتاب الأسر ٖٚ) 

 ( كتاب القصدير أو القالي.ٗٚ) 

 .ٕٙٓٙومن ىذه الكتب الستة نسخ بات١كتبة الأىلية بباريس رقم 

يَ ٘ٚ)  ( كتاب ات٠ارصيتٍ أو ات٠ار الصيتٍ، وات٠ار الصيتٍ معدف تُِّٝ
ويرجح أنو تركيب من الزنك واتٟديد: ويقوؿ دوزي:  Katesimبُ اللبتينية 

إنو اسم صرؼ على الزنك وحده، ومنو نسخة بات١كتبة الأىلية بباريس رقم 
ٕٙٓٙ. 

 ( كتاب الإت٬از.ٙٚ) 

 ( كتاب اتٟروؼ.ٚٚ) 

 ( كتاب الكبتَ.ٛٚ) 

 .ٕٙٓٙومن ىذه الكتب الثلبثة نسخ بات١كتبة الأىلية بباريس رقم 
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ر، منو نسخة بات١كتبة الأىلية بباريس رقم ( كتاب نار اتٟجٜٚ) 
 .ٓٗٗ، وطبعو برتيلو عن نسخة تٔكتبة ليوف رقم ٕٙٓٙ

 نتب لم تعسف إلا عهاَِهًا

 ( كتاب الأربعة.ٓٛ)

 ( كتاب التصعيد.ٔٛ) 

 ( كتاب الأطياف.ٕٛ) 

 ( كتاب التنقية.ٖٛ) 

 وىذه الكتب الأربعة ذكرىا اتٞلدقي بلب تعليق بُ نهاية الطلب.

 كتاب التنزيل.  (ٗٛ) 

 ( كتاب ات١نتهى.٘ٛ) 

 ذكرت٫ا جابر نفسو بُ كتاب ات٠واص.

 ( كتاب ات٠مستُ، ذكره جابر بُ كتاب الزئبق الغربي.ٙٛ)

 ( كتاب الأدلة، ذكره جابر بُ كتاب ات١وازين.ٚٛ)

 ( كتاب صفة الكوف، ذكره جابر بُ كتاب الرتٛة الصغتَ.ٛٛ) 
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 ( كتاب تدبتَ اتٟكماء، ذكره جابر بُ كتاب ات١وازين.ٜٛ) 

 (ٜٓ.  ( كتاب السموـ

ولقد اضطررت ىنا إلى ذكر كتاب السموـ بتُ كتب جابر التي لم 
تعرؼ إلا عناوينها ت٣اراة للرأي الشائع بُ أوروبا بُ حتُ أفَّ ىذا غتَ 

 صحيح كما سيبتُ بعد.
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 ( نتاب الشنُم٤)

؛ لأف السموـ بُ  من أشهر مؤلفات جابر بن حياف كتاب السموـ
من أشد الأشياء علبقة بعلم  Materia Medicaالكيمياء وبُ ات١ادة الطبية 

الطب، غتَ أفَّ الظاىر أفَّ أكثر الباحثتُ من ات١ستشرقتُ، ومن بينهم فئة 
من مثل الأستاذ روسكا وىوت١يارد وده ساسي لم يعثروا على نسخة من  

، غتَ ألٍ عثرت بُ ات١قتطف على مقالة نشرت بالمجلد ك  ٛ٘تاب السموـ
على شيء عن كتاب السموـ ت٧تزئ منو ت٦ا يأبٌ إت٘امًا لفائدة  ٔٗو ٓٗص

 البحث:

، منو نسخة بات١كتبة التيمورية   وتٞابر بن حياف كتاب اتٝو السموـ
صوبُ تٔصر يقاؿ فيها: إفَّ مؤلف الكتاب ىو أبو موسى جابر بن حياف ال

تلميذ جعفر الصادؽ، وأفَّ ىذه النسخة نسخت بشتَاز سنة ثلبث 
وتٜسمائة خراجية، وإذا ثبتت نسبة ىذا الكتاب إلى جابر بن حياف فهو 

 ٓٙٔإذًا أقدـ الكتب العربية التي وصلت إلينا؛ لأف جابرًا توبُ سنة 
للهجرة على ما ذكره حجي خليفة بُ كشف الظنوف، وذلك يطابق سنة 

لبدية، وبُ رواية أخرى أفَّ جابرًا كاف ت٘ليذًا ت٠الد بن يزيد وىذا مي ٙٚٚ
للهجرة، وقد تضاربت الأقواؿ بُ مسقط رأسو، فقيل بُ  ٘ٛتوبُ سنة 

طوس، وقيل بُ الكوفة، وقيل تَْرَّافَ بُ القرف الثالث ات٢جري، وإنو كاف 
 صابئًا.
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لصلبة وىذه النسخة مبدوءة بالبسملة ولكنها خلو من اتٟمدلة وا
والتسليم. وىذا يدؿ على أنو كاف صابئيًّا، ولعل البسملة زيادة من 

 النساخ.

 والكتاب مقسوـ إلى ستة فصوؿ:

الأوؿ: بُ أوضاع القوى الأربع وحات٢ا مع الأودية ات١سهلة والسموـ 
 القاتلة، وحاؿ تغتَ الطبائع والكيموسات ات١ركبة منها أبداف اتٟيوانات.

سموـ ومعرفة اتٞيد منها والرديء وكمية ما يسقى والثالٍ: بُ أتٝاء ال
 من كل واحد منها، وكيف يسقى، وأوجو إيصات٢ا إلى الأبداف.

والثالث: بُ ذكر السموـ العامة الفعل بُ سائر الأبداف، والتي تٗص 
بعض أبداف اتٟيواف دوف بعض، والتي تٗص بعض الأعضاء من أبداف 

 اتٟيوانات دوف بعض.

ات السموـ ات١سقاة واتٟوادث العارضة عنها بُ والرابع: بُ علبم
الأبداف والإنذار فيها بالإخلبص وات١بادرة إلى علبجو واتٟكم بالإياسي ت٦ا 

 لا حيلة فيو.

 وات٠امس: السموـ ات١ركبة وذكر اتٟوادث اتٟادثة عنها.



 005 

والسادس: بُ الاحتًاس من أخذ السموـ قبل أخذىا، فإذا أخذت 
ية النافعة بُ السموـ إذا شربت من بعد لم تكد تضر، وذكر الأدو 

 الاحتًاس منها.

وقد قسم السموـ إلى ثلبثة أنواع: حيوانية ونباتية وحجرية، فمثاؿ 
الأولى مرارة الأفاعي، ومرارة النمر، ولساف السلحفاة، وذنب الإيل، 
والأرنب البحري، والضفدع والذراريح والعقارب والكلب الكَلِب، ومثاؿ 

، وقروف السنبل والأفيوف، والبنج الأسود والشوكراف، الثانية البيش
والشيلم واتٞوز ماثل، والكستَة، وبزر قطونا، والقطر، والكمأة، وصما 
الشذاب والبلبذر والدفلى وات٠ربق واللفاح واليبروج وعنب الثعلب 
واتٟلتيت، ومثاؿ الثالثة الزت٧ار والزئبق والزرنيخ والنورة والزاج والشب 

 ادة اتٟديد وبرادة الذىب.والطلق وبر 

وقد أكثر ات١ؤلف من ذكر فلبسفة اليوناف وأطبائهم كأنو اعتمد 
عليهم، ولا سيما بُ الكلبـ العلمي عن فعل السموـ كقولو قد أطلق 
بقراط وجالينوس وأندروماخس، وسائر أصحاب ات١هنة الطبية أنو لا شيء 

 اعدة البدف.بُ أجساـ اتٟيواف من الأخلبط أكرـ من الدـ، وأنو ق

 ( تلنرتٌ على جعفس الصادم٥) 

يقع بُ أكثر التًاجم التي كُتبت عن حياة جابر بن حياف أنَّو تلميذ 
 ٓٓٚأو  ٜٜٙ، ىٚٗٔإلى  ٔٛأو  ٓٛللئماـ السادس جعفر الصادؽ 

ـ، وليس بُ التاريخ الزمالٍ ما يناقض ذلك، فإف ات١رجح أفَّ ٘ٙٚإلى 
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 ٓٗٚأو  ٖٓٚ، ىٜ٘ٔإلى  ٖٕٔ أو ٕٔٔجابرًا قد عاش ما بتُ سنتي 
 ـ، ولكن الشك الكبتَ يقع بُ أفَّ جعفرًا قد اشتغل بالكيمياء.ٓٔٛإلى 

نتًؾ ىذا البحث إت١امًا لنحقق النظر بُ مسألة أثار غبارىا الأستاذ 
فإنو يقوؿ بأف ات١سلمتُ ينقسموف إلى قسمتُ عظيمتُ،  Ruskaروسكا 

من الفرس، ويقدسوف علي بن أبي الشيعيوف والسنيوف، وأفَّ الشيعة غالبهم 
طالب، وت٢م فيو معتقدات شتى، وأنهم أكثر نزعة إلى الصوفية؛ أي الباطنية 
الإسلبمية من نظرائهم الآخرين، وإذ كاف جعفر الصادؽ سليل بيت علي 
بن أبي طالب، لذلك ت٭تًمو الشيعيوف احتًامًا كبتَاً، وت٭ُِلهونوَُ مكانة عالية 

الأستاذ روسكا يرجح أف يكوف جابر، وىو فارسي، من نفوسهم، وت٢ذا ف
ولا يبعد أنو كاف ذا نزعة صوفية قد احتك تّعفر الصادؽ، وأنو كانت 
بينهما صلة وصداقة، وىذا القوؿ ىو الذي يرجح بو الأستاذ روسكا أفَّ 

 علبقة كانت بتُ جابر وبتُ جعفر الصادؽ.

يذىب بعد ىذا  غتَ أفَّ الأستاذ روسكا لا يقف عند ىذا اتٟد، بل
إلى رأي آخر، حيث ت٭اوؿ أف يثبت أفَّ جعفرًا لم يشتغل بعلم الكيمياء، 
ويريد من جهة أخرى أف يقوؿ بأف كتب الكيمياء ات١نسوبة إلى جعفر 
منتحلة فعلًب، وأنو لم يشتغل بذلك العلم، ولم يؤلف فيو. وىو تٯضي بُ 

على الاستمساؾ بو، غتَ ىذا الرأي مُوردًِا كثتَاً من الأسباب التي تٖملو 
أننا نورد سببًا واحدًا من الأسباب التي ذكرىا، فهو يقوؿ بأنو ت٦ا يبعد 
تصوره أفَّ الاشتغاؿ بعلم الكيمياء، وإف كاف قد انتشر وذاع بُ 
الإسكندرية وبغداد ودمشق، قد ت٭تمل أف يكوف قد وصل إلى ات١دينة، 
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وإماـ من أئمتها  حيث كاف يعيش جعفر الصادؽ، أحد أركاف الشيعة،
العظاـ، وأف يكوف قد اشتغل عن الدعوة الشيعية بالزئبق والفوسفور، أو 
بتعليم أمثاؿ جابر بن حياف طريقة تٖويل ات١عادف بعضها إلى بعض، 
واستنادًا على ىذا الرأي، لا يقف عند حد الاعتقاد بأف جعفرًا لم يشتغل 

تب ات١نسوبة إلى جابر والتي بالكيمياء لا غتَ، بل تٯضي معتقدًا بأف كل الك
ذكر فيها أفَّ جابرًا كاف تلميذًا تٞعفر ت٬ب أف تعتبر مدخولة على جابر، 

 وأنها من ت٥تلقات العصور التالية لعصرت٫ا.

على أفَّ بُ مذىب الأستاذ روسكا كثتَاً من مواضع الشك 
 وترجيحات لا مرجحات ت٢ا، وذلك للؤسباب الآتية:

تواريخ ات١وثوؽ بها أفَّ جعفرًا الصادؽ أمضى كل أولًا: لم يستدؿ بُ ال 
 حياتو بات١دينة لم يبرحها.

ثانيًا: أفَّ قوؿ الأستاذ روسكا بُ أنو لم يعرؼ أفَّ ات١دينة كانت مركزًا 
لدراسة علم الكيمياء إف كاف صحيحًا، فإف صحتو لا تنابُ مطلقًا أف 

 يكوف الإماـ جعفر قد درس الكيمياء بُ مكاف آخر.

ا: أفَّ علم الكيمياء لم ينتعش ويثمر إلا بتُ أيدي الفارسيتُ أولا، ثالثً 
 وأنهم كانوا يعكفوف على الاشتغاؿ بو.

رابعًا: أفَّ الصوفيتُ غالبًا ما كانوا يدخلوف ات١صطلحات الكيماوية بُ 
 أشعارىم الباطنية.
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خامسًا: وت٢ذا نقوؿ بأف جعفرًا إذ كاف من عمد الشيعة وأئمتها 
إذ كاف على اتصاؿ بشيعيي فارس، فلهذا لا يوجد من سبب الكبار، و 

ظاىر ت٭وؿ دوف الاعتقاد بأنو كاف يشتغل بعلم الكيمياء من طريق نظري 
 على الأقل، إف لم يكن من طريق عملي تٕريبي.

سادسًا: أفَّ جابرًا كاف صوفيًّا كما ىو مرجح من مقدمة كتاب 
 لو بُ تاريخ اتٟكماء.السموـ الذي ذكر قبلًب، ومن ترتٚة القفطي 

سابعًا: أفَّ العادة بُ الطريقة الصوفية أف يتبع كل صوبُ منهم شيخًا 
لو، ولا يبعد أف يكوف جابر قد تلمذ بالفعل على جعفر بُ الصوفية، ولا 

 يبعد أف يكوف قد تٝع منو شيئًا بُ الكيمياء.

ا  كل ىذه اتٟقائق والاحتمالات لا تدؿ، حتى ولو لم يثبت أفَّ جعفرً 
كاف مشتغلًب بالكيمياء، على انبتات حبل الصلة بتُ جعفر وجابر، كما أنو 

 لم يثبت أفَّ جعفرًا لم يكن عارفاً تٔبادئ الكيمياء وأغراضها.

على أفَّ القوؿ بُ ذلك عديدة وجوىو مشعبة نواحيو، وقد ت٭تمل أف 
يكوف رأي الأستاذ روسكا صحيحًا، وقد يكوف ىو الواقع، غتَ أفَّ 

 اىتُ تنقصو.البر 
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 ( مهزلتٌ في التازِخ٦) 

ليس من شك بُ أفَّ اسم جابر بن حياف من الأتٝاء ات٠الدة بُ 
التاريخ، وسواء أكاف عربيًّا أـ فارسيًّا، مسلمًا أـ صابئًا، خراسانيًّا أـ كوفيًّا، 
فإنو من مفاخر الشرؽ برمَّتو، بل من مفاخر الإنسانية كلها، ت٢ذا نود بُ 

أف ننبو بعض الذين يػُنْحُوفَ علينا بقوت٢م إننا نريد أف ننتقص  ىذه ات٠ات٘ة
العرب بُ مدنيتهم وعلومهم، على أفَّ النصفة والإقساط بُ القوؿ، لا 
سيما لدى النظر بُ مباحث التاريخ، لن تتوافر أسبابهما إلا بتوافر أسباب 
الاستقلبؿ بُ الرأي، وت٢ذا ت٩تتم ىذا البحث متسائلتُ كما سأؿ 

إذا اختلف أفلبطوف واتٟق، فأيهما »طوطاليس إخوانو بُ التلمذة: أرس
 «أولى بالمحبة؟
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العلمُ  أسلٌب الفكر 

 : نصُؤٍ َتطُزٍ في مصس خلال نصف قسى

نشوء أساليب الفكر، سواء أكانت علمية أـ أدبية، وتغتَ نزعات 
الفن، واختلبؼ السبل التي تنتحيها الآماؿ أو تتمشى فيها العواطف أو 
تثور من أجلها الانفعالات، كلها منازع لا تدؿ على شيء دلالتها على أفَّ 
للؤمم حياة كامنة، تٗتفي وراء الظواىر الاجتماعية التي تقع آثارىا تٖت 
نَا، على أننا إف مضينا بُ تْثنا ىذا مؤمنتُ بأف لأساليب الفكر نشوءًا،  حِسِّ

للآماؿ التي تٕيش بُ وأفَّ لنزعات النفس مناىج تتغتَ وتتحوؿ، وأفَّ 
الصدور والعواطف والانفعالات التي ت٘تلئ بها ات١شاعر مناحٍ خاصة، 
ومنازع تتبدؿ ولا تثبت على حاؿ، فإت٪ا ت٪ضي بُ ذلك مقتنعتُ كل 
الاقتناع بأف للؤساليب الفكرية وما إليها من مظاىر اتٟياة الكامنة، أجل 

ضع جهد ات٠ضوع لسنن ينقضي كحياة الأفراد، وأفَّ نشوءىا وتطورىا خا
اتٟياة، وإف كاف من الصعب أف نعرؼ من حقيقة تلك السنتُ شيئا، أو 

 نستبتُ من خوافيها أمرًا.

الآماؿ الغامضة »تتكوف اتٟياة الكامنة بُ الأمم من ت٣موع تلك 
ات١بهمة التي تٕيش بُ صدور الآلاؼ ات١ؤلفة من أبناء آدـ، وىم عاجزوف 

 عن حقيقتها، والسقطات وات٢زائم التي ت٘ر بُ عن إقناع شهوتنا أو التعبتَ
عالم اتٟياة من غتَ أف يعرفها أحد أو يهتم بها إنساف، والرغبات التي تعيش 
بُ صدور الناس ت٦تدة بُ سلسلة من التواصل والتتابع غتَ متناىية، أو 
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تتشكل بُ صورة ما من صور حياتهم، والمحاولات التي يتشبث بها الناس 
ؿ إلى حل ات١شكلبت العملية التي تٯليها الطمع عليهم، أو ابتغاء الوصو 

تبعث بها اتٟاجة بُ النفوس، وتلك الساعات الطويلة التي ينفقها ت٤بو 
العلم سدى، طمعًا بُ الوقوؼ على أسرار الطبيعة، تٚاع ىذه المجهودات 

فكر »ات١خبوءة وراء أستار اتٟياة ىي التي تكوف ذلك ات٢يكل الذي نسميو 
، ولا يطفو منو ظاىرًا على سطح اتٟياة إلا جزء ضئيل بارز بُ «الأمة

   (ٔ) «صورة من الأدب أو العلم أو الفن أو ات١نتجات ات١ادية.

وإذف ففي مشاعر الناس وآمات٢م وانفعالاتهم وعواطفهم، وبُ أعماؽ 
لتفتش  (ٕ)؛«ديوجنيس»تصوراتهم ت٬ب عليك أف تتغلغل مستًشدًا تٔصباح 

ر القصية عن ضالتك، إذا أردت أف تتكلم بُ أساليب بُ تلك الأغوا
الفكر أو تعبر عن شيء من أسرار اتٟياة الكامنة بُ تضاعيف الأمم، على 
أنك لا ت٤الة عاجز عن أف تبلا من التغلغل بُ صميم تلك الأغوار إلى 
نهاية تلمس فيها اتٟقيقة العلمية، أو تبلا عندىا إلى الأسباب التي تٖرؾ 

 تقسرىا على أف تتبع بُ اتٟياة طريقًا ما.اتٞماعات و 

من ىنا نعلم علمًا حقًّا أفَّ الوقوع على نقطة ابتداء نبدأ منها سفرنا 
بُ تقصي الأسباب التي تغتَ من أساليب الفكر أمر بعيد منالو، إفْ ت٨ن 
تْثنا وراءه بُ حياة الأمم الكامنة، ت٢ذا ت٬ب علينا أف نرجع إلى ظواىر 

                                                 
(

1
ح1١ٔح1١ثن كشحثلأٔسدٙحفٙحثن شٌحثنضجعغحػؾشحؿ(سثخغحثلأعضجرحيشصضحفٙحي جنّحَضػزح

 يٍحثنطذؼزحثنؼشدٛز.

(
٤

حيقذجذح حٚذِ حٔفٙ حثنُٓجس، حٔمر حفٙ حًٚؾٙ حكجٌ حثنكهذٛز حثنًذسعز حيٍ (فٛهغٕفحَٕٚجَٙ

حيُُجس،حفئرثحعتمحػٍحرنكحأخجح:حأفضؼحػٍحإَغجٌ.
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ة لنتخذ منها نقطة ابتداء نتقصى بها شيئًا عن ات١تجو الذي اتٟياة ات١لموس
يتمشى فيو الفكر، وأف ندرس الأسباب الظاىرة التي حَدَتْ باتٞموع 
البشرية إلى اتباع سبيل دوف غتَىا، أو الاستنامة لفكرة أو مذىب أو مبدأ 
راء دوف أف نتصور يومًا أفَّ بُ مستطاعنا معرفة الأسباب اتٟقيقية ات١ستتًة و 

 تلك الظواىر.

خصت بعض عصور التاريخ بقياـ حركات فاصلة، وحوادث عظيمة 
امتصت كل القوى العاملة النشيطة، واندت٣ت فيها كل العناصر العقلية 
والتخيلية، حتى إنك لتجد أفَّ تلك اتٟركات قد مضت مستبدة بأمرىا إما 

ض معتُ، لتخضع كل القوى ات١نبعثة بُ عصر ما للعمل بُ سبيل إبراز غر 
أو تثبيت فكرة بذاتها، وإما أف تلفيها وقد جرفت أمامها كل شيء إلى جو 
من التنازع واتِٞلَبد، يوجو بكل ما فيو من ت٥تلف الصور والقوى إلى تزكية 
اتٟادث الرئيسي الذي تلتف من حولو قوة الفكر والعناصر، والأمثاؿ التي 

التي يقص أخبارىا تاريخ  يرويها التاريخ كثتَة منها تلك القروف الطويلة
اليهودية، والعصور الأولى أينعت فيها الكنيسة النصرانية، والزماف الذي 
تقشعت فيو عن ات١دنية سلطة اللبىوت، وزماف الإصلبح البروتستانتي، 

  (ٔ) وعهد الثورة الفرنسوية.

بُ مثل ىذه العصور لا يعوزؾ البحث أف تعنت نفسك باحثاً وراء 
ترتكز عليها، وتتخذىا لبحثك أساسًا، بُ حتُ أنك ت٘ر على نقطة ابتداء 

قروف أخرى من الزماف مرًّا سراعًا، فلب تٕد فيها من حادث يلتئم من حولو 
                                                 

(
1

 (ػٍحيشصض.
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الفكر أو أشخاص ت٬ذبوف بقوة عقوت٢م، أو ثورة مشاعرىم، أو قوة 
انفعالاتهم، أو تأجج عواطفهم، عقوؿ الناس حوؿ فكرة أو مذىب أو مبدأ 

نقطة ارتكاز ترتكز عليها، قد تعجز عن أف تٕد نقطة ارتكاز تتخذ منو 
 ترتكز عليها بُ عصر برمتو من عصور التاريخ.

وقد تعجز عن أف تقع على ذلك بُ تاريخ أمة، وقد تفوز بأمنيتك بُ 
تاريخ أمة أخرى، فهل تقع بُ تاريخ مصر اتٟديث، لا بُ تارتٮها القريب 

الزماف، منذ أف غزا نابليوف أرض منذ نصف قرف، بل منذ قرف ونيف من 
، على حادث التأـ من حولو الفكر التئامًا يكفي لأف يغتَ  مصر إلى اليوـ

 من أساليب الفكرة العلمية أو الأدبية؟

ٍ بُ تغتَ أساليب الفكر، فقد وطئت  لم يتًؾ فتح نابليوف من أثر بػَتُِّ
من  أقداـ اتٞيش الفرنسوي أرض مصر وتركتها، وأىل مصر بُ فجوة 

كهف الزماف، بل بُ أعمق فجواتو، ما تٖركت فيهم شاعرية، ولا انفجر 
 فيهم انفعاؿ، ولا اىتزت ت٢م مشاعر.

لا يعوزنا لإثبات ىذه النظرية من دليل، فإف أكبر علماء الأزىر،  
كانوا إذ ذاؾ أكبر عوف لنابليوف على تٖقيق مطامعو، ولم يهتز فيهم عرؽ 

 ولا نبض ت٢م قلب.

ىذا أفَّ اتٟياة الكامنة أو الفكر الكامن كاف إذ ذاؾ  السبب بُ كل
مفكك الأوصاؿ مشتت العناصر، ضعيف الأثر، فلم يلتئم حوؿ فكرة 
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معينة أو مبدأ بذاتو فينوء بقوة التئامو على تلك العقبة التي تصده عن 
 الانصراؼ بُ السبيل التي تٗطها لو الطبيعة.

ي الكبتَ نقطة ارتكاز كذلك لا نستطيع أف نتخذ من عصر   عل
قد يقاؿ فيها أنها السبب بُ تغتَ أسلوب الفكر بُ مصر، سيقت 
اتٞماعات ات١صرية سَوْقاً ت٨و غايات لم تعرؼ يومًا أنها مسوقة بُ سبيلها، 
ولم تشعر تٔا ينتظرىا وراء تلك الغايات من ات١قاصد التي كانت تٕوؿ بُ 

بُ غزوات اتٞيش وحده، بل بُ رءوس زعمائها، تٕد ىذا جليًّا واضحًا، لا 
ميداف العلم وات١عرفة، فإف ذلك العهد على كثرة ما أخرج من نوابا 
ات١تعلمتُ الذين أوفدىم ات١صلح الكبتَ إلى أوروبا، لم تٮرج واحد استطاع 
أف ت٬مع شيئًا ت٦ا بددتو مظالم اتٟكومات السابقة من قوة الفكر الكامن بُ 

 المجتمع ات١صري حوؿ غاية ما.

فإذا تركنا اتٟوادث التي انتابت مصر بُ أواخر القرف التاسع عشر، 
ورجعنا إلى الأشخاص لم نقع بُ طوؿ ذلك العهد على مصري واحد 
استطاع أف ت٭رؾ من كوامن الفكر، وت٬مع شتاتها حوؿ مذىب أو مبدأ ما، 
ولكنا نقع على رجل واحد خرج من جوؼ آسيا ليلعب على مسرح مصر 

ذا ما تبينا طبيعتو أف نقع فيو على نقطة ارتكاز نرتكز دوراً نستطيع إ
عليها، على أننا لا ت٪ضي بُ ذلك البحث قانعتُ بأف ما أحدث ذلك 
الزعيم من أثر ىو نقطة ارتكازنا، بل طبيعة نزعتو بُ ت٘ثيل القدلَ، الذي لا 
يزاؿ قائمًا بيننا بكل ما أوبٌ من قوة التقليد وحكم العادة، ىي التي 

أف نتخذ منها نقطة ابتداء ننظر من ناحيتها بُ تغتَ أساليب الفكر  نستطيع
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العلمي بُ مصر، إف جاز لنا أف نقوؿ بأف بُ مصر فكرًا علميًّا، وأفَّ لو 
 أسلوبًا تغتَ أو تبدؿ.

السيد تٚاؿ الدين الأفغالٍ ىو ذلك الزعيم، وىو لا تٯتاز على غتَه 
ف يتخذ من قوة الدين سبيلًب من زعماء ات١تدينتُ بشيء إلا بأنو أراد أ

للتأثتَ السياسي، والدعوة السياسية القائمة حوؿ فكرة استقلبؿ الشعوب 
 الإسلبمية، وإعداد العدة ت١قاومة النفوذ الأوروبي بُ الشرؽ الإسلبمي.

تعلم السيد تٚاؿ الدين الأفغالٍ منتحيًا الأساليب العلمية العتيقة 
الوسطى، فهو بذلك صورة مصغرة أو التي عكف عليها العرب منذ القروف 

مكبرة لعصر من العصور البائدة بُ تاريخ الفكر الإنسالٍ، وىو بنزعتو 
السياسية أشبو الأشياء بُ عصره بات٢ياكل اتٟفرية التي تعيش بيننا تّثمانها 
وإف رجعت بتارتٮها إلى أبعد العصور إيغالًا من أحشاء الزماف، ت٢ذا نرجع 

 نزعات العرب العلمية التي مثلها السيد الأفغالٍ بُ القرف بأنظارنا إت١امًا إلى
 التاسع عشر، لنتخذ من ذلك سبيلًب إلى ات١قارنة والاستنتاج.

والسيد الأفغالٍ وريث العرب تْق بُ علومهم وفلسفتهم، وقف من 
الرقي الفكري حيث وقفوا، ووقف عند النظر الغيبي، فكاف بُ كل ما 

لسانو مثالًا حيًّا ت١ا اختلط من مباحث آبائو، وت١ا دتّت يراعتو أو تٖرؾ بو 
تناثر خلبؿ كتبهم من ت٥تلف الأتْاث، وما تضمنت ت٣لداتهم من متنافر 
الوضع الذي اتصفت بو تآليفهم، وحد النظر الغيبي الذي انتهى عنده 
العرب جدير بإبراز أمثاؿ ما أبرزوا من كتب اختلط فيها العلم بالفن 
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فلسفة، ىي عنواف على ما بلا الفكر الإنسالٍ من  ليخرج من ت٣موعها
 تهوش وات٨لبؿ بُ القروف الوسطى.

إذا كاف ناموس جاذبية الثقل أعظم استكشاؼ وصل إليو العقل 
الذي  « الدرجات الثلبث»البشري بُ عالم الكوف والفساد، فإف قانوف 

لأكبر استكشاؼ وصل « أوغست كونت»كشف عنو الفيلسوؼ الكبتَ 
عقل البشري بُ الطبيعة الإنسانية، وأفَّ متابعتنا لشرح ىذا القانوف إليو ال

ت٢ي النواة التي تدور حوت٢ا أتْاثنا، لذلك نتابع الكلبـ فيو بإت٬از إت٘امًا 
 لفائدة البحث.

إفَّ درس الإدراؾ الإنسالٍ من كل ناحياتو، وخلبؿ كل الأزماف، يدلنا 
بينو من حقائق النظاـ على وجود قانوف ضروري تٮضع لو العقل، نست

الاجتماعي، والتجاريب التارتٮية الثابتة، فإف كل فكراتنا الأولية ومدركاتنا، 
وكل فرع من فروع معرفتنا، لا بد من أف تٯر على التوالي بثلبث حالات 
ت٥تلفة، الأولى اللبىوتية أو التصورية التخيلية، والثانية ات١يتافيزيقية الغيبية 

ثة اليقينية الإثباتية أو الواقعة، ىذا ىو قانوف الدرجات أو المجردة، والثال
الثلبث. وتٯكننا أف ت٨صر القوؿ بُ ىذا القانوف بأف العقل الإنسالٍ فيو 
بطبيعتو كفاءة لأف ينتحي ثلبث طرؽ ت٥تلفة للتأمل من حقائق الأشياء، 
وطبيعتو بُ كل من تلك الطرؽ تٗتلف عن الأخرى ت٘اـ الاختلبؼ، بل إننا 

نبالا إذا قلنا أنها تتضاد ت٘اـ التضاد، من ىنا ينتج ثلبثة ضروب من  لا
الفلسفة أو بالأحرى ثلبثة أساليب للتفكتَ بُ اكتناء حقيقة الظواىر كل 
منها تتابُ الأخرى، أما الأسلوب الأوؿ فخطوة ضرورية يبدأ بها العقل بُ 



 025 

الث فيمثل سبيل تفهم اتٟقائق أو البحث عن مصادرىا، وأما الأسلوب الث
العقل بُ آخر حالات ارتكازه على اتٟقائق البارزة ات١لموسة، وليس 

 الأسلوب الثالٍ إلا خطوة انتقالية تتوسط بتُ الأسلوبتُ.

أما العقل بُ الدرجة اللبىوتية فإنو يبحث بُ طبيعة الأشياء 
وحقائقها، وبُ الأسباب الأولى والعلل الكاملة، يبحث بُ الأصل وات١اىية 

د من كل الأشياء التي تقع تٖت اتٟس، وعلى اتٞملة يبحث بُ والقص
، وىنالك يفرض أو يسلم بأف كل الظواىر الطبيعية ترجع «ات١عرفة ات١طلقة»

 إلى الفعل ات١باشر الصادر عن كائنات تٗتفي وراء الطبيعة ات١رئية.

أما بُ الدرجة الثانية؛ أي بُ اتٟالة ات١يتافيزيقية الغيبية، وىي ليست 
 صورة معدلة عن الدرجة الأولى، فإف العقل يستبدؿ فرض الكائنات إلا

السائدة على الطبيعة، بفرض قوات ت٣ردة أو شخصيات ت٤ققة الوجود بُ 
نظره، بُ مستطاعها إحداث ت٥تلف الظواىر، وليس ما يعتٍ بُ ىذه 

 الدرجة من تفستَ الظواىر إلا نسبة كل منها إلى مصدره الأوؿ.

لأختَة، وىي الدرجة اليقينية، فإف العقل يكوف قد أما بُ الدرجة ا
اطَّرَح طريقة البحث العقيم وراء الأسباب المجردة، وأصل الوجود الكولٍ 
ومنقلبو، والعلل الأختَة التي تعود إليها الظواىر، وألقى تّهوده بُ سبيل 
معرفة السنن التي تٖكمها، ىنالك يتحد العقل وات١شاىدة ليكونا أساس 

، فإذا تكلمنا بُ ىذه اتٟاؿ بُ تفستَ حقائق الكوف، فلب ت٩رج عن ات١عرفة
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إت٬اد صلة بتُ ظاىرة من الظواىر، وبتُ ت٣موعة من اتٟقائق العامة التي 
 يقل عددىا تدرجًا تْسب تقدـ العلم اليقيتٍ.

فإذا نظرت بعد ىذا التحليل بُ ما أبرز العرب من صور الفكر، من 
وجدت أفَّ فيها من آثار التخلخل  علم أو أدب أو فلسفة أو فن،

والتشعب ما ىو جدير بأف يبرز بُ عصر عكف فيو الفكر على طريقة 
الشك الغيبي لم يػَعْدُىَا إلى طريقة التحليل والنقد، ذاعت بينهم مذاىب 
فلسفية نقلها ات١تًتٚوف، وجُلههم من النساطرة واليهود ووثنيي حراف عن 

مدارس فلسفية ينسب إليهم ابتكارىا،  اليونانية، ولكنك لا تٕد عندىم
فليس ت٢م مدرسة تعزى إلى الفارابي أو ابن رشد أو ابن سينا مثلًب، بل إفَّ 
ابن رشد على الأخص لم تصبح لو مدرسة تعتنق مذىبو الفلسفي الذي 
ذىب إليو بُ تفستَ أرسطوطاليس، وتشيد بذكره وتذود عن حياضو، إلا 

ت أوروبا بُ القروف الوسطى، فات١ذىب بعد أف انتقلت كتبو إلى جامعا
الفلسفي ظل رأيًا فردياًّ عند العرب، وانقلب مدرسة فلسفية بُ أوروبا عند 
بدء نهضتها العلمية، بل إف شئت فقل عند بدء عكوفها على الأسلوب 
اليقيتٍ، ذلك فرؽ جَلِيٌّ بتُ درجتتُ معينتتُ تٯر بهما العقل الإنسالٍ، 

 ة اليقينية.الدرجة الغيبية والدرج

وقد تٮطئ بعض الناس إذ يقولوف: إفَّ للسهنِّيِّتَُ أو للؤشاعرة أو 
ات١عتزلتُ مدارس فلسفية، فإف تٚاع ىذه وما ت٬ري ت٣راىا مذاىب لاىوتية 
استعانت بالفلسفة وببعض ضروبها دوف بعض على بث أفكارىا، وقد 

ل بتُ يصح أف يكوف من أفرادىا من غلب عليو النظر الفلسفي، فواص
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عطاء مثلًب قد نعتبره ت٣ددًا من جهة ما يدعو إليو من حرية الرأي واتباع ما 
 يرشد إليو العقل بُ النظر العلمي والفلسفي والديتٍ.

ولكن مدرسة ات١عتزلتُ، إف صح أف تدعى مدرسة تْق، ترجع بُ 
أصلها ونشأتها إلى النظر الديتٍ ات١شوب بالفلسفة، أكثر من رجوعها إلى 

فقد نقوؿ: إنهم فلبسفة « ات١تصوفة»الفلسفة الصرفة، وكذلك الباطنيوف 
يقولوف بوحدة الوجود، كما كاف يقوؿ الذين أخذوا عنهم من الفرس 
وأساتذتهم أصحاب الأفلبطونية اتٞديدة بُ مدرسة الإسكندرية، ولكن لم 
يكن لأحدىم مدرسة تنسب إليو ذاع رأيها وكاف ت٢ا أثر بُ تطور الفكرة 

 لفلسفية بُ المجردات خلبؿ عصر من العصور.ا

وأنت لو نظرت نظرة أخرى بُ ات١ؤلفات العلمية الصرفة عند العرب 
لوجدتها قليلة، اللهم إلا بعضًا منها بُ الطب والكيمياء وخصائص النبات، 
وىي مؤلفات وُتَِٝتْ بطابع لا تراه تٮتلف كثتَاً عن الطابع الذي وُتَِٝتْ بو 

روع ات١عرفة التي كانت ذائعة بُ عهدىم، كذلك إذ نظرت مؤلفاتهم بُ ف
فيما كتبوا بُ النبات أو اتٟيواف، تٕد أفَّ ات١ؤلف إف تٖرر من ات٠لط بتُ 
فروع من التاريخ والأدب، لم يػَتَخَطَّ حَدَّ الوصف، فمن الكلبـ بُ صفات 
النبات أو اتٟيواف إلى نفعو بُ العلبج، وىنالك بعض مؤلفتُ أرادوا أف 
يوسعوا من دائرة تآليفهم فتناولوا الكلبـ بُ خصائص النباتات السحرية أو 
الطلسمات ونفعها بُ التمائم وتفستَ الغيب، بل تراىم بُ حتُ آخر قد 
مزجوا بتُ الفلسفة والفن فوضعوا ات١وسيقى بُ الفلسفة اعتمادًا بُ الغالب 
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، العالم العالم عدد»على كلمة نقلت إليهم عن فيثاغورس لدى قولو: 
 «موسيقى.

ىذه العقلية بذاتها ىي التي ورثها السيد الأفغالٍ عن العرب، عقلية 
هْ، وتنكبت كل سبيل كاف من  وقفت عند حد الأسلوب الغيبي لم تػَتػَعَدَّ
ات١مكن أف يسلم بها إلى الأسلوب اليقيتٍ، ولقد كاف من السهل ات٢تُ أفَّ 

حوؿ ذلك الأسلوب، كما   السيد الأفغالٍ ت٬مع ما تبدد من قوى الفكر
كاف من ات١تعذر عليو، وأف ت٬مع قوة الفكر حوؿ مبدأ جديد بُ العلم أو 
الفلسفة تلتئم من حولو شعب المجتمع ات١بددة لتدفع بقوتها ت٨و غاية أبعد 
: إفَّ ما استجمع  مدى ت٦ا انتهت إليو أفكار آبائهم. ت٢ذا نقوؿ، ونقوؿ تَْقٍّ

لفكر القدلَ القائم على الأسلوب الغيبي قد السيد الأفغالٍ من عناصر ا
ناء تّماعو على تلك النواة اتٟية التي كانت تتجمع حوؿ الأسلوب اليقيتٍ 
بُ أفكار الأمة فلم تقوَ على ت٤وىا، ولكن عاقت خطاىا ولا تزاؿ تعوقها 

 عن الانبعاث بُ سبيل اتٟرية الصحيحة.

ف شئت فقل بُ فأثر السيد الأفغالٍ بُ حياة الفكر بُ مصر، وإ
الشرؽ أثر سلبي صرؼ، لا يذكر بُ تاريخ الفكر إلا كأداة رجعية تلقت 
اتٞماعات قوة صدمتها بأسلوب حديث، ىو الأسلوب اليقيتٍ والنزعة 

 الإثباتية، تتنكت بهما سبيل الغيب، لتتبع سبيل الشهادة.

على أفَّ قوة ذلك الأسلوب الرجعي لا تزاؿ قائمة بفئوسها ومعاوت٢ا، 
لكنها تهدـ ما تٖت قدمها، وتقطع تٔعوت٢ا اتٞذع الذي ترتكز عليو و 



 033 

قدماىا، لتنهار بُ النهاية وتذىب بددًا، فات١درسة القدتٯة القائمة بتُ 
ظهرانينا تتبع سبيل النظر الغيبي، بل غالبًا ما ترجع سعيًا إلى النظر 

ر اليقيتٍ اللبىوبٌ، ذلك بُ حتُ أفَّ ات١درسة اتٞديدة أخذت تبتٍ على النظ
أساس نهضة كبرى، سوؼ نرى عما قليل بوادرىا تنجلي لأعيننا ظاىرة من 

 وراء حجب الغيب الكثيفة.

طات١ا تٝعنا من الذين لا يقووف على إنعاـ النظر طويلًب بُ مقدمات 
الأشياء ونتائجها، أفَّ الثورة العربية بدء نهضة فكرية حديثة، وأفَّ ثورة 

بنهضة لتكوف خات٘ة تطور عظيم بُ الأفكار، قد تعدت حد البدء  ٜٜٔٔ
لا بُ ميداف السياسة وحده، بل بُ عالم العلم وميداف الاقتصاد، على أننا 
لا نسوؽ بأنفسنا مع الذين يسوقوف بأنفسهم بُ ىذه ات١غامر الوعرة 
ات١تعسرة، حذر أف تغوص بنا أقدامنا بُ رمات٢ا اللينة التي تبتلعنا غتَ 

نعومة ملمسها، فإفَّ مواجهة اتٟقائق على خشونتها شاعرين بليونتها و 
لأقوـ طريقًا، وأىدى سبيلًب. إفَّ نظرة واحدة بُ الثورة العرابية كافية لأف 

، لم ت٘س من اتٟياة الكامنة بُ الأمة ٜٜٔٔتثبت لنا أفَّ ىذه الثورة كثورة 
لآثار التي شيئًا، وأنها لم تتناوؿ إلا ظاىر اتٟياة بآثار سريعة الزواؿ، كتلك ا

تٗطها يد الصبية فوؽ الرماؿ على شاطئ البحر، يكفي للذىاب بآثارىا مد 
 موجة واحد من موجاتو.

لم تتناوؿ الثورتاف شيئًا من تلك القواعد التي ترتكز عليها اتٟياة 
الكامنة بُ أغوار عقلية اتٞماعات، فإف اتٕاه الفكرة بُ الثورة العرابية ت٨و 
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يش، واندلاع ت٢يب التحطيم وات٢ياج بُ الثورة ات١ساواة بتُ ضباط اتٞ
 الأختَة فجأة ولا سابقة، لظاىرتاف تكفياف وحدت٫ا لإثبات ما نذىب إليو.

قامت الثورة الفرنسوية على دعاية الإنسيكلوبيذيتُ، ديدرو 
وأصحابو، لامتً وىولباخ وىلفتيوس، وعلى عقد روسو الاجتماعي، وعلى 

ت٣هود سلسلة من العظماء تعهدوا الفكر  آداب فولتتَ الوضاحة، بل على
الكامن بُ طبقات الأمة ات١نتقاة منذ عهد ديكارت بتلك الفكرات الثابتة 
التي يذىب أثرىا إلى أبعد غور من أغوار اتٟياة ات٠فية بُ نفس الأفراد 

إلى  ٜٙ٘ٔواتٞماعات، فأخذت عناصر الثورة تتكوف بُ الفتًة ما بتُ 
س ديكارت نسيم ىذه اتٟياة إلى اليوـ الذي ؛ أي منذ أف تنفٜٚٛٔسنة 

 خرج فيو أىل باريس يصيحوف: إلى السلبح، إلى السلبح.

استجمعت عناصر الثورة الفرنسوية بُ قرنتُ من الزماف دأبت فيها 
اتٞامعات على بث ات١ذاىب العلمية والفلسفية، وقاـ بها فحوؿ من 

رقاب الشعب ات١ستنيم  الرجاؿ أعطوا اتٞماىتَ أرقى ات١ثل، كما تتحكم بُ
 تٟكم الفرد، مستبدوف تعهدوه بأقسى ات١ثلبت.

وما أنت بُ كل ذلك، إف أردت أف تضع تارتٮاً صحيحًا، بناظر إلى 
عدد ات١تعلمتُ، فمن اتٞائز أف يكوف بُ مصر اليوـ من ات١تعلمتُ عدد يربى 
على عدد ات١تعلمتُ بُ فرنسا عندما قامت بثورتها، أو على عددىم بُ 

من يد الطاغية « ات١اغنا كارتا»ت٧لتًا عندما انتزع زعماء الشعب وثيقة إ
، انظر بُ القواعد «كَيْفٍ لا مسألة كَمٍّ »ات١ستبد، فإف ات١سألة ىنا مسألة 
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التي قامت عليها ثورة فرنسا، بٍ انظر بُ القواعد التي قامت عليها أية 
الفرؽ جليًّا، بتُ حركة من اتٟركات العنيفة بُ مصر، فإنك ىنالك تستبتُ 

حركة أساسها نهضة أدبية فكرية تكوف عناصرىا، وبتُ حركة قائمة على لا 
شيء، على أفَّ اتٟركتتُ قد تتفقاف من حيث نبالة القصد وتٝو ات١بدأ، 
ولكننا نقيس ىنا بتُ الآثار التي تٗلفها كلتيهما لا بتُ الأسباب الباعثة 

 عليهما.

بات التاريخ ات١صري اتٟديث على لقد مضينا حتى الآف نفتش بُ جن
حادث يلتئم من حولو الفكر لنتخذه نقطة ابتداء نبدأ منها، ويكوف بُ 
ذاتو سببًا بُ تغتَ أساليب الفكر بُ مصر، ولا ريبة بُ أننا أخفقنا فيما 

 صبونا إليو حتى الآف.

على أنك أينما وليت وجهك بُ تاريخ مصر اتٟديث وقعت على 
ية تشربت الروح اتٟديثة بُ البحث، وسعت جادة بُ آثار نهضة أدبية علم

سبيل ات١كافأة بتُ قوة الذكاء الكامنة بُ حياة الشعب الفردية 
والاجتماعية، وبتُ حاجات العصر اتٟديث، فهل شبت ىذه النهضة بلب 
بذر كالطفيليات؟ أـ كاف ت٢ا أساس من اتٞهد ات١شتًؾ، ودعامة من جهود 

 الأفراد؟

قع على حادث يلتئم من حولو بُ الفكر بُ تٙانية إف عجزنا عن أف ن
العقود الأولى من القرف التاسع عشر بُ مصر، وأضفنا لذلك معتقدنا بُ 

لم ت٘س إلا ظاىر حياة الأمة لزمنا أف  ٜٜٔٔأفَّ الثورة ات١صرية بُ سنة 
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نهضة »نسعى إلى البحث وراء السبب اتٟقيقي الذي قاـ عليو ما ندعوه 
كما يقوؿ بعض الكتاب وإف كنا لا ت٧اريهم على صلبحية ،  «العلم والأدب

 ىذا الاستعماؿ إلا تٕاوزاً.

أما إذا رجعنا إلى نهضة الصحف والمجلبت العلمية والأدبية، فإنا نقع 
على عصر شبيو بالعصر الذي بدأت فيو نهضة إت٧لتًا الأدبية بُ أواخر 

صرين يتشابهاف  القرف الثامن عشر، وأوائل القرف التاسع عشر، فإف الع
كثتَاً، على أننا لا نستطيع أف ت٪ضي بُ ىذه ات١قارنة، أو ت٩رج من صلب 
ىذا ات١قاؿ كتابًا، إلا أفَّ ىذا لا ت٭وؿ بيننا وبتُ القوؿ بأف الفكر العلمي بُ 
مصر كاف أكثر تأثرًا بالمجلبت منو باتٞرائد السياسية، فالمجلبت ت٢ا ات٠طر 

، المجلبت وحدىا «نهضة العلم والأدب»وه الأكبر فيما ت٨س من تقدـ ندع
ىي التي أخذت بيدنا وأفسحت أمامنا سبيل ات٠وض بُ عباب الأسلوب 
اليقيتٍ اتٟديث، وىي التي قادت دفة الفكر بُ مصر، وىو ت٬تاز تْر 

على صورة بددت سحب « النهضة»الأسلوب الغيبي العميق لتتكيف 
لمجرد، لتكشف لنا عن شمس اتٟياة القدتٯة تٔا فيها من ظلمات الفكر ا

 الأسلوب اليقيتٍ الذي لم يصل إلينا من أشعتها إلا قدر ضئيل.

على أنك لا تقع بُ كل ىذا على حادث يلتئم من حولو الفكر، غتَ 
أنتٍ أتوقع، وعسى أف يكوف ذلك قريبًا، أفَّ ات٠طوة التي خطوناىا بُ سبيل 

ب اليقيتٍ، سوؼ ات٠روج من ظلمات الأسلوب الغيبي إلى وضح الأسلو 
تقودنا سعيًا إلى ميداف يتصادـ فيو الأسلوباف تصادمًا يثتَ بُ جو الفكر 
عجاجة ينكشف غبارىا عن الأسلوب الغيبي، وقد تٖطمت جوانبو 
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واندكت قوائمو، وتتًؾ الأسلوب اليقيتٍ قائمًا بهامة اتٞبار القوي 
بُ  الأصلبب مشرفاً على الشرؽ، وقد ىب من رقاد القروف، ليستَ

   (ٔ) الدرب الذي مهدت سبلو للؤناـ نواميس النشوء والارتقاء.

  

                                                 
(

1
 .1٩٤١(َؾشسحدً ضطفحفذشثٚشحعُزح
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 العلنْ الفهس أسلُب( 0)

ََعَتْبٌ  (  1) نَكْدٌ 

، «أسلوب الفكر العلمي»قرأت بُ مقتطف فبراير ات١اضي مقاؿ 
فرأيت كاتبو الفاضل قد تعرض لأفراد وتٚاعات، فمَرَّ بات١رحوـ السيد 

ذكره تٖدث عن العقلية العربية أو الفلسفة تٚاؿ الدين الأفغالٍ، وعلى 
العربية، كما تٖدث عن حركة مصر السياسية الأختَة، ووردت خلبؿ ذلك 
قضايا كثتَة يوجب الإنصاؼ التارتٮي وحرمة اتٟقيقة النزيهة مناقشتها، 

 وذلك ما أريد التعرض لبعضو بُ كلمتي ىذه.

وغست  أ -وضع الكاتب العرب بُ الدرجة الثانية من درجات 
وىي التي وصفها بأنها لا تعُتٌ بُ تفستَ الظواىر إلا بنسبة كل  -كونت 

منها إلى مصدره الأوؿ، وأنها لم تلُقِ تٔجهودىا بُ معرفة السنن التي تٖكم 
العالم، ولم يػَتَّحِدْ فيها العقل وات١شاىدة ليكونا أساس ات١عرفة، وأختَاً وصف 

لوب الغيبي لم تػَتػَعَدَّهُ، وتػَنَكَّبَتْ  عقلية وقفت عند حد الأس»عقليتهم بأنها 
، وأفَّ تلك «كل سبيل كاف من ات١مكن أف يصل بها إلى الأسلوب اليقيتٍ

العقلية بُ تٚاؿ الدين الأفغالٍ قد ناءت تّماعها على نواة الأسلوب 
اليقيتٍ التي كانت تٕتمع بُ أفكار الأمة فلم تقو على ت٤وىا، ولكن عاقت 

ها عن الانبعاث بُ سبيل اتٟرية الصحيحة، إلى آخر خطاىا ولا تزاؿ تعوق
 ما أراد الكاتب أف يهوؿ.

                                                 
(

1
 دذشنٍٛ.ح-د هىحأيٍٛحثنخٕنٙحح1٩٤١(َ ذحَؾشحدً ضطفحإدشٚمحعُزح
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ولكن ىذه العقلية قد أورثها تٚاؿ الدين لتلميذه الأستاذ الإماـ 
، الذي كتب منذ حوالي ربع قرف عن حديث السنن الكونية ما   ات١رحوـ
كتب، حتُ تفضل تٔناقشة صاحب كتاب فلسفة ابن رشد بُ دعوى  

فيها أفَّ العرب لا يقولوف بالأسباب وات١سببات تدينًا، ولا يزاؿ  كهذه، زعم
ما كتبو بُ حكمتو ومتانتو ختَ صورة لأسلوب الفكر العلمي، ومثالًا لتلك 
العقلية التي نعتها الكاتب تٔا شاء، وىو بُ منالو ت٭سن صنعًا أف راجعو أو 

تاريخ مكانها تْق نظر فيو، ىذه العقلية التي ىذبها تٚاؿ الدين يعرؼ ت٢ا ال
وستدين ت٢ا الأمة يوـ تعتًؼ نفسها جيدًا بسابا الفضل على ت٥تلف فروع 

 نهضتها التي ينكرىا الكاتب أيضًا.

وىلب تعطف فوضعهم بُ أوؿ مرقاة الدرجة الثالثة وقدر شيئًا ت٦ا 
يشهد بو ات١ؤرخوف ات١نصفوف من الأجانب، أو ما يقرره أساتذة اتٞامعات 

، وأنو يرى ىذه «جرب واحكم»العرب ىم واضعو قاعدة  اتٟديثة من أفَّ 
، وما «جوستاؼ لوبوف»و« سيديو»الشهادات فيما ترجم من كتب أمثاؿ 

نشر بُ الصحف والمجلبت من ىذا، وىلب يشفع للقوـ عنده طب تٕريبي، 
وفلك تٖقيقي، وىندسة تطبيقية، وكيمياء عملية كانت الأساس ت٢ذا العلم 

حيحة وملبحظات عميقة بُ العلوـ الطبيعية، اتٟديث، ومشاىدات ص
وتصحيح لأخطاء يونانية، وغتَ ىذا ت٦ا يسجلو التاريخ ويعتًؼ بو أىل 

؟  ىذه العلوـ

وىلب يقدر الكاتب أفَّ دارسي آثار ىذا العقل العربي يشكوف مر 
الشكوى من إمعاف القوـ بُ الأفكار وتقليب الفروض وات١طالبة بالبرىاف 
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إلى بديهيتو، ويرتكز على ات١شاىدة أو ات١سلمات العقلية،  حتى ينتهي الأمر
وأفَّ للقوـ نظمًا للبحث أخرجتها عقلية ناضجة لم تكن تقوؿ ىكذا خلق 
الله، وىكذا جرى العمل، بل كانت تدفع بقوة وشدة إلى النظر والفكر 
والتدبر والبحث، ولا تزاؿ قواعدىم فيو أسلم منطقية وأمتن ت٦ا نرى الآف 

، ولا أزاؿ أنصح للكاتب أف يقيس بها أحكامو لئلب يقدـ على مثل ونسمع
ىذا الاتهاـ المجرد والتهكم الشنيع واتٟكم القاسي دوف برىاف ولا شبهة، 

 ولا يعتدؿ حتى يعرؼ للقوـ شيئًا، ولا ينزؿ على رأي ات١نصفتُ فيهم.

وأنكر الكاتب أفَّ للعرب مدارس فلسفية، وأشار إلى أنو ذاعت 
بينهم مذاىب نقلها ات١تًتٚوف وَجُلههم من النساطرة واليهود ووثنيي حراف 

إلخ، كأنو يرى بُ ىذا منقصة ما، وكأف اتٟضارة كانت حضارة عربية … 
الدـ واتٞنس، وىذا ليس بُ شيء من اتٟق؛ لأنها حضارة الإسلبـ، نشأت 

كنفو وعلى يد الأمم التي ألَّف بينها وأزاؿ عنها فوارؽ العصبية،   بُ
فتسابقت جهود أفرادىا على اختلبؼ ت٨َِلهم وأجناسهم بُ سبيل العلم 
وات١عرفة، على حتُ قُبرت العصبية العربية بُ القرف الثالٍ بقتل الأمتُ، 

اللساف وتقلص ظلهها حتُ كاف تٯتد رواؽ ىذه اتٟضارة الإسلبمية العربية 
وات١زاج، فلب شيء بُ نقل النساطرة والوثنيتُ واليهود، ولا وقت عند القراء 
للحديث بُ ىذا، فلب نطيل الكلبـ عن ىذه ات١دارس؛ لأف الكاتب قد 
اعتًؼ أفَّ مدارس ات١عتزلة قد يصح أف تدعى مدارس تْق، إلا أنها ترجع 

كما قاؿ عنها وعن بُ أصلها ونشأتها إلى النظر الديتٍ ات١شوب بالفلسفة،  
مدارس الأشاعرة، وأفَّ تٚاع ىذه ات١دارس وما ت٬ري ت٣راىا مذاىب لاىوتية 

أصلحو  -استعانت بالفلسفة وببعض النظر الفلسفي دوف بعض، فهل لو 
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أف يقوؿ ما ىذا اللبىوت بُ الإسلبـ، وكم ت٣معًا إسلبميًّا عقده  -الله 
كاف يتلقنو السلف الأوؿ القوـ لتحرير مذىب أو تْث نظرية، وما الذي  

وىم أصدؽ الناس فهما للدين؟ وما الذي احتاج إليو الإسلبـ قرنًا ونصفًا 
قبل الفلسفة؟ بٍ ما الذي استعاف بو بعد الفلسفة بُ سبيل تذليل عقبة من 
عقباتو على ت٨و ما قد تكوف ات١سيحية قد فعلت؟ إلا أفَّ حكم التاريخ 

لكلبميات لم يسبق الفلسفة، بل إنها وشهادة الزمن أفَّ ات٠وض بُ ىذه ا
أتْاث ترجع إلى الفلسفة الصرفة، التي لم ت٭تج إليها الدين، والكاتب يعيش 
بُ بلد إسلبمي، ففي مكنتو أف يعرؼ أفَّ ليس بُ قواعد الإسلبـ إلا 
شهادة أفْ لا إلو إلا الله وأفَّ ت٤مدًا عبده ورسولو، وأفَّ البدوي كاف يتلقن 

جلسة قصتَة، وأفَّ الفلسفة بعد ذلك خلقت كل ىذا،  ىذه القواعد بُ
وخاضت حتى فيما نهى عنو، وذلك عمل مدارس القوـ التي كانت فلسفية 
صرفة، شابها شيء من النظر الديتٍ، لا مدارس دينية شابها النظر 

 الفلسفي.

ويقودلٍ حديث اللبىوت الذي ذكره الكاتب إلى عبارة أخرى 
ات١درسة القدتٯة قائمة بتُ ظهرانينا تتبع سبيل وردت بُ مقالو إذ يقوؿ: ف

النظر الغيبي، بل غالب ما ترجع سعيًا إلى النظر اللبىوبٌ، ولعل ىذا النظر 
بُ صدر مقالو إذ يقوؿ: « مرتز»اللبىوبٌ شيء ت٦ا نقلو الكاتب عن 

والزماف الذي تقشعت فيو عن ات١دنية سلطة اللبىوت وزماف الإصلبح »
قوؿ للكاتب ومن رأيتهم من القوـ يػَنْحُوف منحاه كثتَاً: ، فأ«البروتستانتي

إفَّ الإسلبـ شيء آخر غتَ ما تسمعونو عن الأوروبيتُ من أمر اللبىوت، 
إفَّ لديهم كنيسة وسلطة ورجالًا يربطوف وت٭َِلهوف، قد وقفوا بُ سبيل العقل 
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يكاد  يومًا ما وحرَّموا وحاكموا وعذبوا، على حتُ ليس لديكم من ىذا، ولا
يشبهو شيء، على حتُ أفْ لا رياسة بُ دينكم، ولا سلطة ولا حل ولا ربط 
ولا اعتًاؼ ولا إحلبؿ، على حتُ أفَّ ىذا اللبىوت لف  لا معتٌ لو بُ 
الإسلبـ؛ لأف الإسلبـ إصلبح عملي حيوي لا يقدس شخصًا ولا يتقيد 
قل بشيء، وت٭ض على نظر ما بُ السموات والأرض، وت٬عل استعماؿ الع

شكرًا ت١نحو، وعلى حتُ يقوؿ ات١رحوـ الأستاذ الإماـ، تلميذ تٚاؿ الدين 
صاحب العقلية إياىا، أفَّ الكتاب الكرلَ لا يعرض لتقرير نظريات العلوـ 
لئلب يقف بُ سبيل العقل وت٭د قواه، مع أنو يستثتَه ويستنهضو بُ تعميم 

ن الذي تقشعت فيو إصلبحو، فلئن شكا القوـ سلطة اللبىوت وَعَدَوُا الزم
سلطتو عن ات١دنية فاتٖة عصر جديد، فلب تَشْكُوا منهم وأنتم الأصحاء، 
ولا تقفوا بُ مثل خطأ الأتراؾ الذين تٝعوا حديث السلطتتُ فذىبوا 
يقيموف للئسلبـ بَابَا وخليفة صاحب سلطة روحية، وأرى ىذا ات٠طأ يبدو 

فإلى فرصة أخرى،  بُ مظاىر ت٥تلفة، ولكن ىذه العجالة لا تتسع ت٢ا
 وحسبنا ىذا إت١امًا وإشارة إلى ما نريد.

وأخذ ات١ؤلف على القوـ قلة ات١ؤلفات العلمية الصرفة، ولا أرجع بو 
إلى نقل ولا تذكتَ بأف الإحصاء يظهر أفَّ ما ترجم الغرب بُ نهضتو عن 
الشرؽ أكثر ت٦ا أخذ عنو الشرؽ إلى عهد قريب. لا أنقل شيئًا من ىذا 

المجلبت مذكوراً والكاتب يقدرىا قدرىا، ولا أذكره تٔا يبذؿ فهو بُ 
الغربيوف من جهود ويرصدوف من أمواؿ تٞمع ىذا الشتات، ولكتٍ أقوؿ 
لو: إفَّ من كتب القوـ ما لم تقع عليو عيوننا ولا تٝعت بو آذاننا، وإنو 
 ت٭سن بنا قبل النفي أف نتًيث وأف نقدر أنو قد يكوف بُ الدنيا ما لم يصل
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إليو علمنا، وأفَّ عَوَادِيَ الدىر قد سَطَتْ على أكثر ما بقي لنا، وأننا حتى 
الآف لا نعرؼ صورة ما عن اتٟياة العلمية لإسلبمنا، وختَ لنا أف نبتٍ أولًا، 
وأف نتذكر أفَّ نهضة الغرب قامت على أساس متتُ عريض من إحياء 

دقائق الفروع بل القدلَ وبعثو، وىاىم أولاء رجاؿ الغرب يتخصصوف بُ 
بُ تػَوَافِوِ الأمور، فحبذا لو كانت لنا بهم بُ بدء نهضتهم، وبُ رقي مدنيتهم 
أسوة ما، فندرس فروع حضارتنا، ونػَرُود ت٣اىل تارتٮنا، ومبهمات آدابنا، 
ونستخرج دقائق متَاثنا، بدؿ أف نضع اتٟضارة العربية، وجهد أجياؿ، 

ا عامًّا شاملًب، وعبارة مطلقة وعمل قروف بُ نقطة مداد ت٩ط بها حكمً 
رىيبة، على حتُ تسمع بألم شكوى طلبتنا ات١صريتُ ىنا من خجلهم أماـ 

بُ ت٥تلف العلوـ حتُ يسألونهم عن  -غتَ ات١ستشرقتُ  -أساتذتهم 
أشخاص وآراء لسلفهم لم يسمعوا بها تٟظة ما، وحتُ يلفتهم أستاذ 

هر بعد يستَ من البحث أنو  التشريح إلى اسم علمي يراه ليس عربيًّا، فيظ
كذلك، وعلى حتُ تٮتار ت٢م أساتذتهم الأجانب مواضيع رسائلهم النهائية 
أتْاثًا عربية ويدلونهم على مراجعها بُ ت٤فوظات لديهم أو على حتُ لا 
نعرؼ من تارتٮنا إلا ما ت٬ود بو علينا باحثوىم ومستشرقوىم، فحبذا لو 

الأنقاض ما قد يسلم لنا بُ بناء  بنينا قبل أف نهدـ بُ رفق؛ فلعل بُ
 اتٞديد.

حتى أنهم وضعوا »ورمى الكاتب القوـ بأنهم تٯزجوف الفن بالعلم 
، وىكذا «ات١وسيقى بُ الفلسفة بناء على كلمة نقلت إليهم عن فيثاغورس

لم يتلطف بُ الوخز مع أفَّ ات١وسيقى علم وفن، وإت٪ا كاف فلبسفتهم 
لا تزاؿ اليوـ حديثة، ولصفي الدين عبد  يدرسوف العلم، وت٢م فيو نظريات
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ليس إلا مناقشة  -يوجد ىنا بُ برلتُ  -ات١ؤمن البغدادي كتاب ت٥طوط 
نظريات علمية صرفة يعجب بو الإخصائيوف من الأت١اف وغتَىم، كما أفَّ 

 -الأزىار  -ت٢م أتْاثًا نفسية بُ علبقة الأنغاـ بالألواف، وعلبقتها بالأراييح 
تْثاً جديدًا شيقًا، ويدرسو بُ جامعة برلتُ أستاذ ات١وسيقى وىو ما يعتبر 

وللكندي  Von Horn Postilىورف بوستيل  فوفوعلم النفس البروفسور 
تناوؿ  -توجد أيضًا بُ برلتُ  -الفيلسوؼ رسالة ت٥طوطة بُ ات١وسيقى 

فيها الأتْاث الشيقة، وقد أعجب بها الأستاذ الأت١الٍ لاتٜن واشتًؾ مع 
ت١صري الفاضل الدكتور ت٤مود اتٟفتٍ الذي أبً دراسة ات١وسيقى الشاب ا

ببرلتُ بُ إحياء ىذه الرسالة وتفستَىا، ولا يزالاف يعملبف على إحياء 
غتَىا من نفيس ىذه الآثار. وأما فن ات١وسيقى أو ات١وسيقى العملية فقد 
دعوىا صناعة الغناء، وذكر ابن خلدوف بُ مقدمتو فضل ىذه الصناعة بتُ 
غتَىا من الصنائع، فلم يكن فلبسفة العرب ملحنتُ ولا مغنتُ ولا 
أصحاب صنعة، كما لم يكن زرياب وإسحق ومعبد وشيعتهم فلبسفة. وما 
يرى كاتبنا الفاضل بُ أفَّ الأوروبيتُ قدوتنا وسادتنا يتابعوف القوـ بُ ىذا 
أف ات٠لط، ويدرسوف ات١وسيقى بُ قسم الفلسفة بُ جامعاتهم، كما ىو الش

ىنا بُ برلتُ؛ إذ يدرس الطالب ات١وسيقى العلمية والفلسفة وعلمًا آخر 
تٮتاره، ويعُطى بعد ذلك لقب دكتور بُ الفلسفة، فلعل مشايعة السادة 
لقومنا بُ ات٠طأ تٗفف من حدة الكاتب عليهم فلب يكونوا معتمدين على  

 كلمة نقلت إليهم.
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 (  1) ملحل ثاى: حُل أسلُب الفهس العلنْ

قرأت بكثتَ من الإمعاف والعجب معًا ذلك ات١قاؿ الذي نشره 
ات١قتطف بُ صدر باب ات١راسلة وات١ناظرة بُ العدد ات١اضي، والذي تناوؿ 
فيو كاتبو نقد مقالي أسلوب الفكر العلمي، ولست أعلم إلى أي حد ذىب 
تأثتَ الفكرات التي أوردتها بُ ذلك ات١قاؿ من نفسو، غتَ أفَّ الظاىر من 

سطر مقالو أفَّ الأثر كاف بالغًا، على أنو مهما كاف يقيتٍ فيما كتبت ثابتًا، أ
ومهما كاف اعتقادي بُ صحة ما أرى بُ أسلوب الفكر العلمي عند العرب 
راسخًا، فإلٍ لا أتوقع مطلقًا أف أقنع بو رجالًا عكفوا على أساليب ات١درسة 

 القدتٯة.

يبي ات١مسوس بشيء من لقد وقف الفكر العربي عند حد النظر الغ
الشك بُ حقيقة الأسباب التي كانت تعزى إليها الظاىرات، وكذلك بُ 
مقدرة الفكر الإنسالٍ نفسو على معاتٞة مشكلبت ما كاف لنا أف نعيب 
عليهم أنهم عجزوا عن حلها، ولكن نقرر وبكثتَ من الاقتناع أفَّ طريقة 

ها، أفينكر ناقدنا مثلًب نظرىم فيها لم تكن لتؤدي بهم إلى الوصوؿ إلى حل
أفَّ العرب قد بدءوا نظرىم العلمي والفلسفي من حيث نريد اليوـ أف 
ننتهي؟ أينكر أنهم بدءوا بالنظر بُ ات١اىيات ابتغاء الوصوؿ إلى غايات 

وتعليلها « الأعراض»الفلسفة والعلم، وأنهم أغفلوا النظر بُ الظاىرات 
 الأشياء؟لينتهوا منها إلى معرفة ما ىي حقيقية 

                                                 
(

1
ح.1٩٤١(سد٘حػهٗحثنُ ذحثنغجدقحفٙحأعهٕححنه كشحثنؼهًٙحَؾشحدً ضطفحإدشٚمحعُزح
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ت٪ضي قليلًب بُ ات١قارنة بتُ الأسلوب الغيبي الذي عكف عليو العرب 
أو ات١سلموف أو كما شئت فادعهم، والأسلوب اليقيتٍ الذي وضعو باكوف 
وجرت عليو الفلسفة بُ العصور اتٟديثة، خذ مثلًب موقف الأسلوبتُ إزاء 

كماء، وعلى الرياضيات؛ فإف العرب كانوا يعتقدوف كما اعتقد غيبيو اتٟ
رأسهم أفلبطوف أحد أساتذة العرب الأكرمتُ، أفَّ دراسة العدد ليس ت٢ا 
من فائدة عملية سوى رياضة العقل على البحث والاستبصار والوصوؿ 
من طريق ىذا البحث إلى معرفة حقائق ات١وجودات، وتٕريد النفس من 

وا لدراسة علم أدراف ات١ادة والتعالي بالفكر إلى ما بعدىا، بل إنهم لم ت٬عل
اتٟساب أو ات٢ندسة من فائدة عملية ما أو إحراز كسب مادي بُ ضرب 
من ضروب ات١عاملبت كالتجارة أو الصناعة أو اتٟاجيات الأولية التي تٖتاج 
إليها اتٞماعات بُ العمراف، تلك اتٟاجيات التي لولاىا ت١ا كاف لدراسة 

ا لورد باكوف فػَعَتََُّ ت٢ذه ىذه العلوـ من وزف يذكر بُ كل عصور التاريخ، أم
العلوـ قدْرىا تٔا ينتج من ات١نافع ات١ادية التي كاف يعتقد الأقدميوف أنها 
مرض الإنسانية العضاؿ، وشأف العرب بُ ات٢ندسة شأنهم بُ علم العدد، 
فقد قالوا ت٣اراة لأفلبطوف أو ت١ن وصلت إليهم كتبو من تلبميذه أو 

تغلتُ بعلم ات٢ندسة ت٬ب ألا يتذرعوا بها ات١تخرجتُ بُ مذىبو: إفَّ ات١ش
لإحراز ات١نافع ات١ادية وإلا نبا بهم القصد عن إصابة الغاية منها؛ لأف 
اشتغاؿ العقل بات١اديات يصرفو عن إدراؾ كنو ات١وجودات؛ أي ماىياتها أو 
التوصل إلى معرفة اتٟقيقة المحضة وات٠تَ ات١طلق، أما المحدثوف أصحاب 

فإنهم قالوا بأف ات٢ندسة ليس ت٢ا من فائدة إلا بقدر ما  الأسلوب اليقيتٍ
تنتج من فائدة مادية بُ حياتنا العملية، ذلك بُ حتُ أنهم لم ينكروا تأثتَ 
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العلوـ الرياضية على الآداب وضروب ات١عقولات بتة، فوضعوا لآثارىا 
عرضي حدودًا معينة، إذ قالوا بأف تأثتَ العلوـ الرياضية من الوجهة ات١عنوية 

صرؼ، وكذلك ت٧د أفَّ الفرؽ بتُ الأسلوبتُ كبتَ لدى النظر بُ علم 
الفلك، فقد كاف القدماء وعلى الأخص ات١سلموف يعتقدوف أفَّ معرفة 
حركة الأجراـ السماوية وكيفية ىذه اتٟركة ليست بذات شأف كبتَ، ولم 
 ت٭ثوا على الاشتغاؿ بالفلك ت١ا ينجم عنو من ات١نافع كمعرفة الفصوؿ
وات١واقيت؛ بل ت١ا ينتج عنو من رياضة النفس على معرفة اتٟقائق ات١طلقة، 
أما الأسلوب اتٟديث فلو بُ الفلك مآرب أخرى، مبناىا ات١نفعة ات١ادية 

 ات١نحصرة بُ استكشاؼ ات١ستحدثات.

كتب أرسطوطاليس بُ علم اتٟيواف ولو مباحث عميقة بُ انقلببو 
  بُ كتابو اتٟيواف، ومنهم الدمتَي بُ  اتٞنيتٍ؛ وكتب العرب ومنهم اتٞاح

، ومنهم القزويتٍ بُ كتابو «والأكمة بُ كتابو التذكرة»كتابو حياة اتٟيواف 
عجائب ات١خلوقات، فهل لناقدنا أف ينظر بُ ىذه الكتب ويقارنها بكتاب 
أرسطوطاليس، وكاف من الواجب ألا تغيب عنهم مفصلبت ما كتب، 

وليسائل نفسو: ت١اذا أصبح منطق  ليحكم بعد ذلك علينا أو لنا؟
أرسطوطاليس بتُ يدي العرب بُ ات١نزلة الأولى بعد القرآف، كما كاف بتُ 
يدي اليعاقبة والنساطرة بُ ات١نزلة الأولى بعد التوراة والإت٧يل؟ ىل ينكر أفَّ 

أكبر مرض  -وعلى الأخص نواحيو اتٞدلية  -السبب بُ ىذا أفَّ ات١نطق 
لأسلوب الغيبي وأكبر عوف لفلسفة الغيبيات بُ للعقل إذ يكب على ا

 سبيل القضاء على الأسلوب اليقيتٍ؟
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فليس العرب أوؿ من وضعها ولا « جرب واحكم»أما قاعدة 
الإسلبميوف أوؿ من اعتنقها؛ فإف أبيقورس ودتٯقريطس أوؿ من علق عليها 
من  بُ تاريخ الفلسفة على ما بلا إليو علمي، وليظهر لنا ناقدنا أي باحث

الإسلبميتُ بُ الفلك لم تٮلط الفلك بالتنجيم وكشف الطوالع؟ وأي  
كيماوي منهم لم يعكف على تٖويل ات١عادف إلى ذىب؟ وليبتُ لنا على أية 
قاعدة حاولوا أف تٮرجوا بالعلوـ التي ذاعت بينهم من حيز النظر إلى حيز 

 التطبيق؟ فلعلنا على جهل بهذا، ولعلو يزيدنا من لدنو علمًا.

، «جرب واحكم»ليس من الصعب أف يتفوه ات١رء أو يكتب كلمتي 
ولكن من الصعب أف يطبق ىذه القاعدة، فلو أفَّ ت٣رد التفوه بشيء مرقاة 
إليو لأصبح الكلبـ تٙينًا ولأصبحت الكتب أغلى قيمة ت٦ا نرى، ولكاف 
الأجدر بها أف تُكتز وأف تُشتًى بأغلى الأتٙاف كما يقوؿ تيوغينيس، ولكن 

شيء عرفو العرب عن اليوناف، « جرب واحكم»الواقع نقيض ذلك، فإف 
ولكنهم مع الأسف لم يتخذوا ىذه القاعدة أساسًا لأتْاثهم العلمية، وقد 
يكوف ىناؾ شواذ، غتَ أفَّ ىذه الشواذ لا حكم ت٢ا، ولكتٍ أستطيع أف 

 أقوؿ بكثتَ من التعيتُ أفْ لا شواذَّ أيضًا.

يل ات١عادف إلى ذىب أشياء لا يقبلها العقل ألم يكتب الرازي بُ تٖو 
ولا تٕيزىا التجربة؟ ألم يكتب جابر بن حياف كتاب البدوح بُ طلسمات 
تسهل على الوالدات الوضع إذا تعذر عليهن؟ وت٫ا بعد أكبر من عرؼ 
العصر العربي من الكيماويتُ؟ وىل من شيء بُ ىذا العالم ىو أحوج إلى 

حيات الأسلوب الغيبي من علم الكيمياء؟ التجربة وإلى التخلص من مو 
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تاريخ »وت١اذا أذىب بالناقد بعيدًا فما عليو إلا أف يقلب صفحات 
، وىو من الكتب ات١عتمد عليها بُ تاريخ الفلك عند العرب «اتٟكماء

، لتَينا أي فلكي ت٦ن ذكرىم لم يأتِ بُ أوؿ «نلليتو»بتحقيق الأستاذ 
اتٟاسب »إذا ما رجعت إلى كتب حتى « اتٟاسب ات١نجم»ترتٚتو أنو 
وقعت على أشياء ىي أدلٌ إلى زجر الطتَ وضرب اتٟصى ونعيب « ات١نجم

 الغرباف وضرب السقاء، منها إلى أي شيء بُ عالم ات١عرفة الإنسانية.

والظاىر من كل ما كتب الناقد أنو أخطأ فهم ما نعتٍ بالأسلوب 
ه حدة؛ إذ توسل أف ت٧عل العلمي اليقيتٍ؛ فإنو ترفق بُ النقد، ولم تأخذ

العرب بُ أوؿ مراقي الدرجة الثالثة؛ أي الدرجة اليقينية من درجات 
؛ ذلك لأف الأسلوب العلمي فكرة أو قاعدة يهتدي بها الإنساف «كونت»

إذ تٯضي باحثاً وراء اتٟقائق، إنها ليست شخصًا ولا رمزًا ولا ت٘ثالًا، بل ىي 
ها الفكر، تْيث تصبح تلك النحلة عامةً طابع تطبع بو ات١دنية، وت٨لة ينتحل

شاملةً، فإذا فرض وظهر بُ العرب من جرب وحكم، أو إذا فرض وظهر 
فيهم من استكشف وقرر، فإت٪ا ذلك عمل فردي ذابٌ لا يدؿ على أفَّ 

 ذلك كاف للمدنية طابعًا، أو كاف للفكر العاـ ت٨لة وديدنًا.

على ما ت٨مل لو بُ قلوبنا وبعد فلنرجع بو إلى السيد الأفغالٍ، فإننا 
من الاحتًاـ، لا نػُبػَرِّؤُهُ من العكوؼ على الأسلوب الغيبي، وىل أتى ناقدنا 
ذكر رسالة الرد على الدىريتُ؟ ىل أتاه ذكر النقد الذي وجو بو 

، معلم القرف التاسع عشر، ت٤اولًا أف ينقض مذىبو بُ «داروين»إلى
لعلم إلا قولو أفَّ مذىب النشوء، فلم ت٬د من قوؿ يدفع بو حقائق ا
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يفضي بالبرغوث لأف يكوف فيلًب وبالفيل لأف يكوف برغوثًا؟ وإذا « داروين»
سألتو ت١اذا؟ أجابك: لأف لكليهما خرطومًا! ولا أذكر لو غتَ ذلك من تلك 
الرسالة على ما فيها من فاحش ات٠طأ وفاضح ات٠لط، تاركًا لناقدي اتٟرية 

درجة من درجات قانوف كونت يبلا أسلوب الكاملة بُ أف يقدر إلى أية 
 الأفغالٍ بُ تقرير حقائق العلم.

أما ات١وسيقى فجائز أف تكوف قد أصبحت علمًا أو فلسفة بُ العصر 
اتٟاضر، ولكنها لم تكن كذلك بُ زماف العرب، بل كانت ت٣رد فن لا غتَ، 

تَ إلا وىذا ليس ببعيد؛ فإف كثتَاً من العلوـ اتٟديثة لم تكن منذ زماف قص
 نظريات أو ت٣رد فكرات ناحية الغيب فيها تربي على ناحية الشهادة.

ولست أعرؼ من أية طريق تبادر إلى ذىن الناقد ألٍ أعيب على 
العرب أو على الإسلبميتُ نقل النساطرة واليهود ووثنيي حراف ت١ذاىب 
الفلسفة من قبلهم، أليس ىذا ما يرويو التاريخ؟ فلماذا ت٭مل كلبمي على 
ت٤مل النيل من العرب أو الإسلبميتُ إذا أنا قررت ما يرويو التاريخ؟ 

وما الذي احتاج إليو الإسلبـ قرنًا » -أصلحو الله  -وكذلك ىو يقوؿ 
كأنو يعتقد خطأً أفَّ الفلسفة اليونانية لم تذع بتُ « ونصفًا قبل الفلسفة

ه إلا أف العرب إلا بُ العصر العباسي، وما أحيلو على شيء يصلح بو خطأ
يقرأ تاريخ انفصاؿ اليعاقبة والنساطرة عن الكنيسة الرومانية، وشيئًا وجيزًا 
من اتصات٢م بالشرؽ، وعلى الأخص بالعراؽ وسورية ومصر وفارس قبل 
ظهور الإسلبـ، ليعرؼ إف كاف العرب قد عرفوا الفلسفة من العالم السريالٍ 

 ىا إلا بُ العصر العباسي.وىم بعد نصارى ويهود ووثنيتُ، أـ إنهم لم يعرفو 
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أما ذكر اللبىوت فاتٟق ألٍ لم أقصد بو سوى ما يعتٍ من كلمة 
Theology  ولا أظن أفَّ الناقد ينكر أفَّ ات١سلمتُ قد امتازوا بكثرة ات١ذاىب

الثيولوجية، وما ذلك عنو ببعيد، على أفَّ بُ رده لكثتَاً من البعد عما 
أقصد من اصطلبح اللبىوت، فإنو تساءؿ: كم ت٣مع اجتمع بُ الإسلبـ 
إلا  لتحرير مذىب أو تْث نظرية؟ كأنو يعتقد أفَّ فكرات اللبىوت لا تقوـ

حيث تكوف ت٣امع كمجمع نيقية أو إفسوس أو خلقيدونية، وأظن أنو كاؼٍ 
أف يتذكر أفَّ مسألة خلق القرآف وقدمو قد استنفدت من جهود ات١سلمتُ 
بقدر ما استنفدت طبيعة ات١سيح من اتٞهد عند النصارى، وأيه كبتَِ فػَرْؽٍ 

بحث بُ مسألة بتُ ت٣مع إفسوس وبتُ ت٣الس ات١أموف التي كاف يعقدىا لل
القرآف، وىل ىو ت٥لوؽ أـ قدلَ؟ وأي كبتَ فرؽ بتُ طرد النساطرة من 
الكنيسة وبتُ جَلْد الإماـ أتٛد بن حنبل وسجنو وإىانتو إزاء استمساكو 
برأيو بُ قِدـ القرآف؟ وبعدُ فليظهر لنا ما ىو الاعتزاؿ، وما ىي القدرية، 

شاعرة، ومن ىم السنيوف؟ وما ىي اتٞبرية، وما ىي ات١رجئة، ومن ىم الأ
وما ىي بقية الفئات ات١عروفة؟ إف لم تكن فئات قامت لتقرير مذىب أو 

 تْث نظرية.

وما أريد أف أذىب معو بُ البحث لأكثر من ىذا، ولكن ذلك لا 
ت٭وؿ دوف أف أسألو: متى وبُ أي عصر أزالت مدنية الإسلبـ عن الأمم 

ر لنسألو: ىل أزالت مدنية الإسلبمية فوارؽ العصبية؟ نتًؾ كل شيء آخ
الإسلبـ فوارؽ العصبية بتُ قبائل العرب بُ الأندلس، وىي لم تطأ إسبانيا 
إلا وىي على خلبؼ، ولم تفارقها إلا وىي أشد خلبفًا بُ سبيل السيادة 
وات١لك انتصاراً للعصبية ت٦ا وطأتها؟ فإذا كانت الفوارؽ العصبية لم تزُؿ من 
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بُ غمرة من حروب الفرت٧ة، فكيف بنا نعتقد  بتُ العرب أنفسهم وىم بعدُ 
 أفَّ فوارؽ العصبية قد زالت من بتُ الشعوب الإسلبمية كما يدعي الناقد؟

ذلك ما رأيت أف أبعث بو إلى ناقدي على صفحات ات١قتطف لعلو 
لا يرمينا بعده بالتعصب للجديد لأنو جديد، ولا بالنيل من القدلَ لأنو 

بُ سبيل الوصوؿ إليو بُ ىوادة وتريث، لا بُ  قدلَ، ولكن ىو اتٟق نسعى
 ثورة واعتساؼ، والسلبـ.

 (  1) العسب َالبحث العلنْ: زدٌّ

وَرَدَ على ات٠اطر مقالة بُ أسلوب الفكر بُ مصر، أت٨ى بها الفاضل 
أتٝاعيل بك مظهر على أسلوب العرب فيما كتبوه، وتٝاه أسلوبًا غيبيًّا 

ك فقد بت بُ أفَّ اليوناف الأقدمتُ على الإطلبؽ، وعلى العكس من ذل
ىم أرباب الأسلوب اليقيتٍ وناشرو لوائو لبعض أقواؿ ت٢م بُ الاستقصاء 

 والتجربة وتٖكيم العقل.

وكنت أود ألا يغرب عن باؿ الفاضل حينما كتب مقالاتو أفَّ كل 
شيء بُ ىذا الكوف نسبي كما يقولوف، وأفَّ إرساؿ أحكاـ كهذه مطلقة لا 

علماء يوناف بُ كثتَ « خلط»لشطط دائمًا؛ مثالو أفَّ لديَّ من تٮلو من ا
من العلوـ ما تٯلؤ ت٣لدًا ضخمًا، وعلى العكس لديَّ أقواؿ كثتَة لعلماء 
أوروبيتُ عظاـ يثبتوف بها أفَّ كذا وكذا من مؤلفات العرب فيها ما يدىش 

م سابق، من الأفكار العلمية ات١بنية على استقراء وتٕارب ت٣ردة عن كل وىْ 
                                                 

(
1

 .1٩٤١(د هىحيقط ٗحثنؾٓجدٙحَؾشحدً ضطفحَٕفًذشحعُزح
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فهل ت٬ب أف نستنتج من ذلك قاعدة مطلقة تكوف معاكسة ت١ا قرره 
الكاتب المحتـً بُ مقالاتو؟ أو ىل ت٬ب أف ت٧اري بعض العلماء الأوروبيتُ 
فنحكم على كل من تقدمنا ونقوؿ أفَّ الأسلوب اليقيتٍ لم ينشأ إلا 
البارحة؟ لست أرى ىذا ولا ذاؾ؛ أي لست ت٦ن يرتئوف وضع قواعد 

طلقة بُ أمور كهذه، فاليوناف ساروا بُ بعض أتْاثهم العلمية على م
 الأسلوب اليقيتٍ وحادوا عنو بُ بعض آخر.

وكذا أجدادنا العرب، وقد يكوف اليونانيوف أقرب إلى الأسلوب 
اليقيتٍ من العرب إتٚالًا، ولم يتفرد العرب أو الإسلبـ باتباع الأسلوب 

على العكس كانت علومهم ات١ستمدة  الغيبي، فلب غضاضة إذف عليهم، بل
من علوـ اليوناف والفرس وات٢نود مناراً ينتَ باقي الأقواـ بُ ىاتيك العصور 
، أقوؿ: عقولنا  ات١ظلمة مهما كاف فيها من اتٟشو الذي لا تقره عقولنا اليوـ
اليوـ وأنا على يقتُ من أنو سيأبٌ حتُ من الدىر يرى أبناء ات١ستقبل فيو 

ف على غتَ ىدى بُ كثتَ من تٕاربنا العلمية، وأننا ت٩بط خبط أننا نستَ الآ
عشواء بُ قواعد مادية أوصلنا إليها الاستقراء العلمي المحض، وسببو 
 التباس كثتَ من الغوامض علينا ت٦ا سيتبتُ بُ ات١ستقبل القريب أو البعيد.

أتذكَّر أنتٍ عندما كنت أدرس بُ أوروبا ضحكت بضع مرات مع 
أنفسنا على أثر إخفاقنا بُ تٕارب كنا ت٧ربها بُ النبات معلمي من 

واتٟشرات، ولكم ظن العلماء أفَّ أسلوبهم بُ تٕاربهم العلمية سيوصلهم إلى 
الغاية بلب ريب فأخفقوا وتٗبطوا تٗبطاً ضحكوا منو ىم أنفسهم أو ضحك 
غتَىم منو فيما بعد، ولا ت٬وز برأيي اتٟكم على العرب وحدىم بأنهم 
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أسلوب غيبي حكمًا مطلقًا مهما كاف بُ كتبهم من الأمور التي  أصحاب
ىي أقرب إلى الشعوذة والتنجيم منها إلى اتٟقائق الراىنة، فالعرب وىم 
تلبمذة اليونانيتُ قاـ فيهم عدد غتَ قليل ت٦ن اتبعوا الأسلوب اليقيتٍ 
قوؿ فأثبتوا حقائق ستظل فخرًا ت٢م إلى الأبد، وخلبصة الرأي أنو ت٬ب أف ن

بأف العرب كانوا كاليونانيتُ والرومانيتُ يتبعوف الأسلوب الغيبي بُ بعض 
أتْاثهم، واليقيتٍ بُ بعض آخر، ومن البديهي أننا لا نعتٍ الفلسفة وحدىا 

 بل تٚيع العلوـ والفنوف التي كانت معروفة.

وإما أف ت٨كم على الأقواـ الغابرة تٚيعًا حكمًا صارمًا فنقوؿ: إنهم 
لوب غيبي على الإطلبؽ، وإفَّ الأسلوب اليقيتٍ لم يوجد إلا أصحاب أس

بُ عهد إسحق نيوتن وده كارت أو أقرب من ذلك؛ أي بُ عهد أوغست 
كونت، وبُ اتٟالة الثانية يشمل اتٟكم اليونانيتُ بلب ريب، أما إذا خصصنا 
العرب باتٟكم دوف اليونانيتُ والأقواـ القدتٯة فلب يفسر ذلك إلا بأف 

.الشعو   بية شر بلوى أصابت العرب منذ سادوا إلى اليوـ

 (  1) حُل أسلُب الفهس العلنْ

 سيدي الأستاذ ت٤رر ات١قتطف

قرأت للؤستاذ الشهابي نبذة قصتَة بُ باب ات١راسلة وات١ناظرة أدلى 
فيها برأي بُ أسلوب الفكر العلمي قاؿ فيو بأنو كاف من الواجب عليَّ أف 

                                                 
(

1
ح.1٩٤١(سد٘حػهٗحثلأعضجرحثنؾٓجدٙحَؾشحدً ضطفحدٚغًذشحعُزح
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العالم نسبي، وأحب لو ألٍ لاحظت ىذه اتٟقيقة قبل أذكر أفَّ كل شيء بُ 
أف أحكم حكمًا مطلقًا بُ مسألة نسبية، ولست أدري كيف تكوف مسألة 
نسبية تلك التي تتناوؿ اتٟكم بُ طابع من ات١دنية صبا بو عصر من عصور 
التاريخ؟ فإذا قلنا مثلًب بأف العصر اتٟديث ىو عصر الإنتاج ات١يكانيكي، 

على أنو عصر عدـ كل أنواع الإنتاج حتى الإنتاج العقلي؟  فهل يدؿ ذلك 
كلب بل معناه أفَّ طابع ات١دنية اتٟديثة ىو الإنتاج ات١يكانيكي، أليس ذلك 
حكمًا مطلقًا؟ أليس ىو حكمًا صحيحًا؟ وإذا قلنا بأف أسلوب العرب 
العلمي قد طبع بطابع الغيب، فليس معتٌ ىذا أنهم عدموا كل قوة على 

سلوب الشهادة، ولكن معناه أفَّ الأسلوب الغيبي شاع حينئذ، اتباع أ
 فأصبح للعرب طابعًا.

على أفَّ لنا على ىذا الرأي برىانًا آخر، وىو برىاف تارتٮي، فإف 
الثابت أفَّ وراثة العرب العلمية قد انتقلت إليهم من طريق مدرسة 

الفلسفة الإسكندرية أكثر من انتقات٢ا إليهم من أي طريق آخر، لا بُ 
وحدىا، بل بُ الطب والكيمياء، وعنها أخذ العرب تلك الأساليب الغيبية 
التي خلطت بتُ الطب والفلك، وبتُ الفلك والكيمياء، فهم بُ الواقع 
ورثة فورفويوس الصوري بُ ات١نطق، وأخلبؼ ابن ناعمة بُ الإت٢يات، أو 

ة كتاب بالأحرى خلفاء أفلوطتُ الإسكندري الذي ترجم عنو ابن ناعم
الإيثولوجيا، وتلبميذ الإسكندر الأفروديسي بُ الفلسفة وبُ القوؿ تْياة 
الأفلبؾ السماوية، والعقل الفاعل والعقل ات١نفعل، إلى غتَ ذلك من 
الأشياء ات١بهمة الغامضة التي لا مبعث ت٢ا إلا قوة التصور وحدىا، ولا 

 منبت ت٢ا إلا الأسلوب الغيبي.
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يوناف، وأظن أفَّ الأستاذ لا ينكر أفَّ كل  بٍ نعود بعد ذلك إلى ال
كتَّاب العصر اتٟديث منهم الأعلبـ جومبرتز ووندلبند وماىابُ وجلبرت 
موري وأردماف وزيللر وىوفدنج قد أتٚعوا على أفَّ الشعب اليونالٍ القدلَ 
أقدر شعب تٛلتو الأرض وأظلتو السماء من حيث القدرة على التفكتَ 

 النقد.العلمي وعلى اتٟليل و 

وأظن أنو لا ينكر أنو ما من علم حديث إلا وت٧د لو بداياتو مطوية 
بُ ثنايا ما خلف الشعب اليونالٍ من آثار، فإذا كاف أساتذة العصر 
اتٟديث قد اعتًفوا تٔا كاف للشعب اليونالٍ من تفوؽ على شعوب الأرض 
، فهل يعد ذنبًا وجرتٯةً أف عددت العرب مع  من بدء ات٠ليقة إلى اليوـ

الشعوب التي تفوؽ عليها اليوناف من حيث الكفاءة العقلية، تٔا فيهم 
الأت١اف والأت٧لوسكسوف والشعوب اللبتينية بُ العصر اتٟاضر، وات١صريوف 

 والكلدانيوف وات٢نود وغتَىم بُ العصور الغابرة؟

وبعد فلست بُ مقاـ أنصر فيو العجم على العرب ولا علماء الغرب 
 لأكوف بُ نظر الأستاذ من الناصرين ت١بدأ الشعوبية.على علماء الشرؽ 

على ألٍ لم أفز حتى اليوـ ببرىاف أو دليل يقنعتٍ بأف رأيي الذي 
رأيت بُ أسلوب الفكر العلمي غتَ صحيح، وألٍ على الرغم من كل ما 
قيل لا أزاؿ أعتقد حتى اليوـ أفَّ أسلوب البادية بُ العلم والفلسفة كاف 

 صرفاً.أسلوبًا غيبيًّا 
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 (  1) العسب َالأسلُب العلنْ: زد

 سيدي الفاضل رئيس تٖرير ات١قتطف حفظو الله

قرأت ما كتبو الأستاذ الفاضل إتٝاعيل مظهر بُ جزء ديسمبر 
من ات١قتطف الأغر ردًّا على ما ذكرتو بُ اتٞزء السابق حوؿ  ٕٜٙٔ

 أسلوب الفكر العلمي عند العرب.

 القدلَ ما يشاء؛ فهذا الشعب للؤستاذ أف يطنب بالشعب اليونالٍ
حري بذلك، ولو أيضًا أف يفضلو مع من ذكر من الكتاب وغتَىم على  
كل الشعوب اتٟاضرة من حيث القدرة على تٖليل اتٟادثات الكونية 
ونقدىا وعلى التفكتَ العلمي، فأنا لا أريد أف أجادلو بُ رأيو ما داـ ىذا 

وإلٍ »على الكاتب قولو:  الرأي لا يتعلق بالعرب وحدىم، لكنتٍ آخذ
على الرغم من كل ما قيل لا أزاؿ أعتقد حتى اليوـ أفَّ أسلوب أبناء البادية 

، فهذه اتٞملة تٖتاج إلى «بُ العلم والفلسفة كاف أسلوبًا غيبيًّا صرفاً
إيضاح، ومعناه ت٬ب أف نتساءؿ؛ أولًا: ىل العرب أصحاب أسلوب غيبي  

إذا حكمنا بأف أساليبهم العلمية كاف الغيب كاف ت٢م طابعًا أـ لا؟ ثانيًا: 
طابعها فهل انفردوا وحدىم بهذا الطابع أـ شاركتهم فيو الشعوب الأخرى 

 التي عاصرتهم أو درجت قبلهم؟

أتٚع الفلبسفة منذ أياـ أوغست كونت إلى اليوـ على أفَّ الفلسفة 
كوف وده  والعلوـ ات١عروفة لم تتجرد من الأساليب الغيبية إلا منذ عهد با

                                                 
(

1
 .1٩٤٢(د هىحثلأعضجرحثنؾٓجدٙحَؾشحدً ضطفحُٚجٚشحعُزح
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، فجميع الأقواـ سواء بُ  كارت بُ الفلسفة، وكبلر وغاليليو بُ العلوـ
تعليل حوادث الكوف؛ أي تّعلها خاضعة لإرادة الأصناـ أولًا فالآت٢ة فالإلو 
الأحد، فالعلل الكامنة بها ات١نفردة عنها، على التتابع، إلى أف عدؿ العقل 

 أصل الكائنات البشري أختَاً عن كل ذلك وانصرؼ عن البحث بُ
وغايتها ومدبرىا إلى النظر بُ النواميس الطبيعية التي تستَ حوادث الكوف 

 تٔوجبها، ومنذ ذلك اتٟتُ أخذت العلوـ تتسع وتتقدـ.

فقد ذكر أصحاب الفلسفة اليقينية، وخصوصًا أوغست كونت بُ 
ت٤ضًا إلا  غتَ موضع من ت٣لداتو الستة، أفَّ اليونانيتُ لم يتبعوا أسلوبًا يقينيًّا

بُ الرياضيات ومن أعظم رجات٢م فيها أرتٜيدس وإقليدس، بٍ بُ فلسفة 
 أرسطو.

أما باقي الفلبسفة والعلماء اليونانيتُ الذين تْثوا بُ الفلسفة والنبات 
واتٟيواف والزراعة والطب وغتَىا، فقد كاف يغلب الأسلوب الغيبي على 

ذكر بُ التاريخ القدلَ وتاريخ أتْاثهم، وأما باقي الشعوب التي ت٢ا مدنية ت
القروف الوسطى فمعظم أتْاثهم العلمية والفلسفية ىي غيبية، تْيث إنو إذا 
أريد عدـ البحث بُ النسبية، وأريد اتٟكم بُ الطابع الذي طبعت بو أياـ 

 ىذه الشعوب فلب تٯكن نعتو بسوى أنو غيبي.

ىذا  يتضح من ذلك أفَّ ما ذكرتو بُ عدد ات١قتطف الأسبق حوؿ
ات١وضوع لم يتغتَ، ومفاده أنو إذا أريد اتٗاذ قاعدة مطلقة عن الأسلوب 



 055 

العلمي الذي كاف أكثر انتشاراً بُ الشعوب القدتٯة فالغيب طابع اتٞميع 
 بلب استثناء لا طابع العرب وحدىم.

وبعد فأنا على اتفاؽ مع إتٝاعيل مظهر إذا سلم بهذا الرأي؛ أي بأف 
م كانوا ذوي أسلوب علمي طبع بطابع الغيب، بل العرب لم يتفردوا بكونه

إف كل الشعوب ات١تمدنة التي عاشت قبلهم ومعهم ت٬ب وَتُْٝهَا بهذا 
الطابع، وأفَّ الأسلوب اليقيتٍ لم ترجح كفتو حتى صار طابعًا للعلوـ إلا بُ 
ات١دنية الأوروبية اتٟديثة، أما إذا أصر الأستاذ على رأيو بُ إفراد العرب 

لأسلوب فمن ات١تعذر أف نتفق وقد تدوـ مناظرتنا إلى أف نلتقي بُ بهذا ا
 العالم الثالٍ.

 (  1) أسلُب العسب العلنْ

 سيدي ت٤رر ات١قتطف

نشربً للؤستاذ مصطفى الشهابي بُ مقتطف يناير ات١اضي كلمة وافق 
فيها على ما أرى من رأي بُ أسلوب العرب العلمي أفَّ الغيب قد وسم 

م العلمية طابعًا خالدًا، على ألٍ لا أريد أف ت٘ر ىذه على جبتُ آثارى
الفرصة من غتَ أف أعبر للؤستاذ عن رأيي بُ أفَّ الأسلوب الغيبي قد شاع 
بُ أوروبا بُ أواخر القرف الثامن عشر وبداية القرف التاسع عشر، على 
الرغم ت٦ا جاء بو نيوتن وباكوف وديكارت من قبل ذلك، أبادر إلى نشر 

                                                 
(

1
ح.1٩٤٢(آخشحكهًزحفٙحثنًٕمٕعحَؾشسحفٙحي ضطفحيجسطحعُزح
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قيقة لألٍ أود من صميم قلبي أف ألتقي والأستاذ بُ عالم الشهادة؛ ىذه اتٟ
فإننا إذا لم نلتق فيو، فالراجح أننا لن نلتقي بُ عالم الغيب كما أشار 

 الأستاذ بُ نهاية كلمتو الأختَة، والسلبـ.
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المعرِ العلاء   معتقذ أبُ 

 : في الدِو َالخالل

ما كنت لأكتب بُ أبي العلبء ات١عري شيئًا لولا أفَّ لي بُ مذىبو فكرة 
قد أكوف مسبوقاً بالبحث فيها، وإف كنت لم أقرأ حتى اليوـ تْثاً تناوؿ 
معتقد أبي العلبء انتحى فيو ذلك ات١نحى الذي أت٨وه لدى النظر بُ 

ن؟ ومن بٍ عقيدتو، واتٟقيقة أفَّ الناس ت٥تلفوف بُ أبي العلبء ىل ىو متدي
يوجب عليو تدينو أنو يعتقد بوجود الله، أـ أنو إت٢ي صرؼ يعتقد بوجود الله 
على اعتبار أنو علة العلل وصرؼ حالات ىذا الكوف ومبدعو ومدبره، 
ومن بٍ ت٬حد الأدياف، مستقلبًّ أمر الاعتناء بالإنسانية بُ جانب الله، فإف 

ية تْالات الإنسانية فوؽ ىذه من الفلبسفة الإت٢يتُ من يقوؿ بأف أمر العنا
الأرض وتٔنقلبو بعد ات١وت، إت٪ا ىي أشياء لم تٗرج عن كونها تصورات باطلة 
سيق فيها الإنساف تٔقتضى غريزتو وبقدر جهلو تْالات العالم الطبيعية 

خلق العالم وبرأ الأحياء على  -سبحانو وتعالى  -اتٟافة بو، وأفَّ الله 
مقتضى نواميس بُ علمو أف تظل كما كانت، وكما ىي كائنة، وكما 
ستكوف، وسبق بُ علمو أف تكوف ىذه النواميس أبدية أزلية لا تتغتَ ولا 
تتبدؿ، فهو على ىذا الرأي مصرؼ الكليات ومدبر الكوف بُ ت٣موعو، 

وؽ الأرض وخلبصو بعد وعلى ذلك يكوف أمر العناية بسعادة الإنساف ف
ات١وت، أموراً جزئية فعلها مناقض ت١ا سبق بُ علمو القدلَ أف يكوف. أذكر 
لبعض الفلبسفة رأيهم ىذا، وأذكر أنتٍ أمضيت وقتًا ليس بالقليل مع أحد 
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مشهوري الأدباء ات١عروفتُ نتصفح ما كتب أبو العلبء لنستخلص من آثاره  
وبفكرتو بُ الدين، فوقفنا على كثتَ كل شيء يدؿ على اعتقاده بوجود الله 

من الآراء ات١تناقضة وألواف من ت٥تلف النزعات بُ أبيات تظهر فيها عقيدة 
أبي العلبء بُ وجود الله ظهوراً جليًّا واضحًا لا تشوبها شبهة، ولا تٖف بها 
ريبة، غتَ أنك لا تلبث أف تٕمع كل ما قاؿ أبو العلبء ت٦ا يدؿ على 

  بٍ تذكر قولو:اعتقاده بوجود الله

 قلػػػػػػػػػػػػػػػتم لنػػػػػػػػػػػػػػػا إلػػػػػػػػػػػػػػػو قػػػػػػػػػػػػػػػدلَ
 

 قلنػػػػػػػػػػػا صػػػػػػػػػػػدقتم كػػػػػػػػػػػذا نقػػػػػػػػػػػوؿ
 
 زعمتمػػػػػػػػػػػػػػػػوه بػػػػػػػػػػػػػػػػػلب مكػػػػػػػػػػػػػػػػػاف

 
 ولا زمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاف ألا فقولػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوا

 
 ىػػػػػػػػػػػػػذا كػػػػػػػػػػػػػلبـ لػػػػػػػػػػػػػو خػػػػػػػػػػػػػبيء

 
 معنػػػػػػػػػػػػاه لػػػػػػػػػػػػيس لنػػػػػػػػػػػػا عقػػػػػػػػػػػػوؿ

 
 -سبحانو وتعالى -حتى تٖف بك الريبة بُ حقيقة عقيدتو بُ الله 

يسلم حكيم، ولكن عقلو يأبى عليو أف  -سبحانو وتعالى  -فهو يسلم بأنو 
بأنو بلب زماف أو مكاف! فكيف كل ىذا؟ كيف تٯكن أف نعتقد بأف الله 
حكيم، وأنو علة العلل ومبدع الأشياء، بٍ بُ الوقت نفسو يشارؾ 
ات١علولات بُ صفاتها من اتٟد بالزماف وات١كاف؟ السبب بُ ذلك تٯكن 

 تعليلو.

ارجع معي أيها الباحث ات١تًيث برىة إلى النظر بُ حالات جسمك 
الطبيعية، وسايرلٍ ىنيهة بُ تْث طبيعي منطقي ت٩رج منو بنتيجة تعلل لنا 
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السبب بُ أفَّ أبا العلبء يسلِّم بأف الله حكيم، بٍ لا يستطيع أف يسلِّم بأنو 
 بلب مكاف ولا زماف.

أنت إنساف تبصر وتلمس وتسمع وتذوؽ وتشم، وليس فيك من 
صفات تدؿ على وجودؾ غتَ ىذه الصفات التي اصطلح على تسميتها 
باتٟواس ات٠مس، وأنت بُ ىذه الآونة تقلب بتُ يديك كرة من اتٟديد 
الأصم، ىي مادة اصطلحت على تسميتها حديدًا، سائل نفسك بعد ذلك  

الكرة خارجة عن حيزؾ؟ تعرؼ ذلك لأنك كيف تٯكن أف تعرؼ أفَّ ىذه 
تراىا وتلمسها وتسمع رنينها إذا ألقيتها على الأرض، وقد تذوقها إذا 
وجدت ت٢ا عندؾ طعمًا، وقد تشمها إذا كانت تنبعث منها رائحة، فإذا 
فرضت أنك فقدت حاسة البصر فإنو يتعذر عليك أف تراىا، وإذا فقدت 

، وإذا فقدت حاسة السمع حاسة اللمس تعذر عليك أف تشعر بها
استعصى عليك أف تسمع رنينها إذا ما أصابت جسمًا صلبًا تلقى عليو، 
إذف يتًتب على ىذا أنك لا تعرؼ ت٢ذه الكرة من وجود خارج عن حيزؾ 
إلا من طريق حواسك، وإذف فكل ما تدرؾ من وجود الكرة راجع إلى 

يتعتُ عليك إدراكات كائنة فيك، وليست خارجة عن حيزؾ، وعلى ىذا 
القوؿ بأف فقداف اتٟواس تٯنع عليك أف تدرؾ للكرة وجودًا حقيقيًّا خارجًا 
عن حيزؾ، مع أنك مع كل ىذا لا تستطيع مطلقًا أف تعتقد بأف الكرة 
ليست خارجة عن حيزؾ وعن وجودؾ ات١ادي؛ ذلك لأف عقلك قد ركب 

ت٢ا وجودًا  عن أف تٯضي معتقدًا بأنها خارجة عنك بعيدة عن وجودؾ، وأفَّ 
آخر غتَ وجودؾ، على ىذا جبل الإنساف وعلى ىذا تركب عقلو، فإذا 
اعتقد شخص ساعة بأف الكرة بُ حيزه داخلة بُ وجوده وأخذ يؤدي 
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عملو سائرًا على ىذا الاعتقاد، فعندىا نقوؿ بأف ميزاف العقل قد اختل 
ة تشغل وتفككت ألفتو؛ ذلك لأف العقل ألفة، لا بل لن تسلم إلا بأف الكر 

من ات١كاف حيزًا خارجًا عن حيز جسم الإنساف الشاعر بوجودىا من طريق 
حواسو، ىذا أمر سلم بو كل ات١شتغلتُ بالعلم الطبيعي كما سلم بو كل 

 ات١ناطقة، فلنتًكو ىنيهة إلى تْث آخر تٯت إليو بآصرة قريبة.

ترتٚة، « الفكرة الناسوتية»بُ الفلسفة اتٟديثة اصطلبح وضعنا لو 
لست أعلم مقدار انطباؽ ىذه التًتٚة على الواقع، غتَ ألٍ أستعمل و 

؛ أي الفكرة الفلسفية القائلة «إنثروبومورفزـ»الاصطلبح ىنا ترتٚة لكلمة 
بشيء من ات٠صائص الإنسانية والصفات  -سبحانو وتعالى  -بتزويد الله 

تٕلت عن  -البشرية، على أف مُضِيػَّنَا بُ الاعتقاد بأف الله لن تٗرج صفاتو 
عن أشياء تتحيز بُ أذىاننا حسب ت٪اذجنا العقلية لأمر فيو من  -الشبائو 

ات٠رَؽ بقدر ما نقوؿ بأف الشمس تدور حوؿ الأرض أو أفَّ اثنتُ واثنتُ لا 
يكوناف أربعة أو بقدر ما ننكر وجود المحسوسات، أمر يتنابَ لدى أوؿ 

ى أنو علتها الأولى، غتَ وىلة مع اعتقادنا بأف الله ت٥الف للحوادث تٔقتض
أننا مع كل ىذا لا نستطيع أف نكوف بُ موجد الأشياء فكرة غتَ مصبوبة 
بُ قالب تصوره لنا ت٪اذجنا العقلية؛ لأف ىذا تٮرج عن طوؽ الذوات 

 الفانية.

فإنو أبعد الناس عن الاعتقاد بأف ات٠الق « إسبينوزا»خذ لك مثلًب 
« امتداد وفكر»الله عبارة عن  مكوف على ت٪وذج عقلو، ولذلك قاؿ بأف

لم يلبث أف نَضَّ فكرتو قائلًب: من أين أتى لو أفَّ « مارتينو»غتَ أفَّ دكتور 
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الله امتداد وفكر إلا من النظر بُ حالاتو الطبيعية؟ ذلك لأف الامتداد 
والفكر أمراف ت٫ا أخص ما تتصف بو الأجساـ والعقوؿ، وعلى ىذا فقس 

 مثل ىيجل وسبنسر وغتَىم.بقية ماذىب إليو فلبسفة 

فإذا رجعت بعد ىذا إلى فكرة أبي العلبء، وجدت أفَّ الرجل شاؾٌّ 
لاأدريٌّ بُ المحسوسات، حسي بُ الظواىر الطبيعية، توحي إلية ألفة عقلو 
بأف الله حكيم؛ ذلك لأنو يقيس اتٟكمة بُ الله مطبقًا إياىا على خصائص 

اف؛ لأنو لا يستطيع أف ت٭تف  بألفة عقلو، ولكنو ينكر أنو بلب زماف ولا مك
عقلو بُ الوقت الذي تٯضي فيو معتقدًا بأف ىنالك شيئًا خارجًا عن الزماف 
وات١كاف، بُ حتُ أفَّ حالات جسمو الطبيعية وحواسو التي يدرؾ من 
طريقها ما ىو خارج عن حيزه، لا توسع ت٣اؿ الاعتقاد بُ شيء خارج عن 

أوضح عن حد اتٟركة؛ لأف الزماف وات١كاف  حد الزماف وات١كاف، أو بطريقة
شيئاف أوت٢ما قياس اتٟركة من جهة ات١تقدـ وات١تأخر، وثانيهما سطح لا 

 يعرؼ إلا من قياس وضع الأجراـ ولا يدرؾ إلا من حركتها.

إلى ىذا وحده أعزو السبب بُ تسليم أبي العلبء بأف ات٠الق حكيم، 
كاف، فإذا أضفت إلى ذلك قوؿ وإليو أعزو نكرانو بأنو بلب زماف ولا م

ات١ناطقة بأف العلة الكاملة ت٬ب أف يوجد معها معلوت٢ا عرفت كيف أفَّ أبا 
سبحانو  -العلبء إت٪ا يستند بُ قولو ىذا إلى ات١نطق، فإذا قيل بأف الله 

بلب زماف اقتضى ذلك القوؿ بأف معلولو؛ أي الكوف لا بد لو من  -وتعالى 
دلَ، وإما أنو حادث، فإذا كاف قدتٯاً قيل لك بأنو إحدى حالتتُ: فإما أنو ق

مشارؾ للعلة بُ عدـ اتٟد بالزماف، وإذا كاف حادثًا قيل لك بأف علتو  
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كانت ناقصة بٍ كملت، وىكذا دواليك تدخل بُ تْث لن تعرؼ لو من 
نهاية، إذا ما أردت أف تذىب بُ تْث أبي العلبء من ناحية معتقده بُ الله 

نو كاف لاأدرياًّ بُ المجردات والنظر الغيبي، حسيًّا لدى لأبعد من قولك بأ
نطره بُ نظاـ الطبيعة، لا يرضى عن حقيقة إلا إذا قاسها على حالات 
جسمو الطبيعية وإلا إذا أتتو من طريق اتٟواس أو إذا وافق القوؿ بها ألفة 
 و:عقلو، والدلائل على شك أبي العلبء بُ التقاليد كثتَة، نكتفي منها بقول

 جػػػػػػػػػػػػائز أف يكػػػػػػػػػػػػوف آدـ ىػػػػػػػػػػػػذا
 

 قبلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو آدـ إثػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػر آدـ
 

 وقولو:

 قػػػػػػػػػاؿ قػػػػػػػػػوـ ولا أديػػػػػػػػػن تٔػػػػػػػػػا قػػػػػػػػػا
 

 لػُػػػػػوهُ أف ابػػػػػػن آدـ كػػػػػػابن عػػػػػػرس
 
 جهػػػػل النػػػػاس مػػػػا أبػػػػوه علػػػػى الػػػػد

 
 ىػػػػػػػػػر ولكنػػػػػػػػػو مسػػػػػػػػػمى تْػػػػػػػػػرس

 
 بُ حػػػػػػػػػػػػػديث رواه قػػػػػػػػػػػػػػوـ لقػػػػػػػػػػػػػػوـ

 
 رىن طػرس مستنسػخ بعػد طػرس

 
 وقولو:

 يقولػػػػػػوف أف اتٞسػػػػػػم ينقػػػػػػل روحػػػػػػو
 

 النقػػػػػػػلإلى غػػػػػػػتَه حػػػػػػػتى يهػػػػػػػذبها 
 
 فػػػػػػػلب تقػػػػػػػبلنْ مػػػػػػػا تٮبرونػػػػػػػك ضِػػػػػػػلَّةً 

 
 إذا لم يؤيػػػػد مػػػػا أتػػػػوؾ بػػػػو العقػػػػل
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بل نذىب بُ عقيدة أبي العلبء إلى شيء أكبر من ىذا، نذىب إلى 
أنو كاف جاحدًا للؤدياف متشككًا فيها، أما شعره فيدؿ على كثتَ من 
الشك ومطاوعات اللبأدرية ات١مسوسة بأثر ات١رونة الفكرية إلى حد بعد 
بعيد، ومن طبيعة الشك أف يتًواح فيو الإنساف بتُ شيء ونقيضو، على 
أنك تٕد أنو إف ذكر الدين تٓتَ مرة، فإنو إت٪ا يذكره بذلك ات٠تَ ليصارحك 
من بعد ذلك تّحوده لو، وبأنو لا يعتقد أفَّ بارئ الكوف ومدبر أمره قد 

وؿ ليهديو يعتٌ باتٟيواف الناطق عناية من يشفع إليو بالرسوؿ تلو الرس
الصراط السوي، ت٢ذا يتلخص ما نريد أف نقوؿ بُ عقيدة أبي العلبء بُ أنو  
كاف جاحدًا للؤدياف معتقدًا بالله اعتقادًا ينزؿ إلى ت٪وذج مستمد من أحط 
ناحية من نواحي الطبيعة البشرية ىي ناحية إدراؾ اتٟس، وت٢ذا لا يستطيع 

اىد على جحوده الأدياف أف يتصوره بلب زماف ولا مكاف، وإف أردت شو 
 فإليك بعض ما قاؿ:

 ومػػػػػػتى ركبػػػػػػتَ إلى الديانػػػػػػة غَات٢َػَػػػػػا
 

 فِكَرٌ علػى حُسْػن الضػمتَ دسػائس
 
 والعقػػػػل يػَعْجػػػػب والشػػػػرائع كلهػػػػا

 
 خػػػػػػػػػػبر يقلَّػػػػػػػػػػد لم يقَِسْػػػػػػػػػػوُ قػػػػػػػػػػائس

 
سػػػػػوف ومسػػػػػلموف ومعشػػػػػر  مُتمجِّ

 
 متنصػػػػػػػػػػروف وىائػػػػػػػػػػدوف رسػػػػػػػػػػائس

 
 وبيػػػػػػػػػػوت نػػػػػػػػػػتَافٍ تػُػػػػػػػػػزار تعبهػػػػػػػػػػدًا

 
 وكنػػػػػػػػػػػػائس ومسػػػػػػػػػػػػاجد معمػػػػػػػػػػػػورة

 
 والصػػػػػػػػػابئوف يعظمػػػػػػػػػوف كواكبػػػػػػػػػا

 
 وطبػػػػػاع كػػػػػػلٍّ بُ الشػػػػػػرور حبػػػػػػائس
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فهو إذف يقوؿ بأف الشرائع تقليد، وىو بقولو ىذا إت٪ا يفسر حقيقة 
تلك الفكرات التي تدس على حسن ضمتَه؛ أي على وراثتو التقليدية التي 

المجوس ت٭اوؿ دائمًا أف يرضيها إذا ما فكر بُ أمور الدين، وىو يقوؿ بأف 
وات١سلمتُ والنصارى واليهود والصابئتُ لم تُهذِّب أديانهم من نفوسهم ولم 
تػُزَؾِّ من طبيعتهم، ولذلك تراىم بُ الشرور سواء، وأنهم شرع بُ حكم 
الطبع البشري الرسيس بُ الدنايا، وتلك آية من آيات جحوده للؤدياف، 

ء عن تأدية وظيفتو، فإذا كاف الدين شُرع للهداية بٍ عجز بُ رأي أبي العلب
وأفَّ الناس بعد اتباعهم مراسيم الشرائع لا يزاؿ طبع البشر غالبًا فيهم! 
فعلبَـ الدين وعلبَـ الشرائع؟ وعلى أي شيء يبقى العقل من كل ىذا؟ بٍ 

 ارجع إلى قولو:

 إف ىلَّلػَػػػػػػػػػػتْ أفػػػػػػػػػػػواىُكم فقلػػػػػػػػػػػوبكم
 

 ونفوسػػػػػػػػػكم دوف اتٟقػػػػػػػػػوؽ مهللػػػػػػػػػو
 
 ةآليػػػػػػػػػػػػػتُ مػػػػػػػػػػػػػا تػَػػػػػػػػػػػػػوْراَتُكُمْ تٔنػػػػػػػػػػػػػتَ 

 
 أف ألفيػػػػػػػت فيػػػػػػػػو الكُمَيػػػػػػػػتُ ت٤َُلَّلػَػػػػػػػو

 
 لا تأمنػػػػػػػػػػػوا بػػػػػػػػػػػرؽ الغمػػػػػػػػػػػاـ فإت٪ػػػػػػػػػػػا

 
 تلػػػك السػػػيوؼ مػػػن القضػػػاء مسػػػللو

 
 قػػػػػاؿ افتكػػػػػػار بُ اتٟػػػػػوادث صػػػػػػادؽ

 
 جعػػػػل الصػػػػعاب مػػػػن اتٟػػػػذار مػػػػذلله

 
 ىفػػت اتٟنيفػػة والنصػػارى مػػا اىتػػدت

 
  ويهػػػػػػػود حػػػػػػػارت والمجػػػػػػػوس مضػػػػػػػللو

 

 وعلى ىذا يكوف:

 دِيػػػػػػػنٍ وآخػػػػػػػر دَيػِّػػػػػػنٌ لا عقػػػػػػػل لػػػػػػػو اثنػػاف أىػػلُ الأرض؛ ذو عقػػل بػػلب
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« ديئست»ىنا يتجلى لك أف أبا العلبء كاف كما يقوؿ ات١تأخروف 

وىذا معتقدنا فيو؛ أي أنو كاف جاحدًا للؤدياف معتقدًا بالله، فعنده أفَّ أىل 
الأرض اثناف أوت٢ما ذو عقل لا يُسَلِّمُ عقلُو بأفَّ معلولًا تٯكن أف يوجد بلب 

لأشياء، وآخر ذو دين علة، ولذا فهو يعتقد بالله؛ أي بعلة العلل وبارئ ا
ولذا يكوف بلب عقل. بٍ عُدْ  -بُ رأي أبي العلبء  -ت٬مع بتُ ات١تناقضات 

 إلى قولو:

 ديػػػػػن وكفػػػػػر وأنبػػػػػاءٌ تػُقَػػػػػصه وَفػُػػػػػرْ 
 

 قػَػػػػػػػػػػافٌ يػَػػػػػػػػػػػنُصه وتػػػػػػػػػػػوراة وإت٧يػػػػػػػػػػػل
 
 بُ كػػػػل جيػػػػل أباطيػػػػل يػػػػداف بهػػػػػا

 
 فهػػػػػػل تفػػػػػػرد يػَوْمًػػػػػػا بات٢ػػػػػػدى جيػػػػػػل

 
التي تقصها كتب التنزيل عن فالدين والكفر والنزاع فيهما والأنباء 

الأولتُ والفرقاف والتوراة والإت٧يل إت٪ا ىي بُ نظره أباطيل يدُاف بها، وأنو لم 
يتفرد جيل واحد من أجياؿ الإنسانية بات٢دى الذي يراه أبو العلبء، وما ىو 
ذلك ات٢دى؟ ىو ترؾ التقاليد الدينية التي لم يقسها ولم يفندىا عقل 

كل إنساف بقدر ما تٖتمل   -سبحانو وتعالى  - مستقل، بٍ معرفة الله
عقليتو، وإلا فلو اتبع جيل ىدى جيل غتَه لأصبح تٔقتضى تنافر وجهات 
 النظر من الأباطيل كما يقتضي تسلسل الفكرة عند أبي العلبء. ويقوؿ:

 إلػػػػػػػػػػػػػو قػػػػػػػػػػػػػادر وعبيػػػػػػػػػػػػػد سػػػػػػػػػػػػػوء
 

 وجػػػػػػػػػػػبْر بُ ات١ػػػػػػػػػػػذاىب واعتػػػػػػػػػػػزاؿ
 
 ات٠طػػػػػػػػػػػػوب ولا تػػػػػػػػػػػػزاؿولم تػػػػػػػػػػػػزؿ  وبالكػػػػذب انسػػػػرى وَضَػػػػحٌ وليػػػػل
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 ولػػػػػولا حاجػػػػػة بُ الػػػػػذئب تػػػػػدعو

 
 لصػػػيد الػػػوحش مػػػا اقتػُػػنِص الغػػػزاؿ

 
فهو بذلك يعتقد بُ إلو قادر برأ الأشياء وبرأ عبيد سوء ذىبوا إلى 
جبر واختيار بُ ات١ذاىب واعتزاؿ، ولا يدلك على فكرتو بُ ذلك مثل 

 قولو:

 إف كػػػػػػاف مَػػػػػػن فػَعَػػػػػػلَ الكبػػػػػػائر ت٣ُْػػػػػػبرا
 

 مَػػػػػػػن يفعػػػػػػػل فعقابػػػػػػػو ظلُػػػػػػػم علػػػػػػػى
 
 والله إذ خلػػػػػػػػػػػػػػػق ات١عػػػػػػػػػػػػػػػادف عػػػػػػػػػػػػػػػالمٌِ 

 
 أف اتٟػػػػػػػداد البػػػػػػػيض منهػػػػػػػا تُٕعػػػػػػػل

 
 سػػػػفَك الػػػػدماء بهػػػػا رجػػػػاؿ أعصػػػػموا

 
 بات٠يػػػػػػػل تلجػػػػػػػم باتٟديػػػػػػػد وتنعػػػػػػػل

 
 لا تُ٘ػْػػػػػػػػػسِ نار بُ الضػػػػػػػػػػمتَ فراشػػػػػػػػػػة

 
 فضػػػػغائن الصػػػػدر اتٟريػػػػق ات١شػػػػعل

 

ىو إذف ت٦ن يقولوف بالاختيار بُ أفعاؿ الإنساف، وىو إذف يعتقد بأف 
الله لا يريد الشر وإف كاف يعلمو، وأفَّ فعل الشر على ذلك من اختيار 
الإنساف ومن نتاج شهواتو وانفعالاتو، بل ومن ت٥تًعات عقلو، فالله عندما 

صنف منها، خلق ات١عادف كاف يعلم أفَّ السيوؼ ات١هنده الباترة تصنع من 
ولكن من الذي سفك الدماء بها؟ سفكها بها رجاؿ اعتصموا بظهور ات٠يل 

 ات١طهمة وأتٞموىا اتٟديد لتَدوا تٚاحها ويستَوىا حسب إرادتهم.

يعتقد أبو العلبء أفَّ الله ختَ ت٤ض لن يأمر بفعل الشر؛ لأف ات٠تَ 
ساف ينزه الله المحض لا يُصدِر عنو إلا ختَاً ت٤ضًا، فكيف تٯكن أف يعتقد إن
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بأف تصدر منو إرادة شر ويكوف بُ يقينو بأف الله ختَ  -سبحانو وتعالى  -
ت٤ض ت٥لصًا لنفسو ولضمتَه مُرضيًا لألفة عقلو؟ الله يعلم الشر أنو شر، 
ولكنو لا ت٬عل ارتكابو على إنساف قدراً مقدوراً كما يقولوف، وإلا لتنابَ مع 
لأف  بديهة العقل أف يستحق مرتكب الكبائر عقابًا، أو فاعل ات٠تَ ثوابًا؛

الإنساف بُ تلك اتٟاؿ لا يكوف إلا آلة مستَة حسب مشيئة الأقدار لا 
تستحق من مثوبة ولا عقوبة، بهذه الفكرة يقوؿ أبو العلبء، وعليها يوافقو 

 كثتَ من متنطسي الباحثتُ.

ولعلو تتاح لنا فرصة أخرى نوبُ فيها ىذا البحث حقو، ونقارف بتُ 
رة عمر ات٠ياـ، فإف ذلك يظهرنا على فكرة أبي العلبء الفلسفية وبتُ فك

شيء من طبيعة الفكر الإنسالٍ وكيف تنتقل الفكرات من جيل إلى جيل 
 متدرجة بُ أشكاؿ من التغيتَ والتفاوت لا نهاية لتنوع صورىا.

 0526بسقين 
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 القصذ ًالغاٍْ

 في الطبّعة َما بعد الطبّعة

 بربػػػػػػػػك أيهػػػػػػػػا الفلػػػػػػػػك ات١ػػػػػػػػدار
 

 اضػػػػػػػػطرار؟أقصػػػػػػػػد ذا ات١سػػػػػػػػتَ أـ 
 
 مسػػػػػتَؾ قػػػػػل لنػػػػػا بُ أي شػػػػػيء

 
 ففػػػػػػػػػي أفهامنػػػػػػػػػا منػػػػػػػػػك انبهػػػػػػػػػار؟

 
 وفيك نرى الفضػاء وىػل فضػاء

 
 سػػػػػػوى ىػػػػػػذا الفضػػػػػػاء بػػػػػػو تػػػػػػدار؟

 
 ومػػػػػػػػػػػػوج ذا المجػػػػػػػػػػػػرة أـ فرنػػػػػػػػػػػػد

 
 علػػػػػػػػػى تٞػػػػػػػػػج الػػػػػػػػػدروع لػػػػػػػػػو أوار؟

 
منذ أف ترامى أوؿ شعاع أرسلو الفكر فشق بُ ظلمات القروف 
الأولى للفلسفة طريقًا إلى خفايا العالم المجهوؿ، تساءؿ الإنساف: ت١اذا خُلق 
العالم؟ وأية غاية سبقت بُ حكم القدر ليخرج ىذا الكوف قائمًا على ما 

قَع غُلَّتَكَ ويػَ  رْأَب بقوة نرى فيو من نظاـ؟ إف أردتَ أف تقع على جواب يػَنػْ
أدلَّتو ما تصدَّع من يقينك، فأجب: لا أدري؟ كن لاأدرياًّ إزاء ىذا اللغز 
الوعر ولا تٖفل تٔا ينقل إليك من التقاليد، أما إذا سُئلت: أىنالك من 
قصد بُ خلق العالم؟ وىل من غاية لأجلها خلق الإنساف؟ فأجب إجابة 

ا النظاـ الشامل قصدٌ  الأدريتُ، وقل: نعم، لا بد أف يكوف من وراء ىذ
كامنٌ وغاية ت٥بوءة لا أعرؼ من ماىيتها شيئًا؛ فإف ىذا النظاـ إذ يدؿ 
على قوة تدبره على مقتضى اتٟكمة، فلب بد من أف تكمن وراء ظواىره 
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غاية ىو سائر بُ نظامو ت٨وىا، متجو بكل ما فيو من النشوء والارتقاء إلى 
 العليا. بلوغ تٝتها القصي والانتهاء عند ذروتها

انقسم الناس منذ أف بزغ فجر الفلسفة بُ بلبد اليوناف، التي وصل 
إلينا من آثارىا العقلية ما نعتبره أكبر متَاث ورثو العقل البشري عن القروف 
الأولى، إلى فريقتُ: فمنهم من قاؿ بأف وراء النظاـ الظاىر قوة تدبره 

أف تستَ بالعالم إلى  تْكمتها وتٖوطو بعنايتها، وأف ىذه القوة لا بد من
قصد وتسوقو إلى غاية، نستدؿ عليهما تٔا ىو مبثوث بُ أطراؼ ىذا العالم 
من نظاـ لا ينتابو خلل، ولا نلح  بُ نواحيو من شيء لا يدؿ على أف لو 
موجدًا، ويقوؿ ىؤلاء: إفَّ الإنساف إت٪ا يقيس حالات العالم ات٠ارجي على 

كس من عدسة زجاجية على حائط حالات نفسو، فكما أفَّ الشبح ات١نع
ليس سوى صورة مكبرة من ذلك الشبح الكائن بُ العدسة، كذلك 
النظريات ات٠اصة بهذا العالم، كما يقوؿ العلبمة كروزيار: ليست سوى 
صورة مكبرة من نظريات العقل الإنسالٍ تسبك عادة على ت٪اذج تستمد 

بُ العالم فكرة منطقية من تٕاريبنا الذاتية، وعلى ىذا لا يستطيع أف يكوف 
على حقيقتو ات١طلقة، غتَ مقيدة تْدود العقل والذاتية البشرية، ىذا مثاؿ 

 الأوؿ.

ومن الفلبسفة من يقوؿ بأف ىذا العالم قد صدر عن العماء الصرؼ 
على الرغم ت٦ا يظهر فيو من نظاـ، وأفَّ القصد بُ العالم غتَ بتُ، والغاية لا 

يستَ العالم على مقتضاىا، ولا تٯكن للعلم  تٯكن أف تُدرؾ من بضعة نظم
أف يدرؾ منها شيئًا بطرقو ات١وضوعة، إلا من طريق اتٟس الإنسالٍ، وت١ا  
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كاف العلم لا يعتمد إلا على اتٟواس وحدىا، وت١ا كانت اتٟواس لا تنقل 
إلى العقل سوى تٕاريب لا تدؿ طبيعتها على أفَّ بُ خلق العالم قصدًا، أو 

لإنساف غاية، فلن نستطيع أف نسلم بقصد وغاية تكمناف أفَّ بُ خلق ا
وراء الظواىر إلا إذا ثبت لنا ذلك من طريق اتٟواس، إف العالم كتلة موات 
من ات١ادة واتٟركة، وإفَّ اتٟياة والفكر وكل خصائص الإنساف ليست سوى 
أعراض ت٥تلفة لتفاعل ات١ادة والقوة التي تٖرؾ دقائقها، وىذا مثاؿ الفريق 

 لثالٍ.ا

كل فريق من ىذين الفريقتُ تٔا لديو فرح فخور، فمن أي الفريقتُ 
تريد أف تكوف؟ تابعتٍ قليلًب ونقِّل معي خطاؾ بُ تْث قصتَ تٯكنك أف 
تكوف لنفسك من بعده فكرة مستقلة، إذا عُنِيتَ بعض العناية بتفههم 

 اتٟقائق التي يقوـ عليها.

عتقد ببضعة حقائق أولية لا خلق العقل الإنسالٍ مقسوراً على أف ي
تٯكن بدونها أف تٖتف  بألفتو التي ينحصر فيها كل معتٌ من ات١عالٍ التي 
تفضلو عن بقية ات٠لق الأدلٍ منو بُ الطبيعة نسبًا وأحط مكانة، ت٢ذا ترى 
الناس منصرفتُ بُ حياتهم وىم على شعور تاـ بأنهم تٯلكوف شيئًا يكمن 

دركة، وأنهم ت٭وزوف شيئًا آخر يدعونو حس بتُ جوات٨هم يسمونو القوة ات١
اتٞماؿ وات١وسيقى والشعر، وأف ىذه الضروب ات١تنوعة من اتٟس الكامن 
إت٪ا تظهر ت٢م كأشياء أولية ظاىرة تّانب ذلك الشيء الغامض ات١بهم الذي 
يسمونو الإرادة ات٠فية التي لا يستطيع إنساف اكتملت ألفة عقلو أف تٯضي 
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ا وجود حقيقي، ت٢ذا نسوؽ مباحثنا لنخلص منها بنتيجة معتقدًا بأف ليس ت٢
 تظهرنا على أفَّ القصد والغاية تكمناف وراء كل الظواىر الطبيعية.

ينكر ات١اديوف أفَّ للئرادة وجودًا حقيقيًّا، وت١اذا؟ لأنهم إف سلموا أفَّ 
للئرادة وجودًا حقيقيًّا ت١ا استطاعوا أف تٮلصوا مطلقًا من النتائج التي 
تتًتب على ىذا القوؿ، وت١ا أمكنهم أف تٮرجوا من قوت٢م ىذا إلا معتقدين 
مع الإت٢يتُ بأف للعالم خالقًا مدبرًا حكيمًا تبدو إرادتو، وتظهر حكمتو جلية 
بُ نواحي الكوف، ولذا تراىم يقولوف بأف الإرادة ليست إلا عرضًا لاىتزاز 

بتوف للقصد من خلق العالم دقائق ات١خ ات١ادية، على الضد ت٦ا يقوؿ بو ات١ث
إذ تٯضوف معتقدين بأف الإرادة ليست إلا الانتقاؿ من حركة عقلية إلى 
فعل طبيعي، فإذا أردت أف ت٘شي مثلًب فإنك إت٪ا تنفذ حركة ات١شي إذ تقوـ 

 بُ عقلك إرادة تٖملك رغمًا منك على أف تتبع ىواىا.

يث الاعتقاد بُ من ىذا ندرؾ أفَّ ات١اديتُ والإت٢يتُ تٮتلفوف من ح
السببية الصحيحة التي تقوـ عليها الإرادة، يقوؿ الأولوف: إفَّ السبب 
اتٟقيقي بُ الإرادة ينحصر بُ اىتزاز دقائق ات١خ ات١ادية التي تنتج كل 
الصفات العقلية، ويقوؿ الإت٢يوف: إفَّ الإرادة عبارة عن خاصية من 

هي لا تعود إلى سبب منو ات٠اصيات التي يتصف بها العقل الإنسالٍ، ولذا ف
 تستمد، وإت٪ا ت٢ا وجود حقيقي قائم بذاتو.

فإذا تابعنا ات١اديتُ وأنكرنا أفَّ للئرادة وجودًا حقيقيًّا، وأنها ليست 
سوى عرض من أعراض السببية اتٟقيقة التي ىي عند ات١اديتُ عبارة عن 
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ات العقلية اىتزاز دقائق ات١خ ات١ادية، لم ت٭ل بيننا وبتُ إنكار كل ات٠اصي
الأخرى حائل، وعلى نفس الدلائل التي ينكر بها ات١اديوف الوجود اتٟقيقي 
للئرادة نستطيع أف ننكر كل ات٠صائص والقوى وات١دركات الإنسانية 
الأخرى، نستطيع أف ننكر وجود اتٞماؿ وات١وسيقى، بل لا نقف عند ىذا 

ا بتُ منازع الفكر وحده، فنمضي من بٍ إلى إنكار أفَّ ىنالك فرقاً حقيقيًّ 
والعواطف، ونقضي من ىذه السبيل على الفضائل ومضاداتها من الرذائل، 
على اعتبار أفَّ ىذه الأشياء ليس ت٢ا من وجود حقيقي، بل نقضي على كل 
قضايا العقل الإنسالٍ ولا نتًؾ من ورائنا بعد ىذا بُ اتٟياة البشرية برمتها 

اللهم إلا كتلة مواتًا من ات١ادة من شيء يستحق أف يكوف لو قيمة صحيحة 
 واتٟركة.

إلى ىذا ات١زلق الوعر يسوقك ات١اديوف، يسوقونك أمامهم سعيًا إلى 
حيث تفقد ألفة عقلك، وتقف حائرًا أماـ ما تٖس بو بتُ جوات٨ك إحساسًا 

 صحيحًا.

تناجي نفسك، إلٍ خلقت مقسوراً على أف أعتقد أفَّ دقائق ات١ادة 
إذا أردت أف أكسر حجرًا، وكذلك إذا أردت أف  تتجاذب وتتدافع لألٍ

أضغطو، فإف جواىره ودقائقو تقاوـ إرادبٌ بُ كلتا اتٟالتتُ، ذلك بُ حتُ 
ألٍ لا أدرؾ كيف أفَّ دقيقتتُ من ات١ادة تتجاذباف بُ حتُ أنهما تتدافعاف، 
وكذلك أعتقد أفَّ بُ الفضاء أثتَاً ت٭مل إلى شبكية عيتٍ الضوء، وينقل إلى 

خ أذلٍ ت٥تلف الأصوات، بُ حتُ ألٍ لم أر الأثتَ ولم أتناولو بتجربة صما 
تثبت وجوده من طريق اتٟواس. إرضاء لطرائق العلم، يهمس بُ روعك 
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وحي العقل بأف لا تعتقد بغتَ ىذا وإف امتنع عليك حسيًّا إدراكو؛ يهمس 
أفَّ  بُ روعك بأف للعالم ات١ادي المحيط بك وجودًا حقيقيًّا على الرغم من

الفلبسفة قد ينكروف وجوده كحقيقة ثابتة، وعلى ىذا تتدرج من الاعتقاد 
بالعالم ات٠ارجي، إلى الاعتقاد بعات١ك الكائن بُ تضاعيف فطرتك، تعتقد 
بأف ىناؾ فرقاً حقيقيًّا بتُ الفضيلة والرذيلة، وبتُ تٝو ات١دارؾ الروحانية 

ة وحب الذات شر، وأفَّ وبتُ إسفاؼ النزعات السفلى، تدرؾ أفَّ الأناني
الغتَية وإنكار الذات ختَ؛ وعلى اتٞملة تدرؾ أفَّ ىنالك فروقاً كائنة بُ 

 عالم العقل بتُ منازؿ الفكر والعواطف.

بذلك تناجيك نفسك ويهمس بُ روعك عقلك، فإذا رجعت إلى 
ات١اديتُ وألفيتهم يرجعوف بهذه ات١عالٍ تٚاعها بلب تفريق بينها إلى اىتزازات 

ائق غتَ ت٥تلفة بعضها عن بعض أي اختلبؼ ما، ولا تدرؾ من تلك دق
الفروؽ شيئًا مطلقًا، فلب يصبح من شيء ىو أثبت بُ يقينك من الاعتقاد 
بأنهم إت٪ا يلزموف أنفسهم اتٟجة تْكم ات١نطق بأف ىذه ات١عالٍ لا تٮتلف 

 بعضها عن بعض اختلبفاً حقيقيًّا.

ة؛ فإنك تٕد نفسك مقسوراً على بٍ ارجع بعد ىذا ثانية إلى الإراد
الاعتقاد بوجود حقيقي ت٢ا على الرغم من معتقد ات١اديتُ بأنها ليست سوى 
عرض يلبزـ اىتزازات دقائق ات١خ ات١ادية، فإذا اعتقدت بهذا وشعرت بأف 
ألفة عقلك تتطلب منك سببًا يعود إليو نظاـ العالم ات١ادي، وإذا كاف كل ما 

صل من علم بالسبب الأوؿ والعلة الأولى ينحصر بُ مستطاع اختبارؾ أف ي
بُ الفعل العقلي لإرادتك، التي ىي رغم مزاعم ات١اديتُ عبارة عن الانتقاؿ 
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، مادمت قد قسرت  من اتٟركة العقلية إلى الفعل ات١ادي؛ أصبح من المحتوـ
على فطرتك التي فطرت عليها، أف ترجع تٔقتضى ألفة عقلك ومقتضيات 

إلى الاعتقاد بأف ىذا الكوف معلوؿ لإرادة عاقلة؛ أي تكوينو وخصائصو 
إلى خالق، وليس لك أف تبحث بعد ذلك بُ أفَّ ت٢ذه الإرادة العاقلة التي 
تدبر العالم وجودًا حقيقيًّا يثبتو العلم من طريق اتٟواس؛ كما أنو ليس لك 
أف تبحث من طريق العلم ات١عتمد على اتٟواس الكائنة فيك؛ ولا تٗرج عن 

يزؾ، عن دليل يثبت لك وجود العالم ات١ادي، أو يظهر لك كيف ح
تتجاذب دقائق ات١ادة وتتدافع! وإت٪ا كل ما تدرؾ وتعلم أنك جبلت على 
ألا تستطيع أف ترد على عقلك ألفتو، وأف تٖتف  بنظامو الذي خلقت 
مقسوراً على الاعتقاد بصحة ما يوحي إليك بو، إلا إذا مضيت مؤمنًا 

ذي إرادة حرة يدبر العالم على مقتضى اتٟكمة البالغة من تٝو بوجود خالق 
 ات١عالٍ مبلغًا لن تدركو قواؾ البشرية المحدودة.

نعود بعد ىذا ونكرر ثانية أفَّ الإنساف مقسور على أف يقيس حالات 
العالم المحيط بو على حالات نفسو، وأنو لا يستطيع أف يدرؾ علة العالم 

وإت٪ا كل ما بُ مستطاعو ت٤صور بُ أف يدرؾ أفَّ إدراكًا صحيحًا كاملًب، 
 للعالم إرادة تدبره كما تدبر إرادتو حركاتو وأفعالو بُ اتٟياة.

وما دمنا قد سلمنا بأف للعقل ألفة ونظامًا، وما دامت الإرادة خاصية 
من خصائص العقل، فيتًتب على ىذا أفَّ حكمة القصد بُ الأعماؿ 

اكتملت ألفتو، ولا ترجع بُ مصدرىا إلا إلى  الإرادية لا تصدر إلا عن عقل
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ألفة العقل، أما العقل الذي اكتملت ألفتو فتصدر عنو إرادات تستَ 
 الأشياء على مقتضى اتٟكمة.

وتْسب ما يكوف بُ العقل من ألفة ونظاـ تكوف نسبة الأفعاؿ قربًا 
نهج أو بعدًا عن مقتضى اتٟكمة ات١دركة بقدر الطاقة البشرية، وعلى ىذا ال

تقاس دائمًا إرادة القوة ات١دبرة للكوف، كما أفَّ تسلسل الفكرة على ىذه 
السبيل يقتضي أف نعتقد بأف القصد والغاية أمراف لن ينفك عنهما عقل 

 اكتملت ألفتو.

غتَ أفَّ ىذه الفكرات بُ ت٣موعها لا تسلم، كما يقوؿ أبو العلبء 
العقل نفسو،  ات١عري من خطرات تدس على حسن الضمتَ وعلى ألفة

تٖيط بك ىذه الفكرات وتتساورؾ منتزعة منك قوة اليقتُ لتلقيك بُ 
غمرات الشك واتٟتَة إذا ما أزمعت أف تفكر بُ القصد والغاية التي من 
أجلها خلق الإنساف؟ وغالبًا ما يفكر الإنساف بُ ىذا مقسوراً عليو 

وقوؼ الفكر إزاء  تٔقتضى طبعو مدفوعًا إليو تْكم غرائزه، وإنا لا ننكر أفَّ 
ىذه الأشياء وأمثات٢ا موقف اللبأدريَّة الصرفة أسلم سبيلًب، وآمَنُ عاقبةً من 
أف تٯضي بُ التأمل منها فتكتسحو إلى حيث ات١هواة السحيقة يتًدى فيها 
إلى أعماؽ اتٞحود والإتٟاد، غتَ أنك إف أمكنك أف تنصرؼ عن التفكتَ 

ق كل شيء فكيف تستطيع أف تٗلص بُ القصد والغاية التي من أجلها خل
من التفكتَ بُ القصد والغاية التي من أجلها خلقت أنت الكائن ات١فكر 
ات١عتقد بُ صحة عدد من اتٟقائق التي تٖوطك بنتائجها، وعلى الأخص إذا 
اعتقدت وكنت بُ ذلك ت٤قًّا، أفَّ فكرؾ ات٠في وخطرات نفسك القصية 
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 وسط عالم لن تبلا فيو إلى ىي أعظم دليل يقوـ عندؾ على وجودؾ بُ
 نهاية تفكتَاً أو عملًب!

تٮرج الإنساف إلى ىذا العالم جرثومة حية ينبذىا القدر نبذًا فلب تلبث 
، بٍ لا يلبث أف يذىب بو الفناء منحدراً بو من  أف تكتمل بشرًا سوياًّ
جوؼ الأزؿ البعيد إلى جوؼ الأبد اللبمتناىي، تفكر فلب تعرؼ من أين 

إلى أين ذىب، وأنت كما تأملت من ىذه اتٟالات لا تٕد بُ العالم  أتى ولا 
كلو من سلوى تُسَلِّيكَ عن التفكتَ بُ نشأتك ومنقلبك بعد ات١وت، إلا 
متاعب بُ اتٟياة لن تستطيع أف تقطع من عمرؾ مرحلة، طالت أـ 
قصرت، من غتَ أف تعتقد أنو كاف من اتٟكمة أف تظل حيث كنت قبل أف 

 ا ت٫وـ اتٟياة الدنيا بعيدًا عن أحزانها.تولد، مكفيًّ 

علبـ كل ما بُ ىذه اتٟياة؟ علبـ اتٟب والبغض؟ علبـ الألم واللذة؟ 
علبـ العسر واليسر؟ ولأي شيء وضع لكل شيء نقيضو ونصب لكل أمر 
ضده؟ ولأي شيء خلق كل شيء؟ ولأية حكمة سبقت مشيئة الغيب أف 

أس بُ اتٟياة؟ تقوؿ الفلسفة يكوف الأمل بُ نفسك أعرؽ أصلًب من الي
اتٟقة: لا أدري، وكفى بلب أدري للفكر عاقلًب عن الانبعاث مع التأمل بُ 

 فلوات ت٣دبة لا تبلا منها إلى نهاية.

غتَ أنك إذا تركت الفلسفة ورجعت بعدىا إلى مباحث العلوـ 
اتٟديثة وقعت فيها على شعاع يضيء سناه بعض ما يكتنف ىذه اتٟياة من 
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تد حلكتو من حولك، كلما تأملت بُ حالات حياتك والقصد ظلبـ تش
 منها.

وضع الفلبسفة بُ كل الأجياؿ أمثالًا من فضائل الأخلبؽ تٖتذيها 
النفس ات١هذبة لتكمل بها ناسوتيتها العليا، من ىذه الأمثاؿ إنكار الذات 
والغتَية، وىي فضائل تظهر واضحة بُ سلوؾ الأفراد إزاء بعضهم البعض 

المجموع الذي ىم تابعوف لو وللهيئة الراعية التي تقوـ عليها صواتٟهم وإزاء 
بُ اتٟياة، غتَ أفَّ اتباع ما تقتضي بو ىذه الفضائل بُ الاجتماع الإنسالٍ 
أمر اختياري قد تفعلو أو لا تفعلو ت٥تاراً غتَ ت٣بر، ىذا على الرغم من أفَّ 

تلبؼ الظروؼ، ولكن للعقل والآداب بُ كلتا اتٟالتتُ حكمًا تٮتلف باخ
العلم اتٟديث قد أثبت بُ أواسط القرف التاسع عشر أفَّ الإنساف وكل 
اتٟيوانات العليا مقسوروف على ضرب من الغتَية أثر اتٞبر فيو ثابت لا 

 يتبدؿ، وأثر الاختيار فيو معدوـ البتة.

إذا تصفحت الأساطتَ التي تضمنتها ت٣لدات التاريخ الطبيعي بُ 
ى حتى أوائل القرف التاسع عشر، ت١ا وقعت على شيء تٯكن القروف الوسط

أف يدؿ من طريق علمي على أفَّ ىنالك من قصد بُ خلق اتٟياة فوؽ ىذه 
الأرض، بل إنك لم تكن لتستطيع أف تفقو لأي الأسباب وضع نظاـ 
الأحياء بُ سلم من الارتقاء كاف يظهر لأعتُ الباحثتُ جليًّا واضحًا، وإف 

يل السبب فيو قرونا، حتى قاـ العلبمة شارلز داروين ووضع عجزوا عن تعل
 نظريتو بُ الانتخاب الطبيعي بُ أواسط القرف الفارط.
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لقد كاف ت٢ذه النظرية، نظرية النشوء والارتقاء بالانتخاب الطبيعي 
وحف  الصفوؼ الغالبة بُ التناحر على البقاء، من الأثر بُ كل فروع 

أف تبلا منو بفكرة صحيحة حتى تقف على العلوـ اتٟديثة ما لا تٯكن 
تاريخ تقدـ العلوـ وتطور الفكرة فيها منذ ظهر العلبمة كاسبار فردريك 

، وما ترتب ٜ٘ٛٔحتى ظهور كتاب أصل الأنواع  ٜ٘ٚٔوولف اتٞرمالٍ 
على ذيوع نظرية العلبمة داروين من الآثار اتٞلَُّى على أنو مهما كاف ت٢ذه 

العلوـ اتٟديثة، فإلٍ أعتقد، وأعتقد تْق، أفَّ  النظرية الفذة من أثر بُ
، واعتقد فوؽ ىذا  آثارىا بُ ات١باحث الفلسفية لا تقل عن أثرىا بُ العلوـ
أنو ما من شيء بُ ىذه النظرية أبعد مدى بُ التأثتَ على العقل الإنسالٍ 
من ناحية فلسفية صرفة بُ إثبات القصد بُ علبقة بعض الأحياء ببعض، 

الذي يبدو واضحًا دالاًّ على أفَّ نظاـ الكوف الطبيعي الثابت ذلك القصد 
الراجع بُ أصل منشئو إلى فعل إرادة مدبرة يكمن قصدىا وتٗتفي غايتها 
وراء الظواىر إت٪ا ىو نظاـ شامل لا ينفلت عن قطره شيء حتى الأحياء 

 العليا والدنيا تٔا فيها الإنساف ذاتو.

تٟياة أثر قلب الفكرة القدتٯة بُ لقد كاف ت١باحث داروين بُ علم ا
، فإف علماء «أي ات٠اص بالصورة والتًكيب»نظاـ الأحياء ات١رفولوجي 

اتٟيواف والباحثتُ بُ التاريخ الطبيعي كانوا يعتقدوف أفَّ اللوف وحسن 
الصورة وتٚاؿ التًكيب وما إلى ىذه الأشياء التي كانوا يقفوف عليها لدى 

تناولونها بالوصف، ولا يعلقوف عليها بشيء ت٦ا تْثهم صور اتٟيوانات التي ي
تٯكن استقراؤه فيها من عظات الطبيعة البالغة، ليست سوى أشياء لم 
تتصف بها الصور اتٟية إلا إرضاء تٟس اتٞماؿ، أو إقناع شهوة الالتذاذ 
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وات١تعة بها بُ الإنساف، وكاف اعتقادىم أفَّ ات٠الق لم ت٭دث بُ الأحياء كل 
إلا لتَضي اتٟيواف الناطق ات١درؾ تٟقيقة شيء لا يدركو صور اتٞماؿ، 

اتٟيواف الصامت، وعلى ىذا الاعتقاد ظلوا عاكفتُ طواؿ قروف عديدة. 
على أفَّ فكرة القصد الفلسفية مصبوبة بُ ىذا القالب لم تستمكن من 
عقوؿ الباحثتُ بُ علم وظائف الأعضاء والتشريح استمكانًا ينزؿ منزلة 

 ية الأخرى.العقائد العلم

على أنو كاف من ات١ألوؼ بُ القروف الوسطى حتى أواخر القرف الثامن 
عشر أف يعكف بعض الباحثتُ على التأمل من حالات غامضة مبهمة 
تتناوؿ مسألة ات١كافأة بتُ ات١خلوقات بعضها ت٨و بعض، وبينها وبتُ البيئة 

ىا الشكوؾ التي تعيش مكتنفة بآثارىا، وظلت ىذه الفكرة السامية تساور 
والريب حتى وضع داروين نظريتو ات١عروفة بُ النشوء والارتقاء، فطبقها من 
بعده الباحثوف على فكرة القصد بُ نظاـ الطبيعة تطبيقًا مقتطعًا من 
حالات اتٗذت فيها اتٟيوانات الراقية بُ سلم ات١راتب اتٟيوانية أمثالًا 

ثابت بُ أفَّ كل عضو تؤيدىا، فإف نظرية داروين تقوـ على معتقد بسيط 
أو جزءًا من عضو، وأفًّ كل ات٠صائص الظاىرة والباطنة بُ العضويات، لا 
بد من أف تعود بالنفع إما على ذلك الكائن بالذات، وإما أنها كانت ذات 
فائدة لسلف من أسلبفو الغابرين، وأنو ما من خاصية من ات٠صائص 

قد استحدث فيها لمجرد  العديدة والغرائز ات١ختلفة بُ طبائع العضويات
النفع أو إرضاء لشهوة اتٞماؿ واللهو بُ كائنات أخر غتَىا، وعلى 
مقتضى ناموس الانتخاب الطبيعي يكوف السبب بُ وجود التًاكيب 
ات١ختلفة بُ الكائنات راجع إما لأنها مفيدة ت٢ا ولذلك تنتخب للبقاء ثابتة 
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لذلك انتقلت موروثة بُ بُ تضاعيفها؛ وإما لأنها كانت مفيدة لأسلبفها و 
 الأعقاب.

ىذه الفكرة الأولية بُ تطبيق نظرية القصد الفلسفية على الكائنات 
اتٟية وعلى الطبيعة استتباعًا، مضافًا إليها فكرة أفَّ الكوف آخذ بُ النشوء 
ضارب بُ الارتقاء بقسط وافر، تزيح عن العقوؿ بعض ما كاف يكتنفها من 

من ات٠لق وبُ اتٟياة برمتها وبُ ات١وت الذي  ظلبـ لدى التفكتَ بُ القصد
يتلو اتٟياة ذاىبًا بالأحياء بُ طريق واحد، فإذا ثبت أفَّ ذلك الطريق يسلم 
إلى ات٠لود، فهنالك تٖل مشكلة القصد بُ الطبيعة حلًب نهائيًّا، وإذا ثبت 
أفَّ ذلك الطريق يسلم إلى الفناء الصرؼ، ظلت تلك الغيامة الكثيفة تظلل 

 قل الإنسالٍ أزمانا لا نقدرىا.الع
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 أحمذ شٌقُ

 «محنُد جاسس» (  1) َدلالة شعسٍ على نفشّتٌ

ليس بنا من حاجة لأف نستوحي آت٢ة الشعر، وأف نقدـ ت٢ا القرابتُ 
والتضحيات لتتدلى من تٝاء الأوت١ب الأعلى، وتهبط إلى حضيض ىذا 

الدنيا ات١عكوسة الصور العالم تاركة جو ذلك ات٠ياؿ الشعري إلى مادية ىذه 
ات١نحوسة بُ ات١بتدأ وات٠بر، والتي لا تٯكن أف تٯيز فيها بتُ ات١ؤثر والأثر إلا 
بكد الأفهاـ والعقوؿ، لتهمس بُ آذاننا ت٫سة جافة إذا ما أردنا أف نستدرَّ 
علمها بشاعرية شوقي قائلة فيو من رقة ابن ىانئ، ومن حكمة زىتَ، ومن 

متخالطة وحلقات متشابكة، فبأية من ىذه خلبعة أبي نواس أقدار 
الصفات رميت أصبت ناحية من نواحي شوقي، فإذا رميت بها تٚلة أصبتو 

 بُ ت٣موع كيانو.

ولأية حاجة نستوحي آت٢ة الشعر، أو أف ت٧هد النفس بُ الاستعلبء 
بُ تٝاء ذلك الأوت١ب، أو أف نبتهل ضارعتُ إلى الآت٢ة ليهبطوا إلى عات١نا 
الأرضي لنستجدي منهم العلم، وشاعرنا شوقي من أعرؽ أىل ىذه الدنيا 
العالم بها صلة، وأقربهم ت٢ا نسبًا وأشدىم بها تٟمة، شاعر ىو أكبر شعراء 

العربي بُ ىذا العصر، تفرد بإمارة الشعر فهو أمتَىا غتَ ات١وروث حتى 
الآف بُ إمارتو، وسيد دولة البياف اتٟاكم فيها بأمره، ات١نزه عن الشبائو أف 

                                                 
(

1
 (َؾشسحفٙحثنغٛجعزحثلأعذٕػٛزحدؼذدْجحثنخجؿحدضكشٚىحؽٕقٙحدك.
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يكوف لو فيها شبيو، غتَ أنو على الرغم من كل ىذا شاعر أرضي الشاعرية 
مأرب ة يقضيها بُ السياسة أو إلا تٟاجدنيوي ات٠ياؿ، لم ينزع إلى ات١ثاليات 

ينالو بُ الدولة، فمدح من غتَ حاجة بو إلى ات١ديح، واستجدى بو من غتَ 
حاجة إلى الاستجداء، وأية شاعرية لم تفسدىا السياسة؟ وأي خياؿ طمت 
عليو مآرب الدولات ات١تًاوحة حظوظها بتُ ىبات القدر ولم ينزؿ إلى 

عابِ بُ شعره السياسة وسلم  حضيض الشهوات؟ ومن ذا من الشعراء من
من سقطات الوىم؟ ومن ذا منهم من أخذت بأطوافو مآرب اتٟكم وأفلت 

 من كبوات ات٢مِّ والضجر؟

على مقربة من شوقي وبتُ جنبات الشرؽ شاعر آخر، نبت بُ تلك 
البلبد الفسيحة التي كانت عندما غزاىا الآريوف لأوؿ مرة بُ تاريخ الدنيا 

ية الأطراؼ تكسوىا غابات، لم يلبث الغزاة أف انتفعوا رحابًا متسعة متًام
بها وجنوا تٙراتها، فاتٗذوا منها ملجأ يتقوف بو حرارة الشمس المحرقة 
وىجمات الرياح الاستوائية القاتلة، كما وجدوا فيها مرتعًا خصيبًا 
ت١اشيتهم، وناراً يوقدونها للتوسل وتقدلَ التضحيات، ومواد يبتنوف بها 

كواخ؛ ت٢ذا كانت ات١دنية التي غرس بذورىا الفاتٖوف وليدة تلك القرى والأ
الغابات القدتٯة وبتُ جنباتها الرحيبة أينعت وآتت أكلها. وبُ صميم ىذه 
البيئة وذلك الوسط الطبيعي تلونت ات١دنية بلوف خاص وطبعت بطابع 
وحده، ولقد حوطت تلك ات١دنية تْياة الطبيعة الرحبة وتغذت بلبانها 

حت بردائها، فكاف ت٢ا تٔختلف مظاىرىا وتباين نواحيها أكبر علبقة واتش
وأمتن آصرة، وبُ ىذه البيئة نشأ الشاعر السماوي، شاعر الوجداف 
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وات٠لود، شاعر الفناء بُ اللبنهاية، شاعر النسك والزىادة، ىنالك نشأ 
 طاغور.

ولو أنك حاولت أف تقارف بتُ الشاعرين أو أف تقف موقف الوساطة 
نهما لأعوزتك اتٟيلة للتوفيق، ولأعيتك اتٟيل أف تٕد بينهما وجهًا من بي

ات١شابهة بُ أية ناحية من نواحي شاعريتهما. وكيف يكوف موقف من يريد 
التوفيق بتُ شاعرية تفيض بوحي الآت٢ة، وأخرى تفيض بوحي ات١لوؾ 
، والأمراء؟ وكيف يستطاع التوسط بتُ خياؿ يَستمد موحياتو من اللبنهاية
وآخر يستمدىا من نهايات كلها زائلة، بل كلها أحلبـ؟ إت٪ا الفرؽ بتُ 

 اتٟالتتُ كالفرؽ بتُ شعاع من نور وقبس من نار.

وبعد فهل أنت تعرؼ طاغور؟ أما إذا كنت لا تعرفو فاقرأ لو وصف 
نفسو إذ يتمثلها بُ ثوب ناسك جالس على باب كهف منعزؿ عن اتٟياة 

 ات١دنية، فيقوؿ:

الليالي والأياـ وكذلك الشهور والأعواـ لم يصبح من  إف تقسيم
شألٍ. لقد تعطل عندي ت٣رى الزماف الذي ترقص فوؽ أمواجو الدنيا وكأنو 

ات١ظلم أعيش وحدي    (ٔ) ات٢شيم أو الأغصاف اليابسة. بُ ىذا الكهف
غارقًا بُ طيات نفسي، والليل الأبدي ىادئ لا يتحرؾ كبحتَة بُ جبل 

ومنها    (ٖ) تنضح بو الصدوع   (ٕ) ماقها القصية. ات١اءتفرؽ من ذات أع

                                                 
(

1
 (أ٘حَ غّ.

(
٤

 (ثنؾٕٓثس.

(
٠

 (ثنًٕٛل.
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إلٍ أجلس  (ٕ)تسبح الضفادع القدتٯة (ٔ)يتساقط. وبُ بركة ات١اء الراكد
أرتل تعويذة اللبشيء. إف أطراؼ الدنيا تنكش أمامي خطًّا وراء خط، 

 والنجوـ ات١نحوتة من قطع الزماف ات١ضيئة كأقباس النار تنقرض وتفتٌ.

تاف فلي، ذلك الذي يزودلٍ بو الإلو شيفا، إذ يستيق  بعد أما الافت
 فتًات يقضيها بُ الأحلبـ ليجد نفسو وحيدًا منفردًا بُ فناء اللبنهاية.

 أنا حر: أنا الواحد العظيم ات١نفرد بذابٌ.

عندما كنت لكِ عبدًا أيتها الطبيعة أثرتِ بعض أجزاء قلبي ضد 
بعض وبعثتها بُ حرب دموية انتحاراً بُ سبيل الدنيا، وسلطتِ علي 
الشهوات التي ليس ت٢ا من غاية إلا أف يأكل بعضها بعضًا، وإنها تلتقم كل 

ع ظلي! لقد ما يسعو فمها، فأَمَضَّتْتٍ أت١اً وفرقاً. لقد عدوت تائهًا ت٣نونًا أتب
قذفتتٍ تٔا بعثت علي من وميض لذائذؾ ات٠لب إلى خلبء الشهوات. أما 

فقد أسلمت بي إلى قحط بغتَ  -وىي حبائلكِ وأشراككِ  -ميولي القاسرة 
 نهاية، حيث استحاؿ الغذاء ترابًا وات١اء تٓاراً.

حتى إذا ما صبغت دموع دنياي وأصبحت عندي رمادًا؛ أقسمت 
ولأصبن عليكِ غضبي. أنت يا تٚاع الظواىر الكاذبة  قسمي لأنتقمن منكِ 

ات١سئمة، يا مبعث ات٠داع الدائم. لقد احتميت بالظلبـ سكن اللبنهاية، 

                                                 
(

1
 (هٛجسحَ غّ.

(
٤

 (ثلأز جدحثنذَٕٛٚز.
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ات٠داعة يومًا بعد يوـ حتى أفقدتها سلبحها،    (ٔ) وحاربت أشعة الضوء
 وتركتها ىامدة خائرة القوى تٖت قدمي.

وبعد أف انكشف والآف بعد أف تٖررت من ات١خاوؼ والشهوات، 
عن بصري الضباب، وبعد أف أشعت قوى عقلي بريئة وضاءة، فلؤخرجن 
إلى عالم الكذب والبهتاف مرة ثانية، ولأجلسن على ذات قلبو، غتَ 

 ملموس ولا تٔزحزح عن مكالٍ.
 ىذا ىو طاغور، أما شوقي فلب أظن أنو يغيب عن ذىنك قولو:

 سػػػػن روحػػػػالٍمػػػػن الػػػػتًاب وىػػػػذا اتٟ صولٍ تٚالك عنا إننا بشر
 

تها غادة وىل يغيب عنك وصفو تٟادثة بُ ليلة ساىرة كانت بطل
 ذات مقاـ رفيع إذ يقوؿ:
 قالػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػت لأترابهػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا

 
 مومئػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة بالعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػنم

 
 مػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن ذلكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن الفػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 
 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتى العػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػربي العلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم

 
 يبيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػت ليلتػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو

 
 سػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاكرًا لم يػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػنم

 
 قلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن تٕاىلتػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو؟

 
 ذلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػك رب القلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم

 
 شػػػػػػػػػػػػػػاعر مصػػػػػػػػػػػػػػر الػػػػػػػػػػػػػػذي

 
 إفْ خفػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي الػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػنجم لم

 

                                                 
(

1
 (يٕنذثسحثنؾٕٓر.



 051 

بعد ىذا أف نتورط بُ وساطة بتُ شاعرين عقد لأحدت٫ا  فهل تٯكننا
لواء الزعامة بُ عالم التوحيد، وللآخر لواء الزعامة بُ عالم الوثنية؟ نربأ 
بأنفسنا أف نضعها بُ ىذا ات١وضع، وأف نسومها طلب المحاؿ فتطمع بُ غتَ 

 مطمع.

 أما ات١فاضلة فلب نتلكأ فيها، نعقد لشوقي لواء الإمارة بُ العالم
العربي، ونرفع لطاغور لواء الزعامة على كل البقاع التي تكسوىا الشمس 
من كرتنا الأرضية، وكفى الشرؽ فخرًا أف تكوف لو بُ بداية القرف العشرين 

 دولة للشعر، يقودىا بُ العالم العربي شوقي، وبُ العالم كلو طاغور.

تَوس قد يعز على الكثتَين من النقاد ألا ت٧عل شوقي أنبا من ىوم
بُ الوصف، وأمتع من دانتي بُ الرواية، وأعرؼ من شكسبتَ تْقائق اتٟياة 
الإنسانية، وأمتن من ملن بُ اللغة، وأعرؽ من جوتة صلة بالفلسفة، بل قد 
يعز عليهم ألا نضع شوقي بُ صف وحده أو ألا نغرسو على قمة ىرـ 

بعض إتٯانًا ت٧عل لبناتو شعراء الدنيا كلها، ولقد أصبح ىذا الزعم عند ال
ومعتقدًا ثابتًا، ولست أدري ت١اذا؟! ألأف شوقي نسج على منواؿ القدماء 
فحاذاىم ولم ينزع إلى غتَ ما نزعوا إليو من الطرائق؟ أـ لأنو أحيا موات 
الأساليب القدتٯة، بٍ مزجها بقليل من ت٦يزات العصور اتٟديثة فخرجت 

سليقة البداوة وطراوة أشعاره مزت٬ًا من القدلَ واتٟديث، وخليطاً من 
اتٟضارة، قد تٕد ت٢ا أمثالًا كثتَة بُ شعراء الدولة العباسية، وعلى الأخص 
من خالط منهم الأمراء وات١تًفتُ؟ اللهم إنا لا نستطيع أف ت٧اري ات١غالتُ 
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من مغالاتهم، ولا أف نفرط مع ات١فرطتُ بُ ات١دح فنخرج من شوقي صورة 
  حقيقة ت٢ا بُ ات٠ارج.غتَ موجودة، ونتكلم بُ شخصية لا

يقولوف: إفَّ شوقي قد أفرغ الشعر بُ قالب جديد، ويقولوف: إنو 
ت٣دد بُ الأساليب تٕديده بُ القوالب الشعرية، ولو إفَّ القائلتُ باتٟقيقة 
الأولى لم يشوىوىا بالزعم الثالٍ لكاف بُ قوت٢م كثتَ من اتٟق والصواب، 

اء العصور القدتٯة واتٟديثة، على أنو حق ينطبق على كل شاعر من شعر 
فلكل شاعر نزعة تفرغ الشعر بُ قالب ما، وىذه النزعة راجعة إلى 
الاستعداد الفطري الذي يُكَوِّفُ من الشاعر شاعرًا، ومن الكاتب كاتبًا، 
ومن العالم عات١اً، وإذا كاف من ات١تعذر أف تتماثل النزعات وات١يوؿ الفطرية، 

عر من الشعراء قدرة خاصة على إفراغ استتبع ىذا أف يكوف لكل شا
 الشعر بُ قالب قد يقاؿ: إنو جديد، وشوقي لم يػَعْدُ ىذه القاعدة.

أما التجديد بُ الأساليب فزعم لم يستطع أحد من النقاد إثباتو 
لشوقي حتى الآف، وليس أدؿ على ىذا من أفَّ أفخم قصائده وىي 

نسج فيها على قصائد الأندلسية، ونهج البردة، وقصيدة كارنارفوف قد 
قدتٯة؛ نالت بُ الأدب القدلَ مكانة جعلت لقصائد شوقي وقعًا بُ 
النفوس جديدًا، وحلبوة ت٘ازجت فيها الذكريات، فمن حنتُ إلى عظمة 
القدلَ، مصبوبة بُ قالب لا تٗرجو إلا شاعرية شوقي وحده، إلى شغف بُ 

 من ىاـ بِرقَِّةِ ابن الإيقاع على أوتار اتٟديث على صورةٍ ما يصل إليها إلا
 ىانئ واستوقفتو روعة زىتَ.
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لقد أجدبت اللغة العربية جدبًا نسبيًّا بُ ذلك العصر الذي تقدـ 
عصر النهضة اتٟديثة التي ندعوىا غالبًا بنهضة   على، فإف عصر 
ات١ماليك لم يكن ذلك العصر الأدبي الذي يصح أف يقاؿ فيو: إفَّ اللغة أو 

ة قد كسبت فيو جديدًا مبتكرًا، على الرغم من كثرة الصناعات الأدبي
ات١ؤلفات التي ظهرت خلبؿ ذلك العهد ات١ظلم، فإنها مؤلفات غالب ما 
عُنِيَتْ بالفقو وكثر ما أكبَّت على تدوين التًاجم، فإف كتاب صبح 
الأعشى، وكتاب مسالك الأبصار، وقاموس لساف العرب، وىي من مفاخر 

تعد كتب تٕديد بات١عتٌ الصحيح، على الرغم من  ذلك العصر، لا تٯكن أف
قيمتها الأدبية كمراجع أو معاجم عظمى، وبُ حدسي أفَّ قيمة ىذه 
الكتب وأمثات٢ا ت٦ا خرج بُ عصر ات١ماليك لا تزيد قيمتو الآف عن 
موسوعات إرش وجروبر العظمى، أو معلمة لينيوس بُ التاريخ الطبيعي، 

مة ات١وسوعة بُ الأت١انية، أو ات١علمة بُ وقيمتها بُ اللغة العربية كقي
اللبتينية، إذف فعصر ات١ماليك كاف عصر إنتاج، ولكنو لم يكن عصر تٕديد 

 أبدًا.

على ألٍ أخشى أف يكوف حكمي على اتٟركة الأدبية بُ عصر 
النهضة العلوية شبيهًا تْكمي عليها بُ عصر ات١ماليك من حيث الشعر، 

ج؛ ولكنو ليس بعصر تٕديد، إذا أردنا أف فإنو كاف ولا شبهة عصر إنتا 
ننظر بُ النهضة من ناحية الشعر وحده، وأغضينا الطرؼ عن حركة 
التجديد التي قامت حوؿ التًتٚة بُ ذلك العصر، وىي حركة نعتقد أنها 
من أتٙن ما أخرج   علي من الآثار العظمى، كاف لنا حكم قد يراه 

طواؿ القرف ات١اضي لم يظهر بُ مصر  البعض قاسيًا، والبعض معتدلًا، ففي
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سوى شعراء أربعة البارودي وصبري وشوقي وحاف ، قد تٯكن أف نعتبر 
تْق أنهم الذين تٯثلوف دولة الشعر فيو، وىم بُ ت٣موعهم صور ت٥تلفة 
وت٪اذج متباينة من شعراء العصور القدتٯة، وأكثر ما فيهم من الصفات آثار 

ء العصر العباسي، ت٢ذا كاف ظهور شوقي مستمدة بُ غالب الأمر من شعرا
بُ ىذا العصر حادثًا جديدًا لا باعتبار الآثار الابتكارية ات٠الدة التي بثها 
بُ تضاعيف الشعر العربي، بل باعتبار أنو أخصب إخصابًا كبتَاً بعد عصر 
طويل كادت تٕدب فيو ملكة الشعر بُ العالم العربي، وبُ مصر على 

اب شوقي لو نواحيو ات١تعددة، غتَ أف أظهر تلك الأخص. على أفَّ إخص
النواحي، وأبتُ ما فيها من الآثار قدرتو الكاملة على الوصف، فهو 
وصاؼ ماىر، ومصور يػَبػُزه الكثتَين من أىل صناعتو قدتٯاً وحديثاً، ففي 
الشعراء ات١عاصرين من يػَبػُزههُ بُ ات١ديح، وليس بقليل منهم من شبب تٔا لم 

شوقي، ولكن ليس منهم من يستطيع أف ت٬اريو بُ مضمار يبلا إليو 
 الوصف والتصوير.

كنا نود ألا ت٬ري القلم سريعًا، وكنا نود أف نبحث شوقي بُ ىوادة 
وتؤدة، وأف نبحث على الأخص ما يدعيو لو الكثتَ من النقاد إذ يقولوف: 

دًا، ولم يغن إنو مبتكر بُ ات١عالٍ والأساليب، واتٟقيقة أنو لم يبتكر شيئًا جدي
دولة الشعر العربي بطريقة جديدة تضع بتُ القدماء والمحدثتُ فاصلًب كما 
فعل ىوغو بُ الشعر الفرنسوي أو بتَوف وتنيسوف بُ الشعر الإت٧ليزي، بُ 
حتُ أنو أقدر شعراء ىذا العصر على مثل ىذا الابتكار، فإف إت١امو باللغة 

نا نعجب كيف أفَّ قليلًب من الفرنسوية وبآداب الفرنسويتُ كبتَ حتى إن
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ات١عالٍ التي نظن أنها من ابتكاراتو، كقولو بُ توت عنخ آموف وىو تٮاطب 
 الشمس:

 تعينػػػػػػػػػػػػػتُ ات١والػػػػػػػػػػػػػد وات١نػػػػػػػػػػػػػايا
 

 وتبنػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتُ اتٟيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاة وتهػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػدمينا
 

إت٪ا ىي مستمدة من الشعر الإت٧ليزي، ومن خياؿ شيلي الشاعر 
يتعداه إلى نقص آخر ات١عروؼ. على أفَّ الأمر لا يقف عند ىذا اتٟد، بل 

قد نراه أنكى من النقص الأوؿ، فإف أكثر قصائد شوقي ات١شهورة بتُ 
الناس عبارة عن أبيات لا ت٬مع بينها من شيء إلا أفَّ شوقي نظمها، 
فالقصيدة عند شوقي عبارة عن حلقات منفصلة غتَ متصلة، وليست كلبًّ 

كل أديب أف يرتب   واحدًا متلبئم النواحي متًابط الأجزاء، وبُ استطاعة
أكثر قصائده ترتيبًا جديدًا تْيث تٯكنك بعده أف تقرأ القصيدة عكسًا 
وطردًا من غتَ أف يلتبس عليك معتٌ واحد من ات١عالٍ التي رمى إليها 
الشاعر، ومن غتَ أف يستبهم عليك أنها من صناعة شوقي بل ومن روحو، 

بُ كل بيت من  فالفكرة عند شوقي غتَ متصلة، بل إف شئت فقل: إفَّ 
أبياتو فكرة وبُ كل منها معتٌ، غتَ إفَّ أعجب العجب أفَّ ىذه الفكرات 
وتلك ات١عالٍ بُ ت٣موعها لا تكوف كُلبًّ متلبئم النواحي متصل الأجزاء، 
ولست أدري بأي شيء نسمي ىذه الظاىرة: أىي نبوغ وعبقرية، أـ لازمة 

الشعراء، فلب أقل من أف من لوازمو، إف لم تكن ضرورية لرفعو فوؽ مستوى 
 نعتبرىا من خاصياتو الغريبة.
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وأغرب ما بُ شوقي ضعف الكثتَ من مطالع قصائده، وأنت إذا 
أردت أف تٖلل مطالع الكثتَ من نظمو ما استطعت أف ت٘ضي بُ حكمك 
عليو كنابغة الشعراء بُ ىذا العصر من غتَ أف يستوقف نظرؾ مطالع آية 

على أفَّ الفارؽ بتُ ما يروعك تٚالو وبتُ ما أخرى بُ الروعة واتٞلبؿ، 
يروعك قبحو كبتَ، ت٢ذا ت٪ضي بُ ىذه ات١قارنة قليلًب لنظهر ىذه الصفة 

 إظهاراً جليًّا.

 قارف مثلًب بتُ قولو:
 قفػػػػػػي يا أخػػػػػػت يوشػػػػػػع خبرينػػػػػػا

 
 أحاديػػػػػػػػػػػػػػػث القػػػػػػػػػػػػػػػروف الغابرينػػػػػػػػػػػػػػػا

 
 بُ ىذا ات١طلع من روعة على قولو:وقس ما 

 العُصُػػػػػػرأبا ات٢ػػػػػوؿ طػػػػػػاؿ عليػػػػػك 
 

 وبػُلِّغػْػتَ بُ الأرض أقصػػى العُمُػػر
 
 فيػػػػا لػػػػذة الػػػػدىر لا الػػػػدىر شػػػػب

 
ػػػػػغَر  ولا أنػػػػػتِ جػػػػػاوزتِ حػػػػػدَّ الصِّ

 
فإف ضعف ات١طلع ىنا لا يقاس تّانب ما بُ ىذين البيتتُ من تناقض 
غريب لا سبب فيو إلا العجز عن مسايرة مقتضى اتٟاؿ، فكيف أفَّ أبا 

العمر، وكيف أنو لم يتجاوز بعد حد ات٢وؿ قد بلا بُ الأرض أقصى 
 الصغر؟

 بٍ أذكر قولو:
 قػػػػػػػم ناد أنقػػػػػػػرة وقػػػػػػػل يهنيػػػػػػػك

 
 ملػػػػك بنيػػػػت علػػػػى سػػػػيوؼ بنيػػػػك
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 تّانب قولو:
 الله أعلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم والقبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػور

 
 الػػػػػػػػػػػػػػػػػػنفس تٗلػػػػػػػػػػػػػػػػػػد أـ تبػػػػػػػػػػػػػػػػػػور

 
وانظر كيف أنو نسب العلم إلى القبور؟ بل كيف جعل علم القبور 

 مساويًا لعلم الله تٓلود الأنفس أو بوارىا؟

 أو قارف قولو:
 صػػػػػػػػػػػػػػػػػػػداح يا ملػػػػػػػػػػػػػػػػػػػك الكنػػػػػػػػػػػػػػػػػػػار

 
 ويا أمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتَ البلبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل

 
 قػػػػػػػػػػػػػػػػد فػػػػػػػػػػػػػػػػزت منػػػػػػػػػػػػػػػػك تٔعبػػػػػػػػػػػػػػػػد

 
 ورزقػػػػػػػػػػػػػت قػػػػػػػػػػػػػػرب ات١وصػػػػػػػػػػػػػػلِ 

 
 بقولو:

 يا ناشػػػػػػػر العلػػػػػػػم بهػػػػػػػذي الػػػػػػػبلبد
 

 وفقػػػػت، نشػػػػر العلػػػػم مثػػػػل اتٞهػػػػاد
 

 أو قولو:
 رلَ علػػػػى القػػػػاع بػػػػتُ البػػػػاف والعلػػػػم

 
 

 أفػػتى بسػػفك دمػػي بُ الأشػػهر اتٟػػرـ
 
 

 بقولو:
 سػػػػػػػػػػػػػػػػػل يلػػػػػػػػػػػػػػػػػدزا ذات القصػػػػػػػػػػػػػػػػػور

 
 ىػػػػػػػػػل جاءىػػػػػػػػػا علػػػػػػػػػم البػػػػػػػػػدور

 
 أو قولو:

 يا راكػػب الػػريح حيػػي النيػػل وات٢رمػػا
 

 وعظػػػػم السػػػػفح مػػػػن سػػػػيناء واتٟرمػػػػا
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 بقولو:

 الػػػػػػػدىر جػػػػػػػاءؾ باسػػػػػػػط الأعػػػػػػػذار
 

 فأقبػػػػػػػل فػػػػػػػأمر الػػػػػػػدىر للؤقػػػػػػػدار
 

 أو قولو:
 الله أكػػبر كػػػم بُ الفػػتح مػػػن عجػػػب

 
 يا خالد التًؾ جدد خالد العػرب

 
 بقولو:

 ملػػػػػػػكيا بارؾ الله بُ عبػػػػػػػاس مػػػػػػػن 
 

 وبارؾ الله بُ عمػػػػػػػػػػػػػات عبػػػػػػػػػػػػػاس
 

 أو قولو:
 بُ ات١ػػػػػػػوت مػػػػػػػا أعيػػػػػػػا وبُ أسػػػػػػػبابو

 
 كػػػػػػل امػػػػػػرئ رىػػػػػػن بطػػػػػػي كتابػػػػػػو

 
 بقولو:

 لكػػػػػػػػػػػػػل زمػػػػػػػػػػػػػاف مضػػػػػػػػػػػػػى آيػػػػػػػػػػػػػة
 

 وآيػػػػػػػػػة ىػػػػػػػػػذا الزمػػػػػػػػػاف الصػػػػػػػػػحف
 

على أنك لا تستطيع أف ت٘ضي بُ ىذه ات١قارنة بعيدًا من غتَ أف تٕد 
يستهويك تٚالو أفَّ عدد مطالعو الضعيفة قد أربى كثتَاً على عدد ما 

 وتستوقفك روعتو.

على أفَّ لدينا ىنة أخرى لا ت٬ب أف نغض الطرؼ عنها أو أف نسدؿ 
عليها من التفريط ستًاً، فاتٟق أفَّ قليلًب من قصائد شوقي ما يتسق فيها 
النفس اتساقاً كاملًب، وليس ت٢ذه الظاىرة بُ شعر شوقي من سبب إلا ت٘وج 
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بُ الفضاء، وعدـ استقرار مشاعره على صورة  ات١عالٍ بُ ت٥يلتو ت٘وج الأثتَ
واحدة زمنًا طويلًب، ت٢ذا تٕد أفَّ ات١عتٌ قد يتسق ويقوى بُ موضع، بٍ لا 
تلبث أف تٕد ذلك البناء، وقد انهار فأصبح حضيضًا، فلو أفَّ مشاعر 
نابغتنا كانت قد أعطيت من قوة الاستمرار ما يتساوى مع قوة اللغة، 

تلك القوالب الغريبة، لأخرج لنا شوقي بُ ىذا  والقدرة على صبها بُ
 العصر ختَ ما خرج من الشعر العربي بُ كل العصور.

ومن أجل ىذا تٕد أفَّ لشوقي مقطوعات قصتَة تتخلل قصائده لا 
يشق لو فيها غبار أسلوبًا ومعتٌ، وعندي أفَّ ىذه أخص ت٦يزاتو، وإلٍ 

وإف اتصل فيها النفس  أفضل مقطوعاتو ىذه على قصائد برمتها من غتَه،
 ورُوعِيَ الاتساؽ أشد مراعاة.

يدلك ىذا على أفَّ بتُ جنبي شوقي روحًا ثائرةً ونفسًا متأججةً، 
ولكنها ثورة أشبو بثورة الرياح إذ تهب فتية ىوجاء، بٍ لا تلبث أف ت٘ر 
عليك ناعمة، أو نار ات٢شيم إذ تتأجج مندلعة الألسن بُ تٟظة، وتصبح 

، والصناعة بتُ يدي شوقي إت٪ا تٗضع تٞماع ىذه الصفات رمادًا بُ أخرى
الفطرية الطبيعية، فحيث تشتد ثورة نفسو تسمو معانيو وتقوى شاعريتو، 
فإذا خبت نارىا ىبطت ات١عالٍ والشاعرية معًا إلى منزلة لم ينزؿ إليها 
الكثتَوف من شعراء ىذا العصر، وحيث تتأجج نفسو تْادث تٯس مشاعره 

سارية بتُ أبياتو بل بتُ كلماتو، فإذا ىدأت العاصفة ونامت، تلمس النار 
طوى عليها وعلى الشعر ستًاً من ميوعة الفطرة ولتُ الطبع، ينزؿ بشعره 

 إلى ات١ستوى الذي لا ت٭سده عليو الكثتَوف من أىل صناعتو.
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إليك مثلًب واحدًا تقيس عليو بُ كثتَ من قصائد شوقي، بل انظر  
فة تفيض بالسحر إذ ىي مندلعة الألسن بنتَاف كيف يكوف تأجج العاط

الأمل الوثاب إلى الغايات وات١ثل، بٍ انظر كيف تنطفئ شعلتها فتموت 
 وتٯوت معها الشعر.

 قاؿ بُ مطلع قصيدة مشروع ملنر:

 اثػػػػػػػنِ عنػػػػػػػاف القلػػػػػػػب واسػػػػػػػلم بػػػػػػػو
 

 مػػػػػػن ربػػػػػػرب الرمػػػػػػل ومػػػػػػن سِػػػػػػربو
 
 ومػػػػػػػػػن تثػػػػػػػػػتٍ الغيػػػػػػػػػد عػػػػػػػػػن بانػػػػػػػػػو

 
 مرتٕػػػػػػػػػػػػػة الأرداؼ عػػػػػػػػػػػػػن كثبػػػػػػػػػػػػػو

 
 ظبػػػػػػػػػػػػػػػاؤه ات١نكسػػػػػػػػػػػػػػػرات الظبػػػػػػػػػػػػػػػا

 
 يغلػػػػػػػػػػبن ذا اللػػػػػػػػػػب علػػػػػػػػػػى لبػػػػػػػػػػو

 
 بػػػػػػػػػػيض رقػػػػػػػػػػاؽ اتٟسػػػػػػػػػػن بُ لمحػػػػػػػػػػة

 
 مػػػػػػػن ناعػػػػػػػػم الػػػػػػػػدر ومػػػػػػػػن رطبػػػػػػػػو

 
 ذوابػػػػػػػػػػل النػػػػػػػػػػرجس مػػػػػػػػػػن أصػػػػػػػػػػلو

 
 يوانػػػػػػػػػػػع الػػػػػػػػػػػورد علػػػػػػػػػػػى قضػػػػػػػػػػػبو

 
 زِفَّ علػػػػػػػػػى الأرض تٝػػػػػػػػػاء الػػػػػػػػػدجى

 
 وزدف بُ اتٟسػػػػػػػػن علػػػػػػػػػى شػػػػػػػػػهبو

 
 تٯشػػػػػػػػػػػػتُ أسػػػػػػػػػػػػرابًا علػػػػػػػػػػػػى ىينػػػػػػػػػػػػة

 
 مشػػػػػػػي القطػػػػػػػا الآمػػػػػػػن بُ سػػػػػػػربو

 
 وَسْػػػػػػػنافٍ بغػػػػػػػتَ الكػػػػػػػرىمػػػػػػػن كػػػػػػػل 

 
تَبػِػػػػػػػػػػوُ الآجػػػػػػػػػػػاؿ مػػػػػػػػػػػن ىدبػػػػػػػػػػػو  تػَنػْ

 
 جفػػػػػػػػػػػػػػن تلقػػػػػػػػػػػػػػى ملكػػػػػػػػػػػػػػا بابػػػػػػػػػػػػػػل

 
 غرائػػػػػػػػب السػػػػػػػػحر علػػػػػػػػى غربػػػػػػػػو
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على ىذا يكوف شعر شوقي إذ تلتهب نفسو بالعاطفة، فإذا ما 
 انطفأت وت١ا ينتو من نظم قصيدتو، ينزؿ من ىذه السماء العليا إلى قولو:

 أمػػػػػػػػػر علػػػػػػػػػيكم أو لكػػػػػػػػػم بُ غػػػػػػػػػد
 

 غضػػػػبو مػػػػا سػػػػاء أو مػػػػا سػػػػر مػػػػن
 
 لا تسػػػػػػػػػػػػػػػػتقِلهوه فمػػػػػػػػػػػػػػػػا دىػػػػػػػػػػػػػػػػركم

 
 تْػػػػػػػػػػػػػػػػػػابً جػػػػػػػػػػػػػػػػػػػود ولا كعبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو

 
 نسػػػػػػػػػػػػػػػػػػمع اتٟػػػػػػػػػػػػػػػػػػق ولم نطلػػػػػػػػػػػػػػػػػػع

 
 علػػػػػػػػػى قنػػػػػػػػػا اتٟػػػػػػػػػق ولا قضػػػػػػػػػػبو

 
 ينػػػػػػػػاؿ باللػػػػػػػػتُ الفػػػػػػػػتى بعػػػػػػػػض مػػػػػػػػا

 
 يعجػػػػػػػػػز بالشػػػػػػػػػدة عػػػػػػػػػن غَصْػػػػػػػػػبو

 
 فػػػػػػػػػإف أنسػػػػػػػػػتم فلػػػػػػػػػيكن أنسػػػػػػػػػكم

 
 بُ الصػػػػػػػػػػبر للػػػػػػػػػػدىر وبُ عتبػػػػػػػػػػو

 
 إلى قولو:

 يا رب قيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػد لا تٖبونػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو
 

 زمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػانكم لم يتقيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػد بػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو
 

 بُ الظػػػػػػػػػػػن مسػػػػػػػػػػػتبعدومطلػػػػػػػػػػب 
 

 كالصػػػػػػػػػػػػػػبح للنػػػػػػػػػػػػػػاظر بُ قربػػػػػػػػػػػػػػو
 
 اليػػػػػػػػػأس لا ت٬مػػػػػػػػػل مػػػػػػػػػن مػػػػػػػػػؤمن

 
 مػػػػػػػا داـ ىػػػػػػػذا الغيػػػػػػػب بُ حجبػػػػػػػو

 
شوقي شاعر كثتَ الألواف متعدد الصور، فلو بُ القومية جولات 
نكُْبِرىُا، وبُ الدين خطرات يقف الأديب عندىا وقفة طويلة، ولو بُ 

مريات بُ عصر ات٠لبعة مرقصات كاد يبز فيها أبا نواس، شاعر ات٠
العباسيتُ، ولو بُ غتَ ىذه ات١واقف أشياء لا نعرض لشيء منها الآف 
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حرصًا منا على فراغ ىذه الصحيفة أف ت٪لؤ منو أكثر ت٦ا نستحق بُ ىذا 
ات١وطن، على ألٍ لست من الذين يقولوف: إفَّ لشوقي شخصياتو ات١تعددة، 

ىو بُ دينياتو أبرز  فهل ىو بُ قومياتو أبتُ أثرًا منو بُ تٜرياتو؟ وىل
شخصية منو بُ الوصف؟ أما إذا كانت الطبيعة قد خصت شوقي بشيء 
من ىذا فإنها قد خصتو بالقدرة على النواح على المجد الزائل من ات١دنية 
الشرقية بعد أف اندؾ قائمها وغاصت بُ ثرى الزماف قوائمها، فإنو إف 

أو رثى دمشق الشاـ أو بكى ت٣د ات١صريتُ، أو ناح على مدنية العباسيتُ، 
طليطلة الأندلس، فإنو إت٪ا يبكي الشرؽ ت٦ثلًب فيما كاف لو من ت٣د زاؿ، 
ومدنية جاءت عليها الأزماف فدالت ودرست آثارىا، فهو شاعر الشرؽ 
الباكي عليو النائح على ت٣ده القدلَ بُ أي لوف تكوف ذلك الشرؽ وبُ أية 

 ناحية كاف، وبأية صبغة اصطبا.

لشوقي بُ ذلك مواقف كانت قدرتو الفطرية على الوصف  واتٟق أفَّ 
أكبر عوف لو على تصوير مشاعره فيها تصويرًا كاد تٮرج بو عن تلك 
الدائرة التي لم تتسع إلا لغتَ ما خلق لو شوقي، دائرة السياسة مصروفة إلى 
تلك الفكرة القدتٯة، فكرة اتٞلبد بتُ الشرؽ والغرب، لا ليكونا متكافئتُ، 

يسود أحدت٫ا على الآخر، ولتكوف السيادة بُ الدنيا للؤوؿ دوف بل ل
 الثالٍ.

يِّ منذ نظم  ولم يكن لشوقي من بد وىو مغمور بُ تْر السياسة اللُجِّ
الشعر وىو بُ صباه، من أف يشيد بذكر ات٠لبفة، وأف يشبب بالاستقلبؿ، تلك 

أشعاره، وىو بُ أشياء كاف مقسوراً على أف ت٬علها المحور الذي تدور من حولو 
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ىذا إلى ناحية الدعاية السياسية أدلٌ منو إلى وصف ات١شاعر التي كانت تنطوي 
عليها نفسو، وما ظنك بشاعر يشب بُ بيت   علي وتٖت كنفو وىذا البيت 
تابع لدولة ات٠لبفة؟ لم يكن لو من بد أف يشيد بذكر ات٠لبفة، وأف ينصرىا على 

ا وزالت دولتها أصبحت وأحلبـ الشاعر القدتٯة أوروبا كلها، حتى إذا ىدـ ركنه
بُ غلبؼ واحد من النسياف مطوية مع ذكريات ات١اضي، لا تستحق رثاء ولا 
نواحًا، وما ظنك بشاعر يشب بُ كنف عباس الثالٍ فيجد أمتَه بُ صراع دائم 
مع المحتلتُ لبلبده وعلى رأسهم سياسي شديد ات١راس يقود اتٟكومة، وآخر 

قود اتٞيش؟ لم يكن لو من بد أف يتغتٌ بالاستقلبؿ واتٞلبء، جندي عنيد ي
 خدمة لأغراض السياسة لا خدمة للشعر، ولا إرضاء للشاعرية.

إت٪ا أرضى شوقي شاعريتو بُ تشبيبو بالشرؽ والشرقيتُ، وىو بُ ىذه 
الناحية أصح نزعة منو بُ كل منازعو الأخرى، فهو تْق شاعر الشرؽ العربي 

 الشرؽ كلو عاطفة ووجدانًا.لغة، وشاعر 

أما إذا أردنا أف نستطرد بُ تْث شوقي تْثاً يرضي نزعة العصر اتٟديث 
بُ النقد فإنا لا شك ننبو عما قصدت إليو السياسة الأسبوعية من ىذه 
الأتْاث، ت٢ذا ت٧مل القوؿ، وتٚلتو أننا أرضينا بُ ىذه الأسطر نزعة العصر 

اعرنا الكبتَ بأف صورناه كما نراه صورة حقة اتٞديد، ولعلنا نكوف قد أرضينا ش
 لا خيالًا بعيدًا عن اتٟقيقة التي نقدسها ويقدسها ىو من قبلنا، والسلبـ.
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الذٍلمُ  موَار 

 دلالة شعسٍ على نشبّتٌ

لئن كاف بُ الأمثاؿ القائمة اليوـ من حولنا بُ ميداف الأدب ونهضة 
شيء من الإفراط بُ الثقافة، كما يقولوف من مثل يصح أف يدؿ على 

احتذاء الأساليب التي رتٝها لنا أدباء القرف ات١اضي، أو من التفريط بُ 
دراسة نبغاء لا تعرؼ لأي سبب من الأسباب ظلوا مهملتُ طواؿ 
العصور، فإف إغفاؿ اسم مهيار الديلمي ت١ن أخص تلك الأمثاؿ، وكذلك 
ض لا تعرؼ لأي سبب من الأسباب عكف الأدباء على دراسة بع

شخصيات بائرة، غتَ أنها على جدبها وبورىا خصت بُ كل عصور الأدب 
العربي بأقصى ما بذؿ الأدباء والباحثوف من عناية بالبحث والاستقصاء، 
وىل تٕد أفَّ اسم مهيار بتُ الأدباء والشعراء بأسعد حظًّا من ابن الرومي؟ 

سم بُ وكلبت٫ا شاعر فحل، وكلبت٫ا عبرَّ عن نزعات قامت من حولو ور 
الشعر اتٞزؿ صوراً استحالت إليها نفسيتو، وما ىي إلا صورة اتٟياة 
الصحيحة تٕلت بُ أوضاع لغة، كلبت٫ا كاف عنها غريبًا، وكلبت٫ا استوعبها 

 استيعابًا يدؿ على نبوغ أصيل وعبقرية موروثة؟

لا نعرؼ من ىذا إلا أفَّ بُ اتٟياة سرًّا كامنًا ت٭رؾ ظواىرىا على 
نعرفها، ولكنا لا نستطيع أف ندرؾ من مؤثراتها شيئًا، ت١اذا مقتضى ظروؼ 

يكوف أبو نواس تٝر الأدباء بُ كل عصر، وت١اذا يظل ات١تنبي قبلة ات١تأدبتُ 
بُ كل آف ولا يذكر اسم مهيار أو اسم ابن الرومي مرة، إلا بعد أف يذكر 
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يك شعراء أقل منهما بُ الأدب منزلة، وأدلٌ منهما بُ الشعر مكانة كد
اتٞن وصردر وأبو الشمقمق، ألوفاً من ات١رات؟ السبب بُ ىذا تكاد 
تلمسو إذا أنت نظرت بُ الفرؽ بتُ شعر تٕود بو سليقة مستمدة من 
، وآخر تٗرجو سليقة تستمد من خياؿ ساميِّ الأصل، والفرؽ  خياؿ آرِيٍّ
فرؽ بتُ العقل الآرِيِّ بكل توابعو، مباين جهد ات١باينة للعقل السامي، فال

ٌ بُ صور الدين  بينهما جَلِيٌّ بُ ات١دنية التي أخرجها كلبت٫ا، كما ىو بػَتُِّ
والشعر وات١وسيقى وبقية الفنوف، فإف أخص ما تٯتاز بو العقل الآرِيه حب 
التنويع والقدرة على اتٞمع بتُ ات١تناقضات، ففي دين فارس الآرية، وبُ 

اف عنصر النور، وعنصر عصرىا الوثتٍ تٕد أفَّ الأصل بُ العالم عنصر 
الظلبـ، تٯضياف متعاقبتُ، وأحدت٫ا تٯثل ات٠تَ والآخر تٯثل الشر، بُ حتُ 
أنك لا تٕد بُ الأدياف السامية من شيء سوى التوحيد ات١طلق من كل قيد 
اللهم إلا فكرة الوحدة الآخذة بأطراؼ العقل من كل جهاتو، وىكذا 

شعب مناحيها، تٕد أفَّ فكرة اتٟاؿ بُ الفنوف على اختلبؼ صورىا وعلى ت
اتٞماؿ قد اتٖدت بُ العقل الآرِيِّ بفكرة الألفة اتٖادًا تامًّا، بُ حتُ أفَّ 
العقل السَّامِيَّ لم يدرؾ إلا فكرة اتٞماؿ، وعجز عن أف يكوف من بتُ 
 الأجزاء ات١فردة اتٞميلة تْق وحدة فيها ألفة تلتئم وما بُ أجزائها من تٚاؿ.

سبب من أخطر الأسباب التي من أجلها لم يستسا أتٗيل أفَّ ىذا 
العقل السَّامِيه شعر مهيار ولا شعر ابن الرومي، على أنك لا تقع بُ ظاىر 
شعرت٫ا على شيء ينفر منو الأدب أو تأباه الديباجة العربية، ولكن لسببٍ 
خفيٍّ لا تستطيع أف تقوؿ ما ىو؟ غتَ أنو بُ غالب الأمر ما ذكرنا من 

منتجات العقل الآري، ومنتجات العقل السامي، إذ تعكس   الفرؽ بتُ
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كلتات٫ا على النفسيات ات١ختلفة صوراً لا نستطيع لدقتها أف ت٨دد أثرىا بُ 
 الأنفس والعقوؿ تٖديدًا تامًّا.

وكذلك اتٟاؿ إذا نظرت بُ الفلسفة التي أنتجها العقل الآري، 
 أف أحط صور والفلسفة التي أنتجها العقل السامي، فإنك تٕد مثلًب 

الغيبيات التي أنتجها العقل الآري، لا تطاوت٢ا أرقى الصور الغيبية التي 
أنتجها العقل السَّامِيه بُ الفلسفة، وكذلك اتٟاؿ بُ العقل السامي، فإف 
أحط صور التوحيد التي أنتجها العقل السَّامِيه لا تطاوت٢ا أرقى الصور التي 

 -، ولأي من الأسباب لم يعش دين ات١سيح أنتجها العقل الآرِيه بُ الدين
بُ بيئتو السامية الأصلية؟ لأنو بثالوثو ات١عروؼ مناؼٍ  -عليو السلبـ 

لأوضاع العقل السَّامِيِّ وت٠صائصو، بقدر ما ىو ملبئم لنزعات العقل 
الآري، ت٢ذا نزح إلى أوربا ليعيش ىنالك، بُ ثنايا العقل التيوتولٍ ات١ستمد 

 يِّ وراثة ومنزعًا.من العقل الآرِ 

أما شاعرنا الذي نريد أف نتكلم فيو اليوـ فهو مهيار بن مرزويو 
الكاتب الفارسي الديلمي، ومهيار ومرزويو اتٝاف فارسياف أصيلبف بُ 
الفارسية عريقاف بُ العجمة، فلب مطعن إذف بُ نسبتو الفارسية لا من 

 ناحية التاريخ، ولا من ناحية النسب.

كاف ت٣وسيًّا وأسلم، ويقاؿ: إفَّ إسلبمو كاف علي يد الشريف الرضي 
أبي اتٟسن   ات١وسوي، وىو شيخو وعليو تٗرج بُ نظم الشعر، كما يقوؿ 

من  ٕٛٗمؤرخو الأدباء: وإنو وازف كثتَاً من قصائد أستاذه، وتوبُ سنة 
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ا ، فكأنو عاش ستة وتٜستُ عامً ىٜٖٗات٢جرة، وأسلم على اتٟقيق سنة 
، وعندي أنو لم يسلم إلا بعد أف أدرؾ من  قبل أف يدركو الأجل المحتوـ
العمر مدى عنده استطاع أف تٮتار بتُ الأدياف، وأف يوازف بينها ليختار لو 
دينًا، كما ستًى عندما نتناوؿ قصيدتو التي نظمها بعد إسلبمو منوىا 

 بالكثتَ من حالاتو وخصائص نفسو.

وفيو من متانة التًكيب وحسن السبك  لشعر مهيار ديباجة وحدىا،
ما لا تٕده بُ كثتَ من شعراء عصره الذين انتموا إلى البيئة التي حوتو، غتَ 
أفَّ طوؿ نفسو بُ قصائده قد يضيع عليو شيئًا من قوة الانسجاـ وحسن 
السبك وتٚاؿ النسق، ولذا فأنت لا ترى مهياراً بُ قوة شاعريتو الصحيحة 

طيعو القصتَة، وىي قليلة قد تبلا حد الندرة بُ ديوانو بقدر ما تراه بُ مقا
الكبتَ، ولنأتِ ىنا تٔثالتُ من مقطوعاتو، أحدت٫ا بُ الوصف، والآخر بُ 
الفخر لنستدؿ بهما على أفَّ مهياراً بُ مقطوعاتو لا يدانيو إلا شاعرنا 

 صبري بُ المحدثتُ: قاؿ مهيار بُ وصف النيلوفر:

 سػػػػػػػاىرة الليػػػػػػػل نئػػػػػػػوـ الضػػػػػػػحى
 

نػػػػػػػػػػة والأرض تشػػػػػػػػػػكو الظمػػػػػػػػػػا  رياَّ
 
 رائحػػػػػػػػػة بُ السػػػػػػػػػرب لم تقتػػػػػػػػػنص

 
 ظبػػػػػػػػػػػػػػػػاؤه إلا بأمػػػػػػػػػػػػػػػػر الػػػػػػػػػػػػػػػػدجى

 
 ملتػػػػػػػػػػػػػػئم فوىػػػػػػػػػػػػػػا وإف لم يكػػػػػػػػػػػػػػن

 
 بُ شػػػػػػػػػفتيها مػػػػػػػػػا ت٢ػػػػػػػػػا مػػػػػػػػػن ت١ػػػػػػػػػا

 
 حيػػػػػػػػػػػػػػػة مػػػػػػػػػػػػػػػاء ناقػػػػػػػػػػػػػػػع تُٝههػػػػػػػػػػػػػػػا

 
 وناقػػػػػػػػػع سُػػػػػػػػػمِّ الأفػػػػػػػػػاعي الصػػػػػػػػػفا

 
 ت٣تمعػػػػػػػػػػػػػػػػػػات كلهػػػػػػػػػػػػػػػػػػا بُ ت٢ػػػػػػػػػػػػػػػػػػا تعطيػػػػػػػػػػك منهػػػػػػػػػػا ألسػػػػػػػػػػنا عػػػػػػػػػػدة
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التأمل وقعت على نزعة وأنت إذا تأملت ىذا الوصف وأطلت فيو 

مهيار، فهو بُ وصفو للنيلوفر لم يتناوؿ أخذه بالنفس وتٚاؿ زىره أو أرت٬و 
أو غتَ ذلك ت٦ا يتناولو شعراء العرب بُ وصفهم، بل وصف النيلوفر 
وصف شاعر تغلب بُ عقلو نزعة الاستقراء والاختبار وات١شاىدة، وىي 

النزعات، وأما ات١قطوعة نزعة من أخص ما طوى عليو العقل الآرِيه من 
 الثانية فيقوؿ فيها مفاخرًا:

 أعجبػػػػػػػػتْ بي بػػػػػػػػتُ نادي قومهػػػػػػػػا
 

هـ سػػػػػػػػػػػػعد فمضػػػػػػػػػػػػت تسػػػػػػػػػػػػأؿُ بي  أُ
 
 سَػػػػػػرَّىا مػػػػػػا علمػػػػػػتْ مػػػػػػن خُلُقِػػػػػػي

 
 فػػػػػػػػػػأرادت علمهػػػػػػػػػػا مػػػػػػػػػػا حَسَػػػػػػػػػػبي 

 
 لا تٗػػػػػػػػػػػػػػػالي نسػػػػػػػػػػػػػػػبًا تٮفضػػػػػػػػػػػػػػػػتٍ

 
 أنا مػػػػػػػن يرُضػػػػػػػيكِ عنػػػػػػػد النسػػػػػػػب

 
 قػَػػػوْمِيَ اسػػػتولَوْا علػػػى الػػػدىر فػػػتى

 
 رءوس اتٟقَِػػػػػػػػػػػبِ ومشَػػػػػػػػػػػوْا فػػػػػػػػػػػوؽ 

 
 عممػػػػػػػػػػوا بالشػػػػػػػػػػمس ىامػػػػػػػػػػاتهمو

 
 وبنػػػػػػػػػػػػػػػػػوا أبيػػػػػػػػػػػػػػػػػػاتهم بالشػػػػػػػػػػػػػػػػػػهب

 
 وأبي كسػػػػػػػػػػػػػرى؛ عػػػػػػػػػػػػػلب إيوانػػػػػػػػػػػػػو

 
 أيػػػػػػػػػػػػن بُ النػػػػػػػػػػػػاس أبٌ مثػػػػػػػػػػػػلُ أبي

 
 سػػػػػػورة ات١لػػػػػػػك القػػػػػػدامى وعلػػػػػػػى

 
 شػػػػػػػػػػػػػػػػػرؼ الإسػػػػػػػػػػػػػػػػػلبـ لي والأدب

 
 قػػػد قبسػػػت ات١لػػػك عػػػن خػػػتَ أبٍ 

 
 وقبسػػػػػػت الػػػػػػدين عػػػػػػن خػػػػػػتَ نػػػػػػبي

 
 العػػػػػػػػربسػػػػػػػػؤدد الفػػػػػػػػرس وديػػػػػػػػن  وضػػػػػػممت الفخػػػػػػر مػػػػػػن أطرافػػػػػػو



 212 

  
وىذا من بالا الفخر الذي تتجلى فيو نفسية ذلك الشاعر الكبتَ 
وعظمتو، وىي إف بلغت من الدلالة على عزة نفسو ونزعتو القومية وأثر 
الدين، فإنها لتدؿ على أنو لم يلجأ إلى ات١ديح إلا ت٦اشاة للروح التي سادت 

اجة طوراً بُ عصره، تلك الروح التي كاف يلجأ إليها الشعراء تٞوء اتٟ
ومتابعة لقضاء ات١آرب السياسية طوراً آخر، على أفَّ قوـ مهيار الذين 
سادوا الدىر فتى ومشوا فوؽ رءوس اتٟقب، لقوـ لم يسعد قوـ غتَىم 
بفخر كفخر شاعرىم الأعجمي أَرُومَةً، العربي لغة ومنزعًا، فأين من ىذا 

 قوؿ ات١تنبي مثلًب:

 وحيدا وما قولي كذا ومعي الصبر أحارب خيلًب من فوراسها الدىر
 بل أين منو قوؿ شاعرنا البارودي:

 تفزعػػػػػػت الأفػػػػػػلبؾ والتفػػػػػػت الػػػػػػدىر إذا استل منا سيد غرب سيفو
 

فإف ات٠يل التي من فوارسها الدىر، والسيوؼ التي تتفزع الأفلبؾ إذا 
ما اسْتػُلَّتْ، ليست بشيء إلا خياؿ الشاعر العبقري مصوغًا بُ الكلبـ، 

القوـ الذين سادوا الدىر، ومشوا فوؽ رءوس اتٟقب ىم قوـ من ولكن 
ات١ستطاع أف تظهر كيف سادوا الدنيا، وبقية العالم بُ ظلبـ، وكيف مشوا 
فوؽ رءوس اتٟقب؛ إذ كانوا حتى بُ زماف ات١دنية العربية سادة الفكر 

 الإنسالٍ، وىم بعدُ مغزوة أرضهم، منكسة أعلبمهم.
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من كثتَ من حالات حياتو أفَّ إسلبمو كاف الظاىر من شعر مهيار، و 
صادقاً، وأنو أخلص لدينو ات١نتحل إخلبص أىلو لدينهم الوثتٍ القدلَ، 
فلست ترى بُ كل شعره موضعًا واحدًا يدؿ على حنينو إلى دين آبائو 
الأولتُ، بل ولا خطرة فكر يفيض بها بيت من أبياتو تْيث تٯكن أف 

قد تٖركت ساعة واحدة تْنتُ لوثنيتو  تستدؿ منو على أفَّ كوامن نفسو
الأولى، ذلك دليل على أنو أسلم للئسلبـ مقتنعًا راضي النفس مرتاح 
الضمتَ لأف يتبدؿ الوثنية بالإسلبـ، على الضد من كثتَ ت٦ن أسلموا 
إسلبمًا ظاىرًا كابن ات١قفع مثلًب، فإف الروايات عن إسلبمو كثتَة والقَصص 

قد رُوِيَ أنو مر يومًا ببيت نار من بيوت من حولو متشاكلة وجوىو، ف
 الزرادشتيتُ فتمثل بقوؿ الأحوص:

 يا بيػػػػػػػػػت عاتكػػػػػػػػػة الػػػػػػػػػذي أتعػػػػػػػػػزؿ
 

 حػػػذر العػػػدى وبػػػو الفػػػؤاد موكػػػل
 
 إلٍ لأمنحػػػػػػػػػػك الصػػػػػػػػػػدود وإنػػػػػػػػػػتٍ

 
 قسػػمًا إليػػك مػػع الصػػدود لَأمْيػَػلُ 

 
أما بُ شعر مهيار فلم أجد شيئًا من ىذا بل ولم أقع على رواية تدؿ 

نفسو إلى الوثنية ناظمًا أو متمثلًب بقوؿ غتَه: وإفَّ بُ قصيدتو على نزعة 
التي نظمها ت١َّا أفْ مَنَّ الله عليو بالإسلبـ، وت١َّا أفْ صرفو الله عما كاف يتًدد 
بُ صدره من ميل إلى النصرانية كما يقوؿ مؤرخوه لبلبغًا وعظةً واستًسالًا، 

راحة الضمتَ والدعوة وإف دؿ على شيء فإت٪ا يدؿ على صفاء النفس و 
 الرشيدة ت١عتقده الثابت، وىي قصيدتو التي يقوؿ فيها:

 ىجػػػػػػرنا تػُقًػػػػػػى مػػػػػػا وصػػػػػػلنا ذنػػػػػػوبا دواعػػػػػي ات٢ػػػػػوى لػػػػػك أفْ لا تُٕيبػػػػػا
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 قفػػػػػػػػونا غػػػػػػػػػرورؾ حػػػػػػػػػتى ات٧لػػػػػػػػػت

 
 أمػػػػػػػػػػػورٌ أَريَػْػػػػػػػػػػنَ العيػػػػػػػػػػػوف الغيػػػػػػػػػػػوبا

 
 نصػػػػػػػػػػػػػبنا ت٢ػػػػػػػػػػػػػا أو بلغنػػػػػػػػػػػػػا بهػػػػػػػػػػػػػا

 
 نػُهًػػػػػػػى لم تػػػػػػػدع لػػػػػػػك فينػػػػػػػا نصػػػػػػػيبا

 
 مقػػػػػػػػػػػػبلبوىبنػػػػػػػػػػػػا الزمػػػػػػػػػػػػاف ت٢ػػػػػػػػػػػػا 

 
 وغصػػػػػػػن الشػػػػػػػػبيبة غَضًّػػػػػػػا قشػػػػػػػػيبا

 
 فقػػػػػػػػػػػػػػػػل ت١خوِّفنػػػػػػػػػػػػػػػػا أف ت٭ػػػػػػػػػػػػػػػػوؿ

 
 صِػػػػػػػػػػػاً ىرمًػػػػػػػػػػػا وشػػػػػػػػػػػبابًا مشػػػػػػػػػػػيبا

 
 وَدِدْنَا لِعِفَّتِنػَػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا أننػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا

 
 وُلػِػػػػػػػدْنَا إذا كُػػػػػػػػرهَِ الشػػػػػػػػيب شػػػػػػػػيبا

 
 وبلِّػػػػاْ أخػػػػا صػػػػحبتي عػػػػن أخيػػػػك

 
 عشػػػػػػػػػػػػػػػػػػتَتو نائبػًػػػػػػػػػػػػػػػػػا أو قريبػػػػػػػػػػػػػػػػػػا

 
ػػػػػػػػػػػػا  تبػػػػػػػػػػػػدلت مػػػػػػػػػػػػن ناركػػػػػػػػػػػػم ربهَّ

 
 وخبػػػػػػػػث مواقػػػػػػػػدىا ات٠لػػػػػػػػد طيبػػػػػػػػا

 
 عنػػػػػػػػػػػػػالٍ مستبصػػػػػػػػػػػػػراحبسػػػػػػػػػػػػػت 

 
 بأيػػػػػػػػػػػػػػػػػػة يسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتبقوف الػػػػػػػػػػػػػػػػػػػذنوبا

 
 نصػػػػػحتكم لػػػػػو وجػػػػػدت ات١صُِػػػػػيخَ 

 
 وناديػػػػػػػػػتكم لػػػػػػػػػو دعػػػػػػػػػوت المجيبػػػػػػػػػا

 
 أفيئػػػػػػػػػػػػػػػوا فقػػػػػػػػػػػػػػػد وعػػػػػػػػػػػػػػػد الله بُ

 
 ضػػػػػػػػػػػػػػلبلة مثلكمػػػػػػػػػػػػػػو أف يتػػػػػػػػػػػػػػوبا

 
ومن ىذه القطعة وحدىا تقع على عدة صور استحالت إليها نفسية 

لشيء مهيار قبل إسلبمو، وتستدؿ على حالات كثتَة نعددىا ىنا استيفاء 
من مستفيض البحث إذا ت٨ن أردنا أف نتابع الكلبـ بُ مهيار تٔا يستحق 

 من الإجلبؿ، وتٔا يشغل من مكانة بُ عالم الأدب.
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 أَولًا: أنو تابع ات٢وى وجرى وراء موحيات الشهوة أشواطاً. 

ثانيًا: أنو كشف لو عن الغيب حتى ات٧لى لعينيو فأبصرتا ما كاف 
غيبًا، ولعل بُ ىذه الإشارة دليلًب على أنو اشتغل خافيًا، وشهدتا ما كاف 

بالتصوؼ حينا قبل أف يعتنق الإسلبـ، وليس بغريب أف يشتغل فارسي 
يتلقى عن الشريف الرضي الأدب والعلم بالتصوؼ، وأف ت٬اري أىل 
الباطن بُ طرقهم ات١تشعبة، أما إذا صح ىذا، فإننا ننسب أغلب ما بُ 

 ت٢م إلى اشتغالو بطرؽ ات١تصوفتُ.شعره من رنة اتٟزف وعميق ا

ثالثاً: أنو نصب للبحث وراء تلك الأمور والزماف بُ إقبالو؛ أي بُ 
شرخ شبابو وفتوتو، ومن ىذا يُستدؿ على أنو لم يُسلِم إلا بعد أف قضى 
طور الشباب، فإذا كاف قد أسلم وىو بُ الثلبثتُ من عمره، وكاف إسلبمو 

فكأنو ى ٕٛٗ، ووفاتو بُ عاـ ٜٖٗصيدة بُ العاـ الذي نظم فيو ىذه الق
 عمر إلى منتصف العقد التاسع، وأنو لم تٯت إلا بُ ات٠امسة والثمانتُ.

رابعًا: أنو أرشد قبل إسلبمو حتى لم يبق لدواعي ات٢وى بُ نفسية من 
 نصيب.

خامسًا: أنو بقي عهدًا يتًاوح بتُ عقيدبٌ الإسلبـ والنصرانية، وأنو 
فة الإسلبـ إلا اشتغالو بآداب العرب ومعاشرتو ما من سبب رجح عنده ك

للمسلمتُ، وت٘كنو من أسباب اللغة العربية التي ىي لغة القرآف، نواة 
 الإسلبـ اتٟية الباقية على الدىور.
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لا تٕد بُ شعر مهيار من صفة ظاىرة جلية تعبر عما استحالت إليو 
ظره بُ نفسو من الصور إلا صفة النواح على الدىر وعلى صروفو، ون

اتٟياة نظر الزاىد فيها الكاره ت٢ا، غتَ أفَّ زىده بُ اتٟياة غتَ مشوب 
، فلب ىو من طابع أبي العلبء، ولا ىو من صفاء ات٠ياـ،  بشيء من التشاؤـ
بل ىو بُ زىده عن اتٟياة وبعده عن الصورة ات١ألوفة لشعراء عصره نَسِيجُ 

 وَحْدِهِ.

تٔا يناؿ بو من النبغاء ذوي والظاىر أفَّ الدىر قد ناؿ من مهيار 
العبقرية، إذا ىو ناء عليهم تٓصاصة أو عضهم بناب من الفقر أو خصهم 
بسوء اتٟ ، وسد بُ وجوىهم كل باب فتح لغتَىم من أمثات٢م، ولكثتَ ت٦ن 
ىم أقل منهم بُ الأدب قدراً وأحط منهم بُ العلم مكانة، وت٢ذا تراه بُ 

صبر والشجاعة، ومثاؿ الأمل اتٟي شكواه من الزماف ومن أىلو مثاؿ ال
الذي تفيض بو الأنفس الكبتَة التي لا تعرؼ من اليأس إلا اتٝو، وكثتَاً ما 
يبقى أملهم حيًّا بتُ جنوبهم حتى يطُوى مع أبدانهم بُ أكفاف الأبدية، ت٢ذا 
ت٧تزئ ببضعة قطع من شعره تدلك على حقيقة نفسو، وعلى أملو العريض 

 بُ اتٟياة، قاؿ:

 بالي أرى الأياـ تنحػػػػػػػػػػػػػػػػػػػىفمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا 
 

 علػَػػػيَّ مػػػػع ات١شػػػػيب وىػػػػن شػػػػيب
 
 عػػػػػذيري مػػػػػن سػػػػػحيل الػػػػػود ت٭ػػػػػوي

 
 حقيبػػػػػػػػػػة رحلػػػػػػػػػػو فػػػػػػػػػػرس ت٧يػػػػػػػػػػب

 
 وبََ لي وىػػػػػػو ت٤صػػػػػػوص وأضػػػػػػحى

 
 غػػػػػداة ارتاش وىػػػػػو علػػػػػيَّ ذيػػػػػب
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 وت٤سػػػػػػػػػػودٍ علػػػػػػػػػػي تضػػػػػػػػػػيق عػػػػػػػػػػتٍ
 

 خلبئقػػػػػػػػػػػػػػػو وجانبػػػػػػػػػػػػػػػو رحيػػػػػػػػػػػػػػػب
 
ػػػػػػػػي  لطيْػػػػػػػػتُ لػػػػػػػػو فػَغػُػػػػػػػرَّ بلػػػػػػػػتُ مَسِّ

 
 ورُبَّ كمينػػػػػػػػػػػػػػةٍ وت٢ػػػػػػػػػػػػػػا دبيػػػػػػػػػػػػػػب

 
 عضػػػػػػػاض ت٥تمػػػػػػػرٍ أُخِيفَػػػػػػػتْ تػَػػػػػػػوَؽَّ 
 

 جوانبػػػػػػػػػػػػػػػػو وبُ فِيػػػػػػػػػػػػػػػػوِ نيػػػػػػػػػػػػػػػػوبُ 
 
ػػػػػػػػػػلَّ تُ٭ػػػػػػػػػػذر مُسػػػػػػػػػػتميتا  فػػػػػػػػػػإف الصِّ

 
 وتٖػػػػػػػػػتَ قبوعِػػػػػػػػػوِ أبػػػػػػػػػدًا وُثػُػػػػػػػػوبُ 

 
 أنلػػػػػتٍ بعػػػػػض مػػػػػا يرضػػػػػي فلػػػػػو مػػػػػا

 
 غضبت تٛالٍ الأنف الغضوب

 ومػػػػػػػػن ىػػػػػػػػذا يػػػػػػػػرد عنػػػػػػػػاف طػػػػػػػػػربُ
 

 إليػػػػػػػػك إف اسػػػػػػػػتمر بي الركػػػػػػػػوب
 
 سػػػػػػػػتًمي عنػػػػػػػػك بي إبلػػػػػػػػي بعيػػػػػػػػدًا

 
 وتنتظػػػػػػػػػػػػػػػر الإياب فػػػػػػػػػػػػػػػلب أءوب

 
 وقاؿ بُ قصيدة أخرى:

 علػػػػػى أي أخػػػػػلبؽ الزمػػػػػاف أعاتبػػػػػػو
 

 ومػػػػػػػػػػػا ىػػػػػػػػػػػو إلا صَػػػػػػػػػػػرْفوُُ ونوائبػػػػػػػػػػػو
 
ػػػػػرٌ شِػػػػػفاره  تػَفَػػػػػرَّى أَدِتٯػػػػػي وىػػػػػي بػُتػْ

 
 وجافػػػت جروحػػػي وىػػػو صُػػػمٌّ ت٥البػػػو

 
ػػػػػػي ىػػػػػػذه بعػػػػػػد ىػػػػػػػذه  نػُػػػػػدوبٌ تػُقَفِّ

 
 وداء إذا مػػػػػػػػػا باخَ أوقػػػػػػػػػد صػػػػػػػػػاحبو

 
 شػػػػػػغلتُ يػػػػػػديِ حِينػًػػػػػا بِعَػػػػػػدِّ ذنوبػػػػػػو

 
 تاركتػُػػػػػػػػػػػوُ لا أحاسػػػػػػػػػػػػبووزدِْفَ فقػػػػػػػػػػػد 

 
 طرحػػػتُ سػػػلبحي وانتزعػػػتُ ت٘ػػػائمي

 
 وضػػػػػػػػػػاربوُ ينُحػػػػػػػػػػي علػػػػػػػػػػيَّ وسػػػػػػػػػػالبو
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 ببِػِػػػػػػػيضٍ مػػػػػػػػن الأياـ ىُػػػػػػػػنَّ سػػػػػػػػيوفو
 

 وَسُػػػػػودٍ مػػػػػن اللػػػػػيلبتِ ىػػػػػن عقاربػػػػػو
 
 أدات٣ػػػػػػػػػػػػو حػػػػػػػػػػػػتى يػػػػػػػػػػػػرالٍ راضػػػػػػػػػػػػيا

 
 مِػػػػػػػػػراراً وأعصػػػػػػػػػي مػػػػػػػػػرة فأغاضػػػػػػػػػبو

 

 ولو شكوى بالغة بُ قصيدة مطلعها:

 دعهػػا تكػػن كالسهػػلْف مػػن أخواتهػػا
 

 تٕػػػػػري بهػػػػػا الػػػػػدنيا علػػػػػى عاداتهػػػػػا
 

 ولعلو كتبها بُ بدء عاـ جديد، وفيها يقوؿ:

 مػػػػػػػػا ىػػػػػػػػذه يا قلػػػػػػػػب أوؿ عثػػػػػػػػرة
 

 قذفت بك الأطماع بُ ت٢َوََاتِهاَ

 مػػػػػن ثػُقْػػػػػلِ وطأتهػػػػػا وَحَػػػػػدِّ شػػػػػباتها ىي ما علمتَ وإفْ أَلِمْتَ لفضلة
 
 كػػػػم خطػػػػوة لػػػػك بُ ات١ػػػػتٌ أزليقػػػػة

 
 لم تنتصػػػػػػػر بلعًػػػػػػػا علػػػػػػػى عثراتهػػػػػػػا

 
 وذخػػػػػتَة طفقػػػػػت يػػػػػداؾ تضػػػػػمها

 
 والػػػػػدىر خلفػػػػػك مولػػػػػع بشػػػػػتاتها

 
 ووثيقػػػػػػة أتٞػػػػػػأت ظهػػػػػػرؾ مسػػػػػػندا

 
 بغرورىػػػػػػا فسػػػػػػقطت بُ مهواتهػػػػػػػا

 
 ومن ىذه القصيدة ىذه الأبيات ات١شهورة:

 إف كػػػػػػػاف عنػػػػػػػدؾ يا زمػػػػػػػاف بقيػػػػػػػة
 

 ت٦ػػػػػػػػا يضػػػػػػػػاـ بػػػػػػػػو الكػػػػػػػػراـ فهاتهػػػػػػػػا
 
 صػػبراً علػػى العوجػػاء مػػن أقػػدارىا

 
 لا بػػػػػػػػد أف تٕػػػػػػػػري علػػػػػػػػى ميقاتهػػػػػػػػا
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 ولعلهػػا بالسػػخط منػػك وبالرضػػى
 

 أف تسػػػػػػػػػػػػتقيم طريقهػػػػػػػػػػػػا تْػػػػػػػػػػػػداتها
 

أما مراثيو فأقربها إلى مراثي أبي العلبء ديباجةً وأمتنها عبارةً، وأكثرىا 
انسجامًا، فمرثيتو بُ أستاذه وصديقو ورفيق حياتو الشريف الرضي، وىي 

 من أمتن مراثي العرب ومطلعها:

 أقػػػػػػػػػػػريش لا لفػػػػػػػػػػػػم أراؾ ولا يػػػػػػػػػػػػد
 

 غاض الندَى وخلب النػدِيفتواكلي 
 
 خولسػػػتِ فػػػالتفتي بأوقػػػص واسػػػألي

 
 مػػػن بػػػز ظهػػػرؾ وانظػػػري مػػػن أرمػػػد

 
 وىَػػبي الػػدخوؿ فلسػػت رائػػد حاجػػة

 
 تقضػػػػػػػػػػػػػػى تٔطػػػػػػػػػػػػػػرور ولا تٔهنػػػػػػػػػػػػػػد

 
ؾ ذو اتٟسػػػػػبتُ أنقاضًػػػػػا مػػػػػتى  خػػػػػلبَّ

 
قَػػػػػدِ   تُٕػْػػػػذَبْ علػػػػػى حبػػػػػل ات١ذلػػػػػة تػَنػْ

 
 فػػػإذا تشػػػادقتِ ات٠صػػػوُـ فلجلجػػػي

 
 فعػػػػػػػرّدِيوإذا تصػػػػػػػادمت الكُمػػػػػػػاة 

 
 يا ناشػػػػػػد اتٟسػػػػػػنات طػػػػػػوِّؼْ قاليػًػػػػػا

 
 عنهػػػػػػػػػػػا وكػػػػػػػػػػػاد كأنػػػػػػػػػػػو لم ينشػػػػػػػػػػػد

 
 عػػػػػػادت أراكػػػػػػةُ ىاشػػػػػػم مػػػػػػن بعػػػػػػده

 
 خػػػػػػػوراً لفػػػػػػػأس اتٟاطػػػػػػػب ات١توقػػػػػػػد

 

 وفيها يقوؿ:

 أنفقػػػػتَ عمػػػػرؾ ضػػػػائعًا بُ حفظهػػػػا
 

 وعققػػتَ عيشػػكَ بُ صػػلبح ات١فسػػػد
 
 كالنػػػػػار للسػػػػػاري ات٢دايػػػػػة والقِػػػػػرى

 
 مػػػػػػػػػن ضػػػػػػػػػوئها ودخَانهػػػػػػػػػا للموقػػػػػػػػػد
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 يسػػػػػع ات٢مػػػػػوَـ فػػػػػؤادُه مػػػػػن راكػػػػػب
 

 وتنُػػػػػػػػػػػػػاط منػػػػػػػػػػػػػو بقػػػػػػػػػػػػػارح متعػػػػػػػػػػػػػود
 
 ألػِػػػػػفَ التطػػػػػػرهح فهػػػػػػو مػػػػػػا ىددتػػػػػػو

 
 يسػػػػػػري فػػػػػػواؽ البيػػػػػػد غػػػػػػتَ مهػػػػػػدد

 
 يطػػػػػوي ات١يػػػػػاه علػػػػػى الظمػػػػػا وكأنػػػػػو

 
 عنهػػػػػػػػػػا يضػػػػػػػػػػػل وإنػػػػػػػػػػو للمهتػػػػػػػػػػػدي

 
 صػػػػلب اتٟصػػػػػاة يثػػػػػور غػػػػػتَ مػػػػػودع

 
 عػػػػػػػػن أىلػػػػػػػػو ويسػػػػػػػػتَ غػػػػػػػػتَ مػػػػػػػػزود

 
 عػػػػػدلت جويَّتػػػػػو علػػػػػى ابػػػػػن مفػػػػػازة

 
 الأبعػػػػػػػػدمسػػػػػػػػتقرب أَمَػػػػػػػػمَ الطريػػػػػػػػق 

 
ػػػػػػراب كأنػػػػػػو  ت٬ػػػػػػري علػػػػػػى إثػػػػػػر الضِّ

 
 تٯشػػػػػػػػي علػػػػػػػػى صػػػػػػػػرح بهػػػػػػػػنَّ ت٦ُػَػػػػػػػرَّد

 
 تٯشػػػػػي الوىػػػػػاد تٔثلهػػػػػا مػػػػػن مهػػػػػبط

 
 وربى ات٢ضػػػػػػاب تٔثلهػػػػػػا مػػػػػػن مصػػػػػػعد

 
 قػػػػػػرب قربػػػػػػت مػػػػػػن الػػػػػػتلبع فإنهػػػػػػا

 
هـ ات١ناسػػػػػػػػػػػػػك مثلهػػػػػػػػػػػػػا لم يقصػػػػػػػػػػػػػد  أ

 
 رأبًا بػػػػػػػػػػػو حػػػػػػػػػػػتى تػػػػػػػػػػػريح بيثػػػػػػػػػػػرب

 
 فتُنيخػػػػػػػػػو نقضًػػػػػػػػػا ببػػػػػػػػػاب ات١سػػػػػػػػػجد

 
 وانػػػػػػػػػػػػزؿْ فعػػػػػػػػػػػػز ت٤مػػػػػػػػػػػػدًا تٔحمػػػػػػػػػػػػد  حاسػرًا واحثُ التًاب على شُحوبِك

 
 وقػػػػػل انطػػػػػوى حػػػػػتى كأنػػػػػك لم تلػػػػػد

 
 منػػػػػػػػػػػػو ات٢ػػػػػػػػػػػػدى وكأنػػػػػػػػػػػػو لم يولػػػػػػػػػػػػد

 

 ومنها:

 ولػػػػػػئن غُمػػػػػػزتَ مػػػػػػن الزمػػػػػػاف بلػػػػػػتُ
 

 عػػن عجػػم مثلػػك أو عُضضػػتَ بأدرد
 
 وطلػًػػػػػػى ويأخػػػػػػػذ منػػػػػػػو حػػػػػػػد ات١ػػػػػػػبرد فالسػػػيف يأخػػػذ حكمػػػو مػػػن مغفػػػر
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 لػػػػػو كػػػػػاف يعقػػػػػل لم تنلػػػػػك لػػػػػو يػػػػػد

 
 اليػػػػػػػدلكػػػػػػن أصػػػػػػػابك منػػػػػػو ت٣نػػػػػػػوف 

 

وإلٍ أجتزئ من ىذه القصيدة بهذه الأبيات، ولو طاوعت قلمي 
تٞرى بها كلها، فليس فيها موضع تفضلو على سواه، وليس فيها من معتًٌ 
أو تركيب، أو سياؽ يقف بُ سبيل ذوقك الأدبي، وىي من ألفها إلى يائها 

 على ىذا النحو من قوة السبك وحسن البياف.

وتشبيبو أقل، ولعل صروؼ زمانو قد صرفتو عن ومهيار نسيبو قليل، 
التغتٍ باتٟساف والتشبيب بهن، على أفَّ لو بُ ىذا المجاؿ جولات يبز بها  

 كثتَاً من الشعراء نذكر لو شيئًا على سبيل الاستدلاؿ، قاؿ:

 سػػػػػػػػلمتِ ومػػػػػػػػا الػػػػػػػػديار بسػػػػػػػػات١ات
 

 علػػػػػى عَنػَػػػػتِ البِلػػػػػى يا دار ىنػػػػػد
 
 ولا برحػػػػػػػػػػػػتْ مُفَوَّقػَػػػػػػػػػػػةُ الغػػػػػػػػػػػػوادي

 
 تصػػػػػيب ربَُاؾِ مػػػػػن خطػػػػػأ وعمػػػػػد

 
 تٔوقظػػػػػػػػػة الثػػػػػػػػػرى والتػهػػػػػػػػػرْبُ ىػػػػػػػػػاد

 
ُـ مُكػػػػػػػدي  وت٣دبػػػػػػػة اتٟيػػػػػػػا والعػػػػػػػا

 
 علػػػػػػػػػى ألٍ مػػػػػػػػػتى مطرتػْػػػػػػػػكِ عيػػػػػػػػػتٍ

 
 ففضػػػلٌ مػػػا سػػػقاؾ الغيػػػث بعػػػدي

 
 أميػػػػػػػػػػل إليػػػػػػػػػػك ت٬ػػػػػػػػػػذبتٍ فػػػػػػػػػػؤادي

 
 وغػػتَؾُ مػػا اسػػتقاـ السػػتَُ قصػػدي

 
 وأُشػػػػػػػػػػػػػػفق أف تبػػػػػػػػػػػػػػدلك ات١طػػػػػػػػػػػػػػايا

 
 بوطأتهػػػػػػػػػػا كػػػػػػػػػػأف ثػػػػػػػػػػراؾِ خَػػػػػػػػػػدِّي

 
 حَشَػػػػػاي وواجػػػػػد بالبػَػػػػػتُِْ وجػػػػػدي أراه فمسػػػػػػػػػػػػػتعتَأرى بػػػػػػػػػػػػػكِ مػػػػػػػػػػػػػا 
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 وليتػػػػػكِ إذ ت٨لػػػػػتِ ت٨ػػػػػوؿ جسػػػػػمي

 
 بقيػػت علػػى النحػػوؿ بقػػاء عهػػدي

 
 ومػػػػػػا أىلػػػػػػوؾِ يػػػػػػوـ خلػػػػػػوتِ مػػػػػػنهم

 
 بأوؿ غػػػػػػػػػػػدرة للػػػػػػػػػػػدىر عنػػػػػػػػػػػدي

 
 سػػػػػػػػل الأياـ مػػػػػػػػا فعلػػػػػػػػتْ بأنُسػػػػػػػػي

 
 وعػػػػػيش لي علػػػػػى البيضػػػػػاء رغػػػػػد

 
 وبُ الأحػػػػػػداج مػػػػػػػن رَشَػػػػػػػأٍ حبيػػػػػػػبٌ 

 
 علػػػػػػى ثوبيػػػػػػو مػػػػػػن صػػػػػػلة وَصَػػػػػػػدِّ 

 
 تٯاطػػػػػػػػػػػل بٍ ينجػػػػػػػػػػػز كػػػػػػػػػػػل وعػػػػػػػػػػػػد

 
 ولم ينجػػػػز بػػػػذي العلمػػػػتُ وعػػػػدي

 
وبعد، فهذا مهيار بن مرزويو الديلمي ما إف نصفو لك بوصف أو 
ننعتو لك بنعت، وما إف نصور لك صورة من نفسيتو، فإف شعره وديباجتو 
لأوثق بُ الأدب من أف ت٭يط بهما قلم كاتب مثلي، وإنهما لأعرؽ بُ 

ي على ألسنة ات١تأدبتُ بُ ىذا العصر، فهل ىذا الأدب من كثتَ ت٦ا ت٬ر 
اتٞيل يكوف من مهيار ومن شعره وأدبو اتْٞمَِّ أوبَ حظًّا وأوفر نصيبًا من 

 أسلبفو الأقربتُ؟
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 بشار بن برد

 صُزة مهٌ َمو حالات عصسٍ

ٔ 

الشعراء أَبػْتَُُ الناس نفوسًا وأجلبىم باطنًا، وت٢ذا ترى أنهم أكثر أبناء 
لنقد الناقدين، على أنهم بعدُ من طينة آدـ وحواء، وليسوا  آدـ تعرضًا

بأكثر من كل الناس إسفافاً، ولا أعلى منهم بُ الآداب مكانة، فهم طبقة 
خاصة ت٘تاز تٔوىبة ما، موىبة فنية لا تٗرج بُ حكمها عن بقية ات١واىب 

نفسية التي ت٘تاز بها بقية الطبقات من ت٣موع اتٟيواف الناطق، واتٟقيقة أفَّ 
الشعراء نفسية مفضوحة بُ شعرىم بينة بُ خطرات نفوسهم، جلية 
واضحة، بل تكاد تكوف ملموسة دوف غتَىا من نفسيات الناس، ولولا 
عجز الشاعر عن ضبط ىواجس نفسو، وفقد الإرادة عن كتمانها والتًسل 
بها شعرًا، لكاف أبعد الناس عن صفة الشاعرية، فعجزه ىذا سر من أسرار 

الشعرية، وضعف إرادتو سبب أوؿ من الأسباب التي تسوقو إلى  قدرتو
تصوير ما بُ نفسو، ظاناًّ أنو إت٪ا يعبر عن حقائق العالم وعن نفسيات غتَه 

 من الناس تٔا يصور من خطرات لا تقوـ إلا بُ نفسو وحده.

كنت أستَ يومًا مع صديق أديب على شاطئ النيل ذات أصيل، 
ر آب، وانعكست على صحفتو النحاسية وقد فاض النهر بُ آخر شه

أشعة الشمس الذىبية، فوقف صديقي أماـ النهر ات١تدفق ات١نساب بُ 
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جوؼ الطبيعة انسياب الأمل العريض بُ نفسٍ أَمَضَّهَا الفراؽ، وقد بهُِتَ 
من عِظَمِ ما يرى، فما لبث أف أخذ كتابًا كاف معي وكتب على أوؿ صفحة 

 منو:

 نيػػػػػػػػػػػل الله أنػػػػػػػػػػػت وأنػػػػػػػػػػػت الله يا
 

 مػػػػػػتٍ لشخصػػػػػػك تعظػػػػػػيم وتبجيػػػػػػل
 
 يبػػدو تٚالػػك مػػلء الػػنفس قاطبػػة

 
 فيأخػػػػػػػػػذ الػػػػػػػػػنفس تكبػػػػػػػػػتَ وتهليػػػػػػػػػل

 

ولم يكُ صاحبي من ات١شتغلتُ بصناعة النَّظْم، ولم أعرؼ عنو أنو 
شاعر، بل ىو ناثر من كبار الناثرين، وإف كانت بُ نفسو نزعة إلى الشعر، 

والاختبار، ولعلو يقرأ اليوـ فإت٪ا ىي نزعة تلوح ضئيلة تّانب حب البحث 
ىذا، ولعلو يذكر ىذه ات١ناسبة فيستجمع بُ ت٥يلتو مرأى النيل ومشهد 
أمواجو ات١تلبطمة الآخذ بعضُها برقاب بعض، ولعلو يكمل ما بدأ منذ 
عشر من السنتُ، فيخرج قصيدة بليغة بُ وصف النهر الفائض، بل بُ 

 وصف ما فاضت بو نفسو من الصور ات١تخالطة.

بعدُ، فهل رأيت بُ خطاب ذلك الصديق إلى النيل، كيف كشف و 
عن نفسو كيف جعل النيل بُ منزلة واحدة مع الله، وكيف بدا تٚاؿ 
الطبيعة ملء نفسو ت٦ثلًب بُ النيل، وبُ ذلك الظرؼ الذي انعكست فيو 
أشعة الشمس عند الأصيل على صفحة النهر النحاسية اتٞميلة، فأخذ 

الصديق أطرافها، وملؤ جوانبها فلم يتًؾ بُ نفسو ذلك اتٞماؿ على نفس 
من مكاف خاؿ ليسع أية فكرة أو معتقد أو مذىب أو صورة أخرى، وإفَّ 
وحدة الوجود التصوفية لم تتًؾ بُ العالم من شيء عند شاعرنا الأديب إلا 
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الله والنيل، ولا شيء غتَت٫ا، وما من ريبة بُ أفَّ ىذه ات٠طرة التي فاضت 
لصديق بُ تلك الآونة قد فضحت سرائر نفسو وأظهرتها على بها نفس ا

حقيقتها الكامنة دوف مظهرىا ات٠ارجي، فػَنَمَّتْ عن أفَّ تلك النفس لو 
حوطتها عقائد الوثنية لكانت أثبت فيها من كل ما خلق الفكر من صور 

 الدين فوؽ ىذه الأرض.

 ولو أنك نظرت معي بُ ملبمح صديقي ت٦ا ارتسم على وجهو من
مظاىر اتٟب الشديد والعطف مَشُوبػَتُِْ بشيء من الانقباض واتٟتَة، 
لاعتقدت بأف تلك اتٟتَة وذلك الانقباض لا يدلاف على شيء دلالتهما 
على تنازع بتُ التقاليد الوراثية بُ النفس إذ تتناحر جادة بُ سبيل أف ت٘لك  
ما  كل منها أطراؼ النفس تٖت تأثتَ ظرؼ من الظروؼ، وكأف الطبيعة

خطت على وجو ذلك الصديق مسحة من اتٟزف تراىا نامَّة من حقيقة 
على الرغم ت٦ا يلوح بُ كلبمو وحركاتو  -نفسو بلب شعر حتى وبلب حديث 
إلا لتفضح سر نفسو وإف جهد نفسو بُ  -من مظاىر ات١رح واتٞذؿ 

إخفائو، وما لاح على وجهو بُ تلك اللحظة التي أخذ تٮاطب فيها النيل 
ء، وما زاد على صفاتو من صفةٍ إلا انفعاؿٌ ت٦سوسٌ بكآبة شديدة من شي

 ازدادت معها مسحة ذلك اتٟزف العميق الذي خطتو يد القدرة على ت٤ياه.

على ىذا النسق يدؿ الشعر دلالة صحيحة على حقيقة نفسية 
الشاعر، فإف الشعر ىو الصوت الصارخ ات٠ارج من أعماؽ النفس، بل 

يَسْبُكَ بُ اللغة عنوانًا حيًّا على النفسية التي بعثتو من ومن أعمق أغوارىا، لِ 
 قرارة الوجداف إلى عالم ات٠طاب.
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ومهما يكن من تأثتَ روح العصر على الشعر والشعراء، ومهما يكن 
من أمر حاجات اتٟياة وتأثتَىا بُ الشاعرية إذ تقلبها بُ بعض الأحياف إلى 

وغتَه من صور الشعر قضاء  صناعة للنظم تبدو جلية واضحة بُ ات١ديح
تٟاجات ما تٖركت ت٢ا الشاعرية ولا فتنت بها النفس، فإف الشاعر لن 
يفلت من القدر مطلقًا، ولابد من أف تعثر بُ شعره على خطرة أو مقطوعة 
قصتَة أو مناجاة يرسل بها إلى الله أو إلى الطبيعة أو إلى شيء أو معتٌ 

عنو، ما تػَنُمه بُ الدنيا عن شيء إلا  مبهم قد يشعر بو ولا يستطيع التعبتَ
 عن دخيلة فطرتو وعن نواتها التي الْتَأَمَتْ من حوت٢ا كل عناصر نفسو.

إف أدؿ صور الشعر على نفسية الشاعر إت٪ا ىو شعر الانفعاؿ، 
الشعر الذي يبعثو انفعاؿ خالص بُ النفس غتَ مشوب بشيء من حزـ 

ناحية الصناعة، فإذا أردت أف الإرادة ولا وازع العقل، ولا تكلف من 
تبحث بُ ت٣موعة ما أخرج شاعر من قصيدٍ لتستدؿ بشيء منو على 
نفسيتو، فإت٪ا ت٬ب عليك ألا تتعمد التغلغل وراء معانيو ات٠فية، ولا أف 
تغوص وراء تشبيهاتو، بل يتعتُ عليك أف تبحث بُ أي ات١واضع من شعره 

يو وعرى عن عقاؿ عقلو ليستَ بعث انفعالو وتٕرد عن إرادتو بُ ضبط معان
وراء ما يريد أف تٮرج من معتٌ معقود على غرض يريد الوصوؿ إليو، وإلٍ 
لأتٗيل أفَّ ىذه القاعدة لا تٗطئ إذا أمكن تطبيقها تٔا يقُتضى لذلك من 

 اتٟيطة واتٟذر وطوؿ الأناة والصبر على البحث وقوة ات١لبحظة.

رُضْتَ نفسك على التزامها ولو أنك ثابرت على إتباع ىذه القاعدة وَ 
 ، لبََافَ لك أفَّ تطبيقها على الشعر اتٞاىلي أيسر منو بُ الشعر ات١خضرـ
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وأنها أبعد ما تكوف يسرًا بُ التطبيق على الشعر من بعد ذلك، فإف ات٠لق 
اتٞاىلي ما كاف يعرؼ إلا الانفعاؿ لشيء تٯلك جوانب النفس حتى بُ 

، ناحية ات١ديح وات٢جاء، أما ىذه أخطر ناحية من نواحي الشعر العربي
الناحية فقد فسدت بُ عصور ات١دنية كل فساد حتى شوىت تٚاؿ الشعر، 
اللهم إلا من ناحية الصناعة والانسجاـ، فإف ات١ديح وات٢جاء من قبلُ ما  
كاف ليفيض بأحدت٫ا خياؿ شاعر من الشعراء إلا تٖت تأثتَ انفعاؿٍ يدؿ 

ك، لا على نفسية الشاعر وحده، بل دلالة واضحة، وقد تكوف غتَ ذل
.  على بضع صفات حقيقية يتصف بها ات١مدوح أو ات١هجوه

فلما ضغطت حاجات ات١دنية والتًؼ على النفسية الشعرية، 
وحوطتها عوامل اتٞشع الاجتماعي تٔؤثراتها خرجت تٔواضع ات١دح وات٢جاء 

الشاعر أَكُفَّ  عن أف تكوف شعرًا يدؿ على الواقع، إلى صناعة يَستدِره بها
الأغنياء والأمراء باتٟق والباطل، ففسدت صورة من صور الشعر كانت من 
ات١مكن أف تظل نبعًا فياضًا بالدرس ت١ن يريدوف أف يكتبوا بُ أشخاص 
الذين اشتهروا من العرب بُ عصور مدنيتهم، وأنت بعدُ تػُقَلِّبُ ما كتب 

ت التارتٮية، فلب تقع إلا على الشعراء بُ أمتَ أو وزير، بٍ ترجع إلى ات١دونا
صورة تٗتلف ت٘اـ الاختلبؼ عن الصورة التي يطبعها بُ ت٥يلتك الشعر 
ات١قوؿ فيو، بٍ إنك لا تٕد ات١دونات إلا على صورة من النقص لا تزودؾ 
بسنادة قوتٯة تٯكن الاعتماد عليها بُ تْث تارتٮي أو تٖليل نفسي، فإف 

الأقلبـ بُ تقرير اتٟقائق، حتى إنك سطوة أىل اتٞاه قد حالت دوف حرية 
لتجد مدونات التاريخ قلما تتكلم بُ أشخاص الزماف الذي كتبت فيو إلا 
ت٤شوة بات١ديح شأف الشعر، بٍ تٕدىا تتكلم بُ أشخاص زماف سابق بشيء 
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من الاستقلبؿ بُ الرأي، ولكن الشك يساورؾ فيها كل مساورة؛ لأنها 
للمدوف على ألسنة من تلقفها من  على الأقل صورة منقولة للكاتب أو

 الرواة، وقد تكوف صحيحة، ولكن من المحتمل أف تكوف خطأ وافتًاء.

كل ىذه الأسباب ت٬ب أف تٕتمع بُ ذىن الكاتب إذا أراد أف 
يكتب بُ بشار بن برد، مستعينًا بدرس شعره على معرفة نفسيتو وتٖليلها، 

ء انقلبب تارتٮي وأنت تعرؼ بشاراً وتعرؼ عصره، عصر قريب من بد
عظيم، لا بُ تاريخ الإسلبـ وات١دنية الإسلبمية وحدت٫ا، بل بُ تاريخ 
الدنيا، استتبَّ الأمر للعباسيتُ بُ بغداد وبدأت موارد الإمبراطورية 
الإسلبمية العظمى تزود العاصمة اتٞديدة بكل ما تستطيع من صنوؼ 

بلغها بُ عصر التًؼ والانغماس بُ شهوات إف لم تبلا بُ عصر بشار م
الرشيد أو ات١أموف مثلًب، فإنها صورة تكفي إذا قستها بأخبث صور الفساد 
الرومالٍ؛ لأف توُلِّد بُ ذىنك فكرة أف ات١دنية الإسلبمية أينما حلَّتْ وكانت 
قد تٛلت معها بزور إت٨ات٢ا، وقد نبتت تلك البذور بُ كثتَ من أطوار تلك 

دفينةً بُ أعماقها، منقولة عن البادية إلى  ات١دنية، ولكنها ظلت دائمًا كامنةً 
اتٟاضرة مرتكزة على أساس من الصفات النفسية، ما كانت البيداء إلا 
سدًّا منيعًا حاؿ دوف ظهورىا بذلك ات١ظهر الذي تٕلت بو بُ بغداد بُ 
أوائل العصر العباسي وأوسطو، وانتهى بتغلب شعب جديد كانت السهوؿ 

 مَثاَبػَتَوُ. مباءتو واتٞباؿ والأحراش

إنك لا تستطيع أف تتغلغل بُ حياة بغداد الاجتماعية إلا من طريق  
كتب الأدب، وما ترويو تلك الكتب مشعب الأطراؼ كثتَ الوجوه متعدد 
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القصص، على أنو بُ ت٣موعو لا ت٭وط نفسك بشيء ولا يولد بُ ذىنك 
والافتناف بُ من فكرة إلا فكرة الإكباب على ات١لذات وات١بالغة فيها 

حيازتها بكل طريق مستطاع سواء أرضيت بو شريعة الآداب أـ نفرت منو، 
ولا أريد أف أذىب بالقارئ بعيدًا ولا أطوؼ بو بُ ت٣اىل كتب الأدب 
الكثتَة، فإف كتاب ألف ليلة وليلة ما ىو إلا صورة تكاد تكوف صحيحة 

بُ بغداد بُ  بُ فلسفة اتٟسيات التي ت٘لكت فكرة الناس وأذلت أعناقهم
أزىر أيامها بات١دنية الإسلبمية، بل يكفي أف تطوؼ بسوؽ النخاستُ بُ 
بغداد لتطبع بُ ذىنك صورة صحيحة من مدنية ذلك العصر، ىي أشبو 
الأشياء بتلك الصورة التي تصورىا لنا صفحات التاريخ عن آخر عهد مر 

 تٔدينة بومبي قبل نكبتها.

تٞواري بُ مدينة بغداد، وقد قاؿ كاتب عربي: ولقد شهدت سوؽ ا
أقيمت بُ ات١وضع ات١عروؼ بسوؽ النخاستُ، فرأيت فيهن اتٟبشيات 
والروميات واتٞرجيات والشركسيات والعربيات من مولدات ات١دينة 
والطائف واليمامة ومصر ذوات الألسنة العذبة واتٞواب اتٟاضر، وكاف 

س الفاخر الذي لا بينهن من الغانيات اللببٌ يعرض تٔا عليهن من اللبا
غاية بعده، تٔا يتخذف من العصائب التي ينظمنها بالدر واتٞوىر ويكتبن 
عليها بصفائح الذىب كلبمًا ت٭لو لأىل الطرب، فرأيت على بعض 

من كاف لنا كنا »، ورأيت على بعضها: «وضع ات٠د للهوى عز»العصائب: 
 ، ورأيت بُ صدر جارية ىلبلًا مكتوبًا عليو:«لو

 وخلقػػػػػػػػػػػػتُ فتنػػػػػػػػػػػػةَ مَػػػػػػػػػػػػن يػػػػػػػػػػػػرالٍ أَفػْلػَػػػػػػػػػػته مػػػػػػػػػػػن حػػػػػػػػػػػور اتٞنػػػػػػػػػػػاف



 226 

  
 وقرأت بُ عصابة أخرى:

 ألا بالله قولػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوا يا رجػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاؿ
 

 أشمػػػػػػػػػػس بُ العصػػػػػػػػػػابة أـ ىػػػػػػػػػػلبؿ
 

وبعض الغوالٍ ات١تًفات كن يتحلصن سرًّا من حيث لا يردف ات١قاـ، »
بٍ يأتتُ السوؽ متواريات عن عيوف الرقباء إلى أف يقع سوقهن على أحد 

س ومواليهن غتَ عات١تُ، فيتصرؼ النخاسوف بُ بيعهن مثل تصرؼ من النا
 «التجار ببضائعهم.

ىذه الصورة على ضئولتها كبتَة الأدلة على روح ذلك العصر، تلك 
الروح التي ما كانت تقود خطوات ات١دنية القائمة فيها إلا إلى الات٨لبؿ 
كاف والفساد، وىل ىي إلا صورة روما بُ آخر عصور مدنيتها حيث  

الرجاؿ يعدوف السنتُ بعدد النساء اللبئي اتٗذوىم عشيقات، وحيث كاف 
الأبناء لا ينسبوف إلى آبائهم، بل إلى أمهاتهم، فيقاؿ ابن فلبنة لا ابن 

 فلبف!

ذلك اتٞو الذي حوط بشار بن برد، ما كاف ليخرج لنا من الشعر 
لبحث إلا إلا ما وصل إلينا عن بشار، وما كاف ليزودنا بشيء من مورد ا

بكل ما تٯكن أف يستدؿ بو على عناصر الفساد الذي أخذ يدب بُ جسم 
 الدولة العباسية بُ بغداد منذ أوؿ نشأتها إلا قليلًب.
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ولا تٕد بُ ذلك اتٞو ات١عتم إلا مفاسد وشهوات ضالة مضلة، ما  
كانت لتؤثر بُ شيء بقدر تأثتَىا بُ الروابط الاجتماعية التي تكوف 

 اندة البناء الاجتماعي، وأوؿ ركيزة بُ قياـ ات١دنيات؟الأسرة، وىي س

ولعمرؾ لو أردت أف تبحث بُ نظاـ الأسرة إذ ذاؾ وت٘شيت من بٍ 
إلى البحث بُ أخلبؽ ات١رأة التي تريد، وما أرادت بُ كل الأزماف ات١تمدينة 
إلا أف تستقل برجل تهبو من عواطفها بقدر ما يهبها من عواطفو، وتٮصها 

در ما تٗصو من حبها، ألا ترى معي تْق أفَّ نظاـ الأسرة كاف من حبو بق
بائرًا، وأفَّ رابطة المجتمع القائم عليها كانت مفصومة، وأفَّ اتٟياة إذا ذاؾ  
كانت عبارة عن نسيج مفكك الأوصاؿ، لم يرأب صدوع الاجتماع فيو 
 نظاـ مدلٍ، ولم يقم فيو للمرأة من وزف، اللهم إلا تٔقدار ما ترضى بُ
الرجل من شهوات ىي أحط ما أخرجت الطبيعة من فاسد عناصرىا بُ 
اتٟياة؟ وىل من ات١ستطاع أف تتكوف أسرة متلبئمة العواطف متناسقة 
الآداب، وقد تٖكمت فيها الإماء اللوابٌ كن لا يعشن إلا متطفلبت على 
شهوات الرجاؿ، متضاربة مراميهن، متنافرة مصاتٟهن، متناثرة حوؿ 

اتهن، متضائلة تّانب الرذيلة فضائلهن، مركزة حوؿ البغض الشهوة رغب
واتٟسد أفكارىن، قريبات من الإبٍ، بعيدات عن التقوى، ىائمات 
جات٤ات شاردات، ما من حاجة ت٢ن بُ اتٟياة، وما من مطمع بُ الدنيا 
سوى إرضاء أفسد ما انطوت عليو نفس الرجل من الصفات؟ وأنت بعدُ، 

يػُنَمِّي من صفات الرجولة فيو إلا معهده ات١نزلي؟ ىل تٕد للرجل من ت٣اؿ 
فكيف بو وىو لا يرى إلا صور ات٠نوثة قائمة من حولو، تػُزكِْي فيو مواضع 
الفساد، مقصية بو عن مواضع العفة والشرؼ، نازلة بو إلى اتٟضيض، 
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ىابطة بو إلى الدلٌ وات١فاسد، سالبة منو شرة الرجولة، قاتلة فيو صفات 
 يمة؟الذكورة الصم

ىذه الصورة تتحيز بُ ذىتٍ وتظل شديدة الأثر فيو كلما فكرتُ بُ 
عصر بشار بن برد، وكلما فكرت بُ العصر العباسي من ناحيتو 
الأخلبقية، على أنك إف فكرت بُ العصر العباسي من حيث الأدب 
لوجدت فيو مناقص وكمالات شأف كل الأعماؿ الإنسانية، على أفَّ أنقص 

ة الأدباء إلى ات١نابذة بالألقاب والأنساب، وجنوحهم إلى ما أراه فيو نزع
ات١فاضلة بتُ الشعراء أو الكتاب، وىي ظاىرة أقل ما فيها أنها تدؿ على 
انصراؼ عن الأدب اتٟقيقي على الوجو الأكمل إلى أشياء لا تضر إف 
تركت، ولا تفيد إذا ذكرت، بل أنها فوؽ ذلك من مواضع الضعف بُ 

الصناعات الأدبية، قاؿ الرواة: إفَّ أحسن الناس ابتداء  فنوف الأدب، وبُ
 بُ اتٞاىلية امرؤ القيس حيث يقوؿ:

 ألا عِمْ صباحًا أيها الطلل البالي

 وحيث يقوؿ:

 قفا نبك من ذكرى حبيب ومنزؿ

 وبُ الإسلبـ القطامي حيث يقوؿ:

 إناَّ ت٤يهوؾ فاسلَمْ أيها الطلل
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 ومن ات١سلمتُ بشار حيث يقوؿ:

 ل باتٞػػػػػػػػػػػذع أف يتكلمػػػػػػػػػػػاأبى طلػػػػػػػػػػػ
 

 ومػػػػػاذا عليػػػػػو لػػػػػو أجػػػػػاب متيمػػػػػا
 
 وبالفػػػػػػػػػػػػرع آثار بقَِػػػػػػػػػػػػتَُ وباللِّػػػػػػػػػػػػوى

 
ػًػػػػػػػػػا  ملبىػػػػػػػػػػي لا يعُػػػػػػػػػػرفن إلا تػَوَت٫ه

 
وما أعتقد أفَّ بشاراً والقطامي إلا من الناسجتُ على وتتَة امرئ 
القيس، فكلبت٫ا بُ حسن ابتدائو خاطب الطلوؿ البوالي، وإنك لتجد بُ 

رنة حزف بُ النفس عميقة، وىي على ما تبعث من النواح على الطلوؿ 
اتٟزف بُ النفس لا تولد فيها إلا الذكريات، ذكريات ات١نازؿ ات٠اوية 
والصور الذىنية اتٟية تٔا يتخللها من الانفعالات الشديدة الأثر، والدليل 
على أفَّ بشاراً والقطامي قد نسجا على منواؿ امرئ القيس أفَّ أمتع بيت 

قد ظل زمانًا ت٬هد نفسو لينظمو على نسق بيت امرئ القيس قالو بشار 
 ات١شهور.

 كػػػأف قلػػػوب الطػػػتَ رطبػًػػا ويابسًػػػا
 

 لػػػدى وكرىػػػا العنػػػاب واتٟشػػػف البػػػالي
 

 فقاؿ بشار:

 كػػػػأف مثػػػػار النقػػػػع فػػػػوؽ رءوسػػػػنا
 

 وأسػػػػػػػػيافنا ليػػػػػػػػل تهػػػػػػػػاوى كواكبػػػػػػػػو
 

على إفَّ ىذا البيت لا تٮلو من نقد؛ فإنو أقل من سيوفو؛ لأف 
 تٚع قلة، ويقولوف: إفَّ بشاراً أغزؿ الشعراء حيث يقوؿ:« أسياؼ»
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 أنا والله اشػػػػػػػػػتهي سػػػػػػػػػحر عينيػػػػػػػػػػ
 

 ػػػػػػػك وأخشػػػػػػى مصػػػػػػارع العشػػػػػػاؽ
 

ولو قالوا بأنو أجبن المحبتُ وأحرص العشاؽ على حياتو لكاف ذلك بو 
أولى، على أنتٍ لا أجد بُ مباحث الأدب من مبحث ىو أعق لفضيلة 

فاضلة بتُ الشعراء أو ات١وازنة بينهم أو الوساطة الإقساط بُ القوؿ من ات١
فيما اختلفوا فيو من مذاىب الشعر، فأنت تٕد أفَّ لكل شاعر من فحوؿ 
الشعراء صفة قلما يدركو فيها شاعر غتَه، وأنو نسيج من الشاعرية وحده 
غتَ قائم على أساس مستمد من تقليد أو تشبو بغتَه؛ لأف الشاعرية سليقة 

لنفس ولن تتماثل الشاعريات إلا إذا ت٘اثلت الصفات ات١وروثة، موروثة بُ ا
 وىذا أمر بعيد منالو متعذر وقوعو.

وإناَّ لا تٖوطنا شبهة مطلقًا بُ أفَّ شاعرنا الذي نتكلم فيو اليوـ 
نسيج من الشاعرية وحده، وأفَّ بُ شاعريتو مزت٬ًا من الصفات ات١وروثة لم 

فحوؿ الشعراء لكل منهم صفات لا  تتهيأ لشاعر غتَه، كما أفَّ بقية
 يشاركهم فيها بشار ولا غتَه من أىل ىذا الفن ات١طبوعتُ عليو.

على أنو تعتًضنا بُ تْث بشار من ناحية الشاعرية ومن ناحية دلالة 
 شعره على نفسيتو موانع كثتَة: 

أوت٢ا: أننا لا نستطيع أف ندرس حقيقة العصر الذي عاش فيو من 
جتماعي دراسة تولد بُ أذىاننا صورة غتَ الصورة التي ناحية النظاـ الا

وصفناىا من قبل، وإنها لصورة آثارىا كثتَة الذيوع فيما وصل إلينا من 
 شعر بشار.
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وثانيها: أنو لم يصل إلينا من شعر بشار إلا نػُتَفٌ ومقطوعات قصتَة، 
نا ولم يصل إلينا من شعره قصيدة كاملة، على أنتٍ أعتقد أفَّ ما وصل إلي
 من شعره كاؼٍ لدرس قوة شاعريتو والاستدلاؿ بها على حقيقة نفسو.

ولن أشك تّانب ىذا بُ أفَّ شعر بشار لو وصل إلينا كاملًب، كما 
وصل إلينا شعر ات١تنبي، أو أبي العلبء ات١عري أو غتَت٫ا من الشعراء، لكاف 
بُ لنا منو مورد كبتَ بُ دراسة عصره والاستدلاؿ بو على حالات قامت 
ذلك العصر، فإف ما وصل إلينا من آثار بشار الأدبية على قلتها، تدلنا 
دلالة واضحة على أفَّ ذلك الشاعر الكبتَ كاف قد اندمج بُ جوه اندماجًا 
تامًّا، وامتزج دمو بعناصر ات١دنية التي قامت من حولو، فهو صورة من ذلك 

ذاعت فيو، أنها العصر، صورة أقل ما فيها من الدلالة على الروح التي 
خارجة من نفس شاعر ملء نفسو الشاعرية، صورة مفضوحة بُ الشعر غتَ 
موشاة بشيء من صناعة الكلبـ ولا مغشاة تّماؿ النثر ولا ببيانيَّاتو ولا 
 خطابيَّاتو، ولا ت٤لبة بالصناعات البديعية التي تٞأ إليها كتَّاب ذلك العصر.

اسي بقدر ما تلجأ إلى وبعدُ فأنت لا تبعد عن روح العصر العب
الصناعات النثرية التي ذاعت فيو، فإنها لا تعطيك من صور ذلك العصر 
إلا صورة مكذوبة قد تستدؿ منها على شيء من رقي اللغة أو ات٨طاطها، 
وقد تستدؿ منها على شيء من تٚاؿ الأساليب أو فسادىا، ولكنك لا 

يقية، إلا وتكوف تٞأت تلجأ إليها للبستدلاؿ بها على روح ذلك العصر اتٟق
إلى أوىن ناحية من نواحي التنقيب بُ عصر ىو أبعد العصور عن تزويدؾ 
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تٔراجع يصح أف تتخذ دعامة للبحث العلمي الأدبي تْثاً يرضي اتٟق 
 والضمتَ.

ٕ 

إلى ىنا ينتهي تٖليلنا لعصر بشار بن برد، وكيف كاف بشار صورة 
صادقة لعصره الذي عاش فيو، وكيف أفَّ ما وصل إلينا من بشار على قلتو 
يعبر أحسن تعبتَ عن النزعات التي قامت بُ ذلك العصر وعن الانفعالات 
التي جاشت بها العواطف الثائرة بُ صدور الرجاؿ والنساء، ولم أشأ أف 

تورط بُ الكلبـ بُ ىذه الأشياء باستفاضة وأستطرد متخذًا من كتب أ
الأدب أمثالًا، ومن ت٣الس العظماء والأمراء أدلة على صدؽ ما ذىبت 
إليو حذر الإطالة بُ شيء يكاد يكوف الشعور بصحبتو أسبق إلى النفس 
تورط من الأدلة والبراىتُ التارتٮية والعقلية، على أننا لا نريد بعد ىذا أف ن

بُ الوصف والشرح لأكثر ت٦ا أدلينا بو من قبل، ت٢ذا ت٪ضي بُ تٖليل نفسية 
بشار بن برد لنخلص من ىذا التحليل بفكرة بُ دلالة شعره على نفسيتو 
ات١توىجة الثائرة ات١شبوبة بتلك النتَاف العاطفية التي صبغت العصر الذي 

 عاش فيو.

لٍ نغم وحده، وت١عانيهم أعرؼ بُ العربية ثلبثة شعراء لشعرىم بُ أذ
مرمى بذاتو، بل يكادوف تٮرجوف من اتٟيز الذي شغلو شعراء العربية إلى 

 حيز لم يلَِجْوُ من قبلهم، ولا بعدىم شاعر نطق بالضاد.
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وليس ىذا اتٟيز مقصوراً على متانة بُ اللغة، ولا سبك بُ 
شعراء بُ الأسلوب، ولا ترفع بُ ات١عالٍ، ولا ما إلى ذلك ت٦ا يتفوؽ بو ال

صناعة الشعر، بل ىو حيز العقلية الإت٬ابية التي تنظر إلى اتٟقائق كما ىي 
حتى بُ ات٢جو وات١ديح، والنفسية التي تنطبع عليها صور الزماف الذي تٖفها 

 نظمو الاجتماعية على اختلبؼ صورىا وألوانها.

ىؤلاء الشعراء الثلبثة ىم مهيار الديلمي، وبشار بن برد، وابن 
ي، وأوت٢م كاف تلميذًا للشريف الرضي وراوية لو؛ فانطبع بطابع الروم

َ الأثر بُ  التصوؼ والزىد حتى إنك لتجد ذلك شديد الظهور بُ شعره بػَتُِّ
نزعتو الشعرية، وبشار بن برد عاش بُ عصر ات٠لبعة والفتنة فكاف خليعًا 

كلبت٫ا مفتونًا بصور ات١دنية كما اقتبست عن العالم الرومالٍ والفارسي، و 
تطوح بُ اتٟسيات حتى لقد بلا منها أقصى ات١بالا، وابن الرومي كاف عبدًا 
اشْتًُِيَ بات١اؿ فكاف بُ أخلبقو عبدًا، وبُ خيالو عبدًا، وبُ تصوراتو عبدًا 

 رقيقًا، على الرغم من جودة شعره وقوة بيانو وبالا وصفو.

نوا نسيجَ ولعل السبب بُ ىذا أنهم بعيدوف عن العقلية العربية فكا
وحدىم بُ الشعر وبُ الشاعرية، فإف مهياراً وبشاراً كلبت٫ا فارسي وابن 
الرومي بعيد عن الدـ العربي بعد السماء عن الأرض، ولا خفاء بُ أفَّ 
العقلية الفارسية عقلية تتمشى فيها أصوؿ الآريتُ الذين غزوا ات٢ند ودوخوا 

فلسفة جولات لم يشق غبارىم ات١مالك بُ العصور القدتٯة، والذين ت٢م بُ ال
فيها أحد، وت٢م بُ اللغة آثار لم يستطع إلى الآف أحد من أىل العربية أف 
يناؿ منها تٔا يسقط من قيمتها وت٭ط من قدرىا، وىم فوؽ ذلك حسيوف 
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لا يؤمنوف إلا باتٟس، إثباتيوف ت٭كموف العقل قبل ات١شاعر، حتى إنك لو 
م ت١ا رأيت بُ دين منها إلا أثر الطبيعة رجعت إلى الأدياف التي انتشرت فيه

متجليًّا بارزاً كأف الذين وضعوا ىذه الأدياف لم يعبدوا بُ الواقع إلا الطبيعة، 
ولم يريدوا تٔا وضعوا من صور الدين إلا أف يدت٣وا الإنساف بُ الطبيعة 
إدماجًا أساسو مثل يتخايل إليهم من طريق الدين، ولكن لتَجع بهم إلى 

 سعيًا.الطبيعة 

خذ دين مالٍ بن فاتك، ويكاد يكوف آخر الأدياف ظهوراً بُ بلبد 
فارس قبل الإسلبـ، فلقد ظهر مالٍ بُ أياـ سابور بن أردشتَ، وقتلو بهراـ 

للميلبد، ويقوؿ العرب: بأنو أخذ دينًا بتُ  ٕٚٚبن ىرمز بن سابور سنة 
وسى، غتَ أفَّ ات١اجوسية والنصرانية، وكاف يقوؿ بنبوة عيسى وينكر نبوة م

صاحب الفهرست يذكر ما ىو أقرب من ىذا إلى حقيقة الدين الذي ظهر 
بأف العالم مصنوع من أصلتُ قدتٯتُ ت٫ا « يزعم»بو مالٍ، فيذكر أفَّ مالٍ 

النور والظلمة، وأنهما أزلياف سرمدياف، وأنو ما من شيء إلا وىو من أصل 
 قدلَ.

 اتٟقيقة كلها، وبُ ما قاؿ صاحب الفهرست بعضُ اتٟقيقة لا
واتٟقيقة أفَّ دين مالٍ يقوـ على أصلتُ؛ الأوؿ القدـ ات١طلق، والثالٍ تفاعل 
الأضداد أو تواترىا، وإلٍ أرى أفَّ استعماؿ تواتر الأضداد أرجح من 
استعماؿ التفاعل بُ معتٌ لم يرد بو صاحب ىذا الدين ما تؤدي إليو ىذه 

 سرمدي، وأفَّ الطبيعة كلها الكلمة ت٘امًا، فكل شيء عندىم قدلَ أزلي
قائمة على أضداد تتواتر ولكن لا تفتٌ، فهي قدتٯة أيضًا، فكأف مالٍ لم 
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يقل بأف الأصل بُ العالم النور والظلمة، بل قاؿ بأف النور والظلمة من 
 أظهر الأضداد التي تتواتر تواتر غتَت٫ا من الأضداد.

الذي وضعو أنو  من ىنا يظهر أفَّ مالٍ بن فاتك لم يقصد بالدين
تفستَ تٟقائق ما بعد الطبيعة والغيب من طريق الدعوى، بل قصد إلى 
الطبيعة اتٟافة بو، يدت٣ها بُ الدين ليخلص من ىذا بنتيجة، ىي أف يندمج 
الناس بُ الطبيعة اندماجًا أساسو ات١عتقد واليقتُ، وىذا بالذات ما تتخيلو 

العقلية الآرية لا تنتج إلا ىذا، فهي  العقلية الآرية، بل لا نبالا إذا قلنا بأف
 عقلية تؤمن أولًا باتٟواس ومن طريق اتٟواس تٖاوؿ الاندماج بُ الطبيعة.

وت١ا استقر العقل الآرِيه بُ أوروبا وغزاىا الدين ات١سيحي، وىو دين 
سامي تْت، لم تلبث العقلية الأوروبية ات١تأصلة من الطبيعة ات٢ندوجرمانية 

لسَّامِيَّ النازع إلى الغيب وما بعد الطبيعة إلى دين تتجلى أف قلبت الدين ا
فيو المحسوسات وتبرز مظهرة آثارىا بُ كل شيء، فلم يبقَ من دين ات١سيح 
عيسى ابن مرلَ بُ أوروبا إلا الاسم، ولم تسمح العقلية الأوروبية لشيء من 
دين ىذا الدين بأف يبقى ويعيش بُ جوىا إلا ما وافق طبيعتها، فبرز ال

النصرالٍ بعد قليل بُ ثوب اندت٣ت فيو الطبيعة، لا على نفس النمط 
الذي أدت٣ها بو مالٍ بن فاتك، بل على صورة أخرى استمدت من وحي 
الفكرة لا من وحي التواتر والامتداد، ولكن كل ذلك يتفق بُ النهاية، 

اندماجًا  يتفق بُ أفَّ العقل الآرِيَّ نػَزَّاع إلى الاندماج بُ الوسط الطبيعي
تامًّا، أما العقل السَّامِيه فعلى الضد من ذلك، فهو وىاج براؽ وثاب إلى 
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الغيبيات متهافت على العلم تٔا لا يستطيع العقل الصرؼ أف يعلم منو 
 شيئًا.

ىذه العقلية بذاتها تتجلى بُ الفرؽ بتُ من ذكرنا من الشعراء وبتُ 
امِيه الصحيح ومنو شعراء العرب الذين ت٬ري بُ عروقهم الدـ السَّ 

يستمدوف عقليتهم، حتى لقد تٕد أفَّ أىل الأدب من الإعراب لم يستسيغوا 
الكثتَ من شعر مهيار وابن الرومي؛ بل إفَّ بشاراً لم يتواتر شعره بينهم إلا 
ت١ا كاف فيو من توافق بتُ منازعو وبتُ تصورات أىل العصر الذي عاش 

نطوى من قبلو مهيار وابن الرومي، ولم فيو، ولولا ىذا لانطوى بشار كما ا
تعرفهما إلا بطوف الدواوين وإلا الأقلوف من الأدباء الذين ات٤ََّتْ من 

 عقوت٢م آثار العرب خلبؿ بعض الأزماف.

على ىذا نعتقد أفَّ بشاراً من تلك الفئة التي جددت بُ أساليب 
ات١عقولات الصرفة الشعر العربي تٕديدًا لم يكن أساسو ات٠ياؿ، ولم يعمد إلى 

يصفها بأوصاؼ الذوات اتٟية الكائنة؛ بل عمد إلى اتٟقائق حتى بُ مدت٭و 
وىجائو، ولم ينزع إلى تلك الأشياء ات٠يالية التي عكف عليها غتَه من 

 الشعراء الذين جرت بُ عروقهم الدماء السامية.

أما إذا وقعت بُ شعر بشار على شيء قد يقاؿ: إفَّ فيو نزعة إلى 
رب فقد تستطيع أف ترجع فيو إلى سبب طبيعي؛ فإف أمو عربية، ومن الع

المحقق أف يكوف لذلك أثر بُ شعره وبُ عقليتو، غتَ أفَّ الصفة الغالبة فيو 
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ىي الصفة الآريَِّة، صفة الاحتكاـ إلى اتٟقائق ات١لموسة وإلى المحسوسات 
 يستوحيها ات١عتٌ بُ قالب عربي مبتُ.

وخ العقيلي بالولاء، وكاف أبوه من فرس ىو بشار بن برد بن يرج
طخارستاف وجيء بو بُ سبي ات١هلب بن أبي صفرة، ووىبو ات١هلب إلى امرأة 
من بتٍ عقيل فتزوجت بو ونسب إليها وولدت منو بشاراً، وكاف مولد 

ـ، ٘ٚٙ-ٗٚٙللهجرة الواقعة بُ سنتي  ٘٘شاعرنا بالبصرة حوالي سنة 
لاختلبؼ إلى الأعراب الذين تٮيموف ونشأ بشار بُ بتٍ عقيل مولعًا با

بالبادية، فشبَّ على غرارىم فصاحة لساف، وقوة بياف، حتى عده البعض 
آخر من يستشهد بشعره من الشعراء بُ ضروب اللغة، ولقد ولد بشار 
مكفوؼ البصر، فعاش ما عاش لا وسيلة لو إلى ات١عرفة إلا الأذنتُ، وكفى 

رية أف تٮلقا من بشار شاعرًا ت٣يدًا بهما مع صفاء الطبيعة وقوة الشاع
وت٣ددًا، ىو أوؿ المجددين من موالي الفرس الذين تفخر العربية بهم 
 وبآثارىم التي خلفوىا وخالد معانيهم الباقية على جِدَّتِها وإف أخلق الزماف.

والروايات من حوؿ بشار كثتَة والقصص متعددة وجوىو، على أفَّ 
قاؿ الشعر وىو ابن سبع سنتُ، وأنو كاف الروايات قد اتفقت على أنو 

أميل إلى ات٢جاء منو إلى أيِّ فنٍّ من فنوف الشعر، ولا جرـ أف تنزع نفسو 
إلى الشعر فتيًّا ويكوف من ات١واىب ما يستطيع أف يذلل من طريقها معاور 
اللغة؛ يكوف بُ مقدوره أف يبلا من الشعر ما بلا بشار بن برد بُ ستٍ 

 إلى أف مات.شبابو؛ وظل عليو 
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لم يعرؼ العرب من ضروب النقد الأدبي إلا ضرباف، أوت٢ما ات١فاضلة، 
ومن التجاوز أف ندعو ىذا نقدًا أدبيًّا، وثانيهما نقد ات١عالٍ والألفاظ من 
طريق الاتساؽ واللغة، وىذا أوؿ مدارج النقد، على ىذا لا نستنكف أف 

ت قد نأبٍ أف نقوؿ بُ نقوؿ: إفَّ العرب لم يعرفوا من النقد إلا بدايا
بعضها: إنو نقد، وقد نقبل مكرىتُ أف نقوؿ فيما بقي منها: إنها نقد أدبي 

 على ما عرؼ بُ العصر اتٟديث.

على أننا نكاد نتخطى ىذا الدور، وإف كانت آثاره لا تزاؿ شديدة 
الفعل بُ الكثتَ ت٦ا تبرزه أقلبـ الكتاب والنقاد بُ عصرنا ىذا، غتَ أننا 

نا أف نتكلم بُ بشار، وأف نعرض لو برأي ت٨لل فيو نفسيتو، فإلٍ وقد أزمع
أرى من الأوفق أف أورد رأي النقاد الذين تكلموا فيو من قبلُ لَعَلِّي أستعتُ 
برأيهم على بلوغ شيء من اتٟق ينتَ لنا السبيل، قاؿ الأستاذ الزيات بُ 

 بشار أنو

( ٕت نافقة. )( أوؿ ما تكلم بُ الشعر ات٢جاء؛ لأف سوقو كانٔ) 
( وإف الاتفاؽ بتُ ٖوإنو طرؽ أبواب الشعر التي فتحت قبلو وزاد عليها. )
( وإنو كاف ت٣ددًا بُ ٗرواة الشعر وَنػَقَدَتوِِ على أنو رئيس طبقة ات١ولدين. )

( وإف ٙ( وإنو تٚع بتُ جزالة البدو ورقة اتٟضر. )٘المجوف ورقة الغزؿ. )
( وإنو كامرئ القيس بُ ٚديث. )شعره اتٟد الأوسط بتُ القدلَ واتٟ

 اتٞاىليتُ.
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ولست تقع بُ ت٣مل ىذا على جديد يصح أف تركن إليو بُ نقد 
 تتناوؿ فيو بشاراً على ت٪ط حديث.

وىو عندي من أكثر النقاد فهمًا لطبيعة  -وقاؿ الأستاذ العقاد 
( الأوؿ بدوي تغلب فيو ٔبشار: إفَّ شعر بشار يقسم إلى قسمتُ: )

( وإنو إذا نظم بُ أغراض ٕري تغلب فيو الرقة والنعومة. )اتٞفوة، وحض
الشعر القدتٯة كاف أقرب إلى لغة الأعراب، وإذا نظم بُ الغزؿ والمجوف كاف 

« رقت حواشيها وسلسلت عباراتها.»أقرب إلى اللغة ات١ألوفة الشائعة التي 
يتخيل ( وإفَّ روح شعره تدؿ على الطبيعة اتٟيوية وات١زاج الدنيوي الذي ٖ)

( فلب إت٢اـ بُ شعره ولا حنتُ ٗالأشياء كما ت٭سها بُ عالم الواقع القريب. )
ولا أشواؽ ولا بدوات ولا خياؿ، ولكنها تٕربة الدنيا ت٘لي عليو ما ينظم 

( وإنو أصلح أدباء العرب؛ لأف تؤخذ ٘من اتٟكمة والوصف والغزؿ. )
ية الواقعية التي عن شعره الشواىد الكثتَة على أساليب الطريقة الطبيع
 اشتهر بها بعض أدباء فرنسا على ات٠صوص بُ القرف الأختَ.

وىذا الكلبـ كثتَه حق واقع، على أفَّ الأستاذ العقاد لو رجع إلى 
تٖليل عقلية بشار تٖليلًب إثنولوجيًّا لاستطاع أف يصيب كبد اتٟقيقة، على 

؛ ليعلل بذلك أنو مهما كاف بُ تعليلو لطبيعة بشار من ت٘سح بالدنيويات
حقيقة عقليتو اتٟسية، فإنو بُ ذلك إت٪ا أورد عرض الشيء ليكوف علة، ولم 
يبلا إلى اتٞوىر الكامن بُ وراثة بشار الآرية عن أجداده الفرس، على أفَّ 
ىذا النقد من أبلا ما وقعتُ عليو من صنوؼ النقد اتٟديث إمعانًا بُ 
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الأولية التي يقوـ عليها النقد التعمق إلى الأصوؿ، أو كما يقولوف للعناصر 
 التحليلي الصحيح.

 وقاؿ الأستاذ طو حستُ: إفَّ بشاراً 

 شاعر غزير ات١ادة جدًّا.  (ٔ

وإفَّ اتٞيد بُ ىذه ات١ادة لم يكن صادقاً بُ شعره ولا ت٥لصًا،  (ٕ
إت٪ا كاف يتكلف ات١عالٍ بُ أكثر الأوقات ويتكلف الألفاظ 

 والأوصاؼ أيضًا. 

وإنو لم يكن ت٤ببًا ولا لينًا رقيق الطبع واتٟاشية، وإت٪ا كاف  (ٖ
 قوياًّ جباراً مبغضًا. 

وإنك إف أردت أف تعرؼ الفن الذي برع فيو بشار فهو فن  (ٗ
 ات٢جاء، وبُ اتٟق أنو قتل ات٢جاء، وإفَّ ات٢جاء قتلو أيضًا.

وبُ ىذا القوؿ من الدلائل ما يثبت لك أفَّ الأستاذ طو حستُ لم 
من نفسية بشار شيئًا، ولا حلل من طبيعة بشار شيئًا، فالقوؿ: إف  يفهم

بشاراً شاعر غزير ات١ادة ليس تّديد بُ نقد بشار، وأما أنو يتكلف ات١عالٍ 
والألفاظ والأوصاؼ فذلك بالقياس إلى المحبتُ للؤستاذ من الشعراء 
بُ الساميتُ الذين لم يقف على الفرؽ بينهم وبتُ الشعراء الذين تٕري 
عروقهم الدماء الآرية، وأما القوؿ بأنو قتل ات٢جاء فليس بصحيح؛ لأف 
شعر بشار لم يصلنا على ت٘امو، وإرساؿ الأحكاـ العامة بالاعتماد على 
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اتٞزئيات لا يؤمَن معو الزلل وات٠طأ، والدليل ات١ادي قولو بأف بشاراً قتلو 
 اء؟!ات٢جاء؟ ولست أدري كيف أفَّ ات٢جاء يقتل مَن قتل ات٢ج

 وقاؿ الأستاذ ضيف: إفَّ بشاراً 

 رأس المحدثتُ وأشعرىم.  (ٔ

وإنو من الشعراء الذين أحدثوا انقلببًا بُ الأساليب  (ٕ
 الشعرية، وقد أدرؾ الدولتتُ الأموية والعباسية. 

 وإنو اشتهر تٔخالفة الأسلوب القدلَ وتٛل على العرب.  (ٖ

 وإنو استخفَّ بالعادات وبكثتَ من ات١سائل الدينية.  (ٗ

 وإفَّ لو آراء رجعية بُ الدين.  (٘

وإنو من أشعر الشعراء وأكثرىم ت٣ونًا وأقلهم مبالاة تٔا  (ٙ
 يقوؿ ويفعل.

ليس إلا مقررات لم يعلل  -إف صح أف نسميو نقدًا  -وىذا النقد 
أسبابها الأستاذ تعليلًب صحيحًا على الأسلوب العلمي اتٟديث، وكاف بُ 

الثالٍ من ات٢جرة أف يقوؿ ما قاؿ مستطاع أي ناقد بُ القرف الأوؿ أو 
 الأستاذ ضيف بُ القرف العشرين.
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واتٟقيقة أفَّ كثتَاً من الذين نقدوا بشاراً، وعلى الأخص الذين قالوا 
بأف ات٢جاء أظهر مظاىره لم يستطيعوا أف يفهموا الشاعر فهمًا صحيحًا، 

يكن صفة والذي أفهمو أفَّ ات٢جو بُ شعر بشار كاف تبعًا لنزعة أخرى، ولم 
أساسية بُ نفس بشار، بل إفَّ الصفة الأساسية كانت الإباحة، فهي التي 
دفعت بو إلى ات٢جاء، وىي التي درجت بو بُ كل ما تقع عليو بُ شعر 
بشار من مظاىر ات٠روج على ات١ألوؼ، والسبب بُ ىذا أفَّ العقلية الطبيعية 

ما حف ببشار بُ أياـ الواقعية إذا حف بها من الأسباب ات١دنية والعمرانية 
الدولة العباسية انقلبت أبيقورية صرفة، على غرار تلك الفكرات التي 
احتكمت بُ العقل الرومالٍ بُ أواخر أياـ الإمبراطورية الغربية، ومن ىنا 
نشأ ما تٕد بُ بشار من ميل للهجاء وإطلبؽ كل الأشياء إطلبقاً أعمى لا 

 حدَّ لو ولا غاية.

قبل أف ت٪ضي بُ نقد بشار نقدًا أدبيًّا تٖليليًّا   على أننا قد نتساءؿ
كيف تٯكن أف ت٨كم بُ بشار حكمًا صحيحًا، ولم يصل إلينا من شعره إلا 
القليل؟ على ألٍ لا أشك بُ أفَّ ت٣موعة ما وصل إلينا من شعر بشار على 
قلتو يزودنا بأقذع ما قيل بُ ات٢جاء، وأدؽ ما قيل بُ الغزؿ، وأحلى ما قيل 

لوصف، وأمتع ما قيل بُ التشبيب، وأدؽ ما قيل بُ ات١ديح وأعظم ما بُ ا
قيل بُ الفخر، وأجدد ما قيل فيما تٯكن التفريق بو بتُ الأساليب القريبة 

 من عهد النشأة الإسلبمية وأوؿ التحضر العربي.

على أنك إذا أردت أف ترى بشاراً بُ حقيقتو، فانظر إليو بُ أخلبقو، 
ريك بشاراً رجل حس صرؼ يتعلق بالدنيويات؛ لأف فهي ات١رآة التي ت
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طبيعة عقلو تنزع إلى الاندماج بُ الطبيعة، وكانت اتٟضارة التي قامت من 
حولو من أكثر الأشياء تٖبيبًا لأمثالو بُ الدنيا، أفليس إدمانو ات٠مر 
وصبوتو إلى النساء وابتذالو وبعده عن العفة إلا أثرًا من آثار اتٟضارة التي 

بو إذ صادفت فيو نزعة ووقعت فيو على بيئة خصبة؟ أما جبنو حفت 
وخوفو من ات١قاؿ واتٟساـ فليس لو من سبب إلا اعتقاده بأف قوؿ اتٟق لا 
يزوؿ، ولا ينسى، وإفَّ فيو من الدنايا ما لو قيل مرة تٞرى مثلًب، ويقينو أفَّ 

 ىذا أثرًا من اتٟياة تٙينة لا تُشتًى تٔاؿ ولا تبُاع بشرؼ ولا بعزة. ولعل بُ
 نشأتو وتربيتو الأولى.

روي بأف بشاراً ىجا روحًا، وىو شاعر أدرؾ الدولتتُ الأموية 
والعباسية، وكاف من الفضلبء ومن الرواة الذين أكثروا من حف  كلبـ 
العرب، وكاف بتُ بشار وروح مهاجاة، فوصف بشارٌ سيفَ روحٍ تٔا ت٭ط 

يف ولو بُ حضرة أمتَ ات١ؤمنتُ، من قدره، فأقسم إذا لقيو ليضربنو بالس
ففزع بشار وخاؼ وقاـ من فوره إلى ات١هدي يستجتَ بو، فلما حضر روح 
قاؿ: أنا عبد أمتَ ات١ؤمنتُ أطيعو بُ كل شيء إلا بشار، فقد حلفت من 
أجلو تٯينًا غموسًا، فقاؿ ات١هدي: ومن أجل بشار دعوتك، وجيء بالعلماء 

وى عليو روح تألم وتأوه تأوه النساء. فأفتوا بضربو بعرض السيف، فلما ى
وإذا صح ىذا كاف دليلًب على حبو الدنيا وتفانيو بُ الطبيعة التي ليست 

 اتٟياة إلا أىم مظاىرىا وأبلا آياتها.

كذلك ت٧د أنو قد نزع طافرًا إلى صفات آبائو ات١رة بعد ات١رة، وبُ 
طرتو، فقد سئل ىذا دليل على صفاتو الآرية الرسيسة ات١نبثة بُ تضاعيف ف
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مرة بأي شيء فقت أىل عصرؾ؟ فأجاب على ىذا السؤاؿ جوابًا عبر بُ 
الواقع عن حقيقة عقليتو تعبتَاً لم يبلا إليو بُ شعره، وفضح عناصر نفسو 
تٔا لا تٯكن أف يبلا إليو تعبتَ بُ وصف الطبيعة اتٟسية والعقلية الإثباتية بُ 

وبُ أي مظهر ظهرت، أتعلم تٔاذا أتٯا مُتَّجَوٍ من اتٕاىات اتٟياة مشت 
 أجاب بشار؟ 

فما بالك تٔا تورده عليو قرت٭ة  -لم أقبل كل ما تورده على قرت٭تي 
ويناجيتٍ بو طبعي ويبعثو فكري، ونظرت إلى مغارس الفِطَن  -غتَه 

ومعادف اتٟقائق ولطائف التشبيهات فسرت إليها بفهم جيد وغريزة قوية 
فأحكمت ستَىا، وانتفيت ختَىا، وكشفت عن حقائقها واحتًزت من 

 متكلفها، والله ما ملك قيادي قط الإعجاب بشيء ت٦ا آبٌ بو.

م تطبيقها على احتكاـ العقوؿ بُ حقائق ىذه ات١بادئ بذاتها إذا ع
الأشياء كانت بعينها حرية الفكر والنزوع إلى الواقع المحسوس، وتلك صفة 
تٮتص بها العقل الآرِيه. والواقع أننا لا نستطيع أف نعرؼ بشاراً إلا من 
 ىذه الطريق، فهي مفتاحو الذي لا تٯكننا أف نعابِ بغتَه مستغلق نفسيتو.
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 الفًسس
 

 

 ٗ ................................................ الإىداء
لعربي لفكر ا  تاريخ ا

ليونانية لنقل عن اتٟضارة ا  ٘ ..... بُ نشوئو وتطوره بالتًتٚة وا
 ٖٜ ........................................ جابر بن حياف

لعلمي لفكر ا  ٕٕٔ ............................... أسلوب ا

لعلبء ات١عريمعتقد أبي  ٔٙٔ ..............................  ا

لغاية  ٕٚٔ ...................................... القصد وا

 ٘ٛٔ ......................................... أتٛد شوقي

لديلمي  ٖٕٓ ...................................... مهيار ا

 ٜٕٔ ........................................ بشار بن برد

 

 
 


