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 كلمة تقديم

بذدد البحث بُ ابغضارة الأوروبية ابغديثة بُ مسألة العقيدة الدينية، 
وشعر كثتَ من ابؼفكرين أبناء القرف العشرين بخواء النفس من جراء مبادئ 
الإنكار والتعطيل التي شاعت خلبؿ القرف التاسع عشر، واجتهد بعضهم 

بياف، وااوؿ خخروف أف يتذووا بؽم بُ التوفيق بتُ أصوؿ العلم وأصوؿ الإ
ديانة خاصة يطمئنوف إليها بعقوبؽم وضمائرىم وبهدوف عندىا رااة القلب 
والبصتَة، وأسفرت ىوه البحوث عن ابذاه جديد لا يزاؿ بُ مفتتح 

 الطريق، فما ىو ىوا الابذاه ابعديد؟ وإبٔ أين تنتهي ىوه الطريق؟

ابؼفكروف؟ وىل تستقيم ىل بؽا مرالة أخرى ينتظرىا البااثوف و 
 ابػطى بعد ىوه ابػطوة ابؼتًددة على منهاج واضح ابؼعابٓ والغايات؟

بُ الصفحات التالية جواب ىوا السؤاؿ. ونرجو أف يكوف جوابًً 
شاملًب لوجهات النظر ابؼذتلفة، بدا يستطاع من الإبهاز بُ ىوا ابغيز 

 المحدود.

قصر القوؿ على القرف وظاىرٌ بفا تقدـ، ومن عنواف الكتاب، أننا ن
العشرين، فلب نعرض لآراء ابؼفكرين التي سلفت قبل شيوع ابؼبااث 
الأختَة بُ العلوـ ومواىب الأخلبؽ، ولا نتحدث عن العقائد ابؼوروثة التي 
يتساوى فيها اكم القرف العشرين وما تقدمو من القروف، فليس للتفكتَ 

 ابػاص بًلقرف العشرين علبقة بهوا ابؼوضوع.
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لك لا نتعرض لأقواؿ ابؼنكرين الوين جزموا بًلإنكار وأوبنوا كو
أنفسهم أنو ىو ابغل الأختَ بؼسألة الدين ومسألة ابغياة والوجود على 
، فإف الاعتقاد ىو الوي نعنيو وىو الوي بذددت لو أسباب بُ  العموـ

أما الإنكار … القرف العشرين بٓ تكن ظاىرة بُ القروف القريبة التي سبقتو 
 جديد عليو من علوـ القرف العشرين أو من اوادثو وكشوفو أو من فلب

تقديراتو وفروضو، فمن كاف منكرًا قبل ىوا القرف فأسباب الإنكار فيما 
مضى ىي أسباب الإنكار فيما اضر، وليس عليها من طارئ جديد يتعلل 

 بو ابؼنكروف.

تكوف  إف الإنكار نفي، والنفي لا يزداد ولا ينتظر الزيادة، وإبما
الزيادة بُ جانب الإثبات والتقرير، فما كاف بؿاولة غامضة بُ زمن من 
الأزماف يصبح بؿاولة واضحة بُ زمن خخر، بٍ يصبح بؿاولة ناجحة أو 
متفائلة بًلنجاح بُ زمن يليو، بٍ ينتقل من المحاولة الضعيفة إبٔ بؿاولة قوية، 

المحاولة بصلةً إبٔ الثبوت  ومن المحاولة ابؼتفرقة إبٔ المحاولة المجتمعة، ومن
 والقرار على وجو من الوجوه.

فقد انتهى إنكار ابؼنكرين عند النفي ابغاسم ووقف عنده فلب مزيد 
 عليو.

أما العقيدة فهي التي براوؿ وبذتهد، وىي التي تفتح الأبواب ابعديدة 
بًبًً بعد بًب، وىي التي تلتمس الطريق ولا تقف عند الغاية التي لا طريق 

 عدىا، كما فعل ابؼنكروف.ب
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وبفا لا شك فيو أف ابغضارة الغربية أبعأت مفكريها إبٔ بؿاولات 
جديدة بُ مسألة العقيدة الدينية، ولا تزاؿ تدفعهم بُ ىوا الطريق 
وتستحدث بؽم بُ كل فتًة من الزمن وجهة يتابعونها ويتًقبوف ما وراءىا. 

تًة أو بتُ مفكر ومفكر، وقد بزتلف الوجهات غاية الاختلبؼ بتُ فتًة وف
ولكنو اختلبؼ كاختلبؼ الإبرة ابؼغناطيسية بُ السفن التي تعبر المحيط 
المجهوؿ: ىوه إبٔ اليمتُ وىوه إبٔ الشماؿ، وىوه متًددة وىوه عائدة بعد 
التًدد، وكل إبرة بُ كل سفينة بؽا اركاتها وبؽا رجعاتها، ولكنها لا بزتلف 

ل إبٔ قطب وااد: ىو قطب الشماؿ، وإف إلا لأنها براوؿ بصيعًا أف تص
 تباعدت مواقع السفن وانعزؿ بعضها عن بعض بُ خفاؽ البحار.

مثل ابؼفكرين الوين بزتلف وجهاتهم بُ مسألة العقيدة الدينية، ىو 
مثل الإبر ابؼغناطيسية التي بزتلف اركاتها بُ السفن السابحة لأنها تسبح بُ 

ب وتتحوؿ من جانب على الكرة ابؼشرؽ وابؼغرب وبُ الشماؿ وابعنو 
الأرضية إبٔ جانب يقابلو أو يوازيو، وابؼهم بُ ىوه ابغركات بصيعًا أف كل 
سفينة من السفن برمل إبرتها وأف كل إبرة منها تنجوب إبٔ قطبها، ولو بٓ 
تكن ىنالك إبرة وبٓ يكن ىنالك قطب بؼا اختلفت الوجهة ولا اختلفت 

 الدلالة على الطريق.

تُ السفن التي برمل الإبرة والسفن التي لا برملها، ىو  والفرؽ ب
كالفرؽ بتُ الضمتَ الوي يطلب الإبياف والضمتَ الوي تعطل وانتهى إبٔ 
التعطيل، فليست السفن التي خلت من الإبرة أىدى من السفن التي تتًدد 
فيها الإبرة ذات اليمتُ وذات الشماؿ، وليس الدليل الوي يتًدد وىو 
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قطب أضل من الدليل الوي لا يتًدد ولا يشعر للقطب بوجود. يتجو إبٔ ال
 بل الواقع أف عكس ذلك ىو الصحيح.

كولك طلبب العقيدة اتُ بووموف بُ بحر الظلمات اوؿ قطب 
وااد: بزتلف الوجهات لأنها على وفاؽ بكو الغاية القصوى، ولو بٓ بزتلف 

 بؼا كانت ىناؾ اركة ولا كاف ىنالك ابذاه.

الأمثلة إبٔ تصوير الوجهات ابؼذتلفة بُ طلب  ذلك ىو أقرب
العقيدة الدينية، ولعلنا نتابع ىوه الوجهات على بصتَة من أمرىا اتُ 
نعرؼ معتٌ العقيدة الدينية كما يطلبها أولئك ابؼفكروف، فإننا إذا عرفنا 
معتٌ ىوه العقيدة عندىم عرفنا ما يطلبونو وعرفنا من أين يطلبونو، وقد 

ما ىي العقبات التي وقفت بؽم بُ الطريق فلم بهدوا كل ما نعرؼ من بشة 
 طلبوه.
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 ما هي العقيدة الدينية؟

نعم، ما ىي العقيدة الدينية التي يعنيها ابؼفكروف الغربيوف اتُ 
 يطلبونها أو بوسبونها مطلبًا صابغاً للمحاولة والاتباع من طريق إبٔ طريق؟

الغربية ىم أاق الناس إف مفكري القرف العشرين بُ ابغضارة 
بًلرجوع إليهم بُ جواب ىوا السؤاؿ؛ لأننا نعرؼ من الطالب نفسو ما 
 يطلبو ولا نعرفو بفن طلبوه قبلو، وإف ظهر أنهم متحدوف بُ الغاية والابذاه.

وقد بحث ابؼشتغلوف بًلدراسات الدينية زمنًا طويلًب بُ أصوؿ الأدياف 
أقدـ العصور إبٔ ىوه الأياـ، وفسروا  وابؼقابلة بتُ العقائد والعبادات منو

 معتٌ العقيدة الدينية كما وضحت بؽم من ىوه البحوث الطواؿ.

 ولكننا لا نعتٍ عقيدة البحث بُ ىوه الدراسات.

إبما نعتٍ بًلعقيدة الدينية ما يشتمل عليو وجداف ابؼفكر بُ العصر 
افو ابغديث، ولا نعتٍ بها ما تشتمل عليو أوراقو وبؾلداتو أو متا

 …وبؿفوراتو

إبما نعتٍ بًلعقيدة الدينية طريقة اياة لا طريقة فكر ولا طريقة 
 دراسة.
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إبما نعتٍ بها ااجة النفس كما بوسها من أااط بتلك الدراسات ومن 
 فرغ من العلم وابؼراجعة ليتًقب مكاف العقيدة من قرارة ضمتَه.

 لؤ الصفحات.إبما نعتٍ بها ما بيلؤ النفس لا ما بيلؤ الرءوس أو بي

وبهوا ابؼعتٌ عُرّفِت العقيدة الدينية أكثر من تعريف وااد بُ أقواؿ 
ابؼفكرين العصريتُ، سواء منهم من وصل إبٔ اعتقاد واضح يطمئن إليو 
ومن بٓ يزؿ بُ الطريق، على أمل بُ الوصوؿ أو على يقتُ بأف الطريق غتَ 

 موصد بُ وجوه الساعتُ وابؼتطلعتُ.

وف وعلماء النفس يستحسنوف بُ تلذيص جوىر بدأ القرف العشر 
الديانة موىب ولياـ جيمس الفيلسوؼ الأمريكي ابؼذضرـ بتُ القرف 
التاسع عشر والقرف العشرين، وفحوى موىبو أف جوىر الديانة ىو الإبياف 
بًلبقاء، وأف ىوا البقاء مرىوف بوجود قوة صديقة للئنساف وراء الظواىر 

 ء.الكونية أو ابؼادة العميا

وبفا ىو جدير بًلنظر أف ىوا التلذيص من رأي فيلسوؼ متذصص 
للدراسات النفسية، وليس من رأي العلماء ابؼتذصصتُ للبحث بُ تواريخ 

 الأدياف.

 -عابٓ الأاياء ابؼشهور  -ويستحسن اليوـ رأي جولياف ىكسلي 
 بُ كلبمو عن الوادة بتُ العقائد الدينية ابؼتًقية أو ابؽابطة على اختلبؼ

طبقاتها، وقد أبصلو بُ تقدبيو لمجموعة الآراء التي أذاعتها طائفة من علماء 
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فقاؿ بعد بسهيد موجز عن أثر « … العلم والدين»العصر ونشروىا بًسم 
 العلم بُ العقيدة:

لكن ىل ىناؾ بُ ابغق روح دينية واادة؟ ىل ىناؾ بُ ابغق عناصر 
( ووثنية أبناء Quakerism)   (ٔ) مشتًكة توجد مثلًب بُ بكلة الصحابيتُ

الكنغو، أو توجد بُ زىادة البوذية ونزعاتها الصوفية وبُ شناعات الدين 
ابؼكسيكي القدنً؟ ىنا أيضًا يساعدنا النظر بُ الديانات ابؼقارنة، فنعلم أف 
الروح الدينية لا تكوف واادة على اختلبؼ العصور واختلبؼ طبقات 

بعض العناصر ابؼشتًكة، فلب يزاؿ الثقافة، ولكنها على الدواـ برتوي 
كامنًا بُ قرارة كل عقيدة دينية، ولا يزاؿ كامنًا فيها  « بًلقداسة»الشعور 

كولك شعورٌ بًلتسليم والاتكاؿ؛ لأف الإنساف بؿوط بقوى لا يستطيع 
فهمها ولا يستطيع السيطرة عليها، ويدخل أختَاً بُ كل ديانة نزوع إبٔ 

إذ يعلم الإنساف أنو بؿوط بًبػفايا ويطلب  التوضيح والتفستَ والإدراؾ،
 منها على الدواـ أف تكوف ذات معتٌ.

إلا أف شعور القداسة ىو أعمق الأسس بُ عناصر كل ديانة، وىو 
لباب كل ااسة جديرة أف توصف بًلصفة الدينية، ولولاىا بؼا كانت 

 …للئنساف ديانة على الإطلبؽ 

                                                 
 بُ العقيدة البروتستانتية.« إخوة»ىم بصاعة أصدقاء أو ( (ٔ
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الشعور النفساني بُ رأيو  وقد اعتمد جولياف ىكسلي بُ الواقع على
ىوا أكثر من اعتماده على تواريخ الأدياف، فإنو شعر بقداسة الدين قبل 

 أف ينشدىا ويتحقق وجودىا بُ عقائد الأولتُ والآخرين.

أستاذ علم النفس بجامعة ىارفارد « جوردوف خلبورت»والأستاذ 
 ؿ:عن طبيعة الاعتقاد فيقو  (ٕ) «الفرد وديانتو»يتكلم بُ كتابو 

إنو ينطوي على ثلبثة أطوار الأوؿ فتًة التصديق الساذج وىو 
أوضح ما يرى بُ الطفل الوي يصدؽ اواسو وخيالو وما يسمعو بغتَ 
بسييز، فعقائده الدينية الأوبٔ مستمدة على الأكثر بفا يسمع، أي من 
الواقعية الكلبمية، فإف الكلمات عنده والوقائع بدثابة واادة، وبقاء ىوا 

يق الساذج معو مدى ابغياة أمر ظاىر ولكنو بُ الغالب ملبزـ التصد
للعقوؿ التي توقف بها النمو دوف التماـ أو مقصور على ابؼسائل التي بويط 
بها ابعهل ابؼطبق أو تتسلط فيها قدوة قوية الأثر، وبعض العقائد الدينية 

وما بتُ الكبار مؤلف من ىوا ابػليط: أي من التصديق الصبياني والقدوة 
 بٓ بيحصو التفكتَ.

ومن ابؼعتاد على كل ااؿ أف تأبٌ بعد ىوه ابؼرالة مرالة تزعزع 
قرارىا، فإف الشكوؾ تطرؽ عقل الإنساف من بصيع الأبواب ابؼتقدمة، 
، وليس بُ وسع الإنساف أف ينشئ  وىي جزء متصل من كل تفكتَ مفهوـ

                                                 
ٕ) )The individual and his Religion by professor Gordon 

Al-Iport. 
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بٓ يواجو النقائض  لو عقيدة مستقلة قائمة على ابؼلباظة والتفكتَ ابؼفيد ما
 التي يشتمل عليها كل عرؼ مسموع.

مع  -وابؼرالة الثالثة ىي مرالة الاعتقاد الناضج، وىي تتطور 
 …دات التي يتسم بها كل تفكتَ مفيدمن تراوح الشكوؾ والتوكي -ابؼشقة 

بٍ يسأؿ الأستاذ: ىل الإبياف والاعتقاد شيء وااد؟ فيقوؿ: إف 
بدعتٌ وااد، وبنا بُ بعض ابؼواطن تعبراف عن  الكلمتتُ تستذدماف أاياناً 

معنيتُ بـتلفتُ؛ لأف التسليم غالب على الإبياف. أما الاعتقاد فيقتًف 
 أايانًا بدعرفة بعض الأسباب، ولو من قبيل التقدير والتًجيح.

ويبدو أف الإبياف أار شعوراً من الاعتقاد، فهو بهازؼ على »قاؿ: 
 «الثقة أقوى ونتيجة الرىاف أنفس وأغلى. علم بًلمجازفة؛ لأنو يشعر بأف

بٍ استطرد إبٔ التفرقة بتُ الشعور الديتٍ ابػالص وبتُ الشعور الوي 
بيتزج بًبػوابِ النفسية الأخرى، فقاؿ: إف أبسط وسيلة نبتدئ بها ىي 
الرجوع إبٔ تعبتَات ابؼتدينتُ. وضرب مثلًب لولك عبارتتُ من كلبـ القديس 

إف أشواقي كلها »ايث يقوؿ عقب الدعاء: ( Kempisتوماس كمبس )
لو كاف الله ىو صفوة »، وايث يقوؿ من عظة قصتَة: «تتنهد إليك

 «ابؼقاصد التي نتشوؽ إليها بؼا خامرنا القلق بهوه السهولة.

قاؿ الأستاذ بُ التعقيب على العبارة الأوبٔ ما فحواه: إف الشموؿ 
الاعتماد الديتٍ بُ ىو خية « أشواقي كلها»الواضح بُ قوؿ القديس 
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طبيعتو، وإف النفس لا تقبل التجزؤ والتفرؽ وىي تتجو بأشواقها إبٔ 
أتراني على خطأ اتُ »معبودىا، بٍ قاؿ بُ التعقيب على العبارة التالية: 

أبؼح بُ ىوه العبارة دليلًب على طبيعة الاستطلبع أو الاستقراء بُ العقيدة 
كانت قوبية سديدة وجد ابؼؤمن   الدينية؟ أليس معناىا أف العقيدة إذا

إنو … مشكلبتو بؿلولة مفسرة ووجد قلبقلو وبـاوفو مهدأة مستقرة؟ 
 …«بػليق إذف أف يهتدي إبٔ كشوؼ من ابؼعرفة والفضيلة 

يريد الأستاذ أف الإنساف يطلب ابؼعرفة من وراء العقيدة والإبياف، 
 فاستحق أف يهديو وأنو ينظر إبٔ الإبياف كأنو برىاف على أنو قد وثق بًلله

بُ طريق ابؼعرفة، ويتجلى عليو بدا ىو أكبر من قدرتو لو اعتمد على عقلو 
 وفهمو.

فموقف ابؼؤمن من الله كموقف التلميو الوي يطمئن إبٔ علم أستاذه 
فلب بيتحنو ولا يتًدد بُ قبوؿ دروسو ومعارفو، فيكوف ىوا الاطمئناف برىانًا 

 حق للمكافأة واسن ابعزاء.على أنو تلميو صابّ للتعلم مست

ولا يظهر بُ ىوه السنوات معهد مشتغل بًلبحث بُ قضايا العصر 
ابغاضر إلا كاف البحث بُ مسألة العقيدة من أوائل بحوثو ابؽامة التي ينشر 
فيها الرسائل ويويع فيها المحاضرات والأااديث، ومن ذلك مكتب ابؼسائل 

فإنو عهد إبٔ  (The Bureau of Current Affairsابعارية بلندف )
( أستاذ الفلسفة وعلم النفس بجامعة ىل Jessopsالأستاذ جيسوب )

(Hull أف يكتب رسالة بُ موضوع ابغاجة إبٔ الدين، فكتبها بعنواف )« ٓب
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إف »وعرض بُ الفصل الثاني منها بؼقوِّمات العقيدة الدينية فقاؿ: « الدين؟
الطبيعة بزضع بؽا كل اقائق  الفكرة الأساسية فيها تقوـ على اقيقة فوؽ

الطبيعة، ولا بد أف تكوف أفضل من الطبيعة وأف يكوف الإنساف قادراً على 
 أف يتصل بها صلة شذصية. وواضحٌ أف ىوه الفكرة ىي فكرة الإلو.

ولا بد أف نلباظ أنها تشتمل على عناصر ثلبثة، وأف غياب عنصر 
عقائد الدينية فلب ينطبق منها بىرج بها بُ نظر العقل العصري من عداد ال

عليها وصف الربًنية، فإذا كاف ىناؾ قوة فوؽ الطبيعة لا سلطاف بؽا على 
الطبيعة فقد يروقنا أف نراقبها وأف نعقد ابعلسات بؼناجاتها والتحدث عنها 
وننظم الأناشيد بُ وصفها وأف بقعلها موضوعًا من موضوعات الاستطلبع 

ىي لا تعيننا على ابغياة وبكن مركبوف  والفن لا من موضوعات الديانة، إذ
وإف كاف ىناؾ من ابعهة الأخرى قوة فوؽ … بحياتنا بُ وسط الطبيعة 

الطبيعة ليس فيها إلا أنها قوة فقد نرىبها ونفزع منها، ولكننا لا نعظمها 
ولا نتعبد بؽا ولا نكوف دينيتُ بُ اتصالنا بها، وإبما قصاراىا أنها العصا 

و العلة الأوبٔ، وبكن نأبى أف نصف شيئًا بوصف الربًنية الكونية الكبرى أ
ما بٓ يكن أبظى وأقدر من كل شيء نعرفو بُ نطاؽ ابؼكاف والزماف. وإذا 
بحثنا فيو انتهى بنا البحث إبٔ أننا نقصد بو رواًا كاملًب أو عقلًب كاملًب، فلب 

 ننحتٍ ساجدين لشيء دوف ذلك.

ا نستطيع أف نتجاوب معو بذاوب وبصلة القوؿ أف الديانة تلتمس كائنً 
الفهم، فلب يتحقق ىوا الشرط بُ غتَ كائن عاقل. ومن بٍ تفيد كلمة الله 
بُ العقل العصري معتٌ الروح الأعلى الأكمل الوي يستجيب لقربًف 
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الإنساف، فالسمو والكماؿ والاستجابة ىي العناصر الثلبثة التي يتم بها 
ي بذتمع لو ىوه الصفات أىل منا للعبادة قواـ الفكرة الدينية، والكائن الو

ولو أف يفرض علينا أرفع الفضائل وأف يعيننا على بلوغها، وصلبتنا لو 
 …«ذات معتٌ 

بٍ قاؿ بعد الكلبـ عن استجابة ابؼطالب الإنسانية: إف للدين بُ 
العقل الإنساني جورين خخرين، بنا ابغزف والفرح. إذ ىناؾ االات من 

فيها ونعجز عن ااتمابؽا، فتدفعنا النوازع التي لا  العواب النفسي بكار
سلطاف للتعليم عليها إبٔ ملجأ وراء ابعماعة الإنسانية، بل وراء الأكواف 
الطبيعية، نبغي فيو نوراً يضيء لنا ظلمات ابغتَة وعزاء أو قوة على 

نبغي ذلك بُ ملبذ فوؽ ىوا الكوف كلو قد يكوف … ااتماؿ خلامنا 
ف، وربدا كانت طبيعتنا عابثة بنا بُ ىوه ابغالة عبثاً قاسيًا، ىنالك أو لا يكو 

ولكننا ىكوا بكن بُ طبيعتنا، وىكوا يكمن فينا بًعث خخر من بواعث 
 التدين والعبادة.

أما الفرح فمن أنواعو ودرجاتو أيضًا ما يرتفع بنا صعدًا ولا يقف بنا 
باؽ أعلى بكثتَ من عند ابؼتعة بو واسب، بل يرتفع العقل كلو علوًّا إبٔ ط

موضوع الفرح نفسو، وبًعث ىوا أف الفرح العظيم يولد بُ نفوسنا عرفاف 
ابعميل، فنود أف نشكر أادًا ولا نرى إنسانًا جديرًا بدثل ىوا الشكر، 

 فنرتفع بًلشكر إبٔ النجم البعيد!
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ذلك شعور طبيعي ىو كما لا بىفى أاد الأجنحة التي تعلو بًلعقل 
 عة، فإف كاف وبًنا فإنو لوىم سعيد.إبٔ ما فوؽ الطبي

ولن تستطيع التعليلبت النفسانية أف تقيم الديانة على أساس مطالبنا 
وااجاتنا دوف غتَىا، فإننا لا نستطيع أف نفسر ظواىر الكوف ولا أف 
نستذرج طبيعة التدين من بؾرد التنقيب عن ابؼطالب وابغاجات بُ 

ينا من ابػارج كما تنجم بُ نفوسنا من نفوسنا، إذ لا ريب أف الديانة تأبٌ إل
داخلها. وبكن نستجيب كما نطلب ابعواب، وعندنا إبٔ جانب التجارب 
التي تعتلج بُ بًطن النفس بذارب أخرى تنتزع منا وتفرض علينا من 
خارجنا، منها الروعة التي لا منجاة منها لأاد منا بُ طواؿ أيامو، ولا ايلة 

تروعو وتتعاظمو ايث يواجو أطوار الطبيعة  لإنساف بُ تلك ابؼواقف التي
وأزمات البشرية فرديةً كانت أو بصاعية، وتلك العوارض التي نسميها تارة 
بًبػفية وتارة بًلغيبية. كولك تطل علينا الروعة اتُ نفكر بُ الكماؿ أو 
بكسو بُ نفاذ وقوة، وليست الروعة ىي ابػوؼ وإف كانت لا بزلو منو، إذ 

بؾرد ابػوؼ من جلبلة الطبيعة أو سر ابؼوت وبتُ الشعور ىنالك فرؽ بتُ 
أمامها بًلروعة. وكأنها خوؼ بؿلوؿ بُ مزيج خخر من العناصر والأخلبط، 
ففيها خوؼ ودىشة وإعجاب وإاساس بضآلة وجودنا، فإف يكن بشة 
شعور لو بظة خاصة من بظات التدين فهو ىوا الشعور لا مراء، وقد ساور 

، ولن يزاؿ للئنساف دين على بكو من الإنساف من قدنً و  يساوره اليوـ
الأبكاء ما داـ لو شعور من ىوا القبيل، فما كاف غاية الأمر بُ ىوا الشعور 
أنو جواب من طبائعنا للعابٓ المجهوؿ، فقد يوجد ىوا ابعواب الشعوري بُ 
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نفس الفلكي كما يوجد بُ سائر النفوس، ولكنما ىو بؿور العبادة بُ 
 الصميم.

الدنيا فيها من العظم الكفاية بغتَ ما فوؽ الطبيعة، فإذا أضيف  إف
إليها فوؽ الطبيعة بدا الإنساف أصغر وأصغر، وإف الزماف بؼن الطوؿ بحيث 
يرينا التاريخ كلو مسافة جد قصتَة، فما ىي اياة الإنساف إذف اتُ تقاس 

صغتَاً  بدقياس الأبدية؟ وإف الإنساف إذا قيس بروائع الطبيعة لا يتًاءى
واسب بل اقتَاً مع صغره. فما أخس ما يبدو لنفسو إذف اتُ يعقد 
ابؼقارنة بينو وبتُ الكماؿ ابؼطلق! إف إضافة الآفاؽ الربًنية إبٔ وجودنا 
تهبط بًلإنساف إبٔ منزلة مزرية، وبؽوا كاف اتضاع النفس وتهوين شأنها االة 

بًلله من القضاء على  من ابغالات الدينية ابؼأثورة، فلب مناص مع الإبياف
 الكبرياء.

بيد أف الديانة بٓ تكن قط مقصورة على التمرغ والاستكانة، بل ىي 
قد نفذت روح الكرامة اتى بُ  -مع ىوا التهوين من شأف النفس  -

النفوس التي لا بىوبؽا أبناء نوعها اظًّا من الكرامة. إذ كاف ابؼذلوؽ الوي 
تصل بو ويفقو مشيئتو ويظفر بقبس من  يقدر على معرفة ابػالق قمينًا أف ي

كمالو ويصبح بؿلبًّ لعنايتو، ولا جرـ يتعابٔ بـلوؽٌ كهوا أف يكوف بنلًب بُ 
نظاـ الطبيعة، فإنو لروح على أوبَ وأرفع اظ من الصلبت الرواانية، ولن 
يكوف من أجل ىوا خاضعًا كل ابػضوع لطغياف الطبيعة، ولا بسوت رواو 

مده، بل تنطلق بُ اياة لا عائق بؽا، أو كما قاؿ مع ابعسد اتُ ينقضي أ
أفلبطوف: إف العقل الوي يسمو إبٔ معرفة ابغقائق الأبدية لا يفتٌ ايث 
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إبياف  -ولا سيما ابؼتًقي منها  -يتداعى ابعسد، وبُ معظم الديانات 
 …بخلود الإنساف 

ومن علماء النفس الوين وضحوا الشعور بًلعقيدة الدينية من 
مارسَ العلبج بًلوسائل « كلبرؾ»لسيكولوجية أستاذ بُ جامعة الوجهة ا

( Cattellالنفسية ومنها وسائل الإبياف، وىو الأستاذ رابيوند كاتل )
وفيو يقوؿ عند الكلبـ   (ٖ) «علم النفس ومسألة الدين»صااب كتاب 

 -بًزدياد  -إف الصلبة تتًاجع »على التحليل النفساني وابػواطر الدينية: 
كتفاء بتحستُ الشذصية والمحافظة على الروح ابؼعنوي بُ الفرد أو إبٔ الا 

ابعماعة، وبهوه ابؼثابة لا يستطيع علم النفس أف ينكر جدواىا على 
اعتبارىا من الإبواء الوابٌ، ولكنها على ىوا قد تنتحل لنفسها مزية لا 
 ضرر فيها: وىي مزية الإرشاد إبٔ مزاولات عملية تزيد من قابلية النفس

للبستيحاء والاستجماع. وبفا تقدـ القوؿ فيو عن خلود النفس نلذص 
بُ ىوه ابؼراجع الثلبثة: العودة  -أي أصوؿ الصلبة  -أصوبؽا النفسانية 

إبٔ عادة الاستًساؿ مع التفكتَ الوي يسر ويرضي، والاستمرار بُ بذارب 
 الإنساف البدائي بُ الأالبـ وابػيالات، وضرورة الااتفاظ بًلوازع

لإنساني عن جزائهم بُ ىوه الأخلبقي لمجازاة الوين عجز العدؿ ا
 …«ابغياة

                                                 
ٖ)) Psychology and the Religious Quest, by Raymond 

Cattell, Clark University, New England. 
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بٍ يقوؿ بُ تعليل النزوع الديتٍ ابؼفاجئ بُ بعض أطوار النفس 
يبدو على العموـ أف ىوا النزوع يعلل بأف الفورات ابعنسية بُ »الإنسانية: 

 تربط طور ابؼراىقة يقابلها بُ ىوا السن زواجر كابحة من الآداب التي
بًلأىواء ابعنسية كثتَاً من إاساس ابعربية أو ابػطيئة، وكلما اشتد التدافع 
بتُ التعبتَات ابعنسية والأىواء الكامنة وبتُ الزواجر الأدبية أااط بًلنفس 
القلق والندـ وبزلصت منهما فحلت ابؼشكلة بًلإعراض عن الشهوات 

يعًا بديلًب من ابغب والاعتزاز بًلوات تساميًا إبٔ اب بتٍ الإنساف بص
 …«ابعنسي، وإبٔ مقاربة العزة الإبؽية بديلًب من الاعتزاز بًلوات 

ويقوؿ الأستاذ كاتل بعد ذلك: إف الدراسات النفسية بٓ تستلزـ 
وجود ااسة دينية خاصة، فإف ىوه ابغاسة الدينية بؾتمعة من خوابِ 

 التسليم.ابػوؼ وأىواء ابعنس وروح ابعماعة وتوكيد الوات والتطلع و 

ومن بصلة خراء الأستاذ بُ ىوا الكتاب يظهر جليًّا أنو يقفو خثار 
أشد علماء العصر إغراقاً بُ تكبتَ شأف « فرويد»العابٓ النمسوي ابؼشهور 

الغرائز ابعنسية وإدخابؽا بُ تفستَ كل قوة نفسية برتاج إبٔ تفستَ. 
ليهم ديانة وخلبصة فلسفة فرويد ىوه أف ىواجس العصبيتُ ىي بًلنسبة إ

فردية خاصة، وأف الديانات العامة ىي ابؽواجس العصبية بًلنسبة إبٔ نوع 
الإنساف، وأف الضمتَ ىو مناط الأنانية النوعية بُ طوية كل فرد، كأنو 

 الوات العليا فوؽ ذوات الآااد.
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على أف صااب ىوا الكتاب يقرر بُ أوؿ الفصل الثالث من كتابو 
يعلموف بعد بحث يستَ أف وجود دواعي الوىم  أف العلماء والأتقياء معًا

مركبة بُ طبائع البشر لا يستلزـ القوؿ بأف وجود الإلو وىم من ىوه 
 الأوىاـ.

ويفهم « بًلعقيدة الرواية»ومن الفلبسفة وعلماء النفس من يؤمن 
أنها قواـ اياة الإنساف الأدبية والوجدانية، ولا يرجع بها إبٔ « الروح»من 

 طبيعة.مصدر وراء ال

من ىؤلاء الفيلسوؼ الأبؼاني ماكس أوتو الوي عاش بُ الولايات 
ابؼتحدة وكاف رئيسًا لمجمع الفلبسفة بُ الأقاليم الغربية، ومن كلبمو الوي 

الأشياء والأمثلة »يلذص موىبو ومواىب أمثالو بُ الرأي فصل عن 
 يقوؿ فيو:« العليا

يء ولكنها اسم بغياة، ليكن بُ قرارة قلوبنا أف الروح ليست ابظاً لش
وأف خلبص الروح ليس بًلسلعة أو ابؼنحة التي تشتًى أو تستعطى، ولكنو 
تطور نبلغو ونتًقى إليو، وأف بزليص روح الإنساف ليس بًلعمل ابؼوقوت 
الوي يتم بُ ساعتو ولكنو سعي طويل يستغرؽ مدى العمر كلو، وليس ىو 

أىب بغياة مقبلة، ولكنو خلقٌ إنقاذًا لكياف مبهم لا تعريف لو بُ سبيل الت
لنموذج من الشذصية من طريق الاعتًاؼ بًلقيم البينة التي تدور عليها 

. إنو نضج بًطتٍ ويقظة بؼ عاني ابغق وابعماؿ وكرامة بذارب كل يوـ
 …ابغياة
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  (ٗ) ( أاد مؤلفي ابؼكتبة الفلسفيةSchoenوتكلم ماكس شوين )
فقاؿ « تفكتَ بُ الدين»ل بُ كتابو عن العلبقة بتُ العقيدة الدينية والعق

 من فصل عن ابغاجة إبٔ التفكتَ بُ الدين:

إف الإبياف لا يعرؼ ابؽوادة ولا يقبل الاستثناء، ولكن الاعتقاد 
(Belief ىوادة وتسوية عملية يتطلع صاابها إبٔ ما يغنمو الداعي إليها )

بُ معيشة وابؼستجيب بؽا. إنو وسيلة بُ الديانات للبشتًاؾ بتُ الناس 
واادة وشغل وااد بًسم الله. وىوا الاعتقاد الديتٍ يتبع ابػلبؼ بينو وبتُ 
العقل لأف العقل لا يساوـ ولا يوعن، ومن دأبو أف يتغلغل بُ بواطن كل 
شيء يعرض عليو بًسم ابغقيقة، وإف الوين يضعوف الاعتقاد موضع 

د والديانة، ابؼناقضة للعقل ليفعلوف ذلك عن خطأ منهم بُ فهم الاعتقا
 والعقل يبطل ابػطأ.

إف منطقهم بهري على ىوا القياس: ما نريد تصديقو بـالف للعقل، 
ولكن الأمر الوي نصدقو لا بهوز أف يكوف بًطلًب، وبؽوا ينبغي أف يصبح 

 اعتقادًا ولا يتقيد بدوافقة العقل.

وعلى ىوا النحو يصبح الاعتقاد مسوغًا لكل ىاجسة أو استحالة 
 فس ابؼعتقد.بريك بُ ن

                                                 
ٗ) )Philosophical Library. New York. 
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أما الوين يروف أف الأصوؿ الدينية بذري مع العقل ولكنها أرفع منو 
( Rationalizationوأبظى، فهؤلاء يتكلموف عن الصواب أو التصويب )

ولا يتكلموف عن العقل. فإف الفكر إبما يعمل ليكوف شيئًا من شيئتُ، فإما 
ؿ، فإذا عمل أف يعمل للبمتحاف والنقد وإما أف يعمل للتسويغ والقبو 

 …للبمتحاف فهو العقل، وإذا عمل للتسويغ فهو الصواب أو ابغكمة 

بٍ ينتهي ابؼؤلف من بحثو بُ ىوا الفصل إبٔ أف العقائد الشائعة كثتَاً 
ما بزل بدعتٌ الدين، أو أف الديانات التي تناقض العقل ىي تطبيق غتَ 

بح ديانات صحيح للدين الصحيح، فهناؾ دين وااد بُ ابعوىر ولكنو يص
 شتى بُ ايز التطبيق.

( بؾموعة من Martinوقد نشر الكاتب الإبقليزي أرنست مارتن )
قاؿ بُ تقدبيها عن  (٘) الآراء لأساطتُ ابؼفكرين بظاىا البحث عن عقيدة

 معتٌ العقيدة العصرية:

 -كما يقوؿ كثتَ من الشكوكيتُ الأذكياء   -ليس من ابػتَ أف نقوؿ 
بػوؼ، أو إف الإبياف بدا فوؽ الطبيعة إبما ىو بؾرد إف الديانة نبعت من ا

تعويض بؼا بُ دنيا الواقع من ابعهامة والعبوس، فإذا كاف ىوا ولا ريب 
صحيحًا بُ االات الديانة ابؽمجية فليس ىو بصحيح بُ موقف الإنساف 
ابؼتحضر من ابؼسيحية، وقد كاف ابؽمجي يعبد أربًبو وأروااو لأنو يشعر 

ياة وابؼوت، ولكن ابؼذاوؼ الصبيانية وابػرافات ابؼضللة بًلرعب من ابغ
                                                 

٘) )In Search of Faith. 
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قد زالت اليوـ مع اتساع نصيب الإنساف من الفهم، وبقيت العقيدة وبٓ 
يكن للجماعات البدائية غتٌ عن السحر ايثما دعتها ابغاجة إبٔ تنظيم 
مراسم العبادة، وليست كولك بصاعات الإنساف بُ ابغضارة العصرية، فإف 

عصري لا ااجة بو إبٔ السحر وبُ وسعو أف يتأمل ابػتَ ويسعد الإنساف ال
إف العقيدة بؽي اسم خخر … بًلسعي فيو وىو يعلم أنو ينبوع السعادة 

 -أو رىاف  -للشجاعة. وقد قيل بحق إف الديانة الصحيحة ىي خطار 
 …على ابغياة كلها معلقٌ على وجود الله 

عن العقيدة من ايث وقد تكلم اثناف من رجاؿ العمل والسياسة 
 القيمة العملية بُ اياة الآااد وابعماعات.

فابؼؤرخ ابؼشهور ىربرت فيشر الوي توبٔ وزارة التعليم زمنًا بُ 
ابغكومة الإبقليزية يكتب عن السيدة التي أسست بصاعة العلم ابؼسيحي 
التي تعابِ أمراض الروح وابعسم بقوة الإبياف، فيقوؿ بُ كتابو )ديانتنا 

 دة(:ابعدي

دلت التجربة على أف الدقة بُ تصوير ما فوؽ الطبيعة قليلة الأثر بُ 
اجتواب الناس إبٔ الديانة، وأف شيوع ديانة من الديانات يرجع على 
الأرجح إبٔ مبلغ ما تلبيو من مطالب النفس البشرية قبل رجوعو إبٔ 
مطابقتها لوقائع ابغياة، وما كانت أسذَف السذافات لتصد أناسًا عن 
قبوؿ دعوة بسلؤ بُ قلوبهم فراغًا من ااجاتهم الرواانية، فهم يأخووف ما 
يطلبوف وينبووف ما لا يدركوف، وبشة قيمة بؿققة للدعوات ابعريئة. وقد قاؿ 
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ريناف إف الإنساف يولد وسطاً ولا طاقة لو بعمل ذي بًؿ اتى يتعلق بحلم 
 من الأالبـ.

ياسة والإدارة ونظروا إبٔ ىوا وااد من ابؼفكرين الوين اشتغلوا بًلس
الديانة من نااية القيمة العلمية. أما الآخر فهو الشاعر الناقد اللورد 

( الوي قاـ بدهاـ السياسة ابػارجية زمنًا طويلًب بُ Vansittartفانستًت )
الوزارة البريطانية، وقد سئل أف يقدـ المجموعة التي كتبها طائفة من ابؼفكرين 

اؿ: إف فقداف الثقة بدا فوؽ الطبيعة على صلة عن مستقبل العقيدة فق
بفقداف الثقة بأنفسنا، وكلببنا بٓ يسعد أادًا، بل أعقب بعده خللًب بُ 

 ميزاف ابغياة، بٓ تصلحو مواىب الشك واللوة.

بٍ أشار إبٔ فقداف العقيدة بُ فرنسا فقاؿ إنو ساقها إبٔ ابؼسابؼة 
بُ أبؼانيا فقاؿ إنو ساقها إبٔ  والاستسلبـ قبل الأواف، وإبٔ فقداف العقيدة

بديل بؽا من العصبية والنازية، ولولا البحر اوؿ ابعزر البريطانية لساقها 
لقد خف »فقداف العقيدة إبٔ مصتَ كهوا أو ذاؾ، وختم مقدمتو قائلًب: 

لتعديل التشبث ببعض الأفكار وابؼراسم التي لا توافق « أولًا »الأواف 
للعلم بأف العقيدة قد عرضت نفسها بعمل  «ثانيًا»ابؼطالب العصرية، و
إف السلطاف الروااني تزداد صعوبًت التوفيق « ثالثاً»يديها لعوائق شتى، و

بينو وبتُ ابؼساوئ السياسية، بفا قد بينت بُ غتَ ىوا ابؼوضع وسائل 
إف الأمل بُ التجديد والبقاء ينمو كلما فصلناه من « رابعًا»اجتنابو، و

أف بكلم وبكن مفتواو الأعتُ فإبما بكن وأعمالنا  الأدعياء، وقد بوسن
مصنوعوف من مادة الأالبـ، ولكن لا شيء بيكن أف يقاـ على أساس من 
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إف فصائلنا لا ينبغي أف تضر بوطننا، ومن بٍ لا غتٌ لنا « خامسًا»ابؽواء، و
إنو بُ ابػيار بتُ ابغيطة « سادسًا»عن مزيد من ابغيطة ومزيد من ابؼعرفة، و

رفة ستظل العقيدة قواـ ما نرجوه وإف بٓ تكن على الدواـ برىانًا على وابؼع
 …«ما بقهلو 

تلك بماذج متفرقة من أطراؼ متعددة، بكسبها كافية للتعريف بدعتٌ 
العقيدة كما يفهمها مفكرو ىوا العصر بُ ابغضارة الأوروبية، وقد لااظنا 

بؼنقولة من ابغياة، وبٓ بُ بصعها التعويل على التجارب النفسية أو التجارب ا
نعوؿ كثتَاً على روايات التاريخ ودراسات ابؼقارنتُ بتُ الديانات كما 
برفظها السجلبت وابؼأثورات؛ لأننا بُ ىوه العجالة إبما ننظر إبٔ العقيدة 

 ابغية كما يعيش بها الأاياء ابؼثقفوف بُ العصر ابغاضر.

تي يصح أف توصف ويتبتُ من بصلة الآراء ابؼتقدمة أف العقيدة ال
بًلدينية ىي العقيدة التي تعتمد على سند فوؽ الطبيعة، وأف العقيدة على 
أية ااؿ قوة مطلوبة لا يستغتٍ عنها من وجدىا ولا يطيق الفراغ منها من 

 فقدىا، ولا يرفضها من اعتصم منها بدعتصم واستقر فيها على قرار.
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 سمة العصز

سع عشر وجو نابليوف بونابرت سؤالًا إبٔ علبمة بُ مفتتح القرف التا
عن عمل القدرة الإبؽية بُ تنظيم الأفلبؾ « لابلبس»الفلك بُ زمانو 

سبب خاص: وىو « لابلبس»السماوية، وكاف لتوجيو ىوا السؤاؿ إبٔ 
، وفيو يشرح «أو ابؼيكانيكا السماوية»ظهور كتابو عن علم ابغركة العلوية 

لقوانتُ الآلية كما يدؿ اسم الكتاب، فقاؿ علبمة اركة الفلك ويعللها بً
الفلك بؾيبًا سائلو الكبتَ الوي كاف يقوؿ بُ الدين بدثل قولو: إنتٍ بٓ أجد 

 بُ نظاـ السماء ضرورة للقوؿ بتدبتَ إلو!

ومضى القرف التاسع عشر إبٔ نهايتو والرأي الغالب فيو بتُ ابؼشتغلتُ 
لوي بردث بو لابلبس إبٔ نابليوف: إف بًلعلم وابؼؤمنتُ بو ىو ىوا الرأي ا

 العلم كاؼ كل الكفاية لتفستَ بصيع الأسرار!

فصلًب يعتبر  ٗٛٛٔكتب الستَ جيمس فتز جيمس ستيفن بُ سنة 
يومئو مثالًا للآراء العلمية بُ تلك الفتًة، فقاؿ: إذا كانت ابغياة الإنسانية 

ادة بًقية للدين، بُ نشأتها قد استوبَ العلم وصفها فلست أرى بعد ذلك م
إذ ما ىي فائدتو وما ىي ابغاجة إليو؟ إننا نستطيع أف نسلك سبيلنا بغتَه، 
وإف تكن وجهة النظر التي يفتحها العلم لنا لا تعطينا ما نعبده فهي كفيلة 

 أف تعطينا كثتَاً بفا نستمتع بو ونتملبه.
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 إف ابغياة كما يصورىا العلم -أو يقوؿ إنو يظن  -إف بعضهم يظن 
لا تستحق أف بكياىا، وىو بُ رأيي ظن بًطل، فنحن بُ ىوه ابغالة خلقاء 
أف بكيا على أصوؿ غتَ التي تعودوا أف يعتقدوىا، ومن اقق النظر إبٔ 
موقفو الصحيح وكاف على اظ وسط من موارد العيش فابغياة ستظل 
 ، عنده جد رضية، وإف الدنيا بُ نظري بؼوطن مستطاب جدًّا لو أنو يدوـ

 -ها ملؤىا من الناس الظرفاء والأشياء العجيبة، بحيث يسع الأكثرين وفي
أف يغضوا أبصارىم عن إدماف النظر إبٔ طبيعتها  -على ما أاسب 

الزائلة، وسيبقى ابغب والإخاء والطموح وابؼعرفة والأدب والفن وأمور 
السياسة والتجارة والصناعات وابغرؼ وألوؼ غتَىا سارية بُ مسراىا كما  

ت من قبل دوف ااجة إبٔ إلو أو اياة مقبلة، ومن كاف من الناس كان
عاجزًا عن تصريف كل بغظة من بغظات يقظتو بُ شاغل من ىوه 
الشواغل، فهو لا بؿالة على اظ سيء بًلغ السوء بُ تكوينو أو مرافق 

 عيشو، أو ىو لا بؿالة بـلوؽ جد ىزيل.

وأننا إذ نتذيل أف ولا ننكر أف قضايا اللبىوت الكبرى نبيلة فذمة، 
الدنيا من صنع خالق على الغاية من ابغكمة والغاية من القوة، وأنو على 
بكو خفي لا بكيط بو ىو كولك على الغاية من الطيبة، وأف الأخلبؽ إبما 
ىي شريعة صادرة إبٔ الناس من قبل ىوا ابػالق العظيم، وأف ىوه العوابٓ 

-يعة التي يوصف بها خالقها الظاىرة إف ىي إلا جزء يستَ من ىوه الشر 
 كل أولئك إذ نتذيلو شيء عظيم.
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نعم، وإف الوين يقدروف بـلصتُ أف ينظروا إبٔ الدنيا ىوه النظرة 
لتسمو بهم عقيدتهم وترفعهم فوؽ صغائر ابغياة، وبوق بؽم أف يسوغوا ىوه 
العقيدة أماـ غتَىم ايث يرجع تسويغ العقيدة إبٔ بصابؽا وجدواىا ولا 

  صحتها ودلائل ثبوتها.يرجع إبٔ

أما إذا وجب أف نطرح ىوه العقيدة جانبًا فلب أخاؿ أف ابغياة بزسر 
قيمتها وأف الأخلبؽ على ابػصوص تنقطع وتزوؿ، وسوؼ بسوت الديانة 
مع اللبىوت. ولكننا كما أسلفت قادروف على أف نعيش عيشة اسنة بغتَ 

لما بزالف بُ لبابها الديانة، وإف أقمناىا على أصوؿ غتَ ىوه الأصوؿ ق
 أصوؿ العيش التي يدين بها نفسو كل ذي خلبؽ.

انقضى القرف التاسع عشر وىوا ىو الرأي الغالب على أصحاب 
الرأي فيو بفن يؤمنوف بًلعلم ابغديث ويتوقعوف لو القدرة على الإااطة بُ 

 ابؼستقبل بدجهولات الغيب التي بٓ بوط بها بُ ذلك ابغتُ.

لب ولا نقوؿ الرأي ابعميع الشامل؛ لأننا لا نعلم ونقوؿ الرأي الغا
أف عصرًا من العصور قد اتفق فيو أصحاب الرأي على وجهة واادة بُ 
مسائل العقيدة الدينية، ولكن العصور مع ذلك بزتلف وتتباعد بُ 
التفكتَ، وبومل كل منها طابعو وبظاتو بُ شئوف العقيدة الدينية، وبُ غتَىا 

 لتي تتسع فيها مطارح الآراء والأىواء.من الشئوف العامة ا
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فلم يكن عصر من العصور مؤمنًا كلو ولا منكرًا كلو، ولا بد بُ كل 
عصر من مؤمنتُ ومنكرين، ولكنهم مع ىوا بىتلفوف بتُ عصر وعصر بُ 
معتٌ الإبياف والإنكار وبُ أسباب ىوا وذاؾ، وبُ ابؼوضوع الوي يتناولو 

 ابؼؤمنوف وابؼنكروف.

رف السابع عشر مثلًب كالقرف العشرين، وليس القرف الثامن فليس الق
عشر كالقرف التاسع عشر، وليست القروف ابغديثة كالقروف الوسطى أو 

 القروف الأوبٔ، وإف كاف بُ كل منها إبياف وإنكار وشك ونفاؽ.

فإذا اسبنا بؽوه ابؼشابهات، أو ىوه ابؼفارقات، اسابها على 
ضارة الغربية برولت منو القرف السابع عشر بصلتها، جاز أف يقاؿ إف ابغ

من الشك بُ الدين، إبٔ الشك بُ العقل، إبٔ الشك بُ العلم ابغديث، 
 وإنها الآف تدخل بُ أبواب جديدة من الشكوؾ.

وربدا كاف الأصح أف يقاؿ إف ابغضارة الغربية بدأت بًلشك بُ 
و أو أنكرتو  السلطة الدينية لا بُ الدين نفسو، وإف الدين الوي شكت في

كاف ىو الدين كما تشبث بو ابعامدوف ابؼتحجروف على التقاليد أو على 
 العرؼ ابؼقرر بُ عهود ابعهل والطغياف.

وقد تزعزعت سلطة رجاؿ الدين يوـ تزعزعت كل سلطة، فشك 
الناس وأنكروا وثاروا على التقاليد وعلى العرؼ المحفوظ، بٍ أذنوا لعقوبؽم 

وا على العقل واده بُ فهم بصيع الأمور، وبخاصة أف تفكر وتقدر، واعتمد
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ما كاف فهمو مقصوراً على دعوى ذوي السلطاف من أصحاب الدنيا 
 والدين.

انتقل ذوو الرأي من الإبياف بًلدين إبٔ الإبياف بًلعقل اتى انتهى بهم 
 العقل عند ادوده، فتحولوا من الإبياف بًلعقل إبٔ الإبياف بًلعلم ابغديث.

اف بًلعقل والإبياف بًلعلم شيئًا واادًا كما يلوح من النظرة وليس الإبي
العاجلة؛ لأف الناس خمنوا بًلعقل واسبوا أنهم يفهموف بو كل شيء من 

فلما اختلطت … طريق ابؼنطق والقياس، ومن طريق القضايا والبراىتُ 
عليهم الأمور وقصر بهم العقل دوف العلم بًلمحسوسات فضلًب عن ابؼغيبات 

ولوا إبٔ التجربة ابغسية ووقفوا عليها جهود العلم ابغديث، فلب علم بر -
 بغتَ سند من ابغس والتجريب.

أين تستَ ابغضارة الغربية بتُ ىوه  -بُ القرف العشرين  -فاليوـ 
الشكوؾ التي بدأت بًلشك بُ الدين، بٍ مضت أشواطاً بعد أشواط تارة 

 مع العقل وتارة مع العلم ابغديث؟

 ك الوي يغلب على ذوي الرأي بُ القرف العشرين؟ما ىو الش

بكسب أننا بقمل بظة القرف العشرين أصدؽ إبصاؿ اتُ نقوؿ إنها 
 ىي بظة الشك بُ الإنكار.
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إف الأسباب التي كانت كافية للئنكار قبل ثلبثة قروف أصبحت لا 
تكفي للئنكار بتلك القوة الواثقة ابؼتهجمة، بل أصبحت لا تكفي لإنكار 

 ئنًا ما كاف سبب الإنكار من العلم ابؼعتًؼ بو بتُ العلماء.ما كا

تواضعت دعوى العقل بُ أوائل القرف التاسع عشر، وتواضعت 
دعوى العلم بُ أوائل القرف العشرين، وكاد العلماء أف يتفقوا على أف 
التفستَ والتعليل فوؽ طاقة العلم ولا سيما تفستَ الغايات والأصوؿ، 

نو يصف وبهمع ويقابل ويعادؿ، بٍ يتًؾ العلل الأوبٔ واسبو من الدعوى أ
 بعد ذلك بؼن يستطيعها، أو يقوؿ إنها اتى اليوـ غاية لا تستطاع.

كاف من العلماء من بىاؿ أنو قادر على الإثبات، فليس من العلماء 
 اليوـ من يزعم أنو قادر على الإنكار بسند من العلم الصحيح.

يل الظن والتًجيح، فحكمو بُ ذلك ومن قاؿ منهم إنو ينكر على سب
اكم القائل إنو يؤمن على سبيل الظن والتًجيح: كلببنا على مسافة 

 واادة من دعوى العلم بًلتجربة، أو دعوى التعلل بًلبرىاف.

وبديوٌ أف الشك بُ الإنكار غتَ ابعزـ بًلإبياف، فليس من صحة 
على القرف  ابغكم ولا من صدؽ النظر أف يقاؿ إف بظة الإبياف غالبة

العشرين أو بينة الأثر فيو، ولكنو صحيح ولا ريب أف يقاؿ إف ابؼنكر بُ 
القرف العشرين لا يستطيع أف يستند إبٔ أسباب من العلم يسلم بها 
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ابؼفكروف، كما كانوا يسلموف بأسباب الإنكار بُ القرف السابع عشر، أو 
 القرف الوي يليو إبٔ أوائل ىوا القرف الوي بكن فيو.

وبكن متتبعوف أكبر الأسباب التي اقتًنت بدسألة العقيدة منو القرف 
السادس عشر، وكاف بؽا شأف قوي بُ إضعاؼ العقائد ابؼوروثة على تقدير 
البااثتُ بًلإبصاع، وقد نرى من تتبعها كيف قويت على إضعاؼ العقائد 

لى التقليدية بٍ نرى كيف خؿ الأمر بها أختَاً اتى فقدت قوتها الأوبٔ ع
زعزعة الإبياف وإثارة الشكوؾ، ونرى من أين طرأ عليها الضعف اتى انتقل 
بعضها من ترجيح التعطيل والإبغاد إبٔ ترجيح الاعتقاد وإعادة النظر بُ 

 ابؼوضوع.

ىوه الأسباب على الإبصاؿ بطسة ليس بُ أسباب التعطيل ما ىو 
عقوؿ غتَىم  أقوى منها وأعظم فعلًب بُ عقوؿ ابؼفكرين الأوروبيتُ، وبُ

بفن نظروا إبٔ دلالتها مثل نظرتهم، واكموا بها على الأدياف مثل اكمهم. 
 وىم غتَ قليلتُ بتُ ابؼفكرين بُ بـتلف الأقواـ.

 وىوه الأسباب ابػمسة ىي:

أولًا: كشف كوبرنيكس بؼركز الأرض من ابؼنظومة الشمسية ومن 
.  الأجراـ السماوية على العموـ

  الطبيعية التي بظيت بًلقوانتُ ابؼادية أو الآلية.وثانيًا: ظهور القوانتُ
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 وثالثاً: موىب النشوء والارتقاء.

 ورابعًا: علم ابؼقارنة بتُ الأدياف والعبادات.

وخامسًا: مشكلة الشر، وىي ليست من مشكلبت القرف العشرين 
خاصة، ولكنها بزصَّص بًلقرف العشرين بؼا تفاقم فيو من ابغروب العابؼية 

، وبدا نشأ فيو من الآراء عن السلطاف المحدود بُ ابغكومات، ابعائحة
وإمكاف ابؼشابهة بينو وبتُ السلطاف المحدود أو ابؼطلق بُ اكومة الكوف 

 على أوسع نطاؽ.

فقد كاف كشف كوبرنيكس بؼركز الأرض من ابؼنظومة الشمسية 
صدمة عنيفة للوين اعتقدوا أف الأرض ىي مركز الكوف، وأف السماوات 

مركز الكوف كلو  -عليا وما فيها من الكواكب والشموس تبع للؤرض ال
ومقر الإنساف، فلما عرفوا أف الأرض لا تعدو أف تكوف بقمًا صغتَاً تابعًا 
للشمس بتُ ألوؼ من الشموس التي بروـ بُ أجواز السماء فزعوا من 
ىواف الأرض كلها وىواف الإنساف كلو، وخامرىم الشك بُ اكمة القصد 

 ختيار ورجحت عندىم ظنوف ابؼصادفة والإتقاف.والا

بٍ جاء العلماء الطبيعيوف فكشفوا ما بظوه قوانتُ ابؼادة وزعموا أنهم 
يفسروف بها كل شيء اتى ابغياة، فكل ما بُ الطبيعة خلات خاضعة لتلك 

 القوانتُ، بذري بُ اركاتها على السنن ابؼطردة بُ اركات الآلات.
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رتقاء فأبغق الإنساف بسائر ابغيواف بُ بٍ جاء موىب النشوء والا
نشأتو وتطوره، وفهم بعض النشوئيتُ أف تطوره من ابؼادة ابغية الأوبٔ يبطل 

 القوؿ بًبػلق وبسييز الإنساف بتُ عامة ابؼذلوقات.

أما علم ابؼقارنة بتُ الأدياف والعبادات فقد بصع ابؼشابهات بتُ 
لديانات العليا، فابزو أصحاب العبادات البدائية والعبادات ابؼقررة بُ ا

ابؼواىب ابؼادية من ذلك دليلًب على تسلسل العبادات من أطوارىا الأوبٔ 
 بتُ البدائيتُ، بغتَ ااجة إبٔ الواي والتنزيل.

بٓ تكن من  -وىي مشكلة الشر -وقد أسلفنا أف ابؼشكلة العظمى 
قوؿ مشكلبت القرف العشرين خاصة لأنها أقدـ ابؼشكلبت التي ساورت ع

ابؼفكرين وعقائد ابؼتدينتُ، ولكنها قويت جدًّا بُ القرف العشرين لتفاقم 
الشرور من ابغروب والفتن وتنبو الناس إبٔ المحاسبة وتقرير التبعات، فحق 

 بؼن يشاء أف بوسبها إادى ابؼشكلبت ابػاصة بهوا الزمن الأختَ.

وسنرى فيما يلي عند عرض ىوه الأسباب، كل منها على ادة،  
ف تبدؿ النظر إليها اديثاً اتى ابتعدت الشقة بينها وبتُ دواعي كي

التعطيل والإنكار واقتًبت على الأقل من دواعي الشك بُ الإنكار، إف بٓ 
 نقل من دواعي الإبياف والبحث عن مسوغات التدين والاعتقاد.
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 مزكز الكون

ويلًب قبل ـ( وتردد طٕٗ٘ٔنشر كوبرنيكس كتابو قبل وفاتو بسنة )
نشره كأنو قدَّر بحق أنو سيغضب عليو ابؼلؤ بصيعًا ويعرضو للسذط 

 والنقمة.

وثبتت خراؤه مع الزمن فآمن بها الفلكيوف وأخووا بُ تصحيح ما 
بوتاج منها إبٔ التصحيح، وىو كلبمو عن دوائر الفلك ونظاـ ابغركة بُ كل 

ؿ الدين يتساءلوف: دائرة منها، ويومئو بدأ العلماء وابؼفكروف ومعهم رجا
ترى أي شيء بُ ىوا الكشف الكوبرنيكي خالف قواعد الدين وخرج 
على سنن الإبياف؟ ولأي شيء صودر الكتاب وأبصعت شعاب الكنيسة 

 من رومانية إبٔ لوثرية على برربيو ومنع تعليمو؟

يصور الفيلسوؼ الأمريكي )جوف ألوؼ بودين( دواعي ىوه الثورة 
 فيقوؿ:  (ٙ) قبلبُ كتابو ديانة ابؼست

كانت الأرض مسرح درامة التاريخ والإنساف فيها ذروة ابػليقة 
وغايتها، وجاءت الكوميدية الإبؽية من نظم دانتي ختامًا لعهد مدبر، كاف 
نظاـ الكوف فيو كأنو عملية إخراج مسراي لقصة الإنساف. ففي نااية من 

خرى ترتفع الأرض كهف مطبق على دوائر جهنم، وعلى جبل بُ نااية أ

                                                 
ٙ)) Religion of Tomorrow by John Elof Boodin. 
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دوائر الأعراؼ، وفوؽ ىوا ابعبل على مسافة منو وردة الفردوس التي 
يستوي على ورقاتها القديسوف والأبرار، وكاف من اليستَ بُ ذلك العهد أف 
يبتٍ ابػياؿ أساس رموزه غتَ منقوضة بحقائق الواقع ابؼقرر، وبٓ يكن عليو 

التطور الكوني على شبهة من عنت التوفيق بتُ مدى الأياـ الستة وخماد 
اسب ابؼعلومات الأختَة. وقد كافح الناس كفاح الأبطاؿ بؼلبقاة مشكلة 
الشر ليصبروا عليها لا ليصرفوىا ويفسروىا التفستَ الوي بيحوىا، 
وأاسوا الظلمات من اوبؽم فالتمسوا العزاء فيها بًعتمادىم على قدرة 

اانية علوية، وبٓ تزؿ قوى الله أف يبدؿ النواميس الطبيعية بنعمتو وبويلها رو 
الطبيعة تلوح بؽم طيعة خاضعة لعابٓ الروح جارية بُ خدمة الأقدار التي 
تتلقاىا بفا وراء الطبيعة. كانت دنيا مكنونة بُ ايز ملموـ تطلع الشمس 

 …لتنتَىا بًلنهار بٍ تطلع النجوـ لتنتَىا بًلليل 

إبٔ الوجود  بٍ ىبت ثورة كوبرنيكس وفتحت الأعتُ على نظرة علمية 
كلو، فليست الأرض مركز الكوف بل ذرة لا يؤبو بؽا بُ إادى ابؼنظومات 
الصغتَة. وسأؿ السائلوف: ما ىو ىوا الإنساف الوي تتولاه بعنايتك؟ وما 
ىو ابن الإنساف الوي بزصو بزورتك؟ إف الأرض وعليها الإنساف ضائعة 

ت بؿكومة كلها بُ خفاؽ ليس بؽا نهاية، وىوه الآفاؽ الكونية بدا وسع
غتَ ابؼقاؿ الوي يردده ابعميع اتُ « لابلبس»بًلقوانتُ الآلية. وبٓ يقل 

قاؿ لنابليوف إنو بٓ بهد ضرورة لفرض إلو بُ نظاـ ابؼكنة العلوية. وإذا كانت  
كشوؼ كوبرنيكس قد أبدت لنا ىوا الإنساف ضائعًا بُ ابؼكاف لقد جاءت 

اف، فتًاءى كأنو القة بُ سلسلة خراء داروين فأبدتو لنا ضائعًا بُ الزم
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ابغياة، أوبؽا وخخرىا بؿتجباف بُ غياىب ابػفاء بدلًا من قيامو على أوج 
 ابػليقة الأوبٔ.

بُ دنيا العلم ىوه يرُى أنو لا بؿل للديانة ابؼشبهة ولا للئلو ابؼشبو، 
ويرى أف القلب الإنساني قد ضيع نفسو مستسلمًا للعقل كفااو بتُ يدي 

 …الله 

صورة صادقة للعابٓ كما بدا بُ أعتُ الناس بعد أف جاء   ىوه
كوبرنيكس، فأخرج الأرض من مركز الكوف وأطلقها مع الشمس بُ أجواز 

 الفضاء!

لكنها بُ أساسها صورة كاذبة لا أصل بؽا على الإطلبؽ بُ 
ابؼعتقدات الدينية، فليس بُ الأدياف الكتابية عقيدة توجب على الإنساف 

الأرض بُ مكانها ودوراف الأفلبؾ من اوبؽا، وليس بُ أف يؤمن بجمود 
الأدياف الكبرى قاطبة اكم من الأاكاـ يعلق مقاصد ابػلق على وضع 
من أوضاع الفلك، وما كاف لغتَ العادة ابؼألوفة والفهم ابػاطئ دخل بُ 

 تصوير العابٓ على تلك الصورة.

يموس، لقد كانت صورة الأرض بُ وسط العابٓ من عمل أرسطو وبطل
وبٓ يتفقا على وضعها بُ ذلك ابؼوضع ولا على تقدير ابغركات الفلكية 
التي بريط بدوضعها، بفا اتَ كوبرنيكس وأازنو. فحكمت العادة أيضًا 
اكمها عليو وخيل إليو أنو يقتحم على الفلك ىيكلو الأقدس، وىو 
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وقاؿ … يبحث فيو عن مستقر يوفق بتُ دورة أرسطو ودورة بطليموس 
  إنو طرؽ ىوا الباب وىو جد ازين.للبابً

وبٓ يكن ابؼتدينوف يبحثوف كبحث كوبرنيكس بُ ىوا ابؼوضوع وبٓ 
على ىدى من  -بُ وسط ىاتيك الأضواء بصيعًا  -يكن كوبرنيكس نفسو 

لقد كاف أمامو موىب فيثاغوراس … أمره كل ابؽدى فيما يدع وفيما بىتار 
فتًكو نااية ووقف مع أرسطو الوي قاؿ إف الأرض كرة تسبح بُ الفضاء، 

وبطليموس ايث سكن بو ابؼطاؼ، وأدار على الأرض تلك الدوائر التي 
 تشبو دوائر شاعرنا ابن الرومي:

 بدقػػػػػػػػػػػػدار مػػػػػػػػػػػػا تنػػػػػػػػػػػػداح دائػػػػػػػػػػػػرة
 

 بُ صفحة ابؼاء يلقى فيو بًبغجر!

غتَ أنهم بصيعًا ناموا على وساد الأرض كما ىي بُ مركز الكوف! 
 دتهم تلك على غتَ وساد.فاضطربوا اتُ ىبوا من رق

وإف موقف ابؼتهجمتُ على ابغقائق بًسم الدين بُ ذلك الزمن بؽو 
العبرة ابػالدة بؼن يعتبر، لو كاف العلم عبرة صابغة بؼن بههلو بُ زمن من 

 الأزماف.

لقد كانوا بوتموف على العلم أف بهزـ بدقاـ الأرض بُ مركز الفلك، 
لتحق ابغكمة من خلق الأاياء على  وكانوا بوتموف أف بذمد الأرض ىنالك

 التعميم، وخلق الإنساف على التذصيص.
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فلو عادوا اليوـ إبٔ ابغياة لرأوا عجبًا من فعل الزمن بُ التباعد بتُ 
الأفكار والآراء، بل بتُ الدعائم والآساس، اتى لتنقلب من النقيض إبٔ 

لق وابػالق النقيض، واتى ليقاؿ اليوـ عن اكمة ابػلق ما كاف كفرًا بًبػ
 قبل بضعة قروف.

إف القائلتُ بحكمة ابػلق بُ القرف العشرين لا بهدوف لولك دليلًب 
علميًّا ولا فلسفيًّا أدؿ من مكاف الأرض بُ ركنها الوي ىي فيو من 

 ابؼنظومة الشمسية.

بٓ يكن لازمًا عندىم أف تقر الأرض بُ مركز الكوف كلو ولا بُ مركز 
بل اللبزـ عندىم أف تكوف ايث ىي سيارة من ابؼنظومة الشمسية كلها، 

 سيارات، يعدوف منها الآف عشرًا ويتًكوف ابؼئات والألوؼ منها بغتَ عداد.

ويكاد البااثوف بُ ىوا ابؼوضوع أف بهعلوا الأرض بمطاً فريدًا بتُ  
كواكب الفضاء بدوقعها ىوا من ابؼنظومة الشمسية، فلولاه بؼا كانت 

 عليو. أصلح كوكب لظهور ابغياة

ذلك أف أسباب ابغياة تتوافر بُ الكوكب على اجم ملبئم وبعُد 
معتدؿ، وتركيب تتلبقى فيو عناصر ابؼادة على النسبة التي تنشط فيها 

 اركة ابغياة.

لا بد من ابغجم ابؼلبئم لأف بقاء ابعو ابؽوائي اوؿ الكوكب يتوقف 
 على ما فيو من قوة ابعاذبية.



 40 

ف ابعرـ القريب من الشمس اار لا ولا بد من البعد ابؼعتدؿ لأ
تتماسك فيو الأجساـ وابعرـ البعيد من الشمس بًرد لا تتذلذل فيو تلك 

 الأجساـ.

ولا بد من التًكيب الوي تتوافق فيو العناصر على النسبة التي تنشط 
بها اركة ابغياة؛ لأف ىوه النسبة لازمة لنشأة النبات ونشأة ابغياة التي 

 ل الغواء.تعتمد عليو بُ بسثي

وموقع الأرض ايث ىي أصلح ابؼواقع لتوفتَ ىوه الشروط التي لا 
غتٌ عنها للحياة بُ الصورة التي نعرفها ولا نعرؼ بؽا صورة غتَىا اتى 

 الآف.

لقد كاف الأقدموف يشرطوف للئبياف بًلقصد والتدبتَ بُ خلق ابغياة 
سفلية، وكانوا على الأرض أف تكوف الأرض بفيزة بتُ العوابٓ العلوية وال

بوسبوف أنها لا تكوف بفيزة على ىوا الشرط إلا إذا قامت بُ مركز الكوف  
كلو وقامت الكواكب والشموس دائرة أو ثابتة من اوبؽا، فلما تقدـ على 
الفلك وتقدمت علوـ الكيمياء والطبيعة أصبح القائلوف بًبػلق والتدبتَ 

ضعها ىوا من ابؼنظومة الشمسية، اليوـ بييزونها من العوابٓ بصيعًا لأنها بُ مو 
بفيزة بًبػصائص التي تنفرد بها ولا  -بل بؽوا  -وبوسبونها على ىوا 

يشاركها فيها كوكب خخر بُ خفاؽ السموات التي أااطت بها وسائل 
الكشف والرصد، وىوه الوسائل بُ العصر ابغاضر أقوى وأنفو بفا عرؼ 

 بُ بصيع العصور.
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أنها سيارة بُ منظومة شمسية، وليست  وأوؿ ىوه ابػصائص ابؼنفردة
ابؼنظومات الشمسية بُ الكوف بًلكثرة التي يتوبنها من يتطلعوف إبٔ 
السماء، وبىطر بؽم أنهم يروف على خمادىا الواسعة شموسًا كهوه الشمس، 

 بريط بها سيارات كهوه الغبراء.

 فابؼنظومة الشمسية ظاىرة فلكية بٓ يتفق العلماء على تعليلها، وكل
 ما عللوىا بو يدؿ على ندرتها وصعوبة تكرارىا.

وقد عللوا وجودىا اتى اليوـ بكثتَ من الفروض ابؼقبولة وغتَ 
ابؼقبولة أشهرىا فروض ثلبثة يعدؿ بعضها بعضًا، ولا تزاؿ على افتقار إبٔ 

 التعديل الأختَ.

( العابٓ الفرنسي Buffonأوؿ ىوه الفروض فرض بوفوف )
ل أف ابؼنظومة الشمسية نشأت من اصطداـ ( الوي بزيٛٛٚٔ–ٛٓٚٔ)

الشمس بأاد ابؼونبات السابحة بُ الفضاء، وأف الصدمة أطارت منها 
السيارات فطفقت تدور اوبؽا بحكم ابغركة ابؼركزية وابعاذبية، ولكن 
العلماء الوين تبعوه عرفوا من تركيب ابؼونبات ما بٓ يكن يعلمو بُ عصره، 

يمًا يقارب الشمس بُ العظم، لأف قواـ فاستبدلوا بًبؼونب بقمًا عظ
 ابؼونبات أخف من أف بودث ذلك الاصطداـ العنيف الوي فرضو بوفوف.

فأظهر خطأ خخر بُ نظرية بوفوف، وقاؿ إف « لابلبس»بٍ جاء 
الأجساـ التي تتطاير من الشمس عند ابؼصادمة ابؼزعومة ينبغي أف تدور بُ 
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تي تستدير وتقتًب من شكل فلك بيضاوي، خلبفاً لأفلبؾ السيارات ال
الدائرة التامة. ووضع فرضو الثاني الوي رجحو العلماء إبٔ زمن قريب، 
وخلبصتو أف السيارات طارت من الشمس على أثر انفجار شديد بُ 
بًطنها، وأف ىوه السيارات كانت بُ مبدأ الأمر القات غازية بذمعت 

. وقد ناقض  على طوؿ الزمن وتكورت على شكلها الوي نعهده اليوـ
العابٓ الإبقليزي كلبرؾ مكسويل ىوه النظرية فقاؿ إف الغازات بُ ىوه 

 ابغالة لا تتجمع على شكل كرة بل ينبغي أف تتحلق القات متفرقات.

وانتهى التعديل بُ الفرضتُ إبٔ فرض ثالث، خلبصتو أف انشقاؽ 
ربو السيارات إبما نشأ من مرور بقم خخر على بعد من الشمس بٓ يبلغ من ق

أف يصطدـ بها، وبٓ يكن من البعد بحيث يعبرىا بُ طريقو، فبرز من الشمس 
نتوء منجوب إبٔ نااية النجم الآخر، بٍ انفصل على شكل بـروط تتقطع 
رءوسو على التوابٕ وتدركها ابعاذبية وفعل ابغركة ابؼركزية، فتنجم منها ىوه 

 السيارات. وإاداىا ىوه الكرة الأرضية.

  (ٚ) ( العابٓ الروسي بُ كتابو ستَة الأرضGamow) قاؿ جورج جامو
وىو وااد من كتب كثتَة بحث فيها موضوع ابؼنظومة الشمسية بحثاً علميًّا 

 على أسلوب الأدب والقصة:

وبؼا كاف ابؼفروض أف النجم العابر كالشمس بُ تكوينو فابؼوجة التي 
سطحو، لعلها  تبرز على الشمس عند عبوره لا بد أف تبرز موجة مثلها على

                                                 
ٚ)) The Biography of the Earth. 
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بٓ تنفصل وعادت إبٔ مكانها لسرعة مستَه بُ وجهتو، ويتوقف مقدار 
البروز على اجم الكوكب، فينفصل ابعزء البارز من النجم الأصغر قبل 
انفصالو من النجم الكبتَ، وإذ كنا نعلم أف أجزاء الشمس ىي التي 

جرمًا،  انفصلت فالوي يفهم من ذلك لزامًا أف والد سيارتنا يكبر الشمس
كما تقدـ   -ويستبعد أف يكوف قد بضل معو أادًا من أطفالو لسرعة العبور 

ضمت إليها كل ذريتها ما  -الشمس  -فلب ارج من القوؿ بأف الأـ  -
 …خلب خاادًا قلبئل خرجوا بدادًا على النظاـ 

والأستاذ جامو بـتص بهوه ابؼبااث عاوف بُ نشأتو أكبر العلماء 
كي وروذرفورد الإبقليزي، واستقل بعد ذلك بدراسة أمثاؿ بوىر الدبمر 

الشمس والظواىر الفلكية، وترجيحو بؽوا الفرض الأختَ لو قيمتو الراجحة 
ولا ريب، ولكنو لا يعتٍ أنو أكثر من فرض يقبل التعديل كرة أخرى كغتَه 

 من الفروض.

وكيفما كاف مقطع الظن بُ ىوه الفروض، فالواضح من تعددىا 
أف ابؼنظومات الشمسية ظاىرة نادرة بُ السماوات بٓ يبلغ من واختلبفها 

 تكرارىا أف تتفق الأفكار على تعليلها.

 وىوا ىو ابؼميز الأوؿ للكرة الأرضية بتُ الأجراـ السماوية.

بٍ يأبٌ بفيز خخر بييزىا بتُ سيارات ابؼنظومة الشمسية نفسها بُ 
 موقعها وبُ اجمها.
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ابػصوص، وتقدـ معو فهم العناصر  وكلما تقدـ علم الكيمياء على
وعوامل تركيبها، تبتُ للبااثتُ بُ مواطن ابغياة أف ابػصائص التي تلبئم 
ظهور ابغياة قد توافرت بُ الكرة الأرضية على بكو بٓ يتكرر بُ سيارة 

 أخرى.

فابؼريخ فيو ابؼاء، ولكن الأودية الواسعة والأقنية ابؼنسقة التي تبدو 
بؼاء، ويظن أف تلك الأقنية خطوط تفصل بتُ على سطحو بٓ بستلئ بً

ابؼناطق ابؼذتلفة فيو. ومنها ما بىتفي عند برقيق النظر إليو بًبؼكبرات 
ابغديثة، ولا يصلح جوه للحياة كما نعهدىا لشدة البرد وتقلب الأجواء 

 عليو.

والزىرة قد يوجد فيها ثاني أكسيد الكربوف، ولكن الأكسجتُ فيها 
لى سطح الزىرة تفصيلبت تدؿ على بيئاتها الإقليمية مع نادر. وبٓ تظهر ع

تعاقب الأرصاد بدذتلف الأضواء. إما لإااطتو بًلظلبـ أو بػلوه من 
  (ٛ) التفصيلبت. وبُ كلتا ابغالتتُ لا يصلح الكوكب للحياة.

ومن الاعتًاضات السهلة أف يقاؿ إف شروط ابغياة بزتلف، أو إف 
لف تركيبها بُ الكرة الأرضية، وقيل كثتَاً ابغياة قد توجد على تركيب بىا

إف عنصر السليكوف قد بول بؿل الكربوف بُ الكائنات ابغية وإف عملية 
قد تعمل عمل الأكسدة بُ توليد الطاقة،   (ٜ) (Fluorinationالفلورة )

                                                 
ٛ)) Our Neighbour Worlds by Firsoff .الدنياوات جارتنا بقلم فتَسوؼ 
ٜ)) The Universe plan or accident by clark. 
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وىو قوؿ لا يتفق عليو ابؼذتصوف ولا يزاؿ منهم من يستبعد تكوين 
كيب، ولكنو على فرض صحتو يثبت القصد ابغيواف الكبتَ من ىوا التً 

والتدبتَ بُ خلق ابغياة ولا ينفيهما. لأف السليكوف والفلور عنصراف 
موجوداف بُ الكرة الأرضية، فإذا كانت ابؼصادفة بٓ تعمل ىنا مرة واادة 
بُ بذربة عرضية من بذارب ابغياة الأوبٔ، فابؼصادفة لا بؿل بؽا إذف بُ ىوه 

ا إبٔ الظنوف عن الكواكب الأخرى التي يوجد فيها الفروض، ولا ااجة بن
ىواف العنصراف، إلا إذا كاف الأمر بؾرد بزمتُ وااتماؿ، ولا ضابط 

 للتذمتُ والااتماؿ على كل ااؿ.

ومن أشهر القائلتُ بإمكاف وجود ابغياة على ابؼريخ العابٓ الفلكي 
على  وىو  (ٓٔ) سبنسر جونس صااب كتاب ابغياة على العوابٓ الأخرى،

إف لوف سطح ابؼريخ يزودنا بدليل »ترجيحو وجود النبات بُ ابؼريخ يقوؿ: 
قاطع على وجود الأكسجتُ الطلق بُ ابؼاضي على الأقل، ويكاد وجود 
الأكسجتُ الطلق يستلزـ وجود النبات، فإذا قرناَّ ىوا الاستدلاؿ بًلأدلة 

اختلبؼ اسب  -التي بذتمع لدينا من التغتَات التي تطرأ على سطحو 
أمكننا أف نفهم من ذلك أف وجود نوع من  -الزرع موبًظا بعد موسم 

النبات بُ ابؼريخ بؿقق أو يكاد. وليس بُ وسعنا أف نقوؿ إف ابغياة 
بيكن أف توجد بُ ابؼريخ؛ لأف قلة  -وبخاصة أشكابؽا العليا  -ابغيوانية 

ىوا الأكسجتُ فيو بذعل وجودىا ىناؾ بعيد الااتماؿ، وإف كاف رفض 
الااتماؿ رفضًا قاطعًا غتَ مستطاع لنزارة ما نعلمو عن اقيقة ابغياة. غتَ 

                                                 
 .Life on other worldsالكوف: تدبتَ أو مصادفة )بقلم روبرت كلبرؾ(  ((ٓٔ
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أف مسألة وجود ىوه الأشكاؿ العليا بُ الوقت ابغاضر على سطح ابؼريخ 
قليلة ابػطر بًلقياس إبٔ ابؼسألة الأخرى التي تكاد تتحقق بًلدليل القوي، 

 «وىي وجود اياة كائنة ما كانت ىناؾ.

فلكي ملحوظ ابؼكانة مسموع الرأي  -بنسر جونس س -وقائل ىوا 
بُ ىوه ابؼسائل، ولكن جزمو بوجود النبات بُ ابؼريخ بىالف تقديرات 

( Arrheniusالكثتَين من نظرائو بُ ابؼكانة العلمية، فإف العابٓ أرىنيوس )
يقوؿ إف التغيتَات التي استدؿ بها سبنسر على مواسم النبات بيكن أف 

( بُ الأجواء ابؼمطرة، Hygroscopicف الأملبح ابؼاصة )تفسر بتغيتَ ألوا
والعابٓ ابؼشهور ستَ جيمس جينس لا يرفض ىوا التفستَ ويضيف إليو 

( تغيتَات تلك الألواف بًنعكاسها من رماد البراكتُ، Lyotتفستَ ليوت )
إننا ولا ريب نشط كثتَاً اتُ نقرر أف تغيتَات اللوف على سطح »ويقوؿ: 

قاطع على وجود الأكسجتُ الطلق ولو بُ ابؼاضي، وأف ابؼريخ دليل 
الأكسجتُ الطلق يستلزـ وجود النبات. وأبسط من ىوا على التحقيق أف 
يقاؿ إف الأكسجتُ الطلق الوي جاء من الشمس قد استوعبتو الصذور،  

 «كلو أو معظمو، ولا موجب ىنا لفرض وجود النبات.

كثتَاً من الصفحات بُ وبكن لا نريد بُ ىوه العجالة أف نستغرؽ  
ىوه ابػلبفات التي لا نهاية بؽا، فما من شرط من شروط ابغياة على كوكب 
خخر قد خلب من خلبفات كهوه بتُ أكبر ابؼذتصتُ بًلبحث بُ ىوه 
الأمور، وبؽوا نكتفي بسرد أمثلة من ابػصائص التي تلبئم ظهور ابغياة وبٓ 

لى الكرة الأرضية، يثبت وجودىا على كوكب خخر كما ثبت وجودىا ع



 42 

فهي إما معدومة بُ الكواكب الأخرى أو موجودة بًبؼقدار الوي لا يكفي 
ولا يفيد، أو ىي متفرقة بٓ يتم بؽا التوافق والتًكيب الوي ىو أىم من بؾرد 

 وجودىا ىنا وىناؾ بًلنسبة إبٔ البنية ابغية.

 فمن ىوه ابػصائص وجود ابؼاء الغزير، وابكلبؿ ابؼلح الصابّ فيو
دوف الأملبح السامة، ووجود النبات الوي بيثل الطعاـ للؤاياء على 
اليابسة، ووجود الكربوف وأكسيده الثاني على االة لا بيحوىا ابعو المحيط 
بًلكوكب، وقياـ ىوا ابعو على االة من الكثافة والابقواب إبٔ الكوكب 

ذلك إذا  بحيث لا يكظم ما برتو ولا يطتَ شعاعًا بُ الفضاء، وليس يتحقق 
كاف الكوكب عظيمًا كابؼشتًي وزال، فإف الكربوف بُ ىوه ابغالة يوجد 

( فلب يصلح مصدراً للكربوف الوي Methaneعلى شكل غاز ابؼيثاف )
يلبئم ابؼادة ابغية، وليس يتحقق كولك إذا كاف الكوكب صغتَاً كعطارد 

ـ ابعو والقمر فإف ثاني أكسيد الكربوف لا يوجد بُ ىوه ابغالة وقد ينعد
  (ٔٔ) على الإطلبؽ.

وينبغي أف تبدأ ابؼلبءمة للحياة من الأدوار الأوبٔ ايث تتكوف 
ابػلية التي تدخل بُ بنية الأاياء العليا أو كما جاء بُ كتاب ستَة 

 بؼؤلفو جورج جامو إذ يقوؿ:  (ٕٔ)الأرض

                                                 
 الكوف: تدبتَ أو مصادفة )بقلم روبرت كلبرؾ(. ((ٔٔ
ٕٔ)) Biography of the Earth  تأليفGamow. 
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من النقط ابؽامة التي ينبغي أف تدخل بُ ابغساب عند كل بحث بُ 
والنبات أف ابػلية الأوبٔ تتألف بفا يسمى بًلمحلوؿ الغروي  طبيعة ابغياة

(Colloidal solution)  أي من مواد عضوية بـتلفة بُ ابؼاء. وىوه
مستحلب دقيق جدًّا من  -عضوية أو غتَ عضوية  -المحلولات الغروية 

ذريرات مشحونة بًلكهربًء تتماسك على بعد بفعل تلك الشحنة، وتبقى 
لأف ابؼاء الصرؼ موصل رديء، فإذا أخونا بؿلولًا غروياًّ من  بُ ابؼاء طويلًب 

الوىب مثلًب وأضفنا إليو بعض ابؼلح اتى تزيد قابلية ابؼاء للتوصيل فقدت 
وبيكننا أف بكدث … الوريرات شحنتها وأسرعت إبٔ التلبصق والانضماـ

ىوا التلبصق أيضًا بضم بؿلولتُ كل منهما لو شحنة مضادة لشحنة الآخر 
أما المحلوؿ الغروي من ابؼواد العضوية فمن خاصتو أف خلبيا الكربوف  …

وأف نتيجة قيامو بُ ابؼاء على … ابؼركب على ألفة كيماوية مع ابؼاء 
 …بروؿ دوف فقداف الشحنة الكهربية … الأبعاد ابؼطلوبة 

إف كل خاصة من ىوه ابػواص متوافرة بُ الكرة الأرضية بًبؼقدار 
، والوين ينكروف القصد والتدبتَ بُ خلق ابغياة بٓ  اللبزـ على النحو اللبزـ

يثبتوا وجود كوكب وااد تتوافر فيو ىوه ابػواص كتوافرىا بُ الكرة 
الأرضية، ومن قاؿ منهم إف ابغياة غتَ مقصورة على الأرض اتمًا إبما 
يوىب إبٔ ىوا القوؿ على سبيل الااتماؿ وامتناع الاستحالة بغتَ دليل 

، فيجوز عندىم أف توجد ابغياة بُ كوكب خخر متى اجتمعت قاطع عليها
فيو أسبابها وخصائصها، ومن العجيب أف يتوسع ىؤلاء البااثوف بُ 
ااتماؿ وجود ابغياة ويرفضوف القوؿ بًستحالتها بُ صورة غتَ الصورة 
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… الأرضية، بٍ يضيق بهم بؾاؿ الااتماؿ عن ابغياة الرواية دوف غتَىا 
ض لكل اياة وافقت اياة الأرض أو بٓ توافقها بٍ يستحيل فلماذا يتسع الفر 

 ؟…وجود ابغياة بُ صورة رواية 

إف الوي يأبى اصر ابغياة بُ الأرض ليس من اقو، ولا من مقتضى 
رأيو واكمو، أف بوصرىا بُ صورتها ابغاضرة ايثما كاف موضعها من عابٓ 

 الوجود الفسيح.

ف لغرض وااد لا يتسع ابؼقاـ بيد أننا كتبنا ىوا الفصل عن مركز الكو 
 لغتَه بُ ىوا السياؽ.

كتبناه لنبتُ الفرؽ بتُ النظر إبٔ كشوؼ كوبرنيكس بُ القرف السادس 
 عشر والنظر إليها بُ القرف العشرين.

ففي القرف السادس عشر كاف قياـ الأرض بُ مركز الكوف على ظنهم 
 ىو الدليل الوايد على اكمة القصد والتدبتَ.

العشرين يتحوؿ النظر من النقيض إبٔ النقيض، فيلتمس  وبُ القرف
ابؼفكروف اكمة القصد والتدبتَ بُ موضعها ىوا الوي ىي فيو، أو بُ 

 اعتبارىا سيارة من سيارات شتى بُ ابؼنظومة الشمسية.

ومن ابغجر على الغيب أف بكسب أف ىؤلاء ابؼفكرين بُ القرف 
أوصدوا الباب غدًا على  العشرين قد جاؤوا اليوـ بفصل ابػطاب وقد

التعقيب والتعديل، فإبما يعنينا ىنا أف موىب كوبرنيكس قد أصبح بُ القرف 
 العشرين، وىو أقرب ابؼواىب إبٔ براىتُ ابؼؤمنتُ.
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 قوانين المادة

نشأت ابؼواىب ابؼادية قبل العلوـ التجريبية ابغديثة، وكانت فضيلة 
تُ أنها تقوـ على الوقائع وابغقائق ولا تقوـ على ابؼواىب ابؼادية عن ابؼادي

الظنوف والأوىاـ، وكانت ابؼادة عندىم اقيقة ابغقائق الثابتة التي لا يعتًيها 
الشك ولا يلم بها الباطل، لأنها بؿسوسة ملموسة بؿصورة بُ مكاف بؿدود: 
بىبط أادىم على ابؼائدة بيده أو يضرب على الأرض بقدمو ويقوؿ بؼن 

: ىوه ىي ابغقيقة التي أبؼسها بيدي وقدمي أو أراىا بعيتٍ وأبظعها بهادلو
 بأذني، وليست ما بزبطوف فيو من الظنوف والأوىاـ.

بٍ شاعت العلوـ التجريبية بُ القروف الأختَة، وشاعت معها قوانتُ 
ابغركة وابغرارة والضوء وسائر القوانتُ التي بظيت بًلقوانتُ الطبيعية: ىوه 

كوف التي تسيطر على اركاتو وسكناتو وتفسر كل ظاىرة من ىي قوانتُ ال
ظواىره، وتسري على الأفلبؾ العلوية كما تسري على ابؼعادف الأرضية، 
ولا يشو عنها اكم وااد من الأاكاـ التي تشمل ابؼادة بُ بصيع صورىا 

 وأشكابؽا، ومنها مادة الأجساـ ابغية أو مادة ابغياة.

ت فروضًا بلوض بها أو بزوض بنا اقائق ملموسة بؿسوسة، وليس
 ايث لا يوجد شيء من الأشياء يقوـ عليو دليل.… فيما وراء ابؼادة 

وادثت بُ السنوات ابػمس الأختَة من القرف التاسع عشر 
 غتَت كل صورة من صور ابؼادة عرفها الأقدموف.« علمية»اوادث 
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وأنها فقد عرؼ الكيميوف قبل ذلك أف عناصر ابؼادة أكثر من أربعة، 
 ليست بؿصورة بُ النار والتًاب وابؽواء وابؼاء.

أخف العناصر ليست ىي أصغر جسم « ابؽيدروجتُ»وعرفوا أف ذرة 
 من أجساـ ابؼادة ينتهي إليو التقدير.

عرفوا الكهرب الوي برسب ذرة ابؽيدروجتُ جبلًب ضذمًا بًلقياس 
كلها من بتُ   إليو، بٍ تقدموا بُ معرفة الكهرب والورة اتى أفلتت ابؼادة

 أيديهم، وبٓ يبق منها غتَ اسبة رياضية!

مثلًب بُ الدقة والضبط والعصمة من « بوسبونها»اسبة رياضية كانوا 
ابػلل، فإذا ىي بُ النهاية اسبة لا يضبطها ابغساب إلا على وجو 

 التقريب.

أفلت من ابؼادة كل شيء ثابت أو كانوا بوسبونو مضرب ابؼثل بُ 
 «!ابغقيقة»الثبوت و

 فاللوف من الشعاع والشعاع ىزات بُ الأثتَ.

 والوزف جاذبية، وابعاذبية فرض من الفروض.

وابعرـ نفسو متوقف على الشحنة الكهربية وعلى سرعة ابعسم بُ 
 ابغركة ونصيبو من ابغرارة.
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 وابغرارة ما ىي؟ اركة!

 وابغركة بُ أي شيء؟ بُ الأثتَ!

صف أطلقتو على الفضاء والأثتَ ما ىو؟ فضاء أو كالفضاء، وكل و 
 فهو بعد ذلك مطابق لأوصاؼ الأثتَ.

اتى الصلببة التي تصدـ ابغس أصبحت درجة من درجات القوة 
 تقاس بًبغساب، ويعلم ابغاسب أنو اساب قابل للذطأ والاختلبؿ.

فهوه الصذرة القوية صلبة جامدة، يضربها الضارب بيده فتًده 
 مراء فيها!فيقوؿ: نعم، ىوه ىي ابغقيقة التي لا 

فماذا لو كانت يده أقوى ألف مرة أو ألف ألف مرة من يد الإنساف 
 القوي بًلعضل والعصب؟

إف اقيقة الصذرة تفقد برت يده برىانها فلب بوسو، أو بوسو ولا 
 يتحدث عنو كما يتحدث عن ابغقائق التي تصدـ ابؼنكرين!

كهارب   وتقدـ العلم بًلكهرب والورة مرة أخرى، فإذا ابؼادة كلها
 وذرات، وإذا بًلورات تنفلق فتنطلق شعاعًا كشعاع النور.

 ىل ىوا الشعاع موجات؟ ىل ىو جزيئات؟

 سواء.« التجربة»قل ىوا أو قل ذاؾ، فهوا وذاؾ بُ ميزاف 
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وعاد العلماء التجريبيوف إبٔ القوانتُ الطبيعية التي بركم ابغرارة 
ب وذرات، فوجدوا بؽا قانونًا وابغركة والضوء وكل ما بُ عابٓ ابؼادة من كهار 

 واادًا وىو ابػطأ والااتماؿ.

أما القائموف بهوه التجربة فقد كانوا ثلبثة من أقطاب العلوـ الطبيعية 
 بُ مطلع القرف العشرين.

كانوا ثلبثة من الأقطاب العابؼيتُ بأكثر من معتٌ وااد من معاني 
 (ٗٔ) رنر ىيزنبرجبولوني، والثاني و   (ٖٔ) العابؼية؛ لأف أادىم ماكس بلبنك

والأولاف منهم صاابا جائزة   (٘ٔ) أبؼاني، والثالث أروين شرودبقر بمسوي،
، والثالث ٕٖٜٔوعن سنة  ٜٛٔٔنوبل بُ العلوـ الطبيعية عن سنة 

مكمل النظريات التي اشتهر بها الأولاف، واجةٌ لا تعلو عليو اجة بُ 
.  مسائل الورة والإشعاع ومسائل الطبيعيات على العموـ

 ذ بلبنك ىو صااب نظرية ابؼقدار أو الكوانتم.فالأستا

وخلبصتها أف الإشعاع قفزات لا تعرؼ القفزة التالية من القفزة 
الأوبٔ إلا بًلتقدير والتًجيح، وأف صحة التقدير لا تتفق إلا لأف أجزاء 

 الكهارب برسب بدلبيتُ ابؼلبيتُ، فلب يظهر ابػطأ فيها إلا بدقدار يستَ.

                                                 
ٖٔ)) Max Plank. 
ٔٗ)) Werner Heisenberg. 
ٔ٘)) Erwin Schrodinger. 
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والأستاذ ىيزنبرج ىو صااب نظرية ابػطأ أو الااتماؿ بُ قوانتُ 
الطبيعة، وخلبصة براىينو الكثتَة بُ ىوا الباب أف ابؼوضع والسرعة 

كن برقيقهما بُ بغظة معينة على وجو اليقتُ، وأف موقع لكهرب معتُ لا بي
بٍ يقل   (ٙٔ) الكهرب بعد ثانية يتًاوح اختلبفو إبٔ مدى أربعة سنتيمتًات،

مدى ىوا ابػطأ بُ الثانية التي تليها وأف التجربتتُ بُ أية قاعدة من قواعد 
وبًلغًا العلم الطبيعي لا تأتياف بنتيجة واادة بًلغًا ما بلغ المجرب من الدقة 

 ما بلغ ابؼسبار من الإتقاف.

والأستاذ شرودبقر ىو المجرب المحقق الوي أسفرت بذاربو كلها عن 
(، وىي أف تقدير ما سيحدث Exnerنتيجة واادة تؤيد نظرية إكسنر )

، وإذا دققنا بُ التعبتَ فليس  تطبيقًا للقوانتُ ابؼادية بفكن، ولكنو غتَ بؿتوـ
و جد قريب، ومن مقررات شرودبقر بُ ىو بًلااتماؿ الوي يوصف بأن

وبؿاضراتو عن العلم ومزاج الإنساف أف القوانتُ  (ٚٔ) بؿاضراتو عن ابغياة
التي تنطبق على الورات بُ الطبيعة لا تنطبق على الورات بُ البنية ابغية، 

( وىي قواـ ابؼادة، فلب يصح أف يقاؿ إف ىوه الورة Formوأف الصورة )
ها التي رصدناىا قبل بغظة ونرصدىا بعد بغظة الصغتَة من ابؼادة ىي نفس

تالية. إذ ليس بؽوه الورات ذاتية ثابتة تبقى بُ بصيع ىوه الأرصاد، وكل ما 

                                                 
 ية الكوانتم.فلسفة العلم الطبيعي تأليف ادبقتوف بُ الكلبـ عن نظر  ((ٙٔ

ٔٚ)) Science and Human Temperament. 
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يثبت منها ىو الشكل أو الصورة التي تتكرر بُ رصد بعد رصد بغتَ ذاتية 
   (ٛٔ) (.Samenessثابتة )

ىوه النظريات بٓ يشتهر بها العلماء الثلبثة، بلبنك وىيزنبرج 
وشرودبقر لأنهم ينفردوف بتقريرىا وتأييدىا، فإنها نظريات عامة يقررىا 
معهم علماء الطبيعة بصيعًا ولا بىالفونهم بُ مبادئها، ولكنهم اشتهروا 
بًلنظريات التي تدور على نقص القوانتُ الطبيعية لأنهم استطردوا بُ 

قدر وارية مبااثها اتى شملوا بها ابؼبااث العقلية والدينية كالقضاء وال
الإرادة، وورد ذكرىم كثتَاً بُ مساجلبت العلماء والفلبسفة الوين يطبقوف 

 العلوـ الطبيعية على الفلسفة والأخلبؽ.

فلب اختلبؼ على نقص القوانتُ الطبيعية، أي على أخوىا بًلتقريب 
دوف الضبط المحكم الوي بيتنع فيو ابػطأ كل الامتناع، وإبما الاختلبؼ 

وابؼلباظات. فما ىي نتيجة  على النتائج التي يرتبونها على ىوه النظريات
العلم بأف القوانتُ الطبيعية لا تفسر لنا اركات الكوف وسكناتو إلا على 

 وجو التقريب؟

ىل نتيجة ذلك أف نسقط اساب الأسباب والعلل ونلغي القوانتُ 
 الطبيعية؟

                                                 
 Physics in our timeالطبيعيات بُ زماننا  ((ٛٔ
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إف بلبنك نفسو لا يقوؿ بولك ويقرر بُ كتابو )إبٔ أين يوىب 
ة عاملة بُ كل ااؿ وأناَّ لو اققنا أف الأسباب الطبيعي  (ٜٔ) العلم؟(

موضع كل كهرب وسرعتو ووزنو أمكننا أف نعرؼ اركتو التالية بغتَ خلل 
بُ ابغساب، فإذا كانت مراقبة ابؼلبيتُ من الكهارب تعطينا نتيجة تقريبية 
فالنقص ناشئ من جهلنا بحالة كل كهرب على صدؽ لا من خلل القوانتُ 

 الطبيعية.

على رأي بلبنك بُ ىوه ابؼسألة أنو قد اسم بها ولا يرى ابؼعقبوف 
خلبفاً ذا بًؿ. إذ لا خلبؼ على أف ابؼقدمات بصيعها تؤدي إبٔ بصيع 
نتائجها، وإبما ابػلبؼ بُ إمكاف ابغصر والاستقصاء، ويتساوى بعد ذلك 
عابٓ ابؼادة وعابٓ الروح، فإف العلم بكل ابؼقدمات بُ عابٓ الروح يؤدي  

 ميع النتائج على وجو التحقيق.كولك إبٔ العلم بج

وبٓ يفت بلبنك أف يستدرؾ ذلك بُ كتابو ابؼتقدـ ذكره، فقاؿ معقبًا 
 على الآراء ابغديثة بُ السببية وارية الإرادة:

ونعتٍ بو  —الواقع أنو بُ ىوا العابٓ الواسع الوي لا بوده القياس 
ا العلم ولا توجد نقطة واادة، نقطة لا ينطبق عليه —عابٓ العقل وابؼادة 

ينطبق عليها أسلوب من أساليب البحث، وستظل كولك لا من الوجهة 
العملية واسب، بل من الوجهة ابؼنطقية كولك: تلك النقطة ىي الوات 
الفردية، فإنها لصغتَة بُ رااب الوجود، ولكنها بُ ذاتها عابٓ كامل بويط 

                                                 
ٜٔ)) where is Science going. 
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الوابٌ ىو مصدر  بحياتنا العاطفية كما بويط بدشيئتنا وفكرتنا، وىوا الكوف
لأعمق أازاننا وأرفع أفراانا، ولا سبيل عليو للقوى ابػارجية، ولا بكن 
 قادروف على إطراح سلطاننا عليو وتبعاتنا بكوه إلا اتُ نطرح ابغياة نفسها.

 بٍ قاؿ:

وتوكر أف لابلبس كاف يرى أنو لو وجد عقل ساـ بدعزؿ عن بصيع 
العوامل بُ ىوا الكوف أمكنو أف يتبع العلبقات السببية بُ بصيع اوادث 
الإنساف والطبيعة إبٔ أدقها وأخفاىا. وإبما بدثل ىوا السمو يتستٌ للئنساف 

ث من موضوع بحثو عند أف يصل إبٔ العزلة والاستقلبؿ وأف ينفصل الباا
البحث بُ سريرة نفسو، ولا بد من ىوا الفصل كما رأينا لتطبيق مقاييس 
السببية والاستقرار. وكلما اقتًبنا من ابغوادث تعور النفاذ إبٔ أسبابها، 
وكولك كلما اقتًبنا من ابغوادث التي تدور عليها بذاربنا الشذصية زادت 

كاف الوي يتوبٔ ابؼلباظة ىو   صعوبة الدرس بُ ضوء تلك ابغوادث، إذ
نفسو موضوع ابؼلباظة، ومن ابؼستحيل بُ ىوه ابغالة بسييز العلبقات 

وما من عتُ … السببية لأف الأسباب وابؼسببات ىنا لا فاصل بينها 
تستطيع أف ترى نفسها، ولكنو بدقدار ما بىتلف الإنساف اليوـ عما كاف 

توضع بذاربو أمامو موضع  عليو منو سنوات، يستطاع بعض الاستطاعة أف
 التعليل والتفستَ، وإبما أذكر ىوا كأنو بسثيل للمبدأ بُ عمومو.

ولقد بىطر لكثتَ من القراء أف يسألوا: إف صح ىوا أفلب تكوف ارية 
 الفرد وبًنا ظاىرًا مرجعو إبٔ عيب بُ أساليب فهمنا؟
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فنقوؿ إف عرض ابؼسألة على ىوا النحو خطأ فيما أراه. وقد نصور 
ىوا ابػطأ اتُ نقوؿ إنو يشبو الظن، بأف الإنساف يعجز عن اللحاؽ بظلو 
لنقص بُ سرعتو! إذ إف ابغقيقة التي ترينا أف الإنساف بُ بعض االاتو 
الراىنة لن بىضع لقانوف السببية ىي اقيقة قائمة على أساس من ابؼنطق،  

ابؼرء  كالقضية التي تقوؿ لنا إف ابعزء أصغر من كلو، وإف استحالة اكم
على تأملبتو، طبقًا لعلبقات السببية، بؽي استحالة مؤكدة ولو على فرض 

، فإف ذلك العقل السامي، على «لابلبس»العقل السامي الوي ذكره 
استطاعتو أف يرقب البواعث والنتائج بُ عقوؿ أعظم العباقرة، لا مناص لو 

 من التذلي عن ىوه ابؼراقبة اتُ ينظر بُ تأملبت ذاتو.

فرأيو كهوا الرأي بُ التفرقة بتُ عوامل ابؼادة ابغية « شرودبقر»ا أم
 «:ما ىي ابغياة»وغتَ ابغية، وىو يقوؿ بُ ختاـ رسالتو 

أود أف أوضح بُ ىوا الفصل الأختَ بًلإبهاز أف كل ما علمناه من 
بناء ابؼادة ابغية يوجب علينا أف نكوف على استعداد لأف نراىا عاملة على 

إخضاعو لقوانتُ الطبيعة العادية، وليس ذلك على اعتبار أف  مثاؿ لا بيكن
 التًكيب ىنا بىالف كل تركيب درسناه بُ معامل العلوـ الطبيعية.

رسالتو بًلتساؤؿ عن الشذصية والروح، فقرر أف « شرودبقر»وختم 
ظاىرة مفردة لا تقبل ابعمع، وأف كل ما بيكن ابعزـ بو ىو أف « الوعي»

 وأنها قواـ مستقل عن كل قواـ.الشذصية لا تتكرر 
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إننا لا  —كما قلنا بُ ختاـ الفصل السابق   —ونعود ىنا فنقوؿ 
نسرد ىوه الآراء لأننا بكسبها مقطع القوؿ بُ القوانتُ الطبيعية، فإف 
العلماء لا يقطعوف بقوؿ فيها اليوـ إلا قطعوا بغتَه غدًا، وقلما يقطعوف 

 قفوف عند ادوده.بًلقوؿ ايث يلتزموف أمانة العلم وي

ولكننا نسرد تلك الآراء لغرض وااد، وىو أف القوانتُ الطبيعية لا 
تتذو بُ القرف العشرين اجة للتعطيل والإنكار، بل ىي أقرب إبٔ 
التشكيك بُ التعطيل والإنكار، إف بٓ نقل إنها أقرب إبٔ مبااث العقيدة 

  والإبياف.

بغقائق المجردة، ولا ىم إف ابؼادة اليوـ لا تصد ابؼفكرين عن عابٓ ا
يتذووف من صلببتها وجسامتها شرطاً للحقيقة الثابتة، فإف ابغقيقة ابؼادية 
نفسها لا تثبت اليوـ بدجرد الصلببة وابعسامة، ولا تزاؿ ترتد إبٔ أصوبؽا 
اتى تؤوؿ إبٔ عدد من ابؽزات بُ ميداف بؾهوؿ ىو ميداف الأثتَ وميداف 

 الفضاء.

رين قد اقتًبت من عابٓ الفكر المجرد بل دخلتو فابؼادة بُ القرف العش
أو نسبة من النسب التي « عملية رياضية»وأصبحت بُ تقدير الثقات 

 تقاس بدعادلات ابغساب.

( أف يعتبرىا كولك Jeansوقد جاز لعابٓ كبتَ كالستَ جيمس جينس )
 وأف يقوؿ كما قاؿ بُ ختاـ كتابو الكوف العجيب:
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إبٔ تنقيح خواطرنا العجلى التي أوات  إف ابؼعرفة ابعديدة تضطرنا
إلينا أننا وقعنا بُ كوف لا بوفل بًبغياة أو لعلو يعمل على مناصبتها العداء. 
ويلوح لنا أف الثنائية العتيقة التي تقوؿ بًلعقل وابؼادة ويرجع إليها افتًاض 
العداوة ابؼزعومة خخوة بُ الزواؿ، لا لأف ابؼادة تدخل بأية ااؿ من 

بُ ظلبؿ وأشباح، أو لأف العقل بروؿ إبٔ وظيفة مادية، بل لأف الأاواؿ 
ابؼادة ابعوىرية بريل نفسها إبٔ شيء من خلق العقل ومظهر من مظاىره. 
وبكن نستكشف أف الكوف يبدي الدليل على قدرة مدبرة أو مسيطرة 

 …لديها العقل الوي بياثل ما نفهمو بعقولنا 

( أف Eddingtonرثر إدبقتوف )وجاز كولك لعابٓ خخر كبتَ كالستَ خ
يقوؿ بُ ختاـ كتابو عن كياف الدنيا الطبيعية: إف نظرات ابؼتصوفة لا تهمل، 
وإف ملكات الإنساف التي بيازجها الشعور الديتٍ ىي من وقائع الكوف إذا  
كاف الإنساف قد استبقاىا بفعل الانتذاب الطبيعي، وىو من أىم العوامل 

 الكونية.

 لسفة العلم الطبيعي يقوؿ:وبُ ختاـ كتابو ف

بكن اتى بُ العلم ندرؾ أف ابؼعرفة ليست بًلأمر الوايد الوي نعتد 
وإف أعمق من كل … بو، ونسمح لأنفسنا أف نتحدث عن روح العلم 

… قضية من قضايا النكراف بؽي العقيدة التي ىي قوة خالقة أىم بفا بزلقو 
 ض مادة العقيدة.وبُ عصر العقل تظل العقيدة راجحة لأف العقل بع
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وتقابل التفكتَ الديتٍ والتفكتَ العلمي بُ الغرب بُ بؾاؿ التقريب 
بتُ القوانتُ الطبيعية والأفكار الدينية، فإذا كاف علماء الطبيعة قد أدخلوا 
ابؼادة بُ عداد ابؼعادلات الرياضية، فالعلماء اللبىوتيوف قد عبروا تلك 

والروح مئات السنتُ، وبٓ تزؿ إبٔ  الفجوة الواسعة التي فصلت بتُ الطبيعة
زمن قريب تفصل بينهما كأنهما عدواف لدوداف لا يتصابغاف. وقد عرض 

مقالات بُ »الدكتور ماثيو مطراف كنيسة ساف بوؿ بؽوا البحث بُ كتابو 
 فقاؿ:  (ٕٓ) «البناء

إذا كنا نفهم من الطبيعة أنها تعتٍ الكوف كلو بُ اشتمالو على نظاـ 
الوجود قاطبة فلست إخاؿ أادًا يزعم أف ىناؾ شيئًا مناقضًا أو خارجًا 
عن ذلك النظاـ، ومتى نظرنا إبٔ الطبيعة تلك النظرة فليس بعث سيدنا 

بًبػارؽ للنظم، وبدلًا من ابؼناقضة يعد ىوا  -أي السيد ابؼسيح  -نفسو 
 إادى ابؼوافقات لسنن الوجود. -كما قاؿ القديس بطرس   -البحث 

وبٓ يعهد مثل ىوا التقارب بتُ الطبيعيتُ واللبىوتيتُ بُ القرف التاسع 
عشر، فكأبما انقضى ذلك القرف وبتُ العقيدة وقوانتُ الطبيعية وابؼادة 

قاطع أو اصن رادع. فلما أقبل القرف العشروف ىبط ابغاجز ااجز 
وانفتح بًب ابغصن، وقامت بُ مكانهما قنطرة تتصل من نااية وتنفصل 
 من نااية، ولكنها صابغة لأف يعبر عليها، مع ابعهد، كل من يشاء العبور.

 
                                                 

ٕٓ)) Essays in Construction by Dr. W. R. Matthews. 
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 مذهب التطور

لتاسع عشر اقتًف موىب التطور بُ النصف الأختَ من القرف ا
بًبظتُ عظيمتُ، بنا اسم الفرد رسل ولاس واسم شارؿ داروين، وذاعت 
شهرة داروين بًبؼوىب اتى كاد أف ينُسب إليو ويعُرؼ بو، فيقاؿ موىب 
داروين كما يقاؿ موىب التطور أو موىب النشوء والارتقاء، وقد عدؿ 

 غالبة عليو.أختَاً عن تسمية ابؼوىب بًلنشوء والارتقاء وبقيت الداروينية 

ولقد ىوجم ابؼوىب كثتَاً بًسم الدين، وجعلو بعضهم مرادفاً للئبغاد 
وابؼادية، ومع ىوا بٓ يكن والاس ولا داروين ملحدين معطلتُ، وكاف 
والاس شديد الإبياف بًلله، خامرتو الشكوؾ بُ الديانة التقليدية وبٓ بزامره 

و على تصديق ابؼعجزات بُ الإبياف بًلله وبحكمتو، ومن كلبمو ما يستدؿ ب
 وخلود الإنساف.

أما داروين فلم يزعم قط أف ثبوت التطور ينفي وجود الله، وبٓ يقل 
قط إف التطور يفسر خلق ابغياة، وغاية ما ذىب إليو أف التطور يفسر 
تعدد الأنواع ابغيوانية والنباتية، وبُ ختاـ كتابو عن أصل الأنواع يقوؿ إف 

إبٔ بضعة أنواع تفرعت على جرثومة ابغياة التي الأنواع ترجع بُ أصوبؽا 
 أنشأىا ابػلبؽ.

( متحدثًا The World of Lifeوقد قاؿ والاس بُ كتابو عابٓ ابغياة )
، وىي «إنو على ما يظهر قد صار إبٔ نتيجة واادة»عن عقيدة داروين: 
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أف الكوف لا بيكن أف يكوف قد وجد بغتَ علة عاقلة، ولكن إدراؾ ىوه 
 ى أي وجو كامل يعلو على إدراؾ العقل البشري.العلة عل

وإنتٍ لأوبٕ ىوه النظرة كل عطفي »بٍ عقب والاس قائلًب: 
وشعوري، ولكنتٍ مع ىوا أرى أننا مستطيعوف أف نلمح قبسًا من القدرة 
التي تعمل بُ الطبيعة، يساعدنا على توليل الصعوبة البالغة التي بروؿ دوف 

 «الوي لا أوؿ لو ولا خخر. العلم بحقيقة ابػالق الأبدي

( قاؿ بُ خطاب ٜٚٛٔوبؼا سئل داروين عن عقيدتو الدينية )سنة 
 ( صااب كتاب ملبمح من الشكوكية:Fordyceإبٔ مستً فوردايس )

إف خرائي ابػاصة مسألة لا خطر بؽا ولا تعتٍ أادًا غتَي، ولكنك 
طرات ىوا سألتتٍ، فأبظح لنفسي أف أقوؿ إنتٍ متًدد، ولكنتٍ بُ أقصى خ

التًدد بٓ أكن قط ملحدًا بًبؼعتٌ الوي يفهم فيو الإبغاد على أنو إنكار 
 -لوجود الله، وأاسب أف وصف اللبأدري يصدؽ علي بُ أكثر الأوقات 

 كلما تقدمت بي الأياـ.  -لا بُ بصيعها 

( إبٔ طالب ىولندي سألو السؤاؿ ٖٚٛٔوقد كتب قبل ذلك )سنة 
صور ىوا الكوف العظيم العجيب وفيو إف استحالة ت»… نفسو فقاؿ: 

ىي بُ نظري أقوى البراىتُ  -نفوسنا الشاعرة قائمًا على بؾرد ابؼصادفة 
 «على وجود الله، ولكنتٍ بٓ أستطع قط أف أقرر قيمة ىوا البرىاف.
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(: ىل يتفق موىب التطور والإبياف ٜٚٛٔوسألو طالب أبؼاني )سنة 
إليو ما فحواه أنهما يتفقاف،  بوجود الله، فأوصى أاد أعوانو أف يكتب
 ولكن الناس بىتلفوف بُ فهم ابؼقصود بًلإلو.

وعاد الطالب يسأؿ ويطلب التفصيل، فكتب إليو داروين نفسو بُ 
ىوه ابؼرة وقاؿ لو: إنو لا يرى دليلًب على الواي، وإف الإبياف بًلبعث 

 ربة.متًوؾ لكل من يشاء أف يتذو لو فيو معتقدًا بتُ المحتملبت ابؼتضا

وخخر ما عندنا من خرائو بُ ىوا ابؼوضوع خطاب أرسلو إبٔ جراىاـ 
إنك »، وقاؿ فيو: ٔٛٛٔكتبو سنة    (ٕٔ) صااب كتاب عقيدة العلم
إف الكوف بٓ ينجم عن مصادفة؛ بٍ عاد … عبرت عن عقيدبٌ الباطنة 

 «يتساءؿ: ما قيمة ىوه العقيدة بُ إثبات اقيقتها؟

وابؼهم بُ ىوا الصدد أف صاابي موىب التطور، كما ذاع بُ 
النصف الأختَ من القرف التاسع عشر، بٓ يستندا إليو بُ إنكار العقيدة 

وىو  -الدينية، وبٓ يزعما أنو يفسر سر ابغياة أو سر الكوف، وأادبنا 
  -وىو داروين  -كاف مؤمنًا بًلله وبحكمتو بُ بـلوقاتو، والآخر   -والاس 

أي منكرًا « ربًنيًّا»كاف يأبى أف يوصف بًلإبغاد، وبوسب نفسو أايانًا 
للمصادفة ومرجحًا لعقيدة الربوبية، ويؤكد إبٔ خخر أيامو أف الاستدلاؿ 

سند لو من العلم ولا بدوىب التطور على إنكار الإلو خطأ كبتَ وادعاء لا 
 من التفكتَ الأمتُ.

                                                 
ٕٔ)) Creed of Science. 
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وقد مضى على خخر ما كتبو داروين بُ مسألة العقيدة ثلبث 
وبطسوف سنة وشاع موىب التطور بُ كل بيئة علمية، وأراد العابٓ اللبىوبٌ 

أف يعيد الأسئلة التي وجهت إبٔ  ٕٖٜٔ( سنة Drawbridgeدروبرج )
علماء ابعمعية ابؼلكية، وىم أكبر  داروين بُ اياتو ويوجهها ىوه ابؼرة إبٔ

العلماء ابؼشهود بؽم بًبؼكانة ابؼلحوظة بُ بلبدىم وغتَ بلبدىم، ومنهم 
بـتصوف بًلكيميا وبـتصوف بًلطبيعيات وبـتصوف بًلرياضيات وبـتصوف 
بعلم ابغياة أو بعلم ابغيواف، فسأبؽم: ىل تروف أف تصديق موىب التطور 

 يوافق التصديق بوجود الله؟

جاب بًلإبهاب مائة واثناف وأربعوف من ابؼائتتُ الوين أرسلوا فأ
ردودىم، وأجاب اثناف وبطسوف متًددين، وأجاب ستة بًلنفي قائلتُ إف 

 الاعتقادين لا يتفقاف.

وإذا قوبلت وجهة النظر العلمية بوجهة النظر الدينية بُ القرف 
 العشرين بٓ بزتلف الوجهتاف بُ ىوا ابؼعتٌ.

أف ابؼتدينتُ يقرروف صحة موىب التطور على علبتو،  ولا نريد بولك
ولكننا نريد أنهم يقرروف أف تصديقو لا يناقض التصديق بوجود الله، فلب 
يلزـ عندىم أف يكفر بًلدين كل من قاؿ بتسلسل الأنواع ابغية من أصل 
وااد أو بضعة أصوؿ، ومنهم من يعتبر العوامل الطبيعية التي فعلت فعلها 

 سلسل خية من خيات التدبتَ والتنظيم.بُ ىوا الت
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( أف Creationوقد جاء بُ ابؼوسوعة الكاثوليكية بُ مادة ابػلق )
 اقائق العلم واقائق الواي بُ ىوا ابؼوضوع لا تتناقضاف.

 Scienceوقاؿ اللبىوتيوف أصحاب كتاب العلم وما فوؽ الطبيعة 
and the Super Natural:  بُ أعماؿ إف العلل الثانوية التي تبدو

الطبيعة لا تبطل العلة الأوبٔ التي تنتهي إليها بصيع العلل وتقف عندىا 
 بصيع ابؼقاصد والغايات.

فيما  (Kna berbauerوقاؿ اللبىوبٌ اليسوعي الأب نابربًور )
إف أصوؿ الاعتقاد التي اشتمل عليها »روتو عنو ابؼوسوعة الكاثوليكية: 

ولو فسرنا الأاواؿ التي نشأت فيها  سفر التكوين تبقى ثابتة غتَ بفسوسة؛
 «الأنواع ابؼذتلفة وفاقاً لقواعد التطور.

وبللص بفا تقدـ، إبٔ بياف الفرؽ بتُ القرف التاسع عشر والقرف 
العشرين بُ موقف العلم من الدين اوؿ موىب التطور، أو موىب 

 داروين والآراء الداروينية على اختلبفها.

لا يستندوف إبٔ التطور بُ إنكار الدين  فالنشوئيوف بُ القرف العشرين
وإثبات التعطيل والإبغاد، ومن كاف منهم معطلًب منكرًا فليس لو سند 
مسلم من موىب داروين، ولا من كلبـ داروين نفسو عن عقائده 

 وترجيحاتو.
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والدينيوف بُ القرف العشرين لا يقيموف أصوؿ الدين اجة على 
لتناقض بتُ الإبياف والعلم بُ ىوا بطلبف موىب التطور، ولا يقولوف بً

 الباب.

وإذا رجعنا إبٔ مكاف موىب التطور من العلم بٓ بقد من بوسبو علمًا 
قاطعًا مفروغًا من أصولو وفروعو، وأكبر أنصاره لا يدعي لو أكثر من أنو 
صحيح بُ بعض ملباظاتو ومقارناتو، وبهوز بعد ذلك أف يكوف التطور قد 

بُ جهة واادة، وأف يكوف ملبزمًا للبرتقاء  اصل بُ جهات متعددة لا
اينًا ومقارنًا للنكسة اينًا خخر، وإف كانت شواىد الارتقاء أكثر من 

 ظواىر النكسات.

وخفت اليوـ تلك الدفعة الأوبٔ من جانب النشوئيتُ وجانب 
الدينيتُ، فتقاربت شقة العلم وشقة العقيدة بُ أمر ابػلق والتطور، وجاء 

بعد القرف التاسع عشر بنظرة جديدة بُ ىوه ابؼسألة التي القرف العشروف 
أوشكت أف تغطي على مسألة دوراف الأرض ومسألة القوانتُ الطبيعية بُ 
دعواىا الأوبٔ اياؿ العقائد الدينية، فإف بٓ يكن موىب التطور خية من 
خيات العقيدة فليس ىو على التحقيق برىانًا على بطلبنها، وثبت اليوـ أف 

ااربوا الدين بًسم التطور والوين ااربوا التطور بًسم الدين كلهم  الوين
 بُ ابػطأ والادعاء سواء.

وربدا كاف لسذف الكبرياء نصيب كنصيب ابعهل بُ مقاومة القوؿ 
بًلتطور، فإف الأكثرين أنفوا أف يكوف خبًؤىم وأجدادىم قردة، وظنوا أف 
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رد من أفراد السلبلة تصديق التطور يوجب ىوا النسب لا بؿالة على كل ف
 الآدمية.

ولا مسوغ بؽوا السذف اليوـ إف كاف للسذف مسوغ بُ اتُ من  
الأاياف، فليس بًللبزـ بُ موىب التطور أف ينتمي كل إنساف اديث إبٔ 
قرد عريق، وما من نشوئي إلا وىو يلتمس القة بتُ النوعتُ، وبهعل 

 اع العليا بتُ ابغيواف.للئنساف نسبًا مستقلبًّ بُ أصلو عن غتَه من الأنو 
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 المقارنة بين الأديان

وجد الأسباف فيها أقوامًا يتعبدوف على بؼا كشفت أمريكا الوسطى و 
أدياف لا يعرفونها؛ خف القساوسة وابؼبشروف إبٔ البلبد ابؼكشوفة ليبحثوا 
بُ أديانهم وبوولوا أقوامها إبٔ العقيدة ابؼسيحية، فأدىشهم بعد قليل أف 

ا بؽم شعائر كشعائر الأدياف ابؼعهودة بُ الدنيا القدبية، وأنهم بظعوا منهم  يرو 
كلبمًا عن التكفتَ وابػلبص ومناسك الإبياف على شيء من الشبو بنظائره 
بُ الديانة ابؼسيحية، وااروا بُ تعليل تلك ابؼشابهة، فذطر لبعضهم أنها 

تها ابؼمسوخة، بقية من بشارة قدبية نسيت واندثرت وبزلفت منها موروثا
وخطر لغتَىم أف الشيطاف يزيف بؽم الباطل بًبغق وابغق بًلباطل ليذدعهم 

 عن الدين القيم وبيزج بؽم ابػبيث بًلطيب فيصرفهم عن الطيب كلو.

وكاف ىوا التفستَ كافيًا لفهم أسرار ابؼشابهة بتُ الأدياف بُ الدنيا 
ىم أنها كشفت لأوؿ مرة، القدبية والأدياف بُ الدنيا ابغديثة التي رجح عند

وظل ىوا التفستَ كافيًا من أوائل القرف السادس عشر إبٔ أواخر القرف 
الثامن عشر، بٍ اتسعت كشوؼ الراالتُ وتتابعت أخبار القبائل 
والسلبلات التي تتشابو بينها شعائر الأدياف والعبادات، وتقدـ علم 

قائدىا، فثبت أف التشابو الأجناس البشرية ومعو علم ابؼقارنة بتُ أديانها وع
بينها بُ ىوه الأطوار الدينية أعم وأوسع بفا خطر لرجاؿ الدين من 
الأسباف عند كشف القارة الأمريكية، بل ثبت ىوا التشابو بتُ السلبلات 
التي لا صلة بينها وبٓ يعرؼ أنها اتصلت قبل القرف الثامن عشر بأزمنة 
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ك التفستَ عند ابؼتدينتُ متطاولة، فااتاج الأمر إبٔ تفستَ غتَ ذل
وابؼعتقدين. أما ابؼنكروف الوين كانوا قد برزوا وتكاثروا بُ أواخر القرف 
الثامن عشر، فقد كانوا يقرروف أف الأدياف كلها من وضع البشر، فابزووا 

 من ىوه ابؼشابهات دليلًب على صحة ما قرروه.

عشر على وقد كانت الصدمة قوية لأنصار الدين، لأف القرف الثامن 
ابػصوص قيض بؽم مشاكل كثتَة بٓ يفرغوا منها، وأثار بُ نفوس الأجياؿ 
ابعديدة شكوكًا تعابعها الكنائس واادة بعد واادة، ولا تنتهي من 
علبجها. فلما أسفرت ابؼقابلة بتُ الأدياف والعبادات عن تلك ابؼشابهة 

الإاراج،  ابؼتكررة كانت ضربة قوية بؿرجة بعد ضربًت مثلها بُ القوة و 
 كادت أف بزوؿ عوامل الإبياف والاعتقاد أماـ عوامل الشك والإنكار.

وبٓ بورج بهوه الشكوؾ بصيع ابؼعتقدين وابؼؤمنتُ، فإف الأوروبيتُ 
الوين خرجوا على سلطاف الكنيسة الرومانية قد ظهر منهم أناس يؤمنوف 

ائفة بًلله ولا يؤمنوف بًلكتب ولا بًلشعائر الكنسية، وتسمت منهم ط
( من كلمة ديوس بدعتٌ الرب أو الإلو، وبظوا دينهم Deistsبًلربًنيتُ )

بدين الطبيعة بسييزًا لو من دين الكنيسة، واشتهر من ىؤلاء بُ البلبد 
( ابؼتوبَ قبيل منتصف القرف Cherburyالإبقليزية لورد ىربرت شربري )

ي الإبياف السابع عشر، فدعا إبٔ دين )طبيعي( يقوـ على أركاف بطسة: ى
بًلله والعبادة والفضيلة والتوبة واليوـ الآخر، بٍ تلبه أنتوني كولنس 

(Collins الوي يعتبره الكثتَوف أستاذًا لفولتتَ وبنيامتُ فرنكلتُ بُ ارية )
 Discourse on« )بؿاضرة بُ ابغرية الفكرية»الفكر، وبوسبوف كتابو 
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freethinking) إبقيل ىوه النحلة. بٍ تلبه تنداؿ (Tindal  فألف )
ليثبت بو أف « ابؼسيحية قدبية كقدـ ابػليقة»كتابو الوي جعل عنوانو أف 

 (.ٖٓٚٔالإبياف سابق للكنائس وابؼواىب )

وبعد ظهور الربًنيتُ بقليل ظهرت طائفة أخرى تسمت بًسم الإبؽيتُ 
(Theists( ولا خلبؼ بتُ الابظتُ بُ اللغة لأف كلمة ثيوس )Theos )

( بدعتٌ الإلو، وإبما ابػلبؼ بينهما بُ الإبياف Deusديوس )مرادفة لكلمة 
بعلبقة الإنساف بًلله. فالآخروف يقولوف بعمل الله ابؼتواصل بُ تدبتَ 
الكوف، والأولوف يقولوف بأف الله قد أاكم خلق الكوف ووكلو إبٔ شريعتو 
وقدره، ومنهم من يؤمن بإلو كإلو أرسطو يتحرؾ الكوف بكوه بباعث الشوؽ 

 بٔ الكماؿ ولا يقبل كماؿ الله أف يتصل بًلكوف غتَ ىوا الاتصاؿ.إ

وظهر غتَ ىاتتُ الطائفتتُ دعاة ومفكروف لا ينتموف إبٔ طائفة ولا 
يعتًفوف بًلأدياف ولكنهم يدينوف بًلإلو والفضيلة ويسموف أنفسهم أارار 

 الفكر أو أارار العقيدة.

ابهة بتُ الأدياف والعبادات؛ فهؤلاء الربًنيوف والإبؽيوف بٓ بررجهم ابؼش
لأنهم خمنوا بأف الله يواي ىدايتو إبٔ الإنساف من كل طريق وأف الناس 

 يتشابهوف بُ التعقل وطلب ابؽداية وإف تفاوتوا بُ ارتقاء العقوؿ.

وتبتُ بعد الأخو والرد بُ مقارنات الأدياف أنها بٓ بررج من رجاؿ 
بُ بررجهم؛ لأف الفقهاء  الكنيسة أنفسهم غتَ ابؼتحرجتُ ابؼتشددين
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ابؼتبصرين منهم سلموا أف الإنساف يهتدي إبٔ الله بًلواي وبغتَ الواي، 
وإف كاف الواي أىدى وأفضل. وكثر فيهم من يقوؿ كما قاؿ صااب 

ابؼتقدـ ذكره أف الشعور الديتٍ قد يكوف طبيعيًّا وقد « مقالات بُ البناء»
ينهما ىو الإبياف بإلو خالق يرجع إبٔ ما فوؽ الطبيعة، ومناط الفرؽ ب

 بـلص، وىو الله.

وابقلى النزاع الوي أثارتو ابؼقارنة بتُ الأدياف عن ىوا ابؼوقف بُ 
 أوائل القرف العشرين.

فابؼتدينوف ابؼتحرجوف يقبلونو على أنو أثبت وجود أدياف بٓ تكن 
متلقاة من طريق الواي الإبؽي، ولكنو بٓ ينف وجود أدياف أخرى موااة من 

 .الله

بل ذىب أناس من ابؼتدينتُ ابؼتحرجتُ إبٔ القوؿ بأف العبادات بصيعًا 
واي من الله، ولكنو واي قدنً شابتو ابػرافات من فعل السحرة والكهاف، 

 فابكرفت الأمم البدائية بُ جهالاتها عن طريق ذلك الواي القدنً.

عبادات قد أما غتَ ىؤلاء ابؼتدينتُ ابؼتحرجتُ فابؼقارنة بتُ الأدياف وال
زودت فئة كبتَة منهم بًبغجة القوية على ضرورة التدين وأنو بديهة مركبة 
بُ طبيعة البشر، ولولا ذلك بؼا أبصعوا على التدين متفرقتُ بُ أرجاء 
الأرض مع اختلبؼ الأزماف وتفاوت ابغضارات وتباعد الثقافات وطبقات 

 التفكتَ.
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دوراف الأرض  ويصدؽ على ابؼقارنة بتُ الأدياف ما صدؽ على
والقوانتُ الطبيعية وموىب التطور بُ مسألة العقيدة، وقد رأينا أنها 
شككت العقوؿ زمنًا بُ أصوؿ الاعتقاد بٍ أصبحت بُ القرف العشرين 

 سندًا بؼن يؤثروف الاعتقاد ويشككوف بُ الإنكار.
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 مشكلة الشز

ها مقصوراً وىي مشكلة ابؼشاكل بُ بصيع العصور، وليس البحث في
على القرف العشرين، ولا نظن أف عصرًا من العصور يأبٌ غدًا دوف أف 
تعرض فيو ىوه ابؼشكلة على وجو من الوجوه، وأف يدور فيو السؤاؿ 

 وابعواب على بؿور قدنً جديد.

والقرف العشروف بٓ يطرأ فيو طارئ من الشر بٓ يكن معروفاً قبلًب إبٔ 
الإنساف، إلا أف يكوف ذلك الطارئ من قبل أبعد العصور التي تعيها ذاكرة 

الضذامة والكثرة لا من قبل الشر بُ جوىره وطبيعتو. فالناس قد عرفوا 
ابغروب والفتن، وعرفوا الأوبئة والعوارض ابؼتكررة، وعرفوا ابؼظابٓ وضروب 
العدواف، وقد ثقل منها ما ثقل بُ القرف العشرين وخف منها ما خف، إف  

 أثقاؿ الشر وجرائره. أما أف القرف العشرين قد كاف ىناؾ اختلبؼ بُ
عرؼ نوعًا من الشر بٓ يكن معهودًا فيما مضى، فولك ما بٓ يزعمو أاد 
بفن يتحدثوف عن شروره، ومنها ابغروب العابؼية والأسلحة ابعائحة، وىي 

 جديدة بُ قوة فتكها، ولكن الفتك بُ ذاتو ليس بًلشيء ابعديد.

اؼ إبٔ ىوه ابؼشكلة أسبابو وأساليبو، وبٓ إف القرف العشرين قد أض
يضف إليها شرًّا جديدًا، بل أضاؼ إليها أسبابًً للسؤاؿ وأساليب 

 للجواب، ولا يزاؿ الباب مفتواًا للسائل والمجيب.
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ومن خفات القرف العشرين أف أسباب الشكوى فيو أكثر وأعظم من 
 جهتتُ لا من جهة واادة.

اانة شملت الكرة الأرضية وعمت فهي أكثر وأعظم لأف اروبو الط
أقوياءىا وضعفاءىا، وكادت أف تتلباق من أولو إبٔ ما بعد منتصفو، 
وبىشى بُ كل سنة أف تستأنف ابغروب العابؼية طغيانها وفتكها، بغتَ أمل 

 بُ السلبـ والأماف.

وىي أكثر وأعظم لأف النفوس فيو تدعي ابغقوؽ وتلح بُ المحاسبة، 
ما مضى أف يداس اق إنساف أو بصاعات من الناس، فلم يكن مستغربًً في

وبٓ يكن ىنالك بؿاسبة لأصحاب السلطاف على الشرور وابؼظابٓ، فلما علم 
الناس بُ القرف العشرين أف بؽم اقوقاً وأف بؽم أف بواسبوا ابؼعتدين على 
تلك ابغقوؽ؛ تعاظمت شكواىم من كل كبتَة وصغتَة، وتعودوا الشكوى 

 ما تعودوا الشكوى من شرور ذوي السلطاف.من شرور ابغياة ك

ولقد كاف الناس قدبياً يسألوف: من أين يأبٌ الشر إبٔ العابٓ والله 
 خالقو رايم قدير؟

وكانوا يسلموف ابعواب ولا يلحوف بُ ابغساب، وكاف ىوا دأبهم بُ 
بؿاسبة ابغاكمتُ من بتٍ خدـ، فلب جرـ يقبلوف من ابغاكم ابػالق ما يقبلونو 

 اكم ابؼذلوؽ.من ابغ
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فلما أقبل القرف العشروف بحروبو وأسلحتو، أقبل بدعاواه واقوقو 
وبعاجتو بُ المحاسبة والاعتًاض. فإذا بدشكلة الشر تتفاقم فيو من جانبتُ  
كما أسلفنا: جانب الضذامة بُ الشرور، وجانب اللجاجة بُ المحاسبة 

 والادعاء.

ن، فالسائلوف فيو وىوا ىو ابعديد على ابؼشكلة بُ القرف العشري
أكثر سؤالًا والمجيبوف فيو ليسوا بأقدر على ابعواب من سابقيهم بُ القروف 

 الغابرة، سواء بتُ الأوروبيتُ أو غتَ الأوروبيتُ.

وقد أجيب السؤاؿ كثتَاً على ألسنة ابؼفكرين من أمم الغرب منو 
 نهضوا للسؤاؿ واستشرفوا للجواب، أو منو استقلوا بًلفهم والبحث وبٓ

 يقنعوا بًلتقليد والتًديد.

فمن ابغلوؿ التي اختارىا بعض ابؼفكرين لعلبج مشكلة الشر أف 
 الشر وىم يزوؿ، ولا بقاء لو مع ابػتَ.

ومنها أف الشر لا وجود لو بواتو، وإبما ىو غياب ابػتَ أو نقصو. 
فليس الظلبـ شيئًا غتَ ااتجاب النور، وليس الشر شيئًا غتَ انقطاع 

 ابػتَ.

ها أف الشر تربية نافعة لبتٍ خدـ، وأف بذارب الأياـ قد بينت ومن
 للناس أف الشدة أنفع بؽم من الرخاء بُ كثتَ من الأاياف.
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ومنها أف الشر ضرورة نابصة من التقاء ابػتَات الكثتَة، فوجود النور 
مثلًب بفكن، ولكنو لا بد من النور والظلبـ والشروؽ والغروب اتُ توجد 

د معها ابؼدارات والأفلبؾ، ويوجد الليل والنهار والشتاء الكواكب وتوج
 والصيف وابعدب وابػصب، أو توجد مع النور ختَات غتَ النور.

ومنها أف الشر ختَ يوضع بُ غتَ موضعو. ومن يعتًض على أسباب 
الشر كمن يعتًض على خلق ابؼاء اعتًاضًا على فيضاف الأنهار، أو كمن 

ية التي تتألف منها الأجساـ اعتًاضًا على يعتًض على خلق ابعرثومة ابغ
 جراثيم الوبًء.

ومنها أف ارية الإرادة نعمة إبؽية، وأف ارية الإرادة لا تكوف إلا بُ 
عابٓ بودث فيو ابػتَ والشر، وينقاد فيو الإنساف إبٔ العمل الصابّ غتَ 

 مكره عليو.

و، فلب ومنها أف الشر ىو بساـ ابػتَ الوي يوجد معو وينعدـ بًنعدام
معتٌ للربضة بغتَ الأبٓ، ولا معتٌ للشجاعة بغتَ ابػطر، ولا معتٌ للكرـ بغتَ 
ابغاجة، ولا معتٌ للصفح بغتَ الإساءة، ولا معتٌ للنجدة بغتَ الظلم، ولا 

 معتٌ للهمة والسعي بغتَ ابغور من مكروه والشوؽ إبٔ مأموؿ.

شيء مستقل ومنها أف الفروؽ بتُ الأشياء لازمة، ولولاىا بٓ يوجد 
عن شيء، ومع وجود الفروؽ لا مناص من الشكوى، ومن الطلب 

 والفوات.
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ىل جرى بُ القرف العشرين من جديد بُ ىوه ابغلوؿ أو ىوه 
 ابؼعاذير؟

 كلب من ايث ابعوىر، ونعم من ايث التطبيقات والتفصيلبت.

فابغروب الكبرى بُ عصر الدراسات وابؼقارنات قد نبهت أذىاف 
 البحث بُ عواقبها وما فيها من ابؼنفعة والضرر، وقد وسعت ابؼفكرين إبٔ

ميادين بحوثهم اتى شملت كل ما وعاه التاريخ من ابغروب الغابرة 
وابغاضرة، ورصدت كل ما يعزى إليها من ابؼضار وابؼنافع، سواء منها ما 

 بهمع عليو البااثوف وما بىتلفوف فيو.

ب أفادت كما أضرت وزبدة ىوه الدراسات وابؼقارنات أف ابغرو 
ووصلت كما قطعت، وقد يكوف النفع فيها أكبر من الضرر والصلة فيها 

 أبقى من القطيعة.

فأنفع ابؼذتًعات وابؼعارؼ العلمية قد جاء عرضًا بُ طريق التنافس 
على صنع السلبح الفعاؿ، ولولا اروب القرف العشرين بؼا بلغت الطيارة 

هود على فلق الورة واستكناه أسرار مبلغها من الإتقاف، وبؼا تضافرت ابع
 ابؼادة وخفايا الطبيعة.

وقد تعاقبت شكوى ابغكماء وأنصار السلم من اروب الفرس 
واليوناف واروب الصليبيتُ واروب العثمانيتُ واروب الاستعمار، ولولاىا 
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لبقيت كل أمة بُ عزلتها أو لبقيت القارة الأمريكية كلها ايث كانت 
 رة الأرضية.بؾهولة على سطح الك

وإذا كانت للحروب فائدة تقتًف بًلضرر، وىو كثرة ابؼوت فيها، 
فهوا الضرر مفروغ منو؛ لأف اياة الكائن المحدود تنتهي بًبؼوت لا بؿالة، 
ولا فرؽ بتُ موت الألوؼ معًا وموت الآااد متفرقتُ، فهو ضرر واقع 

بصيع على كل ااؿ. ولكن منافع ابغروب ليست بًبؼنافع الواقعة بُ 
 الأاواؿ.

 بُ ىوه ابؼعاذير شيء من ابعدة ينسب إبٔ القرف العشرين.

وقد ينسب إبٔ القرف العشرين أيضًا شيء من ابعدة بُ فهم 
ابؼسئولية ابؼطلقة وابؼسئولية ابؼقيدة، بيتزج أايانًا بفهم القضاء والقدر 
وارية الإرادة، وبنا بُ الصميم من مشكلة الشر كما تعرض للعقوؿ بُ 

 عصر ابغديث.ال

فالناس بُ ىوا العصر قد تعودوا الكلبـ على مسئولية المحكومتُ كما 
تعودوا الكلبـ على مسئولية ابغاكمتُ، فابغكومة مسئولة والأمة مسئولة، 

 والراعي مسئوؿ والرعايا مسئولوف.

ىوا خاطر أوشك أف يزاف من الوعي الظاىر إبٔ الوعي الباطن، 
ابؼذلوقات بعض ابؼسئولية ولا تلقي ابؼسئولية فعوَّد العقوؿ أف برمل على 

 ابؼطلقة على القدر.
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وىوا ابػاطر من شأنو كولك أف يكفكف من شهوة المحاسبة وبعاجة 
الشكوى، فلب بذري المحاسبة بُ بؾرى وااد، ولا يزاؿ العقل ابغائر يبحث 

 عن المحكومتُ ابؼسئولتُ كما يبحث عن ابغكومة ابؼسئولة.

ف بوسب من جديد القرف العشرين بُ وكل أولئك خليق أ
التفصيلبت والتطبيقات، وليس ىو بًبعديد كل ابعدة بُ جوىره الأصيل، 

 وىو كالشر قدنً.

أسلوب ابؼفكرين  -غتَ ما تقدـ  -ومن التفصيلبت ابعديدة 
العشرينيتُ بُ عرض القضايا العقلية على بمط علمي بىاطب الناس خطاب 

 الاجتناب خطاب السلطة والكهانة.إنساف لإنساف، وبهتنب غاية 

وتوضيح ىوا النمط بًلنماذج ابؼنقولة أقرب من توضيحو بًلوصف 
والإشارة، فإف النماذج بريط بنمط الفكر وأبماط ابؼفكرين بُ وقت وااد، 
وابؼضاىاة ىي أوجز السبل إبٔ التفرقة بينها وبتُ أبماط التفكتَ قبل القرف 

 العشرين.

 The( صااب كتاب مشكلة الأبٓ )Lewisقاؿ الأستاذ لويس )
problem of pain:) 

إف القدرة على كل شيء معناىا القدرة على ما ىو بُ أساسو بفكن 
وليس معناىا القدرة على ما ىو بُ أساسو مستحيل. إنك تستطيع أف 
تنسب ابؼعجزات إبٔ القادر على كل شيء، ولكنك لا تستطيع أف تنسب 
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ف تقوؿ إف الله قادر على أف بينح الإنساف فإذا بدا لك أ… إليو ابؽراء 
ارية الإرادة وبورمو إياىا بُ وقت وااد، فإنك بٓ تفلح بُ إسناد صفة قط 
إبٔ الله، وواي الكلمات التي لا معتٌ بؽا لن يصبح لو معتٌ لمجرد قولك 
معو: ىل يستطيع الإلو؟ ويبقى صحيحًا أف كل شيء بفكن بُ قدرة الله، 

دومات وليست بًلأشياء ابؼوجودة أو التي تقبل لأف الاستحالات مع
 الوجود.

 Religionوقاؿ الأستاذ سيدني دارؾ من كتابو الدين بُ إبقلتًا الغد )
in the England of Tomorrow:) 

بكن نعيش بتُ العجائب وابػفايا، وبغتَ العجائب وابػفايا تصبح 
عصر لا يفرط بُ  ابغياة ثقيلة جد بفلولة، ابغق أف قيمة الدين العليا بُ

 …ابؼغالاة بعلمو ابؼكتسب ىي أنو قائم على العجائب وابػفايا 

 (:Saintabauryوقد كتب جورج سانتسبري )

إف ار الفكر ابؼعهود لا يسوِّد كتابًً واادًا ولا صفحة واادة دوف 
أف ما فوؽ الطبيعة ينبغي أف بىضع بؼقاييس  -أو يبدو أنو يقرر  -أف يقرر 

 ىو التناقض الوي يرفضو كل ذي عقيدة. الطبيعة، وىوا

اجة جديدة بُ الكلبـ عن »وقاؿ الأستاذ مالكوبٓ جرانت بُ كتابو 
 «:A New Argument for God and Survival الله وابػلود
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نبدأ بفكرة الإلو الرايم فيتحدانا الكوف الناقص، ولدينا أماـ ىوا 
فعل ابؼغلظوف بُ  التحدي ثلبثة مسالك مفتواة: إنكار وجود الله كما

الإنكار، أو ننكر قدرتو ابؼطلقة على أاواؿ الطبيعة كما فعل ميل، أو 
 ننكر صحة الشر كما فعلت مسز إدي.

ىوه ابؼسالك الثلبثة لا تقنع، فليس أمامنا إذف إلا أف نقوؿ مع 
ىيوـ إف الله بدعزؿ عن سعادة الإنساف وشقائو، أو نعرؼ أسبابًً مقنعة 

 اء الوي بُ الكوف واعتقاد وجود الله لا يتناقضاف.للئبياف بأف الشق

والآف نرى أف الآلاـ والنقائص والشرور بعض السمات ابؼلبزمة 
للوجود، ولكن جوابنا للوين بوسبونها مانعة لوجود إلو كامل أنهم يتجاىلوف 
قيمة الشر، ويبالغوف بُ قيمة السعادة التي بزلو من الأبٓ، وموىبهم ىو 

 بأف الرضى ىو ابؼثل الأعلى.موىب القائلتُ 

فإف … ومن ابػطأ أف نعلق كل قيمة الوجود على مقدار ابؼتعة فيو 
قد بهد من ابؼتعة ما لا بهده نيوتن أو فنيلوف، وما  … إنسانًا لا خلبؽ لو 

كانت ابؼتعة تأبٌ على الدواـ بُ قطار الصفات ابؼتفق بتُ الناس على أنها 
فنحن نضعها بُ مقدارىا اتُ نقوؿ إنها غتَ قيم غالية. أما دواعي الشقاء 

قابلة للزيادة. فإذا وقع مليوف إنساف وأصيبوا من الوقعة فواؾ من ايث 
شأف الشقاء كوقوع إنساف وااد، وربدا ىالنا اتساع مدى الكارثة ولكننا لا 
ينبغي أف ننسى أف بُ الإنساف قوةً تعمل على بؿوىا كقوة الرغبة البالغة بُ 

بية أاكاـ ابغاضر الراىن، ولا ااجة إبٔ أكثر من رضى بغظة ابغياة وتل
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ااضرة لصد الطوفانات التي تتجمع من الأازاف السابقة، وإف عارضًا 
طفيفًا كيوـ ربيع مشرؽ لينحي ابؼأساة إبٔ الوراء بعيدًا عنا، ولا يكلفنا 

 أكثر بفا فيها من ابؼناقضة الساخرة.

د، وإبما أريد أف أقوؿ إف ولست أريد أف أىوِّف من شرور الوجو 
الطبيعة تعمل لمحوىا ومسحها، تاركة للئنساف من بعدىا موازنة من الرضى 

 …والقناعة 

إف تقدير قيمة الوجود إبما يقوـ على قيمة الإنساف، وإذا كانت وطأة 
ابغياة وما فيها من الشر تنزعاف إبٔ تنمية الفكر وابػلق، فالشر والأبٓ لا 

بُ الله. إف القسطاس ىنا ىو القيمة ابؼعنوية وليس  يغضاف من صفة الكرـ
ابؼنفعة. وعلينا أف نتبتُ كرـ الله من التدبتَ الوي نتبعو وراء الشر والأبٓ، لا 

 من الشرور والآلاـ بُ ذواتها.

أف بىلق كوف  -ومن بٍ لا يساوي شيئًا كثتَاً  -ولقد يكوف سهلًب 
، وبُ الشطرنج يدور اللعب سعيد بووي أناسًا على أرفع اظ من الوكاء

على أخو ابؼلك وىي بؿاولة تتعب اللبعب ابؼاىر، ولكنتٍ أنا وأنت 
إذا  -نفسو « كبابلنكا»ولو كنا نلعب أماـ  -نستطيع أف نأخو ابؼلك 

 أغضينا عن قواعد اللعب وخطفنا ابؼلك خطفة واادة.
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شتمل ي -بًلنظر إبٔ الله وإلينا  -ويلزمنا أف ننتهي إبٔ أف الكوف… 
على قيم تستند كثتَاً إبٔ وجود ابؼصاعب، ولا توجد ىوه ابؼصاعب إلا إذا 

 أجرى الله عملو على قوانتُ تتحقق بها مشيئتو.

ويلزـ بعد ىوا أفْ نعرض بؼسألة ىامة بُ ىوا الصدد، وىي علبقة 
خلود الإنساف بًبؼوضوع كلو، فإف بٓ تكن للئنساف اياة أخرى فقد يتعور 

عتٌ بسعادة خلبئقو، وما أكثر الوين يعفوف من الشقاء ابؼرىق الإبياف بإلو ي
ولكنهم يقصروف بُ الوكاء أو ابػلق أو ابػلقة أو الأغراض التي كانوا 
بورصوف على برصيلها لو كانت اياتهم مقصورة على أمدىا القصتَ بُ 

 …الدنيا 

( مدرس الأخلبؽ بكامبردج بُ كتابو عن Ewingوقاؿ إيونج )
 «:Fundamental Questions of Philosophyسفة الأساسية مسائل الفل»

يعتًض علينا بأف وجود إلو قادر كرنً يناقض وجود الشر بُ العابٓ، 
ولكن ىوا الاعتًاض على أسوأ ااتمالاتو لا بيكن أف يبطل وجود الله؛ 
لأننا قد نتصور الله بؿدودًا برده العقبات التي بروؿ دوف القضاء على 

ف تصور الله كولك على بصيع الصور، التي عرضت اتى الشرور، غتَ أ
الآف، ليس بًبؼقبوؿ بُ العقوؿ ابؼتدينة ولا تسلمو تلك العقوؿ إلا إذا 
استحاؿ القوؿ بغتَه، بل ىو بُ الواقع يصطدـ بًلبديهة الدينية، فلب غرابة 
إذا اشتدت المحاولات بُ سبيل ال يوافق الإبياف بقدرة الله على كل شيء، 

ىوه المحاولات أف يعتبر الشر وبًنا غتَ صحيح، ولكنها بؿاولة لا ومن 
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تطاؽ إذا اعتمد أصحابها ابعد فيما يقولوف. لأنها تناقض أاكامنا على ما 
بكسو ونتفقده من شعورنا أو تناقض أاكامنا بُ الأخلبؽ، فإذا بكن قلنا 

بٍ الوي إننا بُ ابغقيقة لا بكس الأبٓ الوي ندعي أننا بكسو ولا نقتًؼ الإ
نظن أننا اقتًفناه، فنحن ننقض أاكاـ الوجداف والواكرة. وإذا بكن قلنا 
إننا أاسسنا الأبٓ واقتًفنا الإبٍ ولكنهما ليسا من الشر بُ الواقع، فنحن 

 ننقض أوثق مقررات الأخلبؽ.

وأشيع من ذلك وأقل نكرًا ال القائلتُ إنو لا بد من شر كثتَ 
أف ىوا القوؿ يستتبع ابغد من قدرة الله، لولا ليتحقق ختَ كثتَ، وربدا لاح 

أننا نعلم أف الفلبسفة اتُ وصفوا الله بًلقدرة ابؼطلقة بٓ يقصدوا أف قدرتو 
تتعلق بًلنقائض، أو بذعل بؾموع الاثنتُ بطسة، أو بزلق كائنًا ىو إنساف 
وليس بإنساف بُ وقت وااد. ولا ريب أننا إذا عنينا بقدرة الله ابؼطلقة ىوا 

بؼثاؿ من القدرة وجب أف نسلم أف مشكلة الشر لا برل على صورة من ا
الصور، إذ لا يسعنا بُ ىوه ابغالة أف ندعي أف خلق الشر سائغ لتحصيل 
ابػتَ الأعظم، وبُ وسع الله على ىوا الفهم أف بيحو الشر ولو كاف 
وجوب ابػتَ متوقفًا عليو. إلا أنو واضح أف ىوا الفهم ينقض بعضو بعضًا، 
وأف ما يفهم من قدرة الله لا يعتٍ ىوا. وإبما يعتٍ أنو قادر على غتَ 

 ابؼتناقضات وأنو لا بوده شيء من غتَ إرادتو.

وقد قيل إف الإنساف إذا وجب أف يكوف كائنًا ذا فضيلة فهوه 
فإذا كاف الله لا بينع الناس أف … الفضيلة تستلزـ ألا يكوف مسذرًا 

 د بطل ختَ ما فيهم.يونبوا إلا بسلب إرادتهم؛ فق
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وعلينا إذ نتناوؿ الكلبـ على الشرور أف نرجع إبٔ القوؿ بأف … 
يسوغو أنو ضرورة لا بؿيد عنها لوجود  -لا بؾرد إنكارىا  -وقوع الشرور 

 ابػتَات، وىوا القوؿ بًلنسبة إبٔ القدري ىو ابغل الوايد بعميع الشرور.

غتَ بؿصوؿ الشر، لا تأبٌ ب… وإنها بغقيقة واقعة أف بشة ختَات 
فكيف تتستٌ الفضيلة مثلًب بغتَ ابؼغريات والعوائق، ومن بٍ بغتَ الشر ولو 
بُ صورة الأبٓ والعرقلة؟ وكيف توجد شجاعة بغتَ أبٓ أو مشقة أو خطر؟ 
وكيف يوجد ابغب بُ أرفع االاتو التي نعرفها ما بٓ يكن ىنالك داعية 

بو كي بكصل على لا بد من شر نغل… للعطف والإشفاؽ والتضحية 
فضيلة الغلبة عليو، وربدا كاف ىناؾ ضروب أخرى من ابغب والفضيلة  
كالتي نتذيل أف الكائنات العليا التي تعلو على طوؽ الإنساف متصفة بها 

نوع خخر  —إذا صح بزيلنا  —ولا تنطوي على شر من الشرور، ولكنها 
 أفضل وأبصل. غتَ ابنا وفضيلتنا، وكلما تعددت أنواع الفضائل كاف ذلك

نظرًا لتفاقم الشر وانتشاره  -ومن اللبزـ أف نضيف إبٔ ما تقدـ … 
أف البًّ كهوا بؼشكلة الشر لا بيكن أف يقبل أقل قبوؿ ما بٓ  -بُ العابٓ 

يكن للئنساف بقاء بعد موت جسده، وأننا إذا وقفنا عند ىوه ابغياة 
ل قادر على كل وادىا؛ فمن غتَ ابؼعقوؿ أف تكوف الدنيا خلقة إلو كام

شيء. وإف ىوا بغجةٌ قوية تؤيد ابغياة الأخرى إذا سلمنا موىب الربًنيتُ، 
ولست أرى وجهًا ما للبعتًاض من الوجهة ابؼنطقية على تقدير تلك ابغياة 
الأخرى، واجة تضاؼ إبٔ ىوه ابغجة أننا متى تصورنا الله لطيفًا رايمًا 
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بىلقها، وإذا أابها فكيف يسمح  تصورناه لا بؿالة بؿبًّا )للشذصيات( التي
 بفنائها؟

إف الشرور التي بُ ىوا العابٓ لا ريب مفزعة بفرط كثرتها وانتشارىا، 
ولكننا لا نستطيع أف نعرؼ اقًّا مقدار الشرور التي لا بد منها لتحصيل 
ابػتَ الأعظم، فإف أعظم فضائل الأخلبؽ إبما تتحقق عند مفاضلة أعظم 

 الآفات.

غتَ قضية الشر تتصل بًلبحث عن الله بفا قد  وىناؾ قضايا… 
تصدى الإبؽيوف والفلبسفة قدبياً للنظر فيو، فينبغي بؽوا النظر أف نشجعو 
وبكض عليو لا أف نبذسو ونصد عنو. إذ ليس من أعماؿ الإنساف ما ىو 
أنبل من برصيل العلم بحقيقة ابغقائق جهد ابؼستطاع، إلا أف الإبؽي الوي 

مطلوب منو أف يوكر على الدواـ أف الله أعظم كثتَاً جدًّا ينظر ىوا النظر 
 …من كل صورة بكن قادروف على إدراكها 

وعلى ىوا النحو معظم ابغلوؿ التي يرجحها أوساط ابؼفكرين بُ 
القرف العشرين، ونريد بأوساط ابؼفكرين أولئك الوين يدرسوف ويتأملوف 

ال يستًبووف إليو بتفكتَىم ويقابلوف بتُ الآراء بٍ بهتهدوف بُ تنسيق 
وشعورىم، فهم خااد مستقلوف يتذتَوف الآراء ولا ينذرطوف بُ سلك 

 موىب يتشيعوف لو مقلدين أو متعصبتُ.
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وليس بُ ىوه النماذج التي أبصلناىا شيء مبتكر بٓ يسمع قبل القرف 
العشرين، وما كاف لنا أف نتًقب شيئًا مبتكرًا كل الابتكار بُ مشكلة عريقة  

شكلة الشر التي خامرت كل فكر، وساورت كل نفس، وتعلقت بكل كم
معتقد، فغاية ما يستحدثو ابؼفكروف بُ أمثاؿ ىوه ابؼشكلبت أف يعرضوىا 
على مناىج عصورىم وأف يصبغوىا بصبغة عقوبؽم، وىوا الوي صنعو 
مفكرو القرف العشرين إذ عرضوا بؽا من ناايتها الفلسفية، فإنهم أطلقوىا 

( التي اتسمت بها فلسفة الدين بُ Dogmaلأوامر ابغتمية )من صبغة ا
القروف ابؼاضية، وأنهم بزاطبوا بها كما يتذاطب الإنساف والإنساف بدعزؿ 
عن البيعة والصومعة، وأنهم راجعوا من سبقهم فانتفعوا بفرصة ابؼراجعة 

 والانتقاء.

ا وجديد ابؼسألة من الوجهة الشعورية بُ ىوا العصر ىو كما أسلفن
يدور على وجهة الشعور لا على أصل الشعور. فقد كانت شرور ابغروب 
العابؼية أوسع الشرور ميدانًا وأشدىا إثارة للسذط والتساؤؿ، مع تعود 
الناس بُ ىوا العصر أف يتساءلوا عن كل أمر جلل وأف يطلبوا الإقناع 

 الوي لا بركم فيو.

نكار، فليس وبٓ ينصرؼ ىوا السذط دفعة واادة إبٔ التمرد والإ
من طبيعة العابٓ الإنساني أف يصرفو السذط إبٔ نااية واادة، وبخاصة اتُ 
بويط السذط بأعماؽ الضمتَ وخفاؽ النظر، وتراث العصور ابؼاضية ورجاء 
العصور ابؼقبلة. وقد استذلص البااثوف من استقراء أاواؿ ابغروب أنها 
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ا على طبيعة الشر وأف تضر وتنفع وتقطع وتصل، وأف أضرارىا لا تزيد شيئً 
 منافعها تأبٌ بأشياء بٓ تأت من غتَىا.

 ابغروب بُ بحث العقوؿ.« رد فعل»ىوا 

بُ جانب الشعور فلم يوىب بُ وجهة واادة فيما « رد فعلها»أما 
 -ىو من شئوف العقيدة، إلا أف تكوف تلك الوجهة الواادة ىي الإبصاع 

 ة إبٔ ثقة الإبياف.على الشعور بًبغاج -أو ما يقرب من الإبصاع 

فمن المجمع عليو بتُ الناس أف ثقة الإبياف مطلوبة، وأف أشد الطلب 
 بؽا إبما يكوف عند تفاقم الشعور بًبؼصيبة.

وقد اتفق أبناء القرف العشرين على القلق الوي يلجئ النفس 
 البشرية إبٔ طلب الإبياف.

 لكنهم افتًقوا بُ إمكاف الإبياف بُ ىوا الزماف.

ن يرى أنو مطلوب غتَ بفكن، بٍ يعوض العقيدة الدينية بدا فمنهم م
 يشبهها من العقائد الشاملة، فيهبط بها إبٔ الأرض غتَ متطلع إبٔ السماء.

ومنهم من يرى أف الإبياف بفكن لأنو مطلوب، وما داـ مطلوبًً فلب 
منصرؼ عنو ولا بد من الوصوؿ إليو، وبرىانو على صدؽ الإبياف أنو 

ات الطبيعة، وأف الطبيعة لا تعطيو خالصًا قوياًّ إلا إذا ارتفع ااجة من ااج
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إبٔ ما فوؽ الطبيعة، وجاوز الأرض إبٔ السماء، أو جاوز الواقع ابؼشهود 
 إبٔ الغيب المحجوب.

وإخالنا بقمل مشكلة الشر بُ القرف العشرين إبصالًا كافيًا اتُ نقوؿ 
لفكرية الفلسفية. أما إف القرف العشرين قد تركها ايث ىي من الوجهة ا

من الوجهة الشعورية فقد كاف الشعور بأف شرور العابٓ لا تطاؽ صدمة من 
جانب ودفعة من جانب خخر. وبٓ تضطرب النفس الإنسانية قط بًلشعور 
الوي لا يطاؽ إلا التمست بؽا ملبذًا فوؽ طاقتها وقاربت بولك ملبذ 

 الإبياف.

دة بًقية، فماذا نريد؟ وبعد، فليفرض من شاء أف مشكلة الشر عق
أنريد كونًا كهوا الكوف ابؽائل لا عقدة فيو ولا ينطوي على سر بؾهوؿ وراء 

 اجاب.

 …إف كاف ىوا مرادنا فليس بًلعجيب ألا بقاب إليو 
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 محصل وتمويد

بؿصل الفصوؿ ابؼتقدمة أف أسباب الإنكار بُ القروف ابؼاضية فقدت 
 قوتها بُ القرف العشرين.

ب الإنكار الكبرى منو القرف السادس عشر أو السابع عشر وأسبا
ىي مسألة دوراف الأرض، ومسألة القوانتُ ابؼادية، ومسألة التطور، ومسألة 

 الأدياف ابؼقارنة، ومسألة الشر وعلبقتها بًلقدرة الإبؽية.

فهوه ابؼسائل كانت بُ نشأتها اجة على بطلبف العقائد التي 
 واجهتها.

بُ القرف العشرين إبٔ موقف غتَ موقفها بُ ولكنها قد صارت 
القروف ابؼاضية، فليس الإنكار الوي يقوـ عليها اليوـ ااسم ابغجة ولا 

 موصدًا لأبواب ابؼناقشة والسؤاؿ.

بل تنقلت ىوه الأسباب بتُ مبااث العلم والعقل اتى صلحت 
للشك بُ الإنكار، بعد أف كانت فيما غبر مصوبة كل قوتها إبٔ الشك بُ 

 الإبياف.

من دلائل التدبتَ الإبؽي اليوـ أف الأرض سيارة اوؿ الشمس، 
 وليست مركزًا تدور اولو السيارات والشموس.
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ومن القوؿ ابعزاؼ اليوـ أف يقاؿ إف بؿسوسات ابؼادة ىي وادىا 
الوجود ابغقيقي وأف ابؼتكلمتُ عن أصوؿ ابؼادة يأتوف بشيء أثبت من 

 الكلبـ عن الأرواح والمجردات.

ويعود النشوئيوف اليوـ فلب بهدوف بُ موىب النشوء ما يعطل 
الإبياف، ولا ينسوف أف ابؼوىب كلو ينسب إبٔ عابٓ مؤمن وعابٓ خخر يرفض 

 الاعتماد على ابؼصادفة؛ التي لا تعقل بُ تفستَ ظواىر الكوف وابغياة.

أما ابؼقارنة بتُ الأدياف فالوين ابزووىا دليلًب على أصالة الدين أكثر 
 عددًا وأقوى اجة بفن يبطلوف بها الأدياف.

وأما مشكلة الشر ففيها اليوـ ما بوفز النفوس إبٔ الإبياف ويزعجها  
كلما ركنت إبٔ التعطيل والإنكار، وابؼنكروف الوين أغلقوا الباب من 
جرائها أقل من ابؼنكرين الوين تركوه مفتواًا وبٓ يروا من أمانة العلم 

 ا على إغلبقو، وىم لا يعلموف ما يأبٌ بو الغيب.والبحث أف يغلقوه ويصرو 

ىوا ىو بؿصل الأسباب التي شككت العقوؿ بُ القروف ابؼاضية، 
 وخلبصة ما خلت إليو بُ القرف العشرين.

وىوا المحصل ىو التمهيد الواجب لبياف العقائد التي اختارىا 
لأنفسهم أناس من مفكري القرف العشرين بُ بـتلف مواىب التفكتَ، 
منهم علماء وأدبًء وفلبسفة وأخلبقيوف، وكلهم من ابؼطلعتُ على زبدة 

 ابؼعلومات التي أوجبت الشك قدبياً أو توجبو بُ العصر ابغديث.
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وغتٍ عن القوؿ أف عقائدىم التي اختاروىا لأنفسهم غتَ العقائد 
التي اصطدمت بًلشكوؾ بُ العصور ابؼاضية، وىم لا يريدوف أف تصطدـ 

يعرفونها ايث كانت، وليس يفهم من ذلك أنها عقائد أقوى  بًلشكوؾ التي
وأمتن بُ نفوس أصحابها، إذ لا ننسى أف العقيدة التي بىلقها الإنساف لا 
تبلغ من القوة بُ نفسو مبلغ العقيدة التي تستوبٕ عليو وتهيمن على 
وجدانو، ولكنها بُ غيبة العقيدة ابؼهيمنة ىي ايلتو التي لا ايلة لو غتَىا 

 يث يرفض الإنكار والتعطيل.ا

أو ىي على التحقيق أرجح بُ عقوبؽم وضمائرىم من الإنكار 
 والتعطيل.
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 عقائد العلماء

مِن العلماء مَن عقيدتو تقرير وتوكيد، ومنهم من عقيدتو ترجيح 
ورغبة، ومنهم من عقيدتو استعداد وانتظار. واصة ىؤلاء بُ تأييد العقيدة 

بأف العلوـ التي تفرغوا بؽا وبلغوا « فتوى علمية»ثابة غتَ قليلة، لأنها بد
مبلغ الثقة فيها لا تعارض الإبياف بُ أساسو، ولا بسنع صاابها أف يفتح 

 صدره وضمتَه لعابٓ الغيب، فليس عابٓ الشهادة عندىم بًلعابٓ الوايد.

ولا نعرؼ من علماء القرف العشرين من ىو أبعد شوطاً بُ الاعتقاد 
الطبيب ابؼتذصص بُ  (Alexis Carrelألكسس كاريل ) من الدكتور

بحوث ابػلية ونقل الدـ والأعضاء، وابؼشتغل بًلطب علمًا وجرااة وإشرافاً 
على معاىد العلبج والنظريات العلبجية، وصااب جائزة نوبل سنة 

، ومدير معهد الدراسات الإنسانية بفرنسا خلبؿ ابغرب العابؼية ٕٜٔٔ
 الثانية.

واعث القلق النفساني بُ القرف العشرين بٓ يكن كاريل وإذا عدت ب
غريبًا عن وااد منها. بل صح أف يقاؿ إنو عاش اياتو كلها بُ اومتها 
سواء بُ القارة الأوروبية أو القارة الأمريكية، فقد توبٔ علبج ابعراى 
وابؼرضى بُ ابغرب العابؼية الأوبٔ وتوبٔ الإشراؼ على معهد روكفلر 

مية، وتوبٔ الإشراؼ على معهد الدراسات الإنسانية خلبؿ للتجارب العل
ابغرب العابؼية الثانية، وبٓ ينقطع قط عن الاىتماـ بًبغياة بُ خلبيا ابعسد 
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ومات فيها بعد رالبت كثتَة  ٖٚٛٔوبُ أعماؽ الروح، وولد بفرنسا سنة 
، فكاف مولده بُ غبار ارب السبعتُ، وكانت وفاتو بُ غبار ٜٗٗٔسنة 

 العابؼية.ابغرب 

وليس بُ العلماء ابؼعتقدين من ىو أبعد منو شوطاً بُ الإبياف بًلله، 
وخلبصة إبيانو أف الله لازـ للئنساف لزوـ ابؼاء والأكسجتُ، وأنو راقب خثار 
ابؼادية بُ بذاربو بًلولايات ابؼتحدة فعزا إليها كثتَاً بفا يعرض للشباب من 

ن تعويد الفكر أف يتشبث بًلآراء ابػلل العقلي وابغطة ابػلقية، فضلًب ع
 ابغتمية، اتى يفقد القدرة على صحة ابغكم والتبصر بُ الأمور.

ويؤمن كاريل بأف كل خلية بُ ابعسم تتهدى بًلعقل الأبدي إبٔ 
موضعها من البنية ابؼرسومة، وتعمل بُ كل خطوة من خطواتها كأنها ترى 

ف وجود ابػلية ابغية أبدي تكوين ابعسم كلو ماثلًب أمامها، وبؽوا يعن لو أ
غتَ زمتٍ، لأنها برتوي الوجود ابؼقبل قبل وجود الزماف، ويعن لو كولك أف 
الكوف على رابو بفلوء بعقوؿ فعالة غتَ عقولنا، وأف العقل الإنساني ىاد 
قاصر بتُ دروب التيو التي اولو إذا كاف معولو كلو على ىدايتو، وأف 

ؿ التي اولنا وبًلعقل الأبدي ابؼسيطر الصلبة من وسائل الاتصاؿ بًلعقو 
على مقادير الأكواف قاطبة فيما ىو ظاىر لنا وما ىو بؿتجب عنا بُ طي 
ابػفاء، وليست قوة الصلبة عنده مقصورة على صاابها، ولا ىي من قبيل 
الإبواء النفسي الوي ينفع الإنساف لاقتناعو بو بُ صميم وجدانو، بل ىي 

تَه، ويستطيع أف ينفع بها غتَه إذا توجو إبٔ قوة تسري من ابؼصلي إبٔ غ
 الغيب داعيًا لو ملتمسًا لو ابؽداية والفلبح.
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 قاؿ بُ رسالتو الصغتَة عن الصلبة:

وليس من الضروري بغدوث ىوه الظاىرة أف يصلي الإنساف لأجل 
نفسو. فقد شفي أطفاؿ صغار بٓ يتكلموا بعد كما يشفى أناس لا يؤمنوف 

لأف بجوارىم أناسًا يصلوف بؽم. وكثتَاً ما كانت  (Lourdesبُ لورد )
الصلبة لغتَ صاابها أنفع من صلبتو لنفسو، وإبما تستمد الصلبة فعلها 

 من عمقها وخلوصها.

 وقاؿ قبل ذلك بُ تعريف الصلبة:

إف الصلبة على ما نرى تساـ من النفس إبٔ أوج اللبمادية من … 
ابتهاؿ أو صرخة أو استغاثة، الدنيا، وىي على أكثر ما تكوف شكاية أو 

وىي بُ بعض الأاايتُ تأمل خالص بُ أصوؿ الوجود ومصادره، ويصح 
أف يقاؿ إنها ارتفاع بًلروح إبٔ ابؼقاـ الإبؽي عنوانًا للتوجو بًبغب والعبادة 

 …إبٔ الوي منو صدرت الأعجوبة التي ىي ابغياة 

ل من من ىوا الوجود االة لا تنفص« ابؼقدس»والشعور بًبعانب 
االة ابػشوع الوي يلبزـ الصلبة، فلب صلبة مع الابتواؿ وابعشع 
والتهافت على اللبانات، وإبما الصلبة تطلع مع ابغب وفزع مع الثقة، 
وىي بهوا نوعاف: مناجاة وابتهاؿ، ومن ابعهل بها أف يقاؿ إنها أشبو شيء 
بأف يطلب الإنساف من الله أف بىل بنظاـ الكوف ويغتَ الأسباب 
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بؼسببات؛ لأف ابؼصلي وعقائده وملهماتو جزء من نظاـ الكوف وسبب وا
 من الأسباب التي بويط بها علم الله. بٍ ختم الرسالة قائلًب:

وابػلبصة أف الشعور بًلقداسة مع غتَه من قوى النشاط الروااني لو 
شأف خاص بُ ابغياة؛ لأنو يقيمنا على اتصاؿ بآفاؽ ابػفاء ابؽائل من عابٓ 

وبًلصلبة يسمو الإنساف إبٔ الله ويداخل الله سريرتو. وىي على ما الروح. 
نرى ضرورة لا غتٌ عنها لنمو الإنساف بُ أرفع االاتو، ولا ينبغي أف ننظر 
إليها كأنها عمل لا يلجأ إليو غتَ الضعاؼ وابؼتسولتُ وابعبناء كما قاؿ 

بؼاء نيتشو: إنها شيء بـجل. فما الصلبة بأدعى إبٔ ابػجل من شرب ا
والتنفس، وإف الإنساف ليحتاج إبٔ الله ااجتو إبٔ ابؼاء والأكسجتُ، وىوا 
الشعور بًلقداسة إبٔ قرائنو من الشعور بًلبصتَة وابغاسة ابػلقية وذوؽ 

ىو بساـ الازدىار والنضج للشذصية الإنسانية،  —ابعماؿ وضياء الفهم 
ي كل نشاط فينا وبفا لا جداؿ فيو أف استيفاء اياتنا يتطلب منا أف ننم

يشمل ابعسد والوىن والعطف والروح، وما الروح خلو من العقل ولا من 
 …العاطفة. فمن واجبنا إذف أف بكب بصاؿ العلم وبصاؿ الله 

وقد كانت رسالة الصلبة زبدة خراء العابٓ الطبيب بُ مسائل العقيدة، 
 The Unknown« )الإنساف المجهوؿ»وأبصع منها لآرائو كتابو عن 

Man وىو بُ بًبو أجرأ كتاب كتبو عابٓ بًسم الطب والعلم بُ مسائل )
العقيدة والروح؛ لأنو أعلن فيو أف النظر إبٔ الإنساف كأنو خلة جسدية ىو 

أو خطأ علمي تثبت للبااث جرائره ابغسية كما يثبت كل « خطأ طبي»
بؿسوس يعتمده أصحاب التجارب الطبية والعلمية، وختمو بنداء إبٔ ذوي 
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لرأي والبصتَة كأنو توسل بُ بؿراب، ناشدىم فيو أف يعتقوا ضمائرىم من ا
ربقة الكوف ابؼادي الوي بناه بؽم الطبيعيوف والفلكيوف، وقاؿ فيو إف 

إننا لا نضع »الوقت قد ااف لأف نعمل خلبصنا بأنفسنا، بٍ قاؿ: 
للذلبص برنابًؾا، لأف البرنامج بىنق ابغقيقة ابغية برت غشاء متحجر، 

بينع تفتق المجهوؿ عن وارد الغيب الوي لا ينتظر ولا يسبقو خبر، وبوبس و 
ابؼستقبل بُ ايز العقل المحدود. وإبما علينا أف ننهض ونتحرؾ، وأف نطلق 
أنفسنا من ابؼصطلحات العمياء ونقبل على طبائعنا بدا أودعتو من الغتٌ 

 «والوختَة ابؼركبة.

اف بكو قبلتهم ووضعت برت وقد أشارت علوـ ابغياة إبٔ بتٍ الإنس»
أيديهم الوسائل التي تبلغهم غايتها، ولكننا لا نزاؿ غائصتُ بُ الدنيا التي 
خلقتها علوـ ابؼادة ابؼيتة غتَ ملتفتتُ إبٔ عوامل النمو والكماؿ التي بُ 
نفوسنا، بتُ جدراف دنيا بٓ بزلق لنا لأنها من صنع ابػطأ بُ تفكتَنا 

ىوه الدنيا لا بيكن أف تلبئمنا ونلبئمها، فلب والوىوؿ عن اقيقتنا، ومثل 
مناص لنا من ابػروج عليها وأف نبدؿ قيمها ونعيد نشأتها وفاقاً بؼطالبنا 
الصادقة، وأف ىوه العلوـ الإنسانية اليوـ لتذولنا أف ننمي كل قوة كامنة 
بُ أجسامنا، فنحن نعلم الأسرار الآلية بُ وظائفها وبُ ملكاتها القليلة، 

من بٍ مواطن ضعفها، كما نعلم كيف بزطينا أوامر الطبيعة وبؼاذا  ونعلم
عوقبنا وضللنا بُ الظلمات، ولكننا على ىوا نبصر خلبؿ الضباب قبسًا 

 …«من الفجر خليقًا أف يهدينا سبلنا إبٔ النجاة 
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وقد جاء كتاب الإنساف المجهوؿ بُ إبًنو فتجاوبت بو الأندية العلمية 
إف وطأتو على مواىب الإنكار قد بضلت دعاتها  والدينية سنوات، وقيل

 على تطويقو بسد خفي من ابؼصادرة، فوقفت نشره عند اد بؿدود.

ويشبو كاريل بُ اطمئنانو إبٔ عقيدتو ابؼذتارة طبيب خخر من 
الفرنسيتُ اشتغل مثلو بدبااث التشريح والعلم الطبيعي وعمل مع الأستاذ  

بتقريراتو العلمية والطبية فاستدعاه كوري وقرينتو، بٍ تسامعت ابؼعاىد 
معهد روكفلر بؼواصلة بحث مع أعضائو بُ خصائص وعلبج ابعراح، بٍ عاد 
إبٔ فرنسا بعد سبع سنوات فتوبٔ رئاسة معهد بًستور للمبااث البيولوجية 

( مديرًا بؼعهد الدراسات العليا ٖٜٚٔالطبية، واختتَ بعد عشر سنوات )
. ٜٗٗٔنة بجامعة السربوف، وناؿ بُ س  جائزة جامعة لوزاف بفلسفة العلوـ

ىوا الطبيب العابٓ الوي قلنا إنو يضارع كاريل بُ اطمئنانو إبٔ 
صااب كتاب القدر  (De Nouyعقيدتو ىو ليكونت دي نوي )

وفحوى رسالتو فيو أف  (،Human Destinyالإنساني أو قدر الإنساف )
الضمتَ الإنساني إنو يؤمن العقيدة لا تقاس بًبؼنطق وابغساب ولا يقاؿ عن 

بجدوؿ الضرب أو التجربة الكيمية، وإبما طبيعة الإبياف من طبيعة ابغياة 
، ومدار الإبياف  وىي سر بٓ توضحو اتى اليوـ نظرية من نظريات العلوـ

( Unamunoعند دي نوي ىو شعار الفيلسوؼ الإسباني )أنامونو( )
ده، وتزيد على ىوا أف إف اعتقادؾ بُ الله ىو أف ترغب بُ وجو »وىو: 

 «تبتٍ عملك على أنو موجود.
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كثتَ من الأذكياء وذوي النية ابغسنة يتذيلوف أنهم لا »قاؿ: 
يستطيعوف الإبياف بًلله لأنهم لا يستطيعوف أف يدركوه. على أف الإنساف 
الأمتُ الوي تنطوي نفسو على الشوؽ العلمي لا يلزمو أف يتصور الله إلا  

لطبيعي أف يتصور الكهرب، فإف التصور بُ كلتا ابغالتتُ كما يلزـ العابٓ ا
ناقص وبًطل، وليس الكهرب قابلًب للتصور بُ كيانو ابؼادي. وإنو مع ىوا 
لأثبت بُ خثاره من قطعة ابػشب، ولو أننا استطعنا أف نتصور الله بؼا 

 -لاصطباغو بًلصبغة الإنسانية  -استطعنا أف نؤمن بو لأف بسثيلنا إياه 
 «نا بًلشكوؾ.بىامر 

وليست الصورة التي نتمثلها للئلو ىي التي تثبت وجوده، وإبما »… 
يثبت وجوده ذلك ابعهد الروااني الوي نبولو بؼعرفتو، وكولك الفضائل 

 «إبما يعوؿ فيها على شعورنا بها لا على نتائجها.

بُ وقاية  -اتى التعصب  -وبعد أف أشار إبٔ فضل التدين العميق 
بني من غوائل ابعحود، مضى يطبق قوانتُ التطور على ابؼسلم والبر 

الضرورات الرواانية وابػلقية فقاؿ: إف إنشاء بيئة جديدة لازـ لوقاية 
الأنواع ابؼهددة من عواقب الابكلبؿ والانقراض، وإف النوع الإنساني يواجو 

 االة كهوه ابغالة بُ أمر العقيدة فلب بد لو من بيئة رواانية جديدة.

لى الإنساف أف يفهم أف التطورات الآلية التي أدخلها بُ ع»قاؿ: 
تُ، وبنا التقدـ بيئتو وراح يلبئم بينو وبينها لن تكوف بؽا إلا نتيجة من نتيجت

أو الدمار اسب بقااو بُ شفاعتهما بًلتطور بُ بيئتو ابػلقية. فواجب 
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الإنساف إذف أف يزيح جانبًا معابٓ اضارتو الباطلة ويقيم بُ مكانها معابؼو 
الصادقة، وىي الكماؿ الوي يوافق كرامة الإنسانية، وليس ابؼطلوب منو 

ربتو بؼا يرجى من ابؼزيد بُ تقدـ ولا طاقة لو بدحا -أف بوارب التقدـ الآبٕ 
 «بل بتهويب النفس والارتفاع بأمثلتها العليا. -العلم والطب 

 

( عضو ابعمعية ابؼلكية Broomومن العلماء ابؼؤمنتُ روبرت بروـ )
( أستاذ علم النفس بجامعة أكسفورد Brownالإبقليزية، وولياـ براوف )

، وستَ خرثر تومسوف وصااب التجارب ابؼشهورة بُ العلبج النفساني
(Thomson أستاذ التاريخ الطبيعي بجامعة ابردين، والأستاذ جوردوف )

عضو بصاعة الأطباء ابؼلكية بأدنبرة، وىم يتناولوف مسألة العقيدة من نواح 
متفرقة ولا بذتمع منهم مدرسة خاصة كمدرسة العلماء البااثتُ بُ الورة 

 ددة.وأصل ابؼادة من الأقطار الأوروبية ابؼتع

سئل الأستاذ بروـ عن عقيدتو الدينية بًعتباره رجلًب من رجاؿ العلم 
ابغديث، فأجاب بُ فصل خاص كتبو لمجموعة )الروح العصري بكو فلسفة 

( وقد نشرت Modern Spirit towards a Philosophy of Faithالإبياف( )
 .ٜٔ٘ٔىوه المجموعة سنة 

: من بكو عشرين سنة اىت م بعضهم بأف يبحث عن قاؿ الأستاذ بروـ
الآراء ابؼادية التي شاعت بتُ الدوائر العلمية بُ النصف الأختَ من القرف 
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التاسع عشر! ىل لا تزاؿ على شيوعها؟ أو أف الآراء الأختَة عن بناء 
ابؼادة وموىب النسبية وعلوـ ابغيواف قد عدلت على صورة من الصور 

 فلسفة رجاؿ العلم بُ القرف العشرين؟

بنسبة عددىا إبٔ سائر أعضاء ابعمعية  -أف فئة مدىشة فتبتُ 
قد قررت بأسلوب واضح أنها تؤمن بعابٓ روااني وعناية ربًنية  -ابؼلكية 

مهيمنة، وأف كثتَاً منهم يعتقدوف بقاء الشذصية بعد موت ابعسد، وظهر 
بُ امتحاف الأسئلة أف عددًا كبتَاً من الأعضاء بٓ بوفل بًلإفصاح عن رأيو، 

قد يفهم منو أف بعضهم على شك وتردد، وقد يكوف الشك والتًدد  بفا
 خطوة بُ طريق الإبياف.

ولقد كانت مبااثي بُ ابػمستُ السنة الأختَة مفرغة على الأكثر 
لدراسة ابغفريات الفقارية، وبٓ تقنعتٍ ىوه ابؼبااث بأف أنواع ابغياة الأختَة 

ك بأف ىوا التطور بٓ قد جاءت من طريق التطور وكفى، بل أقنعتتٍ كول
 بودث جزافاً ولا عرضًا، ولكنو ادث بهداية أو ىدايات رواانية.

إف داروين سيظل بُ مكانو الرفيع من تاريخ علوـ الأاياء والنباتات، 
إلا أف موىبو بُ الانتذاب الطبيعي كما يلوح بٕ جد قاصر عن الإقناع 

الوي أعلن والكفاية، وقد عدؿ عنو رسل والاس نفسو شريك داروين 
 .ٛ٘ٛٔابؼوىب معو بُ سنة 
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فأما أف التطور قد ادث فأمر لا شك فيو، ولا بد من موىب 
صحيح للتطور، وإف كنا اتى اليوـ بٓ نستقر على موىب مقنع، وربدا كاف 
موىب لامارؾ أقرب جدًّا إبٔ ابغقيقة من موىب داروين، ولكنو غتَ واؼ 

 على ابغالة التي تركو بها لامارؾ.

كر رسل والاس أف كثتَاً من ابػلط والصعوبة قد بقم من وقد ذ 
القوؿ بأف الااتماؿ لا يقبل غتَ فرضتُ اثنتُ لا ثالث بؽما، وبنا الإلو 
ابغكيم القادر على كل شيء أو ابؼصادفة العرضية، وانتهى بُ أواخر أيامو 

مة إبٔ إبيانو بعدة عوامل رواانية لا تسمو إبٔ القدرة الكاملة ولا إبٔ ابغك
 الكاملة.

وأمراف يبدو أنهما بؿققاف: أادبنا أف التطور الوي أفضى إبٔ خلق 
الإنساف من تدبتَ قدرة رواانية عظيمة، والأمر الآخر أف ىوا التدبتَ 
تتولاه عوامل ثانوية بزطئ بُ إبقازه، ولكن الغاية ابؼطلوبة تتحقق بُ النهاية 

 على الرغم من ىوه الأخطاء.

بتُ ابغيوانات وبيئاتها من عمل روح أو ملكة  والظاىر أف التوفيق
شبيهة بًلواعية بُ ابغيواف، ويتفق أايانًا أف يكوف التوفيق غتَ سديد. 
وىوه الأرواح أو ابؼلكات الثانوية لا تطلع على ابؼستقبل، وقد فضل  
كثتَوف من علماء ابغيواف نظرية مؤداىا أف قدرة مدبرة تدفع التطور إبٔ 

 الأرواح الأخرى أمر مطالبو العاجلة، وقد كاف الرائد غاية معينة وتتوبٔ
( يلمح ما Chambersالأيقوسي العظيم بُ ميداف التطور روبرت شامبرز )
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لعلو الرؤيا الواضحة بؼا ىو قريب من ابغقيقة. ومن النشوئيتُ من ىو  
كبرجسوف أدنى إبٔ التأثر بًلبينات التي تدؿ على قوة دافعة وراء التطور، 

ن ىو كصمويل بتلر وبرنارد شو تؤثر فيهم على بكو قوي بينات ومنهم م
تنم على وجود عامل أو عوامل موشجة بُ ابغيواف، يتستٌ بؽا أف تلبئم 

 بينو وبتُ أاوالو.

وكاف رسل والاس بُ شيذوختو يعتقد أف الكوف ابؼادي إبما ىو »
الفعالة  مظهر للكوف الروااني، وأف بُ الكوف الروااني أبماطاً من العوامل

من القوى العليا إبٔ الأرواح الكامنة بُ ابػلبيا ابغية، وربدا تعور إثبات ىوه 
التقديرات بًلبرىاف القاطع، ولكنها فيما نراه أصلح لتوضيح الوقائع من 

 «أي تقدير يأخو بو ابؼاديوف.

ومتى سوغ البااث لنفسو أف يقتنع بصدور التطور عن قوة »بٍ قاؿ: 
خلق الإنساف؛ فمن النتائج التي تنساؽ إليو مع ىوا أو قوى توجهو إبٔ 

الاقتناع طواعية، أف ظهور كائنات كبتَة الدماغ قائمة على قدمتُ لا يعقل 
أف يكوف ىو غاية القصد من بسهيد ملبيتُ السنتُ، وأارى أف يكوف 

 …«القصد من ىوا التدبتَ إنشاء وادات رواية تبقى بعد موت ابعسد 

 من جوابو ابؼنشور بُ ىوه المجموعة: وقاؿ الأستاذ براوف
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ىناؾ صورتاف للتطور: إادابنا صورة التطور بُ الكوف، أو بعبارة 
أخرى تطور الأاياء التي يصارع بعضها بعضًا ويبقى الأصلح منها وما 

 شابو ىوه العوامل. والأخرى تطور الكوف نفسو.

رة التي وىي الصو  -وإنهما لصورتاف متميزتاف. وىوه الصورة الثانية 
بـالفة جدًّا لصور الأاياء ابؼنفردين بُ تطورىم  -تنمى إبٔ ما وراء الطبيعة 

وفاقاً لبيئة معينة. إذ ليس للكوف بيئة معينة، وكل بيئة معينة فهي مطوية 
 فيو، وليس ىو من الزماف بل الزماف وابؼكاف منو.

ىوه التطورات إذا استقصيناىا إبٔ مداىا ترينا أف العلم اري … 
أف يقودنا إبٔ معرفة غتَ العلم، إذا بكن بسشينا معو على منهاجو وطبقًا 

 لقواعده، وتلك ابؼعرفة الأخرى ىي فلسفة ما وراء الطبيعة.

 بٍ قاؿ بعد استطراد:

فإذا رجعنا إبٔ علم النفس ألفينا مسألة الروح أو العقل على صلة 
نتساءؿ: ىل بًلدماغ أو منفصلة عنو بعض الانفصاؿ، واضطررنا إبٔ أف 

العقل مستقل عن الدماغ؟ ونعود فنوكر أف العلوـ الطبيعية عزلت نفسها 
من مسألة الوعي وبٓ تزودنا بوسيلة ما للوصل بتُ العقل والتغتَات ابؼادية، 
وكل ما نلباظو أف للعقل نشاطاً مقتًنًا بًلتغتَات ابؼادية بُ أجزاء مركبة 

 ة ىوا الاقتًاف.من البدف، ولكننا لا نعلم شيئًا عن اقيق
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وإف تطور من صور  -وليس بشة ما بينعنا أف نفهم أف العقل الواعي 
يتدرج شيئًا فشيئًا إبٔ ااؿ من الاستقلبؿ،  -أبسط بُ الوظائف ابغيوية 

ويتمكن من التأثتَ بُ البدف بقسط متزايد من ابغرية ويصبح كيانًا لو وادة 
نقيض ىوا التقدير قد تبقى بعد ابعسد، وليس بُ وسعنا أف نقطع بأف 

ثبت بأدلة العلم ابغديث، ونعتٍ بًلنقيض أف العقل يستحيل أف يعيش بعد 
 ابعسد.

 بٍ ربط بتُ القوؿ بًلعقل الباقي وبتُ العقيدة الدينية فقاؿ:

إف للدين تعريفات شتى، ومن تعريفاتو أنو ابؼوقف الوي يتذوه 
عور بًلاعتماد التاـ العقل اياؿ الوجود بُ شمولو، ومن تعريفاتو أنو الش

 (.Schlerr macherعلى الكوف، وىوا ىو تعريف سكلتَ ماكر )

غتَ أنو لا ىوا التعريف ولا ذاؾ ولا كلببنا معًا يوبُ الدين كل 
صفاتو. فإف الرجل ابؼعطل قد يتذو لو موقف سذرية وااتقار أماـ الوجود 

على الكوف  بُ شمولو أو موقف ايدة وقلة اكتًاث. أما الشعور بًلاعتماد
فليس كافيًا على ادة. فإننا اتُ نرقب ابؼتدينتُ الوين يعلموف أنهم 
متدينوف ويرُى من أاوابؽم أنهم كولك؛ نبصر على الدواـ عنصر العبادة 
قائمًا ىنالك، نبصر العبادة والإبياف بًلقيم والإبياف بقيمة عليا يتصل بها 

بٔ النفس التقديس العقل الإنساني ويستجيب بؽا: قيمة عليا تواي إ
 والعبادة لأنها ختَ.
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فكيف نقرب بتُ ىوا ابؼعبود وبتُ القيم التي أشرت إليها؟ إف ىوه 
القرابة على ما أرى ىي تلك الصلة التي توجد بتُ المجسمات وابؼعاني 
المجردة. إذ كانت معاني ابغق وابعماؿ وابػتَ كلها بؾردة، وكلها صور من 

معًا ولا رجحاف لواادة منها على الأخرى، الوجود الصادؽ، وكلها بسضي 
إذ كلها بدرتبة واادة. ومن السذف مثلًب أف يقاؿ عن خية قيمة إنها بصيلة 
ولكنها مناقضة للذلق الفاضل أو خالية منو، فهوه القيم مستقلة لأنها 

 صفات متعددة لكائن وااد ىو الله.

لوجود. بل ولا يوصف ىوا الاعتقاد بأنو من قبيل الاعتقاد بوادة ا
ىو اعتقاد بأف الله بؿيط بكل شيء، ولكن الأشياء درجات، ولكل قيمة 
درجتها بُ الكائن المحدود، وتعلو بعض القيم اتى تعم ولا تتوقف على 
ذوات الكائنات المحدودة. ومن التجربة وابؼزاولة يزداد ابؼرء تعمقًا بُ إدراؾ 

ة صحيحة والشر قصور القيم كلما بلغ القدرة على برصيلها. فابػتَ قيم
عنو أقل وأنقص، وابغق قيمة صحيحة والباطل قصور عنو أقل وأنقص، 

 وابعماؿ قيمة صحيحة والقبح قصور عن ابعماؿ.

وصفوة كلبـ العابٓ النفساني بعد ذلك أف تصحيح النفس ىو ردىا 
إبٔ الشعور بهوه القيم والقدرة على بسلِّيها، وأنو ما من نفس بسرض وفيها 

بعماؿ وابغق وابػتَ، وأف الديانة ابؼثلى ىي قواـ ىوه الصحة ثقة بً
النفسية، وأف وظائف العقل تتًقى وتسمو لتتهيأ لإدراؾ ىوه ابؼعاني، ولا 

 يعقل أف يتهيأ العقل بؽا كي يعود فينغمس بُ ابؼادية وابعسدية.



 015 

ويفرؽ الدكتور براوف بتُ الفردية والشذصية، أي بتُ كوف الإنساف 
(. وعنده Personality( أو )person( وكونو شذصًا )Individualفردًا )

أف الشذصية ىي الفردية وزيادة، وأف الشذصية رواانية أقرب إبٔ 
الاتصاؿ بًلرواانية العليا، أو إبٔ ذلك ابؽياـ الصوبُ الوي بهمع بينها وبتُ 
الرواانية الشاملة، وىوه الصوفية ىي التي يعبر عنها السيد ابؼسيح اتُ 

 ؿ: إف من يفقد نفسو من أجلي بهدىا.يقو 

أما الستَ خرثر ثومسوف فهو يعوؿ كثتَاً على بزفف الكثافة ابؼادية 
؛ أي ابؼعاني التي لا توزف كالفكر والعاطفة «اللبموزونات»واقتًابها من 

(، ويقوؿ إننا بُ زمن شفت فيو الأرض الصلب، Imponderablesوالعناية )
ادي، فهو أقل الأزمنة صلباًا للغلو بُ التأويلبت وفقد فيو الأثتَ كيانو ابؼ

 ابؼادية.

وبُ جوابو للسائلتُ عن عقيدتو قاؿ بُ بؾموعة أخرى ىي بؾموعة 
 (:Science and Religionالعلم والدين )

إذا كاف العلم صيغًا وصفيةً وكاف الدين بُ جانبو العقلي تفستَاً … 
 بينهما. علوياًّ أو خفيًّا فلب موجب للتعارض ابغاسم

وقد مهد بؽوا التقابل بتُ العلم والدين بقولو: إف الإنساف قد أاس 
 لزوـ الدين كلما انتهى إبٔ قصاراه من العمل أو ابغس أو التفكتَ. بٍ قاؿ:



 001 

ليس للعقل ابؼتدين أف يأسف اليوـ لأف العابٓ الطبيعي لا بىلص من 
النتيجة أكبر الطبيعة إبٔ رب الطبيعة. إذ ليست ىوه وجهتو. وقد تكوف 

جدًّا من ابؼقدمة إذا خرج العلماء بًلاستنتاج من الطبيعة إبٔ ما فوؽ 
الطبيعة. إلا أننا خلقاء أف نغتبط لأف العلماء الطبيعيتُ قد يسروا للنزعة 
الدينية أف تتنفس بُ جو العلم ايث بٓ يكن ذلك يستَاً بُ أياـ خبًئنا 

كما زعم -يبحثوا بُ الله فإذا بٓ يكن عمل الطبيعيتُ أف … وأجدادنا 
فنحن  -مستً لابقدوف دافيز خطأ بُ كتابو البديع عن الإنساف وعابؼو 

نقرر عن روية وعن أف أعظم خدمة قاـ بها العلم أنو قاد الإنساف إبٔ فكرة 
عن الله أنبل وأبظى، ولا بقاوز ابؼعتٌ ابغربُ اتُ نقوؿ إف العلم أنشأ 

وافزه من بٍ إبٔ غاية جهده العقلي،  للئنساف بظاء جديدة وأرضًا جديدة
فإذا بو بُ كثتَ من الأاياف لا بهد السلبـ إلا ايث يتذطى مدى الفهم، 

 وذاؾ بُ اليقتُ والاطمئناف إبٔ الله.

ومضى يقوؿ: إف العقائد القدبية أارى أف تعبر عن أصوبؽا اليوـ 
 تعبتَاً جديدًا على ىوا ابؼثاؿ: 

 بُ البدء كاف العقل.

 قل مع الله.وكاف الع

 وكاف العقل ىو الله.

 وكل شيء صنع من العقل.

 وبغتَه بٓ يصنع شيء بفا صنع.
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 منو ابغياة.

 ومن ابغياة نور الإنساف.

بٍ تساءؿ: ألا بيكن أف يستعتُ العلم بًلدين؟ فقاؿ إنو يوشك أف 
يسمع جواب ىوا السؤاؿ من زملبئو بًلنفي القاطع، ولكننا ينبغي أف نفهم 

لحياة وليست ابغياة للعلم، وإذا كاف عمل العلم ابؼباشر أف أف العلم ل
يفهم فعملو غتَ ابؼباشر أف يزيل الشرور ويزيد الطيبات، ومن الشعور 
الديتٍ يستمد العابٓ ثروة اية ىي نعم ابؼدد للبصتَة بُ الكشف عن 

 المجهوؿ.

بٍ ختم كلمتو قائلًب ما معناه أف الإنساف بههل ااجتو إذا وضع 
… أماـ العلم موضع ابؼناجزة، وقاؿ لنفسو: إما ىوا وإما ذاؾ  الدين

فالوي بكن على يقتُ منو أننا بحاجة إبٔ مزيد من العلم ومزيد من »
 «الدين.

 The« )فلسفة عابٓ»والدكتور جوردوف يقوؿ بُ كتابو 
Philosophy of a Scientist ( من فصل بعنواف )على الإنساف أف

 يوجد ديانتو(:

نساف ىوا بست لو عفوًا إطاعتو أعظم الأوامر الإبؽية وىي: إذا بً للئ
أابب إبؽك. لأنو سيحب إذف تلك القيمة العليا أو الصفة العليا التي ىي 

 ابؼعبود، وذاؾ ىو أساس كل دين.
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وابؼعبود كائن نوجده وبلدمو وبكبو بأرفع معاني ابػدمة وابغب. إذ 
يح ىي التي تنظم أو بذند  بفضل ابغب يناؿ ىوا التقدـ، وقوة ابغب الصح

كل طاقات الشذصية الإنسانية إبٔ وجهة أعلى وأرفع: وجهة أفضل من 
أنفسنا، نستطيع أف نستقبلها بًلإجلبؿ ابغق ونسعى إليها بُ شوؽ لا 
يهدأ. وقد تنفعنا الروح ابعماعية متسامية إبٔ ابؼعونة ابؼتبادلة كما شراها  

دفعة ابغب، وقل إف شئت إنو من  كروبتكتُ، ولكنها لا تغتٍ فتيلًب بغتَ
فإف شوؽ المحبوب واناف الأبوة … ابغب ابعنسي أو من ابغناف الأبوي 

القريب منو بنا أساس ابغب الشامل، وايث نصدؽ بُ اب المحبوب 
 بكس فوؽ كل شيء أننا نطمح إبٔ القداسة والأمانة وابغق وابعماؿ.

غولتُ بًلشيء ويلباظ أننا اتُ نرتقي ىوا ابؼرتقى لا نظل مش… 
نفسو، بل بًلقيمة التي بوتويها. فليس بننا ابؼعبود أو المحبوب، وإبما بننا 

ويومئو بكب الله، وايث بكب الله بُ كمالو نرى … القيمة التي بهلوىا لنا 
أف الكماؿ ىو ابؼهم، ويصبح كل شيء وكل أاد اقًّا، ويصبح كل شيء 

ا. إذ ليس وااد أو اثناف وكل أاد بصيلًب، ويصبح كل شيء وكل أاد ختًَ 
أو فئة بـتارة منتقاة ىم الوين يدركوف ذلك الكماؿ ابؼنشود، بل كل بُ 

 ىوه ابغالة يشارؼ كماؿ ابؼعبود.

من الأمثلة ابؼتقدمة، مثاؿ للعابٓ الوي يؤمن وإبيانو قائم على اقيقة 
 خارجية، ومثاؿ للعابٓ الوي يؤمن وإبيانو قائم على اقيقة بًطنية.
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غتَ ىؤلاء فئة ذات صبغة خاصة بذمعها « الإبيانيتُ»علماء ومن ال
شعبة واادة من شعب العلم الطبيعي، أو مدرسة واادة كما أسلفنا بُ 
مقدمة ىوا الفصل عن عقائد العلماء، وىي مدرسة الورة والبحث بُ بناء 
ابؼادة، ومنها أقطاب ىوا البحث من طبقة بلبنك وىيزنبرج وادبقتوف 

م فيما وراء ابؼادة بؾمل فيما أشرنا إليو خنفًا عند الكلبـ وجينس، وموىبه
على قوانتُ الطبيعة، وبؿصلة أف ابؼادة برولت إبٔ ضياء وأف الضياء بروؿ 
إبٔ معتٌ كمعاني ابؼعادلات الرياضية الوىنية، وأنو لا بؿل بعد اليوـ 

قدموف للبعتًاض بًسم العلم على ابؼعاني المجردة لأنها بـالفة بؼا تصوره الأ
من شرائط الوجود الثابت بُ ابغس والعياف، ومعظم علماء ىوه ابؼدرسة 

التي تكتفي بنفي ابؼوانع، ويوىبوف شوطاً بعيدًا « النافية»بهاوزوف النااية 
بُ الإثبات ابؼوجب كما فعل جينس بُ قولو بًلعقل ابؼدبر، وكما فعل 

« الوات»ي بهيمنة إدبقتوف بُ قولو إف العابٓ غتَ ابؼنظور بُ صميمو يوا
الإبؽية عليو، بسييزًا للئلو أف يكوف بؾرد معتٌ كما تصفو بعض النحل 

 كما يؤمن بها ابؼتدينوف.« الوات الإبؽية»البربنية القدبية، وإقراراً لعقيدة 

ولا يقف بلبنك وىيزنبرج دوف ىوا الشوط بُ الإثبات ابؼوجب، 
 أوسعها من قبل التفكتَ.ولكنهم يقنعوف بفتح أبواب الإبؽاـ الديتٍ على 

وبٓ تستوعب ىوه النظرات مواقف العلماء بصيعًا من العقيدة 
والإبياف. ففي العلماء كثتَوف لا يوىبوف إبٔ ىوا ابؼدى ولكنهم لا يقفوف 
موقف العداء أو قلة الاكتًاث بؼا بواولو زملبؤىم بُ ىوا المجاؿ. ومنهم من 
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هم من يعتقد ولكنو اتُ يسأؿ عن يود لو يعتقد ولكنو بٓ بهد عقيدتو، ومن
 معتقده لا يتضح من كلبمو معتقد بؿدود.

بيثل ىؤلاء العلماء اثناف بىتص كل منهما بشعبة من البحث العلمي  
كادت أف تكوف من خصائص القرف العشرين: أادبنا مالنوسكي البولوني 

(. أشهر البااثتُ بُ الأجناس البشرية، والآخر ألبرت ٕٜٗٔ–ٗٛٛٔ)
  العابٓ الأبؼاني الإسرائيلي صااب موىب النسبية ابؼشهور.أينشتتُ

أما عتٍ أنا فإنتٍ   (ٕٕ) فالعابٓ البولوني يقوؿ اتُ سئل عن عقيدتو:
لا أدري. ليس بُ وسعي أف أنفي وجود الله، ولست أميل إبٔ نفيو، فضلًب 

.  عن القوؿ بأف الإبياف بًلله غتَ لازـ

ت وأود لو أنتهي إبٔ يقتُ كولك أبستٌ لو يكوف ىناؾ بقاء بعد ابؼو 
بُ ىوا الأمر. ولكنتٍ على كلٍّ أبستٌ وأود، لا أجدني قادراً على قبوؿ 

 …عقيدة موجبة بُ العناية الإبؽية سواء مسيحية أو غتَ مسيحية 

ترى ىل للعلم دخل بُ ىوه اللبأدرية وفيما »بٍ قاؿ بعد استطراد: 
يشبهها عند أمثابٕ؟ أظن ذلك، وبؽوا لا أاب العلم وإف بٓ يكن بٕ بد من 

 «الولاء بُ خدمتو.

                                                 
 ين التي سبقت الإشارة إليها.بؾموعة العلم والد ((ٕٕ
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ىو بقية من « ذات»أما إينشتتُ فهو بوسب أف الإبياف بًلله على أنو 
إف »وبٔ. ولكنو يؤمن بعابٓ غتَ عابٓ الشهادة ويقوؿ: تشبيهات الأدياف الأ

الإنساف الوي بٓ بىتبر وقفة من وقفات الصوفية اياؿ ذلك العابٓ وبٓ يشعر 
بكوه بًلروعة؛ ىو اي اكمو اكم ابؼيت. ولب الديانة عنده أف يعلم أف 
الوي لا ننفو إليو بدداركنا ىو موجود اقًّا متجل اقًّا. يطالعنا بًبغكمة 

ليا وابعماؿ الرائع ولا بريط عقولنا الكليلة منو إلا بأشكاؿ بدائية  الع
 «كالظلبؿ.

 The Worldوقد شرح إينشتتُ عقيدتو بُ كتاب الدنيا كما أراىا )
as I see( وكتاب من سنوابٌ الأختَة )out of my later years ،)

وناقش خراء ابؼعلقتُ على معتقده بُ الكتاب ابػاص بو من سلسلة 
 سفة الأاياء، وبٓ بىرج إبصاؿ تلك الشروح عما قدمناه.الفلب

وليس استقصاء ابؼعتقدات التي يدين بها بصيع العلماء ميسوراً بُ 
ىوه العجالة، ولكننا بكسب أننا مثلنا بؽا بسثيلًب بهزئ بُ الإبًنة عن 
مناايها، وقد تلبقى ابعازموف وابؼتًددوف منهم بُ تبرئة العلم من عداء 

من بٓ يكن صديقًا خالصًا فليس بًلعدو ابؼبتُ، بل وجد من ىؤلاء الدين، ف
ابؼعارضتُ للدين من يثبت القصد بُ ابػليقة مع تصربوو بأنو مادي خبٕ 
يعزز التطور بًلانتذاب الطبيعي، ومنهم من يرى دلائل القصد بُ ابؼادة 
غتَ العضوية فضلًب عن الأجساـ ابغية، وقد أشار إبٔ ىؤلاء العلماء 

دكتور فردريك وود جونس عضو ابعمعية الإبقليزية ابؼلكية بُ كتابو عن ال
التدبتَ والقصد، فوكر لورنس ىندرسوف أستاذ الكيمياء ابغيوية بجامعة 
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ىارفارد، وروى عنو أف تقلب الليل والنهار على الأرض لو معناه بُ تركيب 
قلب ثاني أكسيد الكربوف )لارتباط صلبايتو بًلنور والظلبـ(، وأف ت

الفصوؿ وموقع الأرض من ابؼنظومة الشمسية بؽما معنابنا بُ خصائص 
ابؼاء بتُ االتي التجمد والووبًف، وأف ىندرسوف قد اضطر إبٔ الاعتًاؼ 
بأف بؾرى التطور بُ مظاىره الكونية وابغيوية بياثل بؾرى الأعماؿ التي 
نقوؿ اتُ نرقبها بُ الناس إنها مقصودة. بٍ ذكر توماس دوايت 

(Dwight أستاذ التشريح بجامعة ىارفارد، فروى عنو أنو كتب قبيل )
وفاتو يقوؿ إف صدور الرسم الوااد عن ابؼصادفة قد يفهم، ولكن نسبة 

 الرسوـ بُ عدد كبتَ 

  (ٖٕ) اىر إبٔ بؾرد الاتفاؽ سذف وىراء.من الظو 

فإذا جاء ىوا الاعتًاؼ من العلماء ابؼصراتُ بًبؼادية فلب ااجة 
 اوف بها إبٔ أكثر من ىوا الاعتًاؼ.بًلوين لا يصر 

 

  

                                                 
ٕٖ)) Design and purpose. By frederic wood Jones. 
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 عقائد الأدباء

وع يستشهد بأقواؿ الأدبًء بُ العقيدة لأنهم دارسوف، ولأنهم موض
 دراسة.

ىم دارسوف لأنهم يفكروف بُ عقائدىم وبيحصونها ويقبلوف منها ما 
يقبل ويرفضوف منها ما يرفض، أو ينشئوف لأنفسهم عقائدىم ابؼذتارة اتُ 

 يرفضوف كل ما ورثوه من ابؼعتقدات.

وىم موضوع دراسة لأنهم بيثلوف شعور عصرىم ويعبروف عنو. فمن 
من العصور فمن أقرب وسائلو أف أراد أف يدرس ابؼعتقدات بُ عصر 

يراجع أقواؿ أدبًئو عن أنفسهم وعن أبناء عصرىم، فيعرؼ منها أبماطاً 
 صابغة لتصوير تلك ابؼعتقدات.

ومن ابؼتفق عليو أف العقيدة ااجة إنسانية بُ ضمائر ابؼعتقدين، فهي 
بُ أقواؿ الأدبًء، أي  -أقرب ملتمس  -من ىوه النااية شعور نلتمسو 

ؿ الوين يشعروف ويعبروف عن الشعور، وىوه ىي وظيفة الأدب بُ  بُ أقوا
كل زمن. فلب أدب بؼن لا يشعر ولا بوسن التعبتَ عن شعوره وعن كل 

 شعور بوكيو.

فإذا كانت العقيدة موضوع امتحاف ودراسة بُ نظر العلم فهي بُ 
 ميداف الأدب موضوع بذربة وتصوير.
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قبل ىوه العقيدة أو يرفضها، وتنتهي وظيفة العابٓ اتُ يقوؿ: علمي ي
فإذا بردث بعد ذلك عن العقيدة كما يشعر بها أو يفكر فيها فهو والأدب 

 سواء بُ ىوا ابغق: اق الشعور والتفكتَ.

ومن أدبًء القرف العشرين بُ الغرب من نروي كلبمو عن العقيدة لأنو 
 صااب رأي فيها.

رى الشعور بتُ ومنهم من نروي كلبمو لأنو صورة معبرة تدؿ على بؾ
أمثالو، وكلهم يضيفوف إبٔ صفتهم الأدبية صفة ابؼطلع ابؼستفيد من علوـ 

 عصره ومبااث علمائو، فهم مثاؿ صادؽ لزمانهم على كلتا ابغالتتُ.

بُ مقدمة الأدبًء العابؼيتُ ابؼمثلتُ لزمانهم بُ القرف العشرين )برنارد 
صف القرف التاسع شو( الكاتب الأيرلندي العابؼي الوي عاش من منت

عشر إبٔ منتصف القرف العشرين، وصااب التطور بُ موىب التطور 
نفسو خلبؿ ىوه ابؼدة، فذرج من بذاربو ومطالعاتو بدوىبو عن القوة 

 ابغيوية، وىي بُ موىبو برل بؿل الإلو بُ الأدياف.

وموىبو كما بػصناه بُ رسالتنا عنو أف لا يؤمن بًبؼادية ابؼطلقة ولا 
 الوجود كلو مادة مسيطرة على الفكر وابغياة. يقوؿ بأف

بل يؤمن بقوة غتَ مادية يسميها القوة ابغيوية ويقوؿ إنها تتطور 
بإرادتها، وإف ابؼادة عدو بؽا بُ تطورىا، وإف ارتقاء ىوه القوة بُ معارج 
الفكر إبما يأبٌ من طريق وااد: وىو طريق ابػطأ والتصحيح والتكرار 
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ة للبرتقاء الوي تبلغو ابغياة من ىوا الطريق. فإنها تسلكو وابؼثابرة، ولا نهاي
وتتطلع بُ كل مرالة من مراالو إبٔ القدرة ابؼطلقة والعلم ابؼطلق، وقد 

 …تبلغهما بُ زمن من الأزماف بعد ابؼلبيتُ التي لا برصى من السنتُ 

وأوؿ خطوة من خطوات التطور عنده أف القوة ابغية تلبست … 
ة لتعمل وتستفيد من معاركة ابؼادة وإملبء إرادتها عليها، بًلأجساد ابؼادي

فأصبحت القوة ابغيوية أفرادًا متفرقة بعد أف كانت بصلة بؾتمعة لا تفرؽ 
 بتُ أجزائها.

وظهر الفكر وتقدـ من علبج الإرادة ابغية للمادة التي تقاومها 
 وتعاديها.

بذري بؾرى فكل معابعة تتقرر فيها بذربة ثابتة، وكل بذربة ثابتة 
العادة، وكل عادة تتجمع مع العادات الأخرى فتهتدي بها ابغياة وتتعود 

 التفكتَ.

ولكن ابؼادة من طبعها أف تعوؽ الفكر وتصده عن الانطلبؽ بغتَ 
قيد ولا اائل، وينتهي ىوا التعويق بتنبيو إرادة ابغياة إبٔ طلب ابػلبص 

رد مستقلبًّ من الأجساـ، من ىوه العوائق واعتماد ابغياة على الفكر المج
فلب تزاؿ تطلب وتكرر الطلب، وبزطئ وتصحح ابػطأ، وتثابر على الطلب 

 والتصحيح اتى تبلغ ما تريد.
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ويومئو لا يبقى من ىوه الأجساد ابغية غتَ الفكر ابغي المجرد ابؼطلق 
 من بصيع القيود.

وليس بُ موىب شو مطلب بعيد على الإرادة، فسوؼ تتحقق … 
لفكر المجرد كما برقق الفكر نفسو، وكما برقق ابغس والنظر ابغياة بً

 والسمع وسائر ابغواس بًلمحاولة بعد المحاولة والتصحيح بعد التصحيح.

ويزعم شو أف التطور ابػلبؽ صابّ لأف يصبح ديانة جديدة … 
لأبناء القرف العشرين، وكما قيل عن ابؼعري إنو سئل عن قرخنو فقاؿ: 

لألسنة بُ المحاريب. كولك يقوؿ شو عن ديانتو ىوه اتركوه اتى تصقلو ا
إنها لا تشيع بتُ بصهرة الناس اتى تنشأ اوبؽا أساطتَىا وأماثيلها 
ومعجزاتها، ولكنها مع ىوا ختَ من الديانات العتيقة وختَ من الشكوكية 

ولا … وختَ من ابؼادية العمياء، وختَ من موىب داروين العتيق وابغديث 
 لى كل ااؿ بغتَ إبياف.يصلح الإنساف ع

وبتُ نوابغ الكتاب الإبقليز بُ العصر ابغاضر الدوس ىكسلي 
صااب ابؼشاركات ابؼعروفة بُ الشعر والقصة والفلسفة، وىو صااب 
نزعة صوفية واضحة بُ بصيع كتبو، وديانتو الصوفية عامة بُ غتَ عقيدة 

قلبؿ جهد بؿدودة بهمعها مسلك عملي بُ ابغياة قائم على القناعة والإ
الطاقة من علبقات ابؼرء بًلدنيا وبنومها، قطعًا للشواغل السفلى وتوسيعًا 
بؼنادح النفس بُ التماس مطالبها العليا وتوفتَ اظها من ابؼتعة بًبغق 

 وابعماؿ.
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ومن كتاب القصة العابؼيتُ الأديب النمسوي فرانز ويرفل 
(Werfel( )ٜٔٛٓ–ٜٔٗ٘ صااب رواية أغنية برناديت ورو ) اية

الأياـ الأربعتُ وكتاب بتُ السماء والأرض، وفيو خلبصة فلسفتو الدينية 
وابػلقية، ولا بزلو ىوه الفلسفة من بقايا الصوفية الإسرائيلية القدبية؛ لأنو 
نشأ من سلبلة إسرائيلية، ولكنو يورد ابؼصطلحات مورد المجاز فلب تؤخو 

 على ظواىرىا ابغرفية.

  السماء والأرض:يقوؿ ويرفل بُ كتاب ما بتُ

إف تفستَ الكوف بًلقياس والتعقيب ىو أبقح أاابيل الشيطاف؛ لأف 
اجتو التي تقوـ عليها بصيع ابؼواىب الوضعية ابؼادية ىي أف الشيء 
يساوي نفسو )س = س، والأمة وليدة الإقليم ابعغرابُ، والفرد بؿكوـ 

دية، بظروفو، ومطالب الشعب السياسية تتوقف على ااجاتو الاقتصا
والفيل لو جلد فيل لأنو ضروري لو بُ اجتياز أشجار الغاب بغتَ ضرر 

إبْ إبْ(، ومثل ىوا التفستَ لغايات الطبيعة ىو عند الأبضق … يصيبو 
 مفتاح كل بًب بغتَ استثناء سر من الأسرار.

وقد بقح الشيطاف بُ تزويغ الأصوؿ الأوبٔ من ابؼسألة كلها وىي 
جود الله، وإبما تتحقق الرواانية بًلإبغاح كل أصوؿ ابػلق، والكينونة وو 

 الإبغاح على ابؼسألة من جانبها ىوا.

 وقاؿ بُ الكتاب نفسو:
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لا  -وىو لفة قصتَة بتُ العابٓ العلوي والعابٓ السفلي  -إف الإنساف 
يفلح بُ شيء فلباو بُ توليد الشرارة التي تنقدح من ىوا الالتقاء بتُ 

  تصهر بصيع الأخلبط.العابؼتُ: شرارة الفكر التي

 وقاؿ فيو:

كل تقدـ فهو انفصاؿ قد تتابع من النشأة الأوبٔ، فالنبات يبقى 
مغروسًا بُ البقعة الصغتَة من تربتو، وابغيواف يتجوؿ بُ صقع بؿدود، 

 والإنساف ىو الوي يفارؽ ويعود.

إبما ىي  -وإف اسبناىا بؾازاً من بؾازات الروح  -وىوه ابؽجرة 
منها، وليس على معابٓ الطريق إلا كلمة واادة تقودنا من  االة لا مرجع

 أعلى إبٔ أعلى: بكو الوطن.

 وقاؿ فيو:

إذا فقد القدرة على جيشاف الروح.  -شك أو خمن  -ويل للئنساف 
فكل من بصد على يقتُ قانع فهو فريسة الشيطاف، أو ىو شر من فريسة 

 الشيطاف: ىو بفزؽ سياسة.

اينًا من الأاياف أقرب إبٔ القداسة من ولقد تكوف ثورة اليائس 
 صلبة ابعمود.
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 وقاؿ:

إف التجربة الصوفية التي لا معدى للئنساف عنها ساعة ااتضاره تنم 
عن واشة غتَ مفهومة لا مهرب للروح من عبورىا، لعلها بُ انتظار برصتُ 

 يعززىا بفا فوؽ الطبيعة.

 وقاؿ:

اف برىانًا على وجوده، إف الله أعظم جدًّا من أف بوتوي كلبـ الإنس
لتثبتها بًلبرىاف الواقع  -وىي ابػتَ الوي لا نهاية لو  -وأف صفتو العامة 

اياة بـلوقاتو، إذ ىي تؤثر أف تكوف على ألا تكوف، كيفما كانت بؿنتها 
 بًبػوؼ وابؼرض والعواب وابؼوت.

 وقاؿ:

القانوف ىو بضاية للئنساف من الإنساف، وضعها الإنساف بُ سبيل 
 .الله

 وقاؿ:

 إف الله ىو الزمن كلو: ىو الأبدية.

ومن ىنا تتمثل الشيطانية بُ بسزيق الزمن: فالشيطانية الرجعية تثتٍ 
 على ابؼاضي، والشيطانية الثورية تثتٍ على ابؼستقبل.
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 وقاؿ:

 كيف كنا قادرين على أف بموت لو بٓ نكن خالدين؟

 وقاؿ:

، والفن ىو ابؼناجاة إف الدين ىو ابغوار ابػالد بتُ الإنساف والله
 (.Soliloquyالأاادية )

نتفًا من ىوا القبيل « بتُ السماء والأرض»وقد ااتوى كتاب ويرفل 
عن العقائد الرواية وابػلقية، تفارؽ ابؼراسم التقليدية بُ بعض تعبتَاتها، 
ولكنها تعود فتلبقيها اوؿ بؿيطها وعند غايتها، بفا بهعلها مزبًها عجيبًا من 

والمحافظة، ومن الصبغة العابؼية والصبغة القومية بُ أضيق ادود  التجديد
 العصبية.

وقد لواظ أف عقائد الأدبًء ىي بُ ذاتها موضوع  -ومن ابؼفيد 
أف نستذرج من أقواؿ ويرفل دلالتها على مصادر الاعتقاد بُ  -دراسة 

 طائفة من ابؼلل وابؼواىب.

روح القبيلة أو  فقد تواتر أف العقيدة عند الإسرائيلي تصااب
تستمد العصبية منها، وربدا فارؽ ابؼفكر الإسرائيلي تراثو القدنً من بًب 
وااد ليعود إليو خخر الأمر من أبواب شتى، ولو كانت بُ ظاىرىا أبواب 
إبغاد ومروؽ. ويصدؽ ىوا كثتَاً على ويرفل كما يصدؽ أايانًا على سائر 
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بُ كلماتو التي يفسر بها معتٌ ابؼفكرين من بتٍ إسرائيل، وقد عبر عن ذلك 
إف إسرائيل أكثر من »شعب الله ابؼذتار، وقاؿ بُ إادى تلك الكلمات: 

أمة: إنها دروشة تاربىية وبيولوجية من شواذ متفرقتُ على الرغم من الآااد 
ابؼوسرين ىنا وىناؾ، ومن دخل ىوه الدروشة بًبؼيلبد طوعًا لأمر الله لن 

 «ـ الأختَ قبل ختاـ الزماف.يفك من عقابؽا إلا بُ اليو 

، وأنو من  وعقيدة الرجل أف ىوه ابؽجرة الدائمة ىي رسالة القوـ
خفايا الأسرار التي لا تدرؾ بُ التاريخ الإنساني أف اب الاستقرار ىو 
ابػدعة التي يؤتى اليهود من قبلها كلما ااولوا أف يؤسسوا بؽم وطنًا. وقد 

ف بوسبوا مصريتُ أو بًبليتُ أو ااولوا بُ القدـ، قبل عصر ابؼسيح؛ أ
يونانيتُ كما يرى من كل صفحة من صفحات العهد القدنً، فمزقت عنهم 
ستورىم وبرزت جلودىم ابؼعوبة عارية من برتها كرة بعد كرة، وىوه 
بؿاولاتهم بُ العصر ابغديث تسمى تارة بحركة الاستنارة أو اركة العابؼية أو 

وتنتهي إبٔ ابؼوابح الأوروبية والبولونية.  التحرر أو الاشتًاكية أو القومية
وبٓ يبق أمامهم الساعة إلا مقر من مقرين تتزاام عليهما بصوع إسرائيل بُ 
إصرار وإبغاح كما يتزاام النمل بُ طلب النجاة، ولا بد للئنساف على كل 

 ااؿ من أف يعيش.

 ىواف ابؼقراف بنا الدبيقراطية الأمريكية أو الصعلكة الروسية، وإف
قشعريرة الروح من أف تصتَ إسرائيل إبٔ أي مصتَ غتَ أف تظل إسرائيل؛ 

 لن تستطيع الوقوؼ أماـ ىاتتُ القوتتُ.
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ومهما يستكثر ابؼؤرخ من أمثلة العقائد التي يدين بها ابؼفكروف 
الإسرائيليوف بُ العصر ابغديث، فلن بهد بُ كل مائة مثاؿ إلا مثلًب أو 

ابعامعة »، وتطرد الأمثلة دائمًا على أف مثلتُ يشواف عن ىوه القاعدة
لا تلبث أف بسلؤ فراغ العقيدة من جوانح الإسرائيليتُ كلما « العصبية

انطلقوا من شعائر دينهم ابؼوروث، فالتعب الوي بوتملو ابؼفكر الأوروبي  
كي يستعيض عقيدتو بًسم الإنسانية أو ابغضارة أو الروح الكونية؛ بول 

بٔ نفس ابؼفكر الإسرائيلي، وىو ابعامعة بؿلو تعب وااد سريع إ
 الإسرائيلية أو رسالة إسرائيل كما يتًبظها بُ مستقبل قريب أو بعيد.

وىوه الظاىرة ابؼتكررة ىي إادى الظواىر التي يرقبها البااثوف 
ابؼذصصوف لشئوف العقيدة، ليقرنوا بينها وبتُ عوامل الاعتقاد بُ عقوؿ 

 المحدثتُ والأقدمتُ.

قاعدة شووذىا كما تقدـ، ولكنو شووذ ضذم يكاد أف وبؽوه ال
يلغيها لو كاف الشووذ يلغي قاعدتو، فقد بسثل بُ أديب وااد أوشك أف 
بولق واده بُ بظاء الأدب الصوبُ بتُ قومو من مطلع القرف العشرين إبٔ 

 (.ٜٜٗٔمنتصفو إذ توبُ )سنة 

( الشاعر Maeterlinekىوا الأديب ىو موريس متًلنك )
يكي الإسرائيلي الوي لقبوه بًبغبر وبٓ يبالغوا، وإف كانوا يتهكموف، البلج

وقد أنفق اياتو بًاثاً عن أسرار الطبيعة وأسرار ما بعد الطبيعة، فدرس 
غرائز النحل والنمل ودرس الديانات الشرقية التي تواترت الروايات عن 
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عن قدرة أابارىا على تسذتَ الطبيعة، وفحص ىوه الروايات بُ كتابو 
السر الأعظم فلم بىف على القارئ غمو لتحققو من بطلبنها، وظل بعد 
ذلك مؤمنًا بعابٓ الأسرار يراىا ويلمسها بُ كل مكاف بتُ ظواىر ابؼادة 
وابغياة، ومن مؤلفاتو غتَ القصص ابؼسراية وغتَ كتاب السر الأعظم  

( وكتاب عن موقفنا أماـ Our Eternity« )أبديتنا»كتاب عن 
( وشورات Before the great silenceعظيم )الصمت ال

بؾموعة بُ ىوا ابؼعتٌ لا بزلو صفحة منها بصيعًا من شواىد قوية على 
شعوره بأسرار الكوف ووجوب التسليم بدا بؽا من الأثر بُ ابغياة، وىو يقوؿ 

إف المجهوؿ سيظل بؾهولًا ولو رزقنا ألف نصيب  « أبديتنا»بُ كتاب 
عن ىوا المجهوؿ ىي أىم « فكرتنا»كاء، ولكن كنصيبنا من الفطنة والو 

وأنبل ما برتويو بصتَة الإنساف. إذ ليس المجهوؿ منفصلًب عن الكوف لأنو 
بؾهوؿ، بل ىو فينا وبؿيط بنا وعامل بأيدينا ولا ايلة لنا بُ تقصتَ ابؼسافة 
بيننا وبينو إلا أف نصاب بًلقصور من بذاىل ىوا المجهوؿ، فالبصتَة 

بر بدقدار ما تتسع أمامها ادود ذلك المجهوؿ، وىي تصغر الإنسانية تك
 بدقدار ما تصغره وتعرض عنو وتعيش معو كأنو غتَ موجود.

كما وصفوه إبٔ كاتب روائي « ابغبر»وننتقل من ىوا الشاعر الروائي 
عاش زمنًا بتُ أسرار الشرؽ بٍ قنع بأف يعيش بُ عابٓ معطل الأسرار، وىو 

مؤلف كتاب )بؾاز إبٔ ابؽند( وصااب ابؼقالات إدوارد مورجاف فورستً 
 النقدية عن أدب ابؽند وأدب اليوناف ابغديثتُ.
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بتُ أعلبـ القصة والنقد الفتٍ بُ اللغة الإبقليزية، « فورستً»ويعد 
وبيتاز على نظرائو بولك الاطلبع على الأدب ابغديث بُ اليوناف وابؽند، 

ية، وقد بػص عقيدتو بُ ايث ساح وعمل أثناء ابغرب العابؼية الثان
بؾموعة مقالاتو، فصرح بُ أوؿ مقالة بأنو لا يعتقد بُ الاعتقاد. ولكنو بُ 
عصر الاعتقاد ايث بريط بو العقائد ابؼناضلة مدفوع بحكم الوقاية إبٔ 
صوغ عقيدة لو تغنيو ايث لا تغتٍ السمااة وطيب الطوية والعطف 

 بإاساف.

بديلًب من العقائد ابؼتداعية؛ قاؿ  وبعد أف أشار إبٔ الإبياف بًلبطولة
إنو ضعيف الثقة بًلأبطاؿ لأنهم بيسحوف ما اوبؽم وينكسوف بصيع الرءوس 
إبٔ جانبهم وبوفوف أنفسهم أايانًا ببحر من الدماء إف بٓ يكن صحراء من 

 ابػلبء.

 -إنو اتُ بهيء »بٍ ترجى أف ينبغ من الغيب بؿل مرموؽ، فقاؿ: 
كتاب جديد، ولكنو يستغتٍ عن ذلك بتوجيو لا يعظ الناس ب -إف جاء 

العلية من ذوي ابؼزايا ابػلقية، وأف يعمد إبٔ ما ىو موجود من العزائم 
الصابغة والشمائل الطيبة فيجندىا للعمل الناجز، أو ىو بعبارة أخرى 
سيأبٌ بتًتيب جديد. وقد قيل لنا بُ شئوف الاقتصاد إنها لو وضع بؽا 

بؿل للفاقة وبؼا ىلك الناس جوعًا بُ مكاف  ترتيب جديد بؼا كاف ىناؾ
ونبووا الفاضل من الغلبت بُ مكاف خخر، فمثل ىوا التغيتَ مطلوب بُ 
ميادين الأخلبؽ السياسية، وليس ىوا بًبؼطلب ابعديد. فإنو قد طلب 
بًلأسلوب اللبىوبٌ على لساف جاكوبوف داتودي قبل ستمائة سنة ايث 
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ولكنو طلب بٓ يستجب، « بكم على وفاؽ!يا من بربونتٍ، رتبوا ا»يقوؿ: 
ولا إخالو سيجاب غدًا، ومع ىوا أرى أف ابػلبص إبما يأبٌ من ىوا الطريق 
لا من طريق تغيتَ طبائع القلوب، فليس الأمل أف يصبح الإنساف أاسن 
من ىوا الإنساف، بل الأمل أف يرتب ما فيو من ابػلق الصابّ وأف بوسن 

دوقو ويفسح الوقت لكشف أسرار الكوف توزيعو فيغلق على العنف صن
وطبعو منو بطابع كرنً. أما الآف فإنو يكشف أسراره اتفاقاً على أوقات 
متفرقات كأنو يغتنم الفرصة من التفات القوة العنيفة إبٔ نااية أخرى، 
وتبدو ملكاتو الإبؽية ابؼبدعة كأنها بؿصوؿ عرضي يقتلع ساعة تدؽ الطبوؿ 

 «وتطن القاذفات.

إنو ضعيف الرجاء بُ برقيق ىوه النبوة بًلوسائل الدينية  بٍ قاؿ
ابغاضرة، وإبٔ أف يفلح علماء النفس وعلماء ابغياة بُ خلق بغاـ جديد 
يربط بتُ الناس سيظل كل إنساف فردًا راضيًا بدا قسم لو قانعًا بصفوة ما 

 يتأتى لو من مؤونة قليلة الصفاء.

كلبـ الأدبًء وابؼفكرين عن   وأادث المجاميع التي عتٍ واضعوىا بنقل
لواضعو الستَ جيمس مارشانت   (ٕٗ) عقائدىم كتاب )ما اعتقد(

(Marchant وفيو فصل مسهب كتبو الأديب الشاعر ابؼؤرخ للؤدب )
وىو من ابؼؤمنتُ بعد دراسة  (Alfred Noyesوالنقد ألفرد نويس )

واطلبع على الفلسفة، وقد استذف فيو بًلدراسات التي تقف عند ال 

                                                 
 .What I believe ٕٜ٘ٔصدر بًلإبقليزية بُ أواخر سنة  ((ٕٗ
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تأمل والاستطلبع بُ مسائل العقيدة وقاؿ إف العابٓ لن بول مشاكلو ال
بًلوقوؼ عند ىوه الدراسات، وإف مشكلبت العابٓ نابصة من عجزه عن 
إشباع رواو لا من عجزه عن إشباع جوفو، وسذر من قوؿ القائلتُ إف الله 
قد نشأ بُ عقل الإنساف فعقب عليو قائلًب: وأين نشأ زعم الزاعمتُ أف 

كوف مكنة كبتَة؟ أبٓ ينشأ بُ عقل الإنساف؟ بٍ استشهد بقوؿ لوتز ال
(Lotze إف ابؼكنات اولنا بُ كل مكاف ولكنها بُ كل مكاف مسذرة )

تابعة، فلم تشاىد قط مكنة إلا كاف وراءىا عقل يديرىا ويسذرىا، وىوا 
الوي ينساه ابؼاديوف الآليوف الوين يزعموف أف عمل الطبيعة بُ أنظمتها 

 انينها شبيو بعمل الآلات.وقو 

( من أجدر أدبًء أمتو Romainsوالأديب الفرنسي جوؿ روماف )
بتمثيل من ابؼدرسة الإبيانية وسطاً بتُ ابؼقلدين وطلبب ابؼظاىر وابغولقة 
من ابؼنكرين وأدعياء الإنكار، وىو بُ رأي النقاد ضريب زولا وبلزاؾ بُ 

صيل، وقد سئل عن عقيدتو الإعراب عن ابؼزاج اللبتيتٍ الفرنسي الأ
فكتب جوابو بُ فصل موجز قاؿ فيو: إنو ليس بًلشكوكي، ولا بًبؼتشائم، 
ولا بوسب العقل قادراً على استطلبع ابغقيقة ابؼطلقة، وإنو قد يقتًب 
منها بٍ ينحرؼ عنها ىنيهة، ولكنو يرجو من تقدـ الزمن أف يضطلع العلم 

ي قسرًا، ولا يتستٌ لو أف يغفلها أو النفساني بحكمة يعتًؼ بها العلم الطبيع
بويلها مزدريًا بها إبٔ بؾاؿ البحث فيما بعد الطبيعة، ويدىش الأديب لأف 
أقطاب العلم والفلسفة ابؼعاصرين قانعوف بأف يعتَوا )نصف أذف( بؼا يقاؿ 

 عن كشف ابغجب واستشفاؼ الغيوب.
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إنتٍ أاسبتٍ من بعض ابعوانب من العقليتُ الوين يقلبوف ما »قاؿ: 
وأعتٍ أنتٍ مستعد أف أعتًؼ للروح عند  (،Sur-rationaistفوؽ العقل )

قيقة بًلإبؽاـ ابؼباشر، بعض الأفواذ بُ االات بفيزة بًلقدرة على بلوغ ابغ
-وأؤمن بأف ىوا الإبؽاـ قد تكرر ادوثو بُ تاريخ الروح الإنسانية، ولكتٍ 

أرى أف  -وأاب أف أؤكد ىوا لأنو مبعث كثتَ من ابػلط والاضطراب 
ىوه اللمحات إبما تطرأ عرضًا بتُ ركاـ من االات الوعي التي قد تشبهها 

ا، وليس عمل العقل بُ ىوه ولكنها لا تعدو أف تكوف المًا أو وبنً 
ابغالات أف يدفع الروح إبٔ رفضها بصيعًا بل عليو أف يعينها على التمييز 

 «بينها بدضاىاتها على ابغقيقة.

وقد ذكرت كلمة الروح مرات، والواقع أنتٍ أرى للقوة الرواية »
وأعتقد بصفة خاصة أف ابؼقاربة بتُ … والنفسية مكانًا ىامًّا بُ الكوف 

ماعات كما تصدؽ بُ بذارب وابؼادي تصدؽ بُ بذارب ابعالرواي 
 …«الآااد

وإبٔ ىنا بٓ أقل شيئًا عن الله بًبؼعتٌ الشائع »بٍ ختم رسالتو قائلًب: 
بؽوه الكلمة، لأنتٍ أجد من العستَ علي أف أقرر معتٌ يقينيًّا أو مقاربًً 

 «لليقتُ بُ ىوا ابؼوضوع.

لا يرى كيف يكوف التوفيق ومضى يناقش الفلبسفة بُ صفات الله، و 
بتُ القدرة الكاملة وما يعتًي الكوف من الآفات والعيوب، ويرجح أف 
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ابؼادة عائقة للمقاصد الإبؽية، وأف الإنساف مطالب بأف بهتهد اجتهاده 
 لتغليب تلك ابؼقاصد على ما عداىا.

وىو فيلسوؼ درس الفلسفة  -وبصلة ما يفهم من فلسفة روماف 
لإنساف وروح الأمة ملبذ صابّ للمقاربة بتُ ابؼقاصد أف روح ا -زمنًا 

الإبؽية وابؼقاصد الدنيوية، وأف الإبصاع اللدني الوي يهتدي إليو الناس 
بداىة واربذالًا غتَ مصطنع ولا مدير ىو أصدؽ ما يشعر بو الإنساف من 

 واي الله.

ومن النادر جدًّا أف يشتهر بُ أمم الشماؿ )السكندنافية( أديب 
كل التعطيل، ولكنك تلمح بُ كتابًت ابؼفكرين منهم لواعج القلق   معطل

التي تشبو لواعج العاطفة السوارة: فهي شوؽ غتَ مستقر وغتَ ضعيف 
وغتَ مفارؽ، ولا ايلة فيو لصاابو إلا كحيلة المحب الوي يقنع بدا بُ 
أعماؽ وجدانو من الشوؽ، بٍ لا بواوؿ أف يسلط عليو أنوار النهار، وكأبما 

ودتهم أجواء بلبدىم أف يعيشوا برت السحاب ويسكنوا إبٔ الليل ع
 الطويل، فليس من اللبزـ عندىم جو الوضوح والإشراؼ.

صااب « لاجر كفيت»وقد تردد منو سنتتُ اسم كاتبهم السويدي 
، ذلك اللص الوي اختاره الأابار والشعب للعفو عنو «بًرابًس»رواية 

كإبياف البسطاء بُ « لاجر كفيت»اف بديلًب من السيد ابؼسيح، وليس إبي
الرواية، ولكنو يستلهم الإبياف من تلك البساطة ويروض اتَتو الوىنية 
البادية من خلل السطور على الاقتداء بهؤلاء البسطاء، فإف كاف ذىنو 
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يعجز عن ال مشكلبتو فاللوـ عليو، ولعلو لا يضتَه أف يعيش بولك 
ؽ تلك الوختَة المحتجبة ابؼضطربة، وما الوىن ابغائر ما داـ بوس بُ الأعما

 داـ لو ذلك العطف على بساطة الإبياف.

وبُ الشعر تكثر شواىد الاعتقاد الشذصي ويسهل على القارئ أف 
 يلمح من تصفح ديواف الشاعر قبلتو بُ العقيدة الدينية.

وقد أردنا أف بلتار من الشعر الإبقليزي ثلبث مراال على اسب 
من كل مرالة شاعرًا بفتازاً بحكم الشهرة العامة، فاختًنا السن، وأف بلتار 

من ابؼرالة الأوبٔ جوف ماسفيلد الشاعر ابؼتوج، ومن ابؼرالة الثانية توماس 
إليوت صااب جائزة نوبل منو سنوات، ومن ابؼرالة الثالثة ديلبف توماس 

(Dyllan.ُأوبَ الشعراء الشباف نصيبًا من تقدير النقاد ابعديت ) 

ماسفيلد فهو مؤمن بًلله يتجاوب شعره بُ الأزمات العابؼية بدا أما 
يشبو الصلبة، وبُ إادى قصائده )عونًا للئنساف( يناجي الأمل الوي 
يتطلع إليو ابن خدـ كما يتطلع إبٔ فلق الصبح لا إبٔ بقم عابر، أو كما 
 ينظر إبٔ نهار صاح يعيش فيو لا كما ينظر إبٔ علبمة متنقلة، ويقوؿ إف كل

بـلوؽ خدمي يولد ىو روح يلبس ابعسد بُ اجتو بتُ ظلماتنا، ويقبل من 
الغيب مزودًا بًبعماؿ وابغكمة والفرح، فيجمع بيننا ابغزف وابغماقة 

 والشطط، فإف بٓ يقض بعد ذلك قتيلًب مات وىو بؾلل بأخطاء الزماف.
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أما كاف الأارى بكل مولد أف نستقبلو كأنو طالع إبؽي »بٍ يتساءؿ: 
بًلناس قبلة الإخاء الوي ىم بُ ااجة إليو؟ أما كاف الأارى بو أف  يؤـ

يكوف دعوة لقادـ جديد يقبل إليهم بعد عناء؟ أليس ىوا التقديس للحياة 
جديرًا أف بيهد لعيش أكرـ وأسلم، وأف يكوف من إبيانو أنو عابٓ يعمو 

 -الإخاء، ومن ختَه أنو جنة على الأرض، ومن رجائو أنو صدى للغناء 
 «ىناؾ!

إبٔ عابٓ لا يسميو ولا يشتَ إبٔ مكانو، ولكنو « بهناؾ»وىو يومئ 
 مأنوس بؿسوس.… ىناؾ 

أما إليوت فقد مضى عليو سنوات وىو يطرؽ بًبًً من أبواب المجهوؿ 
بٍ يوصده أو يوبٕ عنو إبٔ غتَه، أو ىو يشك لسبب بٍ يشك لسبب خخر 

 التموىب بدوىب بٍ يوازف بتُ الأسباب، اتى انتهى بو ابؼطاؼ إبٔ
الكنيسة الكاثوليكية الإبقليزية، إيثاراً للبعتقاد بُ ابعماعة، وإبيانًا بواجب 

 كل فرد أف يتصل ولا ينفصل بُ مسائل الديانة ايثما استطاع.

وأما ديلبف توماس فقد ظهر ديوانو الأختَ قبل نهاية السنة ابؼاضية 
 ره:( وقاؿ عن سبب بصعو من كلمة موجزة بُ تصديٕٜ٘ٔ)

قرأت مرة عن راعي غنم سئل: بؼاذا صنع من بسائم السحر تعويوة 
إبٔ القمر عسى أف بورس لو قطيعو؟ فقاؿ: لو بٓ أفعل بغقت علي لعنة 

 ابغماقة.
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وىوه القصائد بكل ما فيها من ابػشونة والشك وابػلط قد نظمت 
 قة!بُ اب الإنساف والثناء على الله، ولو بٓ أنظمها بغقت علي لعنة ابغما

وبُ ىوا السطر الأختَ من التصدير كل ما استطاعو الشاعر من 
 (.damn foolالبياف: ىكوا وإلا فهو أبضق )

وبىرج القارئ من الديواف كلو على إبياف بًلله غتَ بؿدود، أو ىو 
إبياف ادوده أف الله عنواف بػتَ ما يرجى بُ ابغياة الإنسانية، وماذا بعد 

 وذلك (.Unjudging loveاسب ولا يدين )ابغياة الإنسانية؟ اب لا بو
 عما بعد ابؼوت من اياة. - بُ شعر الديواف -غاية ما يقاؿ 

وقد اختًنا ىؤلاء الشعراء الثلبثة لأنهم بصيعًا شعراء معبروف عما 
بوسونو بُ أنفسهم وما بوسونو اوبؽم، وأعرضنا عن أدعياء الأفانتُ بفن 

ا بُ أنفسهم ولا بُ العابٓ، ولا معتٌ يهيموف بكل أفنونة معتسفة لا اياة بؽ
 بؽا غتَ أنها فقاعة بُ رغوة طافية، تلمع بٍ تنفجر بعد قليل.

والاىتماـ بعقائد الفنانتُ من ابؼصورين وابؼوسيقيتُ وابؼمثلتُ مطلب 
لا يقل بُ دلالتو وقيمتو عن عقائد الشعراء والأدبًء والفلبسفة، ويزيده 

الصامتة بُ فنونهم، ويباشروف دقائق ابػلق  دلالة أنهم يصدروف عن البداىة
 والإنشاء عملًب لا يلتبس بأخطاء اللفظ وتعبتَاتو.

إلا أف ىوه البداىة الصامتة ىي موضع الصعوبة بُ استقراء عقائدىم 
من أعمابؽم، وىم لا يكتبوف عن العقيدة ولا يسجلوف خراءىم كثتَاً بًلقلم 
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كتبوا منهم بُ ابؼسائل الدينية، ولا والكلمة، وبؽوا نعوؿ على أقواؿ الوين  
نرى بتُ أيدينا من أقطاب الفن بُ القرف العشرين من ىو أجدر بًلتعويل 

(، الوي بوسب مع ٖٜٗٔ–ٓ٘ٛٔ( )Collierعليو من جوف كوليتَ )
الكتاب والنقاد كما بوسب مع ابؼصورين بُ الوروة العليا، ولو بُ ابؼسألة 

كتبو بعد ابغرب العابؼية الأوبٔ وتناوؿ فيو « ديانة فناف»الدينية كتاب بظاه 
ىوه ابؼسألة من بصيع أطرافها، وفيما يلي تلذيص كلبمو على العقيدة 
والفضيلة ورجاء بتٍ الإنساف، وقد ختم كتابو ختامًا موجزًا، قاؿ فيو: إف 
الديانة ليست ىي الوسيلة الوايدة للسعي بُ طريق الأمثلة العليا، وإنو 

يومًا تغتٍ فيو الأخلبؽ غناء الديانة، وتستقيم فيو ابغماسة يتًقب مع الزمن 
الدينية إبٔ طريق غتَ طريقها فيما مضى، وقد كانت طريقها العراؾ 

 وابػلبؼ، فلعل طريقها ابؼقبل وادة بتٍ الإنساف.

( ىو Unitarianismرأى كوليتَ بُ الديانة أف موىب ابؼوادين )
ا فارؽ عقائده ابؼوروثة وأاب أف ابؼوىب الوي يرتضيو الرجل العصري، إذ

 بوتفظ بنسبتو إبٔ ابؼسيحية.

ويفضل بُ أمر الإلو أف يؤمن بًلإلو الوي وصفو الكاتب الكبتَ 
وىو إلو قادر على كل شيء ولكنو   (ٕ٘) )ويلز( على لساف أاد أبطالو،

 The Invisibleيوزع تدبتَ الكوف على ابؼلبئكة وأكبرىم ابؼلك المحجوب )

Kingث النقص والشر بُ الوجود فواؾ من عمل ابؼلك (، فإذا اد

                                                 
 .Mr. Britling sees it throughرواية برتلنج ينفو خلببؽا  ((ٕ٘
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المحجوب لأنو طيب رايم ولكنو ليس بًلقادر على كل شيء، فهوه الصفة 
عاجز عن بزيل الكائنات  -أي كوليتَ  -أقرب إبٔ تفستَ الواقع لولا أنو 

 التي فوؽ الطبيعة.

أما الأخلبؽ فرأيو فيها أف ابؼتدينتُ يسندوف أعمابؽم خطأ إبٔ الإرادة 
الإبؽية، فإنهم لا يعلموف ىوه الإرادة ويضطروف إبٔ استجلبئها بًلصلبة 

ناس أف يبنوا عملهم والدعاء إذا عم عليهم أمرىا، وختَ للفضيلة ولل
ابػلقي على أساس من اب بتٍ الإنساف. فإف الله غتٍ عن ابنا، وأما بنو 
الإنساف فلب يستغتٍ بعضهم عن اب بعض، ولا تزاؿ العداوة بينهم 
مفسدة للؤخلبؽ والضمائر، ولا يصدؽ كوليتَ بًلعواب الأبدي لأف الأبد 

زى عن ابػطأ المحدود دبيومة ليس بؽا نهاية، وعمر الإنساف بؿدود فلب به
بعقاب دائم سرمدي لا يعرؼ ابغدود، وىو يقوؿ عن ابغياة بعد ابؼوت: 

إنتٍ لا أعتٍ أنتٍ أنكر إمكاف ابغياة الأبدية خارج الزماف وابؼكاف، وإبما »
 «الوي أعنيو أنتٍ لا أفهمها وأنها لا تشبو الوجود كما أفهمو.

قل وابؼادة بؼن ابػفاء إف العلبقة بتُ الع»وبعد استطراد قصتَ قاؿ: 
بحيث بوسن الوقوؼ منها موقف اللبأدرية. فقد بوتمل أف يوجد العقل 
مستقلبًّ من ابؼادة وبوتمل أف يكوف للحياة بعد ابؼوت صلة مادية، واقيقة 

 «الأمر أننا لا نعرؼ عن ذلك شيئًا، ولعل ىناؾ موضعًا للرجاء.

عابؼية الأوبٔ، وأنو ولا ننسى أف ىوا الكتاب ظهر بُ غاشية ابغرب ال
مشوب بًلكثتَ من دواخينها ونتَانها، وليس بُ مؤلفات أقطاب الفنوف ما 
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يبسط القوؿ بُ العقيدة الدينية، وليس لدينا أيضًا ما يدؿ على شيوع ىوه 
 النظرة التي شراها كوليتَ بُ كتابو بتُ أولئك الأقطاب.

جداد فهم غتَ أما الأدبًء والفنانوف ابؼتدينوف بديانة الآبًء والأ
قليلتُ، ولكننا نقصر القوؿ بُ ىوه الرسالة على ابعديد الوي بسذضت 
عنو أاواؿ القرف العشرين بًجتهاد المجتهدين وبؿاولة البااثتُ، وبفا أبصلناه 

يتبتُ لنا أف ابؼؤمنتُ منهم بقوة  - وىو بموذج صابّ للقياس عليو -خنفًا 
أف القرف العشرين قد أبرز من ذوي غتَ القوة ابؼادية يزيدوف على غتَىم، و 

العقائد المجتهدة طائفة بٓ يكن بؽا وجود بؿسوس بُ القرف التاسع عشر، إذ 
 بٓ يكن فيو صوت لغتَ الإبغاد أو الإبياف ابؼوروث.
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 ائد الفلاسفةعق

تتقابل بُ مواىب الفلبسفة مدرستاف خالدتاف، لا تزاؿ كل منهما 
جديد، وبنا ابؼدرسة ابؼادية وابؼدرسة العقلية  تتجددَا عصرًا بعد عصر بًسم

 أو الرواانية أو ابؼثالية، وكلها أبظاء بؼسمى وااد بُ النهاية.

ترجع بًبؼعرفة إبٔ  -كما يدؿ عليها ابظها   -فمدرسة ابؼاديتُ 
التجربة المحسوسة، وغتَىا من ابؼواىب العقلية أو الرواانية أو ابؼثالية 

تجربة المحسوسة، وقد تستعتُ بهوه التجربة ولا ترجع بها إبٔ شيء غتَ ال
 تبطل عملها بُ ابؼعرفة، ولكنها لا تسلم القوؿ بأنها ىي ابؼصدر الوايد.

وبُ القرف العشرين تقابلت ىاتاف ابؼدرستاف، واتسمت كل منهما 
 بًلتطرؼ بُ دعواىا، كما بودث كثتَاً بُ موقف التحدي وابؼناجزة العنيفة.

من جانب،  (Positive Logicق الوضعي )فقامت مدرسة ابؼنط
وقامت بإزائها مدرسة التجريد من جانب خخر، وىي بُ الواقع مواىب 

 شتى بهمعها النظر فيما وراء الطبيعة.

فمدرسة ابؼنطق الوضعي لا ترى بؿلبًّ للبحث فيما وراء الطبيعة؛ لأنها 
ء ترجع بًبؼعرفة كلها إبٔ ابغس، وكل كلمة لا نرى مصداقها بُ شي

 بؿسوس فهي لغو فارغ وقرقعة أشبو بقرقعة الأصوات ابؼادية.
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أما ابؼواىب الفلسفية الأخرى التي لا تقبل دعوى ابؼنطقيتُ 
الوضعيتُ فتجمعها جامعة واادة بُ النهاية، وىي الرجوع بًبؼعرفة إبٔ غتَ 

 ابؼادة، أو الرجوع بها إبٔ ما وراء الطبيعة.

فيما وراء الطبيعة من يقابلوف  ومن ىؤلاء الفلبسفة الوين ينظروف
الغلو الوضعي بغلو مثلو أو أبعد منو مدى بُ النااية الأخرى، فينفوف 
وجود معرفة قط تستغتٍ عن النظر فيما وراء الطبيعة، ولا يستثنوف من 

 ذلك معارؼ ابغسيتُ والواقعيتُ بُ أضيق ادودىا.

عمل، تناوؿ سدني ىوؾ دعوى القائلتُ إف الفكر نفسو ىو خلة ال
فقاؿ: إف ىوه الدعوى نفسها غتَ بفكنة ما بٓ يسلم أصحابها أف ىناؾ 
مقررات غتَ اسية؛ لأنهم يقرروف وجود عابٓ بٓ بزلقو قوة عاقلة، كما 
يقرروف وجود فكر فيو يعمل، ووجود تغيتَات بودث بعضها بدشاركة 

ست ليالفكر وبعضها بغتَ مشاركتو، وأف التغيتَات التي يشتًؾ فيها الفكر 
  (ٕٙ) مثالية أو عقلية بُ جوىرىا.

غتَ أف ابؼواىب الوسطى من مواىب ما وراء الطبيعة تضيف ولا 
 بروؼ.

                                                 
بُ كتابو ما وراء الطبيعة بُ موىب البربصية  Sidney Hookسدني ىوؾ ( (ٕٙ

Metaphysics of Pragmatism 
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تضيف وسائل البحث الفكري إبٔ وسائل التجربة ابغسية، ولا 
 بروؼ من برنابؾها وسيلة علمية أو واقعية يستعاف بها على ابؼعرفة.

ا جامعًا بؽوا وذاؾ تتذو بؽا شعارً « ىوا أو ذاؾ»فبدلًا من شعار 
وزيادة، ومن ىوه الزيادة اسباف الإبؽاـ والبداىة من وسائل ابؼعرفة عند 

 بُ العصر ابغديث.« ما وراء الطبيعة»طائفة من فلبسفة 

فمعظم ابؼدارس العقلية بُ القرف العشرين تدخل العلم بُ تقديرىا 
وعلم وترجع إبٔ شعبة من شعبو بُ تأسيس دعائمها، ومنها علم النفس 

 الطبيعة وموىب النشوء والارتقاء بُ ادوده العلمية.

نسبة « الظواىرية»فمن ابؼواىب التي ترجع إبٔ علم النفس موىب 
 (.Phenomenologyإبٔ ظواىر الطبيعة )

ومن ابؼواىب التي ترجع إبٔ علم الطبيعة موىب الزمانية ابؼكانية 
(Space time reality.) 

موىب النشوء والارتقاء موىب التطور ومن ابؼواىب التي ترجع إبٔ 
 (.Emergnet Evolutionوالانبثاؽ )

وبكن بؾتزئوف بُ ىوا الفصل بتلذيص فكرة الإبياف كما يدين بها كل 
 موىب من ىوه ابؼواىب.
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( الأبؼاني ترد كل Husserlوأشهر فلبسفتها ىستَؿ )-فالظواىرية 
ابغسية والتفكتَ  ( وىو أعم من التجربةExperienceمعرفة إبٔ الوقع )

تتم بدا يقع بُ الوعي  -على اسب ىوا ابؼوىب  -العقلي؛ لأف ابؼعرفة 
 من طريق ابغس والتفكتَ والكلبـ.

فابغس لا يعطينا كل ابؼعرفة، والتفكتَ كولك لا يعطينا ابؼعرفة كلها 
ولو كانت مستمدة من ابغس والتفكتَ، والكلمات تعطي ابؼعتٌ ولكن 

 التي تقع بُ وعي العارؼ.ابؼعتٌ غتَ ابؼعرفة 

مباشر لا يعتمد على ابغس؛ لأف « وقع»أما ابؼعرفة بًلله خاصة فهي 
الله لا يقع برت ابغس، ولا يعتمد على الفكر لأف الفكر لا بوده، ولا 
يعتمد على الكلمات لأف الكلمات تنقل معناىا ولا تزيد عليو، وإبما 

ع فيو من بصلة ابؼعارؼ ابغسية تستقر ابؼعرفة بًلله بُ الوعي مباشرة بدا يق
والفكرية وابؼعنوية وزيادة عليها، وكونك لا تستطيع اصرىا بُ اللفظ لا 
ينفي وجودىا، فإنك لو جربت اصر معتٌ وااد بُ ابؼعاني ابغسية بُ لفظ 
جامع مانع لاستعصى عليك أف برصره وتقنع بحصره، فكيف بًبؼعرفة التي 

 ماؿ؟لا تدانيها معرفة بُ الشموؿ والك

وأما موىب الزمانية ابؼكانية فرأس القائلتُ بو ىو صمويل ألكسندر 
الوي نشأ بُ استًاليا وعاش بُ إبقلتًا، وصفوة الرأي فيو أف الوجود اركة 
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وأف ابغركة الأوبٔ نشأت من اتصاؿ الزماف بًبؼكاف، وأف صفات 
و ابؼوجودات ىي بصلة اركات منوعة، وأف الله ىو غاية ىوه ابغركات، فه

الكماؿ التابٕ لكل مرالة ينتهي إليها الكوف، ولا يزاؿ الكوف بوقق بًبغركة  
 كمالًا بعد كماؿ.

وقد يبدو ىوا ابؼوىب، لأوؿ وىلة، بفعنًا جد الإمعاف بُ غوامض ما 
بعد الطبيعة، ولكنو بُ دعائمو لا يعدو أف يكوف تفستَاً خاصًّا بؼعتٌ 

 ابعسم ابؼادي بُ علم الطبيعة ابغديث.

لأجساـ كلها تتألف من الورة، والورة تنشق وتنطلق فتصبح فا
شعاعًا، والشعاع ىو اركة بُ الأثتَ أو الفضاء؛ لأف أوصاؼ الأثتَ بُ علم 

 الطبيعة مطابقة لأوصاؼ الفضاء.

وكأبما يقوؿ الفيلسوؼ إف ابغركة ىي الزماف، وإف الأثتَ ىو ابؼكاف، 
تصل الزماف بًبؼكاف، وإف وإف ابؼادة وجدت اتُ وجد الشعاع، أي اتُ ا

تنوع ابؼوجودات إبما جاء من تلبقي ابغركات وابرادىا بُ ابعهة، بٍ يزيد 
 على ذلك نتيجة موىبو وىي تقدـ ابغركة مع تقدـ الزماف.

أما مواىب التطور الانبثاقي أو التطور ابؼنبثق وسائر ابؼواىب التي 
واىب واسعة الآفاؽ بست إبٔ النشوء والارتقاء فلها شراح كثتَوف، وىي م

يدخل فيها اتى موىب الزمانية وابؼكانية الوي يوكر بًسم صمويل 
ألكسندر، وكل شرااو من أقطاب الفلسفة بُ اللغة الإبقليزية أمثاؿ 
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ويتهيد ومورجاف وبظطس، وكلهم يؤمنوف بوجود القوة الإبؽية على اختلبؼ 
ـ الأشياء بصيعًا بُ تصوير علبقتها بًلكوف والإنساف، ومنهم من يؤمن بقد

وادوث تراكيبها وأطوارىا، ويكل إبٔ الله تدبتَ ابػلق وإخراج الأطوار 
والتًاكيب من بسائطها الأوبٔ، ومنهم من يعتبر كل موجود مركب كائنًا 
عضوياًّ لأنو كابعسد ابغي بُ ضرورة تركيبو وبساسك أجزائو، ويعتبر ابغياة 

وابؼهم بُ ىوه الفلسفات بًلنظر  تركيبة بفيزة بتُ ىوه الكائنات العضوية،
إبٔ موضوع رسالتنا عن عقائد ابؼفكرين أف وجود الله لازـ فيها لتفستَ كل 
موجود، وأف أصحابها مؤمنوف فلسفيوف، وإف بٓ يكونوا مؤمنتُ بًلديانة 

 «.الربظية»

( موقف الفلسفة من العلم Collingwoodوقد أبصل كولنجود )
 The Idea of« )فكرة الطبيعة» كتابو بُ البلبد الإبقليزية فقاؿ بُ

Nature ُبعد أف تتبعوا نظرياتهم عن ابؼادة إبٔ »( إف العلماء الطبيعيت
ايث تنكشف ادود العابٓ الطبيعي وتنكشف ااجتو إبٔ الاعتماد على 

على ذلك السند الوي يعتمد  —اسم الله  —غتَه أطلقوا الاسم القدنً 
يقابل بًلتًااب؛ لأنو يظهر مدى بررر  عليو، وأف اللجوء إبٔ ىوا الاسم

الفكر ابغديث من أوىاؽ ابؼثالية الوىنية، لا لأنو يبشر برتق الطبيعة بتُ 
الدين والفلسفة، ولا لأنو يومئ إبٔ إاياء التقاليد الفلسفية القدبية على 

 «سنن أفلبطوف وأرسطو وديكارت وكفى.

منو ظهرت بُ  ومن رأي كولنجود بُ ىوا البحث أف ابؼادية بٓ تزؿ
أي الكوف  -القرف السابع عشر بؿاولة بٓ تصل إبٔ بؿصل، وبٓ يزؿ ربها 
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إلو خوارؽ وأعاجيب بزفى على العقوؿ، وأنها تعلق رجاءىا  —ابؼادي 
، وأنها بدثابة من  على الغيب عسى أف بهلو الزمن أسراره مع تقدـ العلوـ

أف الفكر إفراز يكتب صكوكًا ضذامًا على رصيد غتَ موجود، وأف زعمها 
من الدماغ كإفراز الصفراء من ابؼرارة قد بوسب من تصديقات ابؼتدينتُ 
ولكنو بُ نظر العلم إبما ىو بسويو وتهويش. ويتهكم كولنجود ببعض دعاة 
ابؼادية الأسبقتُ فيقوؿ: إنك لو بدلت كلمة ىنا وكلمة ىناؾ من كلبمو 

 عن ابؼادة لسلكتها بُ عداد الصلوات.

الفلسفة الإبقليزية أناس مثل كولنجود يسمع اكمهم بُ وبُ عابٓ 
ابؼسائل الفلسفية ولا يسلكوف بتُ أصحاب ابؼواىب وابؼدارس، وقيمة 
خرائهم أنها خراء مستقلتُ لا يعنيهم ترويج ىوا ابؼوىب أو ذاؾ ولا 
بواسبوف على أفكارىم ابؼتفرقة بحجج ابؼؤمنتُ ولا بحجج ابؼنكرين، وىؤلاء 

فيوف ىم ميزاف الآراء بتُ ابؼدارس الفلسفية والعلمية، ومن النقدة الفلس
ىوا ابؼيزاف يتبتُ أف الفلسفة ابؼادية بُ ىوا العصر أضعف من أف تهاجم 
العقيدة بُ معقل أو بُ مقتل، وأنها قد تراجعت من ابؽجوـ ابؼتلباق إبٔ 

 الدفاع الوي لا يعززه دليل مقبوؿ.

نجود أستاذاف لا يقلبف عن من ىؤلاء النقدة الفلسفيتُ غتَ كول
أقطاب ابؼواىب، ولا يعيبهما أنهما لا يشتًكاف بُ مبااث الفلسفة بدوىب 
ينسب إليهما. بل لعل ىوا بفا يشهد بؽما بأمانة العلم وابغيدة بتُ البراىتُ 

 والأسانيد التي تتساوى عندىم بُ القوة والإقناع.
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( Joadاذ جود )( والأستBroadىواف الناقداف بنا الأستاذ برود )
وكلببنا من أساتوة الفلسفة والأخلبؽ وعلم النفس وأصحاب التواليف 

 المحتًمة بُ ىوه ابؼوضوعات.

فالأستاذ برود يعرض براىتُ الإبياف وبراىتُ الإنكار بُ بؿاضراتو عن 
ويبتُ ما فيها بصيعًا من مواطن   (ٕٚ) الدين والفلسفة وابؼبااث النفسية

ا مؤداه إف الأدلة على العابٓ الآخر قد توجد من القوة والضعف، ويقوؿ م
التجارب النفسية ومن القضايا ابؼنطقية ولكنها لا تلزـ ابؼعارض، وإف 
الفلبسفة الأقدمتُ الوين اعتبروا ابغقيقة الإبؽية مقنعة بواتها؛ إبما سلكوا 
ىوا ابؼسلك لأنهم نشأوا بُ ابعو العقلي الوي كاف يتقبل قضايا إقليدس 

رىاف، فإذا بررج ابؼنطقي العصري من قبوؿ تلك البراىتُ الفلسفية بغتَ ب
فقد يتحرج الرياضي العصري مثل ىوا التحرج من قبوؿ أاكاـ إقليدس 
بعد أف كانت غنية عن كل برىاف بُ رأي الرياضيتُ الأقدمتُ، ومثل ىوا 
التغتَ قد عرض للبراىتُ ابؼادية فسقط منها بُ جو العقل ابغديث ما كاف 

 دودًا من ابؼفحمات.مع

ويوازف برود بُ بؿاضرتو عن وجود الله بتُ الكفتتُ ابؼملوءتتُ بحجج 
ابؼعتقدين وابؼتشككتُ، بٍ بىتمها بهوه ابؼعادلة التي استقر عليها رأيو 

إف النوع الإنساني إذا استمر على اعتقاده وبحثو بُ التجارب »فيقوؿ: 
قائده اتى لا يعرفها من الدينية فسوؼ يأبٌ الزمن الوي بزتلف فيو ع

                                                 
ٕٚ)) Religion, Philosophy And Psychical Research. 
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عرفها كما ىي الآف، ولكن ىوا ابغكم يسري بقضو وقضيضو على 
مدركات العلم ونظرياتو، ومن ابؽزؿ أف يدعى لنحلة من النحل أنها فرغت 

ولكن الطرؼ ابؼقابل … من تقرير ابغقائق بصيعًا بُ ىوه ابؼسائل كافة 
اتُ يزعم أف  -امًا وإف بٓ يكن مثلو بس -بؽوا الطرؼ يهزؿ كهوا ابؽزؿ 
 …«بذارب الدين كلها وىم وخداع 

ويوازف مثل ىوه ابؼوازنة بُ ختاـ كلبمو على ديانات الفاشية 
والشيوعية، فيوكر قصة الطفل الوي ىرب من مرضعتو بُ اديقة ابغيواف 

( مؤلف القصة، Bellocويتمثل بنصيحة مستً بلوؾ )… فأكلو الأسد 
 «ا على ابؼرضعة اوراً بفا ىو أمَر وأدىى.صبرً »إذ يستذلص عبرتها قائلًب: 

أما الأستاذ جود فقوة ابؼعارضة أدؿ على فلسفتو من قوة التأييد، 
ومعارضتو للمادية أشد من معارضتو للبراىتُ الإبؽية، وصفوة كلبمو كما 

أف الكوف لا ( »The meaning of lifeأبصلو بُ كتابو عن معتٌ ابغياة )
سي وااد دوف غتَه، ولا بد لتفستَه الوابُ من بيكن تفستَه بدبدأ أسا

ليست كولك  -على كونها اقيقة واقعة  -فابؼادة … مبدأين على الأقل 
على وجو مطلق؛ لأف وقائع علم ابغياة تأبى أف تفسر بدصطلحات ابؼادية 

 «البحتة.

وختَ ما يستفاد من ابؼادية العصرية، أو الآلية العصرية، بُ اعتقاد 
عطينا الوقت الكابُ لاستملبء بؿاسن القيم النفسية كابػتَ )جود( أنها ت

وابغق وابعماؿ. لأف علمنا بقوانتُ ابؼادة قد أغنانا عن ملببستها كما كاف 
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نطلق من القوى الآلية  -بحركة أصبع  -يلببسها خبًؤنا وأجدادنا، فنحن 
ما كاف خبًؤنا وأجدادنا ينفقوف العمر وىم يعملوف برءوسهم وأيديهم 

رجلهم، ولا يقدروف على إطلبقو، وادخار ىوه ابعهود لا فائدة لو إف بٓ وأ
نكسب بو قيمًا بًقيًا بُ ميادين ابػتَ وابغق وابعماؿ، وعلى ىوا التقدير 
يكوف العصر ابؼادي أو العصر الآبٕ مقدمة لعصور أخرى يتضاءؿ فيها 

نساف شأف العوامل ابؼادية والآلية جيلًب بعد جيل، إف بٓ يصب بنو الإ
 بنكسة ليست بُ ابغسباف.

رجعة »وبينا بكن نصحح ىوا الفصل ورد إلينا كتاب جود الأختَ 
( وبُ ابظو دلالة عليو. فقد خطا The Recovery of Belief)« العقيدة

جود بُ ىوا الكتاب خطوة كبتَة بكو الإبياف، وداف بعقيدة شبيهة بعقيدة 
وف داعيًا قوياًّ إبٔ النظرة إنو قد يك»ىكسلي الصوفية، وختمو قائلًب: 

الربًنية بُ الكوف، ولكنو بًلنسبة إبٔ تفستَىا ابؼسيحي يقف موقف 
 «الإشارة دوف البرىاف.

وأىم ابؼدارس الفلسفية بُ غتَ إبقلتًا وأبؼانيا ىي مدارس الوجودية 
الفرنسية على نهجيها من وجودية متدينة ووجودية ملحدة، وىي أخص 

قرف العشرين؛ لأف بواعثها بٓ تنتشر قط بُ عصر سابق ابؼدارس الفكرية بًل
كما انتشرت فيو، وبواعثها ىي طغياف روح ابعماعة على استقلبؿ الأفراد، 
وتفاقم الشرور العابؼية وأزماتها الرواية بُ ضمائر ابؼفكرين، وسنجمل 

 الكلبـ فيها على ادة.
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وراء وبٓ بزل القارة الأمريكية من دعوات فلسفية بُ مبااث ما 
بُ إيطاليا وأوشك أف يسيطر على تفكتَىا  Croceالطبيعة، فنبغ كروتشة 

بُ إسبانيا  Unamonoالفلسفي من أوائل القرف العشرين، ونبغ أنامونو 
وأوشك أف يضارع كروتشة بُ مكانتو بتُ الإيطاليتُ، لولا أف كتابة 

ا إبٔ الفيلسوؼ الإسباني أقرب إبٔ الشعر والقصة وأدنى إبٔ ابػياؿ منه
 التفكتَ.

أف يستوي واده بُ أمريكا  (Josiah Royceوكاد جوسيا رويس )
الشمالية على مدرسة الفلسفة التي تبحث فيما وراء الطبيعة، بل كاد بُ 
ىوه ابؼبااث أف ينحى موىب ولياـ جيمس الوي توبُ قبلو ببضع 

ية( سنوات؛ لأف ولياـ جيمس قد اكتفى بفلسفة النتائج والورائع )أو البربص
 وبٓ يوغل بُ مبااث ما وراء الطبيعة.

وليست ىوه الآراء وابؼواىب مستوعبة لفلسفة ما وراء الطبيعة بُ 
تلك الأمم، ولكنها بُ زبدتها مثاؿ صابّ لابذاه العقوؿ والنفوس الوي لا 
تنحرؼ الأفكار العامة عنو بعيدًا، وإف بسثلت على تفاوت بينها بُ عقائد 

 الأفراد عادة بُ مسائل الفهم والشعور.الأفراد، كما يتفاوت 

وزبدة الفلسفة التي بسطها كروتشة بُ تصنيفاتو الكثتَة ىي نفي 
ابؼادية وتغليب الفكرة ابػالقة على عوامل الكوف وابغياة، فليس بُ الكوف 
اقيقة أبدية غتَ العقل الإبؽي، وخلود النفس عنده معناه أنها جزء من 
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اءى بُ صور ابؼادة بٍ بزلفها صور أبً منها اقيقة الكوف بُ أعماقو، تتً 
 وأكمل وأعلى إبٔ غتَ انتهاء.

بييل بقلبو وشعوره إبٔ »وزبدة فلسفة أنامونو أنو كاف بُ بياف ديانتو 
…« ابؼسيحية دوف أف يأخو بقضايا الاعتقاد بُ ىوه النحلة أو تلك 

لنحو الوي وىوه مسألة قلبية، وأعتٍ بأنها قلبية أنها بٓ تثبت عندي على ا
 أثبت فيو أف اثنتُ واثنتُ تساوي أربعة.

وبُ أقواؿ أبطالو وبؿاورات قصصو زبدة أخرى أدؿ على لباب 
عقيدتو من ذلك البياف، فليس الله ما برتويو بفكرة أو أمثولة، ولكنو ما 
تطلبو بشوؽ وجهاد، وليس اساب الله للئنساف على ما كاف بل على ما 

و بغفلتو وإسفافو وإيثاره ابغلوى الصبيانية على ينبغي أف يكوف بٍ قصر دون
غواء النضج والنماء، ومن قاؿ إنو إنساف وقنع بأف يظل إنسانًا بُ أىوائو 
ونزواتو فنهايتو أف ينحدر عن منزلة الإنساف إبٔ اضيض ابغيوانية، وإبما 
تتم لو فضائل الإنسانية اتُ لا يقنع بها ويتسامى إبٔ ما فوقها، ولا يكف 

لسعي لأنو يسعى بُ طريق الأبد، وليس للمسعى بُ طريق الأبد من عن ا
 قرار.

وليس بُ روسيا اليوـ فلسفة مستقلة عن الفلسفة ابؼاركسية كما 
( Lossevتطبقها الدولة، ولكن الفيلسوؼ الروسي ابؼستقل )لوسيف( )

قد أعلن خراءه فيما وراء الطبيعة بعيدًا من موضوع ابؼبااث الاقتصادية 
اسية، واعتبر أف الوجود ثلبثة أطوار: طور فوؽ الفكر وفوؽ الوجود والسي
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، وىو يرادؼ ما  ابؼدرؾ، وطور كائن لا يتصوره العقل إلا مع مقابل معدوـ
يسمى بًلكليات بُ الفلسفة العامة، كاسم الشجر وابغجر والنجم 

والطور الثالث ىو الصتَورة التي لا … والإنساف وغتَىا من الأجناس 
 جانب منها وجودًا وبُ ابعانب الآخر عدمًا، ومهمة الفلسفة تزاؿ بُ

ومهمة العلم بزتلفاف اياؿ ىوه الأطوار الثلبثة. فالعلم يتوبٔ برقيق 
ابؼوجود الفرد ابؼاثل للعياف وابغس والتجربة، والفلسفة تتوبٔ النظر بُ 

ئن الوجود ابؼطلق والوجود الوي تبرزه الصتَورة، ولا يزاؿ وسطاً بتُ الكا
.  وابؼعدوـ

ولولا أف ىوا ابؼوىب أقرب إبٔ النفي لكاف كلبمو عن الوجود فوؽ 
الوي يعلو بو اتى عن صورة « الأاد»الفكر شبيهًا بكلبـ أفلوطتُ عن 

الوجود على الإطلبؽ، ولكن لوسيف بُ كتابو عن الكوف القدنً والعلم 
( يكاد The Ancient Cosmos and Modern Scienceابغديث )

إف ىوا الأاد »كل وجود فوؽ الفكر ويقوؿ وىو يسميو بًلأاد: ينفي  
ليس مطابقًا لنفسو ولا لغتَه، وليس كولك بـالفًا لنفسو ولا لغتَه، وإنو 

  (ٕٛ) «ابؼثابة لا يوجد، وفوؽ الوجود. بهوه

ومن ابغالات التي تلوح للنظرة الأوبٔ كأنها إادى ابؼفارقات أف العابٓ 
ظة الدينية من العابٓ القدنً، بيد أنها بُ الواقع االة ابعديد أميل إبٔ المحاف

طبيعية منطقية لا بؿل فيها للمفارقة. إذ كاف المجتمع الأمريكي الأوؿ قد 

                                                 
ٕٛ) )History of Russian philosophy by Lossky. 
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قاـ على عقائد ابؼهاجرين ابؼتنطستُ الوين لاذوا بًلعابٓ ابعديد فراراً 
بعقائدىم من اضطهاد خصومهم ومعارضيهم، وإذ كانت ثورة التمرد على 

ن بتُ أمم القارة الأوروبية قد بقمت من مقدمات طويلة بُ تاربىها بٓ الدي
بودث بؽا نظتَ بُ تاريخ القارة الأمريكية، فلب جرـ يغلب ابؼيل إبٔ الاعتقاد 
على مواىب الفلسفة التي يتمذض عنها بؾتمع العابٓ ابعديد، ويقاؿ عنو 

صفة خاصة إف مواىبو ىي ابعناح الأبين بُ صفوؼ الدين، ويصدؽ ىوا ب
 على موىب رويس الوي أبؼعنا إليو.

فالفضيلة العليا بُ موىب رويس ىي توسيع ابغياة الإنسانية اتى 
الإبؽية، وعلبمة الالتقاء « اللبنهاية»بزرج من أفقها الضيق المحدود إبٔ أفق 

بتُ الأفق الإنساني المحدود والأفق الإبؽي السرمدي ىو ابػلق الوي بذاوز 
ة، فما الإنساف بُ اياتو ابػاصة إلا شورة من ابغياة الأبدية ابؼنافع الفاني

ابؼطلقة، تظل مغلقة إذا غفلت عن مصدرىا وتثوب إبٔ ذلك ابؼصدر كلما 
تنبهت إبٔ مبادئها وغاياتها، وليست ابغياة الإنسانية ابػاصة مفهومة على 

ابؼوسيقية ادة ما بٓ تنزؿ بُ منزلتها من ابغياة الأبدية ابؼطلقة، فهي كالنغمة 
التي لا معتٌ بؽا مع انفرادىا، والتي تتًجم عن الأبد كلو عند تنسيقها مع 

 سائر النغمات.

وبُ موىب رويس أف العابٓ إرادة وفكرة كما بُ موىب شوبنهور 
ابؼعروؼ، ولكن الإرادة والفكرة فيو تتعاوناف ولا تتناقضاف، وبساـ التعاوف 

 المحدود.بينهما أف بىرجا من المحدود إبٔ غتَ 
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وقد ال رويس مشكلة الشر بًعتبارىا خية من خيات الكماؿ الإبؽي 
تثبت الكماؿ ولا تنفيو، فإبما الكماؿ أف يعارض النقص معارضة فعالة لا 
أف يكوف قوامو سلبيًّا بػلو الكوف من النقائص والشرور، فآية الكماؿ أف 

ولو قاـ ابػتَ مفردًا  الله بىلق ابػتَ وبىلق لو أدواتو التي يقاوـ بها نقيضو،
بغتَ نقيض بؼا بً لو الكماؿ. وتبدو ملبمح الفلسفة الأبؼانية واضحة بُ 
موىب رويس ولا سيما موىبي ىيجل وشوبنهور، ولكنو يغربل ابؼوىبتُ 
ويستصفي منهما عناصر الإبياف والتوفيق بتُ العقيدة الفلسفية وعقائد 

 الديانات.

 أمريكا من الإبؼاع إبٔ موىب ولا بد عند الكلبـ على الفلسفة بُ
الوي يشيع فيها ىوه الأياـ، وىو  (Neo-Realismالواقعية ابعديدة )

نفسها يبتُ لنا الفارؽ بتُ « للواقعية»موىب يدؿ على ابذاه جديد 
الواقعيتُ من مفكري القرف العشرين والواقعيتُ من مفكري القرف ابؼاضي، 

، وىو فارؽ مهم بُ ابذاه الفكر ابغديث اي اؿ ابؼسائل الغيبية على العموـ
فإف الواقعيتُ ابعدد لا يعتبروف التصديق بًلواقع منافيًا للتصديق بًلغيب 
المجهوؿ، بل بهعلوف ابؼعرفة معرفتتُ: إادابنا علمية وىي التي تنعزؿ عن 
شعور العارؼ وأملو، والأخرى عملية ذاتية، ومنها ابؼعرفة الدينية الغيبية 

ماؿ بُ اياة أفضل من ابغياة ابغاضرة سواء بُ ىوا العابٓ التي تناط بها الآ
أو بُ عابٓ خخر، ولا مانع عند الواقعيتُ ابعدد أف تكوف ىوه ابؼعرفة مقتًنة 
بًبغقيقة وإف بٓ تثبتها التجارب العلمية بُ ايزىا المحدود، ويرجع بُ 
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 أستاذ الفلسفة  (ٜٕ) ؤلاء ابؼفكرين إبٔ بؾموعة ىورنلياستقصاء خراء ى
عن الابذاىات  (ٖٓ) السابق بجامعة ىارفارد وإبٔ كتاب الفيلسوؼ بتَي

 الفلسفية ابؼعاصرة.

وبعد فإف الفلسفة توىب بُ كل موىب، وتتسع للتصور كل متسع، 
إذا تتبعناىا إبٔ أطرافها بٓ بكصرىا بُ أقساـ بؿدودة، فإذا تتبعناىا إبٔ 

ها المجملة، ومن النظر إبٔ مركزىا أو بؿورىا فهناؾ يتأتى تقسيمها إبٔ أقسام
 مراكز الفلسفة بُ القرف العشرين بىلص لنا أنها تنقسم إبٔ ثلبثة أقساـ:

لأنها من المجهولات « ما وراء الطبيعة»( طائفة نفضت يديها من مبااث ٔ)
التي لا تعرؼ ولا تقبل ابؼعرفة بًلوسائل العلمية أو العقلية، وينتمي 

لطائفة، كما ينتمي إليها أصحاب ابؼنطق الوضعي إبٔ ىوه ا
 الشكوكيوف، أي اللبأدريوف.

( وطائفة جزمت بإنكار ما وراء الطبيعة ولا سند بؽا من نظريات العلم ٕ) 
بُ القرف العشرين، ولا سيما النظريات التي خرجت بًبؼادة من 
صورتها بُ العلم القدنً إبٔ الصورة التي جعلتها بُ عداد ابؼعقولات 

 الرياضية.

                                                 
ٕٜ)) Hornlé  بُ كتاب دراسات بُ الفلسفةStudies in Philosophy 
ٖٓ)) Perry  بُ كتابPresent Philosophical Tendencies. 
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ائفة تؤمن أو تتجو إبٔ الإبياف، ولا بذد من العلوـ ابغديثة تلك ( وطٖ) 
 ابؼقاومة التي كانت راصدة بؽا قبل القرف الأختَ.

وبؾمل القوؿ بُ موقف الفلسفة كلها بُ ىوا القرف أف الفلسفة 
 ابؼادية تتًاجع من ابؽجوـ إبٔ الدفاع بسلبح غتَ فعاؿ.
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 الفلاسفة الوجوديون

( بُ القرف التاسع عشر Existentialismلفلسفة الوجودية )بدأت ا
واستفاضت بُ القرف العشرين، ولا تزاؿ أشهر ابؼدارس الفلسفية بُ ىوه 
السنوات لأنها تشتمل على موىب من مواىب السلوؾ، ويغلب على 
موىبها الشائع بُ السلوؾ أنو يدعو إبٔ الإبًاة وإطراح العرؼ وابػلق 

 وعقائد الأدياف.

مدرسة واسعة النطاؽ ينتمي إليها ابؼؤمنوف « الوجودية»كن ل
وابؼلحدوف، وبتُ فلبسفتها أناس متدينوف متصوفوف لعلهم أكثر عددًا من 

بُ ذاتها دعوة بـالفة للدين ولا « الوجودية»الوجوديتُ ابؼنكرين، إذ ليست 
للعقائد ابػلقية، وليس بتُ مواىبها من وادة مشتًكة غتَ إنصاؼ 

أماـ ابعماعة بُ عصر شاعت فيو قيمة الكثرة « ة الإنسانيةالشذصي»
والزااـ، وقلت فيو قيمة ابؼزايا والصفات. وما عدا ذلك من التفصيلبت 
فإبما يقع فيو ابػلبؼ تبعًا بؼوضوع النزاع بتُ ابغرية الشذصية وطغياف 

 ابعماعات.

راسم فالوجودي ابؼتدين قد يؤمن بًلله أشد الإبياف ولكنو لا يؤمن بًبؼ
 والشعائر ولا يوعن لسلطاف الكنيسة ورجاؿ الدين.



 055 

والوجودي الإبًاي قد يكوف من أقوـ الناس خلقًا وأطهرىم ستَة 
ولا تتًاءى منو الإبًاة إلا اتُ يتمرد على المحظورات التي لا اجة بؽا غتَ 

 بؾاراة العادة والاستسلبـ للتقاليد وابؼوروثات.

وات وبىتار لنفسو ما يهواه والوجودي الوي يتهالك على الشه
يتعلل بحق الفرد أو بحق الشذصية الإنسانية بُ اياتها ابػاصة، ولكنو لا 
يستطيع أف بهعل ذلك ابغق قانونًا ملزمًا بعميع الشذصيات، وإبما يدين بو 
بُ سلوكو ولا بههل ابؼصتَ الوي قد يعرضو لو ذلك السلوؾ، ايث 

 اد الناس.يصطدـ بًبعماعة أو يصطدـ بغتَه من خا

وقد تسمى الوجوديوف بهوا الاسم لأنهم يعتبروف وجود الإنساف 
مقدمًا على ماىيتو، أو يعتبروف أف وجوده لواتو أىم من كونو واادًا من 
نوع متعدد الآااد، فلب اقيقة للنوع الإنساني كلو إلا بوجود ىوا الإنساف 

لاستقلبؿ وذاؾ الإنساف، ولا يصح بؽوا أف يكوف وجود النوع معطلًب 
 الشذصية الإنسانية وىي الأصل بُ الوجود.

فليس من الضروري إذف أف بىرج الإنساف على العقائد الدينية لأنو 
أعم من  —كما تقدـ   —من الوجوديتُ، وقد تكوف الوجودية الدينية 

الوجودية ابؼنكرة أو الإبًاية، ومن تدين من الوجوديتُ فهو لا يقنع بدا 
« النسخ ابؼكررة»ده ببحثو ودأبو ونفاذه إبٔ ما وراء دوف الوصوؿ إبٔ معتق

« ابؼرجوعة»من عقائد ابؼقلدين، ومنهم من يسمي عقائد ابؼقلدين بًلعقائد 
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تشبيهًا بؽا بًلثياب التي يلبسها غتَ وااد بغتَ قياس، وفيها ما فيها من 
 البقايا والأدناس.

يكوف التعدد ىوه الوجودية ابؼتدينة متعددة بطبيعتها على أوسع ما 
برت عنواف وااد. لأنها من اجتهاد كل بًاث بينو وبتُ ضمتَه، وىي 
أشبو ما تكوف بًلنحل الصوفية التي يهتدي فيها كل بؾتهد بهديو. وقلما 
تتكرر على بكو وااد إلا بُ أعم ابؼبادئ والغايات، وسنحاوؿ بُ 

جهة متفقة ابػلبصات التالية أف بلتار منها ابؼواىب التي بيثل كل منها و 
 بطبيعة التفكتَ وابؼزاج.

( الروسي الوي Berdyaefمن ىوه ابؼدارس مدرسة بردييف )
واعتقد أف خلبص « الربظية»ازدوجت ثورتو على الشيوعية وعلى الديانة 

الإنساف عمل من أعماؿ الإنساف، فلب بىلصو أاد إف بٓ تكن بُ طويتو 
ات ابغلبج بُ ابغلوؿ، عدة ابػلبص، وقد ترددت لو كلمات كأنها من كلم

لولا أنو لا يؤمن بًبغلوؿ، وإبما يقوؿ إف وجود الإنساف بُ العابٓ لازـ  
كوجود الله، وإف ابغب بيحو ما بتُ ابػالق وابؼذلوؽ من ابؼوانع وابغجب، 

بُ « اكم مطلق»فالله يطلب الإنساف والإنساف يطلب الله، وبًطل كل 
وؽ وابؼذلوؽ، وإنو لولا أف خلق السماء كما ىو بًطل بُ الأرض بتُ ابؼذل

 الإنساف يضيف شيئًا جديدًا إبٔ اقيقة ابغياة بؼا خلقو الله.



 055 

وعلى الإنساف أف يعلو بنفسو من الفردية إبٔ الشذصية؛ لأف 
الفردية عدد والشذصية قيمة، وبُ سبيل القيمة قد ينبو الفرد اياتو ولا 

 خسارة عليو.

نها بصهرة إبٔ كونها رابطة كولك ينبغي للجماعة أف ترتفع من كو 
(. فإف ابعمهرة بؾموعة أفراد، وأما الرابطة فهي Communityرواية )
 يضيف بعضها إبٔ بعض بُ قيم ابغياة.« شذصيات»بؾموعة 

ولا بد للعملتُ من ارية، ولكن ارية الوسيلة غتَ ارية الغاية، فإذا 
ا طلبنا ارية الغاية طلبنا ارية الوسيلة فإبما نطلبها لنذتار بتُ طريقتُ، وإذ

فإبما ىي ارية الضمتَ التي بزلص بها من قيود طباعو السفلى فلب يعوقو 
منها عائق عن ابغق وابػتَ، وينعي بردييف على ابؼصلحتُ الدينيتُ بُ 
عصر النهضة أنهم جعلوا إرادة الإنساف كأنها مطية يركبها الله أو يركبها 

بزتار طريقها ومطيتها أو تعجز عن الشيطاف، فإبما إرادة الإنساف ىي التي 
 ابؼستَ فلب بزطو خطوة تستحق عناء ابؼستَ.

وبٓ تكن فلسفة بردييف فلسفة اطلبع ودراسة واسب، بل كانت 
خبرتو بًبغياة أعظم أثرًا بُ نفسو من مطالعاتو ودروسو، فاختبر أزمات 

إبٔ  الأمم الأوروبية بُ بصيع أقطارىا، وشهد القارة الأوروبية من مشرقها
 مغربها وىي بُ أارج أزماتها.
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شهد أزمة القيصرية بُ روسيا بٍ شهد أزمة الشيوعية فيها، بٍ انتقل 
إبٔ برلتُ فضاؽ ذرعًا بًلنازية وىجر البلبد الأبؼانية إبٔ فرنسا ايث أقاـ 
بباريس وظل مقيمًا بها إبٔ أف دخلها الأبؼاف، فاعتقلوه برىة بٍ أطلقوه 

ع من أنواع ابغكم وخالط كل مدرسة من مدارس فشهد بُ العاصمة كل نو 
 (.ٜٛٗٔالفكر إبٔ أف مات بها )سنة 

وبٓ تزده ىوه الأزمات ابؼطبقة إلا إبيانًا بًبغرية الشذصية واعتصامًا 
بًلضمتَ الروااني بُ وجو العابٓ ابػارجي بجميع أىوالو وأوقاره، وساء ظنو 

تنزع إبٔ نقد كل شيء  بثقافة الغرب واضارتو بُ وقت وااد؛ لأف الثقافة
وتستقبل ابغياة بروح بؾزأة مبعثرة بٍ تستغرؽ النفوس بًلشواغل الدنيوية 
التي تنحصر بُ السطوة وابؼاؿ. أما ابغضارة فهي بؾاز من الثقافة والتأمل 
والنقد إبٔ ابغياة العملية الواقعية التي بزتتم بًنتحاؿ العقيدة ابؼادية 

كما ادث بُ ظل ابغكم  (Economic Materialismالاقتصادية )
-الأوروبي ابغديث على تعدد عناوينو وأبظائو، ولا تستقيم اياة الإنساف 

إلا بًلاشتًاكية الشذصية؛ أي بًلقضاء على  -على موىب بردييف 
الاستغلبؿ وسلطاف ابؼاؿ مع الإبقاء على ارية الفكر والضمتَ، وىوه ىي 

إبٔ خلبص رواو اسب ابغرية التي تسمح لكل معتقد بًلاطمئناف 
اجتهاده وعلى ىداية فكره وبصتَتو، فيدين كل ذي روح بًلصوفية التي 
تقربو من الله وتتمم فيو مهمة الإنساف على ىوه الأرض، وىي استحقاؽ 

 ابغرية والقداسة.
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 يقوؿ:   (ٖٔ) وبُ الفصل الأختَ من خخر كتاب ألفو قبيل وفاتو

صوفية: أوبؽا تصوؼ الفرد وىو إننا بميز بُ ابؼاضي ثلبثة أبماط من ال
يبحث عن الله ويقتًب منو، وىوا ىو أشبو الأبماط بًلصبغة الكنسية. 

( ولا بوسن ابػلط بينو وبتُ Gnosticsوثانيها ىو تصوؼ دعاة ابؼعرفة )
الزندقة التي ظهرت بُ العصور ابؼسيحية الأوبٔ، وىوا النمط من التصوؼ 

ياة الإبؽية. وثالث الأبماط ىو يتجاوز اياة الفرد ويشمل الكوف وابغ
تصوؼ النبوات والتبشتَ بًلرسالات ابؼذلصة، وىو بمط يتعلق بًلقيامة وما 

 -أي الأبماط الصوفية الثلبثة  -وراء التاريخ وعنده تبتدئ النهاية. وكلها 
 بؽا خمادىا وادودىا.

والعابٓ اليوـ يدبِ بُ الظلبـ بكو صوفية ورواانية جديدة، لا بؿل 
لتلفت النظرة النسكية إبٔ الدنيا ولا بؼا توايو تلك النظرة النسكية فيها 

من العزلة واجتناب ابعماعات والآااد، ولا يبقى فيها النسك إلا كوسيلة 
أو رياضة على التطهر والصفاء، وىو يتجو إبٔ الدنيا ولكنو لا يعتبرىا نهاية 

بررراً منها بُ  الغايات. فهو مسلك من النسك أشد اتصالًا بًلدنيا وأكثر
وقت وااد، أو ىو مسلك بكو العمق الروااني تقوى فيو دعوة ابػلبص 
وتتجلى فيو معرفة صادقة أقدر على السلبمة من أوىاؽ الغايات الدنيوية 
التي ابتلي بها ابؼعرفيوف الأقدموف. وتتلبقى بشة أشتات النقائض ابؼعوبة 

الديانات وينبغي أف والنحل ابؼوزعة؛ لأف الصوفية ابعديدة أعمق من 
                                                 

 The Realm Of Spirit andلنقولاس بردييف  كتاب دولة الروح ودولة قيصر( (ٖٔ
Realm of Caesar by Berdyaev 
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توادىا وتؤلف بينها، ويومئو تنتصر الصوفية على أبًطيل الدعوات 
 الاجتماعية ابؼتشبهة بها، وتنتصر دولة الروح على دولة قيصر.

وقد أخرجت أبؼانيا ابغديثة فيلسوفاً يضارع بردييف بُ دعوتو 
تو الوي بدأ ايا (Karl Jasperابؼتدينة، وىو كارؿ جاسبر )« الوجودية»

الفكرية بدعابعة الطب النفساني، وىدتو التجربة بُ علبج النفس إبٔ موىبو 
 الفلسفي القائم على تصحيح الروح بًلإبياف.

لا تطلق على فلسفة جاسبر إلا بؾاراة للعرؼ بُ « ابؼوىب»وكلمة 
الكلبـ على خراء الفلبسفة. أما أصح الأوصاؼ لفلسفتو فهو أنها بسهيد 

موىبو الوي بىتاره، فهي أصبع نافوة تشتَ إبٔ  يصل منو كل طارؽ إبٔ
الوجهة ابؼستقيمة، وعلى من فهم الإشارة أف يتجو إبٔ قرارة نفسو فيحقق 

( الوي لا وجود بؽا بغتَه. وموىب البااث Selfhoodبؽا كيانها الوابٌ )
على ىوا الاعتبار ىو ديانتو ابػاصة التي يستوايها من بداىتو ويظل دائبًا 

ائها طوؿ اياتو، فهو ما عاش طالب ىداية يتًقى فيها من طور على استيح
إبٔ طور ومن طبقة إبٔ طبقة، ولا بد لو من الوصوؿ إبٔ ىداه ابعدير بسعيو 
متى توفر على ىوا السعي صادؽ الرغبة بُ بؿاولاتو صابرًا على تكرار 
المحاولة كلما قصرت بو عن الغاية، وخليق بكل من عرؼ ادود العلم 

اتو بُ قرارىا أف يلهم اقيقة الإبياف بًلله ويبصر من اولو رموز وعرؼ ذ
 ىوا الإبياف وإشاراتو بُ كل ظاىرة وخفية من ظواىر الوجود وخفاياه.
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والفرؽ بتُ معرفة العلم ومعرفة ابؽداية الدينية أف معرفة العلم 
مستقلة عن شذص العابٓ قد يأخوىا من غتَه وبوملها إبٔ غتَه ويتساوى 

لآخووف وابؼابكوف، وأما معرفة ابؽداية الدينية فهي جزء من اقيقة فيها ا
الإنساف لا تنفصل عنو ولا بزلو من مقوماتو الشذصية، فلب تكفي فيها 
ابؼعلومات والبراىتُ ولا تغتٍ ىوه ابؼعلومات والبراىتُ عن معونة من بديهة 

اف، وليست الإنساف. إذ إف ىوه البديهة جزء من ابغقيقة التي يتم بها الإبي
ابغقيقة كلها خارجية عابؼية يتلقاىا كاملة من غتَه، سواء كاف غتَه إنسانًا 

 ايًّا أو مظهرًا من مظاىر الكوف بدا اواه.

ونقص البراىتُ العقلية التي يستدؿ بها الفلبسفة على وجود الله أف 
البرىاف قوة ترغم العقل على التصديق، ولا يأبٌ الإبياف بإرغاـ بل بطلب 

شوؽ واجتهاد بُ التحصيل، فإف بٓ تشعر النفس بدكاف الإبياف منها فلب و 
بؿل للبرىاف فيها. وإف شعرت بهوا ابؼكاف فالبرىاف متمم لشيء موجود 

 يعاونو ويزيد عليو.

عند الكلبـ على مقومات  ٕقاؿ بُ كتابو بؾاؿ الفلسفة الدائم
 العقيدة الفلسفية:

 وه الدعائم التالية:وبيكن تقرير العقيدة الفلسفية بُ ى

 .أف الله موجود 
 ( وأف ىناؾ أوامر مطلقةabsolute imperative.) 
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 .وأف العابٓ طريق عارض بتُ الله والوجود 

فما يعلو على وجود العابٓ أو يسبقو فابظو الله. والفرؽ شاسع جدًّا 
بتُ النظر إبٔ الكوف كأنو موجود بنفسو كوجود الله، وبتُ النظر إليو كأنو 

ود غتَ مستقل بوجوده، وإبما تفستَ قوامو وتفستَ قوامي يرجعاف إبٔ موج
 شيء خارج عنو.

ولدينا براىتُ وجود الله قد أبصع ابؼفكروف الأمناء منو )أياـ كانت( 
على أنها مستحيلة إف كاف الغرض منها إفحاـ العقل كما تفحمو بًلبراىتُ 

 وجود الله لا تفقد التي تثبت دوراف الأرض أو وجوه القمر، ولكن براىتُ
صحتها وإف فقدت قوتها على الإقناع، فهي مدد العقيدة من جانب 
الأقيسة العقلية، وىي بصدقها وخلوصها تبده ابؼفكر بُ بذاربو كأنها من 
أعمق الوقائع التي بسر بو بُ اياتو، ومتى مثلت للوىن وظلت ماثلة لو 

ابػواطر التي من ىوا تيسر للمفكر تكرار التجربة مرة بعد أخرى، ومزية 
القبيل أنها تنشئ بُ الإنساف طوراً بعد طور وتفتح عينيو، وتزيد على ذلك 
أنها تصبح جزءًا منا بدا توسع من شعورنا بًلوجود وتعمق من معابؼنا 

 الشذصية.

وىوه البراىتُ تبدأ من شيء بيكن أف يوجد وبىتبر بُ ىوا العابٓ، كي 
كاف ىوا فالله موجود. وبولك نبرز خفايا نتأدى منو إبٔ ىوه النتيجة: إف  

الكوف ونتيقظ بؽا ونتكئ عليها كأنها مرساة العبور إبٔ الله، أو بكن بعبارة 
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أخرى نعابِ الأقيسة العقلية التي يكوف فيها الفكر بدثابة الانتباه لكياننا 
 ومقدمة للبنتباه إبٔ وجود الله.

ة القصد منها أو بًلطاعة بٍ قاؿ عن الأوامر ابؼطلقة إنها تدرؾ بدعرف
العمياء، وينبوعها بُ نفسي، بدا أنها مساؾ كياني، وليس وجود الكائن 
الأبدي ابؼطلق مسألة علم بل مسألة يقتُ، فإف العلم المحدود لا بيتد وراء 

 ابغدود.

بٍ فسر معتٌ العقيدة الفلسفية التي تدلنا على أف العابٓ بُ طريق 
إف إدراكنا للعابٓ يتوقف على طرفتُ:  عارض بتُ الله والوجود، فقاؿ

أادبنا العارؼ والآخر ابؼعروؼ، وليس أدؿ من ذلك على أف العابٓ ليس 
كيانًا قائمًا بواتو وليس ىو بًلكياف كلو، وأف العلم بحقيقتو ليس من 
ابؼعارؼ التجريبية بل من ابؼعارؼ التي نتًقى إليها بتجاوزه واستجلبء ما 

 فوقو أو ما يليو.

أف العقل العارؼ نفسو لا بوتوي ابؼعرفة كلها لأنو طرؼ  يريد
 طرفتُ، وكولك العابٓ الوي تدركو العقوؿ.

بٍ وازف بتُ دعائم الإبياف ودعائم الإنكار، فلذص دعائم الإنكار 
 فيما يلي:

 أولًا: لا إلو، إذ لا وجود لغتَ العابٓ وقوانتُ الطبيعة، والعابٓ ىو الله.
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قة، فإف الأوامر التي اتبعها تنشأ بحكم العادة وثانيًا: لا أوامر مطل
 والتجربة والتقليد.

وثالثاً: أف العابٓ ىو كل شيء وىو ابغقيقة الوايدة والصادقة وكل 
 شيء فيو متغتَ نعم، ولكن العابٓ نفسو دائم مطلق غتَ معلق على سواه.

ولا تبتٌ على ىوه الدعائم معرفة، ولا يصح التعلل بسلب ابؼعرفة 
اف من كل جواب، وإزاء ىوه ابؼعرفة ابؼمتنعة أو ابؼسلوبة تأبٌ العقيدة للروغ

فتستوبٕ علي إبٔ ابغد الوي يتيح بٕ أف أعيش بها، وترفعتٍ إبٔ ابغضور 
 الإبؽي بقوتها.

ولا يقوـ الإبياف بُ فلسفة جاسبر على إلو منعزؿ عن ابػلق، فإف 
يقوـ على إلو نعبده  الإلو بغتَ خلق فكرة بؾردة بىتفي فيها كل شيء، ولا

لنلجأ إليو بصلواتنا، فإننا بهوا نعبد أنفسنا وبقعلها بؿوراً لوجود الله وسائر 
ابؼوجودات، ولا يقوـ الإبياف على ادعاء اليقتُ بدقاصد الله ومشيئتو بُ 
خلقو، فإف شرور التعصب كافة قد بقمت من ىوا الادعاء، وإبما يقوـ 

الشوائب التي برجبها بٍ بًبذاىها  من« الوات»الإبياف على استذلبص 
صافية إبٔ الله بغتَ اجاب، وبُ ىوا الاتصاؿ الوي لا نهاية لو اقيقة كل 

 إبياف.

عقيدة وسلوكًا من طربُ الإبياف  -وبُ فرنسا تويع الوجودية 
 قصاراىا من الويوع. -والإنكار 



 065 

 إلا أف الوجودية ابؼؤمنة تنفرد بُ فرنسا بظاىرة خاصة لا تشاىد بُ
غتَىا، وىي التحوؿ من الإبغاد إبٔ التدين بدوىب الكنيسة أو بًلتوفيق 
بتُ ىوا ابؼوىب وبتُ التعبتَات الفلسفية التي يستعاف فيها بًلرمز 

 والتمثيل.

وعلى ىوا ابؼثاؿ بروؿ الفلبسفة الوجوديوف ابؼتدينوف جاؾ ماريتاف 
(Maritan( وجبرييل مارسل )Marcel( ولويس لافيل )Lavelle )

 وغتَىم بفن بٓ يبلغوا مبلغهم من ابؼكانة والصيت.

وقد أبغد ماريتاف بٍ تتلمو للفيلسوؼ برجسوف فانتقل من الإبغاد 
إبٔ الإبياف بًلقوة ابػالقة، بٍ شك بُ القوة ابػالقة التي لا تتٍ تتغتَ لأنها 

ن ناقصة بواتها بؿتاجة إبٔ قوة دائمة بريط بهوه الغتَ ولا تتغتَ معها، بٍ أعل
انتماءه إبٔ الكنيسة مع إبيانو بأف إرادة الله تظهر من استقراء اوادث 

 التاريخ كما تظهر من فهم وايو وتنزيلو على ضوء الرمز والتمثيل.

ويلجأ مارسل إبٔ العقيدة على أنها تكملة المجهود العقلي وليست 
تهاده بديلًب منو ولا نظتَاً يناظره ويتغلب عليو، فإذا اجتهد العقل غاية اج

بقي العمل الوي تتولاه العقيدة وبزف إليو كما بىف ابؼنجد إبٔ صديق 
قصر بو ابؼطاؼ دوف النهاية، وخفة الآفات التي تساور النفس اليائسة بُ 

( Objectزماننا أنها تعامل الإنساف معاملة موضوع يفهم ويستفاد منو )
معها نطاؽ ( تعاوف ذاتو وبسدىا وتوسع Subjectولا تعاملو كأنو ذات )
 المحسوسات وابؼعلومات.
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والأستاذ لافيل يقسم الوجود إبٔ درجات على اسب ما فيو من 
( ىو الله، Nothingnessالعدـ. فالوجود المحض الوي لا يقاربو العدـ )

ووسيلتنا إبٔ العلم بو وإدراكو ىي نفس تبرأ من شوائب العدـ وبستلئ 
والوجود الوي يقاربو العدـ أف بًلكياف الصادؽ، والفرؽ بتُ الوجود المحض 

الوجود الأوؿ فعل بؿض والوجود الثاني فعل وقابلية. أو قدرة ااصلة 
وقدرة موجودة بًلقوة دوف الفعل، وليس ابؼقصود بًلفعل ما تفعلو الأيدي 
والأعضاء واسب، بل من الفعل عند لافيل أف يتم الوعي والشعور، ومن  

عيًا وأكمل إدراكًا بؼا يدخل بُ وعيو، كاف وجوده وجودًا صادقاً كاف أوبَ و 
 فهو أقرب ابؼوجودات إبٔ الله وأبعدىا من العدـ.

فالوجود يتًاوح بتُ العدـ والله، ووجود ابؼادة التي لا تعي ىو أقرب 
درجات الوجود إبٔ العدـ، ووجود الوعي الواسع المحيط بدا اولو ىو أقربها 

ضًا بُ وعيو خالصًا غاية إبٔ الله، وعلى الإنساف أف يصبح وجودًا بؿ
ابػلوص من أوىاؽ ابعثماف، فهو إذف على اتصاؿ بًبغضرة الإبؽية، وىو 

 إذف فعل لا يشتمل على قوة معطلة من قوى ابؼوت والفناء.

وبُ سويسرة مدرسة وجودية تشبو ابؼدرسة الفرنسية بُ بعض ملببؿها 
 وبزالفها بُ ملبمح أخرى.

السويسرية والوجودية الفرنسية أف فمن وجوه الشبو بتُ الوجودية 
فلبسفة سويسرة الوجوديتُ يدينوف بدوىب الكنيسة، ومن وجوه 
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الاختلبؼ بتُ ابؼدرستتُ أف ىؤلاء الفلبسفة بٓ يبدأوا بًلإبغاد ومعظمهم 
 نشأوا على خدمة الدين على موىب الكنيسة الإبقيلية.

( وإميل برونر Barthوأشهر ىؤلاء الفلبسفة كارؿ بًرث )
(Brunner( ورينولد نيبهر )Niebuhr وىو جرماني الأصل أمريكي )

 النشأة.

( ٙٛٛٔأما كارؿ بًرث فلولا أنو ولد بُ أواخر القرف التاسع عشر )
أجاز أف يقاؿ إنو من مواليد القروف الوسطى، لأنو يرد كل شيء بُ الدين 

كما جاءت بُ « كلمة الله»إبٔ النصوص وبوسب الدين كلو قائمًا على 
لك النصوص لا على اعتقاد الإنساف أو تفكتَه، فليس ابؼهم ىو ما ت

يعتقده الإنساف بُ الله بل ابؼهم ىو ما يعتقده الله بُ الإنساف، وىوا 
الاعتقاد الإبؽي ىو الوي يتًبصو الواعظ وابؼبشر مستلهمًا فيو ىداية الله، 

 لينقو الإنساف بًلعوف الإبؽي من وصمة وجوده ووصمة ابػطيئة.

ما إميل برونر فهو أقرب إبٔ القرف العشرين من صاابو، وتقوـ أ
بشارتو على طبيعة الإنساف وأنها إبؽية بُ بعض خصائصها، فهي لا تتلقى 
الواي الإبؽي كأنو رسالة أجنبية، وأف علبمة النفحة الإبؽية بُ الإنساف ىي 
ابغب، فإذا عرؼ بعضهم الإنساف بأنو ايواف ناطق وعرفو بعضهم بأنو 
مدني بًلطبع وعرفو غتَىم بأنو ايواف يستذدـ الآلة، فتعريفو الأبً كما 
ينبغي أف يكوف لا كما ىو كائن على الدواـ أنو ايواف بؿبة يستطيع أف 

 يعيش بًلمحبة مع الله.
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أما نيبهر فهو يريد أف يعرؼ الإنساف بدا يعبده لا بدا يأكلو كما 
ا يعرفو ابؼاركسيوف، وما داـ يعرفو ابؼاديوف ولا بدا يقبضو من الأجر كم

( ومعتٌ الروح Reasonالإنساف العصري بىلط بتُ معتٌ العقل )
(Spirit وبوسبها ملكة واادة بُ النفس البشرية فهو بُ ضلبؿ عن )

اقيقتو، وقد يلتفت قليلًب إبٔ الفارؽ بتُ التقدـ العلمي والتدىور الروااني 
يتًادفاف بُ ابؼعتٌ والعمل،  بُ العصر ابغاضر ليفهم أف العقل والروح لا

وسيظل الناس بُ ارماف من السلبـ ما داموا بُ طلب السطوة معرضتُ 
 عن طلب المحبة، وإبما تأبٌ المحبة من طريق الروح لا من طريق العقل وابؼادة.

وإف بٓ يكونوا   -وىؤلاء الوجوديوف الوين ينتموف إبٔ ىوه ابؼدرسة 
اللبىوت منهم إبٔ مدارس الفلسفة. أدنى إبٔ مدارس  -كلهم من سويسرة 

ويعلن بعضهم أف كل فرد من « التبشتَ الفردي»ولكنهم بورصوف على 
ابؼتدينتُ مفتقر إبٔ بشارة خاصة بؽداية ضمتَه، ولعل ىوا ىو الفارؽ بينهم 
وبتُ اللبىوتيتُ الربظيتُ. ولعل الأماف بُ سويسرة ارمهم نعمة القلق وما 

 يفتحو من أبواب الضمتَ.

ن برصيل ابغاصل أف يقاؿ إف الفلسفة الوجودية عامة بُ ىوا وم
العصر لا تنحصر بُ أمة ولا بزلو منها أمة؛ لأف ثورة الضمتَ الفردي على 
طغياف ابعماعة ظاىرة عامة بتُ بصيع الأمم الأوروبية، وكل ما ىنالك من 

بدبدأ الاختلبؼ بتُ أمة وأمة بُ ىوه الظاىرة ىو مقدار ااجتها إبٔ ابؼناداة 
ابغرية الفردية، ففي إبقلتًا مثلًب توجد الفلسفة الوجودية بغتَ ابظها 
وعنوانها، لأف مبدأ ابغرية الفردية مفروغ منو من ايث ابؼبدأ والفكرة، 
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قلما يتجمعوف بًسم مدرسة فكرية، وقلما تعرؼ  -بُ إبقلتًا  -ولأنهم 
وموىب  ابؼواىب الفلسفية عندىم بغتَ أبظاء أصحابها كموىب ىيوـ

بركلي وموىب داروين، وإف ادث أايانًا بُ ابؼواىب ابؼشتًكة بتُ فلبسفة 
إبقلتًا وفلبسفة القارة أف تعرؼ بعنواف جامع كموىب النفعيتُ وموىب 

 التطور وموىب ابؼنطق الوضعي بُ العصر ابغاضر.

ولكن السمة التي بستاز بها الوجودية ابؼتدينة ىي الإبياف ابؼستقل 
بو ضمتَ الفرد من سلطاف الشعائر ابؼرسومة، ويغلب أف الوي يتحرر 

تقتًف بو بظة أخرى تلحظ بُ كل نزعة وجودية، وىي عمل المحنة النفسية 
بُ صهر الضمتَ واستذلبصو للئبياف، وبهوه ابػصلة بُ الوجودية أصبح 
القرف العشروف موبظاً للوجودية ابؼتدينة بتُ مواىب ابؼتدينتُ على التعميم، 

لعصر الوي امتحن الضمتَ ابؼستقل أشد امتحاف وأقساه، فحيثما لأنو ا
وجد ضمتَ صامد لمحنة الأبٓ وبؿنة الطغياف والتقليد فهو من زمرة 

 الوجوديتُ وإف بٓ يصاابو ىوا العنواف.
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 العقيدة الأخلاقية

تنوعت بحوث العلوـ بُ القرف العشرين، وتعددت مراجع البحث بُ  
فإف العلوـ ابؼذتصة  -بل أخصها علم الأخلبؽ  -منها، وأوبؽا  كل علم

، بعد أف كاف الكلبـ  بو بُ بصلتو أو بُ بعض فروعو لا تقل عن ستة علوـ
بُ الأخلبؽ كلها قائمًا على نصيحة من ىنا واكمة من ىناؾ، أو على 

 عبرة بُ قصة من القصص برسب من انكة السن وخبرة الأاداث.

صة ببحث الأخلبؽ علم ابغياة أو البيولوجية؛ لأنو فمن العلوـ ابؼذت
( وعملها بُ وراثة الغرائز والأخلبؽ، ويرتبط Genesيدرس الناسلبت )

بركن من أىم أركاف ابػلبئق الإنسانية: وىو ركن ابؼسئولية، كما يرتبط 
بتحديد الفوارؽ بتُ الاستعداد للذلق وبتُ ابػلق نفسو. فيكوف الولد 

ا بٍ بىالفو بُ أعمالو من جراء تلك الوراثة؛ لأنو ورث وارثًا لأبيو اقًّ 
الاستعداد لبعض الأعماؿ وبٓ يرث العمل نفسو، وقد يظهر الاستعداد 
للشجاعة بُ ابغرب كما يظهر بُ بضلة أدبية بؼكافحة ابغروب على الرغم 

 من غلبة الآراء واندفاع ابعمهرة من الناس بُ ىوا الابذاه.

بحث الأخلبؽ علم وصف الإنساف، أو ومن العلوـ ابؼذتصة ب
( لأنو يدرس العرؼ والعادة بُ بصيع Anthropologyالأنثروبولوجي )

الأمم، ويتتبع ضروب العرؼ والعادة إبٔ مناشئها الأوبٔ بُ القبائل 
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ابؽمجية، ويقارف بينها وبتُ أسبابها كما يقارف بتُ العوامل الإقليمية 
 التباعد بتُ قواعد الأخلبؽ. والاجتماعية وخثارىا بُ التشابو أو

ومن تلك العلوـ علم النفس والطبيعة النفسية، ومن علمائو من يرى 
أنو وقف على أساس الأخلبؽ كلها ومن يرد الأخلبؽ إبٔ الوعي الباطن 
ويرد الوعي الباطن إبٔ منازعات الغريزة ابعنسية والسيطرة الأبوية، ومنهم 

البقاء بُ النوع كلو، ويفسر كل  من يردىا إبٔ روح ابعماعة وطبيعة اب
فضيلة بُ الفرد بدا بؽا من الأثر بُ بقاء النوع وتغليب مصابّ ابعماعات 

 الباقية على مطامع الآااد.

ومن تلك العلوـ علم ابغيواف أو الزولوجية؛ لأنو يبحث الصفات 
العليا بُ الإنساف وما يقابلها من الصفات الفطرية بُ أنواع الأاياء، 

من ابؼقابلة بينها شواىد الوادة أو التباين بُ نشأة الأخلبؽ  ويستذلص
 ابؼكتسبة والأخلبؽ العريقة بُ الطباع.

ومن تلك العلوـ علم السلبلات البشرية أو الأثنولوجية 
(Ethnology لأنو يرقب أصوؿ الأخلبؽ بُ النوع الإنساني بجميع )

اختص بها كل جنس  سلبلاتو وأجناسو، بٍ بييز بتُ الأجناس بدزاياىا التي
منها، ويضع ابؼقاييس للحسن والقبيح من الآداب والعادات بُ كل سلبلة 
بشرية، وبواوؿ أف يردىا إبٔ مقياس وااد، أو يعلل اختلبؼ ابؼقاييس 

 بًلعلل المحلية والتاربىية.
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ومن تلك العلوـ كل علوـ الاجتماع والسياسة والاقتصاد بؾتمعات 
البحوث من يقرر أف أخلبؽ الفرد  أو متفرقات، ومن أصحاب ىوه

وابعماعة كافة تنعكس من أاواؿ الاقتصاد ووسائل الإنتاج، ومنهم من 
يفرؽ بتُ مقاييس السياسة ومقاييس الأخلبؽ، وبهيز بدقياس منها ما لا 

 بهوز بدقياس خخر.

وىوه العلوـ غتَ العلم ابؼستقل بدراسة الأخلبؽ وىو الأثولوجية 
(Ethologyوعنده تلت ) قي ىوه العلوـ والبحوث بصيعًا وتنتظم بُ ميداف

، وإف بعدت الشقة بتُ  وااد، بٍ تتقبل بُ كل يوـ مددًا من سائر العلوـ
 موضوعاتها وىوا ابؼوضوع.

ونضرب ابؼثل بؽوه الأمداد الغريبة بدسألة ارية الإرادة وقوانتُ ابؼادة 
علوـ التي تقرر التي سبقت الإشارة إليها، فإف علم الطبيعة بٓ يكن من ال

الآراء بُ أصوؿ الأخلبؽ قبل الكلبـ بُ الورة والقوانتُ ابغتمية على أجزاء 
ابؼادة بُ بصيع اركاتها، فلما كشف علماء الطبيعة عن مواطن ابػلل بُ 
بذارب ىوه القوانتُ تفتحت الأبواب للكلبـ عن ارية الإرادة ونصيب 

بُ نظر  -ىوا الاعتبار  الإنساف منها، إذ كانت اركات ابؼادة تتسع على
لشيء من التصرؼ بسند إبٔ العقل  -بعض البااثتُ على الأقل 

 والضمتَ.

وقد تكلم الكيميوف عن قوانتُ الألفة بتُ العناصر ورجا بعضهم أف 
تطبق يومًا على عوامل الألفة النفسية، ولكنو رجاء مرىوف بًبؼستقبل بٓ 
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لا أف ىوا بٓ بينع أف يظهر منو بعد موىب واضح بُ بحوث الأخلبؽ إ
يكوف بتُ الكيميتُ من يضع للؤخلبؽ قاعدة واادة تسري على القوى 
النفسية كما تسري على القوى ابؼادية، وبُ طليعة ىؤلاء وبؽلم أوستوالد 

(Wilhelm Ostwald)  صااب القاعدة التي يعارض بها قاعدة
 Categoricalالتي اشتهرت بًسم الأمر ابؼطلق )« كانت»

Imperative ومؤداىا أف يتوخى الإنساف بُ عملو أف يصلح قانونًا عامًّا )
 يستقيم عليو أمر الناس أبصعتُ.

أما القاعدة التي وضعها أوستوالد مقابلًب بها قاعدة كانت فهي أف 
لا »يتجنب الإنساف دائمًا تبديد الطاقة، فشعاره بُ الأخلبؽ الفاضلة: 

ىو شعار جامع لأسباب و  (Do not Waste Energy« )تبدد الطاقة
الفضائل كما يرى الكيمي الكبتَ، وإذا ظهر لأوؿ وىلة أف الإنساف يبدد 
طاقتو بُ الرياضة مثلًب فهو بُ الواقع بهمع الطاقة بهوا التبديد الظاىر، 
وىكوا بودث عندما ينفق طاقتو بُ الإشفاؽ وابغزف على مصائب الناس، 

 ابغماية والعزاء.فإف ىوا الإنفاؽ سبيل الادخار أو سبيل 

وغتٍ عن القوؿ أف ىوه العلوـ قد شعبت دراسات الأخلبؽ غاية 
التشعيب، إلا أنها بٓ بزرج بها عن بؿورىا، أو على الأصح عن بؿوريها 

 اللوين تدور عليهما، منو القدـ وبنا أصوؿ الأخلبؽ ومقاييس الأخلبؽ.

نية؟ وما فما ىي الأصوؿ التي يرجع إليها بُ تعليل الأخلبؽ الإنسا
ىي ابؼقاييس التي نستند إليها اتُ نفضل خلقًا على خلق واتُ نثتٍ على 
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بعضها ونقدح بُ البعض الآخر؟ وإذا اختلفت مواىب الناس بُ التفضيل 
 فهل ىناؾ مقياس بؿيط بجميع ابؼقاييس يرجع إليو بتُ ابؼذتلفتُ؟

علوـ ىواف بنا المحوراف اللواف ينتهي إليهما مدار البحث بُ ىوه ال
 بصيعًا، وبٓ ينتو البااثوف فيهما إبٔ مقطع الرأي الأختَ.

فالطبيعيوف الوين يعللوف كل شيء بدا بُ الطبيعة يرجحوف القوؿ بأف 
الأخلبؽ بصيعًا إبما ىي ايطة فطرية لوقاية النوع الإنساني، وأف الفرد ينسى 

لا  نفسو بحكم الغريزة النوعية أو الاجتماعية اتُ يتذلق بًبػلق الوي
مصلحة لو فيو، وقد يكوف فيو تفويت بعض ابؼصابّ عليو. وتنقسم 
الأخلبؽ عند أصحاب ىوا التعليل أقسامًا كثتَة على اسب الغاية منها، 
فما ينفع الناس بصيعًا بُ بصيع الأزماف أفضل بفا ينفعهم بُ زمن وااد، 

ى غتَ وأفضل بفا ينفع قبيلًب من الناس بُ الزمن الطويل ويعود بًلضرر عل
 ذلك القبيل.

وابؼقياس العاـ الوي بىتاره بصهرة النشوئيتُ بُ العصر ابغاضر ىو 
( المحاضر بُ علم ابغيواف بجامعة  Waddingtonمقياس الدكتور وادبقتوف )

( وبحوثو بُ Zoologyكمبردج. وقد بدا لو من بحوثو بُ علم ابغيواف )
التي بلغتها « التصفية»ي علم ابغياة أف ابغي يتطور وأف الأطوار ابؼتقدمة ى

عوامل البقاء والتقدـ، فمن نتائج التطور ينبغي أف نستذرج ابؽداية إبٔ 
أقوـ الطرؽ وأفضل الأخلبؽ، وكل ما برقق بو ابػتَ الأعظم على ىدى 

 ىوه السنة فهو ابؼقياس الأختَ الوي ترجع إليو بصيع ابؼقاييس.



 055 

وئيتُ وبٓ يقنعهم وقد أقنع ىوا ابؼقياس ابعمهرة الغالبة من النش
بصيعًا، ولعلو بٓ يقنع أادًا من معارضيو وىم كثتَوف بتُ فلبسفة ما بعد 

 الطبيعة على التذصيص.

ومن ىؤلاء الفلبسفة من يرفض القوؿ بًلتطور أصلًب؛ لأف الكوف 
قدنً بجميع عناصره ومواده فلب بؿل فيو لشيء جديد، ولا يعقل أف تكوف 

امها إلا على اعتبار وااد: وىو الإبياف بأنها ابغياة قد وجدت فيو بعد انعد
 من صنع إلو بودثها بُ الكوف ويرتب بؽا موعدىا من الزماف.

ومنهم من ينكر ابؼقياس الوي اختاره وادبقتوف وأصحابو النشوئيوف، 
لأف قياس الشيء بنفسو لا ينتهي إبٔ طائل، وقياس التطور بًلتطور لا يدؿ 

ختَ بدليل ما وصل إليو التطور، فكأبما على شيء، ومن قاؿ إف التطور 
يقوؿ إف ىوا ابعسم مثلًب بطسة أضعاؼ بطسة وعشرة أضعاؼ عشره، 

 فلب نتيجة لأمثاؿ ىوا القياس.

وقد ناقش ىوا ابؼقياس فلبسفة لا ينكروف موىب النشوء والتطور، 
ولكنهم ينكروف الاعتماد عليو واده بُ تفستَ القيم الإنسانية، ومن ىؤلاء 

تاذ جود رئيس شعبة الفلسفة وعلم النفس بكلية بتَكبك الأس
(Birkbeck فرد عليو الدكتور وادبقتوف ردًّا بٓ بىل من ابؼغالطة ايث ،)

قاؿ: إننا نقيس أبعاد الكوف بجزء من الكوف، فلب بدع بُ قياس الأخلبؽ 
ابؼتطورة بدقياس من التطور، ووجو ابؼغالطة بُ ىوا الرد أف ابؼقياس الوي 
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بو أجزاء الكوف بدقياس بؿدود متفق عليو، ولكن ابؼقياس الأخلبقي  نقيس
 ىنا غتَ بؿدود بُ زمن من الأزماف.

وقد بصعت مناقشات وادبقتوف ومعارضيو بُ كتاب عنوانو العلم  
اشتًؾ فيو بكو عشرين بًاثاً بتُ عابٓ  (Science and Ethicsوالأخلبؽ )

قرين لآراء وادبقتوف بُ ىوه وفيلسوؼ ولاىوبٌ وأديب، وبٓ يزد عدد ابؼ
المجموعة على اثنتُ، أادبنا جولياف ىكسلي زميل وادبقتوف بُ دراسات 

 علم ابغيواف وعلم ابغياة.

والغريب بُ ابذاه ىكسلي ووادبقتوف أنهما عابؼاف من علماء ابغيواف، 
ولكنهما يبنياف خراءبنا على مدرسة التحليل النفساني ويدخلبف ىوه 

غزير من دراسة الغرائز بُ ابغيواف، ومن ابؼقابلة بتُ الطفولة ابؼدرسة بزاد 
ابغيوانية والطفولة الإنسانية بُ دور الاعتماد على الأبوين. ويقوؿ ىكسلي 
إف الوازع الأكبر بُ الديانات وقوانتُ الأخلبؽ إبما ىو الأـ مكبرة متعالية 

عية، ولا يستبعد نامية بُ بـيلة الطفل مع بموه بُ ابغياة العقلية والاجتما
قوؿ القائلتُ إف الأخلبؽ الاجتماعية مستمدة بُ نشأتها الأوبٔ من روح 

(، ولكنو يستند إبٔ Tribal selfالقبيل أو ما يسمونو بًلنفس القبيلية )
دراساتو للغرائز فيذطئهم بُ اعتبار الغرائز عادات موروثة وبُ القوؿ بأف 

هم يرجع بكل شيء إبٔ القبيل الضمتَ غريزة من الغرائز، ويقوؿ إف موىب
ولا يدع بؿلبًّ للفضيلة الفردية، وقد بصع ىكسلي مساجلبتو بُ ىوه 
ابؼبااث وضمها إبٔ ردوده على جده توماس ىكسلي الكبتَ، ونشرىا 
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 Evolution and) ٖٜٗٔو ٖٜٛٔبعنواف التطور والأخلبؽ بتُ سنتي 
Ethics 1893–1943.) 

د الوي ينكر اعتبار الضمتَ وليس جولياف ىكسلي بًلعابٓ الواي
غريزة من الغرائز ابغيوانية، ولكنو بُ العصر ابغاضر أشهر ابؼنكرين لولك 
استنادًا إبٔ بذارب علم ابغيواف وعلم ابغياة، وىو بُ كليهما من الثقات 
ابؼعدودين. أما البااثوف الفلسفيوف والأدبيوف الوين يرفضوف اعتبار 

م الكثرة الراجحة بُ العصر ابغاضر، الضمتَ من الغرائز ابؼوروثة فه
واجتهم الغالبة ىي أف الإنساف يصاب بُ ضمتَه فتًجع بو النكسة إبٔ 
غرائزه الأوبٔ، وأف ابؼفاضلة بتُ إنساف ذي ضمتَ وإنساف خلو من 
الضمتَ ىي مفاضلة بُ الأوج لا بُ القرار، أي إنها لا ترجع بنا إبٔ الأغوار 

بنا أايانًا إبٔ ابؼستقبل البعيد، فيكوف الرجل السحيقة بُ ابؼاضي بل تتقدـ 
صااب الضمتَ سابقًا لزمانو بدرالة واسعة، ومن شاء من فلبسفة العصر 
أف يستند إبٔ العلم بُ تعليل ضمتَ الإنساف زعم أف كبار ابؼصلحتُ 

( Mutationوالقادة الدينيتُ أشبو بًلفلتات التي تفسر التحوؿ الفجائي )
د يتغتَ النبات قليلًب بٍ تظهر فيو فجأة فلتات غتَ بُ عابٓ النبات، فق

( تتًقى بو طفرة ولا يقاس عليها بُ بصيع الأاواؿ، Sportsمنظورة )
وكولك ابؼصلحوف والقادة الدينيوف الوين ترتفع ضمائرىم إبٔ الوروة 
العليا بتُ أقوامهم وأبناء عصورىم، فإنهم طفرة بُ سبيل التقدـ وليسوا 

رائز ابؼتًوكة منو زمن سحيق، وكثتَاً ما يكوف التقدـ ىنا بًلرجعة إبٔ الغ
ناشئًا عن ترؾ أثر قدنً واكتساب مزية جديدة، فهو ارتفاع بُ الأوج وليس 

 بًلغوص بُ القرار.



 021 

 

ومن نظرة سريعة يتبتُ لنا أف اشتًاؾ العلوـ الكثتَة بُ دراسة 
 خر إبٔ التيستَ.الأخلبؽ كاف بؽا أثراف متعارضاف: أادبنا إبٔ التعستَ والآ

تفتحت الأبواب وتشعبت ابؼسالك فازدادت مصاعب الستَ فيها 
 وتقاطعت مداخلها وبـارجها فتعسر الوصوؿ إبٔ غاياتها.

لكن ىوا التشعب قد كاف لو أثر ميسر يعتُ البااث على التمييز 
والتبسيط شعبة شعبة من مراال الطريق. فقد تشعبت ابؼتشابهات فظهرت 

نها وتيسرت التفرقة بتُ أشتات من ابؼسائل كانت ملتبسة الفروؽ التي بي
 متشابكة إبٔ زمن قريب.

أصبح البااث الأخلبقي بييز بتُ ألواف بـتلفة من الواجبات 
والمحرمات ومن الأوامر والنواىي، واتضحت أمامو إبٔ اليوـ مناىج ثلبثة 

ى الأقل، يستطيع أف يلمس ادودىا بُ مواقعها البارزة ومراميها القريبة عل
 إف بٓ يلمسها بُ كل موقع وبُ كل مرمى.

فلب التباس اليوـ بتُ وازع الأخلبؽ ووازع القانوف ووازع العقيدة 
الدينية، وليس اتفاقها بُ الإبًاة والتحرنً أايانًا بًلوي بينع البااث أف 
يعرؼ بؽا صيغتها وبييز طبيعتها، فلب بىلط بتُ أوامر القانوف وأوامر 

 مر الدين.الأخلبؽ وأوا
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والغالب على الأوامر القانونية أنها إرادية تكتفي بتحقيق السلبمة، 
 ولا توىب وراء الأسلم الألزـ إبٔ شوط بعيد.

والغالب على الأوامر الأخلبقية أنها لدنية تعمل فيها الإرادة شيئًا 
ولكنها لا تعمل كل شيء، بل يتوبٔ الشعور أىم البواعث بُ أعماؿ 

، وتفضيل  الأخلبؽ، ويشاىد فيها كثتَاً نزوع إبٔ ما وراء السلبمة واللزوـ
للؤبصل الأمثل من الأمور. فصااب الوازع الأخلبقي لا يقنع بفروض 
القانوف ولا يزاؿ متطلعًا إبٔ درجة أعلى من درجات القانعتُ بًجتناب 

 العقاب والتزاـ أدنى ابغدود.

دة، فهو أما الغالب على الأوامر الدينية أو على خداب العقي
الشموؿ الوي بويط بًلإرادة والشعور والظاىر والباطن، ولا يسمح بعانب 
من النفس أف بىلو منو، ولا يقنع بًلسلبمة وابعماؿ إلا أف تكوف معهما 

 الثقة التي لا تتزعزع بُ صميم ابغياة، بل بُ صميم الوجود.

ومن السهل أف يقاؿ إف ااسة القانوف تتولد بُ الإنساف لأنو عضو 
بُ بؾتمع، وإف ااسة الأخلبؽ تتولد فيو لأنو فرد من أفراد النوع الإنساني  
كلو، ولكن ليس من السهل أف يقاؿ إف الإنساف يهتم بدصتَه بُ الكوف 

 لأنو عضو بُ المجتمع أو فرد من أفراد النوع.

فنحن قد نفسر ااتًاـ القانوف بًنتماء الإنساف إبٔ بؾتمع، وقد 
ابغسنة بًنتمائو إبٔ الإنسانية، ولكننا لا نفسر نفسر ااتًامو للؤخلبؽ 
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التدين بهوا ولا بواؾ. وإبما يتدين الإنساف لأنو يهتم بدصتَه ومعتٌ وجوده 
ا من علبقاتو الإنسانية أو علبقاتو بًلمجتمع،  ويطلب لو قراراً أوسع جدًّ
وبوب أف يطلب عقيدة برتويو ولا يكتفي بعقيدة بوتويها ويريدىا كما 

 يشاء.

بؽوا وجدت العقائد التي لا تبابٕ بقاء النوع الإنساني كلو، والتي و 
يقطع ابؼعتقدوف بها ابل النسل طواعية واختياراً ليذلصوا بأروااهم إبٔ 

 مصدر الوجود وقبلة كل موجود.

وبؽوا ىاف على الأمم أف بزوض أىواؿ ابغروب وأف بوكم بعضها 
ة النوع الإنساني كلو لا معتٌ على بعض بًلفناء بُ سبيل العقيدة، لأف سلبم

بؽا عند ابؼعتقد إف بٓ يكن للوجود معتٌ أكبر من اياة الإنساف وبصيع بتٍ 
 الإنساف.

وبٓ بودث أف ااسة الأخلبؽ افزت الأمم إبٔ ابعهاد كما برفزىا 
ابغاسة الدينية، فلب تناقض ولا غرابة بُ تعليل نشوء الأخلبؽ بغريزة اب 

ولكن التناقض كبتَ بُ تعليل التدين بهوه العلة، البقاء بُ نوع الإنساف، 
ولا سيما التدين كما ارتقى إليو الإنساف بعد عصور ابؽمجية وابعهالة 

 الأوبٔ.

طالب العقيدة يطلب معتٌ الوجود كلو أو معتٌ الكوف كلو، ولا 
 يفسر لو ىوا ابؼعتٌ أنو متصل بأمة أو متصل بًلأمم بصعاء.
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ىوه التفرقة الواضحة بتُ ااسة وبؿصل البحوث ابؼتشعبة ىو 
القانوف وااسة الأخلبؽ وااسة التدين، وما من بًاث جاد بُ بحثو 
يستطيع أف يفهم أف تتولد بُ الإنساف ااسة قانونية لأنو جزء من وطن، أو 
تتولد فيو ااسة أخلبقية لأنو جزء من نوع، بٍ لا تتولد فيو ااسة أقوى من 

د كلو لا تنقطع لو صلة بو كيف كاف. ىوه وتلك لأنو جزء من أصل الوجو 
وما من بًاث جاد بُ بحثو يستطيع أف يفهم أف الإنساف يوجد بُ الكوف 
ويدركو بٍ تكوف غاية إدراكو لو أنو لا يطمئن إليو ولا بىرج منو بدعتٌ غتَ 

 العبث والضياع.

ومن التفرقة الواضحة بتُ بواعث القانوف وبواعث الأخلبؽ وبواعث 
ف طبيعة القانوف وطبيعة الأخلبؽ لا تغنياف عن طبيعة الدين نعلم أ

كما يسميها أبناء العصر صدقت « العلوـ الطبيعية»الاعتقاد، ولعل 
بُ « أف العقيدة طبيعية»أبظاءىا بظاىرة ىامة بُ القرف العشرين، وىي 

 الإنساف، وأف خلوه من الاعتقاد ىو الغريب.
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 بعد مليون سنة

 The Nextىو عنواف كتاب ) —بؼقبلة بُ مليوف السنة ا
Million years ُألفو الستَ شارؿ داروين العابٓ الطبيعي ابؼشهور ب )

 العصر ابغاضر.

غتَ شارؿ داروين صااب موىب التطور، فهو  -بًلبداىة  -وىو 
افيده ووااد من أسرة كبتَة كاد أفرادىا بصيعًا أف يشتهروا بًلعلم والثقافة 

م ابػاصة مبلغ الإمامة والرئاسة، ومنو أياـ جدىم الأكبر ويبلغوا بُ دراساته
أرابظوس داروين الوي نشأ بُ أوائل القرف الثامن عشر بٓ بزلُ الأسرة من 
عابٓ نابو يتذصص بُ علم من العلوـ الطبيعية أو الرياضية، ويطرد ىوا بُ 

 ( كما يطرد بُ أسرة داروين.Galtonأبناء العمومة من أسرة جالتوف )

لأنها ترتبط « ابؼليوف سنة»وه ملباظة نقدمها بُ التمهيد لكتاب وى
ببعض مقتًااتو لا لمجرد التعريف بصااب الكتاب، وأىم ىوه ابؼقتًاات 
أف يعمد ابؼصلحوف إبٔ الوسائل البيولوجية لتًقية السلبلة البشرية، فلب 

رتو نظن أف ابؼؤلف يقتًح ىوا ابؼقتًح إلا وقد قاـ لديو دليل ابغس من أس
نفسها على إمكاف ىوه التًقية البيولوجية وتطبيقها بُ ابعماعات الكبتَة 

 والآماد الطويلة.

يقرر داروين العصري أف الإنساف سيحتفظ بًلعقيدة الدينية بُ 
ابؼليوف السنة ابؼقبلة قياسًا على ابؼعهود من تاربىو القدنً وابغديث، وىو 
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الصفحات بُ تاريخ الديانة ( كأنها صفحة من Creedيتكلم عن العقيدة )
تستغرؽ بكو مائتي سنة، وتبقى الديانة العظمى مع بذدد العقائد فيها إبٔ 
، لا يقدح بُ ىوا التعميم أف العقائد عرضة للمذالفة بُ كل  أجلها المحتوـ
زمن، فتلك طبيعة بُ بعض الناس أف بىرجوا من الصف ولا يطيقوا الصبر 

 على نظاـ القطيع.

رى من ملبمح العقيدة يبدو أنها عامة بُ بصيع العقائد، قاؿ: ولمحة أخ
فقد يوجد بُ كل عقيدة بكو تسعة أعشار القوـ يدينوف بها بغتَ تصرؼ  
كأنها قانوف من قوانتُ الطبيعة، وىم الوين يطلق عليهم اسم قطيع الضأف! 
ولكن يوجد معهم قلة يطلق عليهم اسم ابؼعز مولعوف بًبػلبؼ ويعارضوف  

 مع عليو من اوبؽم.كل شيء به

وابؼعز ىؤلاء قلما يكونوف من زمرة المحبوبتُ ابؼقبولتُ، ولكنهم بُ 
الغالب أعلى من ابؼتوسط بُ الوكاء، وربدا كاف إبغاح ىؤلاء ابؼعز ىو الوي 
يستنزؼ عصارة ابغيوية من العقائد بعدوى المجاورة، وقد توجد بُ ابغق 

 لضأف بُ ابعماعة.نسبة بتُ عدد ابؼذالفتُ وبتُ عمر عقيدة ا

وطبيعة البشر الثابتة تؤكد لنا أنهم سيظلوف بُ تاربىهم ابؼقبل منقادين 
بغماسة العقيدة على شكل من الأشكاؿ، وأف الإنساف سيضطهد غتَه 
وسيبتلى بًلاضطهاد من غتَه مرة بعد مرة بُ سبيل خاطرة من ابػواطر لا 

معقوؿ بُ جيل  يلبث بعضها أف يصبح قليل ابػطر أو غتَ مفهوـ ولا
 خخر.
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إلا أف العقائد بؽا خاصة أخرى أقوـ وأجدر بًلالتفات إليها، وذاؾ 
أنها تكفل الدواـ للذطط الاجتماعية زمنًا أطوؿ من الزمن الوي تتكفل بو 
أية فكرة عقلية، وبُ التاريخ االات عديدة تصدى فيها بلبة من الساسة 

لعامة ويقفوف اياتهم على ابؼستنتَين لوضع سياسة يتوخوف بها ابؼصلحة ا
إبقازىا، وما ىو إلا أف ينقضي جيلهم اتى يعقبهم ساسة خخروف ينقضونها 
إيثاراً لطريقة غتَىا من طرؽ ابؼصلحة الإنسانية، فلب يطوؿ أجل ابػطة 
القائمة على العقل أكثر من جيل وااد، وىو أمد قصتَ جدًّا لا يكفي 

من ابػطط تستٌ بؽا أف بستزج  للتغلب على عقبات ابؼصادفة، فلو أف خطة
بحماسة الإبياف فأصبحت من العقائد ابؼصدقة لقوي الأمل بُ بقائها بكو 
عشرة أجياؿ متعاقبة وىي برىة كافية للتغلب على طوارئ ابؼصادفات، 
وبهوه ابؼثابة تشارؾ العقيدة خلية التناسل بُ خاصتها التي برفظ أثرىا بُ 

 البنية الإنسانية.

يخ ابؼستقبل لا ينطوي على تطور إبٕ لبعض الوقائع التي فإذا كاف تار 
 -وىو فرض لا يقره إلا القليل منا  -لا سلطاف عليها ولا بيكن تبديلها 

ففي وسع من تتقرر عنده فكرة يناط بها التقدـ الثابت لبتٍ نوعو أف يقفو 
طريقًا من طرؽ ثلبثة: أوبؽا وأضعفها برنامج سياسي مفهوـ لا يلبث أف 

معو ويوىب بغتَ أثر، وثانيها أف يبث بُ النفوس عقيدة إبيانية يرجى  بيوت
أف تدوـ أجيالًا وأف بردث معها تغيتَاً اقًّا بُ أثناء بقائها، وثالثها أف يعمل 
مباشرة على تغيتَ الطبيعة البشرية بوسائل الوراثة البيولوجية. وىي وسيلة 

رض الإااطة بكل أسرار إذا استطيعت أادثت أثرًا فعالًا، ولكنها على ف
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لا يتأتى بضل الناس على إنفاذىا ولو  —وبكن بقهلها  —ابػلبيا الناسلة 
فتًة قصتَة، وبؼا كاف الأمر بوتاج إبٔ أجياؿ متطاولة كاف الأرجح أف ىوه 

 الوسيلة تهمل اتمًا قبل ظهور نتيجة من نتائجها النافعة.

لنظر إبٔ بؽوا كانت العقائد على جانب عظيم من الأبنية بً
ابؼستقبل؛ لأف العقيدة تبعث الأمل فعلًب بُ دوامها بعد صاابها وبُ 

 سيطرة الإنساف على مصتَه بفضلها.

وتطرؽ ابؼؤلف من موضوع العقيدة إبٔ موضوع الفصائل الإنسانية، 
فاقتًح استذداـ الوسائل البيولوجية بُ تكوين فصائل من النوع الإنساني  

قصد من مقاصد النوع كلو، وكلها تنتقى وبزتار كل فصيلة منها نافعة بُ م
 لاستئصاؿ بقايا الواشية من خلبئق الإنساف.

وبعد كلبـ عن السعادة وعن موارد الطبيعة وكفايتها، بصع أطراؼ 
 البحث بُ خابسة خلص منها إبٔ قولو:

ومن ابؼيسور عند النظر إبٔ ابؼستقبل البعيد أف نشرع بُ أعماؿ غتَ 
 الآف، فإف الأعماؿ التي يراد بها برستُ النوع قصرت التي تعودناىا اتى

إبٔ اليوـ على برستُ أاوالو دوف طبيعتو، ولا تلبث الأاواؿ أف تتبدؿ 
اتى ينقضي كل شيء. والأمل الوايد معقود بأف نستذدـ معارفنا 
البيولوجية بحيث لا يضيع كل شيء كلما تبدلت الأاواؿ، وىوه قواعد 
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 إبٔ مرساة تثبت لنا كل كسب نبلغو بُ ابؼزايا الوراثة ارية أف تقودنا
 الإنسانية.

ولا ندري بؼاذا بٓ يعابِ ابؼؤلف إمكاف استذداـ الوسائل البيولوجية 
بُ تثبيت الاستعداد للعقيدة خاصة، ما داـ على ىوه الثقة بفضل العقيدة 

 بُ إطالة أمد الإصلبح واستبقاء بلوتو بُ نفوس طلببو.

لعقيدة الاجتماعية فالواضح من علبماتها فمهما يكن من صفة ا
وأطوارىا أنها قوة ايوية يتفاوت نصيب الأفراد منها على اسب ابؼزاج 
وابػلق والوراثة، وإف كل مؤمن ففي طبيعتو موضع للثقة يركن فيو إبٔ 
خاصة ايوية أقرب ما تكوف إبٔ ابػواص ابؼوروثة، وإف استفادت من 

 التعليم والبيئة.

فوس الآدمية طبائع مفطورة على الثقة والإقداـ وطبائع إف بُ ىوه الن
مفطورة على التًدد والإاجاـ، ولا نكاد نرقب معرضًا من معارض ابغياة 

إلا رأينا أمامنا علبمات  -فضلًب عن ابغياة بُ معارضها ابػالدة  -اليومية 
 ماثلة بؽاتتُ الطبيعتتُ.

ويتحرؾ فيو  فهوا رجل يدخل إبٔ بؿفل عاـ كأنو يدخل إبٔ بيتو
ايث يشاء، وبوسب أنو مهما يعمل فيو فهو عمل جائز لو غتَ مراقب 
فيو، وىوا رجل يدخل إبٔ المحفل نفسو كأنو مهدد بًلطرد منو متًقب للنقد 

 بُ كل خطوة من خطواتو.
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والكوف كلو شبيو بهوا المحفل إذا نظرنا إبٔ القادمتُ إليو بهوه النظرة. 
ظواىره وخفاياه، ومنهم من يواجهو بًلتوجس  فمنهم من يواجهو بًلثقة بُ

وابغور كأنو طارئ عليو غتَ مستوؼ جواز القدوـ إليو! ومنهم من يثق 
بخفاياه دوف ظواىره أو بظواىر دوف خفاياه، وإف جاءت العقائد بعد ذلك 
فإبما بذيء لتتًجم عن ىوه ابغالات وتضع صاابها بُ موضعو من الكوف  

أو من أرض بعينها أو زمن بعينو. ومن يسر  كلو؛ موضعو من الكوف كلو
ىوه الطبائع فإبما يسر أغوار الاستعداد للعقيدة، وىو الاستعداد الوي 
يثبت بُ النفوس بًلتذتَ والانتقاء بٍ بًلانتقاؿ مع ابػلبئق ابؼوروقة جيلًب 

 بعد جيل.

وابؼقصود بًلوراثة ىنا ىو الاستعداد للعقيدة لا العقيدة بُ أاكامها 
ئضها، ولا نرى بتُ الطبائع ابؼوروثة ما ىو أثبت بُ علبماتو وأطواره من وفرا

طبيعة الاستعداد للعقيدة، أو طبيعة الثقة التي تداخل النفس أماـ ىوا 
 الوجود بجميع ظواىره وخفاياه.

على أف العلم الوي بيتد بًلأمل مليوف سنة بغقيق ألا يضل سبيلو 
 مد البعيد!إبٔ العقيدة التي تصحبو إبٔ ذلك الأ
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 تعقيب

عقائد ابؼفكرين بُ القرف »بهوه الكلمة تنتهي ىوه الرسالة عن 
بسثل العقائد من وجهات « بموذجية»، وقد توخينا فيها أف بقعلها «العشرين

 النظر على اختلبفها.

ويرى من الفصوؿ ابؼتقدمة أف علوـ القرف العشرين لا تبطل العقيدة 
يو موقفًا من العقيدة غتَ موقفهم بُ القرف السابق، الدينية، وأف للعلماء ف

فليس لعابٓ من علمائو أف بهزـ بًلإنكار والتعطيل مستندًا إبٔ اقائق العلم 
ونظرياتو، وقد وجد منهم كثتَوف يستذرجوف من علومهم أسبابًً شتى 

 للشك بُ الإنكار والتعطيل.

م تؤمن بدا وقد انقسم علماؤه ابؼعتقدوف إبٔ فئات ثلبث: فئة منه
فوؽ ابؼادة أو الطبيعة، وفئة أخرى تلحق ابؼادة نفسها بًبؼعاني ابؼادية، وفئة 
ثالثة تؤمن بًلقيم الإنسانية لأنها تعتبر العقيدة الدينية تربصة لنوازع النوع 

 الإنساني التي يقتضيها تكوينو طبقًا للسلبمة والبقاء.

تقف بصاابها دوف  وملباظتنا بكن على عقائد القيم الإنسانية أنها
الغاية الوافية من العقيدة؛ لأنها تتًكو بُ الكوف كلو بغتَ سند يطمئن إليو، 

ضائع كلو بُ  -أي النوع الإنساني  -ولا بذاوز بو ادود نوعو، وىو 
الكوف ما بٓ يكن لوجوده معتٌ أصيل مرتبط بًلوجود الشامل بعميع 

 ابؼوجودات.
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غاية اتى بُ ابؼشاىدات وعقائد القيم الإنسانية تقف دوف ال
 المحسوسة التي لا خلبؼ عليها.

ماثلة بُ غريزة من غرائزه أو « بؿيطو»فكل علبقة بتُ الإنساف وبتُ 
 نزعة من نزعاتو.

 فروح ابعماعة تربطو بًلمجتمع أو الوطن.

 وغرائز ابعنس تقود روابطو ابغيوية بنوعو.

 وخداب الأخلبؽ تقود روابطو أو معاملبتو الإنسانية.

وليس بًبؼفهوـ أف تتأصل فيو ىوه العلبقات ولا تتأصل فيو علبقاتو 
 بًلكوف كلو بُ صورة من الصور.

إف علبقة الإنساف بًلكوف أعرؽ وأوثق وأعمق من كل علبقة بإقليمو 
أو بعشتَتو أو بنوعو، وليس بًبؼفهوـ أف تتًجم نوازعو عن علبقات العشتَة 

علبقتو بًلوجود كلو، فإف بٓ تكن العقيدة والإقليم والنوع بٍ بزلو من تربصة ل
الدينية ىي تربصة العلبقة الكونية فأين توجد ىوه التًبصة؟ وبؼاذا تتأصل بُ 

 الإنساف نوازع العلبقات بكل بؿيط ولا تتأصل فيو نوازع ىوه العلبقة؟

بؽوا نرى أف عقائد القيم الإنسانية تقف بًلإنساف دوف الغاية سواء 
لعقيدة وما تتطلبو من القوة والشموؿ، أو نظرنا إبٔ أطوار نظرنا إبٔ طبيعة ا

 الإنساف بُ علبقاتو بدا اولو.
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نعم إف القيم الإنسانية تؤسس بُ خلبئق الإنساف الإبياف بًلواجب، 
وإف قيامو بواجبو يبعث فيو الثقة والطمأنينة والعزاء، وإنو متى عرؼ القيم 

لقبح والنقيصة، ومتى الإنسانية عرؼ الأاسن والأكمل وأعرض عن ا
اىتدى إبٔ الواجب بتُ ما ىو اسن وما ىو قبيح صمد لو وتبتُ طريقو بُ 

 ظلمات المجهوؿ.

ولكنو ولا ريب لا يكتفي بهوا الواجب لو علم بدا ىو أكثر منو 
وأكبر، وإنو لا يستغتٍ معو عن سند لو وسند للنوع الإنساني كلو، ولا بهد 

عقيدة تشمل الكوف وما فيو بل تشمل ىوا السند بُ شيء كما بهده بُ 
الكوف وما وراءه وبريط بًلزمن بغتَ ابتداء ولا انتهاء، وتلك عقيدة لا 
بسلكها القيم الإنسانية ولا تدعيها، وإذا ملكتها فإبما بسلكها بًلرمز 

 والإشارة وترفعها بًختيارىا فوؽ القيم الإنسانية بصعاء.

وىي ابؼشكلة التي قلنا إنها وىنا تعرض لنا مشكلة الشر كرة أخرى، 
لا بزص القرف العشرين ولا يزاؿ بؽا شبح قائم بُ كل زماف، ويكفي أنها بُ 

 الأدياف نفسها بؾسمة بُ مثاؿ الشيطاف.

فما الوي بينع ابؼفكرين بُ ىوا العصر أف يسلموا ضمائرىم إبٔ 
 عقيدة دينية فيما فوؽ الطبيعة؟

بؼتًددين ولا ينصرؼ إبٔ إف السؤاؿ ىنا ينصرؼ إبٔ الشاكتُ وا
 مفكري العصر الوين خمنوا بدا فوؽ الطبيعة إبياف ابؼعرفة أو إبياف التسليم.
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والشاكوف ابؼتًددوف يقولوف إننا عاجزوف عن التوفيق بتُ كماؿ الله 
 وقدرتو وبتُ الكوف الوي تعتًيو النقائص وتعيش فيو الشرور.

 وقدرتو، وبتُ نقوؿ: وىل ىم قادروف على التوفيق بتُ كماؿ الله
الكوف الكامل وابؼذلوقات الكاملة وابغالة السرمدية التي لا يوجد فيها ما 

 يشكوه أاد أو ما بىالف مشيئتو أاد؟

ىل الكوف الوي يبعث فيهم العقيدة ىو الكوف الوي يرضى فيو كل 
 بـلوؽ بُ كل االة وبُ كل اتُ؟

عهده إف تصور ىوا الكوف أصعب جدًّا من تصور الكوف كما ن
ونزاولو، وما بٓ يكن بُ موىبهم أف العقيدة مستحيلة أصلًب فالعقيدة بُ 
الكوف الوي بكن فيو أقرب من العقيدة بُ كوف يفرضونو وبًنا ولا 

 يستطيعوف أف يفرضوه متبينتُ متثبتتُ.

والوي بويك بُ نفوسنا بإزاء ىوا ابؼوقف أف ابؼسألة مسألة زمن 
 أمر الاعتقاد ونبو الاعتقاد، فإذا مضت وبذربة، وأف الزمن فاصل غدًا بُ

الأياـ بعد الأياـ وثبت من التجربة بعد التجربة أف ابػلو من العقيدة فقر 
بُ الشعور بًبغياة والقدرة على العمل وشووذ عن سواء ابػلق، فالعقيدة 
يومئو فارضة لنفسها مفروضة بُ العقوؿ لا بؿالة، أو يعجز الإنساف عن 

 تلك خية الفناء وإفلبس ابغياة والأاياء.استلهاـ عقيدتو ف
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وقد رأينا بُ الفصل السابق عابؼاً من جلة علماء العصر بيد بصر 
العلم مليوف سنة ولا يتذيل الإنساف متًوكًا لنفسو عاملًب على صلباو 
مائتي سنة ولاء من ىوا الدىر الطويل ما بٓ يكن لو اعتقاد وما بٓ تكن 

 لاعتقاده بلوة وبضاسة.

ؿ أف مائتي سنة كافية للفصل بُ أزمة العقيدة ابغاضرة، بل بلاؿ وبلا
أف القرف ابغادي والعشرين قمتُ أف يتقدـ بًلضمتَ الإنساني خطوة أوسع 
من خطوتو بتُ القرف التاسع العشر والقرف العشرين. وإف علم النفس 
سيلبقي علم الورة بُ الشقة الوسطى التي لا تزاؿ اتى اليوـ فاصلة بتُ 

 ادية والرواانية، ومن يعش ير عيانًا ما نراه بًعتقاد وتقدير.ابؼ

وبلتم الرسالة كما بدأناىا موكرين من يعوزه التوكتَ بُ ىوا ابؼقاـ: 
إننا بٓ نكتبها لنبسط القوؿ بُ معتقدات الغرب بصيعًا، فهوا شرح يطوؿ 

لعقيدة  ولا تستوعبو ابؼكتبات بلو الصفحات، وإبما أردنا بهوه الرسالة بياف ا
كما تفرض نفسها على ابؼفكر المجتهد بُ القرف العشرين خاصة، فلب بؿل 
فيها لشرح العقائد التي توارثها الأبناء عن الآبًء ولا للكلبـ على الوين 
رفضوا كل اعتقاد ولا سند بؽم من علوـ القرف العشرين، واسبنا من 

كرين دوف بؿصوؿ القوؿ بُ ىوا ابؼقصد أف نصف قرف بٓ ينقض على ابؼف
 أف يطرقوا من أبواب العقيدة كل بًب أدركوه بًلبصتَة والتفكتَ.
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