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 مقدمة

بٲتاز العصر الذي نعيش فيو بأنو عصر مادي، بلغت فيو اب٢ضارة 
ب٥ا مثلو في عصر آخر.  اب٤ادية مبلغاً كببّاً من التقدـ، لعلو لد يتهيأ

وأصبحت حياة الأفراد واب١ماعات في ىذا العصر خاضعة في جُل نواحيها 
ب٥ذه اب٤عايبّ البٍ تقوَّـ كل شيء بٗا يؤدي إليو من منفعة عاجلة. وقد 
صحب ىذا التقدـ اب٤ادي تقدـ آخر في اب٢ياة الفكرية البٍ تشعبت 

من مناىج ونظريات علمية نواحيها، وتنوعت ألواف الإنتاج القيم فيها: ف
إلذ مذاىب وأنظار فلسفية، ومن دراسات وبٕوث اجتماعية إلذ آثار 
وروائع أدبية. على أف ىذه النهضة مهما تكن واسعة النطاؽ بعيدة 
الآفاؽ، وىذه الثمرات مهما يكن بعضها مفيداً نافعاً، وبعضها الآخر 

نفعاً، ولا أدنى روعة،  بٝيلًب رائعاً، فإف ىناؾ ناحية ليست أقل من ىذا كلو
لد يعُن بها الباحثوف العناية البٍ تستحقها، ولد بٰاولوا في درسها المحاولة 

عما تنطوي  (ٔ)العلمية البٍ تعُبْ على كشف حقائقها ودقائقها، والإبانة
عليو من معاني اب٢ق واب٣بّ واب١ماؿ، وكلها مُثل عالية لا بد منها للئنساف 

يا حياة سعيدة. وىذه الناحية ىي اب٢ياة الروحية الراقي الذي يريد أف بٰ
البٍ صورتها ودعت إليها الأدياف، وكاف بٰياىا السلف الصالح من الأنبياء 
والزىاد والعباد والصوفية الذين ظهروا في ب٨تلف العصور، وكاف لظهورىم 

                                                 

 الإبانة: التوضيح والإظهار. (ٔ)
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اب٤ادة، والصعود بها إلذ  (ٕ)بالنفس عن حضيض (ٔ)أبعد الآثار في التسامي
 لروح.عالد ا

وقد ظهرت أوؿ صورة ب٥ذه الناحية في الإسلبـ في حياة النبي صلى 
الله عليو وسلم وظهرت ب٥ا صور أخرى في حياة الصحابة والتابعبْ، ومن 
بعدىم في حياة الزىاد والصوفية. غبّ أننا لا نكاد ب٪د من الباحثبْ عندنا 

فيها على وجو من يعُبُ بها، أو يقُبل عليها، أو بُٰمل نفسو مشقة البحث 
تطهبّ  (ٖ)سائغ، بٰببها إلذ النفوس، ويظهر من خلبلو أف حياة قوامها

النفس وجلبء القلب، ودعامتها النظر إلذ الكوف بعبْ الوحدة البٍ تزوؿ 
والسعادة  (ٗ)معها التفرقة ببْ أفراد الإنساف، وغايتها اب٤عرفة اليقينية

ود الباحثبْ على دراستها، اب٢قيقية، حياة ىذا شأنها خليقة بأف تتضافر جه
العليا في القوؿ والعمل،  (٘)جديرة بأف ينظر فيها الناس، ويتأثروا مُثلها

ولاسيما في عصر كهذا العصر الذي اجتاحت فيو اب٤ادة كل شيء، 
تقوبٲاً ماديًا ضاعت في ثناياه اب٤ثُل الروحية.  (ٙ)وأصبحت فيو اب٢ياة تقُوـ

حوج إلذ ىذه اب٢ياة الروحية ومُثلها وأكبر الظن أننا لد نكن في وقت أ

                                                 

 التسامي: الارتفاع.  (ٔ)
 حضيض: ما سفل من الأرض.  (ٕ)
 قِوَاـ كل شيء: عماده ونظامو.  (ٖ)
 اليقينية: ما اطمأنت إلذ حكمو النفس مع الاعتقاد بصحتو.  (ٗ)
 مُثل: بٝع "مِثاؿ" وىو صورة الشيء البٍ بٛثل صفاتو.  (٘)
: تعُدؿ.  (ٙ)  تقُوـ
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فيو حياة الأفراد  (ٕ)مِنا في ىذا الوقت الذي استحالت (ٔ)ومعايبّىا
في شهوة  (ٙ)، وإمعاف(٘)اب٢سي (ٗ)على البَؼ (ٖ)واب١ماعات إلذ تهالك

 والسيطرة. (ٚ)الغلبة

فإذا كانت تلك ىي قيمة اب٢ياة الروحية، فقد رأيت أف أقدـ لأبناء 
صورة عامة لنشأة اب٢ياة الروحية وتطورىا في الإسلبـ، وأف ىذا اب١يل 

أعرض عليهم الأصوؿ البٍ أقيمت عليها، واب٣صائص البٍ امتازت بها، 
ب٧اولًا في ذلك كلو أف أُلد بأبرز الشخصيات وأىم اب٤ذاىب والنزعات. ومن 
ىنا جاء ىذا الكتاب في قسمبْ: أوب٥ما تاربٱي، يعرض للمصادر اب٤ختلفة 

استقيت منها اب٢ياة الروحية الإسلبمية، سواء في ذلك مصدرىا  البٍ
الإسلبمي الأوؿ الذي صدرت عنو في بداية عهدىا بالظهور، أو اب٤صادر 
الفارسية واب٥ندية واب٤سيحية والأفلبطونية اب١ديدة البٍ كاف ب٥ا آثارىا في 

 (ٜ)طوارالإسلبمية، ثم ىو يتناوؿ الأ (ٛ)اب٢ياة الروحية على تعاقب العصور

                                                 

 معايبّ: بٝع "معيار" وىو: ابُٚذ أساساً للمقارنة والتقدير. (ٔ)
 استحالت: تنقلت من حاؿ إلذ حاؿ، بٙولت.  (ٕ)
 الشيء: أقبل عليو في حرص شديد. تهالُك: تهالَكَ على (ٖ)
 البَؼ: التنعم. (ٗ)
 اب٢سي: اب٤ادي. (٘)
 الإمعاف: اب٤بالغة في الاستقصاء. (ٙ)
 الغلبة: القهر. (ٚ)
 تعاقب العصور: ب٦يء عصر تلو الآخر. (ٛ)
 ( الأطوار: الأحواؿ واب٥يئات. ٜ)
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ىذه اب٢ياة الروحية، وما كاف ب٥ا في كل طور من صور  (ٔ)البٍ اختلفت على
نظرية وعملية، وأما القسم الثاني فقد حاولت فيو أف أدرس أصوؿ اب٢ياة 
الروحية ومناىجها البٍ اصطعنها أصحابها في رياضاتهم وب٦اىداتهم العملية، 

( ٘)ومشاىداتهم (ٗ)شفاتهمالنفسية، وفي مكا (ٖ)ومواجيدىم (ٕ)وفي أذواقهم

القلبية. ومن ىذين القسمبْ يتضح أف الذي أعنيو باب٢ياة الروحية في ىذا 
الكتاب ىو الوجدانيات البٍ تعد أساساً للتصوؼ وب٦معاً لبنائو في 

 الإسلبـ.

ولعلبِ بهذا الكتاب أكوف قد وُفقت بعض التوفيق إلذ سد الفراغ 
الذي يوجد في اب٤كتبة العربية، ويرجع وجوده إلذ أف أكثر ما كُتب عن ىذه 
الناحية إب٭ا كتبو اب٤ستشرقوف، أمثاؿ الأستاذ لويس ماسينيوف في الفرنسية، 

العالِمبْ والأستاذ رينولد نيكولسن في الإب٪ليزية، وما كتبو غبّ ىذين 
اب١ليلبْ في غبّ الفرنسية والاب٪ليزية من اللغات الأوربية. أما ما كُتب في 
العربية عن ىذه الناحية الروحية للحياة الإسلبمية، فلب يكاد يكوف شيئاً 

الضخمة والبحوث القيِّمة البٍ أخرجها علماء  (ٙ)يذكر بالقياس إلذ ىذه الأسفار
                                                 

 اختلفت على: توالت.  (ٔ)
أذواقهم: أذواؽ بٝع "ذوؽ" وىو في الاصطلبح نور عرفاني يقذفو اب٢ق بتجليو في قلوب أوليائو يفرقوف  (ٕ)

 بو ببْ اب٢ق والباطل. 
 مواجيدىم: مواجيد: ىي ما يرد على باطن العبد من الله يكسبو فرحاً أو حزنًا.  (ٖ)
طريق اب١لبء السمعي أو البصري مكاشفاتهم: الكشف ىو الاطلبع على ما يعتبر من الغيب سواء عن  (ٗ)

 أو خلبؼ ذلك. 
  مشاىداتهم: اب٤شاىدة: أف يشاىد العبد الغيوب عيانًا. (٘)
 الأسفار: بٝع "سِفر" وىو الكتاب.  (ٙ)
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لا  (ٔ)أكثر ما تقع عليو أيدينا في ىذا الصددالإسلبميات من اب٤ستشرقبْ، ولعل 
يتجاوز إلا قليلًب كتب الطبقات البٍ خلفها مبَبٝو الصوفية أنفسهم، والبٍ 
بٙدثنا عنهم في أكثر الأحياف حديثاً ب٨تلطاً مضطربًا مشوبًا بشوائب اب٣ياؿ، 
وإلا الآثار اب٤نثورة واب٤نظومة البٍ خلفها أصحاب اب٤ذاىب من الصوفية 

تحققبْ، واصطنعوا فيها من الرمز والإشارة ما بٱفى معو اب٤عبُ الذي تنطوي اب٤
عليو ألفاظهم وعباراتهم، بٕيث لا تكوف قراءتها سائغة، ولا فهمها ميسوراً 
للسواد الأعظم من القراء، فضلًب عن عامة اب٤ثقفبْ الذين ليسوا من أصحاب 

لتبِ على وضع ىذا الأحواؿ وأىل الذوؽ في شيء. فكل أولئك اعتبارات بٞ
فيو التبسيط والتيسبّ، مع ب٧افظة على  (ٕ)الكتاب، ودفعتبِ إلذ أف أتوخى

اب٢قائق ومراعاة ب٤نهج البحث العلمي. وبهذا أرجو أف أكوف قد أديت واجبي 
ب٫و ىذه الناحية القيمة اب٤غمورة من نواحي تراثنا الإسلبمي، كما أرجو أف يكوف 

ة البٍ انطوت عليها ىذه الناحية، واب٤ثُل العليا في الكشف عن اب٤عاني الروحي
الصالح ما يعبْ على كبح بٝاح الشهوة،  (ٖ)البٍ حققتها على أيدي السلف
من الاستجابة ب٥ذا الدعاء الروحي الصادؽ  (ٗ)وكسر حدة اب٤ادة، وبٲكن اب٣لف

 الذي ردده السلف.

 محمد مصطفى حلمي

                                                 

 الصدد: القصد.  (ٔ)
 أتوخى: أبٙرى.  (ٕ)
 السلف: كل من تقدمك من آبائك وذوي قرابتك في السن أو الفضل.  (ٖ)
 اب٣لف: الذرية.  (ٗ)
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 نشأة الحياة الروحية وتطورها 

 ّالتصْف مزآٗ الحٔاٗ الإصلامٔ٘الشٍد 

اب٢ياة الروحية ىي ىذه اب٢ياة البٍ بٱضع فيها الإنساف لألواف ب٨تلفة 
من ب٦اىدة النفس، وكشف حجاب اب٢ِس، وتصفية القلب، وتنقيتو من 

اب٤ادية البٍ تفسد عليو صلتو  (ٕ)الشهوة واب٥وى، وقطع العلبئق (ٔ)أدراف
ا كلو تأمل في الكوف، ومشاىدة ب٤بدع بربو، وصلتو بأشباىو، ثم ىي بعد ىذ

الكوف مشاىدة سبيلها الفناء عن النفس البشرية، وقوامها البقاء في الذات 
الإب٥ية، والابٙاد باب٢قيقة العلية، والتحقق بٗعرفتها معرفة يقينية لا يأتيها 

 الشك من ببْ يديها ولا من خلفها.

 (ٖ)ـ من التقشفنشأت ىذه اب٢ياة الروحية أوؿ ما نشأت في الإسلب
والتعبد والزىد والتقوى، وغبّ ذلك من مظاىر الانصراؼ عن  (ٗ)والورع

الدنيا، والإقباؿ على الدين ب٩ا كاف عاماً شائعاً ببْ اب٤سلمبْ في حياتهم 
الأولذ، وىي ىذه اب٢ياة البٍ كانت فيها النبي وأصحابو مثلًب رفيعة يتأثرىا 

ا لبثت أف اختلط بها بعد ذلك اب٤سلموف في القوؿ والعمل. ولكنها م

                                                 

 أدراف: بٝع "درف" وىو الوسخ.  (ٔ)
 العلبئق: بٝع "علبقة" وىي اب٢ب اللبزـ للقلب.  (ٕ)
 التقشف: ترؾ البَؼ والتنعم.  (ٖ)
 الورع: التحرج، العفة: وىي الكف عن اب٢لبؿ اب٤باح.  (ٗ)
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عناصر أجنبية عن الإسلبـ: منها الديبِ اب٣الص، ومنها الفلسفي البحت، 
وفيها ما ىو مزاج من الدين والفلسفة. وقد ظلت ىذه العناصر الأجنبية 
بٚتلط باب٢ياة الروحية الإسلبمية، وتعمل عملها في نفوس الذين كانوا 

ها، حبٌ تطورت اب٢ياة الروحية بٰيونها على تعاقب العصور واختلبف
وأخذت صوراً متنوعة تتفق مع ما كانت عليو في بدايتها من بعض الوجوه، 
وبٚتلف عنو من وجوه أخرى؛ فبعد أف كانت غاية اب٤سلمبْ من اب٤قبلبْ 
على الدين، اب٤عنيبْ بشئوف القلب، ىي ب٦رد الزىد في متاع الدنيا وجاىها 

برضواف الله، إذا بهذا الزىد يصبح وسيلة من الوسائل البٍ  (ٔ)ابتغاء الظفر
يستعاف بها على بٙقيق غاية أخرى أعز منو وأمنع، وأروع منو وأمتع، ألا 

، ثم أصبحت ىذه الغاية (ٖ)وجو الله، ومشاىدة بٝالو الأزلر (ٕ)وىي مطالعة
حد  بعد ذلك شيئاً آخر لا يقنع فيو الإنساف باب٤طالعة، ولا يقف فيو عند

الرياضة والمجاىدة، وإب٭ا ىو يتجاوز ىذا كلو إلذ الغاية القصوى والغرض 
عن نفسو  (ٗ)الأب٠ى الذي إذا حققو الإنساف فقد وصل إلذ مقاـ الفناء

بربو. وىنا تستحيل اب٢ياة الروحية من ب٦رد رياضة للنفس  (٘)والابٙاد
                                                 

 الظفر: الفوز.  (ٔ)
 مطالعة: رؤية.  (ٕ)
 الأزلر: الذي لا بداية لو ولا نهاية.  (ٖ)
الفناء: حبْ بٰب الله العبد، بٲحو صفات نفس العبد السيئة ويبدب٥ا بصفاتو السنية، فيكوف  (ٗ)

الله، حبْ بٰب العبد، ب٠عو الذي يسمع بو، وبصره الذين يبصر بو، ويده البٍ يبطش بها، 
 ورجلو البٍ بٲشي بها. 

لإب٥ية في الذات الإنسانية الابٙاد: أكثر قربًا وامتزاجاً وتداخلًب من اب٢لوؿ، حيث بٙل الذات ا (٘)
 وبٰدث الامتزاج ببْ اللبىوت والناسوت. 
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ا مذىب وب٦اىدة لدواعي اب٢س إلذ نظاـ روحي، أو فلسفة دينية قوامه
روحي. واب٤تأمل في تاريخ اب٢ياة الروحية الإسلبمية يلبحظ أف التصوؼ 
برياضاتو وب٦اىداتو، وبأذواقو ومواجيده، وبٗا انكشف عن قلوب أىلو من 
اب٢جُُب، وما كُشف ب٥م من اب٢قائق، ىو اب٤رآة الصادقة البٍ تنعكس على 

ية في ب٨تلف العصور صفحتها الصور اب٤ختلفة البٍ ابٚذتها ىذه اب٢ياة الروح
الإسلبمية، ومعبُ ىذا بعبارة أخرى أف دراسة التصوؼ الإسلبمي دراسة 
بٙليلية تاربٱية، ىي البٍ تعيننا على معرفة اب٢ياة الروحية في الإسلبـ، 

أسرارىا، وكشف العناصر البٍ تتألف منها، والعوامل  (ٔ)واستكناه
طورىا، والدعائم النظرية الإسلبمية والأجنبية البٍ أعانت على نشأتها وت

والعملية البٍ أقيمت عليها، واب٤نازع اب٤يتافيزيقية والأخلبقية البٍ نزعت 
إليها، فمما لا شك فيو أف التصوؼ جزء من الأجزاء البٍ يتألف منها 
البَاث الديبِ والعقلي والشعوري للئسلبـ، خضع كما خضع غبّه من 

الارتقاء، وب٤قتضيات السمو مظاىر اب٢ياة الإسلبمية لعوامل النشوء و 
والاب٫طاط، ب٩ا كاف لو أثره في جعلو أولًا طريقة للعبادة وتهذيب النفس، 
يقصد بها إلذ التقرب من الله، والفرار من عذاب النار البٍ أعدىا 
للكافرين، والظفر بثواب اب١نة البٍ أعدىا للمتقبْ، وب٩ا كاف لو بٜرتو بعد 

ومنهجو وغايتو، ولو ما بٲيزه في ىذا كلو ذلك في جعلو علماً لو موضوعو 
عن غبّه من العلوـ بصفة عامة، وعن العلوـ الدينية الأخرى بصفة خاصة، 
وعن علم الفقو بصفة أخص.  وإذا كاف ذلك كذلك فقد تعبْ إذاً على 
الباحث الذي يريد أف يتعرؼ تاريخ اب٢ياة الروحية الإسلبمية، وقيمة 

                                                 

 استكناه: إدراؾ اب٢قائق.  (ٔ)
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وحقيقة اب٤ثل العليا البٍ دعت إليها، أف يعرض اب٤عاني البٍ انطوت عليها، 
لتاريخ التصوؼ الإسلبمي، وب٤ا اختلف عليو من العصور، وأحاط بو من 
الظروؼ، وأف يلتمس العناصر اب٤ختلفة البٍ انبثت فيو، وتألفت منها 
ألفاظو ومعانيو، وما عسى أف يكوف ببْ ىذه الصور اب٤تعاقبة البٍ كانت لو 

وما عسى أف يكوف ببْ ىذه الصور وصورتو الأولذ من في ب٨تلف العصور، 
أواصر بٚتلف قوة وضعفاً، وتتباين قربًا وبعداً، وتتفاوت ظهوراً وخفاءً، 
وذلك كلو على وجو يكشف عن أبرز شخصياتو، وأىم مؤلفاتو البٍ تركت 
في تاريخ اب٢ياة الروحية الإسلبمية آثاراً باقية، ووجهتها إلذ أمثل طريق 

 ة.وأجل غاي
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 بداية الحياة الروحية في الإشلام 

بٲكن أف تتخذ بداية اب٢ياة الروحية في الإسلبـ من حياة النبي 
وأصحابو، وما كانوا يأخذوف بو أنفسهم من زىد في الدنيا، وإعراض عن 
زخرفها وجاىها، وإقباؿ على الله عز وجل بقلوبهم، وجهاد في سبيل الله 

محمد الذي كاف  (ٔ)وحرارة اليقبْ؛ فتحنثبكل ما أوتوا من قوة الإبٲاف 
يقضي فيو الأياـ والليالر وحيداً معتزلًا للناس في غار حراء قبل أف يهبط 
عليو الوحي، وحياة أبي بكر وعمر وعثماف وعلي، وسبّة بلبؿ اب٢بشي 
وسلماف الفارسي وصهيب الرومي، وسلوؾ أبي بن كعب وبٛيم الداري وأبي 

ليماف ومصعب بن عمبّ، وما كاف يأخذ بو أولئك ذر الغفاري وحذيفة بن ا
وىؤلاء وكثبّ غبّىم من الصحابة أنفسهم، من تعبد وتزىد، وتقشف 
وب٦اىدة للنفس، ومعاندة للشيطاف، وجهاد في سبيل الله، كل أولئك بٲكن 

منها دوحة اب٢ياة الروحية البٍ ب٭ت بعد ذلك  (ٕ)أف يعد بذوراً أولذ انبثقت
نها وأينعت، فإذا ىي تنشر ظلبب٥ا، وتؤتي أكلها في وزكت، وامتدت أغصا

حياة التابعبْ، وغبّ التابعبْ ب٩ن جاءوا بعد، وكانت ب٥م شدة عناية بأمر 
إليو محمد صلى الله عليه وسلم من العزلة عن  (ٖ)الدين. ولعلنا إذا نظرنا فيما كاف يركن

إلذ مبدع إلذ نفسو يتصفحها، وإلذ الكوف يتأملو، و  (ٗ)الناس، واب٣لوة
                                                 

 بٙنث: تعبد، بٙنف.  (ٔ)
 انبثقت: خرجت باندفاع.  (ٕ)
 يركن إلذ: بٲيل إلذ ويسكن.  (ٖ)
 اب٣لوة: مكاف الانفراد بالنفس أو غبّىا.  (ٗ)
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الكوف يستطلعو، ووازننا ببْ ىذه اب٢اؿ وأحواؿ الزىاد والعُباد الذين 
ظهروا بعد، وعُرفوا باسم الصوفية، استطعنا أف نتببْ في يسر وجو الشبو 
 ، ببْ حياة النبي وحياة الصوفية، واستطعنا أيضاً أف نرد طريقة ىؤلاء القوـ

واؽ ومواجيد، وما وبٗا تشتمل عليو من رياضيات وب٦اىدات، ومن أذ
تنتهي إليو من كشف للحقائق، ومعرفة للدقائق إلذ مصدرىا الأوؿ في ىذه 
اب٢ياة الروحية اب٣اصة البٍ كاف بٰياىا محمد صلى الله عليه وسلم والبٍ ب٘رد فيها عن كل 
شيء، وانكشف لو فيها وجو اب٢ق في كل شيء، فإذا ىو يعرؼ الله الواحد 

، الذي عَلَّم بالقلم، عَلَّم الإنساف ما  الأحد، وإذا ىو يقرأ باسم ربو الأكرـ
لد يعلم. وىا ىي ذي أقدـ الروايات وأوثق الأخبار البٍ رُوِيَت عن حياة 
النبي الأولذ، وسبّتو البٍ سارىا في رياضة نفسو، قد صورت لنا نبي 
الإسلبـ في صورة، إف لد تكن ىي صورة الصوفي الذي عُرؼ بعد ذلك بهذا 

قريبة منها من وجوه كثبّة، ومشتملة على كثبّ  -على الأقل -يالاسم، فه
من البذور البٍ لقيت بادي الأمة في قلوب العباد والزىاد ثم في قلوب 
الصوفية وأىل الكشف والعرفاف بعد ذلك، وتعهدىا أولئك وىؤلاء 

، فكانت منها ىذه الرياضات (ٔ)بالتغذية والتنمية حبٌ ترعرعت وأينعت
لبٍ أخضع الصوفية أنفسهم ب٥ا، وىذه الأذواؽ واب٤واجيد البٍ والمجاىدات ا

اختلفت على نفوسهم وعرضت لبواطنهم، وىذه اب٤ذاىب الصوفية 
اب٤ختلفة البٍ دارت حوؿ الله والإنساف والعالد، وىذه الصور اب٤تعاقبة 
للحياة الروحية. وقد أضيف إلذ ىذا كلو مع الزمن عناصر غريبة عن 

ارسي أو ىندي، وبعضها الآخر يوناني أو مسيحي، حبٌ الإسلبـ، بعضها ف
                                                 

 أينعت: طابت.  (ٔ)
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لكثرة ما اختلط بهما من ىذه  -بدا التصوؼ، وبدت معو اب٢ياة الروحية 
كأنهما مذىباف ب٨الفاف لتعاليم الإسلبـ، بعيداف عن أف   -العناصر الغريبة 

يرد أحدبٮا أو كلببٮا إلذ مصادر إسلبمية، والواقع أنهما مستمداف في 
حياة النبي الأولذ، مؤيداف بكثبّ ب٩ا ورد في القرآف الكرنً  الأصل من

 والسنة الشريفة

 تحيث محند في الجاٍلٔ٘

وحسبنا ىنا أف ننظر في حياة محمد صلى الله عليه وسلم البٍ كاف يقضيها مُتحنثاً في 
، وفيما كاف بٱضع لو نفسو من ب٦اىدة وعزلة عن الناس، وأف (ٔ)غار حراء

ياة وحياة الطبقات اب٤ختلفة من الزىاد والعباد والصوفية، نوازف ببْ ىذه اب٢
وما اصطنعتو كل طبقة من ألواف الرياضات والمجاىدات، حسبنا ىذا لنتببْ 
مبلغ الشبو ببْ اب٢ياتبْ، ونستيقن من أف بٙنث محمد في غار حراء إب٭ا ىو 

صوفية: البذرة الأولذ البٍ نبت منها زىد الزىاد، وعبادة العُباد، وتصوؼ ال
فهنالك في ذلك الغار اب٥ادئ الوادع، البعيد عن ضجيج اب٢ياة اب٤ادية، 

، وألواف البَؼ والنعم فيها، كاف (ٗ)في أفانينها (ٖ)اب٤معنبْ (ٕ)وعجيج
يتحنث محمد مرة في كل عاـ كلما أقبل شهر رمضاف، يقيم طواؿ ىذا 

                                                 

 -ٕٜيراجع معبُ التحنث ووصفو في كتاب الدكتور ىيكل باشا: "حياة محمد" الطبعة الأولذ ص  (ٔ)
ٜٙ . 

 عجيج: رفع الصوت.  (ٕ)
 اب٤معنبْ: بٝع ب٩عن وىو من جد في النظر.  (ٖ)
 أفانينها: أساليبها وطرقها وأشكاب٥ا.  (ٗ)
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طرفو في أرجاء الوجود، متأملًب  (ٔ)الشهر مزوداً بالقليل من الزاد، مُسرحا
بعبْ قلبو كل ما امتلؤ بو الكوف من آيات صنع الله. ىنالك كاف بٰيا محمد 
صلى الله عليه وسلم حياة روحية خالصة، لا تشوبها شائبة من شوائب اب٢ياة اب٤ادية، ولا 
يفسدىا عليو شيء من متاع الدنيا أو جاىها. لقد ظل محمد على ىذه اب٢اؿ 

تزاؿ والتحنث في غار حراء الذي كاف يعود إليو كلما عاوده شهر من الاع
مرآة قلبو، وتهيأ لو أف  (ٕ)رمضاف، حبٌ صفت نفسو، ودؽ حِسو، وصقلت

يرى الرؤيا الصادقة، وإذا بأنوار اب٢قيقة تشرؽ في أعماؽ نفسو، وإذا ىو 
ة اب٤ادية بٲعن في اب٢ق واب٣بّ واليقبْ ما بٲعن غبّه من اب٤تعلقبْ بأسباب اب٢يا

في الباطل والشر والشك. وما فتئ كذلك حبٌ أشرؼ على الأربعبْ، وىنا  
كاف قد أتيح لو من صفاء الروح ونقاء السريرة ما صار معو أىلًب لأف 
يهبط عليو اب٤لك الذي أخذ يضمو ويرسلو مرة ومرة ومرة، وىو في كل مرة 

 أمره اب٤لك أخبّاً أف: يأمره بأف يقرأ، ومحمد بٯيبو بقولو: "ما أنا بقارئ" حبٌ
)اقْرأْ بِاسْمِ ربَِّكَ الَّذِي خَلَقَ. خَلَقَ الإنسَافَ مِنْ عَلَقٍ. اقػْرَأْ وربَُّكَ الَأكْرَُـ. 

[، ىنالك قرأ ٘ -ٔالَّذِي عَلَّمَ بِالْقَلَمِ. عَلَّمَ الإنسَافَ مَا لدَْ يػَعْلَمْ( ]العلق/ 
فابٙة عهد جديد في حياتو محمد ىذه الآيات البينات، وكانت قراءتو ب٥ا 

الروحية، وبداية حياة جديدة في تاريخ الديانات، وإنها ب٢ياة انطوت على 
أب٠ى معاني اب١هاد والصبر، وأرقى مبادئ الأخلبؽ، وأقوى دعائم الإبٲاف 

 واليقبْ. 

                                                 

 مسرحاً: مرسلًب.  (ٔ)
 صقلت: جليت.  (ٕ)
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فهذه اب٢ياة البٍ كاف بٰياىا محمد، والبٍ كانت سبيلو إلذ ىبوط اب٤لك 
فيها،  (ٔ)إشراؽ نور الوحي فيو، إذا أنعمنا النظرعليو، وسبيل قلبو على 

وحللناىا إلذ عناصرىا البٍ تألفت منها، ومعانيها البٍ انطوت عليها، وإذا 
وازنّا بينها وببْ حياة الزىاد والعباد الذين ظهروا في صدر الإسلبـ من 
ناحية، وبينها وببْ حياة الصوفية الذين ظهروا بعد ذلك من ناحية أخرى، 

ا أف التصوؼ وىو الاسم اب١امع لطوائف أولئك وىؤلاء وتعاليمهم، رأين
وما يعمدوف إليو من رياضات وب٦اىدات يرموف بها إلذ تنقية النفس 
وتصفية القلب، وما يصطنعوف في تهذيب نفوسهم من ب٧اسبة ومراقبة، وما 
ينتهوف إليو بعد ىذا كلو من إب٥اـ مشرؽ، ليس من شك في أنو وجد بذوره 

لذ في ىذه اب٢ياة الروحية الصافية البٍ كاف قوامها عند محمد صلى الله الأو 
عليو وسلم ذلك التحنث الذي يأخذ بو نفسو في غار حراء، والذي كانت 
بٜرتو اليانعة لديو ىذا الوحي اب٤تألق بآيات النبوة البينات، الفياض بٕقائق 

 التوحيد ودقائق العرفاف.

 ىذه بٗا فيها من بٙنث وخلوة واكتفاء بالقليل أليست حياة محمد صلى الله عليه وسلم
من الزاد، صورة أولذ للحياة البٍ كاف بٰياىا الزىاد والعباد والصوفية بعد 
ذلك، وبٱضعوف فيها أنفسهم لرياضات وب٦اىدات، وبٱتلف فيها على 
أنفسهم أذواؽ ومواجيد، وكلها عندىم سبيل إلذ كشف اب٢قيقة؟ أليس 

كاف بٲعن فيو محمد، ويغيب فيو عن كل شيء حبٌ عن ىذا التأمل الذي  
نفسو أساساً ب٥ذه الأذواؽ واب٤واجيد الصوفية، وب٤ا يعرض فيها لسالك 

                                                 

 أنعمنا النظر: أطلنا الفكر فيو.  (ٔ)
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وفناء؟ وعلى اب١ملة: أليس  (ٖ)وب٧و (ٕ)وسُكْر (ٔ)طريق الله من غيبة
التصوؼ من حيث ىو رياضة وب٦اىدة، وذوؽ ووجد، وكشف ومشاىدة، 

ي صدر عنو الكوف، وكل ما في الكوف من واتصاؿ باب٤صدر الأوؿ الذ
آيات اب٢ق واب٣بّ واب١ماؿ، مرآة صادقة تتجلى على صفحتها ىذه 
الصورة الرائعة ب٥ذه اب٢ياة الروحية النقية البٍ كاف بٰياىا محمد، فملكت عليو 
نفسو، وامتلؤ فيها قلبو بنور الإبٲاف وإشراؽ اليقبْ؟ بلى! إف محمداً قد وجد 

ده الصوفية في ب٦اىداتهم ورياضاتهم: وجد فيو سبيلًب إلذ في بٙنثو ما بٯ
تصفية نفسو، وتنقية قلبو، وراحة روحو، ووسيلة تعينو على أف بٱلو إلذ 
نفسو، ويتفكر فيما بينو وببْ نفسو، تفكراً متصلًب في اب٢قائق البٍ انطوى 

 عليها الوجود.

البٍ كاف  على أف معبَضاً قد يعبَض فيقوؿ: إف ىذه اب٢ياة الروحية
بٰياىا محمد صلى الله عليه وسلم متحنثاً في غار حراء، لد تكن حياتو نبياً ولا رسولًا، بل ولا 
مسلماً، وإب٭ا ىي حياتو عربياً جاىلياً، عاش كما كاف يعيش بعض العرب 
اب١اىليبْ من اب٤تحنفبْ الذين كانوا يعبدوف الله على ملة إبراىيم حنيفاً، 

نثوف. وىذا يعبِ أف حياة الزىاد والعباد والصوفية وبٙنث كما كانوا يتح
البٍ جعلنا منها صورة ب٢ياة محمد الروحية مردودة إلذ أصلها في اب١اىلية لا 
في الإسلبـ. ولكن ىذا الاعبَاض يرد عليو بأف ىذه اب٢ياة البٍ كاف بٰياىا 

                                                 

غيبة: ىي غيبة القلب عن علم ما بٯري من أحواؿ اب٣لق لانشغاؿ اب٢س بٗا ورد عليو من تذكر  (ٔ)
 ثواب أو عقاب. 

 سُكر: دىش يلحق سر المحب في مشاىدة بٝاؿ المحبوب فجأة يغيب العارؼ عن الإحساس.  (ٕ)
 ب٧و: المحو: أف بٲحو الله صفات العبد الردية بصفاتو تعالذ السنية.  (ٖ)



 20 

اف يتحنف اب٤تحنفوف محمد صلى الله عليه وسلم متحنثاً في غار حراء، ومتحنفاً على ب٫و ما ك
من بعض اب١اىليبْ، إب٭ا كانت إرىاصاً لنبوتو، وبٛهيداً لرسالتو: فحياتو نبياً 
مرسلًب، لد تكن إلا امتداداً ب٢ياتو عربياً متحنثا، وىا ىي ذي ب٢ظات بٙنثو 
قد أشرقت بنور النوحي والإب٥اـ. ونستطيع أف نقوؿ: إنو لولا ما تهيأ في 

من تزكية وجلبء، ب٤ا اختار الله أف يبعث فيها ىذه اللحظات لنفس محمد 
 محمداً بهذه الرسالة العظمى البٍ غبّت وجو التاريخ، وتغبّ معو وجو اب٢ياة.

وإذا كاف ذلك كذلك فما أخلق ىذه اب٢ياة الروحية المحمدية أف 
يكوف ب٥ا خطرىا في التاريخ الروحي للئسلبـ، وما أجدرىا بأف بٰسب ب٥ا  

ب٥ا كل اب٢ساب عندما نريد أف ب٫دد بداية اب٢ياة  كل حساب، بل بٰسب
الروحية في الإسلبـ، وىا ىي ذي حياة الزىاد والعباد والصوفية البٍ 
سنعرض ب٥ا فيما يلي ننطق بأنها ليست في بٝلتها وفي أكثر تفاصيلها إلا 

 تاريخ ترديداً جديداً ب٥ذا اللحن الروحي الذي أنشده محمد صلى الله عليه وسلم لأوؿ مرة في
 الإسلبـ.

 حٔاٗ محند اليفضٔ٘ في الإصلاو

ولو سلمنا جدلًا مع اب٤عبَضبْ بأف رد اب٢ياة الروحية الإسلبمية إلذ 
ىذا التحنث الذي جعل منو صلى الله عليه وسلم رياضة لنفسو، معناه رد ىذه اب٢ياة إلذ 
أصل جاىلي لا إسلبمي؛ فإننا واجدوف مع ذلك في حياة محمد النبي الذي 

تخذ منو أساساً لأذواؽ بٙققت نبوتو وبٛت رسالتو عنصراً نفسياً يصح أف ن
الصوفية، ومصدراً أوؿ ب٤واجيدىم؛ فقد روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنو عرضت لو 
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حالة من تلك اب٢الات النفسية البٍ تشبو الوجد وما بٰصل في الوجد، من 
غيبة الإنساف عن نفسو وعما بٰيط بو. وحدث أف دخلت عائشة زوج 

آىا سأب٥ا، من أنت؟.. فأجابتو قائلة: أنا النبي وىو في تلك اب٢اؿ، فلما ر 
عائشة.. فسأب٥ا النبي ثانية: من عائشة؟.. فأجابتو بقوب٥ا: ابنة الصديق.. 
ولكن النبي عاد فتساءؿ مرة أخرى: ومن الصديق؟.. فكاف اب١واب: بٞو 
محمد.. ولكن عندما سأب٥ا النبي بقولو: من محمد؟ لزمت الصمت؛ لأنها 

  -إف صحت -لد يكن في حالة عادية. فهذه القصة علمت عندئذ أف النبي
كانت دليلًب كافياً على أف لأذواؽ الصوفية ومواجيدىم، وب٤ا يأخذ عليهم 

البٍ سنعرض ب٥ا في  -نفوسهم من أحواؿ الغيبة والمحو، والسُكر والفناء
مصدرىا في حياة محمد النبي العربي اب٤سلم،  -موضعها من ىذا الكتاب

 العربي اب١اىلي الذي بٙنث قبل الإسلبـ، وقبل أف فضلًب عن حياة محمد
 يتحقق من النبوة.

ولا يقف الأمر عند حد ىذه الغيبة أو ذلك التحنث؛ وإب٭ا ىو 
يتجاوزبٮا إلذ شيء آخر، لعلو أعظم منهما خطراً وأبعد أثراً في تاريخ اب٢ياة 

حياة  الروحية الإسلبمية، وأدؿ منهما على ىذه الروحانية البٍ طبعت بها
نبي الإسلبـ، وأعبِ بذلك مسألة الإسراء واب٤عراج اللذين ورد ذكربٮا في 

؛ فقد روي أف محمداً كاف ليلة (ٔ)القرآف، وأفاضت في وصفهما كتب السبّة
الإسراء في بيت أـ ىانئ، وىي ىند بنت عمو أبي طالب. وقد قصت أـ 

                                                 

تراجع تفاصيل الإسراء واب٤عراج في كتاب الدكتور ىيكل باشا: "حياة محمد" )الطبعة الأولذ( ص  (ٔ)
ٖٔ٘- ٔٙٓ . 
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في بيبٍ، ىانئ حديث الإسراء فقاؿ: "إف رسوؿ الله ناـ عندي الليلة 
فصلى العشاء الآخرة، ثم ناـ وب٭نا. فلما كاف قبيل الفجر أىبنا رسوؿ الله، 
فلما صلى الصبح وصلينا معو قاؿ: يا أـ ىانئ لقد صليت معكم العشاء 
الآخرة كما رأيت بهذا الوادي، ثم جئت بيت اب٤قدس فصليت فيو، ثم قد 

نبي الله لا بٙدث صليت صلبة الغداة معكم الآف كما ترين، فقلت لو: يا 
بها الناس فيكذِّبوؾ ويؤذوؾ، قاؿ: والله لأحدثهموه". وقد اختلفت الآراء 
حوؿ الإسراء واب٤عراج، ىل كانا بالروح أـ باب١سد، أـ بالروح واب١سد 
بٝيعاً؟ ففريق يرى أف الإسراء من مكة إلذ بيت اب٤قدس كاف باب١سد، وأف 

خر يرى أف الإسراء واب٤عراج كانا اب٤عراج إلذ السماء كاف بالروح، وفريق آ
بٝيعاً باب١سد؛ وفريق ثالث يرى أف الإسراء واب٤عراج كانا بروح محمد لا 
بٔسده. وكما يستدؿ أصحاب الرأي القائل بأف الإسراء كاف باب١سد بٗا 
ذكر محمد أنو شاىده في البادية في أثناء مسراه، فقد استدؿ أصحاب الرأي 

راج إب٭ا كانا بالروح بٗا قالتو عائشة، وىو: "ما فقد القائل بأف الإسراء واب٤ع
جسد رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم ولكن الله أسرى بروحو". ولسنا ىنا بصدد تفصيل 
القوؿ في الإسراء واب٤عراج، وبٙقيق الآراء البٍ دارت حوب٥ما، وإب٭ا يكفينا 

اج كانا بٝيعاً من ىذه الآراء أف نقف عند الرأي القائل بأف الإسراء واب٤عر 
إف صح وصحت معو مقالة عائشة البٍ استند إليها  -بالروح: فهذا الرأي

كاف ذلك دليلًب على مبلغ ما انتهى إليو محمد من صفاء القلب،   -أصحابو 
ونقاء الروح وإشراؽ البصبّة، وامتلبء السريرة، والقدرة الفائقة على التنقل 

طة بكل العوالد، وما تشتمل بروحو في ملكوت السماوات والأرض، والإحا
عليو ىذه العوالد من حقائق خفية ودقائق غيبية، وإحاطة يتسع ب٥ا ىذا 



 24 

القلب الكببّ الذي زاؿ عن عينو الغيم، وامتلؤت بها ىذه الروح النقية البٍ 
انكشفت من دونها حُجُب الببْ. وىذا من شأنو أف يعيننا على إثبات أف 

ات وفتوحات ومشاىدات، ومن ترؽ ما يتحدث عنو الصوفية من مكاشف
من عالد الشهادة إلذ عاب٤ي اب٤لكوت واب١بروت، ومن ابٚاذىم من الروح أو 
ما بٯري ب٦راىا من القلب والسر أدوات صادقة صاب٢ة للئحاطة بٔميع 

ليس كلو وكثبّ غبّه ب٩ا حفلت بو حياة الصوفية وكتبهم إلا من  -اب٤عارؼ 
 قبيل الإسراء واب٤عراج بالروح.

 أحْال اليبي ّأقْالُ في الحٔاٗ الزّحٔ٘

فإذا أضفنا إلذ ىذه اب٢ياة الروحية المحمدية ما كاف يأخذ بو محمد نفسو 
من تقشف في اب٤لبس واب٤أكل، ومن عكوؼ على العبادة والتهجد، حبٌ 
لقد نهاه الله عن اب٤بالغة في ذلك بقولو: )طو. مَا أَنزَلْنَا عَلَيْكَ القُرْآفَ 

[. وما كاف يقبل عليو ويدعو إليو من تعبد وتزىد، ٕ -ٔ( ]طو/ لتَِشْقَى
وتقشف وتقوى، وخوؼ وصبر، ورضا وشكر، ألفينا كلبمو وعملو في ذلك  
كلو فياضبْ باب٤عاني البٍ بٲكن أف تعد منبعاً ب٤ا أخضع الصوفية أنفسهم لو 

، (ٕ)واب٤قامات (ٔ)من رياضات وب٦اىدات، وب٤ا كانوا يتقلبوف فيو من اب٤نازؿ
البٍ ىي عندىم سبيل العبد إلذ تصفية نفسو، وتنقية قلبو، وعونو على 
الفناء عن نفسو، وبقائو في ربو، وشهوده لو، وابٙاده بو، على الوجو الذي 

                                                 

 اب٤نازؿ: اب٤راتب، الدرجات.  (ٔ)
حاؿ معبْ ويستمر معو فبَة من اب٤قامات: بٝع "مقاـ" حبْ يستقر سائر في طريق الله على  (ٕ)

 الزمن حبٌ ينتقل إلذ ما ىو أعلى منو.
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سنفصلو في موضعو من القسم الثاني من ىذا الكتاب. وحسبنا ىنا أف 
يلبس ما وجد كتانًا أو صوفاً  نشبّ إلذ قناعة النبي صلى الله عليه وسلم في اب٤لبس؛ إذ كاف

: وإلذ ما كاف يأخذ بو نفسو من (ٖ)أو إزاراً  (ٕ)أو رداء (ٔ)أو قطناً، قميصاً 
تهجد واعتكاؼ واستغفار، فقد روت عائشة: "أف النبي صلى الله عليه وسلم كاف يقوـ 

قدماه، فقلت لو: لد تصنع ىذا يا رسوؿ الله وقد غفر  (ٗ)الليلة حبٌ تتفطر
ا تقدـ من ذنبك وما تأخر؟ قاؿ: أفلب أحب أف أكوف عبداً الله لك م
، وروت أيضاً "أف النبي صلى الله عليه وسلم كاف يعتكف العشر الأواخر من (٘)شكوراً؟"

، وعن أبي (ٙ)رمضاف حبٌ توفاه الله تعالذ، ثم اعتكف أزواجو من بعده"
قوؿ: "والله إني لأستغفر الله وأتوب ىريرة رضي الله عنه قاؿ ب٠عت رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم ي

. وحسبنا كذلك أف نسجل دعوتو إلذ (ٚ)إليو في اليوـ أكثر من سبعبْ مرة"
الزىد والتقرب بالنوافل، والذكر والتوكل، والصبر والتوبة.. وذلك إذ يقوؿ 
مثلًب: "ازىد في الدنيا بٰبك الله، وازىد فيما في أيدي الناس بٰبك 

، "إذا أراد الله بعبد خبّاً فقهو في الدين، وزىده في الدنيا، وبصره (ٛ)الناس"
                                                 

 قميصاً: ما ولر جسد الإنساف دوف ما سواه من الثياب.  (ٔ)
 رداء، ما يلُبس فوؽ الثياب.  (ٕ)
 إزاراً: ثوب بٰيط بالنصف الأسفل من البدف.  (ٖ)
 تتفطر: تتشقق.  (ٗ)
 رواه البخاري ومسلم.  (٘)
رواه أبو ىريرة بلفظ آخر، وزاد عليو قولو: "فلما كاف العاـ الذي قبُض فيو اعتكف عشرين  (ٙ)

 يوماً". 
 رواه البخاري.  (ٚ)
 رواه ابن ماجة الطبراني في "شعب الإبٲاف".  (ٛ)
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، (ٕ)، "إذا رأيتم من يزىد في الدنيا فادنوا منو، فإنو يلُقى اب٢كمة"(ٔ)بعيوبو"
"إف الله تعالذ قاؿ: من عادى لر ولياً فقد آذنتو باب٢رب، وما تقرب عبد 

ؿ عبدي يتقرب إلرَّ بالنوافل إلرَّ بشيء أحب إلرَّ ب٩ا افبَضتو عليو، وما يزا
حبٌ أحبو، فإذا أحببتو كنت ب٠عو الذي يسمع بو، وبصره الذي يبصر بو، 
ويده البٍ يبطش بها، ورجلو البٍ بٲشي بها، وإف سألبِ أعطيتو ولئن استعاذ 

، "الطهور شطر الإبٲاف، واب٢مد لله بٛلؤ اب٤يزاف، وسبحاف الله (ٖ)بي لأعذتو"
بٛلؤ( ما ببْ السماوات والأرض، والصلبة نور،  واب٢مد لله بٛلآف )أو

"، "احفظ الله ب٘ده أمامك، تعرؼ إلذ الله (ٗ)والصدقة برىاف، والصبر ضياء
في الرخاء يعرفك في الشدة، واعلم أف ما أخطأؾ لد يكن ليصيبك، وما 
أصابك لد يكن ليخطئك، واعلم أف النصر مع الصبر، وأف الفرج مع 

"، "يأيها الناس توبوا إلذ الله واستغفروه، (٘)سراً الكرب، وأف مع العسر ي
. وحسبنا كذلك أف نسجل بعض أدعيتو (ٙ)فإني أتوب في اليوـ مائة مرة"

                                                 

 رواه البيهقي في "شعب الإبٲاف" عن محمد بن كعب مرسلًب.  (ٔ)
وفي "اب١امع الصغبّ" ورد بلفظ. "إذا رأيتم الرجل قد رواه أبو يعلى في "البَغيب والبَىيب"،  (ٕ)

رواه ابن ماجة وأبو نعيم  -أعطي تزىداً في الدنيا وقلة منطق فاقبَبوا منو؛ فإنو يلقى اب٢كمة"
 في "حلية الأولياء" والبيهقي في "شُعب الإبٲاف". 

 رواه البخاري.  (ٖ)
 رواه مسلم عن ابن مالك بن عاصم الأشعري.  (ٗ)
اه البَمذي بلفظ آخر، ورواه غبّ البَمذي بهذا اللفظ، وىو مصدر بقولو عن ابن عباس رو  (٘)

رضي الله عنهما قاؿ: كنت خلف النبي صلى الله عليه وسلم فقاؿ: يا غلبـ إني أعلمك كلمات: "احفظ 
 الله... الخ(. 

 رواه مسلم عن الأغر بن يسار اب٤زني.  (ٙ)
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البٍ تنطوي على كثبّ من اب٤عاني الصوفية، كقولو: "اللهم لك أسلمت، 
وبك آمنت، وعليك توكلت، وإليك أنبت، وبك خاصمت. اللهم إني 

نت أف تغلبِ أنت اب٢ي لا بٛوت، واب١ن والإنس أعوذ بعزتك لا إلو إلا أ
، وقولو: "اللهم اجعلبِ شكوراً واجعلبِ صبوراً، واجعلبِ في (ٔ)بٲوتوف"

، وقولو: "اللهم أعبِ بالعلم، وزيبِ (ٕ)عيبِ صغبّاً، وفي أعبْ الناس كببّاً"
، وقولو: "اللهم إني أسألك (ٖ)باب٢لم، وأكرمبِ بالتقوى، وبٝلبِ بالعافية"

 .(ٗ)حة والعفة، والإنابة، وحسن اب٣لق والرضا بالقدر"الص

فكل أولئك دلائل حق وشواىد صدؽ على أف عبادة العُباد، وزىد 
الزىاد، وتصوؼ الصوفية، وما ينطوي عليو ىذا كلو من اب٤عاني اب٣لقية 
واب٤نازع الروحية، قد وجد مادتو الأولذ فيما رُوي عن النبي صلى الله عليو 

 واؿ، وما أثُر عنو من الأقواؿ. وسلم من الأح

 حٔاٗ الصخاب٘ ّأقْالهه

وحياة الصحابة كحياة النبي صلى الله عليه وسلم حافلة بالأحواؿ والأقواؿ البٍ تدؿ 
دلالة واضحة على زىُدىم وورعهم وتقشفهم، وغبّ ذلك من مظاىر 
الإقباؿ على الله، والإعراض عن الدنيا، وكلها أمور لا يستطيع أف يغفلها 

                                                 

 رواه البخاري ومسلم.  (ٔ)
 أخرجو البزار وىو حديث حسن. (ٕ)
 رواه الرافعي عن ابن عمر، كنز العماؿ، اب١زء الأوؿ.  (ٖ)
 رواه البزار والطبراني عن عمر.  (ٗ)
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لروحية في صدر أو ينكرىا الباحث عندما يريد أف يتببْ مقومات اب٢ياة ا
ستة أياـ، وكاف لا يزيد على ثوب  (ٔ)الإسلبـ، فقد كاف أبو بكر يطوي

واحد، وكاف يأخذ بطرؼ لسانو ويقوؿ: "ىذا الذي أوردني اب٤وارد". وكاف 
يقوؿ أيضاً: "إذا دخل العبد العُجب بشيء من زينة الدنيا مقتو الله حبٌ 

وبٜرة اليقبْ والتواضع  يفارؽ تلك الزينة". وىو قد بٙدث عن أثر التقوى
في حياتو، فقاؿ: "وجدنا الكرـ في التقوى، والغناء في اليقبْ، والشرؼ في 
التواضع". وبٙدث عن اب٤عرفة البٍ تتذوؽ بالروح، وأثرىا في اب٢ياة الروحية 
ب٤ن يتذوقها، فقاؿ: "من ذاؽ من خالص اب٤عرفة شيئاً، شغلو ذلك عما 

ر". وكذلك كاف عمر بن اب٣طاب من سوى الله، واستوحش من بٝيع البش
صفاء الروح وطهارة القلب؛ بٕيث قاؿ فيو النبي ب٨براً عن ربو: "إف الله 
جعل اب٢ق على لساف عمر وقلبو". وليس أدؿ على تقشف عمر من أنو  
كاف بٱطب وىو خليفة وعليو إزار فيو اثنتا عشرة رقعة، وقميص فيو أربع 

أنو كاف يغسل ثوبو بيده. وليس أدؿ رقاع دوف أف يكوف لو غبّبٮا، ومن 
على ما كاف يراه من أثر الرضا والصبر في النفس اب٣اضع ب٥ما الآخذ بهما 
ب٩ا كتبو إلذ أبي موسى الأشعري، وىو قولو: "أما بعد: فإف اب٣بّ كلو في 
الرضا، فإف استطعت أف ترضى وإلا فاصبر"، ومن قولو: "وجدنا خبّ 

عفاف من رياضة نفسو على الزىد  عيشنا الصبر". وكاف عثماف بن
والتقشف ودواـ التفكر في الله، والدأب على النظر في كتاب الله بٕيث كاف 
يقضي نهاره طاويًا وليلو ب٧يياً، وبٕيث لد يكن ليبَؾ النظر في اب٤صحف كل 
، وىو يقوؿ: "ىذا كتاب ربي، ولا بد للعبد إذا جاءه كتاب سيده أف  يوـ

                                                 

 يطوي: بٯوع.  (ٔ)
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بٗا فيو"، وما فتئ كذلك حبٌ قتُل واب٤صحف ببْ ينظر فيو كل يوـ ليعمل 
يديو. وكاف علي بن أبي طالب زاىداً متقشفاً صابراً حبٌ لقد كاف يرقع 
قميصو، فقيل لو: "يا أمبّ اب٤ؤمنبْ! لد ىذا؟ فقاؿ: "ليخشع القلب 
ويقتدي بو اب٤ؤمن"، وحبٌ قاؿ عنو ابن عيينة: إنو كاف أزىد الصحابة، 

فعي بأنو كاف عظيماً في الزىد، والزاىد لا يبالر بأحد. وشهد لو الإماـ الشا
، (ٔ)ناىيك بٗا قالو علي في الصبر، وىو: "الصبر، يفاضل اب٢دثاف

 من أعواف الشيطاف". (ٕ)واب١زع

وب٫ن لا ب٪د بذور ىذه اب٢ياة الروحية مغروسة في قلب النبي صلى 
إب٭ا ب٫ن الله عليو وسلم وقلوب صحابتو من اب٣لفاء الأربعة فحسب، و 

واجدوىا أيضاً حية نامية في قلوب كثبّ من الصحابة غبّ اب٣لفاء. ويكفي 
أف نذكر ىنا أقل الصفة، وما كاف ب٥م من أثر قوي في تاريخ اب٢ياة الروحية 
الإسلبمية عامة، وفي تاريخ التصوؼ الإسلبمي خاصة، حبٌ إف بعضهم 

عرض لذلك في ليذىب إلذ أف كلمة "صوفي" قد أخذت من اب٠هم، كما سن
موضعو من ىذا القسم؛ حيث نتحدث عن التصوؼ والصوفية، وعن 
الأصوؿ اب٤ختلفة البٍ ترد إليها ىاتاف اللفظتاف. وأىل الصُفة ىؤلاء قوـ 
من فقراء اب٤هاجرين والأنصار، كانوا يفدوف على رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم وليس ب٥م 

جد النبي باب٤دينة، انقطعوا في أىل ولا ماؿ، فبنيت ب٥م صُفة في مؤخر مس
صُفتهم إلذ الله، وعكفوا على العبادة، وأمعنوا في رياضة أنفسهم على 

                                                 

 اب٢دثاف: الليل والنهار. (ٔ)
 اب١زع: ضد الصبر.  (ٕ)
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الزىد والتقشف، فتجردوا عن أعراض اب٢ياة الدنيا، واب٘هوا وجهة روحية 
خالصة، حبٌ لقد وصفهم أبو نعيم الأصبهاني بقولو: "ىم قوـ أخلبىم 

، وعصمهم من الافتتاف بها عن (ٔ)اب٢ق من الركوف إلذ شيء من العُروض
الفروض، وجعلهم قدوة للمتجردين من الفقراء، لا يأووف إلذ أىل ولا 
ماؿ، ولا يلهيهم عن ذكر الله ب٘ارة ولا حاؿ، لد بٰزنوا على ما فاتهم من 

. كاف النبي بٰبهم ويعطف (ٕ)الدنيا، ولد يفرحوا إلا بٗا أيدوا بو من العقبى"
أىل بيتو يوالونهم وبٱالطونهم اقتداء بو. وسبّاً على  عليهم وبٯالسهم، وكاف

نهجو فقد كاف اب٢سن بن علي بن أبي طالب، وعبد الله بن جعفر، ب٩ن 
يروف في ب٧بة أىل الصفة كماؿ الدين، وفي ب٦الستهم بٛاـ الشرؼ، 

 ويتقربوف منهم اقتباساً من أخلبقهم وآدابهم. 

اؿ حياة النبي، ولد ولعل أبا ىريرة ىو أشهر من سكن الصفة طو 
كتب الطبقات في وصف زىده وفقره وتقشفو،   (ٖ)يبرحها. ولقد أفاضت

وحفلت بكثبّ من أقوالو البٍ تدؿ دلالة واضحة على ىذه النزعة الروحية 
 البٍ نزع إليها ىو وأصحابو من أىل الصُّفة.

وبٜة غبّ من ذكرنا من الصحابة طائفة أخبارىا في النسك والزىد 
بنا أف نذكر منهم بٛيماً الداري، الذي يعُرؼ بكثرة تهجده، مشهورة، حس

ْـ حَسِبَ الَّذِينَ  اجْتػَرَحُوا ويروى عنو أنو كاف يقضي ليلو مرتلًب قولو تعالذ: )أَ
                                                 

 العروض: بٝع عرض وىو متاع الدنيا قل أو كثر. (ٔ)
 . ٖٖٛ -ٖٖٚ، ص ٔحلية الأولياء: ج  (ٕ)
 أفاضت: توسعت.  (ٖ)
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السَّيِّئَاتِ أَف ب٪َّْعَلَهُمْ كَالَّذِينَ آمَنُوا وعَمِلُوا الصَّاب٢ِاَتِ سَوَاءً ب٧َّْيَاىُمْ وب٩َاَتػُهُمْ سَاءَ 
[ أو قولو تعالذ: )وخَلَقَ اللََُّّ السَّمَوَاتِ والَأرْضَ بِاب٢ْقَِّ ٕٔا بَْٰكُمُوفَ( ]اب١اثية/ مَ 

[ وأبو ذر الغفاري ٕٕولتُِجْزَى كُلُّ نػَفْسٍ بٗاَ كَسَبَتْ وىُمْ لا يظُْلَمُوفَ( ]اب١اثية/ 
الذي بٰكى أنو كاف يظل طواؿ نهاره يتفكر فيما ىو صائر إليو، وحذيفة بن 

، وركن إلذ (ٕ)والعدـ (ٔ)يماف الذي وصفو أبو نعيم بقولو: "سكن عند الفاقةال
 .(٘)"(ٗ)والندـ (ٖ)الإنابة

وينتهي بنا ىذا كلو إلذ أف اب٢ياة الروحية الإسلبمية قد وجدت بدايتها في 
بٙنث محمد العربي اب١اىلي أولًا، وفي حياة محمد اب٤سلم والنبي اب٤رسل ثانياً، وفي 
نسك الصحابة وزىدىم بعد ىذا وذاؾ، كما ينتهي بنا إلذ أف حياة الزىاد 

اىبهم البٍ عبروا عنها في أقواؿ والعباد والصوفية، ومنازعهم في السلوؾ، ومذ
منثورة تارة، وفي أشعار منظومة تارة أخرى. كل أولئك ليس في اب٢قيقة إلا 
ترديداً ب٥ذا اللحن الروحي الرائع الذي تغناه محمد صلى الله عليه وسلم لأوؿ مرة في تاريخ 
 الإسلبـ، ورتلو معو الصحابة ىذا البَتيل اب١ميل الذي كاف لو صداه القوي في

نفوس من استمع إليو واستجاب لو من النُساؾ والزىاد، والفقراء والبكائبْ، 
والصوفية الذين حفل بهم تاريخ اب٢ياة الروحية الإسلبمية، على الوجو الذي 

 سنبينو في موضعو بعد.

                                                 

 الفاقة: الفقر.  (ٔ)
 العدـ: شدة الفقر.  (ٕ)
 الإنابة: الرجوع.  (ٖ)
 الندـ: الأسف.  (ٗ)
، ٕٛ -ٕٙ، ص ٔوانظر أيضاً الطبقات الكبرى للشعراني: ج  ٕٓٚ، ص ٔحلية الأولياء: ج  (٘)

 . ٓ٘ص  ٔوالكواكب الدرية للمناوي ج 
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 مصادر الحياة الروحية الإشلامية 

على أف مسألة اب٤صدر الأوؿ الذي استقيت منو اب٢ياة الروحية 
الإسلبمية، أو اب٤صادر اب٤ختلفة البٍ استمدت منها ىذه اب٢ياة بعض 

موضعاً للبحث، ومثاراً للخلبؼ في الرأي،  -ولا تزاؿ  -عناصرىا، كانت 
سواء ببْ القدماء أـ ببْ المحدثبْ: ففريق يذىب إلذ ما ذىبنا إليو من أف 

لك اب٤صدر الأوؿ إسلبمي بٕت. وأجناس شبٌ من العلماء والباحثبْ ذ
يروف أنو فارسي أو ىندي أو مسيحي أو يوناني، أو ىو مزاج من ىذا كلو. 
وقد صور الأستاذ ماسينيوف ما وقع فيو علماء الإسلبميات من حبّة حوؿ 

... ىذه اب٤سألة، وما ذىبوا إليو من مذاىب ب٨تلفة فيها، وذلك في قولو: "
بيننا وببْ استكماب٥ا ما يزاؿ بعيداً. وقد  (ٔ)أما دراسة التصوؼ فإف الأمد

حار علماء الإسلبميات الأوؿ في تعليل ذلك اب٣لبؼ الكببّ في العقيدة 
ببْ مذىب الوحدة )وىو اب٤ذىب الرئيسي في التصوؼ الإسلبمي في أرقى 

لتصوؼ مذىب أدواره( وببْ مذىب أىل السُّنة الصحيح: فذىبوا إلذ أف ا
دخيل في الإسلبـ مستمد إما من رىبانية الشاـ )وىذا رأي مركس 

Marx وإما في أفلبطونية اليوناف اب١ديدة، وإما من زرادشتية الفرس، وإما ،)
( وقد ببْ نيكولسوف Jonesمن فيدا اب٥نود )وىذا رأي جونس 

Nicholson ،أف إطلبؽ اب٢كم بأف التصوؼ دخيل في الإسلبـ غبّ مقبوؿ 
فاب٢ق أننا نلبحظ منذ ظهور الإسلبـ أف الأنظار البٍ اختص بها متصوفة 

                                                 

 الأمد: الغاية والنهاية.  (ٔ)
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اب٤سلمبْ نشأت في قلب اب١ماعة الإسلبمية نفسها إباف عكوؼ اب٤سلمبْ 
على تلبوة القرآف واب٢ديث وتقرئهما، وتأثرت بٗا أصاب ىذه اب١ماعة من 

وف قد : فالأستاذ ماسيني(ٕ)..."(ٔ)أحداث، وبٗا حل بالأفراد من نوازؿ
أظهرنا ىنا على مبلغ اختلبؼ وجهات النظر في رد التصوؼ، الذي ىو 
عندنا أىم صور اب٢ياة الروحية الإسلبمية إلذ مصادره. ولكنو أظهرنا من 
ناحية أخرى على أف ىذا اب٤صدر إسلبمي، وإف كاف يرجع نشأة التصوؼ 

لا  إلذ عكوؼ اب٤سلمبْ على تلبوة القرآف واب٢ديث وتقرئهما. وىذا ما
نوافق عليو، لاسيما وقد رأينا أف بداية اب٢ياة الروحية كانت في حياة محمد 
العربي اب١اىلي قبل أف تكوف في حياة محمد النبي اب٤رسل الذي نزؿ عليو 
القرآف وصدر عنو اب٢ديث. ناىيك بأف حياة الصحابة وغبّىم من النساؾ 

حية واحدة، ىي ىذه والزىاد والصوفية ليست عندنا إلا استمراراً ب٢ياة رو 
البٍ شهدنا بعض آثارىا في بٙنث محمد قبل الإسلبـ، وفيما كاف يعرض لو 
من أحواؿ، ويصدر عنو من أقواؿ بعد أف نزؿ عليو القرآف. ولكي يتببْ 
وجو اب٢ق في مسألة اب٤صدر الأوؿ الذي استمدت منو اب٢ياة الروحية 

من آراء، مناقشبْ كل الإسلبمية، بٰسن أف نعرض أىم ما قيل بهذا الصدد 
رأي منها، والأدلة البٍ يستند إليها، ومبينبْ مبلغ ما بٲتاز بو كل منها من 

 قوة أو ضعف.

                                                 

 نوازؿ: بٝع "نازلة" وىي اب٤صيبة الشديدة.  (ٔ)
 دائرة اب٤عارؼ الإسلبمية: مادة "تصوؼ".  (ٕ)
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أوؿ من قاؿ بأف مصدر اب٢ياة الروحية إسلبمي ىم الصوفية 
أنفسهم، سواء منهم أصحاب الأذواؽ واب٤ذاىب وكُتاب الطبقات. وقد 

اب٤سلمبْ الذين ليسوا بصوفية، ولكنهم مع ذلك ذىب مذىبهم فريق من 
يناصروف الصوفية، ويعطفوف عليهم كثبّاً أو قليلًب؛ فأولئك وىؤلاء يروف 
أف حياة النبي وأصحابو البٍ صورناىا آنفاً، وأف الكتاب والسنة، كل 

الزىاد والصوفية من  (ٔ)أولئك، ىو اب٤صدر اب٢قيقي لكل ما تواضع عليو
لمجاىدة، وما انكشف لبصائرىم من أنوار اب٢قيقة في قواعد الرياضة وا

اب٤شاىدة. فهم إذف يدعموف مذىبهم بأمرين: أحدبٮا، ما أثُر عن النبي 
صلى الله عليه وسلم من زىد ونسك وتعبد، وثانيهما، بعض آيات القرآف وعبارات اب٢ديث 

ن القدسي وغبّ القدسي. فأما ما يستندوف إليو من الأخبار البٍ ترُوى ع
زىد النبي وتقشفو، فقد فرغنا من الإبانة عنو في الفقرة السابقة، وىو في 
نظرنا أقوى دليل على أف مصدر اب٢ياة الروحية في الإسلبـ إسلبمي بٕت. 
وأما ما يؤيدوف بو مذاىبهم اب٤ختلفة في الأذواؽ البٍ ذاقوىا، وفي اب٢قائق 

كر أمثلة منو فيما البٍ كشفوىا، من آيات القرآف وعبارات اب٢ديث، فسنذ 
 يلي:

فمن آيات القرآف البٍ أيدوا بها مذىباً من مذاىبهم ما خاطب بو الله 
رسولو في قولو عزؿ وجل: )ومَا رَمَيْتَ إذْ رمََيْتَ ولَكِنَّ اللَََّّ رَمَى( ]الأنفاؿ/ 

[: فهذه الآية الكربٲة، وإف كانت لا تدؿ في ظاىرىا على أكثر من أف ٚٔ
                                                 

 تواضع على: اتفق على.  (ٔ)
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مبْ وأعز جندىم في حربهم على الكفار في غزوة بدر، الله قد نصر اب٤سل
إلا أف الصوفية قد تأولوىا تأويلًب بٞلوىا فيو ما بٙتمل وما لا بٙتمل من 
اب٤عاني البٍ ينطوي عليها مذىبهم في أف الله وحده ىو الفاعل اب٤طلق الذي 
 يصدر عنو ويرُد إليو كل فعل، وأف العبد من الرب بٗثابة القلم من الكاتب

 الذي بٲسك بو وبٰركو، وبٯري بو يده فيكتب ما يشاء.

[، وقولو ٖ٘ومنها قولو تعالذ: )اللََُّّ نوُرُ السَّمَوَاتِ والَأرْضِ( ]النور/ 
( ]البقرة/  [؛ فالصوفية يتخذوف من ٘ٔٔتعالذ: )فأَيَػْنَمَا تػُوَلُّوا فػَثَمَّ وجْوُ اللََِّّ

وحدة الوجود ووحدة  ىاتبْ الآيتبْ دعامة يقيموف عليها مذاىبهم في
الشهود، وب٘لي الله في ب٨لوقاتو. ومنها قولو تعالذ: )يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا مَن 
يػَرْتَدَّ مِنكُمْ عَن دِينِوِ فَسَوْؼَ يأَْتي اللََُّّ بقَِوٍْـ بُِٰبػُّهُمْ وبُِٰبُّونوَُ أَذِلَّةٍ عَلَى اب٤ؤُْمِنِبَْ 

اىِدُوفَ في سَبِيلِ اللََِّّ ولا بَٱاَفُوفَ لَوْمَةَ لائمٍِ ذَلِكَ فَضْلُ أَعِزَّةٍ عَلَى الكَافِريِنَ بٯَُ 
[: فهذه آية كربٲة ببُ ٗ٘اللََِّّ يػُؤْتيِوِ مَن يَشَاءُ واللََُّّ واسِعٌ عَلِيمٌ( ]اب٤ائدة/ 

الصوفية عليها مذىبهم في اب٢ب الإب٥ي بنوعيو: حب الله للئنساف، وحب 
 الإنساف لله.

الذ: )أَوَ لدَْ يػَرَ الَّذِينَ كَفَرُوا أَفَّ السَّمَوَاتِ والَأرْضَ كَانػَتَا ومنها قولو تع
[؛ فقد أيد الصوفية بهذه الآية مذىبهم في ٖٓرتَػْقًا فػَفَتػَقْنَابُٮَا( ]الأنبياء/ 

اب٢قيقة المحمدية، البٍ ىي عندىم التعبْ الأوؿ اب١امع لكل التعينات 
اب٤وجودات منذ الأزؿ، ثم فُصلت بعد  العلوية والسفلية، والبٍ أبٝلت فيها

 ذلك، فكاف من تفصيلها السماوات والأرض.
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ومن الآيات البٍ يستدلوف بها لتأييد مذاىبهم في التوبة والصبر، 
والتوكل، والتأمل في صنع الله، ومداومة الذكر والعبادة، والزىد في الدنيا، 

يعًا أَيػُّهَا اب٤ؤُْمِنُوفَ لَعَلَّكُمْ  قولو تعالذ في كتابو الكرنً: )وتوُبوُا إلَذ اللََِّّ  بَِٝ
[؛ ٖ[؛ )وأَفِ اسْتػَغْفِرُوا ربََّكُمْ ثمَّ توُبوُا إليَْوِ( ]ىود/ ٖٔتػُفْلِحُوفَ( ]النور/ 

[؛ )يَا أَيػُّهَا ٛ)يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا توُبوُا إلَذ اللََِّّ تػَوْبةًَ نَّصُوحًا( ]التحرنً/ 
اَ يػُوَفََّّ ٕٓٓبِروُا وصَابِرُوا وراَبِطوُا( ]آؿ عمراف/ الَّذِينَ آمَنُوا اصْ  [؛ )إب٭َّ

[، )ولَمَن صَبػَرَ وغَفَرَ إفَّ ذَلِكَ ٓٔالصَّابِرُوفَ أَجْرَىُم بغَِبِّْ حِسَابٍ( ]الزمر/ 
لُوَنَّكُمْ حَبٌَّ نػَعْلَمَ اب٤جَُاىِدِينَ ٖٗلَمِنْ عَزِْـ الأمُُورِ( ]الشورى/  [؛ )ولنَػَبػْ

[، )وتػَوكََّلْ عَلَى اب٢يَِّ الَّذِي لا بَٲوُتُ( ٖٔلصَّابِريِنَ( ]محمد/ مِنكُمْ وا
[، ٕٕٔ[، )وعَلَى اللََِّّ فػَلْيػَتػَوكََّلِ اب٤ؤُْمِنُوفَ( ]آؿ عمراف/ ٛ٘]الفرقاف/ 

( ]آؿ عمراف/  [، )إفَّ في خَلْقِ ٜ٘ٔ)فإَذَا عَزَمْتَ فػَتػَوكََّلْ عَلَى اللََِّّ
تِلبؼِ اللَّيْلِ والنػَّهَارِ لآيَاتٍ لُأوْلر الألَْبَابِ. الَّذِينَ السَّمَوَاتِ والَأرْضِ واخْ 

يذَْكُرُوفَ اللَََّّ قِيَامًا وقػُعُودًا وعَلَى جُنُوبِهِمْ ويػَتػَفَكَّرُوفَ في خَلْقِ السَّمَوَاتِ 
[، )واذكُْرِ اسْمَ ربَِّكَ وتػَبػَتَّلْ إليَْوِ ٜٔٔ -ٜٓٔوالَأرْضِ( ]آؿ عمراف/ 

[ )أي انقطع إليو(؛ )واعْبُدْ ربََّكَ حَبٌَّ يأَْتيَِكَ اليَقِبُْ( ٛاب٤زمل/ تػَبْتِيلًب( ]
[؛ )واصْبِرْ نػَفْسَكَ مَعَ الَّذِينَ يدَْعُوفَ ربَػَّهُم بِالْغَدَاةِ والْعَشِيِّ ٜٜ]اب٢جر/ 

هُمْ( ]الكهف/  نَاؾَ عَنػْ [؛ )واضْرِبْ ب٥َمُ مَّثَلَ ٕٛيرُيِدُوفَ وجْهَوُ ولا تػَعْدُ عَيػْ
نػْيَا كَمَاءٍ أَنزَلْنَاهُ مِنَ السَّمَاءِ فاَخْتػَلَطَ بِوِ نػَبَاتُ الَأرْضِ فأََصْبَحَ اب٢َ  يَاةِ الدُّ

[، ٘ٗىَشِيمًا تَذْرُوهُ الرّيَِاحُ وكَافَ اللََُّّ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ مُّقْتَدِراً( ]الكهف/ 
نػْيَا لَعِبٌ وب٥َوٌْ وزيِنَةٌ  اَ اب٢يََاةُ الدُّ نَكُمْ وتَكَاثػُرٌ في الَأمْوَاؿِ )اعْلَمُوا أَب٭َّ وتػَفَاخُرٌ بػَيػْ

والَأوْلادِ كَمَثَلِ غَيْثٍ أَعْجَبَ الكُفَّارَ نػَبَاتوُُ ثمَّ يهَِيجُ فػَتػَرَاهُ مُصْفَرًا ثمَّ يَكُوفُ 
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نػْيَ  نَ اللََِّّ ورِضْوَافٌ ومَا اب٢يََاةُ الدُّ ا حُطاَمًا وفي الآخِرَةِ عَذَابٌ شَدِيدٌ ومَغْفِرَةٌ مِّ
[؛ )يَا أَيػُّهَا النَّاسُ إفَّ وعْدَ اللََِّّ حَقٌّ فَلب ٕٓإلاَّ مَتَاعُ الغُرُورِ( ]اب٢ديد/ 

نػْيَا ولا يػَغُرَّنَّكُم بِاللََِّّ الغَرُورُ( ]فاطر/   [.٘تػَغُرَّنَّكُمُ اب٢يََاةُ الدُّ

ومن الأحاديث القدسية البٍ يوردىا الصوفية، ويردوف إليها بعض 
ذي أخبر فيو رسوؿ الله على لساف الله فقاؿ: "كنت كنزاً مذاىبهم، الأثر ال

ب٨فياً فأحببت أف أُعرؼ فخلقت اب٣لق فبي عرفوني"، فالصوفية يتخذوف 
من ىذا اب٢ديث القدسي مصدراً ب٤ذىبهم في اب٢ب الإب٥ي، الذي ىو 
عندىم اب٤بدأ الأوؿ في خلق العالد؛ إذ ىم يروف أف الله كاف ولا شيء معو، 

رى ذاتو في شيء غبّ ذاتو، فخلق اب٣لق، وكاف العالد منو بٗثابة وأحب أف ي
اب٤رآة المجلوة البٍ يرى فيها ذاتو. وإنهم ليفرعوف على ذلك تفريعات عدة 

 ب٪دىا منبثة في تضاعيف مذىبهم في وحدة الوجود.

ومن الأحاديث القدسية أيضاً ما ورد على لساف الله عز وجل، وىو 
لعبد يتقرب إلّر بالنوافل حبٌ أحبو، فإذا أحببتو  قولو: ".... ولا يزاؿ ا

كنت ب٠عو الذي يسمع بو، وبصره الذي يبصر بو، ولسانو الذي ينطق بو، 
ويده البٍ يبطش بها، ورجلو البٍ يسعى بها، فبي يسمع، وبي يبصر، وبي 
ينطق، وبي يعقل، وبي يبطش، وبي بٲشي..."، فهذا حديث قدسي وجد 

واجيد من الصوفية ب٦الًا خصباً ومنبعاً فياضاً فيو أصحاب الأذواؽ واب٤
بٗعاني الابٙاد الذي يقوـ عندىم على فناء العبد في الرب، أو المحب في 
المحبوب، أو اب٣لق في اب٢ق؛ بٕيث يصبح الإنساف في حالة روحية يشعر 
فيها أف ذاتو من حيث ىو ب٧ب قد غلبت عليها ذات ب٧بوبو وىو الله، 
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داف، وتصبحاف ذاتًا واحدة ىي البٍ يصدر عنها كل ما فإذا بالذاتبْ تتح
 بٰسو الإنساف بٔوارحو، وكل ما يشعر بو في جواب٫و.

ومن الأحاديث غبّ القدسية البٍ وردت على لساف النبي صلى الله 
عليو وسلم وعدىا الصوفية أساساً لكثبّ من رياضاتهم وأذواقهم، قولو 

عرؼ ربو"، فهم يدعموف بهذا اب٢ديث مذىبهم  صلى الله عليه وسلم: "من عرؼ نفسو فقد
في أف الإنساف إذا عرؼ نفسو على أنها عدـ، فقد تهيأ لو أف يعرؼ ربو 

 على أنو وجود.

ومنها قولو صلى الله عليه وسلم: "أعدى أعدائك نفسك البٍ ببْ جنبيك"، فهذا 
ب٦اىدة اب٢ديث يعد عندىم قواماً ب٤ا ينبغي أف يأخذ بو الإنساف نفسو من 

وكبح بٝاح، على وجو تتخلى معو عن صفاتها اب٤ذمومة، وتتحلى بالصفات 
 المحمودة.

ومن الأحاديث النبوية البٍ يزعم الصوفية أنها تصفهم، وتصور 
أحواب٥م، وتشبّ إلذ منزلتهم ببْ الأنبياء والشهداء وعامة الناس، وإلذ 

باد الله لأناساً ما ىم بأنبياء ولا مكانتهم عند الله، قولو صلى الله عليه وسلم: "إف من ع
الأنبياء والشهداء يوـ القيامة بٗكانهم من الله عز  (ٔ)شهداء، يغبطهم

وجل". قاؿ رجل: فمن ىم، وما أعماب٥م؟ لعلنا ب٫بهم. قاؿ رسوؿ الله 
صلى الله عليه وسلم: "قوـ يتحابوف بروح الله عز وجل من غبّ أرحاـ بينهم، ولا أمواؿ 

نهم، والله إف وجوىهم لنور، وإنهم لعلى منابر من نور، لا يتعاطونها بي
                                                 

 يغبطهم: غبط فلبنا أي بٛبُ لو مثل ما لو من النعمة من غبّ أف يريد زواب٥ا عنو.  (ٔ)
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بٱافوف إذا خاؼ الناس، ولا بٰزنوف إذا حزف الناس". قالوا: ثم قرأ: )أَلا إفَّ 
 [.ٕٙأَوْليَِاءَ اللََِّّ لا خَوْؼٌ عَلَيْهِمْ ولا ىُمْ بَْٰزَنوُفَ( ]يونس/ 

لبـ وبعده، فهذه النصوص مضافة إلذ سبّة محمد البٍ سارىا قبل الإس
تببْ لنا في وضوح وجلبء أف اب٢ياة الروحية الإسلبمية قد وجدت في حياة 
النبي صلى الله عليه وسلم وفي كتاب الله وسنة رسولو، مصدرىا الأوؿ الذي استمد منو 
الزىاد زىدىم، واستقى منو الصوفية أذواقهم، ووجد فيو أولئك وىؤلاء ما 

 يؤيدوف بو مذاىبهم.

 الهيدٖىظزٓ٘ المصدر 

على أف ىناؾ فريقاً من العلماء يذىب إلذ أف مصدر اب٢ياة الروحية 
في الإسلبـ ىندي، ويعتمد ىؤلاء في تأييد وجهة نظرىم على ما يلبحظ من 
أوجو الشبو ببْ بعض مظاىر التصوؼ النظرية والعملية في الإسلبـ، وببْ 

شيد، وما ما ورد في بعض الكتب الدينية اب٥ندية من عقائد وأدعية وأنا
يصطنعو فقراء اب٥نود وزىادىم من طرؽ في الرياضة والعبادة، والتفكر 

 والذكر واب٤عرفة.

 -ٖٜٙىػ/ ٗٗٗ -ٖٔ٘ويعد أبو الربٰاف محمد بن أبٞد الببّوني )
ـ( خبّ من كتب عن اب٥ند، وأدؽ من وصف أحواب٥م، وعرض ٛٗٓٔ

و كاف عاب٤اً لعقائدىم وعلومهم ومذاىبهم الدينية والفلسفية، لاسيما أن
باللغة السنسكريتية، وعاش في اب٥ند زمناً طويلًب، ووضع في ذلك كتباً 
أبٮها: "بٙقيق ما للهند من مقولة، مقبولة في العقل أو مرذولة". ولد يقف 
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الببّوني في ىذا الكتاب عند حد العرض والوصف ونقل النصوص؛ بل 
ببْ ما يعرضو من عقائد  ب٘اوز ىذا كلو إلذ اب٤وازنة والإبانة عن أوجو الشبو

اب٥نود وحكمتهم وببْ أنظار اليوناف ومذاىبهم الفلسفية من ناحية، وبينها 
وببْ أذواؽ الصوفية اب٤سلمبْ وأقواب٥م وطرقهم في الرياضة من ناحية 
أخرى. والذي يعنينا ىنا ىو أف نتببْ مع الببّوني إلذ أي حد يقع التشابو 

والمجاىدة والعبادة واب٤عرفة ونظبّاتها عند ببْ اب٤ذاىب اب٥ندية في الرياضة 
صوفية اب٤سلمبْ، وىو ذلك التشابو الذي ابٚذ منو كثبّ من اب٤ستشرقبْ 

 أساساً أقاموا عليو نظريتهم القائلة بأف مصدر التصوؼ الإسلبمي ىندي.

فمن الأشياء البٍ أباف الببّوني عن وجو الشبو فيها ببْ حكماء اب٥ند 
وببْ صوفية اب٤سلمبْ من ناحية أخرى، القوؿ بأف  واليوناف من ناحية،

اب٤نصرؼ بكليتو إلذ العلة الأولذ متشبهاً بها على غاية إمكانو، يتحد بها 
. ومنها القوؿ بالتناسخ الذي (ٔ)عند ترؾ الوسائط، وخلع العلبئق والعوائق

يدور حوؿ تردد النفوس الباقية في الأجساـ البالية، وانتقاب٥ا من بدف إلذ 
: فبعد أف أباف الببّوني أف (ٕ)دف، وما يبَتب على ذلك من قوؿ باب٢لوؿب

التناسخ ىو من أخص خصائص الفلسفة الدينية للهنود، وأنو في رأيو علم 
، (ٖ)النحلة اب٥ندية، حبٌ إف من لد ينتحلو لد يك منها، ولد يعد من بٝلتها

                                                 

 . ٙٔبٙقيق ما للهند من مقولة: ص  (ٔ)
اب٢لوؿ: يعبِ أف الله تعالذ حل في بٝيع أجزاء الكوف في البحار واب١باؿ والصخور والأشجار  (ٕ)

على  -اللذين حل أحدبٮا في الآخر -والإنساف واب٢يواف. مع بقاء عنصر كل من الطرفبْ
 حالتو الأولذ. 

 . ٜٕ -ٕٕنفس اب٤رجع: ص  (ٖ)
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نراه يقوؿ: ".. وإلذ ىذا اب٤عبُ ذىب من الصوفية من قاؿ: إف الدنيا نفس 
نائمة، والآخرة نفس يقظانة. وىم بٯيزوف حلوؿ اب٢ق في الأمكنة كالسماء 
والعرش والكرسي. ومنهم من بٯيزه في بٝيع العالد واب٢يواف والشجر 

يك  واب١ماد، ويعبر عن ذلك بالظهور الكلي. وإذا أجازوا ذلك فيو لد
 .(ٔ)ب٢لوؿ الأرواح بالبَدد عندىم خطر"

ومنها كيفية اب٣لبص من الدنيا، وصفة الطريق اب٤ؤدي إلذ ىذا 
اب٣لبص، وما بٰصل عندئذ من اب٤عرفة، وفي ذلك يقوؿ الببّوني: "إف 
النفس مرتبطة في العالد، وإف لرباطها سبباً، وسبب الوثاؽ ىو اب١هل، 

حاطت بالأشياء إحاطة بٙديد كلي وخلبص النفس ىو إذف بالعلم إذا أ
مغن عن الاستقرار، ناؼٍ للشكوؾ". واستشهد في ىذا اب٤قاـ بقوؿ 
صاحب كتاب "باتنجل"، وىو: "إفراد الفكرة في وحدانية الله يشغل اب٤رء 
بالشعور بشيء غبّ ما اشتغل بو. ومن أراد الله أراد اب٣بّ لكافة اب٣لق من 

يقوؿ: "ومن بلغ ىذه الغاية، غلبت ، حبٌ (ٕ)غبّ استثناء واحد بسبب"
قوتو النفسية على قوتو البدنية فمنح الاقتدار على بٜانية أشياء، بٕصوب٥ا 

. وقد عقب الببّوني ىنا (ٖ)يقع الاستغناء.." وعد ىذه الأشياء الثمانية
بقولو: "وإلذ مثل ىذا أشارت الصوفية في العارؼ إذا وصل إلذ مقاـ 

بٰصل لو روحاف: قدبٲة لا بٯري عليها تغبّ  اب٤عرفة، فإنهم يزعموف أنو

                                                 

 . ٜٕبٙقيق ما للهند من مقولة: ص  (ٔ)
 . ٖٗما للهند: ص بٙقيق  (ٕ)
 نفس اب٤رجع والصفحة.  (ٖ)
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واختلبؼ، بها يعلم الغيب، ويفعل اب٤عجز، وأخرى بشرية للتغبّ 
 .(ٔ)والتكوين"

ومنها ابٙاد النفس بٗعقوب٥ا، وما يؤدي إلذ ىذا الابٙاد في طريق 
"باتنجل" والصوفية. وأخص خصائص طريق "باتنجل" ىذا ىو أف صاحبو 

شعائر الدينية، وأداء فروض العبادة، بٮا سبيل لد يكن يرى أف إقامة ال
الإنساف إلذ السعادة، بل سبيل السعادة عنده ىو الذكر الدائم لاسم الله، 
والتأمل اب٤تصل في الله: فإف الذكر والتأمل ينتهياف بٗن يأخذ بهما ويروض 
نفسو عليهما إلذ ابٙاده بالله وبالكوف، اللذين ليسا إلا حقيقة واحدة: 

صوفي روحي خالص، قوامو اب٣لوة والانفراد عن كل شيء، والزىد مذىب ت
في كل شيء، والرياضة الروحية البٍ يفبُ فيها الإنساف عن كل شيء حبٌ 
عن نفسو، فإذا ىو يستشعر في ىذا كلو سعادة لا ب٘اوزىا سعادة، 

. وقد كشف الببّوني عن أوجو الشبو ببْ (ٕ)وطمأنينة لا تعدب٥ا طمأنينة
نجل" ىذا وطريق الصوفية، فقاؿ: "وإلذ طريق باتنجل ذىبت طريق "بات

الصوفية في الاشتغاؿ باب٢ق، فقالوا: مادمت تشبّ فلست بٗوحد حبٌ 
يستولر اب٢ق على إشارتك بإفنائها عنك فلب يبقى مشبّ ولا إشارة. ويوجد 
في كلبمهم ما يدؿ على القوؿ بالابٙاد، كجواب أحدىم عن اب٢ق: وكيف 

ىو أنا بالأنية، ولا أنا بالأينية، إف عدت فبالعودة فرقت، وإف لا أبٙقق من 

                                                 

 نفس اب٤رجع والصفحة.  (ٔ)
ب٧اضرات في الفلسفة العامة والفلسفة الشرقية ألقاىا الدكتور محمد مصطفى حلمي بكلية أصوؿ  (ٕ)

 . ٜٗٔـ، ص ٖٜٚٔالدين: الطبعة الثانية سنة 
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أبٮلت فبالإبٮاؿ خففت، وبالابٙاد ألفت وكقوؿ أبي بكر الشبلي: اخلع 
الكل تصل إلينا بالكلية، فتكوف ولا تكوف، أخبارؾ عنا، وفعلك فعلنا، 
وكجواب أبي يزيد البسطامي وقد سُئل: بم نلت ما نلت؟.. إني انسلخت 

 . (ٔ)فسي كما تنسلخ اب٢ية من جلدىا، ثم نظرت إلذ ذاتي فإذا أنا ىو"من ن

وعلى ىذا النحو نرى الببّوني يفيض في وصف فلسفة اب٥ند الدينية، 
ومذاىبهم في الله، واب٤وجودات اب٢سية والعقلية، وتعلق النفس باب٤ادة، 

، وىو وتناسخ الأرواح، وطريق اب٤عرفة والسعادة، وكيفية اب٣لبص من الدنيا
في كثبّ من ىذه اب٤واضع يقارف ببْ عقائد اب٥ند والإسلبـ والنصرانية، 

 ومذاىب الفلسفة اليونانية، والأفلبطونية اب١ديدة والصوفية. 

ولعل أىم العقائد اب٥ندية البٍ لعبت دوراً مهماً في التصوؼ 
الإسلبمي ىي عقيدة تناسخ الأرواح، وما تُسلم إليو من مذىب في اب٢لوؿ 

دة الوجود، وفي ابٙاد العقل والعاقل واب٤عقوؿ؛ بٕيث يصبّ ىذا كلو ووح
 شيئاً واحداً.

وقد سار على نهج الببّوني طائفة من العلماء اب٤ستشرقبْ أمثاؿ 
، Massignon، وماسينيوف Blochet، وبلوشيو Hortenىورتن 

، وكثبّ O'Leary، وأولبّ Browne، وبراوف Goldziherوجولدزيهر 
يضيق اب٤قاـ عن ذكرىم، وتفصيل آرائهم في تأثر التصوؼ غبّىم ب٩ن 

الإسلبمي باب٤ذاىب اب٥ندية اب٤ختلفة. ويكفي أف نشبّ ىنا إلذ ما يراه 
                                                 

 . ٖٗبٙقيق ما للهند: ص  (ٔ)
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الأستاذ ماسينيوف من أف بٕث الأطوار البٍ أدت إلذ إدخاؿ الذكر في طرؽ 
الصوفية اب٤تأخرين قد دؿ على تسرب بعض طرائق اب٥نود إلذ التصوؼ 

إلذ ما يراه الأستاذ براوف من بعض أوجو الشبو الظاىرة ببْ الإسلبمي، و 
اب٤ذاىب الصوفية في صورىا الأولذ وبعض اب٤ذاىب اب٥ندية، لاسيما 

، ولو أنو ينظر إلذ ىذا التشابو على أنو مبالغ فيو؛ إذ ىو (ٔ)الفيدانتا سارا
من  وإلذ ما يزعمو جولدزيهر (ٕ)عنده سطحي أكثر من أف يكوف جوىرياً 

أف قصة حياة إبراىيم بن أدىم الذي يقاؿ إنو كاف من الأمراء ولكنو بٚلى 
عن الإمارة وآثر حياة الزىاد، ىي بعينها قصة بوذا، وأف استعماؿ اب٤سابح 
مستمد من البوذية، وإلذ ما يذىب إليو الأستاذ أولبّي من أنو لا ينبغي 

وؼ الإسلبمي؛ إذ إغفاؿ ما بٰتمل أف يكوف للبوذية من تأثبّ على التص
شاعت التعاليم البوذية في بلبد الفرس وما وراء النهر في العصر اب١اىلي، 

 ووجد بعض اب٤عابد البوذية في بلخ إحدى مدف خراساف. 
                                                 

سارا مدرسة ىندية قدبٲة اشتق اب٠ها من "الفيدا"، وىو كتاب آري مقدس مكتوب  الفيدانتا (ٔ)
باللغة السنسكريتية. ومعبُ "الفيدا" ىو معرفة المجهوؿ عن طريق الدين، في حبْ أف معبُ 
"الفيدانتا" ىو تكميل الفيدا. ويشتمل كتاب "الفيدا" على أوراد تعبدية وأناشيد دينية ورقى 

يخ مدرسة "الفيدانتا" إلذ القرف اب٣امس بعد اب٤يلبد.. ويعد مذىبها أكثر سحرية. ويرجع تار 
اب٤ذاىب تصويراً للديانة البربٮية. ولقد كانت عناية ىذه اب٤درسة في أوؿ عهدىا موجهة بصفة 
خاصة إلذ شرح "الفيدا"، إلا أف مذىبها ما لبث أف استحاؿ إلذ فلسفة نظرية فيها عمق 

تاز بو ذلك اب٤ذىب ىو القوؿ بوحدة الوجود، وإنكار الوجود على وطرافة. وأخص ما كاف بٲ
كل الكائنات اب١زئية في ذاتها، والاعبَاؼ ب٥ا بو على قدر ما فيها من عنصر إب٥ي مستمد من 
إب٥هم "برابٮا"؛ فليس طريق النجاة والسعادة في الزىد والتعبد فحسب، وإب٭ا ىو أيضاً في أف 

 وأف كل شيء ىو "برابٮا".يعرؼ أف يرابٮا في كل شيء، 
(2) Browne, Edward G., A Literary History of Persia, (London- 

Cambridge, 1902- 1924), vol. I, p. 419. 
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ومع ذلك فإف الأستاذ أولبّي يرى أف البحث الدقيق لا ينتهي إلذ 
 أف الأثر البوذي كاف ذا خطر عظيم في التصوؼ الإسلبمي، لاسيما أف

التشابو الذي يوجد ببْ النبّفانا البوذية والفناء الصوفي إب٭ا ىو تشابو 
سطحي؛ فاب٤ذىب البوذي في النبّفانا ىو اب٤ذىب الذي يصور النفس 
الإنسانية وقد فقدت فرديتها في طمأنينتها اب٤طلقة البٍ لا تشوبها شائبة من 

ك إلذ حس أو شهوة، واب٤ذىب الصوفي في الفناء، وإف كاف يدعو كذل
فقداف الفردية، إلا أنو ينظر إلذ البقاء الدائم على أنو يوجد في اب٤شاىدة 
الذوقية للجماؿ الإب٥ي. وىنا ينتهي الأستاذ أولبّي إلذ أف ىناؾ مقابلًب 
ىنديًا للفناء الصوفي، غبّ أف ىذا اب٤قابل ليس في البوذية، وإب٭ا ىو في 

 .(ٔ)وحدة الوجود البٍ جاءت في الفيدا

كاف اشبَاؾ التصوؼ الإسلبمي مع الديانة البربٮية في عقيدة ولقد  
وحدة الوجود من أىم الدوافع البٍ بٞلت بعض الباحثبْ على اعتقاد أف 

لا بٲكن أف يكوف إسلبمياً، وذلك ب٤ا يلبحظ  (ٕ)مصدر التصوؼ التيوزوفي
 -وىي الفكرة الكبرى في ىذا التصوؼ  -من تعارض ببْ وحدة الوجود 

ة الإسلبـ الرئيسية في التوحيد. على أننا إذا أنعمنا النظر في ىذا وببْ عقيد
التعارض ألفيناه ظاىريًا أكثر من أف يكوف جوىرياً، وتبيناً أف ما ينتهي إليو 
الصوفية من إثبات لوحدة الوجود، ليس في اب٢قيقة إلا ضربًا جديداً من 

                                                 
(1) O'Leary, De Lacy, Arabic Thought and its Place in History, 

(London 1922), p. 190- 191. 

ىو التصوؼ الإشراقي الذي يدور اب٤ذىب الرئيسي فيو على ابٙاد العبد  ( التصوؼ التيوزوفيٕ)
 بالرب. 
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 من ألواف التعببّ تذوؽ العقيدة الإسلبمية في التوحيد، وإلا لونًا مستحدثاً 
عنها، تأثر فيو الصوفية اب٤تأخروف بٗا عرفوه وأساغوه من حكمة اب٥ند 
ودينهم، وفلسفة اليوناف وأنظارىم، وبغبّ ىذا من ثقافات الأمم القدبٲة 
ذوات اب٢ضارات الراقية البٍ اتصل بها اب٤سلموف ألوانًا ب٨تلفة من الاتصاؿ 

 عهد العباسي بنوع خاص.في عهود تاربٱهم اب٤تعاقبة، وفي ال

ىذا ىو ب٦مل اب٤لحوظات والآراء البٍ يقدمها من ذكرنا من العلماء، 
وىي ملحوظات وآراء بعضها صحيح من الناحية اب٤وضوعية، وبعضها 
الآخر ما يزاؿ في حاجة إلذ مزيد من التحقيق. ولكن ليس من بينها على 

الإسلبمي، فضلًب عن أي حاؿ ما يقوـ دليلًب قاطعاً على أف نشأة التصوؼ 
نشأة الزىد ترجع إحدابٮا أو كلتابٮا إلذ مصدر ىندي. ولعل كل ما 
ىنالك من طرافة في ىذه اب٤لحوظات والآراء أنها تقارب ببْ بعض التعاليم 
النظرية والعلمية في التصوؼ الإسلبمي، وما بٲكن أف يعد نظبّاً ب٥ا أو 

ذية، البٍ انطوت عليها الكتب شبيهاً بها في بعض اب٤ذاىب البرابٮية والبو 
والتعاليم اب٤عروفة عن ىاتبْ الديانتبْ اب٥نديتبْ. وليس من شأف ىذا 
التقارب الذي يقرره بعض ىذه الآراء أف ينفي ما سبق أف أثبتناه آنفاً، 
وىو أف نشأة اب٢ياة الروحية في الإسلبـ كانت إسلبمية، وأف مصدر الزىد 

ىو حياة النبي صلى الله عليه وسلم، كما أف منبع الذي جنح إليو الزىاد الأولوف 
اب٤صطلحات الصوفية واب٤ذاىب البٍ أقيمت على أساس من الذوؽ 
والوجد ىو الكتاب والسنة. وإلا فنحن لكي نثبت أف مصدر اب٢ياة 
الروحية الإسلبمية ىندي، بربٮي أو بوذي، مضطروف إلذ أف نثبت أولًا أف 

بوذية في الزىد والفقر والتفكر كانت شائعة في بعض التعاليم البرابٮية أو ال
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تلك البيئة العربية البٍ نشأ فيها محمد، سواء قبل الإسلبـ أو بعده. تلك 
لعمري مسألة مازاؿ يعوزىا الدليل اب٤ادي الذي لا شبهة فيو ولا غبار 
عليو. وأكبر الظن أف اب٤سلمبْ لد يعرفوا العقائد والفلسفة والعلوـ اب٥ندية 

دقيقة واضحة مفصلة قبل أف يؤلف الببّوني كتابو القيم )بٙقيق ما معرفة 
للهند من مقولة(، وىو ذلك الكتاب الذي يعد بٕق أىم اب٤راجع وأدقها 

 وأوفاىا في ذلك الباب. 

وب٫ن نعلم أف الببّوني انتهى من وضع كتابو ىذا في الربع الأوؿ من 
الذي كاف قد بدأ  القرف اب٣امس للهجرة، أي في وقت متأخر عن الوقت

يتحنث فيو النبي، ويتقشف أصحابو، ويكثر من بعدىم الزىاد والعباد، بل 
وعن الوقت الذي بدأ الزىد يستحيل فيو إلذ علم نظري وعملي، لو 
أذواقو وب٦اىداتو، وحقائقو ومشاىداتو، يعرؼ تارة باسم علم التصوؼ، 

أخرى تدؿ على مبلغ  وتارة أخرى باسم علم الباطن، وأطواراً ب٨تلفة بأب٠اء
 ما عرض ب٤وضوعو من اتساع النطاؽ، وب٤ذاىبو من امتداد الآفاؽ.

وىب أننا سلمنا جدلًا برأي من قاؿ بالتشابو ببْ وحدة الوجود 
البرابٮية والابٙاد الصوفي، أو برأي من قاؿ بهذا التشابو ببْ النبّفانا البوذية 

قرر لمجرد ىذا التشابو أف والفناء الصوفي، فإننا لا نستطيع من ذلك أف ن
الابٙاد أو وحدة الوجود أو اب٢لوؿ عند الصوفية مستمد من العقائد 
اب٤قابلة في الديانة البرابٮية، ولا بأف الفناء أو الغيبة عن اب٢س والانسلبخ 
من النفس عند الصوفية مردود إلذ النبّفانا البوذية، بل إنو ستظل ىناؾ 

ا من ناحية، ومن ناحية أخرى فإف انتهاء فروؽ جوىرية ببْ ىذه وتلك؛ ىذ
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مذىببْ إلذ نتيجة واحدة، أو إلذ نتيجتبْ متشابهتبْ، لا يعبِ دائماً أف أحد 
ىذين اب٤ذىببْ متأثر بالآخر أو مستمد منو، وإب٭ا ىو قد يعبِ أيضاً أف 
نفوس الذاىببْ إلذ ىذين اب٤ذىببْ قد خضعت لظروؼ وأحكاـ نفسية 

بد معو من أف تنتهي ىذه النفوس إلذ نتيجة  واحدة، الأمر الذي لا
 واحدة، أو إلذ نتائج متشابهة.

وبٝلة القوؿ: أف الأثر اب٥ندي في التصوؼ الإسلبمي، أو في أي 
مظهر من مظاىر اب٢ياة الروحية أو العقلية الإسلبمية، كاف لا يزاؿ ضعيفاً 

الرابع  القرف العاشر للميلبد على النهاية )أواخر القرف (ٔ)حبٌ إشراؼ
للهجرة(، لاسيما إذا قيس بالأثر الأفلبطوني اب١ديد، أو بآثار النصارى من 
النساطرة واليعاقبة في تاريخ اب٢ضارة الإسلبمية. وىذا ينتهي بنا إلذ أنو إذا 
كاف بٜة تشابو ببْ التصوؼ الإسلبمي في أية صورة من صوره الأولذ وببْ 

معبُ ىذا أف الصوفية أخذوا عن بعض التعاليم البرابٮية والبوذية، فليس 
ىذه أو تلك، وتأثروا بها فيما عكفوا عليو من زىد وعبادة ورياضة 
وب٦اىدة، وما عمدوا إليو من تأسيس علم ذوقي روحي موضوعو اب٢قيقة 
العلمية، وغايتو اب٤عرفة اليقينية والسعادة اب٢قيقية، وإب٭ا معناه أف تلك 

د شاعت ببْ الصوفية بعد أف كانت العناصر اب٥ندية من نظرية وعملية ق
قد بٙنث نبيهم، وزىد أصحابو وتقشفوا، بل وبعد أف كاف قد ظهر زىادىم 
وعبادىم، واستحاؿ ىذا كلو إلذ علم لسلوؾ طريق الله، يعرؼ باسم علم 
التصوؼ، فوجد فريق من الصوفية بعد أف كانت قد بٙنث نبيهم، وزىد 

                                                 

 إشراؼ: قُرب. (ٔ)
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أف بعض اب٤ذاىب والأذواؽ  أصحابو وتقشفوا، ظن فريق من الباحثبْ
الصوفية مستمد من مصدر ىندي، والواقع أف ىذه اب٤ذاىب والأذواؽ قد 
نسجت لأوؿ مرة من خيوط إسلبمية بٕتة، غبّ أف بعضها اصطبغ بصبغة 
ىندية، في حبْ أف بعضها الآخر اصطبغ بصبغة فارسية، أو نصرانية، أو 

نذكره عن بقية اب٤صادر يونانية، على الوجو الذي سنبينو من خلبؿ ما س
 الأخرى للحياة الروحية الإسلبمية.

 ىظزٓ٘ المصدر الفارصٕ

والذين يذىبوف إلذ أف للتصوؼ الإسلبمي مصدراً فارسياً، يستدلوف 
على ذلك بٗا بٰدثنا بو التاريخ من وجود صلبت اجتماعية وثقافية ودينية 

يقاً كببّاً من ببْ الفرس والعرب في ب٨تلف العصور، كما يستدلوف بأف فر 
شيوخ الصوفية الأفذاذ الذين ظهروا في العهود الأولذ للتصوؼ كانوا من 
الفرس. غبّ أف اتصاؿ العرب بالفرس، وإف كاف صحيحاً من الناحية 
التاربٱية، فإننا لا نستطيع مع ذلك أف نتببْ في وضوح وجلبء أف العقائد 

عن طريق ىذا الاتصاؿ الدينية الفارسية، والأنظار الفلسفية، قد انتقلت 
في صورة واضحة إلذ العرب، وتغلغلت في نفوسهم وعقوب٥م تغلغلًب قويًا 
بٲكن أف يقاؿ معو: إف التصوؼ بصفة خاصة كاف أثراً من آثاره، وبٜرة من 

وىو من أكبر الباحثبْ في تاريخ الفرس  -بٜراتو، وىا ىو ذا الأستاذ براوف 
يقوؿ في ىذا الصدد:  -والاجتماعية  وحياتهم العقلية والشعورية والأدبية

"إف جهلنا بٗا كاف شائعاً من الأفكار في العهود الساسانية من شأنو أف 
بٯعل دراسة ىذه اب٤سألة دراسة معتمدة على اب٤نهج التاربٱي اب٤قارف أمراً 
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أف الأثر الفارسي في اب٢ياة  -بعبارة أخرى -. وىذا يعبِ (ٔ)عسبّاً جداً"
صر اب١اىلي لد يكشف عنو بعد كشفاً واضحاً صربٰاً، يكفي العربية إباف الع

لإثبات أف اب٢ياة الروحية الإسلبمية قد استمدت من مصدر فارسي، 
بٖلبؼ ما كاف عليو ذلك الأثر الفارسي في الإسلبـ، وفي العصر العباسي 
بنوع خاص؛ فقد كاف ذلك العصر حافلًب بكثبّ من بٞلة العلم وأصحاب 

ديث والتفسبّ، واب٤تكلمبْ، وغبّىم من الصفوة اب٤متازة، النحو، وأىل اب٢
الذين كاف سوادىم الأعظم فرساً عاشوا في ظل الإسلبـ. يضاؼ إلذ ىذا 
أف الصلبت الاجتماعية والسياسية ببْ الفرس واب٤سلمبْ وقتئذٍ كانت من 
القوة والوثاقة؛ بٕيث لا بٲكن إنكار ما أنتجت ىذه الصلبت من آثار 

 ياة العربية الإسلبمية على اختلبؼ نواحيها.قيمة من اب٢

أما أف التصوؼ الإسلبمي مستمد من مصدر فارسي لأف فريقاً كببّاً 
من شيوخ الصوفية كاف من الفرس، فذلك ما لا نستطيع أف نقر عليو 
القائلبْ بو: صحيح أنو كاف من صوفية الفرس، من ترؾ أثراً لا بٲحى في 

مية بصفة عامة. وفي تطور التصوؼ واستحالتو تاريخ اب٢ياة الروحية الإسلب
أو  ٕٓٓإلذ علم بصفة خاصة. ومن ىؤلاء معروؼ الكرخي )اب٤توفَّ سنة 

ىػ(. ولكن ليس أقل من ٕٔٙىػ(، وأبو يزيد البسطامي )اب٤توفَّ سنة ٕٔٓ
ىذا صحة أف ازدىار اب٢ياة الروحية الإسلبمية، واصطباغ التصوؼ فيها 

أثراً من آثار صوفية الفرس وحدىم، وإب٭ا ىو  بالصبغة العلمية، لد يكن 
كذلك بٜرة يانعة من بٜرات ىذه اب١هود الرائعة البٍ بذب٥ا كثبّ من صوفية 

                                                 
(1) Browne, Edward G., A Literary History of Persia, (London- 

Cambridge, 1902- 1924), vol. I, p. 419. 



 50 

ىػ( ٕ٘ٔالعراؽ ومصر والشاـ؛ فقد كاف أبو سليماف الداراني )اب٤توفَّ سنة 
صوفياً عربياً عراقياً من واسط ببْ الكوفة والبصرة، وكاف ذو النوف اب٤صري 

ىػ( صوفياً مصرياً، يقاؿ إنو ولد من أبوين نوبيبْ أو ٕ٘ٗفَّ سنة )اب٤تو 
الذين  -قبطيبْ. وب٥ذين الصوفيبْ، وكثبّ غبّبٮا من الصوفية غبّ الفرس

نفحات صادقة، وصفحات مشرفة، في تاريخ  -يضيق اب٤قاـ عن ذكرىم 
اب٢ياة الروحية الإسلبمية؛ ولعل ىذه الصفحات وتلك النفحات ليست 

في ترقية التصوؼ الإسلبمي ب٩ا كاف لنظبّاتها عند صوفية  أقل خطراً 
الفرس، بل ولعل من صوفية العرب أنفسهم من كاف لو أثر كببّ في صوفية 
الفرس، ويكفي أف نذكر في ىذا اب٤قاـ ب٧يي الدين بن عربي )اب٤توفَّ سنة 

ىػ(، وقد كاف ٕٖٙىػ(، وشرؼ الدين عمر بن الفارض )اب٤توفَّ سنة ٖٛٙ
ربياً أصيلًب، أو منحدراً من أصل عربي على الأقل، كما كاف لكل كلببٮا ع

منهما فضلٌ كببٌّ في إقامة التصوؼ التيوزوفي على دعائم قوية، فيها طرافة 
روحية وجدة فلسفية، ناىيك بٗا كاف لأوب٥ما من أثر قوي في تصوؼ كثبّ 

ىػ(، ٜٛٙأو سنة  ٜٚٙمن صوفية الفرس أمثاؿ العراقي )اب٤توفَّ سنة 
ىػ(، وناىيك أيضاً بٗا ٜٛٛوعبد الربٞن اب١امي الكرماني )اب٤توفَّ سنة 

تلقاه مؤلفات ىذا الشيخ الأكبر بصفة عامة وكتابو )فصوص اب٢كم( 
بصفة خاصة، من عناية متصوفة الفرس بدراستها وشرحها في الأياـ 

 .(ٔ)الأخبّة

                                                 
(1) Browne, Edward G., A Literary History of Persia, (London- 

Cambridge, 1902- 1924), vo. I, p. 419- 420. 
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وىذا ينتهي بنا إلذ أف مصدر التصوؼ الإسلبمي الأوؿ ليس 
، وأنو إف صح أف لصوفية الفرس أثراً في اب٢ياة الروحية الإسلبمية، فارسياً 

فإب٭ا كاف ذلك بعد الإسلبـ، وبعد أف كانت بٙنث النبي، وتعبد الصحابة 
والتابعبْ، وزىد الزىاد، قد ب٘مع كلو، واستحاؿ إلذ علم لقواعد سلوؾ، 

في  وبواطن القلوب، وأسرار النفوس. ىنالك أخذ صوفية الفرس بنصيبهم
تلك اب٢ركة الروحية النظرية والعملية، كما أخذ صوفية العرب بٕظهم منها، 
وىنالك اختلط العرب والفرس، وامتزجت عقائدىم، وتشابهت مذاىبهم، 
وتضافرت جهودىم، فكاف من ذلك كلو ىذا الازدىار الذي ظفر بو علم 

 التصوؼ.

رسية القدبٲة على أف بٜة شبهاً ظاىراً ببْ بعض العقائد والنزعات الفا
وبعض التعاليم واب٤ذاىب الصوفية الإسلبمية؛ فالزىد في التصوؼ 

، كما يشبو الزىد (ٔ)الإسلبمي يشبو الزىد والرىبنة في الديانة اب٤انوية
. وعقائد الشيعة (ٕ)والقناعة والنهي عن ذبح اب٢يواف في الديانة اب٤زدكية

وغلبتهم في حق اب٤لك الإب٥ي، وفي حلوؿ الله في الإماـ، تكاد تكوف صوراً 
جديدة لعقائد فارسية قدبٲة. ولقد شاعت ىذه العقائد فيما شاع ببْ 
اب٤سلمبْ من تراث الفرس القدنً، ووجدت من الشيعة من اعتنقها 

عن قصد أو عن  وتعصب ب٥ا، ومن الصوفية من تلقاىا بالقبوؿ، وتأثر بها

                                                 

ـ، كما يقوؿ الببّوني في الآثار ٕٙٔأو سنة  ٕ٘ٔنسبة إلذ ماني مؤسسها الذي ولد سنة  (ٔ)
 الباقية. 

 ـ. ٚٛٗنسبة إلذ مؤسسها مزدؾ الذي ولد سنة  (ٕ)
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غبّ قصد. ومذىب الصوفية في اب٢قيقة المحمدية، وأنها أوؿ ب٨لوؽ خلقو 
الله، ومنو تفرعت كل اب٤خلوقات الأخرى علوية وسفلية، تشبو إلذ حد 
بعيد ما ورد في الكتاب الزرادشبٍ اب٤عروؼ باسم )زند أفستا(، وىو أف 

فيو من كائنات روحية ىرمز إلو اب٣بّ في ديانة زرادشت لد بٱلق الكوف بٗا 
 .(ٔ)ومادية خلقاً مباشراً، بل خلقو بواسطة الكلمة الإب٥ية

ومع ىذا كلو، فإف أيًا من ألواف ىذا التشابو لا يدؿ دلالة قوية على 
 أف اب٤صدر الأوؿ للتصوؼ الإسلبمي كاف فارسياً.

ولعلو إف دؿ على شيء فإب٭ا يدؿ على أف الصلبت الثقافية والدينية 
بٝيعاً بٙت لواء الإسلبـ،  (ٕ)نشأت ببْ الفرس والعرب، وقد انضوواالبٍ 

قد ترتب عليها أف اختلطت الأفكار والعقائد، واحتكت التعاليم 
واب٤ذاىب، وتفابٮت العقوؿ والنفوس، وشارؾ العرب من ناحية، والفرس 
من ناحية أخرى في دعم ىذه اب٢ياة الروحية الإسلبمية في ب٨تلف صورىا 

ت بذورىا الأولذ في أرض اب١زيرة العربية؛ حيث كانت بٙنث النبي البٍ وجد
وزىد أصحابو، وتعبد العباد وتصوؼ الصوفية الذين كاف كلهم من العرب، 
ووقع أف شاركوا اب٤انوية والزدكية في زىدىم، وتأثروا بالزرادشتية في بعض 

 عقائدىم. 

                                                 

 . ٕٛٛابن الفارض واب٢ب الإب٥ي للدكتور محمد مصطفى حلمي: ص  (ٔ)
 انضووا: مالوا وانضموا.  (ٕ)
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 ىظزٓ٘ المصدر اليصزاىٕ

أف في اب٢ياة الروحية الإسلبمية  وكما ذىب فريق من الباحثبْ إلذ
طائفة من العناصر البٍ ترجع إلذ أصوؿ فارسية وىندية، فقد ذىب فريق 
آخر من ىؤلاء الباحثبْ إلذ أف بٜة عناصر روحية أخرى بٲكن أف ترد إلذ 

 أصوؿ نصرانية.

ويؤيد ىذا الفريق مذىبو بٗا كاف يوجد من صلبت ببْ العرب 
أـ في الإسلبـ، وبٗا يلبحظ من أوجو الشبو  والنصارى، سواء في اب١اىلية

الكثبّة ببْ حياة الزىاد والصوفية، وتعاليمهم، وفنونهم في الرياضة واب٣لوة 
والتعبد وببْ ما يقابل ىذا كلو في حياة اب٤سيح وأقوالو، وأحواؿ الرىباف 
والقسيسبْ وطرقهم في العبادة واللباس. ومن ىؤلاء الباحثبْ فوف كربٲر 

von Kremer وجولدزيهر ،Goldziher ونلدكو ونيكلسوف ،Noldeke 

Nicholson وفنسنك ،Wensinck وآسبْ بالاسيوس ،Asin 

Palacios وأندريو ،Andrae  وأولبّيO'Leary. 

ويكفي أف نشبّ ىنا إلذ ما يذىب إليو بعض ىؤلاء العلماء في ىذا 
الصدد: ففوف كربٲر ينظر إلذ التصوؼ الإسلبمي، وإلذ بعض الأقواؿ 
اب٤أثورة عن الصوفية، على أنهما بٜرات ب٭ت ونضجت في بلبد العرب بٙت 
تأثبّ جاىلي؛ حيث كاف كثبّ من العرب اب١اىليبْ نصارى، وكاف كثبّ من 

النصارى قسيسبْ ورىباناً. وجولدزيهر يستند إلذ ما تقرره النصرانية  ىؤلاء
من إيثار الفقر والفقراء على الغبُ والأغنياء، فيزعم أف ما ورد في اب٢ديث 
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النبوي من ىذا اب٤عبُ مستمد من النصرانية، وىذا يسلم بطبيعة اب٢اؿ إلذ 
ب٭ا يرد إلذ أف الفقر وىو من أخص خصائص اب٢ياة الروحية الإسلبمية إ

مصدر نصراني. ونلدكو يرى أف لباس الصوؼ نصراني، وكذلك ما يصطنعو 
 الصوفية من صمت وذكر فإنو عند نيكلسوف مأخوذ عن النصرانية.

ىذا فيما يتعلق باب٢ياة الروحية من حيث ىي زىد وطريقة في العبادة 
ع والرياضة واللباس، أما فيما يتعلق بها من حيث ىي مذاىب تصور مناز 

أصحابها الفلسفية واب٘اىاتهم الروحية والعلمية معاً، فإف ىناؾ طائفة من 
القصص والأقواؿ البٍ تروى عن اب٤سيح ب٩ا ورد في كتب الصوفية 
أنفسهم، وبٲكن أف يؤخذ على أنو مصدر لبعض اب٤ذاىب الصوفية 
الإسلبمية؛ فمن ىذا القبيل ما يروى عن اب٤سيح أنو مر على طائفة من 

، فقاؿ: ما أنتم؟ (ٔ)قد احبَقوا من العبادة كأنهم الشناف الباليةالعباد 
فقالوا: ب٫ن عباد، قاؿ: لأي شيء تعبدتم؟ قالوا: خوَّفنا الله من النار فخفنا 
منها. فقاؿ: حق على الله أف يؤمنكم ما خفتم، ثم جاوزىم ومر بآخرين 

لذ اب١ناف وما أشد عبادة منهم فقاؿ: لأي شيء تعبدتم؟ قالوا: شوقنا الله إ
أعد فيها لأوليائو، فنحن نرجو ذلك، فقاؿ: حق على الله أف يعطيكم ما 
رجوتم. ثم جاوزىم ومر بآخرين يتعبدوف، فقاؿ: ما أنتم؟ قالوا: ب٫ن المحبوف 
لله لد نعبده خوفاً من ناره، ولا شوقاً إلذ جنتو، ولكن حباً لو، وتعظيماً 

، معكم أمرت أف أقيم، فأقاـ ببْ ب١لبلو. فقاؿ: أنتم أولياء الله حقاً 

                                                 

 الشناف البالية: القرب القدبٲة البٍ يبس جلدىا.  (ٔ)
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. قاؿ أبو طالب اب٤كي: وفي لفظ آخر أنو قاؿ للؤولبْ: ب٨لوقاً (ٔ)أظهرىم
: فهذه القصة بٲكن أف (ٕ)خفتم وب٨لوقاً أحببتم، وقاؿ ب٥ؤلاء: أنتم اب٤قربوف

ينظر إليها بعض الباحثبْ على أنها مصدر للنظرية الصوفية الكبرى في 
على نفوس الصوفية سيطرة قوية، وصدر فيو  اب٢ب الإب٥ي الذي سيطر

فريق منهم عن خوؼ من النار، وفريق آخر عن طمع في اب١نة وشوؽ 
إليها، وطائفة عن إقباؿ على الله لذاتو وشوؽ إلذ مطالعة بٝالو، بصرؼ 

 النظر عما أعد للكافرين من عذاب النار، وللمقرببْ من ثواب اب١نة.

جد من أوجو الشبو ببْ حياة الزىاد على أننا وإف كنا لا ننكر ما يو 
ولباسهم وبعض تعاليم الصوفية وطرقهم في العبادة ومذاىبهم في اب٢ب 
الإب٥ي، وببْ حياة الرىباف ولباسهم، وبعض ما أثر عن اب٤سيح وحوارييو من 
أقواؿ في المحبة وغبّ المحبة من شئوف اب٢ياة الروحية، فإننا لا نستطيع مع 

الشبو ىذه دليلًب على أف مصدر اب٢ياة الروحية في ذلك أف نتخذ من أوجو 
بٝلتها وتفاصيلها نصراني، صحيح أف كثبّاً من العرب اب١اىليبْ كانوا 
نصارى، كما كاف كثبٌّ من ىؤلاء النصارى قسيسبْ ورىبانًا، وصحيح أيضاً 

: فقد روي عن (ٖ)أنو كاف ب٩ن ماؿ إلذ الرىبنة من العرب من يببِ الأديرة
ائي أنو فارؽ قومو وتنسك، وببُ ديراً بالقرب من شاطئ حنظلة الط

الفرات؛ حيث ترىب فيو حبٌ مات. وكذلك قيل عن قس بن ساعدة إنو  

                                                 

 فأقاـ ببْ أظهرىم: أقاـ بينهم.  (ٔ)
 . ٕٛ، ص ٖقوت القلوب: ج  (ٕ)
 أديرة: بٝع "دير" وىو دار الرىباف والراىبات.  (ٖ)
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، ولا تكنو دار، يتحسى بعض الطعاـ، ويأنس (ٕ)القِفار (ٔ)كاف يتقفر
بالوحوش واب٥واـ. وصحيح أيضاً أنو يروى عن أمية بن أبي الصلت أنو 

أف لكل من قس وأمية نثراً وشعراً طبُعا بطابع ديبِ، لبس اب٤سوح تعبداً، و 
واصطبغا بصبغة الزىد في الدنيا والنظر في الكوف. وصحيح بعد ىذا كلو 
وفوؽ ىذا كلو أف القسس والرىباف كانوا ينبثوف ىنا وىناؾ في أسواؽ 
العرب، يعظوف ويبشروف ويتحدثوف عن البعث واب٢ساب، واب١نة والنار،  

كثبّ من آيات القرآف البٍ تتحدث عنهم، وبٙكي   كما يدؿ على ذلك
أقواب٥م، وتفند مذاىبهم، وتصور إلذ أي حد كانت تعاليمهم منتشرة ببْ 
العرب: فهذا كلو صحيح لا شبهة فيو ولا غبار عليو؛ ولكن الذي ليس 
بصحيح ىو أف ب٪عل منو أساساً يببُ عليو القوؿ بأف زىد الزىاد، وتصوؼ 

، ومذاىب أولئك وىؤلاء في الرياضة والمجاىدة الصوفية من اب٤سلمبْ
والذوؽ والوجد واب٤شاىدة، إب٭ا ىي أشياء اقتبسها اب٤سلموف عن 

 النصارى، وعن الرىباف بنوع خاص. 

ولست أدري لد يقصر الباحثوف أنظارىم على حياة اب٤سيح وأقوالو، 
مية والرىباف وأحواب٥م حبْ بٰاولوف أف يلتمسوا للحياة الروحية الإسلب

مصدراً في النصرانية؛ وما الذي بٲنع من أف نساير طبيعة اب٢ياة العربية في 
اب١اىلية، وقد كانت وقتئذ حياة خشنة لا حظ ب٥ا من ترؼ، ولا أثر فيها 
لنعومة؛ بٕيث بٲكن أف يقاؿ: إف حياة الزىاد والصوفية في الإسلبـ، إب٭ا 

                                                 

 يتقفر: يتبع الأثر.  (ٔ)
 القِفار: بٝع "قفر" وىو اب٣لبء من الأرض. (ٕ)
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والنعيم، والبٍ كاف  ىي استمرار ب٥ذه اب٢ياة اب٣شنة البعيدة عن الزخرؼ
بٰياىا العرب اب١اىليوف بصفة عامة، والبٍ كانت تصطبغ عند بعضهم 
بصبغة اب٣لوة والانقطاع عن الناس إلذ التفكر والتقرب من الآب٥ة، 
يلتمسوف عندىم اب٣بّ واب٢كمة، بل وما الذي بٲنع أيضاً من أف يكوف 

اف بٰياىا قوـ في مرجع اب٢ياة الروحية الإسلبمية ىو ىذه اب٢ياة البٍ ك
، انفردوا ب٣دمة الله عند بيتو اب٢راـ؟ وقد (ٔ)اب١اىلية يعرفوف بببِ صوفة

يعبَض معبَض فيقوؿ: إنك بهذا تنسب اب٢ياة الروحية الإسلبمية إلذ قوـ 
في اب١اىلية، بدلًا ب٩ا يردىا إليو غبّؾ من الباحثبْ من أصوؿ في حياة 

يبْ ب٨الف ب٤ا تتمسك بو من أنها اب٤سيح والرىباف والقسيسبْ، وكلب الرأ
ترجع إلذ أصوؿ إسلبمية. على أنو ليس على اب٢ياة الروحية الإسلبمية 
ضبّ من أف تكوف بذورىا الأولذ قد وجدت في أرض اب١زيرة العربية إباف 
العصر اب١اىلي، ثم ب٭ت وترعرعت في ظل الإسلبـ، مثلها في ىذا كمثل 

عقلية والأدبية. وكيف لا، وىا ىو ذا غبّىا من ألواف اب٢ياة الدينية وال
، بٰدثنا التاريخ بأنو (ٕ)بٙنث محمد الذي صورناه في موضعو من ىذا القسم

                                                 

بنو صوفة نسبة إلذ رجل في اب١اىلية يسمى صوفة بن مر بن أد بن طابٖة، ب٠ُي بهذا الاسم لأف  (ٔ)
أمو ما كاف يعيش ب٥ا ولد، فنذرت لئن عاش لتعلقن في رأسو صوفة، ولتجعلو ببطن الكعبة 
بٱدمها. وكانت إجازة اب٢ج من عرفة إلذ مبُ، ومن مبُ إلذ مكة لصوفة ىذا. وظلت الإجازة 

بو حبٌ أخذتها عدواف، وظلت في عدواف حبٌ أخذتها قريش. وقد ذىب بعضهم في في عق
أصل النسك إلذ أف النساؾ ينسبوف إلذ ببِ صوفة؛ لأنهم أوؿ من انفرد بٖدمة الله تعالذ عند 

، فلعل ٖٜٕ -ٕٜٕبيتو اب٢راـ "مفردات غريب القرآف للؤصفهاني مادة "صوؼ" ص 
  النسك والتعبد. "أساس البلبغة للزب٨شري". الصوفية نسبوا إليهم تشبهاً بهم في

 من ىذا الكتاب.  ٜٔ -ٖٔانظر ص  (ٕ)
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"كاف من عادة العرب اب١اىليبْ؛ إذ كاف مفكروىم ينقطعوف للعبادة زمناً 
في كل عاـ، يقضونو بعيداً عن الناس في خلوة، يتقربوف إلذ آب٥تهم بالزىد 

. فإذا  (ٔ)إليها بقلوبهم يلتمسوف عندىا اب٣بّ واب٢كمة" والدعاء، ويتوجهوف
كاف محمد نفسو قد اصطنع ىذا التحنث، ووجد فيو عونًا صادقاً على 
تصفية نفسو ورياضتها على التفكر والانقطاع إلذ العبادة، فقد ترتب على 
ذلك أف يكوف زىاد اب٤سلمبْ وصوفيتهم أدنى إلذ التشبو بنبيهم في بٙنثو، 

 لاقتداء برىباف النصارى في رىبانيتهم.منهم با

ومثل ىذا بٲكن أف يقاؿ في الرد على من قاؿ بأف لبس الصوؼ 
يرجع إلذ أصل نصراني؛ فقد رويت كثبّ من الأخبار البٍ تثبت أف لبس 
الصوؼ كاف ب٩ا جرى عليو النبي في حياتو، فمن ذلك ما حدث بو اليافعي 

 كاف يركب اب٢مار ويلبس الصوؼ. ويؤيد من أنو جاء أف رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم
ىذا الأثر وغبّه من الآثار البٍ تثبت لبس النبي الصوؼ، وتصور حياتو في 
الزىد والتواضع، ما ورد في رثاء عمر للنبي وىو قولو: "... بأبي أنت أنت 
وأمي يا رسوؿ الله، لو لد ب٘الس إلا كفؤا لك ما جالستنا، ولو لد تنكح إلا  

إلا كفؤاً لك ما واكلتنا: فلقد  (ٕ)لك ما نكحت إلينا، ولو لد تواكلكفؤاً 
والله جالستنا ونكحت إلينا، وواكلتنا ولبست الصوؼ، وركبت اب٢مار، 
وأردفت خلفك، ووضعت طعامك على الأرض ولعقت أصابعك، تواضعاً 

                                                 

 . ٕٜىػ، ص ٖٗ٘ٔحياة محمد للدكتور محمد حسبْ ىيكل باشا الطبعة الأولذ سنة  (ٔ)
 تواكل: واكل فلبنًا: أكل معو من "آكل" على البدؿ.  (ٕ)
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فإف صح ما ورد على لساف النبي صلى الله عليه وسلم أو ورد عنو من أنو كاف  (ٔ)منك"
يلبس الصوؼ، استطعنا عندئذ أف نستخلص أف الصوفية إب٭ا لبسوا 
الصوؼ اقتداء بٗا كاف عليو النبي في ملبسو، كما اقتدوا بو في غبّ ذلك 

الزعم  (ٕ)من مظاىر حياتهم الروحية وبواطنها. وىذا ينتهي بنا إلذ دحض
القائل بأف لبس الصوؼ عند صوفية اب٤سلمبْ مردود إلذ مصدر نصراني، 
لاسيما أف لبس الصوؼ كاف من عادة العرب على العموـ بٕكم بيئتهم 

 واحبَاؼ معظمهم ب٤هنة الرعي.

حقاً إف من الزىاد والصوفية من كاف بٰيا حياة الرىباف بل ويتأثر 
ورد في كتاب "الكامل" للمبرد من حياة اب٤سيح نفسو؛ ومن ىذا القبيل ما 

أف راىببْ قدما من الشاـ إلذ البصرة، فقاؿ أحدبٮا للآخر: ألا نذىب 
لزيارة اب٢سن البصري فإف حياتو كحياة اب٤سيح. ومنو أيضاً ما ذكره الذىبي 
عن أبي نصر السراج الطوسي صاحب كتاب "اللمع في التصوؼ"، وىو 

الله الروذباري ليلقيا راىباً كاف قي  قوؿ ىذا الأخبّ إنو خرج مع أبي عبد
وقتهما، فلما أقبلب عليو في ديره سألاه: ما الذي حبسك ىنا؟ قاؿ 
الراىب: أسرتبِ حلبوة قوؿ الناس لر يا راىب. غبّ أف ىذه الأمور وما 
إليها، وإف كانت تدؿ من ناحية على وجود صلة أو وجو شبو ببْ حياة 

من ناحية  -لرىباف، إلا أنها تدؿ كذلك الزىاد والصوفية وحياة اب٤سيح وا

                                                 

 . ٕٖٓ، ص ٔإحياء علوـ الدين: ج  (ٔ)
 دحض: إبطاؿ.  (ٕ)
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على أف اقتداء الزىاد والصوفية بالرىباف إب٭ا كاف في الإسلبـ دوف  -أخرى
 اب١اىلية. 

وأكبر الظن أف الزىاد والصوفية اب٤سلمبْ الذين تأثروا حياة اب٤سيح 
أو حياة الرىباف، وضمنوا أقواب٥م عناصر نصرانية، إب٭ا جاءوا في وقت 

لوقت الذي نشأت فيو اب٢ياة الروحية الإسلبمية لأوؿ مرة في متأخر عن ا
تاريخ الإسلبـ، ولعلهم لد يبدءوا يفعلوف ذلك إلا بعد أف كاف النبي قد أثبُ 
على الرىباف والقسيسبْ، بناء على ما ورد في حقهم من آيات القرآف 
 الكرنً البٍ تثبت اب٤ودة ببْ النصارى واب٤سلمبْ، وذلك في قولو تعالذ:

)لتََجِدَفَّ أَشَدَّ النَّاسِ عَدَاوَةً للَِّّذِينَ آمَنُوا اليػَهُودَ والَّذِينَ أَشْركَُوا ولتََجِدَفَّ 
يسِبَْ  هُمْ قِسِّ أَقػْرَبػَهُم مَّوَدَّةً للَِّّذِينَ آمَنُوا الَّذِينَ قاَلُوا إناَّ نَصَارَى ذَلِكَ بأَِفَّ مِنػْ

عُوا مَا أنُزِؿَ إلَذ الرَّسُوؿِ تػَرَى أَعْيػُنػَهُمْ ورىُْبَانًا وأَنػَّهُمْ لا يَسْتَكْبِرُ  وفَ. وإذَا ب٠َِ
نَا مَعَ  تفَِيضُ مِنَ الدَّمْعِ ب٩َّا عَرَفُوا مِنَ اب٢قَِّ يػَقُولُوفَ ربَػَّنَا آمَنَّا فاَكْتػُبػْ

 [.ٖٛ -ٕٛالشَّاىِدِينَ( ]اب٤ائدة/ 

 وأما ما يزعمو بعض اب٤ستشرقبْ من أف الفقر والزىد في الدنيا
والذكر أمور أخذىا الصوفية اب٤سلموف عن النصرانية، فذلك ما لا سبيل 
إلذ موافقتهم عليو، لاسيما أف من آيات القرآف وأحاديث النبي صلى الله 
عليو وسلم ما يدؿ دلالة واضحة قوية على أف ب٥ذه الأمور مصدراً إسلبمياً 

نها، وذلك في قولو صربٰاً، فقد زىَّد القرآف في الدنيا، وحثَّ على التقلل م
نػْيَا كَمَاءٍ أَنزَلْنَاهُ مِنَ السَّمَاءِ فاَخْتػَلَطَ بِوِ  تعالذ: )واضْرِبْ ب٥َمُ مَّثَلَ اب٢يََاةِ الدُّ
ُ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ مُّقْتَدِراً(  نػَبَاتُ الَأرْضِ فأََصْبَحَ ىَشِيمًا تَذْرُوهُ الرّيَِاحُ وكَافَ اللََّّ
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نػْيَا لَعِبٌ وب٥َوٌْ وزيِنَةٌ [. وفي قولو تعالذ٘ٗ]الكهف/  اَ اب٢يََاةُ الدُّ : )اعْلَمُوا أَب٭َّ
نَكُمْ وتَكَاثػُرٌ في الَأمْوَاؿِ والَأوْلادِ كَمَثَلِ غَيْثٍ أَعْجَبَ الكُفَّارَ  وتػَفَاخُرٌ بػَيػْ

دِيدٌ نػَبَاتوُُ ثمَّ يهَِيجُ فػَتػَرَاهُ مُصْفَرًا ثمَّ يَكُوفُ حُطاَمًا وفي الآخِرَةِ عَذَابٌ شَ 
نػْيَا إلاَّ مَتَاعُ الغُرُورِ( ]اب٢ديد/  نَ اللََِّّ ورِضْوَافٌ ومَا اب٢يََاةُ الدُّ [، ٕٓومَغْفِرَةٌ مِّ

نػْيَا  وفي قولو تعالذ: )يَا أَيػُّهَا النَّاسُ إفَّ وعْدَ اللََِّّ حَقٌّ فَلب تػَغُرَّنَّكُمُ اب٢يََاةُ الدُّ
 [٘طر/ ولا يػَغُرَّنَّكُم بِاللََِّّ الغَرُورُ( ]فا

وكما يدؿ على ذلك أيضاً قوؿ النبي صلى الله عليه وسلم "إف ب٩ا أخاؼ عليكم من 
وقولو: "لو كاف لر مثل  (ٔ)بعدي ما يفتح عليكم من زىرة الدنيا وزينتها"

أحد ذىباً، لسرني ألا بٛر عليَّ ثلبث لياؿ وعندي منو شيء إلا شيء 
، (ٖ)ؤمن وجنة الكافر"، وقولو أيضاً: "الدنيا سجن اب٤(ٕ)أرصده لدين"

وقولو أيضاً: "ازىد في الدنيا بٰبك الله، وازىد فيما بعد الناس بٰبك 
، فكل ىذه آيات وأحاديث واضحة اب٤عاني، صربٰة الدلالة على (ٗ)الناس"

أف للزىد الذي أخذ الزىاد والصوفية بو أنفسهم، أصلًب في كتاب الله وسنة 
 رسولو. 

يثبت إكبار الله من شأف الفقراء، مثل  وكذلك الفقر؛ فقد ورد فيو ما
قولو تعالذ: )للِْفُقَراءِ الَّذِينَ أُحْصِرُوا في سَبِيلِ اللََِّّ لا يَسْتَطِيعُوفَ ضَرْبًا في 

                                                 

 ( رواه البخاري ومسلم. ٔ)
 رواه البخاري ومسلم.  (ٕ)
 رواه مسلم.  (ٖ)
 رواه ابن ماجة وغبّه، وىو حديث حسن.  (ٗ)
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الَأرْضِ بَْٰسَبػُهُمُ اب١اَىِلُ أَغْنِيَاءَ مِنَ التػَّعَفُّفِ تػَعْرفِػُهُم بِسِيمَاىُمْ لا يَسْألَُوفَ 
[، ومثل قولو تعالذ أيضاً: )لِلْفُقَرَاءِ اب٤هَُاجِريِنَ ٖٕٚ]البقرة/ النَّاسَ إب٢ْاَفاً( 

نَ اللََِّّ ورِضْوَانًا وينَصُرُوفَ  تػَغُوفَ فَضْلًب مِّ الَّذِينَ أُخْرجُِوا مِن دِيَارىِِمْ وأَمْوَاب٥ِِمْ يػَبػْ
صلى  [ ىذا إلذ حياة محمدٛاللَََّّ ورَسُولَوُ أُوْلئَِكَ ىُمُ الصَّادِقُوفَ( ]اب٢شر/ 

الله عليو وسلم نفسو، فقد عف فيها عن الغبُ، وآثر عليو الفقر وكاف في 
استطاعتو أف يكوف غنياً، ولكنو لد يرد ذلك لنفسو، بل ىو قد زىد في 
اب٤اؿ وانصرؼ عن اب٢ياة الدنيا وجاىها، وكاف في ذلك مثلًب أعلى يقتديو 

يهر: إف مدح من اتبعو وآمن بدينو، ومن ىنا لد يكن صحيحاً قوؿ جولدز 
الفقر وإيثاره على الغبُ، كاف من العناصر النصرانية البٍ تسربت إلذ 
اب٢ديث؛ بل الصحيح ىو أف يكوف محمد في حياتو وفي أحاديثو، قد سار 
على نهج القرآف، ودعا إلذ ما دعا إليو الله من ىذه اب٤ثل العليا في القوؿ 

على التقوى والعمل والعمل، وفي الإعراض عن زينة الدنيا، والإقباؿ 
الصالح. يضاؼ إلذ ىذا أف النظر إلذ الفقر والفقراء على ىذا الوجو ليس 
من حظ النصرانية وحدىا، وإب٭ا ىو حظ مشبَؾ بينها وببْ غبّىا من 
الديانات السماوية من إسلبـ ويهودية؛ فكل ىذه الديانات ب٦معة على أف 

لو ولا جاىو، بل ىو اب٤قياس الذي ينبغي أف يقاس بو الإنساف ليس ما
تقواه وعملو الصالح، وإذا كاف ذلك كذلك، فقد ترتب عليو إذف أف 
تسقط دعوى القائلبْ بأف الزىاد والصوفية قد آثروا الفقر على الغبُ تأثراً 

 بالنصرانية أو تشبهاً بالرىباف.

وكذلك ما يذىب إليو نيكلسوف من أف الصمت والذكر اللذين 
ضتهم مأخوذاف عن النصرانية، مردود عليو بأف يصطنعهما الصوفية في ريا
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صُمات يوـ إلذ الليل، وإف كاف قد نهى عنو النبي لأنو من نسك 
إلا أف الإسلبـ أمر بأف يذكر الإنساف ربو فيما بينو وببْ نفسو،   (ٔ)اب١اىلية

كما يدؿ على ذلك قولو تعالذ: )واذكُْر رَّبَّكَ في نػَفْسِكَ تَضَرُّعًا وخِيفَةً 
نَ الغَافِلِبَْ( ]الأعراؼ/ ودُ  وفَ اب١هَْرِ مِنَ القَوْؿِ بِالْغُدُوِّ والآصَاؿِ ولا تَكُن مِّ

[، فإذا لاءمنا ببْ ىذه الآية الكربٲة، وما نهى عنو النبي من صمت ٕ٘ٓ
يوـ إلذ الليل، وجدنا أف ذكر الله على الوجو الذي تأمر بو الآية بٲكن أف 

لكنو صمت في ب٢ظات، ب٨تلف عن يكوف منطويًا على معبُ الصمت، و 
ذلك الصمت الذي كاف يشمل اليوـ إلذ الليل في نسك اب١اىلية، ونهى 
عنو الرسوؿ في الإسلبـ، والآيات والأحاديث البٍ تدعو إلذ الذكر، وتعظم 
من شأف الذاكرين وأجرىم كثبّة، يكفي أف نثبت منها قولو تعالذ: 

[، وقولو تعالذ: ٕ٘ٔلر ولا تَكْفُرُوفِ( ]البقرة/  )فاَذكُْرُوني أَذكُْركُْمْ واشْكُرُوا
)يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اذكُْرُوا اللَََّّ ذِكْرًا كَثِبّاً. وسَبِّحُوهُ بكُْرَةً وأَصِيلًب. ىُوَ 
نَ الظُّلُمَاتِ إلَذ النُّورِ وكَافَ  الَّذِي يُصَلِّي عَلَيْكُمْ ومَلبئِكَتُوُ ليُِخْرجَِكُم مِّ

[، وقولو صلى الله عليه وسلم: يقوؿ الله تعالذ: ٖٗ -ٔٗمُؤْمِنِبَْ رَحِيمًا( ]الأحزاب/ بِالْ 
"أنا عند ظن عبدي بي، وأنا معو إذا ذكرني، فإف ذكرني في نفسو ذكرتو في 

، وقولو صلى الله عليو (ٕ)نفسي، وإف ذكرني في ملؤ ذكرتو في ملؤ خبّ منو"
فضلبء، يتبعوف ب٦الس الذكر، فإذا  (ٖ)وسلم أيضاً: "إف لله ملبئكة سَيَّارة

                                                 

عن علي رضي الله عنه قاؿ: "حفظت عن رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم: "ولا يتم بعد احتلبـ، ولا صُمات يوـ إلذ  (ٔ)
 الليل" )رواه أبو داود بإسناد حسن(. 

 رواه البخاري ومسلم.  (ٕ)
 سيارة: كثبّة السبّ.  (ٖ)
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وجدوا ب٦لساً فيو ذِكر قعدوا معهم، وحف بعضهم بعضاً بأجنحتهم حبٌ 
 .(ٔ)بٲلؤوا ما بينهم وببْ السماء الدنيا"

ومثل ىذا بٲكن أف نوجهو في الرد على من قاؿ بأف نظرية اب٢ب 
الإب٥ي في التصوؼ الإسلبمي مستمدة من مصدر نصراني، كتلك القصة 
البٍ رواىا أبو طالب اب٤كي وغبّه وأثبتناىا آنفا؛ً فنحن إذا أنعمنا النظر في 
الكتاب والسنة ألفينابٮا حافلبْ بالنصوص الصربٰة البٍ تدؿ دلالة بينة 
على أف ىذه النظرية الصوفية الكبرى قد استمدت عناصرىا الرئيسية من  

صوص في كتاب الله وسنة رسولو. وقد سبق أف أثبتنا بعض ىذه الن
 .(ٕ)موضعها من اب٢ديث عن اب٤صدر الإسلبمي للحياة الروحية في الإسلبـ

على أف ىذا لا بٲنع من أننا نلتقي في ثنايا بعض النظريات الصوفية 
في اب٢ب الإب٥ي ببعض الألفاظ والعبارات والعقائد البٍ ىي من أصل 

إذا بلغ  نصراني، مثل القوؿ باللبىوت والناسوت، وحلوؿ الأوؿ في الثاني
ىذا درجة معينة من الصفاء الروحي، ومثل القوؿ بالكلمة البٍ ىي في 
النصرانية واسطة ببْ الله واب٣لق، والبٍ اصطنعها بعض الصوفية في التعببّ 
عن نظرياتهم في اب٢قيقة المحمدية باعتبارىا أوؿ ب٨لوؽ خلقو الله، أو أوؿ 

خرى من روحية ومادية. تعبْ للذات الإب٥ية فاضت منو بقية التعينات الأ
غبّ أف ىذه العناصر النصرانية وأشباىها لد تظهر إلا بعد أف كاف اب٤سلموف 
قد اختلطوا بالنصارى، وأخذوا بٰاورونهم وبٯادلونهم في العقائد، فكاف 

                                                 

 رواه مسلم.  (ٔ)
 من ىذا الكتاب.  ٖٛ -ٖٖانظر ص  (ٕ)
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طبيعياً أف ينتشر بعض ىذه العقائد النصرانية، وأف يعمل عملو في البيئة 
يل الصوفية ومذاىبهم في اب٢ب الإب٥ي، الإسلبمية، ويبَدد صداه في أقاو 

وفيما يتصل بو من ابٙاد ببْ الرب والعبد، ومن حلوؿ الرب في العبد. 
وىذا ملبئم لطبيعة الأشياء، ولسنة النشوء والارتقاء؛ إذ لا بٲكن، وقد 
تطور التصوؼ، واستحاؿ إلذ علم لو مناىجو ومذاىبو، ومنازعو الروحية 

يظل الصوفية بٗعزؿ عن ىذا اب١و الذي امتلؤ  اب٤صطبغة بصبغة فلسفية، أف
بالأفكار والعقائد النصرانية، وما يدور حوب٥ا من حوار وجدؿ ببْ اب٤سلمبْ 
والنصارى، دوف أف يكوف لو أثر فيما صدر عنهم من أقواؿ، وما ذىبوا 
إليو من مذاىب، لاسيما إذا كانت ىذه الأقواؿ واب٤ذاىب تدور حوؿ 

 و من بعيد بالعقائد.مسائل تتصل من قريب أ

وىذا ينتهي بنا إلذ أف مذاىب الصوفية ترجع في أصلها إلذ مصدر 
إسلبمي، غبّ أنها بٗرور الزمن، وبٕكم اتصاؿ الأمم، واحتكاؾ العقائد، قد 
دخلت فيها عناصر نصرانية، فتشابهت اب٤ذاىب الصوفية والتعاليم 

لنصرانية، والواقع النصرانية، وظن أف الصوفية أخذوا أوؿ ما أخذوا عن ا
أف مرجعهم الأوؿ ىو كتاب الله وسنة رسولو، وأما الأمور الأخرى فقد 
ظهرت بعد ذلك، أي بعد أف كانت قد وضعت الأحجار الأساسية البٍ 
أقيم عليها صرح اب٢ياة الروحية الإسلبمية، وجلها إف لد يكن كلها أحجار 

 مركبة من مواد إسلبمية.
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 ىظزٓ٘ المصدر الْٔىاىٕ

ومهما يكن من تأثر اب٤سلمبْ باب٢ضارات الدينية والعقلية القدبٲة، 
فإف تأثرىم بالفلسفة اليونانية عامة، وبالأفلبطونية اب١ديدة خاصة، كاف 
أشد وأقوى؛ فقد كانت الثقافة اليونانية ىي الثقافة اب٤سيطرة على العقوؿ 
والنفوس في الشرؽ منذ فتوح الإسكندر، وظلت كذلك حبٌ كاف 

سلموف الذين أقبلوا على حضارات غبّىم من الأمم القدبٲة، يقتبسوف اب٤
منها، ويتأثروف بها، ب٩ا أعانهم عليو النساطرة واليعاقبة من النصارى، 
والصابئة من الوثنيبْ، وغبّ أولئك وىؤلاء من اليهود وأتباع زرادشت؛ 

اس، فهنالك في أخريات عهد ببِ أمية، وفي العصر الذىبي ب٢كم ببِ العب
امتلؤ اب١و بالعقائد الدينية والأنظار الفلسفية، واب٤باحث العلمية، وغبّ 
ذلك من ألواف اب٢ياة العقلية والروحية. وىنالك أيضاً ازدىرت اب٢ياة 

من حيث ىو  -الإسلبمية، وازدىرت معها اب٢ياة الروحية، وكاف التصوؼ 
على صفحتها علم للباطن يقابل الفقو الذي ىو علم للظاىر مرآة يتجلى 

ازدىار ىذه اب٢ياة الروحية، وذلك على الرغم من تقدـ اب٢ياة اب٤ادية 
 وإمعاف الناس وقتئذ في البَؼ والنعيم.

ولد يكن قواـ اب٢ياة الروحية في ذلك اب٢بْ كما كاف في الصدر الأوؿ 
للئسلبـ زىداً وفقراً وورعاً فحسب، وإب٭ا كاف ىذا كلو من خصائص بعض 

فت كيف تكبح بٝاحها وسط ىذه اب٢ياة اب٤ادية الناعمة، النفوس البٍ عر 
وعرفت أيضاً كيف تتخذ منو ومن غبّه من العناصر الفلسفية وغبّ 
الفلسفية، دعائم تؤسس عليها علماً ذوقياً يبحث في أحواؿ النفوس 
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وبواطن القلوب، ويضع قواعد الرياضة والمجاىدة، ويرمي من وراء ىذا كلو 
 ادتها اللتبْ تتحققاف بتحقيق اب٤عرفة الذوقية.إلذ ب٪اة النفس وسع

أما كيف وقف العرب على الثقافة اليونانية، فإف التاريخ بٰدثنا بأف 
ذلك كاف عن طريق النصارى الذين انبثت منهم فرقتاف في بلبد العرب: 
إحدابٮا فرقة النسطورية البٍ انتشرت في اب٢بّة، والأخرى فرقة اليعقوبية 

غساف وسائر قبائل الشاـ، فلقد كاف ىؤلاء النصارى البٍ انتشرت في 
بٰملوف معهم طرفاً من الثقافة اليونانية؛ وذلك لأنهم كانوا يريدوف أف 
يدافعوا عن عقائدىم ويؤيدوىا أماـ الوثنيبْ، ومن ثم وجدوا في الفلسفة 
منبعاً يستمدوف منو الدليل اب٤نطقي واب٢جة العقلية. على أف الفلسفة 

البٍ عرفها السرياف من النساطرة واليعاقبة والوثنيبْ. والبٍ نقلوىا اليونانية 
إلذ لغتهم أولًا، ثم إلذ اللغة العربية بعد ذلك، لد تكن كلها فلسفة عقلية 
خالصة من طراز فلسفة أرسطوطاليس الذي عرؼ اب٤سلموف كتبو، وتأثروا 

وإب٭ا كانت مذىبو، لاسيما فلبسفتهم أمثاؿ الكندي والفارابي وابن سينا، 
ىذه الفلسفة في آخر عهدىا نوعاً جديداً من الفلسفة، لا ىو بالعقلي 

من النظر العقلي  (ٕ)، بل ىو مزاج(ٔ)اب٣الص ولا ىو بالديبِ البحت
 والإب٥اـ الروحي، وىذا ما بٛثلو الأفلبطونية اب١ديدة. 

وليس من شك في أف الأثر الذي تركتو الفلسفة اليونانية بنوعيها 
والذوقي كاف عظيماً، فبقدر ما تأثر الفلبسفة الإسلبميوف بأرسطو،  العقلي

                                                 

 البحت: اب٣الص.  (ٔ)
 مزاج: خليط.  (ٕ)
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تأثر الصوفية اب٤سلموف بأفلبطوف وأفلوطبْ، ومد كل فريق أيديهم إلذ ذلك 
البَاث الفلسفي الذي خلفو اليوناف، يلتمسوف فيو ما يغذي مذاىبهم، 
ويؤيد مزاعمهم. واب٤سلموف وإف لد يعرفوا الشيء الكثبّ عن شخص 

وطبْ، إلا أنهم عرفوا مذىبو، ولو أف ىذا اب٤ذىب وصلهم بادئ ذي أفل
بدء معزواً خطأً إلذ أرسطو، وذلك عن طريق كتاب "أتولوجيا أرسطو" 
الذي نقلو إلذ العربية عبد اب٤سيح بن ناعمة اب٢مصي. ومهما يكن من 
شيء فقد عرؼ اب٤سلموف مدرسة أفلوطبْ، وأطلقوا عليها اسم "مذىب 

بْ"، وذكره الشهرستاني، فأطلق عليو لقب "الشيخ اليوناني"، الإسكندراني
وقد ظل اب٢رانيوف وبعض الفرؽ النصرانية والإسلبمية زمانًا طويلًب يدرسوف 
الآراء الأفلبطونية أو الأفلبطونية اب٤مزوجة بعناصر من مذىب فيثاغورث،  
كما كانوا يدرسوف إلذ جانب ذلك بعض مذاىب الرواقيبْ واب٤ذىب 

 لبطوني اب١ديد.الأف

والذي يعنينا ىنا ىو أف نلبحظ مع فريق من مؤرخي الفلسفة 
والتصوؼ في الإسلبـ أف مذىب الأفلبطونية اب١ديدة قد فعل فعلو، وآتى 
أكلو في حياة الفكر والروح الإسلبميبْ، وأف الصوفية بنوع خاص قد 

اقهم وجدوا في ىذا اب٤ذىب منهلًب عذبًا يردونو، ويرووف منو شجرة أذو 
الروحية، ومواجيدىم النفسية، ومكاشفاتهم الباطنية. وىا ىو ذا كتاب 
"أتولوجيا أرسطوطاليس" الذي يصور مذىب الأفلبطونية اب١ديدة تصويراً 
صادقاً يظهرنا على أف اب٢قيقة العليا لا تُدرؾ بالفكر، وإب٭ا ىي تدرؾ 

لمحسوس من باب٤شاىدة في حاؿ الغيبة عن النفس من ناحية، وعن العالد ا
ناحية أخرى، وىذا بعينو ما ذىب إليو الصوفية من أف اب٤عرفة اب٢قيقية لا 
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بٙصل عن طريق اب٢س أو العقل، بل ىي بٙصل بنور يقذفو الله في قلب 
العبد بعد أف يكوف قد خلص من شوائب نفسو، وفبِ عما سوى ربو، 

ل فيو الابٙاد واستغرؽ في الذات الإب٥ية استغراقاً تزوؿ معو التفرقة، وبٰص
واب١مع، ومعبُ ىذا بعبارة أخرى أف سبيل اب٤عرفة عند الصوفية ىي بعينها 
سبيلها عند الأفلبطونية اب١ديدة: الذوؽ والوجد، وما يعُبْ على الذوؽ 
والوجد، من رياضات وب٦اىدات وعبادات. يضاؼ إلذ ىذا أف العبارة البٍ  

فسك"، والبٍ ابٚذ كانت مكتوبة على معبد دؼ، وىي: "اعرؼ نفسك بن
منها سقراط شعاراً لفلسفتو، قد وصلت إلذ اب٤سلمبْ مصطبغة بصبغة 
أفلبطونية جديدة، فعرفها الصوفية واستغلوىا، وقربوا بينها وببْ اب٢ديث 
القائل: "من عرؼ نفسو عرؼ ربو"، وابٚذوا منها ومن ىذا اب٢ديث أساساً 

 لكثبّ من أذواقهم ومشاىداتهم.

ند ىذا اب٢د، بل ىو يتجاوزه إلذ صميم مذىب ولا يقف الأمر ع
الأفلبطونية اب١ديدة في فيض اب٤وجودات من الواحد الذي ىو الله، 
وتسلسل بعض ىذه اب٤وجودات من بعض، فاب٤تأمل في مذاىب الصوفية في 
وحدة الوجود، وما بٯري ب٦راىا من اب٤ذاىب الصوفية اب٤صطبغة بصبغة 

تضاعيفها كثبّ من عناصر الفيض فلسفية، يلبحظ أنو قد انبث في 
الأفلوطيبِ؛ فالله والعقل الأوؿ والنفس الكلية واب٤ادة غبّ اب٤صورة 
والنفوس اب١زئية، كل أولئك عبارة عن مراتب الوجود في مذىب 
الأفلبطونية اب١ديدة. وأوؿ فيض من الله ىو العقل الأوؿ الذي تستمد منو  

واه من الفيوضات الأخرى، كل اب٤وجودات وجودىا، ويصدر عنو كل ما س
وىذا كلبـ ب٪د لو نظبّاً عند ب٧يي الدين بن عربي في وحدتو الوجودية، وفي 
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نظريتو في اب٢قيقة المحمدية البٍ يعدىا أوؿ فيض من الذات الإب٥ية، ويعد 
بقية اب٤وجودات ب٦رد فيوضات ب٥ا، وعند عمر بن الفارض في وحدتو 

ىي عنده عبارة عن اب٢قيقة المحمدية الشهودية، وفي مذىبو في القطبية، و 
البٍ كانت أوؿ تعبْ فاضت منو وصدرت عند التعينات الأخرى من روحية 

، وعند شهاب الدين السهروردي اب٢لبي اب٤قتوؿ في حكمتو (ٔ)ومادية
الإشراقية البٍ بٯعل فيها من الله نوراً للؤنوار فياضاً بالأنوار القاىرة وىي 

. فهذه أمثلة على (ٕ)ىر الغاسقة وىي الأجساـالنفوس والعقوؿ، وباب١وا
مبلغ الأثر الذي تركتو الأفلبطونية اب١ديدة في التصوؼ الإسلبمي، وىو 
أثر لا سبيل إلذ إنكاره أو ب٧اولة الغض من شأنو. والصوفية في تعببّىم عن 
أذواقهم ومواجيدىم، وعما ينكشف ب٥م في ىذه الأذواؽ واب٤واجيد من 

اصطلبحات تواضعوا على بعضها، وجعلوا منها رموزاً اب٢قائق يصطنعوف 
وإشارات يسبَوف وراءىا حقائقهم ضنا بها على من ليس منهم، ويستمدوف 
بعضها الآخر من معجم الاصطلبحات الفلسفية الذي كاف يتسع نطاقو، 
وتزداد ب٧توياتو، بقدر ما كانت تشيع اب٤ذاىب الفلسفية، وتتسع معرفة 

 ثقافة اليونانية. العالد الإسلبمي بال

ومن ثم عمد كثبّ من الصوفية اب٤تأخرين إلذ إدخاؿ كثبّ من ىذه 
الاصطلبحات الفلسفية في مذاىبهم وحاولوا أف يلبئموا بينها وببْ 
أذواقهم، وكانت بٜرة ذلك طائفة من اب٤ذاىب الصوفية البٍ عبر عنها 

                                                 

 . ٕٚٚوص  ٕٗٙ -ٕٛ٘ابن الفارض واب٢ب الإب٥ي: ص  (ٔ)
 . ٕٚٔ -ٚٙٔانظر ما سيأتي بعد من حديث عن حكمة الإشراؽ، ص  (ٕ)
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أكثر ب٩ا ب٫ن إزاء أصحابها تعببّات بٱيل إلينا معها أننا إزاء مذاىب فلسفية 
مذاىب صوفية، أقيمت على أساس من الذوؽ الروحي والوجد 
الشخصي، ومن ىذه الاصطلبحات الفلسفية اب٤ثُل أو اب٤عاني الأزلية، 
واب٢قيقة، وحقيقة اب٢قائق، والكلمة، والعلة واب٤علوؿ، والفيض، والوحدة 

بّه ب٩ا وكثبّ غ -والكثرة، والعقل الأوؿ، والعقل الكلي؛ فكل أولئك 
اصطلبحات فلسفية استمدىا الصوفية من  -يضيق اب٤قاـ عن ذكره 

أفلبطوف وأرسطو والرواقية والأفلبطونية اب١ديدة، وب٪دىا منبثة ىنا وىناؾ 
في مذاىبهم البٍ يتحدثوف فيها بلساف الذوؽ عن الذات الإب٥ية، واب٢قيقة 

جودات فيو عن ذات المحمدية، واب٤عرفة، والعالد وعلبقتو بالله، وصدور اب٤و 
 واحدة ىي عينو وىو عينها.

على أننا وإف كنا نعبَؼ للفلسفة اليونانية عامة، والأفلبطونية 
اب١ديدة خاصة بهذا الأثر اب٣صب اب٤نتج في تاريخ التصوؼ الإسلبمي، 
فإننا لا نستطيع مع ذلك أف نقرر أف ىذا الأثر قد بدأ يعمل عملو في أوؿ 

ا الشيء الذي نقبلو، وتنطق بو طبيعة اب٤ذاىب عهد التصوؼ بالظهور. وإب٭
الصوفية اب٤ختلفة، ىو أف ما ظهر من ىذه اب٤ذاىب في العهود الأولذ 
للحياة الروحية الإسلبمية حبْ كاف الزىد والتقشف طابعاً ب٥ا، وما ظهر 
منها في الوقت الذي بدأ فيو التصوؼ يأخذ شكلًب علمياً إلذ جانب صبغتو 

لة واضحة على أف الصوفية اب٤تقدمبْ، والزىاد الأولبْ، لد العملية، يدؿ دلا
يكونوا قد وقفوا بعد على الآثار الفلسفية اليونانية، أو أنهم وقفوا عليها ولد 
يريدوا إدخاب٥ا في مذاىبهم، أو لد يعرفوا كيف يستغلونها ويلبئموف بينها 



 53 

لغالبة على وببْ أذواقهم. ومن ىنا كانت الصبغة الإسلبمية اب٣الصة ىي ا
 حياة الزىاد الأولبْ وأقواب٥م، وعلى رياضات الصوفية اب٤تقدمبْ ومذاىبهم. 

أما من جاء بعد ذلك من الصوفية الذين خطوا بالتصوؼ خطوات 
واسعة في سبيل التقدـ والازدىار، وجعلوا منو علماً ىو أشبو ما يكوف 

صوفيوف بفلسفة روحية للدين الإسلبمي، فأولئك ىم التيوزوفيوف "ال
الذين ب٪د فيما تركوا من آثار منثورة ومنظومة  (ٔ)الإب٥يوف اب٤تفلسفوف"

صدى للتعاليم والاصطلبحات الفلسفية، وذلك على ب٫و ما نتبينو من 
خلبؿ مؤلفات ب٧يي الدين بن عربي، لاسيما كتاباه اب١ليلبف "الفتوحات 

امة، اب٤كية" و"فصوص اب٢كم"، ومؤلفات السهروردي اب٤قتوؿ بصفة ع
وكتاباه القيماف "حكمة الإشراؽ" و"ىياكل النور"، وديواف عمر بن 
الفارض وأشعار عفيف الدين التلمساني وب٪م الدين بن إسرائيل، ورسائل 
عبد اب٢ق ابن سبعبْ: فكل ىذه شواىد صدؽ على أف صوفية اب٤سلمبْ لد 

دة بصفة ينظروا إلذ الفلسفة اليونانية بصفة عامة، وإلذ الأفلبطونية اب١دي
خاصة، على أنهما مصدر بٲكن أف تستقى منو بعض العناصر الروحية، أو 
اب٤لبئمة لطبيعة مذاىبهم في اب٢ياة الروحية، إلا بعد أف كاف قد تم نقل 
الفلسفة اليونانية في العصر الذىبي ب٢كم ببِ العباس، وبعد أف شاعت 

دات وترتبيها، أقاويل الفلبسفة في الصانع، وفي النبوة وفي صدور اب٤وجو 
 وفي غبّ ذلك من اب٤سائل الفلسفية الكثبّة.

                                                 

 من ىذا الكتاب.  ٕٕٔانظر ص  (ٔ)
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ومعبُ ىذا بعبارة أخرى أنو إذا أريد أف يتخذ من الفلسفة اليونانية 
مصدراً لبعض العناصر واب٤ذاىب الصوفية، فإف ذلك لا يكوف إلا منذ 
القرف السادس للهجرة، وىو القرف الذي تقع فيو حياة الصوفية الذين 

تهم ومذاىبهم الأمثاؿ. وىنا بٰسن أف نورد ما ذكره الأستاذ ضربنا بٗؤلفا
نيكلسوف في ىذا الصدد، وىو قولو: "إف التصوؼ التيوزوفي بنوع خاص 
أثر من آثار النظر اليوناني. وإذا لد يكن في استطاعتنا فيما يتعلق بالظروؼ 

ص من التاربٱية أف نرد أصل التصوؼ إلذ اب٥ند أو إلذ الفرس، إلا أنو لا منا
الاعبَاؼ بٗا في التصوؼ من امتزاج الفكر اليوناني والدين الشرقي، 
لاسيما الأفلبطونية اب١ديدة والنصرانية والغنوسطية. أما الأثر اب٤باشر 
للؤفكار اب٥ندية في التصوؼ، فلب سبيل إلذ إنكار أنو كاف قوياً، غبّ أنو 

ك، وكانت لو قيمة بالقياس إلذ أثر النظر اليوناني والسرياني كاف بعد ذل
. فإذا لاحظنا ىنا أف الأستاذ نيكلسوف يتحدث عن التصوؼ (ٔ)ثانوية"

التيوزوفي، وأثر النظر اليوناني فيو، وعرفنا أف ىذا النوع من التصوؼ 
ظهرت صورتو الأولذ ساذجة بسيطة عند ذي النوف اب٤صري )اب٤توفَّ سنة 

ي بعد ذلك ىػ(، ودقت ىذه الصورة ووضحت، وطبعت بطابع فلسفٕ٘ٗ
في القرف السادس للهجرة، انتهينا إلذ أف التصوؼ التيوزوفي لد يلتمس 
مقوماتو من مصدر يوناني إلا في وقت متأخر. ولسنا بهذا ننكر الأثر 
اليوناني في اب٤ذاىب الصوفية البٍ ظهرت قبل ذلك القرف، وإب٭ا الذي نعنيو 

مسة الأولذ للهجرة ىو أف ذلك اب٤صدر اليوناني لد يكن في ظل القروف اب٣
                                                 

(1) Reynold A. Nicholson, 'A Historical Enquiry concerning the Origin 
and Development of Sufism', Journal of the Royal Asiatic Society, 
(1906), P. 303- 320.  
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شيئاً بالقياس إلذ اب٤صدر الإسلبمي. وىا ىو ذا الغزالر، وقد كاف متكلماً 
وفيلسوفاً وعاب٤اً بٗذاىب فلبسفة اليوناف، ولو في بسط اب٤ذاىب الفلسفية 

ىذه اب٤ذاىب والرد على  (ٔ)كتاب ىو "مقاصد الفلبسفة"، وفي تفنيد
أصحابها ودحض حُججهم كتاب آخر ىو "تهافت الفلبسفة"، ولكنو فيما 
سلك من طريق الصوفية، وما ذىب إليو من مذاىب ذوقية، وما أسداه إلذ 
اب٢ياة الروحية من خبّ عظيم. إب٭ا كاف في ىذا كلو صوفياً، وصوفياً مسلماً 

و الروحية على أساس من بنوع خاص، يقيم أذواقو ورياضاتو ومذاىب
 الكتاب والسنة.

وليس أدؿ على ذلك من كتابو اب٣صب "إحياء علوـ الدين"؛ فإنو 
مرآة صادقة تدؿ على أف الغزالر الصوفي، وإف كاف الكثبّ من كتبو حافلًب 
بالآثار الفلسفية اليونانية، إلا أف الروح الإسلبمي كاف عليو أغلب ورجوعو 

و كاف في مذىبو الروحي أكثر وأخصب. وليس إلذ كتاب الله وسنة رسول
وىو رأي أقره  (ٕ)أدؿ على ذلك أيضاً من أف الغزالر رفض رأي الابٙادية

. والابٙاد (ٗ)، ورفضو مرة أخرى في كتاب آخر(ٖ)ابن سينا مرة في كتاب
وما يتفرع عليو من مذاىب في اب٢لوؿ ووحدة الوجود ووحدة الشهود، إب٭ا 

ذي دارت حولو أقواؿ الصوفية اب٤تفلسفبْ، والذي  ىو المحور الرئيسي ال

                                                 

 تفنيد: بٚطئة.  (ٔ)

 . ٗٚمقاصد الفلبسفة: ص  (ٕ)
 . ٔٛٗو ٕٓٗالنجاة:  (ٖ)
 . ٛٔٔالإشارات: ص  (ٗ)
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كاف الكلبـ فيو ب٧تاجاً إلذ الاستعانة بالأنظار والاصطلبحات الفلسفية، 
على الوجو الذي نتبينو من خلبؿ مذاىب السهروردي اب٤قتوؿ وابن عربي 

 وابن الفارض وابن سبعبْ.

إلذ على أف الأستاذ ماسينيوف يرى أف الفلسفة اليونانية تسربت 
منذ أياـ الأدرية القرامطة  (ٔ)العالد الإسلبمي، وأخذ سلطانها يزداد باطراد

القدامى والرازي الطبيب إلذ عهد ابن سينا، وأنو كاف من نتيجة ذلك أف 
استحدثت في القرف الرابع للهجرة ومصطلحات ميتافيزيقية أدؽ ب٩ا كاف 

مادية، وأف بٜة  يوجد قبل ذلك، يفهم منها أف الروح والنفوس جواىر غبّ
معاف عامة وسلسلة من العلل الثانية وغبّ ذلك، وأف ىذه اب٤صطلحات 
قد اختلطت باللبىوت اب٤نحوؿ على أرسطو، وبٗثل أفلبطوف وفيوضات 

. وىذا حق لا (ٕ)أفلوطبْ، وأنو كاف ب٥ذا كلو أثر بالغ في تطور التصوؼ
 -ت اليونانية كاف شبهة فيو ولا غبار عليو، إلا أف أثر الفلسفة واب٤صطلحا

أسبق إلذ أنظار الفلبسفة الإسلبميبْ وعقوب٥م منو إلذ أذواؽ  -بصفة عامة 
صوفية اب٤سلمبْ وقلوبهم. ومهما يكن من تأثر فريق من الصوفية اب٤تقدمبْ 
ببعض نواحي الفلسفة اليونانية، فإف ذلك التأثر لا يكاد يكوف شيئاً إذا 

 فارابي وابن سينا وإخواف الصفاء. قيس إلذ تأثر الفلبسفة من أمثاؿ ال

وىذا ينتهي بنا إلذ نتيجتبْ: الأولذ: إف تأثر اب٢ياة العقلية الإسلبمية 
بالفلسفة اليونانية عند أوؿ عهد ىذه بالتسرب إلذ العالد الإسلبمي، كاف 

                                                 

 باطراد: باستمرار.  (ٔ)
 دائرة اب٤عارؼ الإسلبمية: مادة "تصوؼ".  (ٕ)
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أشد وأقوى من تأثر اب٢ياة الروحية، وىذه النتيجة تُسلمنا إلذ النتيجة 
ى الرغم من ظهور بعض العناصر الفلسفية في أقواؿ الثانية، وىي أنو عل

فريق من الصوفية اب٤تقدمبْ كذي النوف اب٤صري، فإف ىذه العناصر لد تشع 
ببْ الصوفية، ولد تتأثر بها أذواقهم ومذاىبهم تأثراً قويًا ظاىراً إلا في ذلك 
الدور اب٤تأخر الذي بدأ الصوفية فيو بٲزجوف علمهم وفنهم بهذه العناصر 

لفلسفية، فكاف من ذلك ما ب٪ده من تصوؼ تيوزوفي وحكمة إشراقية بٮا ا
أدنى ما يكوناف إلذ الأنظار الفلسفية منهما إلذ الأذواؽ الصوفية، أو بٮا 
قد مزجا ببْ ما ىو من حظ العقل وما ىو من حظ القلب، وأخرجا لنا من 

 ذلك نسقاً واحداً مؤتلف العناصر متسق الأجزاء.

 اليظزٓاتتعكٔب علٙ ٍذِ 

يبقى بعد ىذا أف نتساءؿ قائلبْ: ألا يصح أف يكوف التصوؼ في 
أوؿ نشأتو نتاجاً تلقائياً مستقلًب عن كل العوامل الدينية والفلسفية 
والأجنبية؟ واب٢ق أف قولًا كهذا لا يبعد أف يكوف صحيحاً وملبئماً لطبيعة 

الإنسانية ىي الأشياء إلذ حد ما، إف لد يكن كذلك إلذ حد بعيد؛ فالنفس 
ىي بعينها في كل أفراد الإنساف، وىي ىي البٍ إذا خضعت في ىذا 
الإنساف أو ذاؾ لألواف بعينها من المجاىدات والرياضات، وصلت في ىذا 
الإنساف أو ذاؾ إلذ درجة واحدة من الصفاء الروحي والنقاء القلبي، 

فس وبعبارة أخرى بٲكن أف يقاؿ: إف التصوؼ من حيث ىو رياضة للن
الإنسانية البٍ ىي حظ مشبَؾ ببْ أفراد الإنساف بٝيعاً، يصح أف ينتهي 
عند اب٤عتنقبْ لدين من الأدياف إلذ عبْ النتائج البٍ ينتهي إليها عند 
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اب٤عتنقبْ لدين آخر من ىذه الأدياف؛ وذلك لأف وسائل التصفية وطرؽ 
اف ذلك  التهذيب البٍ يصطنعها أولئك وىؤلاء واحدة ىي الأخرى: فإذا ك

كذلك، وكانت النفس الإنسانية ىي ىي النفس الإنسانية في كل زماف 
وكل مكاف، فما الذي بٲنع إذف من أف يكوف التصوؼ الذي ظهر في 
الإسلبـ ىو ىو بعينو التصوؼ الذي أخذ صوراً متعددة في الديانات 

ضاً اب٥ندية والفارسية والنصرانية، وفي الفلسفة اليونانية؟ وما الذي بٲنع أي
من أف يكوف التصوؼ الإسلبمي قد نشأ بعيداً عن كل اب٤ؤثرات الدينية 
والفلسفية الأجنبية، وأف يكوف ىذا التشابو اب٤لحوظ بينو وببْ البرابٮية 
واب٤انوية والنصرانية والأفلبطونية اب١ديدة، آتياً من أف زىاد اب٤سلمبْ 

اـ البٍ تقرب  وصوفيتهم قد أخضعوا أنفسهم لطائفة من القواعد والأحك
كثبّاً أو قليلًب من تلك البٍ أخضع ب٥ا نُساؾ البرابٮية وزىاد اب٤انوية 

 ورىباف النصرانية وفلبسفة الأفلبطونية اب١ديدة أنفسهم؟ 

اب٢ق أف الأستاذ نيكلسوف مُصيب كل الإصابة إذ يقرر أف الاتفاؽ 
ىو  الواقع ببْ عقيدتبْ لا يعبِ أف إحدابٮا قد تولدت من الأخرى، بل

. والذي يقرأ ىذا (ٔ)يعبِ أف كلتيهما قد تكوناف نتيجتبْ لسبب واحد
وعنوانو "ساعات مع  Vaughanالكتاب الرائع الذي وضعو فوجاف 

" يلبحظ في سهولة ويسر كثبّاً من Hours with the Mysticsاب٤تصوفة 
أوجو الشبو العجيبة، سواء في اب٤ادة أو في الصورة، ببْ أقواؿ اب٤تصوفة 
الذين يعتنقوف أديانًا ب٨تلفة، وينتسبوف إلذ أمم متباينة، ويعيشوف في عصور 

                                                 
(1) Nicholson, Reynold A. The Mystics of Islam, (1914), p. 30. 
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متباعدة، والذين لا بٲكن أف يكوف قد نشأ بينهم أي سبب من أسباب 
من أقواؿ متصوفة اب٤سيحيبْ أمثاؿ إكهارت الاتصاؿ اب٣ارجي؛ فكثبّ 

Eckhart وتولر ،Tauler  والقديسة تريزاSaint Thérèse لو قد ترجم ،
. وإذا تركنا التشابو الواقع ببْ أقواؿ (ٔ)لسار سبّة أقواؿ صوفية اب٤سلمبْ

الصوفية اب٤عتنقبْ لديانتبْ ب٨تلفتبْ، إلذ التشابو الواقع ببْ الصوفية 
 من ذلك قصة يروى فيها أف كلًب من أبي سعيد ابن أبي والفلبسفة، وجدنا

اب٣بّ الصوفي الفارسي وأبي علي ابن سينا الفيلسوؼ اب٤عروؼ، قد التقى 
أحدبٮا بالآخر، وبٙدث أحدبٮا إلذ الآخر، وبعد أف افبَؽ كل منهما عن 
صاحبو قاؿ أبو سعيد عن أبي عليّ: "إنو يعلم ما أشاىد"، على حبْ قاؿ 

. وىذا التشابو أو ذاؾ لا (ٕ)ن أبي سعيد: "إنو يشاىد ما أعلم"أبو علي ع
يعبِ أف أبا عليّ قد أخذ عن أبي سعيد، ولا أف أبا سعيد قد أخذ عن أبي 
علي، أو أف أحداً من صوفية اب٤سلمبْ قد أخذ عن واحد من صوفية 
اب٤سيحيبْ، أو أف واحداً من صوفية اب٤سيحيبْ قد أخذ من واحد من 

لمبْ، بل ىو قد يعبِ أف أولئك وىؤلاء، قد تشابو نوع اب٢ياة صوفية اب٤س
البٍ كانوا بٰيونها، وطابع الظروؼ البٍ خضعوا ب٥ا، والوسائل البٍ استعانوا 
بها، والغايات البٍ طمحوا إليها، ثم عبروا عن مذاىبهم البٍ كانت بٜرة ب٥ذا  

ىذا التقارب، كلو، فجاءت عباراتهم متشابهة وألفاظهم متقاربة، وقد يقوى 
ويشتد ذلك التشابو حبٌ بٱيل ب٤ن يقرأ أقواؿ الفريقبْ أف أحدبٮا قد 

 اتصل بالآخر، وتأثر بو، وأخذ عنو، والواقع أنو ليس بٜة شيء من ذلك.
                                                 

(1) Browne, Edward G., A Literary History of Persia, (London- 
Cambridge, 1902- 1924), vol. I, p. 421. 

 .ٕٗٙ، ص ٕنفس اب٤رجع: ج  (ٕ)
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وبٝلة القوؿ أننا إذا أردنا أف نكوِّف لنا رأيًا في مصدر التصوؼ يلبئم 
وع في اب٣طأ الناشئ نشأتو وطبيعتو، فقد وجب علينا إذف أف نتجنب الوق

مذىب ديبِ أو  -في بٝلتو وتفاصيلو  -من النظر إلذ التصوؼ على أنو 
فلسفي لو حدوده البٍ ب٘عل منو شيئاً مصطبغاً بصبغة نزعة معينة من 
النزعات، أو متأثراً بعامل من العوامل الأجنبية، دينية كانت ىذه العوامل 

نو طائفة متعددة من الطرقات أو فلسفية، وإب٭ا ينبغي أف ننظر إليو على أ
البٍ تصطنع في رياضة النفس، وكشف اب٢قيقة، وب٘لي أنوارىا في أعماؽ 
النفوس البٍ وإف تعددت بتعدد أفرادىا، فإف تعددىا لا يعبِ مطلقاً أنها 

 بٚتلف من حيث طبيعتها في ىذا الإنساف أو ذاؾ. 

ىذا فيما يتعلق بالتصوؼ من حيث ىو طرؽ لرياضة النفس، 
وسائل تعبْ على تصفيتها، أما فيما يتعلق بو من حيث ىو مذاىب روحية و 

في كشف اب٢قائق، ومعرفة الدقائق، وتفسبّ الوجود، فذلك ما لا بٲكن أف 
ننكر تسرب بعض العناصر الأجنبية إليو، ولو أف تسربها إلذ أقواؿ صوفية 

يو اب٤سلمبْ ومذاىبهم كاف في عصور متأخرة عن العصر الذي ألُقيت ف
البذرة الأولذ للحياة الروحية في قلب اب٤سلم الأوؿ، وىو محمد صلى الله 

 عليو وسلم.

وىذا ينتهي بنا إلذ أف زىاد اب٤سلمبْ وصوفيتهم الأولبْ إب٭ا كانوا من 
صفاء النفس، وجلبء القلب، وطهُر السريرة، والقدرة على كشف اب٢قيقة 

ذ بو النبي صلى الله عليو إلذ حد بعيد؛ لأنهم أخذوا أنفسهم بٗا كاف يأخ
وسلم نفسو من زىد وورع، وعكوؼ على العبادة، فتأثرىم حياة النبي 
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ىو الذي جعل  -لا تأثرىم بالديانات والفلسفات الأجنبية  -الروحية 
 منهم زىاداً وصوفية لأوؿ مرة في تاريخ اب٢ياة الروحية في الإسلبـ.
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 الهُّصاك والسُّهاد والعُباد 

رأينا ب٩ا تقدـ كيف كانت اب٢ياة الروحية البٍ كاف بٰياىا النبي مثلًب 
أعلى يتأثره الصحابة، ويتحققوف بٗا ينطوي عليو من معاني العبادة والزىد 
في الدنيا، والإعراض عن جاىها ومتاعها، والإقباؿ على الله، وىا ب٫ن أولاء 

، وما ضربو كل منهم من الأمثاؿ نرى أف حياة النبي صلى الله عليه وسلم وحياة أصحابو
على رياضة النفس وب٦اىدة الشهوة واب٥وى، والعمل على تنمية بذور 
الإبٲاف والتقوى، قد كاف كل أولئك أسوة حسنة، وقدوة صاب٢ة اقتدى بها، 
واىتدى بهديها من جاء في أعقاب النبي وأصحابو من التابعبْ الذين عرفوا 

اتهم بالتقلل والتزىد؛ فأويس بن عامر بالنسك والتعبد، وامتازوا في حي
القرني، وعامر بن عبد الله بن عبد قيس البصري، ومسروؽ بن عبد الربٞن 
أبو عائشة الكوفي، والربيع بن خيثم، وىرـ بن حياف، واب٢سن بن أبي 
اب٢سن أبو سعيد البصري، وكثبّ غبّىم ب٩ن حفلت كتب الطبقات بذكر 

أقواب٥م في النسك والزىد والعبادة،  أخبارىم، ووصف أحواب٥م، وإثبات 
كانوا بٝيعاً من التابعبْ الذين ساروا على نهج النبي وأصحابو، وكاف ب٥م 
أثرىم اب٣صب اب٤نتج لأحسن الثمرات في تغذية اب٢ياة الروحية الإسلبمية 

 وتنمية بذورىا.

ومن ىؤلاء التابعبْ فريق يعرؼ باسم النُساؾ، وفريق آخر باسم 
ثالث باسم العُباد، وفريق رابع باسم البكائبْ، وىي أب٠اء  الزىاد، وفريق

وإف اختلفت في ظاىرىا إلا أنها تدؿ بٝيعاً على معبُ واحد، ىو شدة 
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العناية بأمر الدين، وقلة الإقباؿ على الدنيا، وكثرة الذكر لله، ودواـ التفكر 
 فيو والركوف إليو، والتوكل عليو.

 سٍُاد الكزىين الأّلين للَجزٗ

لى أف اب٤عنيبْ بأمر الدين الآخذين أنفسهم بهذه اب٢ياة الروحية من ع
التابعبْ، ومن جاء بعد التابعبْ من طبقات الصوفية الذين سنعرض ب٥م 
بعد، لد يكن بٯمعهم نظاـ عاـ، أو تربط بينهم طريقة واحدة في التعبد 
 والتزىد، بل كاف لكل منهم نظاـ حياتو الروحية اب٣اص بو، وطريقتو في

العبادة البٍ وإف اختلفت عن طريقة غبّه من أشباىو، إلا إنها كانت مثلها 
في أنها وسيلة معينة على بلوغ الغاية البٍ كاف يطمح إليها كل ناسك أو 
زاىد أو عابد، وىي ىذه اب٢ياة الروحية البٍ لا تشوبها شائبة من شوائب 

 اب٢ياة الدنيوية. 

وى بٙت لواء كل منهما ومع ذلك فقد كانت ىناؾ مدرستاف انض
فريق من ىؤلاء النساؾ والعباد والزىاد، وكانت إحدى ىاتبْ اب٤درستبْ 
تعُرؼ باسم مدرسة الكوفة، وتعُرؼ الأخرى باسم مدرسة البصرة. ولد يكن 
حظ ىاتبْ اب٤درستبْ من الاشتغاؿ بالفقو، واب٢ديث، وعلوـ اللغة، 

على رياضة القلب، والشعر، وعلم الكلبـ بأقل من حظهما من العمل 
وب٦اىدة النفس، وكبح بٝاحها؛ فقد كاف مرد مدرسة الكوفة إلذ أصل بٲبِ  
كما يقوؿ الأستاذ ماسينيوف، وكانت مطبوعة بطابع مثالر، أُولعت بالشواذ 
في النحو، وتغنت اب٢ب العفيف )الأفلبطوني( في الشعر، وأخذت بالظاىر 
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 العقائد، شيوخها من أىل في اب٢ديث، وبٗذىب الشيعة مع نزعة مرجئة في
ىػ(، وجابر بن حياف، ٚٙالزىد والعبادة: الربيع بن خيثم )اب٤توفَّ سنة 

وأبو العتاىية، وعبدؾ. وأما  (ٔ)وكليب الصيداوي، ومنصور بن عمار
ترجع إلذ أصل  -كما يقوؿ الأستاذ ماسينيوف أيضاً   -مدرسة البصرة فهي

ت باب٤نطق في معاب١ة مسائل بٛيمي، طبعت بطابع التحقيق والنقد، وأولع
النحو، وبالتحقيق في الشعر، وبالنقد والتمحيص في اب٢ديث، وأخذت 
بٗذىب أىل السنة مع نزعة معتزلية وقدرية في العقائد، شيوخها من أىل 

ىػ(، ومالك بن دينار ٓٔٔالزىد والعبادة: اب٢سن البصري )اب٤توفَّ سنة 
ىػ(، ورياح بن ٜٕٔتوفَّ سنة ىػ(، والفضل الرقاشي )اب٤ ٔٛ)اب٤توفَّ سنة 

ىػ(، وعبد الواحد ٕٚٔعمرو القيسي، وصالح بن بشر اب٤ري )اب٤توفَّ سنة 
 ىػ(.ٚٚٔبن زيد )اب٤توفَّ سنة 

وفي نفس الوقت الذي شاع فيو الزىد والنسك ببْ عباد الكوفة 
والبصرة، ظهرت طائفة من الزىاد والنساؾ في بلبد أخرى من اب٤ملكة 

ىػ(، وتلميذه شقيق ٔٙٔإبراىيم بن أدىم )اب٤توفَّ سنة الإسلبمية، أمثاؿ: 
 ىػ(، وكاف ظهوربٮا في بلبد خراساف.ٜٗٔالبلخي )اب٤توفَّ سنة 

                                                 

يلبحظ أف منصور بن عمار وأبا العتاىية وعبدؾ قضوا الشطر الثاني من حياتهم في بغداد، البٍ   (ٔ)
كانت وقتئذ عاصمة الدولة الإسلبمية، والبٍ أصبحت مركزاً للحركة الصوفية بعد عاـ 

بْ الثالث والرابع ىػ، على ب٫و ما سنبينو عند الكلبـ على التصوؼ والصوفية في القرنٕٓ٘
 للهجرة. 



 25 

ىؤلاء الزىاد والعباد الذين ظهروا إباف القرنبْ الأوؿ والثاني للهجرة، 
واستمر ظهورىم بعد ذلك بٙت اسم الصوفية، كانوا بٗثابة الفروع اب٤تعددة 

ب٤باركة البٍ ب٪د أصلها الثابت في حياة النبي صلى الله عليه وسلم وجذعها ب٥ذه الشجرة ا
اب٤ستقيم في حياة الصحابة، والبٍ تعهدتها النفوس الزكية، والقلوب التقية 
على مر العصور حبٌ زكت وب٭ت، وامتدت أغصانها، وازدىرت أوراقها، 

روحية، وفتوحات ، وأخرجت بٜارىا اليانعة أذواقاً (ٔ)فنشرت ظلبب٥ا الوارفة
إب٥ية. ومعبُ ىذا أف الزىد في الدنيا، والإقباؿ على العبادة، واب٣ضوع 
لأحكاـ الدين، كل أولئك كاف شائعاً ببْ اب٤سلمبْ، غالباً عليهم في صدر 

 -الإسلبـ. وب٤ا كانت حياة اب٤سلمبْ الأولبْ، بٕكم بداءتها وخشونتها 
واعي البَؼ والنعومة؛ فقد أبعد ما تكوف عن أسباب اب٢ضارة والرقة، ود

ترتب على ذلك ألا يكوف الوصف بالزىد، والتقشف والفقر، واب٣شونة في 
 العيش ب٩يزاً ب٤سلم على مسلم.

على أف أكثر اب٤سلمبْ إقبالًا على الدين، وأشدىم اتصالًا بالنبي 
م من عامة صلى الله عليه وسلم والتفافاً حولو ب٩ن عاشوا في اب١يل الأوؿ قد بٛيزوا عن غبّى

اب٤سلمبْ باسم الصحابة؛ إذ لد يكن بٜة أفضل وأشرؼ من صحبة رسوؿ 
الله، ولا أدؿ على كماؿ الدين في مسلمي ذلك اب١يل من أف يقاؿ عن 
الواحد منهم: إنو من الصحابة. وب٤ا كاف اب١يل الثاني، وكاف الزىد والتقوى 

اً بالدين وأكثر لا يزالاف عامبْ في اب٤سلمبْ، وكاف فريق منهم أشد بٛسك
 ب٠ي من صحبوا الصحابة بالتابعبْ.  -خضوعاً لأحكامو 

                                                 

 الوارفة: الطويلة الواسعة.  (ٔ)
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على أف الإسلبـ ما لبث أف نشر لواءه على كثبّ من البلبد البٍ 
فتحها اب٤سلموف، وفي ىذه البلبد اب٤فتوحة وجد العرب أنفسهم أماـ ألواف 
من اب٢ضارات وضروب من البَؼ تغريهم وتفتنهم، وىنا أقبل الكثبّوف 

نهم على ىذا البَؼ، وأمعنوا في ب٨الطة الدنيا، وخلوا ببْ أنفسهم م
وشهواتها، وإذا بهم بٰيوف حياة ناعمة رقيقة، بٚتلف كل الاختلبؼ عن 
حياتهم الأولذ البٍ كاف أخص خصائصها اب٣شونة وشظف العيش. وكاف 
 إلذ جانب ىؤلاء اب٤معنبْ في البَؼ اب٤ادي، قوـ أمعنوا في اب٢ياة الروحية،

فزىدوا في الدنيا، وتقشفوا في العيش، وتقللوا من اب٤أكل واب٤شرب 
واب٤لبس؛ بٕيث كاف الفقر أظهر ب٠اتهم، وأدؿ صفاتهم على كماؿ دينهم، 
وخروجهم عن ىذه اب٢ياة اب٤ادية اب٤بَفة إلذ حياة روحية قوامها العناية 

ا تسمى الفائقة بأمر الدين، واب٤راعاة الصادقة لأحكاـ الشريعة. ومن ىن
 ىؤلاء القوـ باسم الزىاد والعباد والنساؾ والفقراء.

وتسموا بالصوفية بعد ذلك، ولكن تسميتهم بالصوفية ب٨تلف في أمر 
تاربٱها: ىل عُرفت لأوؿ مرة في القرنبْ الأولبْ للهجرة، أـ أف ظهورىا  
كاف قبل ذلك أو بعده؟ مسألة تعددت فيها النصوص وتباينت الروايات 

حوب٥ا آراء القدماء والمحدثبْ؛ وب٥ذا بٰسن أف نرجئ اب٣وض فيها وتضاربت 
إلذ أف نببْ اب٣صائص الروحية البٍ امتازت بها حياة الزىاد والعباد والفقراء 

 الذين ظهروا في القرنبْ الأولبْ للهجرة.
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 خصائص الحٔاٗ الزّحٔ٘ للشٍاد

ـ، أنها  ولعل أوؿ ما يلبحظو اب٤تأمل في اب٢ياة الروحية ب٥ؤلاء القو 
كانت مطبوعة بطابع الزىد، خاضعة لسلطاف اب٢زف والبكاء اللذين يدلاف 
دلالة واضحة على مبلغ شعورىم بالألد الناشئ عن اب٤عصية واب٣وؼ، ب٩ا 
يبَتب على اب٤عصية من عذاب. وإلذ جانب ىذا الزىد اب٤صحوب باب٢زف 

ضاً، والبكاء الناشئ عن اب٣وؼ، كاف زىد آخر مصحوب بٕزف وبكاء أي
ولكنو ليس ىذا اب٢زف والبكاء الذي مصدره اب٣وؼ، وإب٭ا ىو حزف وبكاء 
مصدره الضيق بكثرة ما تراكم على النفس من اب٢جُب البٍ بٙوؿ بينها 
وببْ مشاىدة الله، واجتلبء طلعتو، والاستمتاع بٔماؿ ذاتو الأزلر؛ فاب٢ياة 

لبصرة واب٤دينة وفي بلبد الروحية البٍ كاف بٰياىا الزىاد والعُباد في الكوفة وا
خراساف إباف القرنبْ الأولبْ للهجرة، كاف يتقاب٠ها الزىد مع اب٣وؼ من 
عذاب النار، والطمع في ثواب اب١نة من ناحية والزىد مع حب الله لذاتو 
وابتغاء ب٤طالعة وجهو من ناحية أخرى. وحسبنا أف ننظر في حياة اب٢سن 

لنتببْ الصورة الأولذ ب٥ذا النوع من  البصري، وفيما أثُر عنو من الأقواؿ،
الزىد، وفي حياة رابعة العدوية، وما ينسب إليها من أقواؿ وأشعار، لنقف 

 على الصورة الثانية لو.

 الشٍد مع الخْف: الحضً البصزٖ

ىػ( يعد بٕق مثلًب صادقاً للحياة ٓٔٔ -ٕٔفاب٢سن البصري )
الأوؿ، وفي شطر القرف  الروحية البٍ كاف بٰياىا الزاىد اب٤سلم في القرف

الثاني للهجرة، والبٍ كاف قوامها عنده الزىد في الدنيا، والإعراض عن 
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جاىها، والإقباؿ على الله، والتوكل عليو واب٣وؼ منو، والتفكر الدائم فيما 
بينو وببْ نفسو، والتصفح اب٤تصل ب٤ا تنطوي عليو نفسو. وليس أدؿ على 

ذه الصورة البٍ يصوره فيها أبو نعيم سبّة اب٢سن في حياتو الروحية من ى
ىػ(، وذلك في قولو: "حليف ٖٓٗأحد بن عبد الله الأصبهاني )اب٤توفَّ سنة 

اب٣وؼ واب٢زف، أليف اب٥م والشجن، عدنً النوـ والوسن، أبو سعيد اب٢سن 
بن أبي اب٢سن، الفقيو الزاىد، اب٤تشمر العابد، كاف لفضوؿ الدنيا وزينتها 

: فاب٢سن البصري لد بٰاوؿ قتل (ٔ)فس وب٬وتها واقذاً"نابذاً، ولشهوة الن
النفس أو كبح بٝاحها فحسب، بل ىو التمس أيضاً تصفية القلب وتنقيتو 
عن طريق التأمل والتفكر، فكاف تأملو وتفكره مضافاً إليهما زىده وتقشفو 
أساساً أقيمت عليو حياتو الروحية. لقد كاف اب٢سن البصري زاىداً في ىذه 

مزدريًا ب٥ا، وكاف يعبر عن زىده باب٢زف الدائم الذي ىو في رأيو خبّ  الدنيا
ما يعبْ على تنمية العمل الصالح. وكاف خائفاً إلذ أبعد حدود اب٣وؼ الذي 
لد يكن يرى شيئاً أقدر منو على تغذية التقوى. وليس أدؿ على إمعانو في 

د غلب عليو اب٣وؼ، وإذعانو لسلطانو، من أف الشعراني قاؿ عنو: "كاف ق
، ومن أنو عوتب على بٚويفو الناس (ٕ)اب٣وؼ حبٌ كأف النار لد بٚلق إلا لو"

بٗواعظو، فقاؿ: "إف من خوفك حبٌ تلقى الأمن خبٌّ ب٩ن أمنك حبٌ تلقى 
. وقد حفلت كتب البَاجم والطبقات، كحلية الأولياء لأبي نعيم (ٖ)اب٣وؼ"

كب الدرية للمناوي، بكثبّ الأصبهاني، والطبقات الكبرى للشعراني، والكوا 
                                                 

 . ٕٖٔ -ٖٔٔ، ص ٕحلية الأولياء: ج  (ٔ)
 . ٕٖ -ٖٔ، ص ٔالطبقات الكبرى: ج  (ٕ)
 .ٜٛ، ص ٔالكواكب الدرية: ج  (ٖ)
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من أقواؿ اب٢سن، البٍ صبغ فيها اب٢ياة الروحية بصبغة الزىد والتفكر 
واب٢زف، فمن ذلك قولو في الزىد: "الدنيا دار عمل، من صحبها بالبغض 
ب٥ا والزىد فيها سعد بها، ونفعتو صحبتها، ومن صحبها برغبة وب٧بة شقي 

وقولو في التفكر: "التفكر يدعو إلذ  بها، وأسلمتو إلذ ما لا صبر لو عليو"،
اب٣بّ والعمل بو، والندـ على الشر يدعو إلذ تركو. وليس ما يفبُ، وإف كثر 

اب٣ادعة، البٍ قد تزينت  (ٔ)يعدؿ ما يبقى، فاحذر ىذه الدار الصارعة
بٖدعها وغرت بغرورىا" ومن ذلك قولو في اب٢زف واب٣وؼ: "إف اب٤ؤمن 

، ولا يسعو غبّ ذلك؛ لأنو ببْ ب٨افتبْ: ببْ يصبح حزيناً، وبٲسي حزيناً 
ذنب قد مضى لا يدري ما الله يصنع فيو، وببْ أجل قد بقي لا يدري ما 
يصيبو فيو من اب٤هالك"، وقولو فيما بٯنيو اب٤ؤمن من بٜرات اليقبْ في 
اب٤عرفة، والقناعة في اب٤أكل واب٤شرب عن طريق اب٢زف: "إف اب٤ؤمن يصبح 

اً، وينقلب باليقبْ في اب٢زف، ويكفيو ما يكفي العنيزة، حزيناً وبٲسي حزين
الكف من التمر والشربة من اب٤اء"، وقولو في تبرير اب٢زف: "بٰق ب٤ن يعلم 
أف اب٤وت مورده، وأف الساعة موعده، وأف القياـ ببْ يدي الله تعالذ 
مشهده، أف يطوؿ حزنو"، وقولو في أثر اب٢زف فيما يصدر عن الإنساف من 

 .(ٕ)الح: "طوؿ اب٢زف في الدنيا تلقيح العمل الصالح"عمل ص

واب٤تأمل في اب٢ياة الروحية البٍ كاف بٰياىا اب٢سن البصري، وفي أقوالو 
وىي عنده دعائم ىذه اب٢ياة الروحية  -في الزىد واب٣وؼ واب٢زف والتفكر 

                                                 

 الصارعة: القاتلة.  (ٔ)
 .ٖٖٔ -ٕٖٔ، ص ٕ، وحلية الأولياء: ج ٜٚص  -ٔنفس اب٤رجع: ج  (ٕ)
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يلبحظ أف زاىد البصرة الأكبر لد يزىد لأف الزىد عنده ىو اب٤ثل الأعلى  -
ذي كاف يطمح إلذ بٙقيقو لذاتو، وإب٭ا ىو قد ابٚذ من الزىد وسيلة تعينو ال

على اب٣لبص من شر، واب٢صوؿ على خبّ. ولد يكن ىذا اب٣بّ شيئاً آخر 
غبّ ثواب اب١نة، كما أف ذلك الشر لد يكن شيئاً آخر غبّ عذاب النار؛ 

د فهو قد زىد إذف لأنو كاف يرى أف كل نعيم دوف اب١نة حقبّ، وىو ق
 خاؼ وحزف لأنو كاف يعتقد أف كل بلبء دوف النار يسبّ.

وليس أدؿ على ىذا من قولو الذي بٱاطب فيو الإنساف: "ابن آدـ! 
نفسك نفسك، إب٭ا ىي نفس واحدة، إف ب٪ت ب٪وت، وإف ىلكت 
ىلكت، ولد ينفعك من ب٪ا، وكل نعيم دوف اب١نة حقبّ، وكل بلبء دوف 

و قوي ببْ مذىب زىُاد اب٣وارج وببْ النار يسبّ". وىنا يلبحظ وجو شب
مذىب اب٢سن البصري في الزىد واب٣وؼ، وإف كاف اب٢سن بٱالف 
اب٣وارج، فيما عدا ذلك من معتقداتهم؛ فقد وصف أبو بٞزة اب٣ارجي 

، ناىيك بٗا حدث بو أبو (ٔ)أصحابو فقاؿ: أنضاء عبادة، وأطلبح سهر"
مر أحدىم بآية في ذكر بٞزة اب٣ارجي أيضاً عن أصحابو، وىو أنو كلما 

اب١نة بكى شوقاً إليها، وإذا مر بآية في ذكر النار، شهق كأف زفبّ جهنم ببْ 
أذنيو. ومهما يكن من شيء فقد كاف اب٢سن البصري مؤسساً للمذىب 

                                                 

أنضاء بٝع نضو: وىو اب٤هزوؿ من الإبل وغبّىا.. وأطلبح بٝع طلح، وىو اب٣الر اب١وؼ من  (ٔ)
الطعاـ، والطلح كالطليح: اب٤هزوؿ والراعي اب٤عبٓ. يقاؿ: ىو طلح نساء؛ أي يتتبعهن. ويعبِ 
أبو بٞزة بقولو ىذا أف أصحابو قد عكفوا على العبادة ولازموا السهر حبٌ ىزلت أجسامهم، 

افهم، كما يدؿ على ذلك أف زياداً قتل أحدىم ثم دعا مولاه فاستوصفو أمره، وخلت أجو 
 فقاؿ: ما أتيتو بطعاـ في نهار قط، ولا فرشت لو فراشاً بليل قط. 
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البصري في الزىد القائم على اب٣وؼ، والتفكر اب٤وصل إلذ الإبٲاف، واب٢زف 
ف بالإنساف إلذ الظفر برضواف الله، والبكاء اللذين يصفياف النفس، ويؤديا

 ونعيم جنتو.

 الشٍد مع الحب: رابع٘ العدّٓ٘

وكما طبع اب٢سن البصري اب٢ياة الروحية الإسلبمية في القرف الأوؿ 
للهجرة بطابع الزىد مع اب٣وؼ واب٢زف، فقد طبعتها كذلك رابعة العدوية 

ىػ بهذا الطابع؛ إذ كانت في حياتها زاىدة عابدة خائفة ٘ٛٔاب٤توفاة سنة 
آثار خصبة حزينة باكية، غبّ أنها زادت على ىذا كلو عاملًب جديداً كاف لو 

قوية في توجيو اب٢ياة الروحية وجهة جديدة، وذلك أف رابعة لد تصدر في 
زىدىا وعبادتها عن اب٣وؼ واب٢زف فحسب، كما كاف يصدر اب٢سن 
البصري وغبّه من زىاد عصره، بل ىي قد صدرت عن ذلك اب٣وؼ 
واب٢زف: اب٣وؼ من النار، واب٢زف ب٩ا بٰتاج إلذ الاستغفار، وعن اب٢ب: 

 ب٤ا بٱصها بو من نعمو وآلائو، وحبو لذاتو، وىذا ىو اب٢ب الذي حب الله
يتخذ فيو من الله موضوعاً يشتاؽ إليو الإنساف، ويقبل عليو لا خوفاً من 

 ناره، ولا طمعاً في جنتو، بل ابتغاء لوجهو واجتلبء لطلعتو. 

فأما دواـ حزنها وبكائها، وشدة خوفها، فذلك ما يدؿ عليو قوؿ 
كثبّة البكاء واب٢زف. وكانت إذا   -رضي الله عنها  -عنها، وىو أنها: "كانتالشعراني 

ب٠عت ذكر النار غشي عليها زمانًا. وكانت تقوؿ: استغفارنا بٰتاج إلذ 
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، (ٔ)استغفار.. وكاف موضع سجودىا كهيئة اب٤اء اب٤ستنقع من دموعها"
ي يقوؿ ويدؿ عليو أيضاً ما يروى عنها أنها ب٠عت ذات مرة سفياف الثور 

 (ٕ)"واحزناه!" فقالت لو: "واقلة حزناه! ولو كنت حزيناً ما ىناؾ
 . (ٖ)العيش"

وأما حبها لله، وتوجيهها للحياة الروحية الإسلبمية في سبيل ىذا 
اب٢ب، فذلك ما يدؿ عليو قوؿ معالر أستاذنا اب١ليل مصطفى عبد الرازؽ 

ابعة، لد يكن باشا، وىو: "... وعندما كاف التصوؼ في سذاجتو لعهد ر 
اب٢ديث في أمر المحبة الصوفية طريقاً معبداً. وقد تكوف رابعة العدوية أوؿ 
من ىتف في رياض الصوفية بنغمات اب٢ب شعراً ونثراً. وجدير بٗولاة آؿ 

البٍ كانت من فضلبء عصرىا وأزكاىم فطرة، وأب٠اىم نفساً،  -عتيك 
طاعها إلذ الله قد وجو أف يكوف انق -وأشدىم عزوفاً عن الدنيا وزخارفها 

 . (ٗ)نفسها الشاعرة وجهة حب إب٥ي فغنت بأناشيده..."

وقد حاوؿ معالر الأستاذ أف يربط ببْ اب٢زف واب٢ب عند رابعة فقاؿ: 
"... وليس ىذا اب٢زف العميق في نفس السيدة رابعة إلا مظهر ما كانت 

سابقة إلذ تفيض بو نفسها الشاعرة من اب٢ب العميق؛ فالسيدة رابعة ىي ال

                                                 

 . ٕٚ، ص ٔالطبقات الكبرى: ج  (ٔ)
 ىناؾ: أسعدؾ.  (ٕ)
 . ٕٚ، ص ٔالطبقات الكبرى: ج  (ٖ)
ية". تعليق ب٤عالر الأستاذ مصطفى عبد الرازؽ باشا على دائرة اب٤عارؼ الإسلبمية "البَبٝة العرب (ٗ)

 . ٜٕٚ -ٜٕٙمادة تصوؼ، المجلد اب٣امس، ص 
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وضع قواعد اب٢ب واب٢زف في ىيكل التصوؼ الإسلبمي، وىي البٍ تركت 
في الآثار الباقية نفثات صادقة في التعببّ عن ب٧بتها وعن حزنها. وإف الذي 
فاض بو الأدب الصوفي بعد ذلك من شعر ونثر في ىذين الباببْ ب٥و نفحة 

 .(ٔ)زونبْ في الإسلبـ"من نفحات السيدة رابعة العدوية إماـ العاشقبْ والمح

وب٫ن إذا تصفحنا كتب التصوؼ وطبقات الصوفية ألفيناىا حافلة 
بكثبّ من نفحات ىذا اب٢ب الإب٥ي الذي فاضت بو نفس رابعة، فملك 
عليها كل عواطفها، وجعلها لا تتغبُ إلا بو، ولا ترد كل شيء إلا إليو: 

 فمن ذلك أبياتها البٍ بٚاطب فيها ربها فتقوؿ:

 بػػػػػػػػػبْ: حػػػػػػػػػب اب٥ػػػػػػػػػوى أحبػػػػػػػػػك ح
 

 وحبػػػػػػػػػػػػػاً لأنػػػػػػػػػػػػػك أىػػػػػػػػػػػػػل لػػػػػػػػػػػػػذاكا 
 

 فأمػػػػػػػا الػػػػػػػذي ىػػػػػػػو حػػػػػػػب اب٥ػػػػػػػوى
  

 فشػػػػػػػػػغلي بػػػػػػػػػذكرؾ عمػػػػػػػػػن سػػػػػػػػػواكا 
 

 وأمػػػػػػػػػا الػػػػػػػػػذي أنػػػػػػػػػت أىػػػػػػػػػل لػػػػػػػػػو
 

 فكشػػػػػفك لر اب٢جُػػػػػب حػػػػػبٌ أراكػػػػػا 
 

 فػػػػػػػػػػػػػلب اب٢مػػػػػػػػػػػػػد في ذا ولا ذاؾ لر 
 

 ولكػػػػػػػن لػػػػػػػك اب٢مػػػػػػػد في ذا وذاكػػػػػػػا 
 

وقد عقب الغزالر على ىذه الأبيات بقولو: "ولعلها أرادت بٕب 
اب٥وى حب الله لإحسانو إليها وإنعامو عليها بٕظوظ العاجلة، وبٕبو ب٤ا ىو 
أىل لو اب٢ب ب١مالو وجلبلو الذي انكشف ب٥ا، وىو أعلى اب٢ببْ وأقوابٮا، 

عليو  ولذة مطالعة بٝاؿ الربوبية ىي البٍ عبر عنها رسوؿ الله صلى الله

                                                 

 . ٜٕٛ -ٜٕٚنفس اب٤رجع ص  (ٔ)
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وسلم حيث قاؿ حاكياً عن ربو تعالذ: "أعددت لعبادي الصاب٢بْ ما لا 
. ومن ذلك أيضاً (ٔ)عبْ رأت، ولا أذف ب٠عت، ولا خطر على قلب بشر"

 قوب٥ا:

 إني جعلتػػػػػػػػػك في الفػػػػػػػػػؤاد ب٧ػػػػػػػػػدثي
 

 وأبٕػػػػت جسػػػػمي مػػػػن أراد جلوسػػػػي 
 

 فاب١سػػػػػػم مػػػػػػبِ للجلػػػػػػيس مػػػػػػؤانس
 

 وحبيػػػػػػب قلػػػػػػبي في الفػػػػػػؤاد أنيسػػػػػػي 
 

 وقوب٥ا: 

 تعصػػػػى الإلػػػػو وأنػػػػت تُظهػػػػر حبػػػػو
 

 ىػػػػػػػذا لعمػػػػػػػري في الفعػػػػػػػاؿ بػػػػػػػديع 
 

 لػػػػو كػػػػاف حبػػػػك صػػػػادقاً لأطعتػػػػو
 

 إف المحػػػػػػػػػػب ب٤ػػػػػػػػػػن بٰػػػػػػػػػػب يطيػػػػػػػػػػع 
 

ولعل أىم ما يلبحظ على ىذه الأبيات ىو أف رابعة العدوية قد 
أخرجت فيها اب٢ياة الروحية الإسلبمية عن ىذا الزىد الذي كاف قوامو عند 

اب٣وؼ من عذاب النار  -وعند غبّه من زىاد عصره  -اب٢سن البصري 
والشوؽ إلذ ثواب اب١نة، وأخضعتها لنوع آخر من الزىد، دعامتو حب الله 

و والأنس بو والإقباؿ عليو والشوؽ إليو؛ فهي قد قسمت اب٢ب في وطاعت
أبياتها الأربعة الأولذ إلذ نوعبْ: أحدبٮا حب اب٥وى، وىو عبارة عن شغلها 
بذكر الله عمن سواه، والآخر حب الله لذاتو، وىو ىذا اب٢ب الذي كانت 
غايتو عندىا مطالعة بٝاؿ الذات الإب٥ية. وليس من شك في أف أعلى 

                                                 

 . ٕٚٙ -ٕٙٙ، ص ٗإحياء علوـ الدين: ج  (ٔ)
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ب٢ببْ ىو حب الله لذاتو حباً ب٦رداً عن اب٥وى، منزىاً عن الغرض، إلا أف ا
يكوف ىذا الغرض مشاىدة الله ومعاينة بٝالو الأزلر. وليس من شك أيضاً 
في أف ىذا النوع الثاني من اب٢ب ىو الذي كانت تؤثره رابعة، وتأخذ 

ا كنت نفسها بو، كما يدؿ على ذلك قوب٥ا في إحدى مناجاتها: "إب٥ي إذ
أعبدؾ رىبة من النار فأحرقبِ بنار جهنم، وإذا كنت أعبدؾ رغبة في اب١نة 
فاحرمنيها، وأما إذا كنت أعبدؾ من أجل ب٧بتك، فلب بٙرمبِ يا إب٥ي من 
بٝالك الأزلر"، وكما يدلنا عليو أيضاً قصتها مع سفياف الثوري، وقد سأب٥ا 

اً من ناره، ولا حباً ب١نتو، عن حقيقة إبٲانها فأجابتو بقوب٥ا: "ما عبدتو خوف
فأكوف كالأجبّ السوء، بل عبدتو حباً لو وشوقاً إليو"، وكما يدؿ عليو بعد 

 ىذا كلو قوب٥ا: "ب٧ب الله لا يسكن أنينو وحنينو حبٌ يسكن مع ب٧بوبو".

ومن ىنا نرى أنو وإف كاف غبّ رابعة من زىاد عصرىا وعباده قد 
الله والشوؽ إليو، إلا أف رابعة  انطوت حياتهم الروحية على معبُ حب 

كانت بدعاً ببْ ىؤلاء الزىاد والعباد؛ ذلك بأنها كانت أسبقهم إلذ 
استعماؿ لفظة اب٢ب استعمالًا صربٰاً، وتوجيهو إلذ الله ىذا التوجيو الرائع 
القوي الذي تعبر عنو آثارىا اب٤نظومة واب٤نثورة، وتأثرىا فيو بٗا ورد في 

ولو تعالذ: )يَا أَيػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا مَن يػَرْتَدَّ مِنكُمْ عَن القرآف الكرنً، وىو ق
دِينِوِ فَسَوْؼَ يأَْتي اللََُّّ بقَِوٍْـ بُِٰبػُّهُمْ وبُِٰبُّونوَُ أَذِلَّةٍ عَلَى اب٤ؤُْمِنِبَْ أَعِزَّةٍ عَلَى 

مٍ ذَلِكَ فَضْلُ اللََِّّ يػُؤْتيِوِ الكَافِريِنَ بُٯَاىِدُوفَ في سَبِيلِ اللََِّّ ولا بَٱاَفُوفَ لَوْمَةَ لائِ 
[، ومعبُ ىذا أف لفظة اب٢ب ٗ٘مَن يَشَاءُ واللََُّّ واسِعٌ عَلِيمٌ( ]اب٤ائدة/ 

ظلت ب٨تفية من معجم اب٤صطلحات الصوفية، حبٌ كانت رابعة، وكانت 
أقواب٥ا اب٤نظومة واب٤نثورة، فإذا ىي تفتح بها فتحاً جديداً في تاريخ اب٢ياة 
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سلبمية. ومن ثم أخذت لفظة اب٢ب تشيع ببْ الزىاد والعباد الروحية الإ
اب٤عاصرين لرابعة، وتظهر ظهوراً واضحاً قويًا عند الصوفية الذين تعاقبوا 
بعد ذلك، على ب٫و ما سنبينو في موضعو من اب٢ديث عن التصوؼ 

 والصوفية في القرنبْ الثالث والرابع.
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 التصوف والصوفية 

وف حياتهم الروحية البٍ صورناىا عند كل من ظل الزىاد والعباد بٰي
اب٢سن البصري ورابعة العدوية طواؿ القرنبْ الأولبْ للهجرة، وأخذوا 
ينتشروف ىنا وىناؾ في أب٫اء ب٨تلفة من اب٤ملكة الإسلبمية إباف ىذين 
القرنبْ، دوف أف يكوف ب٥م نظاـ عاـ بٯمعهم، أو طريقة مشبَكة تؤلف 

بٌ أشرؼ القرف الثاني للهجرة على نهايتو، وإذا بينهم. وظلت ىذه حاب٥م ح
بزىد أولئك الزىاد يتطور ويأخذ صورة العلم اب٤نظم تنظيماً ساذجاً بسيطاً 
في أوؿ الأمر، ثم دقيقاً مضبوطاً بعد ذلك؛ إذ أصبح الزىاد والعباد 
والنساؾ والفقراء يعرفوف باسم الصوفية، وأصبحت طريقتهم البٍ تؤلف 

بط ببْ أفرادىم، وتدعو إلذ مذاىبهم في ب٨تلف نواحي اب٢ياة ببْ قلوبهم وتر 
 الروحية النظرية والعملية، تعرؼ باسم التصوؼ. 

ومعبُ ىذا أنو كما كانت حياة النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابو ىي البذرة الأولذ 
البٍ نبت منها زىد الزىاد، فقد كاف زىد ىؤلاء الزىاد ىو البذرة الثانية 

منها تصوؼ الصوفية، ويؤيد ىذا ما أثبتو ابن خلدوف، وىو أف  البٍ نبت
التصوؼ علم من العلوـ الشرعية اب٢ادثة في اب٤لة الإسلبمية، وأف أصلو 
يرجع إلذ ما كاف عليو السلف الصالح من الصحابة والتابعبْ ومن بعدىم، 

لذ من أتباع طريق اب٢ق واب٥داية، وأصلها العكوؼ على العبادة، والانقطاع إ
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الله تعالذ، والإعراض عن زخرؼ الدنيا وزينتها، والزىد فيما يقبل عليو 
 . (ٔ)اب١مهور من لذة وماؿ وجاه، والانفراد عن اب٣لق في اب٣لوة للعبادة

فلما اتسعت الفتوح الإسلبمية، واتصل العرب بغبّىم من الأمم البٍ  
كانت ب٥ا حضارات، وامتازت حياتها بكثبّ من ألواف البَؼ والنعيم، فتنهم 
ما رأوا من ىذه الألواف، وفشا بينهم الإقباؿ على الدنيا، وانطلقت أنفس 

ادة من على سجيتها منصرفة عن الدين، مهملة لأحكامو، ب٩عنة في الاستز 
اب٤تاع، وذلك في القرف الثاني للهجرة، ىنالك اختص اب٤قبلوف على العبادة 
باسم الصوفية واب٤تصوفة، بعد أف كانوا يعرفوف قبل ذلك باسم الزىاد تارة، 
والعباد تارة أخرى، والنساؾ والفقراء والبكائبْ أطواراً. والغالب أف تكوف 

س الصوؼ الذي اختصوا بو؛ تسميتهم بالصوفية واب٤تصوفة راجعة إلذ لب
وذلك ب٤ا كانوا عليو من ب٨الفة الناس في لبس فاخر الثياب، فالصوفي من 
ىذه الناحية نسبة إلذ الصوؼ، كما أف اب٤تصوؼ مأخوذ منو أيضا؛ً إذ 
يقاؿ تصوؼ إذا لبس الصوؼ، كما يقاؿ تقمص إذا لبس القميص. وىنا 

ؽ باشا أف لفظ الصوفي يلبحظ معالر أستاذنا اب١ليل مصطفى عبد الراز 
واب٤تصوؼ أُطلق بادئ الأمر مرادفاً للزاىد والعابد والفقبّ، وأنو لد يكن 
ب٥ذه الألفاظ معبُ يزيد على شدة العناية بأمر الدين، ومراعاة أحكاـ 

. وىذا يببْ لنا (ٕ)الشريعة؛ فإف الفقر والزىد ولبس الصوؼ مظهر ذلك
رح اب٢ياة الروحية الإسلبمية، أف التصوؼ في أوؿ عهده بالظهور على مس

                                                 

 . ٕٖٛمقدمة ابن خلدوف: ص  (ٔ)
 . ٜٕٚدائرة اب٤عارؼ الإسلبمية "البَبٝة العربية": المجلد اب٣امس، ص  (ٕ)
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لد يكن ب٨تلفاً عن الفقر والزىد وما إليهما ب٩ا كاف شائعاً ببْ الصحابة 
والتابعبْ وغبّىم من السلف الصالح في القرنبْ الأولبْ للهجرة، ولكنو ما 
لبت بعد ذلك أف زاد على معبُ الفقر والزىد بعض اب٤عاني البٍ بٚتلف  

ا، وذلك مع احتفاظو بهما على أنهما أساساف كثبّاً أو قليلًب عن معنابٮ
ضرورياف من الأسس البٍ أقُيم عليها بناؤه، والبٍ كانت تقوى وتتجدد  
كلما تقدـ الزمن، وتطورت اب٢ياة وعاش الصوفية في أجواء ب٨تلفة عن 
ذلك اب١و الذي كاف يعيش فيو الزىاد الأولوف من الصحابة والتابعبْ ومن 

 جاء بعدىم. 

بْ لنا كيف نشأ التصوؼ من الفقر والزىد، ثم كيف تطور ولكي يتب
بعد ذلك حبٌ أخذ صوراً جديدة وأصبح متصلًب بالفقر والزىد من وجو، 
وب٨تلفاً عنهما من وجو آخر، بٰسن أف نقف عند ىذه الألفاظ الثلبثة 
وقفة قصبّة، نكشف فيها عن اب٤عبُ الذي يشبَؾ أو بٱتلف فيو كل منها 

ا أف في ذلك ما يعيننا على بياف ماىية التصوؼ، وىو عن الآخر، لاسيم
 موضوع حديثنا في ىذه الفقرة.

 بين الفكز ّالشٍد ّالتصْف 

ببْ الفقر والزىد والتصوؼ معبُ جامع، ولكنها مع ذلك ب٨تلفة؛ إذ 
التصوؼ غبّ الفقر وغبّ الزىد، والزىد غبّ الفقر وغبّ التصوؼ، ولبياف 

"عوارؼ اب٤عارؼ": إف التصوؼ اسم  ىذا نقوؿ مع السهروردي مؤلف
جامع ب٤عاني الفقر ومعاني الزىد، ولكن بزيادة أوصاؼ وإضافات بدونها لا 
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يكوف الصوفي صوفياً، ولو كاف زاىداً وفقبّاً: فإذا تأملنا ما عرؼ بو أبو 
محمد اب١ريري التصوؼ، وىو قولو: "التصوؼ ىو الدخوؿ في كل خُلق 

، تبينا أف التصوؼ ىنا ينطوي على (ٕ)دني" ، واب٣روج عن كل خُلق(ٔ)سبِ
معبُ ىو حصوؿ الأخلبؽ وتبديلها، وأنو بهذا يكوف في مرتبة فوؽ مرتبة 
الزىد ومرتبة الفقر. ويؤيد ىذا ما قيل من أف "نهاية الفقر مع شرفو ىي 
بداية التصوؼ"، ومن ىنا بٲكن أف يقاؿ بعبارة أخرى: "إف الفقر أساس 

بٲكن أف يكوف الصوفي صوفياً إلا بعد أف  من أسس التصوؼ؛ إذ لا
يتحقق بالفقر، وإلا بعد أف يأخذ نفسو ببَؾ الأشياء لا للؤعواض 
اب٤وعودة، بل للؤحواؿ اب٤وجودة، على حد تعببّ صاحب "عوارؼ 
اب٤عارؼ"؛ فالفقر من ىذه الناحية طريق من طرؽ الوصوؿ إلذ التصوؼ،  

صوؼ، ولا أف يكوف كل متحقق كما أنو لا يلزـ من وجود الفقر وجود الت
بالفقر صوفياً، ولكن لا بد لكل صوفي من أف يكوف متحققاً بالفقر، وإذا 
تأملنا أيضاً ما عرؼ بو اب١نيد التصوؼ، وىو قولو: "التصوؼ ىو أف 
بٲيتك اب٢ق عنك، وبٰييك بو" تبينا أف أخص خصائص اب٤تحقق بالتصوؼ 

يكوف قائماً في الأشياء ولا  ىو أف يفبُ عن نفسو، ويبقى بربو؛ بٕيث لا
مريداً ب٥ا أو منصرفاً عنها بإرادتو ىو، بل يكوف كذلك بإرادة الله، وىذا 
ب٨الف ب٤ا عليو كل من الفقبّ والزاىد؛ فالفقبّ والزاىد إب٭ا يقوماف في 
الأشياء بنفسيهما، ويريداف ب٥ا، أو ينصرفاف عنها بإرادتهما، فهما من ىذه 

لصوفي في أنهما يعملبف إرادتهما، ويأخذاف نفسيهما الناحية ب٨تلفاف عن ا
                                                 

 سبِ: رفيع، عاؿٍ.  (ٔ)
 دني: حقبّ.  (ٕ)
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بالفقر والزىد، ويصدراف عن دوافع نفسية تدفعها إلذ الفقر والزىد، في 
حبْ أف الصوفي فافٍ عن نفسو، مُسقط لإرادتو وتدببّه، لا يعنيو مراد نفسو 
بقدر ما يعنيو مراد ربو، ولا يصدر في أحوالو وأفعالو عن إرادتو الفردية 

ر ما يصدر عن مقتضيات اب٤شيئة الإب٥ية. وىذا ما بينو السهروردي، إذ بقد
عرؼ الصوفي بأنو من كاف دائم التصفية للقلب عن شوب النفس مستعيناً 
على ىذه التصفية بدواـ افتقاره إلذ مولاه، فهو قائم بربو على قلبو، وقائم 

 . (ٔ)بقلبو على نفسو

ر والزىد وإف كاف منطوياً ومن ىنا نتببْ أف التصوؼ أرقى من الفق
عليهما، ومستنداً إليهما، ونتببْ أيضاً أف الفقر والزىد بٗثابة اب٤دخل إلذ 
أبواب التصوؼ، أو التمهيد الذي بٲهد النفس الإنسانية للتحقق بالأحواؿ 
الروحية اب٤شرقة، والنفحات القلبية الصادقة البٍ ىي قواـ التصوؼ، 

ومثل الفقر والزىد في ىذا كمثل الفقراء  وسبيل الصوفي إلذ كشف اب٢قيقة.
والزىاد الذين كاف ظهورىم ب٩هداً سبيل اب٢ياة الروحية الإسلبمية ب٤ن جاء 

 بعدىم من طبقات الصوفية.

 تارٓذ نلن٘ صْفي ّأصلَا

واختلفت الآراء وتباينت وجهات النظر حوؿ التاريخ الذي ظهرت 
اب٤ائتبْ من اب٥جرة، أي  فيو كلمة "صوفي"؛ ففريق يرى أف ىذا الاسم قبل

أنو اسم استحدث بعد عهد الصحابة والتابعبْ، وفريق آخر يذىب إلذ أنو 

                                                 

 . ٗٗعوارؼ اب٤عارؼ: ص  (ٔ)
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قد عُرؼ في اب٤لة الإسلبمية قبل ذلك، وفريق ثالث يزعم أنو لفظ جاىلي 
 عرفو العرب قبل الإسلبـ. 

ومهما يكن من أمر ىذا اب٣لبؼ فإف أوثق اب٤صادر الصوفية تظهرنا 
لق عليو اسم الصوفي ىو أبو ىاشم الكوفي اب٤توفَّ سنة على أف أوؿ من أط

، وتأثر (ٔ)ىػ، وقد كاف عربياً من الكوفة، قضى معظم حياتو في الشاـٓ٘ٔ
في حياتو بٗا كاف يؤثره النبي والصحابة من بساطة في العيش، وإعراض عن 
زخرؼ الدنيا وغرورىا، كما تأثر بٗا ورد في القرآف عن اب٤عصية واب٢ساب، 

أعد للمتقبْ من ثواب وللكافرين من عذاب. وقد صور القشبّي وما 
تاريخ الأب٠اء البٍ أطلقت على العاكفبْ على اب٢ياة الروحية في ب٨تلف 
أطوارىا، فقاؿ: "إف اب٤سلمبْ بعد رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم لد يتسم أفاضلهم في 

إذ لا أفضلية فوقها، عصرىم بتسمية علم سوى صحبة رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم 
فقيل ب٥م الصحابة. وب٤ا أدركهم أىل العصر الثاني، ب٠ُي من صحب 
الصحابة بالتابعبْ، ورأوا ذلك أشرؼ تسمية. ثم قيل ب٤ن بعدىم أتباع 
التابعبْ. ثم اختلف الناس، وتباينت اب٤راتب، فقيل ب٣واص الناس ب٩ن ب٥م 

البِدع، وحصل التداعي  شدة عناية بأمر الدين الزىاد والعباد. ثم ظهرت
ببْ الفرؽ، فكل فريق ادعوا أف فيهم زىاداً، فانفرد خواص أىل السنة 
واب٤راعوف أنفاسهم مع الله تعالذ، اب٢افظوف قلوبهم عن طوارؽ الغفلة باسم 

 . (ٕ)التصوؼ، واشتهر ىذا الاسم ب٥ؤلاء الأكابر قبل اب٤ائتبْ من اب٥جرة"

                                                 

 . ٖٗنفحات الأنس: "طبعة ناسوليز" ص  (ٔ)
 . ٛ -ٚالرسالة القشبّية: ص  (ٕ)
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الصوفية، وصار علماً يطلق ومنذ ذلك اب٢بْ شاع اسم التصوؼ و 
على من بٰيوف حياة روحية فيها زىد الزىاد، وعبادة العباد، وفقر الفقراء، 
وفيها أشياء أخر أضيفت إلذ ىذا كلو، وعُرؼ اب٤تحققوف بها باسم 
الصوفية؛ بٕيث صار ىذا الاسم علماً ب٥م يتميزوف بو من عامة اب٤تدينبْ، 

 بْ بظاىر الأحكاـ في الشرع.ومن علماء الدين أو الفقهاء اب٤عني

وكما اختلفت الآراء حوؿ التاريخ الذي ظهرت فيو كلمة "صوفي" 
فقد اختلفت كذلك حوؿ الأصل الذي ترد إليو ىذه الكلمة؛ فمن قائل: 
إف الظاىر في ىذا الاسم أنو لقب؛ إذ لا يشهد لو اشتقاؽ من جهة العربية 

الصَّفْو، أو من الصَّفّ، ومن ولا قياس، ومن قائل: إنو من الصفاء أو 
. أو إنو نسبة إلذ (ٔ)قائل: إنو من الصُّفة. ومن قائل: إنو من الصُّوفانة

الصوؼ الذي اختص القوـ بلبسو، وابٚذوا منو رداءىم ب٨الفبْ بذلك 
اب١ماىبّ فيما يقبلوف عليو من لبس فاخر الثياب. ولكي يتببْ لنا وجو 

 قف وقفة قصبّة عند كل منها.اب٢ق في ىذه الأقاويل، بٰسن أف ن

فأما القوؿ بأف الصوفي مشتق من الصفاء أو الصفو، فقوؿ صحيح 
من الناحية اب٤عنوية، وفاسد من الناحية اللفظية؛ إذ ىو على الرغم من 
انطوائو على معبُ الصفاء الذي يتهيأ لقلب الصوفي، فإنو يتمشى بٕاؿ ما 

النسبة إلذ الصفاء ىي صفوي،  مع أبسط قواعد الاشتقاؽ اللغوي؛ لأف 
 كما أف النسبة إلذ الصفو ىي صفوي لا صوفي.

                                                 

 الصوفانة: نبات عشبي يظهر لو زغب يشبو الصوؼ.  (ٔ)
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وكذلك الرأي القائل بأف الصوفي من الصَّف؛ لأف الصوفية في 
الصف الأوؿ ببْ يدي الله عز وجل بارتفاع بٮمهم وإقباب٥م على الله تعالذ 

اطئ بقلوبهم، فهو رأي، وإف كاف صحيحاً من الناحية اب٤عنوية، إلا أنو خ
 من الناحية اللغوية؛ إذ النسبة إلذ الصف ىي صفي لا صوفي.

وأما الرأي القائل بأف الصوفي إب٭ا ب٠ي كذلك نسبة إلذ الصفة البٍ 
، فإنو يظهرنا على مبلغ (ٔ)نُسب إليها قوـ من فقراء اب٤هاجرين والأنصار

الصوفية اب٤لبءمة ببْ اب٢ياة البٍ كاف بٰياىا أىل الصفة واب٢ياة البٍ بٰياىا 
فيما أخذ بو أولئك وىؤلاء أنفسهم من زىد في الدنيا، وعكوؼ على 
العبادة، وانقطاع إلذ الله تعالذ، فهو من ىذه الناحية مستقيم مع طبيعة 
اب٢ياتبْ، ولكنو مع ذلك لا بٲكن أف يستقيم من الناحية اللغوية؛ لأف 

 النسبة إلذ الصفة ىي صفي لا صوفي. 

من قاؿ بأف الصوفي من الصفة استناداً إلذ ومثل ىذا يقاؿ في رأي 
ما ينطوي عليو التصوؼ من معبُ الاتصاؼ بالصفات المحمودة، وترؾ 
الصفات اب٤ذمومة؛ إذ لو كاف ذلك صحيحاً، لبَتب عليو أف تكوف النسبة 

 إلذ الصفة ىي صفبٍ لا صوفي.

وأما رأي من قاؿ بأف الصوفي نسبة إلذ الصوفانة أو الصوفاف الذي 
نبت، فإف دؿ على معبُ الزىد والإقلبؿ من الطعاـ الذي ينطوي عليو ىو 

التصوؼ؛ ب٤ا في ذلك من اب٤ناسبة بينو وببْ اقتصار الصوفية على ما بٯري 
                                                 

 من ىذا الكتاب.  ٕٛ -ٕٚظر ص ان (ٔ)
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، إلا أنو لا بٲكن أف يكوف (ٔ)ب٦رى الصوفاف في قلة الغناء في الغذاء
نة أو صحيحاً من الناحية اللغوية أيضا؛ً إذ لو كانت النسبة إلذ الصوفا

 الصوفاف صحيحة لقيل صُوفاني لا صوفي.

يبقى بعد ىذا، الرأي القائل بأف الصوفي أدنى إلذ أف يكوف لقباً منو 
إلذ أي شيء آخر؛ إذ لا يشهد لو اشتقاؽ أو قياس من جهة العربية. وىو 
رأي يدحضو الرأي القائل بأف الصوفي نسبة إلذ الصوؼ؛ لأف لباس 

فضلًب عما في ذلك من وجو سائغ في  الصوؼ كاف يكثر في الزىاد،
الاشتقاؽ، ومن أنو ىو الذي ذىب إليو كبار العلماء من الصوفية وغبّ 
الصوفية أمثاؿ السراج الطوسي صاحب "اللمع"، وزكريا الأنصاري شارح 

 "الرسالة القشبّية"، وابن تيمية، وابن خلدوف.

، وحسبنا أف نثبت ىنا ما ذكره صاحب "اللمع" في ىذا الصدد
لنتببْ منو كيف يعلل ىذا العالد الصوفي الكببّ نسبة الصوفية إلذ ظاىر 
لباسهم وىو الصوؼ، ويؤثرىا على غبّىا من النسب الأخرى؛ فقد قاؿ: 
"... فلما أضفتهم "الصوفية" إلذ ظاىر اللبسة كاف ذلك اب٠اً ب٦ملًب عاماً 

ة المحمودة. ألا ب٨براً عن بٝيع العلوـ والأعماؿ والأخلبؽ والأحواؿ الشريف
ترى أف الله تعالذ ذكر طائفة من خواص أصحاب عيسى عليو السلبـ، 
فنسبهم إلذ ظاىر اللبسة، فقاؿ عز وجل: )إذْ قاَؿَ اب٢وََاريُِّوفَ( ]اب٤ائدة/ 

[، وكانوا قوماً يلبسوف البياض، فنسبهم الله تعالذ إلذ ذلك، ولد ٕٔٔ
اؿ البٍ كانوا بها مبَب٠بْ؛ ينسبهم إلذ نوع من العلوـ والأعماؿ والأحو 

                                                 

 اب٤فردات في غريب القرآف: مادة "صوؼ".  (ٔ)
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نسبوا إلذ ظاىر اللباس، ولد  -والله أعلم  -فكذلك الصوفية عندي 
ينسبوا إلذ نوع من أنواع العلوـ والأحواؿ البٍ ىم بها مبَب٠وف؛ لأف لبس 

والصديقبْ، وشعار  -عليهم السلبـ  -الصوؼ كاف دأب الأنبياء 
سى باب٢واريبْ، أنهم كانوا اب٤ساكبْ اب٤تنسكبْ. وقيل في تسمية أصحاب عي

قصارين يغسلوف الثياب، أي بٰورونها وىو التبييض"، فإف صح أف الأنبياء 
وغبّ الأنبياء من السلف الصالح كانوا يلبسوف الصوؼ، وأف الصوفية  
كانوا يتخذوف منو ثيابهم؛ ب٤ا في ذلك من بٙقق باب٣شونة، وصح معو ما 

ى باب٢واريبْ، وما يلبحظ ذكره صاحب "اللمع" عن تسمية أصحاب عيس
في نسبة الصوفي إلذ الصوؼ من ملبءمة لقواعد اللغة، كاف ىذا كلو دليلًب 
 على مبلغ ما في ىذا الرأي من صحة ووجاىة، ومن رجحاف في نظر العقل.

وبٜة رأي آخر، ب٨تلف كل الاختلبؼ عما قدمنا من الآراء، ذىب 
لذ لفظة "سوفيا" اليونانية، فيو الببّوني إلذ أف لفظة "صوفي" إب٭ا ترجع إ

ومعناىا "اب٢كمة"؛ فقد ذكر الببّوني في معرض الكلبـ عن مذاىب 
اب٢كماء من اليوناف واب٥ند، واشبَاؾ أولئك وىؤلاء في مقالة واحدة، أف 
منهم من كاف يرى الوجود اب٢قيقي للعلة الأولذ فقط لاستغنائها بذاتها فيو، 

قر في الوجود إلذ غبّه، فوجوده كاب٣ياؿ وحاجة غبّىا إليها، وأف ما ىو مفت
غبّ حق، واب٢ق ىو الواحد الأوؿ فقط، وقد عقب على ذلك بقولو: 
"وىذا رأي السوفية، وىم اب٢كماء، فإف "سوؼ" باليونانية اب٢كمة، وبها 
ب٠ي الفيلسوؼ "بيلبسوفيا" أي ب٧ب اب٢كمة. وب٤ا ذىب في الإسلبـ قوـ 

ولد يعرؼ اللقب بعضهم، فنسبهم للتوكل  إلذ قريب من رأيهم ب٠وا باب٠هم،
إلذ الصفة، وأنهم أصحابها في عصر النبي صلى الله عليه وسلم ثم صحف بعد ذلك، فصبّ 
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من صوؼ التيوس، وعدؿ أبو الفتح البسبٍ عن ذلك أحسن عدوؿ في 
 قولو:

 تنػػػازع النػػػاس في الصػػػوفي واختلفػػػوا
 

 قػػػػدما وظنػػػػوه مشػػػػتقا مػػػػن الصػػػػوؼ 
 

 سػػم غػػبّ فػػبٌولسػػت أب٫ػػل ىػػذا الا
 

 (ٔ)صػافي فصػػوفي حػبٌ لقػػب الصػػوفي 
 

وقد ذىب مذىب الببّوني طائفة من الباحثبْ المحدثبْ، زعموا أف 
التصوؼ الإسلبمي؛ سواء في اب٠و أـ في منهجو وموضوعو، إب٭ا ىو أثر من 
آثار الفلسفة اليونانية. وحسبنا أف نذكر من ىؤلاء الباحثبْ العلبمة فوف 

، ولعل أىم ما يلبحظ على ىذا اب٤ذىب أنو بٱلط von Hammerىامر 
ببْ التصوؼ الذي ىو رياضة وب٦اىدة وذوؽ ومشاىدة، وببْ الفلسفة البٍ 
ىي نظر عقلي واستدلاؿ منطقي. يضاؼ إلذ ىذا أف نوع اب٢ياة البٍ كاف 
بٰياىا الصوفية، وما كانت بٛتاز بو من بساطة لا أثر فيها لتعقيد اب٢ضارة، 

تشوبها شائبة من نعومة أو ترؼ، وما كانت تنزع إليو من  ومن خشونة لا
من  -مثل أعلى قوامو الزىد والفقر، والنسك والتقشف كل أولئك يكفي

لأف يرجح الرأي القائل بأف الصوفية لد يتسموا بهذا الاسم  -غبّ شك 
نسبة إلذ "سوفيا" اليونانية، بل إنهم ب٠وا كذلك نسبة إلذ الصوؼ الذي 

لباسهم، مقتدين في ذلك بٗن كاف يلبسو من الأنبياء، وغبّ ابٚذوا منو 
، وىا ىو ذا علم التصوؼ كما سنصوره في (ٕ)الأنبياء من السلف الصالح

                                                 

 . ٙٔبٙقيق ما للهند من مقولة: ص  (ٔ)
 . ٙٔبٙقيق ما للهند من مقولة ص  (ٕ)
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الفقرة التالية، لد يكن في أوؿ نشأتو إلا علماً لبواطن القلوب وأسرار 
النفوس، والتماس اب٢قيقة العلية من ثنايا ما بٱتلف على النفس الإنسانية 

مقامات، وما يعرض ب٥ا من أحواؿ. وأكبر الظن أف ىذا وحده كاؼ  من
لأف يفرؽ بينو وببْ الفلسفة اليونانية من ناحية، ولأف بٯعل صلتو باب٣شونة 

 البٍ يدؿ عليها لبس الصوؼ أقوى وأوثق.

 معيٙ الصْفي ّالتصْف

على أف اب٣لبؼ حوؿ كلمة "صوفي" لد يقف عند حد تاربٱها 
وأصلها، وإب٭ا ىو يتجاوز ذلك إلذ بٙديد معبُ الصوفي والتصوؼ، فقد 
تعددت أقواؿ الصوفية أنفسهم، وتباينت ألفاظهم في شأف ىذا التحديد، 
ولكنها على تعددىا وتباينها وكثرة قائليها بٲكن أف يستخلص منها ضابط 

ا؛ إذ الألفاظ وإف كانت ب٨تلفة، إلا أف معانيها متقاربة. بٯمع معانيه
وحسبنا ىنا أف نذكر بعض ما قيل في ىذا الصدد مكتفبْ بالقدر الذي 
يظهرنا على ما ينبغي أف يتوفر في الصوفي من الصفات، وفي التصوؼ من 
اب٤عاني: فقد عرؼ بشر بن اب٢ارث اب٢افي "الصوفي" بقولو: "الصوفي من 

"، وعرفو بندار بن اب٢سبْ بقولو: "الصوفي من اختاره اب٢ق صفا قلبو لله
لنفسو فصافاه، وعن نفسو فبراه، ولد يرده إلذ تعمل وتكلف بدعوى"، 
وعرفو أبو علي الروذباري بقولو: "الصوفي من لبس الصوؼ على الصفا، 
وأطعم اب٥وى ذوؽ اب١فا، وكانت الدنيا منو على القفا، وسلك منهاج 

رفو سهل بن عبد الله التسبَي بقولو: "الصوفي من صفا من اب٤صطفى"، وع
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الكدر، وامتلؤ من الفكر، وانقطع إلذ الله من البشر، واستوى عنده 
 .(ٕ)"(ٔ)الذىب واب٤در

واب٤تأمل في ىذه التعريفات يلبحظ ما تقوـ عليو من معاني الصفاء 
ة، والزىد والفناء عن النفس، وكبح بٝاحها، وب٧اربة أىوائها، واتباع السن

في جاه الدنيا ومتاعها، والانقطاع إلذ الله، ودواـ التفكر؛ فكل أولئك أمور 
ينبغي أف تتحقق في الصوفي، ولو أف واحداً من ىذه التعريفات لا بٯمعها  

 كلها على وجو بٯعل منو تعريفاً جامعاً مانعاً كما يقوؿ اب٤ناطقة.

يفات التصوؼ ومثل ىذا بٲكن أف يلبحظ في كثرة ما ورد من تعر 
البٍ يكفي أف نثبت منها تعريف معروؼ الكرخي، وىو قولو: "التصوؼ 
الآخذ باب٢قائق، واليأس ب٩ا في أيدي اب٣لبئق"، وتعريف أبي محمد اب١ريري، 
وىو قولو: "التصوؼ ىو الدخوؿ في كل خُلق سبِ، واب٣روج من كل خُلق 

وؼ، وذلك في قولو: دني"، وما ذكره رونً من اب٣صاؿ البٍ يببُ عليها التص
"التصوؼ مببِ على ثلبث خصاؿ: التمسك بالفقر والافتقار، والتحقق 
بالبذؿ والإيثار، وترؾ التعرض الاختيار"، وما عرؼ بو اب١نيد التصوؼ في 
قولو: "ىو أف بٲيتك اب٢ق عنك وبٰييك بو"، وفي قولو أيضاً: "التصوؼ 

 .(ٖ)ذكر من اجتماع، ووجد مع استماع، وعمل مع أتباع"

                                                 

 اب٤در: قطع الطبْ اليابس.  (ٔ)
 . ٜ -٘وردت ىذه التعريفات وكثبّ غبّىا في "التعرؼ ب٤ذىب أىل التصوؼ": ص  (ٕ)
 . ٕٚٔ -ٕٙٔوردت ىذه التعريفات وكثبّ غبّىا في "الرسالة القشبّية": ص  (ٖ)
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فهذه التعريفات تعبر عما ينطوي عليو التصوؼ من اب٤عاني 
الأخلبقية، والأحواؿ النفسية، من فناء العبد من نفسو وبقائو بربو، ومن 
بٙقق بالفقر والافتقار، وإسقاط للتدببّ والاختيار، وإقباؿ على الذكر، 
وخضوع لسلطاف الوجد، وأخذ النفس بالأعماؿ البٍ لا تنافي تعاليم 

كتاب والسنة. غبّ أف للجنيد تعريفاً لعلو أبٝع من ىذه التعريفات لأكثر ال
ما أشارت إليو من اب٤عاني والصفات، وإليك ىذا التعريف: "التصوؼ 
تصفية القلب عن موافقة البرية ومفارقة الأخلبؽ الطبيعية، وإبٟاد 

ية، الصفات البشرية، وب٦انبة الدواعي النفسانية، ومنازلة الصفات الروحان
والتعلق بالعلوـ اب٢قيقية واستعماؿ ما ىو أولذ على الأبدية، والنصح ب١مع 

 .(ٔ)الأمة، والوفاء لله على اب٢قيقة، واتباع الرسوؿ صلى الله عليه وسلم في الشريعة"

ولعل أوؿ ىذه التعريفات ىو تعريف معروؼ الكرخي، الذي أخذ 
لفة، ويعبر عنو بعبارات يتشكل منذ أواخر القرف الثاني للهجرة بأشكاؿ ب٨ت

متنوعة، ولكنها مردودة إلذ أصلها في قوؿ معروؼ، وىو أف التصوؼ ىو 
 الأخذ باب٢قائق واليأس ب٩ا في أيدي اب٣لبئق.

                                                 

 . ٜورد ىذا التعريف في كتاب "التعرؼ ب٤ذىب أىل التصوؼ": ص  (ٔ)
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 التصوف عمم لبواطو القموب 

بٰدثنا تاريخ العلوـ في الإسلبـ بأف أحكاـ الشريعة في العهود 
على ب٫و علمي، بل كانت ىذه الإسلبمية الأولذ لد تكن مدونة أو منظمة 

 -سواء ما كاف منها متعلقاً بالعبادات أو اب٤عاملبت أو العقائد  -الأحكاـ 
تتلقى من صدور الرجاؿ. ولكن ما لبث الناس بعد ذلك أف نظروا في أمور 
الدين، واستخلصوا ما يتصل بها من الأحكاـ الشرعية على نظاـ علمي، 

بِ بو الباحثوف ىو علم الشريعة الذي فلما نشأ التدوين، كاف أوؿ ما عُ 
يبحث عن الأحكاـ العملية الظاىرة. ومن ىنا وضع الفقهاء كتباً ورسائل 
في الفقو وأصولو، وفي الكلبـ ومسائلو، وفي غبّ ىذا وذاؾ ب٩ا يتصل 
بالقرآف واب٢ديث، وكلها علوـ تدور حوؿ ب٧ور رئيسي واحد ىو أصوؿ 

 الدين وأحكاـ الشرع.

الفقهاء ىم الذين ينزعوف وحدىم ىذا اب٤نزع العلمي،  ولكن لد يكن
بل كاف إلذ جانبهم الصوفية الذين كاف يعنيهم باطن الأحكاـ الشرعية، 
بقدر ما كاف يعبِ الفقهاء ظاىر ىذه الأحكاـ. نظر الصوفية إلذ ما عكف 
عليو الفقهاء من تأليف الكتب والرسائل، وإلذ ما كاف ب٥م من أخبار 

اؿ ومذاىب، فوجدوا أف ىذا كلو متفرؽ لا بٯمعو كتاب، وأقواؿ، وأحو 
وإذا ىم يروف أنهم في حاجة إلذ علم ينتظم رياضاتهم وأذواقهم، ويصور 
حياتهم الروحية وما ينبغي أف بٱتلف فيها على نفس السالك من مقامات 
وأحواؿ، وبٰقق ما تطمح إليو نفوسهم من نقاء القلب، وصفاء الروح، 
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الك اصطبغت اب٢ياة الروحية الإسلبمية البٍ قامت في وكماؿ الدين. ىن
أوؿ الأمر على دعائم عملية من زىد الزىاد، وعبادة العباد، وفقر الفقراء، 
بصبغة علمية. وىنالك أيضاً استحاؿ ىذا كلو إلذ علم يعُرؼ باسم 
التصوؼ، لو مناىجو ومنازعو، وموضوعاتو وقواعده، واصطلبحاتو 

صوفية بهذا النوع من العلم الذي ليس لواحد ومذاىبو، وقد اختص ال
 غبّىم من أىل الشريعة الكلبـ فيو.

 عله الغزٓع٘ علناٌ: ظاٍز ّباطً

انقسم علم الشريعة إذف إلذ قسمبْ متمايزين: قسم اختص بو 
الفقهاء وأىل الفُتيا في الأحكاـ العامة والعبادات واب٤عاملبت، وقسم 

مل على ما يتعلق بهم من مراقبات اختص بو الصوفية وأىل الباطن، اشت
وب٧اسبات، ورياضات وب٦اىدات، وأحواؿ ومقامات، وما إلذ ذلك من 

 الأمور الكثبّة البٍ نراىا منبثة في تضاعيف أقواب٥م ومعارفهم.

كتب الفقهاء كتبهم فدوَّنوا فيها الأحكاـ الظاىرة البٍ استخلصوىا 
وىا مواجيدىم البٍ من القرآف واب٢ديث. وكتب الصوفية كتبهم فأودع

ذاقوىا، وحقائقهم البٍ كشفوىا، ومذاىبهم البٍ أقاموىا على أساس من 
القرآف واب٢ديث أيضاً. واختلف فقو الفقهاء، وتصوؼ الصوفية، ومنشأ 
ىذا الاختلبؼ راجع إلذ أف الفقو ىو علم الأحكاـ الظاىرة في العبادات 

الرياضات النفسية،  والعادات واب٤عاملبت، على حبْ أف التصوؼ ىو علم
واب٤واجيد القلبية، والأحكاـ الباطنية، وشرح الاصطلبحات البٍ تدور ببْ 
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أصحاب ىذا العلم في ذلك كلو، وبعبارة أخرى نقوؿ: إف علم الشريعة 
صار علمبْ: أحدبٮا: علم الأعماؿ الظاىرة البٍ ب٘ري على أعضاء اب١سم 

وـ والزكاة، وفي الأحكاـ وجوارحو في العبادات، كالطهارة والصلبة والص
واب٤عاملبت، كاب٢دود والعِتق والبيوع والفرائض والقصاص، وثانيهما: علم 
يعُبُ بأحواؿ القلب وجواب٫و، ويدؿ على الأعماؿ الباطنة، ويببْ الطريق 

 إليها، وكيفية التحقق بالكماؿ فيها. 

ومن ىنا نظر الصوفية إلذ أنفسهم على أنهم أرباب اب٢قائق وأىل 
؛ سواء لديهم ال باطن، ونظروا إلذ غبّىم على أنهم أىل ظواىر وأىل رسوـ

. أو من كاف مع رسوـ العلم (ٔ)في ذلك من كاف مع رسوـ العبادة من القراء
من الفقهاء. وىكذا أصبح للصوفية علم لو موضوعاتو ومناىجو وغاياتو 
البٍ بٚتلف عن موضوعات الفقو ومناىجو وغاياتو. وىكذا أيضاً كتب 
بعضهم في ىذه اب٤وضوعات، وأباف عن ىذه اب٤ناىج والغايات في كتب 
خاصة، فكتب المحاسبي "الوصايا" و"الرعاية" و"فصلًب في المحبة"، وكتب 
الكلبباذي "التعرؼ ب٤ذىب أىل التصوؼ"، والطوسي "اللمع"، وأبو 

 طالب اب٤كي "قوت القلوب"، والقشبّي "الرسالة". 

ع بعينو كالورع وب٧اسبة النفس على ومن ىؤلاء من كتب في موضو 
الاقتداء في الأخذ والبَؾ، ومنهم من كتب في موضوعات عدة حبٌ كاف 
الغزالر فكتب كتابو اب١ليل "إحياء علوـ الدين"، ودوَّف فيو أحكاـ الورع 

                                                 

القراء: ىم أىل التنسك والتعبد سواء أكانوا يقرأوف القرآف أـ لا، وبٮتهم مقصورة على ظاىر  (ٔ)
 ب. العبادة دوف أرواح اب٤عارؼ وأعماؿ القلو 
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والاقتداء، وببْ آداب القوـ وسننهم، وشرح اصطلبحاتهم وإشاراتهم البٍ 
اب٤نظومة، ب٩ا أدى إلذ أف صار التصوؼ علماً أودعوىا أقواب٥م اب٤نثورة و 

مدونًا منظماً، بعد أف كاف طريقة في العبادة فقط، وبعد أف كاف العلم 
ب٧صوراً في دائرة التفسبّ واب٢ديث، والفقو والأصوؿ، والكلبـ، وما إلذ 

 ذلك من العلوـ البٍ توجو كل عنايتها إلذ الظاىر دوف الباطن.

لف علمهم عن علم الفقهاء، وكاف على أف الصوفية، وإف اخت
نظرىم إلذ الفقهاء على أنهم أىل ظواىر ورسوـ ب٩ا بٰط من شأف الفقهاء 
وعلمهم، بالقياس إلذ الصوفية وعلمهم، فإف ذلك لد بٲنع الصوفية من أف 
يأخذوا بٕظ من علم الفقهاء؛ فقد حدثنا السهروردي في "عوارؼ 

فوسهم قد أحكمت أساس اب٤عارؼ" أف علوـ الصوفية نشأت من أف ن
التقوى، وزىدت فيما اشتملت عليو الدنيا من عرض زائل، وزخرؼ حائل، 
فسالت أودية قلوبهم بٗا انصب فيها من مياه العلوـ البٍ اجتمعت في ىذه 
القلوب، فهم قد أخذوا بٕظ من علم الدراسة "الذي يقوـ على النقل 

ـ الظاىرة للعبادات والعقل"، فأفادىم ذلك؛ إذ وقفوا منو على الأحكا
فعلموىا وعملوا بها، ثم بٛيزوا على غبّىم من علماء الدين بعلم آخر 
خاص بهم، مقصور عليهم، وىذا العلم ىو علم الوراثة "التصوؼ"، وقد 
اختص بو العلماء الزاىدوف اب٤تقوف الذين فقهوا الدين فقهاً أباف ب٥م عن 

قيقي للدين، وىو ذلك اب٤عبُ قواعده وأصولو إبانةً توقفهم على اب٤عبُ اب٢
الذي لا يدؿ على شيء آخر غبّ الانقياد واب٣ضوع، فإذا كاف الدين بهذا 
اب٤عبُ مشتقاً من الدوف، وكاف كل شيء اتضع فهو دُوف، فقد ترتب على 
ذلك أف يكوف الدين عبارة عن أف بٱضع الإنساف نفسو لربو، وينقاد ب٤ا 
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ة الفقو في الدين؛ بٕيث إف من كاف أمر بو، وأف تكوف أفضل مراتب العباد
أفقو في الدين وأعرؼ بأصولو، كانت نفسو أسرع إجابة وقلبو أشد انقياداً 

 لأصوؿ الدين، وأقوى إذعاناً لأحكامو. 

أف علماء الصوفية عرفوا علم  ومن ىنا نلبحظ مع السهروردي
الأوامر والنواىي، وأقاموا دعائمو، وذلك ببَب٠هم خطى رسوؿ الله صلى 
الله عليو وسلم في الاستقامة، مستعينبْ على تشييد صرح ىذا العلم بٗا 
منحوا من زىد في الدنيا وحب للآخرة، وما تهيأ ب٥م من صفاء السرائر، 

وا من ىذا كلو، وما تهيأ ب٥م منو قد ونقاء الضمائر. والصوفية فيما عرف
استطاعوا أف يرفعوا لواء علمهم اب٣اص بهم، و يؤثروا بناءه على أساس 
متبْ من أحكاـ الشرع في الأوامر والنواىي، فكاف ذلك سبيلهم إلذ 
تأسيس ما منحوه من علومهم اب٣اصة بهم كعلم اب٢اؿ، وعلم اب٣واطر وعلم 

وغبّ ذلك  -نفس وأخلبقها وشهواتها اليقبْ، وعلم الإخلبص، وعلم ال
على دعائم  -من العلوـ الوجدانية الذوقية البٍ مُنحوىا، وحُرمها غبّىم 

من أصوؿ الدين، وأحكاـ الشرع، وىذا يعبِ بعبارة أخرى أف علوـ 
الوراثة "الصوفية" مستخرجة من علوـ الدراسة "الفقو وغبّه من العلوـ 

الوراثة في استخراجها من علوـ الدراسة   النقلية والعقلية"، وأف مثل علوـ
كمثل الزبد في استخراجو من اللبن؛ فكما أنو لو لد يكن لبن ب٤ا كاف زبد، 

 فكذلك لو لد تكن علوـ دراسية ب٤ا كانت علوـ وراثية. 

وىذا يعبِ بعبارة أدؽ أف علوـ الصوفية اشبَكت مع علوـ غبّىم في 
تبة علم اليقبْ الذي يعطيو الدليل اب٤رتبة الأولذ من مراتب العلم، وىي مر 
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بتصور الأمور على ما ىي عليو، وامتازت عليها بٗرتبتبْ أخريبْ: إحدابٮا 
مرتبة عبْ اليقبْ، وىو ما تعطيو اب٤شاىدة والكشف، والأخرى مرتبة حق 

. (ٔ)اليقبْ، وىو فناء العبد في اب٢ق "الله"، والبقاء بو علماً وشهوداً وحالاً 
بأف التصوؼ من حيث ىو علم للباطن، وطريق من طرؽ  وىنا بٲكن القوؿ

العبادات، يتناوؿ الأحكاـ الشرعية من ناحية معانيها الروحية وآثارىا في 
الذي يعبُ من تلك  -القلوب، ويقابل من ىذه الناحية علم الفقو 

قد انطوى من ناحية أخرى على البحث  -العبادات بظواىرىا ورسومها 
والسعادة اب٢قيقية، وطريق الوصوؿ إليهما ب٩ا عكف عن اب٤عرفة اليقينية 

الصوفية عليو، ووجهوا كل عنايتهم إليو، حبٌ جعلوا من التصوؼ طريقاً 
يوصل إلذ اب٤عرفة ويؤدي إلذ السعادة، ويقابل طريق أصحاب النظر من 

 اب٤تكلمبْ. 

وقد نشأ عن ذلك أف كثرت الأب٠اء البٍ تدؿ على علم التصوؼ، 
عضها في صورة العلم اب٤قابل لعلم الفقو والباحث عن الباطن  والبٍ يصوره ب

كتسميتو بعلم القلوب، أو علم الأسرار، أو علم الأحواؿ واب٤قامات، أو 
علم السلوؾ، أو علم الطريقة، ويصوره بعضها الآخر على أنو علم مقابل 
لعلم الكلبـ وباحث عن اب٤عرفة الذوقية اب٤ختلفة عن اب٤عرفة النظرية أو 

لعقلية، كأف يسمى علم اب٤عارؼ، وعلم اب٤كاشفة، وعلم اب٢قيقة: فأما ا
صورتو الأولذ البٍ يبدو فيها علماً للباطن فإنها تظهر عند صوفية القرنبْ 

                                                 

قيل "علم اليقبْ" ظاىر الشريعة، و"عبْ اليقبْ" ظاىر الإخلبص فيها، و"حق اليقبْ" اب٤شاىدة  (ٔ)
 فيها. "التعريفات للجرجاني": مادة "حق اليقبْ". 
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الثالث والرابع للهجرة، في حبْ أف صورتو الثانية البٍ ب٘عل منو علماً 
لسادس للمعرفة والسعادة فإنها تظهر عند صوفية القرنبْ اب٣امس وا

للهجرة، كما سنببْ ىذا كلو من خلبؿ حديثنا عن بعض الشخصيات 
واب٤ذاىب الصوفية البٍ ظهرت في تلك القروف، والبٍ كاف ظهورىا عاملًب 

 قوياً أعاف على صبغ التصوؼ بعد ذلك بالصبغة الفلسفية. 

 خصائص التصْف في الكزىين الثالث ّالزابع

بْ الثالث والرابع للهجرة من يلبحظ اب٤تأمل فيما خلفو صوفية القرن
الآثار، أنو كاف للتصوؼ وقتئذ خصائص نفسية وأخلبقية وميتافيزيقية، ولو 
أف حظو من اب٣صائص الأخلبقية كاف في أوائل ىذه الفبَة أوفر وأظهر إلذ 
اب٢د الذي جعل معالر أستاذنا اب١ليل مصطفى عبد الرازؽ باشا يعُد 

مي علماً للؤخلبؽ الدينية الإسلبمية التصوؼ في أوؿ عهده بالتكوف العل
ىػ( ٙ٘ٚومعاني العبادة، مستدلًا على ذلك بٗا قالو ابن القيم )اب٤توفَّ سنة 

في "مدارج السالكبْ": "واجتمعت كلمة الناطقبْ في ىذا العلم على أف 
التصوؼ ىو اب٣لُُق" وبقولو أيضاً: "إف ىذا العلم مببِ على الإرادة، فهي 

و، وىو يشتمل على تفاصيل أحكاـ الإرادة، وىي حركة أساسو، وب٦مع بنائ
القلب؛ وب٥ذا ب٠ي علم الباطن، كما أف علم الفقو يشتمل على تفاصيل 
أحكاـ اب١وارح؛ وب٥ذا ب٠ي علم الظاىر"، ويقوؿ الكتاني: "التصوؼ ىو 
اب٣لُُق، فمن زاد عليك في اب٣لق زاد عليك في الصفاء"، ويقوؿ: من قاؿ 
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، (ٔ)معرفة النفس ما ب٥ا وما عليها من الوجدانيات"علم السلوؾ ىو 
 .(ٕ)ويسمى بعلم الأخلبؽ، وعلم التصوؼ"

على أننا وإف كنا نوافق معالر الأستاذ على أف الطابع الأخلبقي ىو 
الذي كاف غالباً على التصوؼ في أوؿ تكونو العلمي، فإننا نلبحظ من 

ن الطابع الأخلبقي، كما ناحية أخرى أف الطابع النفسي لد يكن أقل شأنًا م
أف كثبّاً من اب٤سائل على كثبّ من اب٤عاني اب٤يتافيزيقية البٍ ظهرت بادئ 
ذي بدء غامضة ساذجة، ثم أخذت تتضح وتدؽ رويداً رويداً، حبٌ تهيأ ب٥ا 
من عوامل النمو ما أعانها على أف تظهر بعد ذلك ظهوراً قوياً عند من جاء 

رنبْ السادس والسابع للهجرة؛ فتحليل من الصوفية اب٤تفلسفبْ في الق
النفس الإنسانية، وبياف الأحواؿ البٍ تعرض ب٥ا، وترتيب اب٤قامات البٍ 
بٚتلف عليها، وبٛثل الغاية القصوى على أنها فناء العبد عن نفسو، وبقاؤه 
بربو وابٙاده بو ب٩ا بٙدث عنو صوفية القرنبْ الثالث والرابع الذين سنضرب 

لإظهارنا  -من غبّ شك -فيما يلي، كل أولئك يكفيالأمثاؿ ببعضهم 
على أف التصوؼ لد يكن علماً للؤخلبؽ الدينية الإسلبمية فحسب، وإب٭ا  
كاف كذلك علماً للنفس الإنسانية، وللمنازع اب٤يتافيزيقية البٍ تنزع إليها 
ىذه النفس، وترمي من خلبب٥ا إلذ التحقق بالفناء عن وجودىا، والابٙاد 

ب٥ية، على ب٫و ما يظهرنا أبو يزيد البسطامي واب٢سبْ بن منصور بالذات الإ
 اب٢لبج، وأمثاب٥ما من أصحاب الأذواؽ وأرباب الأحواؿ.

                                                 

 الوجدانيات: ىي الأخلبؽ الباطنة واب٤لكات النفسية.  (ٔ)
 دائرة اب٤عارؼ الإسلبمية. تعليق ب٤عالر الأستاذ على مادة "تصوؼ" في البَبٝة العربية ل (ٕ)
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وكما كاف اب٢ب طابعاً للزىد الذي عُرؼ عند رابعة العدوية في القرف 
الثاني، فقد كاف ىذا اب٢ب أيضاً من أخص خصائص التصوؼ عند صوفية 

 -على قلتها وقصرىا  -بع؛ فأقواؿ معروؼ الكرخيالقرنبْ الثالث والرا
تببْ لنا أنو قبل اللفظتبْ اللتبْ كاف يدور حوب٥ما اب١دؿ في مدرسة بغداد، 
وبٮا الطمأنينة )اب٤عرفة( والمحبة. وقد اصطنع اب١نيد لفظة المحبة، وقاؿ فيها 
كلبماً يعده صوفية وقتو خبّ ما قيل في بٙديدىا. وكذلك استعمل ذو 

اب٤صري ىذه اللفظة في غبّ تردد، وقد ظل التصوؼ مطبوعاً بطابع  النوف
اب٢ب طواؿ القرف الثالث، حبٌ كاف اب٢سبْ بن منصور اب٢لبج الذي ترؾ 
في مسألة المحبة وما يتصل بها من فناء وبقاء، وابٙاد وحلوؿ، آثاراً باقية، 
 ونفحات صادقة، وليس أدؿ على عناية صوفية ذلك الوقت بالمحبة وما

قد وضع فيها فصلًب خاصاً  -وىو المحاسبي -يتفرع عليها، من أف أحدىم 
ىو أشبو ما يكوف برسالة بٙدث فيها عن أصل حب العبد للرب، وأف ىذا 
اب٢ب منة إب٥ية أودع الله بذرتها في قلوب ب٧بيو، كما بٙدث عن ابٙاد المحب 

 .(ٔ)بالمحبوب، وكشف أسرار الوجود عن طريق ىذا الابٙاد

ونظرة في "التعرؼ ب٤ذىب أىل التصوؼ" للكلبباذي )اب٤توفَّ سنة 
ىػ(، ٖٙٛىػ(، و"قوت القلوب" لأبي طالب اب٤كي )اب٤توفَّ سنة ٖٓٛ

ىػ( ٗٙٗىػ أو سنة ٙ٘ٗو"كشف المحجوب" للهجويري )اب٤توفَّ 
ىػ(، و"إحياء علوـ الدين" للغزالر ٘ٙٗو"الرسالة" للقشبّي )اب٤توفَّ سنة 

ػ( و"ب٧اسن المجالس" لابن العريف )اب٤توفَّ سنة ى ٘ٓ٘)اب٤توفَّ سنة 

                                                 

 . ٓٓٔ -ٜٗانظر تفصيل تاريخ مسألة المحبة في كتابنا "ابن الفارض واب٢ب الإب٥ي": ص  (ٔ)
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تكفي لأف نقف من خلبب٥ا على مقدار عناية اب٤ؤلفبْ الصوفيبْ  -ىػ(ٖٙ٘
بإثبات أقواؿ من سبقهم من صوفية القرنبْ الثالث والرابع في المحبة الإب٥ية، 
وكلها بٗثابة اب٤واد الأولية البٍ اعتمد عليها الصوفيوف اب٤تأخروف فيما 

 ه من مذاىب، وما نزعوا إليو من منازع.أسسو 

ولكي يتببْ لنا ما كاف بٲتاز بو التصوؼ في القرنبْ الثالث والرابع من 
اب٣صائص النفسية والأخلبقية واب٤يتافيزيقية البٍ أشرنا إليها آنفاً، بٰسن أف 
نقف وقفات قصاراً عند بعض الشخصيات واب٤ذاىب الصوفية البٍ بٛثل 

  صادقاً. ىذه اب٣صائص بٛثيلبً 

 صْفٔ٘ الكزىين الثالث ّالزابع

لد يكن ظهور الصوفية في ىذين القرنبْ مقصوراً على البصرة 
والكوفة، كما كاف ذلك شأف الزىاد والعباد في القرنبْ الأولبْ، وإب٭ا ىو 
يتجاوز الكوفة والبصرة إلذ بغداد، وغبّىا من بلبد اب٤ملكة الإسلبمية،  

العرب؛ فقد انتشرت الصوفية في ىذه  كفارس ومصر والشاـ وجزيرة
الأب٫اء من العالد الإسلبمي، وكاف ب٥م مشايخ وطوائف وطرؽ ينتسب إليها 
اب٤ريدوف في ب٨تلف البلبد. غبّ أف مذىبهم لد يُصب من النمو والازدىار في 
أي من البلبد، ما أصاب في بغداد البٍ كاف ب٭وه فيها سريعاً، وحظو من 

 اً. الصبغة العلمية عظيم

وقد رُوي أف أوؿ من تكلم في علوـ التوحيد والورع ببغداد ىو أبو 
ىػ(، والذي كاف تاجراً، ولكنو ٖٕ٘اب٢سن السري السقطي )اب٤توفَّ عاـ 
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انصرؼ عن التجارة، وعكف في بيتو على العبادة، وانقطع عن الناس. 
في وترجع أبٮيتو في تاريخ التصوؼ الإسلبمي إلذ أنو أوؿ من تكلم ببغداد 

وإلذ ما يقاؿ من أنو أوؿ من تكلم في  (ٔ)اب٢قائق والتوحيد من ناحية
 .(ٕ)اب٤قامات والأحواؿ من ناحية أخرى

وروي أيضاً أف أوؿ من تكلم في اصطلبحات الصوفية من صفاء 
الذكر، وبٝع اب٥مة، والمحبة والعشق، والقرب والأنس، ىو أبو بٞزة محمد بن 

ىػ(؛ فهو من ىذه الناحية لد ٜٕٙإبراىيم الصوفي البغدادي )اب٤توفَّ عاـ 
 يسبقو أحد إلذ الكلبـ في ىذا على اب٤نابر ببغداد. 

ىػ( ىو أوؿ ٕٔٓأو سنة  ٕٓٓرخي )اب٤توفَّ عاـ ولعل معروفاً الك
من عرؼ التصوؼ، وذلك في قولو: "التصوؼ: الأخذ باب٢قائق واليأس ب٩ا 
في أيدي اب٣لبئق" سَكِر معروؼ بٕب الله سكراً كاف يرى أنو لن يفُيق منو 

 إلا بلقاء ربو، كما كاف يرى أف فناء الأتقياء بقاء، وموتهم حياة: 

 نفاذ ب٥ا موت التقي حياة لا
 

 قد مات قوٌـ وىم في الناس أحياء 
 

ىػ( ب٩ن بٙدث عن ٕ٘ٔوقد كاف أبو سليماف الداراني )اب٤توفَّ سنة 
اب٢ب اب٤تبادؿ ببْ الله وأوليائو، وعن اب٤عرفة البٍ كانت عنده أدنى إلذ 
الصمت منها إلذ الكلبـ. وعنده أف العارؼ إذا فتُحت عبْ بصبّتو 

                                                 

 . ٕٗٚ، ص ٔـ(: ج ٜٜٓٔتذكرة الأولياء لفريد الدين العطار النيسابوري )طبعة ليدف  (ٔ)
 . ٓٙٔكشف المحجوب: ص  (ٕ)
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لا يرى شيئاً سوى الله، وكذلك القلب حبْ أُغمضت عبْ بصره؛ بٕيث 
 يبكي لأنو فقد ربو؛ فإف الروح تبتهج لأنها وجدتو.

ومن أعظم صوفية القرف الثالث خطراً في تاريخ اب٢ياة الروحية 
ىػ(، ٖٕٗالإسلبمية، أبو عبد الله اب٢ارث بن أسد المحاسبي )اب٤توفَّ سنة 

ى نفس الصوفي في طريق عرض لنا في صورة رائعة الأطوار البٍ بٚتلف عل
اب٢ياة الروحية. وما ينكشف ب٥ا من حقائق، ويتجلى عليها من معارؼ. 
قاؿ عنو القشبّي: إنو كاف عدنً النظبّ علماً وورعاً ومعاملة وحالًا، وعده 
واحداً من اب٣مسة الذين بٝعوا ببْ العلم واب٢قائق، وكاف الأربعة الآخروف: 

. وقد كاف المحاسبي (ٔ)و بن عثماف اب٤كياب١نيد، ورونً، وابن عطاء، وعمر 
يرى أف من صح باطنو باب٤راقبة والإخلبص فقد زين الله ظاىره بالمجاىدة 

 واتباع السُّنة.

ىػ(، والذي يصح ٕ٘ٗومنهم أبو الفيض ذو النوف اب٤صري )سنة 
أف يقاؿ إف اب٣صائص التيوزوفية للتصوؼ قد ظهرت عنده في صورتها 

تاريخ اب٢ياة الروحية الإسلبمية، فقد أوضح ذو النوف الأولية لأوؿ مرة في 
معالد الطريق الروحي إلذ الله، وصنف الأحواؿ واب٤قامات الصوفية. وكاف 
مدار الكلبـ عنده على أربع: حُب اب٣ليل، وبغُض القليل، واتباع التنزيل، 
وخوؼ التحويل؛ فهو ىنا قد جعل من حب الله ورسولو، والزىد في الدنيا، 

 (ٕ)بّ على منهج ما ورد في الكتاب والسنة، واب٣وؼ من أف ينكصوالس
                                                 

 . ٕٔالرسالة القشرية: ص  (ٔ)
 ينكص: نكص على عقبيو أي رجع عما كاف قد اعتزمو وأحجم عنو.  (ٕ)
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أسساً يقوـ عليها مذىبو  -الإنساف على عقبيو مسايرة لأىوائو وشهواتو 
في التصوؼ. ويؤيد ىذا ما ذىب إليو في قولو: "إف من علبمات المحب لله 

امره وسنتو". والتوبة عز وجل، متابعة حبيب الله صلى الله عليه وسلم في أخلبقو وأفعالو، وأو 
عنده توبتاف: توبة العواـ وتكوف من الذنوب، وتوبة اب٣واص وتكوف من 

 الغفلة.

واب٤عرفة عند ذي النوف على ضروب ثلبثة: معرفة عامة اب٤ؤمنبْ 
ومعرفة اب٤تكلمبْ واب٢كماء، ومعرفة خواص الأولياء اب٤قرببْ الذين يعرفوف 

اً من اليقبْ: ذلك بأنها معرفة مباشرة الله بقلوبهم، وىي أرقاىا وأوفرىا حظ
للذات الإب٥ية، وما ب٥ا من صفات الوحدة؛ إذ ىي لا بٙصل عن طريق من 

 (ٕ)لا يدانيو (ٔ)طرؽ التعليم أو الاستدلاؿ، وإب٭ا ىي إب٥اـ أو نفث في الروع
أي ضرب من ضروب اب٤عرفة الأخرى، سواء في موضوعو أو منهجو. وبغبّ 

ىذا الإب٥اـ، لا بٲكن أف تعرؼ الذات الإب٥ية إلا من اب٤عرفة اب٢اصلة على 
طريق صفات السلوؾ، لاسيما أف كل ما يتصوره وىم الإنساف فإف الله 
بٖلبفو. وليس أدؿ على أف اب٤عرفة اليقينية عند ذي النوف ىي اب٤عرفة البٍ 
يفيضها الله على قلب عبده، من قوؿ ذي النوف نفسو، وقد سئل عن  

 و فأجاب: "عرفت ربي بربي، ولولا ربي ما عرفت ربي".كيفية معرفتو رب

وكما كانت لذي النوف نظرية في اب٤عرفة، فقد كانت لو كذلك نظرية 
في المحبة؛ فهو يرى أف بٜة حباً متبادلًا ببْ العبد والمحب وببْ الرب المحبوب، 

                                                 

 الروع: القلب والعقل.  (ٔ)
 يدانيو: يقاربو.  (ٕ)
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وأف ىذا اب٢ب من شأنو أف يوصل الإنساف إلذ الابٙاد بربو ابٙاداً يشعر 
باستغراؽ ذاتو في ذات الله. وىذا ىو اب٢ب الإب٥ي الذي كاف يرى ذو  فيو

النوف أنو بٯب على من بٙقق بو ألا يتحدث عنو، أو يبوح بشيء من 
 أسراره ب٤ن لا يعرفوف من اب٢ب غبّ معناه اب٤ادي اب٢سي.

وقد ترؾ ذو النوف بنظريتيو في المحبة واب٤عرفة، وغبّبٮا ب٩ا يضيق اب٤قاـ 
آثاراً قيمة تردد صداىا في نفوس كثبّ من صوفية اب٤شرؽ عن ذكره، 

ىػ أو ٖٕٚومذاىبهم أمثاؿ أبي محمد سهل بن عبد الله التسبَي )اب٤توفَّ عاـ 
ىػ(، وأبي عبد الله بن ٕ٘ٗىػ(، وأبي تراب النخشي )اب٤توفَّ عاـ ٖٕٛ

اب١لبء الذي كاف من أكابر مشايخ الشاـ، وب٠ع من ذي النوف وصحبو، 
ىػ(، والذي صحب ذا ٕٚٚأبٞد بن عيسى اب٣راز )اب٤توفَّ عاـ  وأبي سعيد

 .(ٔ)النوف أيضاً، كاف لو كلبـ في الفناء

على أف ىناؾ صوفياً آخر انتهى في أذواقو إلذ الفناء عن نفسو 
والاستغراؽ في ربو والابٙاد بو، وىذا الصوفي ىو أبو يزيد البسطامي 

وابٙاده في ألفاظ وعبارات ىػ(، والذي عبر عن فنائو ٕٔٙ)اب٤توفَّ سنة 
اب١ريئة اب٤سرفة في بعد  (ٕ)أخص ما بٛتاز بو، أنها من قبيل الشطحات

                                                 

 . ٖٕ -ٕٕو ٕٓو ٚٔو ٗٔالرسالة القشبّية: ص  (ٔ)
الشطح عبارة عن كلمة عليها رائحة رعونة ودعوى، وىو من زلات المحققبْ، فإنو دعوى بٕق  (ٕ)

 إذف إب٥ي بطريق يشعر بالنباىة )التعريفات مادة "شطح"(. ومن ىنا  يفصح بها العارؼ من غبّ
كانت الشطحات ألفاظاً وعبارات موبٮة الظاىر تستشكل ظواىرىا. ويقف الناس منها 
مواقف يتفاوت حظها من الإنكار والتحسبْ والتأويل. ولكنها على أي حاؿ ألفاظ وعبارات 

 الوجد الغالب على نفوسهم. صدرت عن أصحابها في وصف ما بٱضعوف لو من 
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اب٣ياؿ وغموض اب٤عبُ؛ بٕيث لا يكاد القارئ يقف عليها، ويأخذىا على 
ظاىرىا، حبٌ بٰكم عليها بٗنافاتها لتعاليم الشرع، وعلى قائلها بالكفر 

و إلا أنا فاعبدوني سبحاني ما أعظم والضلبؿ، ومن ىذا القبيل قولو: "لا إل
شأني"، وقولو متحدثًا عن الله وعما دار بينو وبينو بصدد فنائو عن نفسو 
وابٙاده بو: "رفعبِ مرة فأقامبِ ببْ يديو، وقاؿ لر: يا أبا يزيد! إف خلقي 
بٰبوف أف يروؾ، فقلت: زيبِ بوحدانيتك وألبسبِ أنانيتك، وارفعبِ إلذ 

ني خلقك قالوا رأيناؾ، فتكن أنت ذاؾ، ولا أكوف أنا أحديتك، حبٌ إذا رآ
ىناؾ"؛ وقولو عن تلبسو بالصورة الإب٥ية، وصبّورتو إلذ الوحدانية: "أوؿ ما 
صرت إلذ وحدانيتو صرت طبّاً جسمو من الأحدية، وجناحاه من 
الدبٲومة، فلم أزؿ أطبّ في ىواء الكيفية عشر سنبْ حبٌ صرت إلذ ىواء 

ألف مرة، فلم أزؿ أطبّ إلذ أف صرت في ميداف  مثل ذلك مائة ألف
 -ووصف أرضها وأغصانها وبٜارىا  -الأزلية، فرأيت فيها شجرة الأحدية 

 ثم قاؿ: فنظرت فعلمت أف ىذا كلو خدعة"

فكل أولئك أقواؿ تظهرنا على أف أبا يزيد إب٭ا يصف حالو في  
ب٥ية. يضاؼ إلذ الفناء، وقد فقد فيها أنيتو، وبٙقق بالابٙاد مع الذات الإ

ىذا أف أبا يزيد كاف أوؿ من استحدث لفظة "السُّكر" البٍ كاف ب٥ا إلذ 
جانب ألفاظ "اب٢ب" و"المحبة" و"العشق" أكبر أثر في التصوؼ 

 .(ٔ)الإسلبمي

                                                 

 . ٗٛٔكشف المحجوب: ص  (ٔ)
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ومن الصوفية اب٤عاصرين لأبي يزيد، بٰبٓ بن معاذ الرازي )اب٤توفَّ عاـ 
بالفناء، اب٣اضعبْ لسلطاف  ىػ(. كاف كأبي يزيد من الآخذين أنفسهمٕٛ٘

الوجد والسُّكر، كتب إلذ أبي يزيد ذات مرة فقاؿ: إنو سَكِرَ لكثرة ما 
شرب من كأس المحبة، فرد عليو أبو يزيد بقولو: إف غبّؾ قد شرب بٕار 
السماوات والأرض، وب٤ا تنُفع غلتو بعد، ولكنو ما يزاؿ بٱرج لسانو 

وؿ من ألقى دروساً عامة في ويصيح طالباً اب٤زيد. ولقد كاف بٰبٓ أ
التصوؼ، كما كاف في نظر البعض أوؿ من صرح بٕبو لله في عبارات 

أسبق منو  -في رأينا -واضحة وخطاب مباشر. وإف كانت رابعة العدوية 
 إلذ ىذا اللوف الصريح من ألواف التعببّ عن اب٢ب.

ومهما يكن من شيء فقد كاف بٰبٓ بن معاذ صاحب مذىب في 
حبو منطويًا على فضيلبٍ اب٣ضوع والاستسلبـ لله، ومن شأف  اب٢ب، وكاف

ىاتبْ الفضيلتبْ أف يرد صاحبهما كل شيء إلذ اب٢قيقة العلية، وألا بٯعل 
للشر وجودا؛ً إذا اب٢قيقة العلية أو الذات الإب٥ية خبّ ب٧ض، والشر لا 

، بٲكن أف يصدر عن اب٣بّ. وحقيقة المحبة عند بٰبٓ بن معاذ لا تزيد بالبر
ولا تنقص باب١فاء. ولد يكن كلبمو مقصوراً على المحبة والسُّكر فحسب، 
وإب٭ا ىو يتناوؿ اب٤عرفة أيضاً: معرفة اب٢ق البٍ كانت عنده خبّاً وأبقى من 
معرفة اب٣لق، وب٥ذا كاف يرى أف الفوت أشد من اب٤وت؛ لأف الفوت انقطاع 

ف الذي بٰصل في عن اب٢ق، واب٤وت انقطاع عن اب٣لق، وىو يعبِ بهذا أ
الفوت ىو تقطع الأسباب ببْ الإنساف والله، وجهل الإنساف بالله، في حبْ 
أف الذي بٰصل في اب٤وت ىو انقطاع الصلة ببْ الإنساف واب٣لق، وتوثقها 
بينو وببْ اب٢ق توثقاً ينتهي بو إلذ معرفتو بالله، ومع أف بٰبٓ بن معاذ كاف 
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ؼ بالصبغة العلمية، البٍ شهدنا من ىؤلاء الصوفية الذين صبغوا التصو 
بعض آثارىا عنده وعند غبّه من اب٤تقدمبْ عليو أو اب٤عاصرين لو، فإنو كاف 
ما يزاؿ يتأثر بطريقة الزىاد الأولبْ في الزىد، كما يدؿ على ذلك ما ذكره 
في بعض أقوالو من أف قِواـ الزىد ثلبثة أشياء: القلة واب٣لوة واب١وع، وتلك 

س البٍ أقُيمت عليها اب٢ياة الروحية ب٤ن ظهر من الزىاد لعمري أىم الأس
والنساؾ والفقراء إباف القرنبْ الأولبْ للهجرة، فضلًب عن حياة الصحابة في 

 صدر الإسلبـ.

وبقدر ما كاف أبو يزيد البسطامي وبٰبٓ بن معاذ الرازي آخذين 
غلب عليو بالفناء ب٩عنبْ في السُّكر الذي بٰصل للعبد إذا اشتد بو اب٢ب، و 

ىػ(، مؤثراً للصحو ٜٕٚالوجد، فقد كاف أبو القاسم اب١نيد )اب٤توفَّ سنة 
على السُّكر؛ إذ ىو يرى أف الإنساف يكوف في حاؿ الصحو واعياً بٗا بٯري 
في نفسو، غبّ مسئوؿ عما يصدر عنو. ومن ىنا كاف الفرؽ ببْ مذىب أبي 

ة بوارد قوي يرد على يزيد ومذىب اب١نيد كالفرؽ ببْ السُّكر الذي ىو غيب
قلب العبد، وبٲلك عليو نفسو حبٌ يغيبو عنها وعن كل شيء، وببْ 
الصحو الذي بٰصل عقب السُّكر، ويرجع فيو العبد إلذ الإحساس، بعد 

، (ٔ)الغيبة وزواؿ الإحساس، فيميز ببْ الأشياء، ويعرؼ اب٤ؤلد منها واب٤لُذ
اب١نيد في تاريخ التصوؼ إلذ  وبٱتار اب٤ؤلد في موافقة اب٢ق. ولا ترجع أبٮية

مذىبو ىذا فحسب، وإب٭ا ىي ترجع أيضاً إلذ أنو كاف يذيع التعاليم 

                                                 

 اب٤لُذ: اب٤متع.  (ٔ)
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الصوفية ويعلمها، ولكن في دائرة ب٧دودة، وببْ فئة خاصة من أصحابو 
 ومريديو.

ولد تشع لفظة اب٢ب وما يتصل بها من فناء وبقاء وابٙاد عند صوفية 
 بعض آثاره عند من ذكرنا فحسب، القرف الثالث على الوجو الذي شهدنا

بل إف الأمر ىنا يتجاوز ىذه الألفاظ إلذ ذلك اب٤ذىب الذي ابتدعتو رابعة 
العدوية في اب٢ب الإب٥ي، وىو أف بٰب الله لا خوفاً من ناره، ولا طمعاً في 
جنتو، ولكن ابتغاء لوجهو الكرنً، واجتلبء ب١مالو الأزلر؛ فقد ظهر مذىب 

قة ظهوراً واضحاً عند علي بن اب٤وفق )اب٤توفَّ سنة ىذه الزاىدة العاش
ىػ(، ولد يكن ظهوره مقصوراً على اب٤عبُ الذي قصدتو رابعة من حبها ٕ٘ٙ

ىذا اب٤نزه عن اب٥وى والغرض، وإب٭ا ىو يتجاوز اب٤عبُ إلذ الألفاظ 
والعبارات البٍ تكاد تكوف عندبٮا واحدة، كما يدؿ على ذلك قوؿ علي 

جاتو لربو: "اللهم إف كنت تعلم أني أعبدؾ خوفاً من نارؾ بن اب٤وفق في منا
فعذببِ بها؛ وإف كنت تعلم أني أعبدؾ حباً مبِ ب١نتك فاحرمنيها؛ وإف  
كنت تعلم أني إب٭ا أعبدؾ حباً مبِ لك، وشوقاً إلذ وجهك الكرنً، فأبٕنيو 
ا وافعل بي ما شئت"؛ فالتقارب ببْ ىذه اب٤ناجاة وما سبق إثباتو من نظبّاته

 .(ٔ)عند رابعة، أوضح وأظهر من أف بٰتاج إلذ تعليق

وب٩ن كاف ب٥م شأف في تاريخ التصوؼ، وتأسيس مذىب من أىم 
مذاىبو في ذلك العصر، أبو صالح بٞدوف القصار النيسابوري )اب٤توفَّ سنة 

ىػ(، والذي انتشر منو مذىب اب٤لبمتية أو اب٤لبمية، وىو مذىب ب٠ي ٕٔٚ
                                                 

 من ىذا الكتاب.  ٜٗ -ٜٓانظر ص  (ٔ)
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بة إلذ اب٤لبمة أو اب٤لبـ؛ لأنهم كانوا لا يظهروف ما أصحابو بهذا الاسم نس
ببواطنهم على ظواىرىم، ويعمدوف إلذ التسبَ والاستخفاء وراء مظاىر 
تستدعي أف ينعى الناس عليهم ويغضوا من شأنهم، ولكنهم لا يعنيهم من 
ذلك شيء، بل الذي يعنيهم ىو الاجتهاد في بٙقيق كماؿ الإخلبص، 

عها، والاكتفاء بٗا بينهم وببْ الله من بٙبب وتودد، ووضع الأمور في مواض
وما بينهم وببْ أنفسهم من موافقة إرادتهم وعلمهم لإرادة الله وعلمو؛ 

. (ٔ)بٕيث لا ينفوف الأسباب ولا يثبتونها إلا في ب٧ل يقتضي نفيها أو ثبوتها
ومن ىنا كاف بٞدوف القصار يؤثر أف يكوف مظهره مظهر اب٤سيئبْ على أف 

 .(ٕ)ده تعظيم الناس عن اللهيبع

فإذا انتقلنا من القرف الرابع، ألفيناه حافلًب بالشخصيات الصوفية 
الفذة، واب٤ذاىب الروحية النظرية والعملية القيمة، البٍ انتشرت في أب٫اء 
ب٨تلفة من العالد الإسلبمي، فحوالر أواخر القرف الثالث اب٥جري، بٞل 

ىب الصوفية البغداديبْ إلذ مواطن  أصحاب السري السقطي وتلبميذه مذا
كثبّة من اب٤ملكة الإسلبمية، فحملها موسى الأنصاري )اب٤توفَّ بٗرو عاـ 

ىػ( إلذ خراساف؛ وبٞلها أبو علي أبٞد بن محمد الروذباري )اب٤توفَّ ٕٖٓ
ىػ( إلذ مصر، وبٞلها أبو زيد الآدمي )اب٤توفَّ عاـ ٕٕٖبالفسطاط 

الروذباري اب١نيد والنوري وابن  ىػ( إلذ جزيرة العرب. وقد صحبٖٔٗ

                                                 

 التعريفات للجرجاني: مادة "ملبمية".  (ٔ)
 . ٗٛٔ -ٖٛٔكشف المحجوب: ص  (ٕ)
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اب١لبء، وكاف كما يقوؿ عنو القشبّي: أظرؼ اب٤شايخ وأعلمهم 
 . (ٔ)بالطريقة

وظهر التصوؼ بٗدينة نيسابور على يد أبي علي محمد بن عبد الوىاب 
ىػ(، وقد كاف إماـ وقتو، وصحب أبا حفص ٕٖٛالثقفي )اب٤توفَّ سنة 

رف الرابع كانت شبّاز بنوع خاص . وحوالر أواخر الق(ٕ)وبٞدوف القصار
حافلة بكثبّ من الصوفية الذين رفعوا فيها لواء اب٢ياة الروحية، وغذوا 

 بأذواقهم ومذاىبهم تعاليمها. 

وإذا عدنا إلذ بغداد مرة أخرى، وجدنا فيها طائفة صاب٢ة من صوفية 
القرف الرابع، ويكفي أف نذكر منهم أبا بكر الشبلي )اب٤توفَّ سنة 

، والذي كاف شيخ وقتو حالًا وظرفاً وعلماً، وأبا محمد عبد الله (ٖ)ىػ(ٖٖٗ
ىػ(، والذي صحب أبا حفص وأبا ٕٖٛاب٤رتعش )اب٤توفَّ ببغداد سنة 

ىػ(، والذي كاف أوؿ ٖٛٗ، واب٣لدي )اب٤توفَّ سنة (ٗ)عثماف ولقي اب١نيد
 .(٘)من كتب في تاريخ الصوفية وحكاياتهم

                                                 

 . ٕٙالرسالة القشبّية: ص  (ٔ)
 نفس اب٤رجع والصفحة.  (ٕ)
 . ٕ٘نفس اب٤رجع: ص  (ٖ)
 . ٕٙنفس اب٤رجع: ص  (ٗ)
 . ٖٛٔالفهرست لابن الندنً: ص  (٘)
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 ىغأٗ الطزم الصْفٔ٘

على أف ب٭و التصوؼ وازدىاره في القرنبْ الثالث والرابع لد يقف عند 
حد تأسيس مذاىبو وكثرة مشابٱو الذين أعانوا على ىذا التأسيس 
فحسب، بل ىو يتجاوزه إلذ شيء آخر؛ ذلك أف الصوفية أخذوا منذ 
النصف الثاني للقرف الثالث اب٥جري ينظموف أنفسهم طوائف وطرقاً، 

م خاصة بكل طريقة. وكاف قِوَاـ ىذه الطرؽ طائفة من بٱضعوف فيها لنظ
اب٤ريدين يلتفوف حوؿ شيخ مرشد يسلكهم ويبصرىم على الوجو الذي 
بٰقق ب٥م كماؿ العلم، وكماؿ العمل، فكاف من ىذه الطرؽ: السقطية 
نسبة إلذ السري السقطي، والطيفورية نسبة إلذ أبي يزيد طيفور البسطامي، 

اب١نيد، واب٣رازية نسبة إلذ أبي سعيد اب٣راز، والنورية واب١نيدية نسبة إلذ 
نسبة إلذ أبي اب٢سبْ النوري، واب٤لبمتية أو القصارية نسبة إلذ بٞدوف 

 القصار. 

ىذه صورة عامة ب٤ا كاف عليو التصوؼ ومذاىبو وطرقو في القرنبْ 
الثالث والرابع، ونتببْ من خلبب٥ا إلذ أي حد، وعلى أي وجو، اصطبغت 

ة الروحية الإسلبمية في ىذين القرنبْ بالصبغة العلمية والعملية، وكيف اب٢يا
تضافرت جهود ىؤلاء الصوفية على توجيو اب٢ياة الروحية ىذه الوجهة 
النفسية والأخلبقية واب٤يتافيزيقية البٍ ظهرت كثبّاً أو قليلًب عند من استعنا 

 بذكرىم على تكوين تلك الصورة.
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وفية القرنبْ الثالث والرابع لعلو أقواىم على أف ىناؾ صوفياً من ص
شخصية، وأعظمهم خطراً وأبعدىم أثراً في تاريخ اب٢ياة الروحية الإسلبمية، 
سواء في عصره أو فيما تلبه من العصور؛ وىذا الصوفي ىو "اب٢سبْ بن 

ىػ(. ولا ترجع أبٮية اب٢لبج إلذ آثاره ٜٖٓمنصور اب٢لبج" )اب٤توفَّ سنة 
ب٭ا ىي ترجع أيضاً إلذ ىذه الثورة العنيفة البٍ أثارىا الروحية فحسب، وإ

على نفسو ومذىبو من جانب الفقهاء؛ وب٥ذا آثرنا أف نقف وقفة خاصة 
عند الصراع الذي نشب وقتئذ ببْ الفقهاء والصوفية، ووقفة أخرى عند 

 مذىب اب٢لبج.

 الصزاع بين الفكَاء ّالصْفٔ٘

عة إلذ ظاىر وباطن أف تبينا عند الكلبـ على انقساـ علم الشري
الصوفية، وىم أىل الباطن كانوا ينظروف إلذ الفقهاء على أنهم أىل ظواىر 
، في حبْ أنهم كانوا ينظروف إلذ أنفسهم على أنهم أىل  وأرباب رسوـ

. وكما نظر الصوفية إلذ الفقهاء ىذه النظرة، (ٔ)البواطن وأرباب اب٢قائق
لة كلها سخط على الصوفية، فقد نظر الفقهاء إلذ الصوفية نظرة مقاب

وتكفبّ ب٥م، وب٘ريح ب٤ذاىبهم، ذلك بأف الفقهاء نظروا فيما خلفو الصوفية 
من أقواؿ، وما أثُر عنهم من أحواؿ، فإذا ىم يروف ىؤلاء القوـ بٲعنوف في 
الباطن، ويسرفوف في التحدث عما في ىذا الباطن من ضمبّ يستلهمونو 

عماؿ من ناحية أخرى، فأحنقهم ذلك اب٤عرفة من ناحية، واب٢كم على الأ
عليهم؛ ب٤ا بينو وببْ تعاليم القرآف من ب٨الفة؛ فقد قاؿ الصوفية باب٤عرفة 

                                                 

 من ىذا الكتاب.  ٚٔٔ -ٕٔٔانظر ص  (ٔ)
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الباطنة اب٢اصلة عن طريق القلب، في حبْ قاؿ القرآف باب٤عرفة الآتية عن 
طريق الاعتبار والاستبصار؛ واحتكم الصوفية إلذ الضمبّ وما يوحيو من 

نو خبّ، وعلى ذاؾ الفعل بأنو شر، في حبْ أف حكم على ىذا الفعل بأ
شريعة القرآف تقوـ الناس وأفعاب٥م بٕسب الظاىر، وتعاقب اب٤سيء على 
إساءتو، وتثيب المحسن على إحسانو. ومن ىنا عمد الفقهاء إلذ الإبانة عن 
الزيغ والضلبؿ في قوؿ الصوفية بأف النية مقدمة على العمل، وأف السُّنة 

 . (ٔ)وأف الطاعة خبّ من العبادة خبّ من الفرض،

ولكن ىذا لد بٲنع أىل السُّنة من الإقباؿ على اب٤عتدلبْ من الصوفية 
والرضا عنهم، والاىتداء في معاملبتهم وعباداتهم بالرسائل اب٤شهورة البٍ 

ىػ(، ثم بعيوف التواليف مثل كتاب ٔٛٔألفها ابن أبي الدنيا )اب٤توفَّ عاـ 
 .(ٕ)ىػ(ٖٙٛب اب٤كي )اب٤توفَّ عاـ "قوت القلوب" لأبي طال

ومهما يكن من شيء فقد شهد النصف الثاني من القرف الثالث 
للهجرة بداية الصراع ببْ الفقهاء والصوفية، فهنالك سِيقَ إلذ المحاكمة أماـ 
قضاة بغداد كل من ذي النوف اب٤صري، والنوري، وأبي بٞزة، واب٢لبج، ولد 

حبٌ كاف عدد الزنادقة قد زاد زيادة يكد يشرؼ ذلك القرف على نهايتو 
ملموسة، وحبٌ كاف ب٥ذا كلو أثره في حياة الدولة الإسلبمية، ومبلغ حظها 

 من استتباب الأمن واستقرار النظاـ العاـ.

                                                 

 دائرة اب٤عارؼ الإسلبمية: مادة "تصوؼ".  (ٔ)
 دائرة اب٤عارؼ الإسلبمية: مادة "تصوؼ".  (ٕ)
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 الحضين بً ميصْر الحلاج

ولد اب٢سبْ بن منصور اب٢لبج في مدينة البيضاء إحدى مدف فارس 
أي  -ىػ( ٕٓٙ. وحوالر )عاـ ىػ(، ونشأ في واسط بالعراؽٕٗٗ)عاـ 

اتصل بسهل بن عبد الله  -عندما كاف في السادسة عشرة من عمره 
التسبَي في تسبَ بالأىواز، وقضى في خدمتو عامبْ، ثم اتصل بعد ذلك 

ىػ( دخل بغداد حيث تتلمذ على ٕٗٙبعمرو اب٤كي في البصرة، وفي )عاـ 
لبد اب٤ختلفة البٍ اتصل اب١نيد. وحياتو حافلة بالرحلبت اب٤تعددة إلذ الب
 فيها بغبّ من ذكرنا من أئمة عصره في التصوؼ.

ىػ( أصدر ٜٕٚوقد حج إلذ مكة ثلبث مرات في حياتو، وفي )عاـ 
ضده ابن داود الأصفهاني الظاىري فتواه البٍ كاف من أثرىا أف قبُض على 

ىػ( واختبأ بسوس ٜٕٛاب٢لبج للمرة الأولذ، ولكنو فر من السجن )عاـ 
ىػ( قبُض عليو للمرة الثانية، وظل مقبوضاً ٖٔٓلأىواز. وفي )عاـ في ا

ىػ(،  ٜٖٓعليو بٜاني سنوات في سجوف بغداد اب٤ختلفة، حبٌ إذا كاف )عاـ 
كانت ب٧اكمتو للمرة الثانية وىي المحاكمة البٍ انتهت في )الثامن عشر من 

فيذ ىػ( بفتوى إدانتو، واب٢كم عليو بالإعداـ، وتنٜٖٓذي القعدة سنة 
ىذا اب٢كم على وجو ضُرب معو بالسياط، وقُطعت يداه ورجلبه، وفُصل 

 رأسو، ثم حُرقت أشلبؤه بالنار، وألُقيت بعد ذلك في مياه دجلة.

ويرجع اب٢كم على اب٢لبج بالإعداـ إلذ مقالتو اب٤شهورة "أنا اب٢ق"، 
 وىي ىذه اب٤قالة البٍ أعلن فيها ابٙاده بالذات الإب٥ية، رغم أنو أصبح
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وىذه الذات شيئاً واحداً، كما يرجع إلذ ازدياد مريديو واب٤لتفبْ حولو ب٩ن  
كانوا يعتقدوف فيو القدرة على إحياء اب٤وتى، وإبراء اب٤رضى، واخبَاؽ 
الأستار، وكشف الأسرار، وغبّ ذلك من ألواف الكرامات وخوارؽ 

تقدوا العادات البٍ كاف بُٱشى منها على عقيدة ىؤلاء اب٤ريدين من أف يع
وىم خصوـ  -فيو الألوىية. يضاؼ إلذ ىذا ما كاف بينو وببْ القرامطة 

من صلبت سرية، وما كاف يعلنو من أف اب٢ج الظاىر  -اب٣لبفة الألداء 
الذي ينتقل فيو الإنساف من بلده إلذ تلك الأراضي اب٤قدسة في اب٢جاز، 
 بٲكن أف يستعاض عنو بٕج آخر روحي، يستطيع الإنساف الذي صفت

نفسو، ودؽ حسو، أف يستشعر فيو انتقاؿ الكعبة إليو، وطوافها حولو، 
 بدلاً من انتقالو إليها، وطوافو حوب٥ا في ذلك اب٢ج الظاىر اب٤عروؼ.

على أف الذين كتبوا عن اب٢لبج بعد ب٩اتو ب٨تلفوف في رأيهم في 
الرجل، وحكمهم على عقيدتو ومذىبو: ففريق يرى أنو كافر أو زنديق، 

لى تعاليم الكتاب والسنة، وفريق آخر يرى أنو لد يكن كذلك، خارج ع
وإب٭ا ىو ولر من أولياء الله اب٤قرببْ، عبر عن درجتو في القرب، ومنزلتو من 

، (ٔ)الله بعبارات لا يكاد يسمعها من يأخذىا على ظاىرىا حبٌ يستشنعها
ها على ؛ ولو قد فهم(ٕ)وينسب قائلها إلذ العقائد اب٤ضلة، والبدع اب٤زيغة

حقيقتها وأوغل في باطنها، لعلم أف صاحبها بريء ب٩ا ينسب إليو. ومن 
الأقواؿ البٍ تصور رأي الفريق الأوؿ ما أثبتو ابن الندنً من أف اب٢لبج 

                                                 

 يستشنعها: يستقبحها.  (ٔ)
 اب٤زيغة: اب٤ائلة عن اب٢ق.  (ٕ)
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، يتعاطى مذاىب الصوفية، وينتحل ألفاظهم، ويدعي كل (ٔ)ب٧تاؿ مشعبذ
بٰنقوا عليو، فقد  . أما الذين أعجبوا بو، ولد (ٕ)علم وىو صِفرٌ من ذلك

كاف سوادىم الأعظم من الصوفية الذين نظروا إليو على أنو كاف ولياً من 
أولياء الله، وأنو لد يلق ما لقي من أذى واضطهاد إلا لأنو باح بسر الابٙاد 
ببْ ذاتو والذات الإب٥ية. وحسبنا أف نذكر من ىؤلاء الشاعرين الصوفيبْ 

رومي الذي أثبُ عليو، وفريد الدين الفارسيبْ العظيمبْ: جلبؿ الدين ال
 العطار الذي لقبو بشهيد اب٢ق.

وللحلبج آثار كثبّة، ذكر منها ابن الندنً سبعة وأربعبْ مصنفاً، 
تصور ب٨تلف النواحي ب٤ذىبو، ويكفينا أف نذكر منها: كتاب "الأحرؼ 
المحدثة الأزلية والأب٠اء الكلية"، وكتاب "الأصوؿ والفروع"، وكتاب "سر 

ء"، العالد اب٤بعوث"، وكتاب "العدؿ والتوحيد"، وكتاب "علم البقاء والفنا
وكتاب "مدح النبي واب٤ثل الأعلى"، وكتاب "ىو ىو". على أف أىم 
مصنفاتو، وأقربها إلذ تناوؿ أيدينا ىو كتاب "الطواسبْ" الذي بٝعو 
وصححو ونشره بالعربية والفارسية، وعلق عليو بالفرنسية الأستاذ الكببّ 
لويس ماسينيوف، وىذه النصوص الأربعة البٍ تنسب إلذ اب٢لبج، والبٍ 
أذاعها الأستاذ ماسينيوف، وشاركو في ذلك تلميذه اب٤رحوـ الأستاذ بوؿ  

 كراوس.

                                                 

 اب٤شعبذ: اب٤شعوذ.  (ٔ)
 . ٜٕٙالفهرست: ص  (ٕ)
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 مذٍب الحلاج

لعل من أبرز ما يصور لنا اب٤ذىب الصوفي للحلبج ىو ىذه 
النظريات البٍ نسجها، وعبر عنها شعراً تارة ونثراً تارة أخرى حوؿ اب٤سائل 

الذات البشرية أو  الثلبث التالية: حلوؿ الذات الإب٥ية أو اللبىوت في
الناسوت؛ وقدـ اب٢قيقة المحمدية أو النور المحمدي الذي فاض بكل أنواع 
الكماؿ العلمي والعملي، وكاف واسطة في خلق العالد، وتوحيد الأدياف، 

 وأنها بٝيعاً مستمدة من منبع إب٥ي واحد.

وىو أحد  -فأما نظرية اب٢لبج في اب٢لوؿ فقد صورىا الإصطخري 
بقولو: "اب٢سبْ بن اب٤نصور اب٤عروؼ باب٢لبج من  -تأخرين معاصريو اب٤

أىل البيضاء، وكاف رجلًب حلبجاً ينتحل النسك؛ فما زاؿ يرتقي بو طبقاً 
عن طبق حبٌ انتهى بو اب٢اؿ إلذ أف زعم أف من ىذب في الطاعة نفسو، 
وأشغل بالأعماؿ الصاب٢ة قلبو، وصبر على مفارقة اللذات، وملك نفسو 

لشهوات، ارتقى بو إلذ مقاـ اب٤قرببْ، ثم لا يزاؿ يتنزؿ في درج في منع ا
اب٤صافاة حبٌ يصفو عن البشرية طبعو، فإذا لد يبق فيو من البشرية نصيب 
حل فيو روح الله الذي كاف منو عيسى بن مرنً، فيصبّ مطاعاً فلب يريد 

ل الله، شيئاً إلا كاف من كل ما ينفذ فيو أمر الله، وأف بٝيع فعلو حينئذ فع
وبٝيع أمره أمر الله". وىذا يعبِ أف اب٢لبج اعتنق عقيدة حلوؿ الله في 
الإنساف، واستحالة الإرادة الإنسانية إلذ إرادة إب٥ية؛ بٕيث يصبح كل ما 
يصدر عن الإنساف من فعل فعلًب لله. وعقيدة اب٢لوؿ ىذه ىي إحدى 

ج أساساً ببُ عليو العقائد الرئيسية عند غلبة الشيعة، وقد ابٚذ منها اب٢لب
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مذىبو في حلوؿ اللبىوت في الناسوت، أو حلوؿ المحبوب في المحب، أو 
 حلوؿ الرب في العبد، كما يدؿ على ذلك قولو:

 أنا مػػػػػػن أىػػػػػػوى ومػػػػػػن أىػػػػػػوى أنا
 

 ب٫ػػػػػػػػػػػػن روحػػػػػػػػػػػػاف حللنػػػػػػػػػػػػا بػػػػػػػػػػػػدنا 
 

 فػػػػػػػػػػػػػػػػإذا أبصػػػػػػػػػػػػػػػػرتبِ أبصػػػػػػػػػػػػػػػػرتو
 

 وإذا أبصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرتو أبصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرتنا 
 

 وقولو ب٨اطباً ب٧بوبو وىو الله:

 الشػغاؼ والقلػب ب٘ػري أنت بػبْ
 

 مثػػػػل جػػػػري الػػػػدموع مػػػػن أجفػػػػاني 
 

 وبٙػػػػػػل الضػػػػػػمبّ جػػػػػػوؼ فػػػػػػؤادي
 

 كحلػػػػػػػػػػػػوؿ الأرواح في الأبػػػػػػػػػػػػػداف 
 

على أف اب٢لبج في تعببّه عن ىذا اب٢لوؿ، كاف مبَدداً ببْ إثبات 
الامتزاج ببْ روحو وروح ب٧بوبو وىو الله من ناحية، وببْ نفي ىذا الامتزاج 

 إثباتو ب٥ذا الامتزاج فيدؿ عليو قولو:من ناحية أخرى: فأما 

 مزجػػػػػت روحػػػػػك في روحػػػػػي كمػػػػػا
 

 بٛػػػػػػػػػػزج اب٣مػػػػػػػػػػرة باب٤ػػػػػػػػػػاء الػػػػػػػػػػزلاؿ 
 

 فػػػػػػػػػػإذا مسػػػػػػػػػػك شػػػػػػػػػػيء مسػػػػػػػػػػبِ
 

 فػػػػػػػػػإذا أنػػػػػػػػػت أنا في كػػػػػػػػػل حػػػػػػػػػاؿ 
 

فهو ىنا يصور حلوؿ روح ب٧بوبو في روحو في صورة الامتزاج الذي 
بٰصل ببْ اب٣مر واب٤اء على وجو يصبّاف معاً شيئاً واحداً؛ كما يعبر تعببّاً 
صربٰاً عن أنو يستحيل وىذا المحبوب إلذ شيء واحد بٕيث إف أحدبٮا إذا 
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، مسو شيء فقد مس الآخر. ولكنو ينفي ىذا الامتزاج في نصوص أخرى
 منها قولو:

 أنا عػػػػػػػػبْ الله في الأشػػػػػػػػياء فهػػػػػػػػل 
 

 ظػػػػػػػػػػػػاىر في الكػػػػػػػػػػػػوف إلا عيننػػػػػػػػػػػػا 
 

 أنا سػػػػػػػػػػر اب٢ػػػػػػػػػػق مػػػػػػػػػػا اب٢ػػػػػػػػػػق أنا
 

 بػػػػػػػػػػػػل أنا حػػػػػػػػػػػػق ففػػػػػػػػػػػػرؽ بيننػػػػػػػػػػػػا 
 

وقولو في ب٨اطبة ربو: "... وكما أف ناسوتيبٍ مستهلكة في لاىوتيتك، 
، (ٔ)غبّ ب٩ازجة ب٥ا، فلب ىوتيتك مستولية على ناسوتيبٍ غبّ ب٩ازجة ب٥ا"

وقولو أيضاً: "من ظن أف الإب٥ية بٛتزج بالبشرية، والبشرية بالإب٥ية فقد كفر؛ 
فإف الله تعالذ تفرد بذاتو وصفاتو عند ذوات اب٣لق وصفاتهم. ولا يشبههم 
بوجو من الوجوه ولا يشبهونو"؛ فهو ىنا حلولر ينظر إلذ اللبىوت 

ما شيئاف متمايزاف والناسوت، أو الرب والعبد، أو المحبوب والمحب، على أنه
في ذاتهما وحقيقتهما، بقدر ما كاف ىناؾ حلوليا وابٙاديا معاً، يرى أف 
الذات الإب٥ية بٲكن أف بٙل في الذات الإنسانية على وجو بٛتزج فيو 

 الذاتاف؛ بٕيث تصبّاف ذاتاً واحدة. 

ومع ذلك فنحن نستطيع أف نوفق ببْ ما يذىب إليو اب٢لبج في 
لتبْ تبدواف لأوؿ وىلة كأنهما متناقضتاف: فاب٢لبج ىاتبْ الناحيتبْ ال

حلولر، وحلولر صريح في أغلب نواحي مذىبو، يرى أف اللبىوت بٲكن أف 
بٰل في الناسوت إذا تهيأ ب٥ذا الأخبّ حظ من الفناء النفسي، والصفاء 

                                                 
(1) Quatre textes inédites, relatifs à la biographie d'al- Hosays ibn 

Itfansour al- Hallaj: p. 51. 
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الروحي، فهنالك بٰل الروح الإب٥ي في الروحي الإنساني على ب٫و ما بٰل 
في البدف الإنساني، وىنالك أيضاً يصدر الإنساف في أفعالو  الروح الإنساني

عن الإرادة الإب٥ية لا عن إرادتو الإنسانية، دوف أف يبَتب على ذلك أف 
 يكوف الإنساف عبْ الله، أو أف يكوف الله عبْ الإنساف. 

ومعبُ ىذا بعبارة أخرى من عبارات اب٢لبج ىو أف الإنساف من 
أف الله خلق الإنساف على صورتو، وأنو من حيث حقيقتو إب٥ي، لاسيما 

أجل ذلك أمر اب٤لبئكة أف يسجدوا لآدـ، كما يدؿ على ذلك قولو تعالذ: 
َـ فَسَجَدُوا إلاَّ إبلِْيسَ أَبََ وَاسْتَكْبػَرَ وكََافَ  )وَإذْ قػُلْنَا للِْمَلبئِكَةِ اسْجُدُوا لآدَ

 [.ٖٗمِنَ الكَافِريِنَ( ]البقرة/ 

في النور المحمدي أو اب٢قيقة المحمدية، فقد أفرد ب٥ا وأما نظرية اب٢لبج 
قسماً خاصاً من كتابو "الطواسبْ"، وىو ذلك القسم الذي جعل عنوانو 
"طاسبْ السراج"، وأظهرنا من خلبلو على أف لمحمد صلى الله عليه وسلم صورتبْ ب٨تلفتبْ: 

مد كل علم صورتو نوراً أزلياً قدبٲاً، كاف قبل أف تكوف الأكواف، ومنو است
وعرفاف، وصورتو نبياً مرسلًب، وكائناً ب٧دثًا، تعبْ وجوده في زماف ومكاف 
ب٧دودين، وىو ىنا إب٭ا صدر في رسالتو البٍ أداىا، ودعوتو البٍ دعا إليها، 

عن ذلك النور الأزلر القدنً الذي  -وكمالو الذي بٙقق بو في العلم والعمل
 السابقبْ، والأولياء اللبحقبْ.  صدر عنو، واستمد منو غبّه من الأنبياء

وقد وصف اب٢لبج ذلك النور المحمدي، وببْ ما تنطوي عليو 
النعوت البٍ نعت بها سراجو الفياض من اب٤عاني الروحية، فقاؿ: "طس 
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سراج من نور الغيب بدا وعاد، وجاوز السراج وساد، قمر ب٘لى من ببْ 
" ب١مع بٮتو، و"حرمياً" الأقمار، برجو في فلك الأسرار، ب٠اه اب٢ق "أمياً 

وببْ كيف استمدت أنوار  (ٔ)لعظم نعمتو، و"مكياً" لتمكينو عند قربو"
النبوة من ذلك النور المحمدي الذي ىو أقوـ من كل ىذه الأنوار، فقاؿ: 
"أنوار النبوة من نوره برزت، وأنوارىم من نوره ظهرت، وليس في الأنوار 

: بٮتو سبقت نور أنور وأظهر، وأقدـ من القدـ سوى  نور صاحب الكرـ
 (ٕ)اب٥مم، ووجوده سبق العدـ، واب٠و سبق القلم؛ لأنو كاف قبل الأمم"

وأظهر كيف أف العلوـ كلها قطرة من بٕر علمو، فقاؿ: "فوقو  
غمامة برقت، وبٙتو برقة ب٤عت وأشرقت، وأمطرت وأبٜرت، العلوـ كلها 

كلها ساعة من   قطرة من بٕره، اب٢كم كلها غرفة من نهره، الأزماف
، وبٙدث عن حقيقة محمد من حيث القرب من الله والاتصاؿ بو، (ٖ)دىره"

فأباف أنو الأوؿ، وعن مكانتو في النبوة، فأظهر أنو الآخر، وذلك في قولو: 
"اب٢ق بو وبو اب٢قيقة، ىو الأوؿ في الوصلة، ىو الآخر في النبوة، والباطن 

، فكل أولئك نصوص صربٰة الدلالة على (ٗ)باب٢قيقة، والظاىر باب٤عرفة"
نظرية اب٢لبج في اب٢قيقة المحمدية، وعلى أف ىذه النظرية عند ىذا الصوفي 
اب١ليل الشأف كانت تدور على طائفة من اب٤عاني الرئيسية البٍ كاف قوامها 

                                                 

 . ٜكتاب الطواسبْ: ص  (ٔ)

 . ٔٔنفس اب٤رجع: ص  (ٕ)
 .ٖٔنفس اب٤رجع: ص  (ٖ)
 . ٖٔكتاب الطواسبْ: ص  (ٗ)
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قِدَـ النور المحمدي، وسبقو في الوجود على كل ما في الكوف، وفيض أنوار 
الوىاج، سواء أكانت ىذه النبوة نبوة  (ٔ)لنبوة من سراجوالعلم واب٢كم وا

 محمد اب٤بعوث نفسو، أـ نبوة غبّه من الأنبياء السابقبْ عليو.

وقد لعبت ىذه النظرية دوراً مهماً في تاريخ التصوؼ التيوزوفي بعد 
اب٢لبج؛ فنحن ب٪دىا في صور ب٨تلفة، ومعبراً عنها بألفاظ وعبارات متنوعة، 

يي الدين بن عربي، وعمر بن الفارض، وعند غبّبٮا من عند كل من ب٧
 الصوفية الذين اصطبغ تصوفهم بصبغة فلسفية.

وأما نظرية اب٢لبج في توحيد الأدياف، وأف ىذه الأدياف إف ىي إلا 
أب٠اء ب٢قيقة واحدة، وفروع لأصل واحد، فإنها تتلخص في أف الأدياف كلها 

منهم، بل اختياراً عليهم وأف من لاـ لله، شغل بكل دين طائفة لا اختياراً 
أحداً ببطلبف ما ىو عليو، فقد حكم أنو اختار ذلك لنفسو، وىذا في رأي 
اب٢لبج مذىب القدرية، والقدرية عنده ب٦وس ىذه الأمة، وأف اليهودية 
والنصرانية والإسلبـ، وغبّ ذلك من الأدياف، إب٭ا ىي ألقاب ب٨تلفة وآساـ 

. وىذا يعبِ بعبارة أخرى أنو (ٕ)لا يتغبّ ولا بٱتلف متغايرة، واب٤قصود منها
ماداـ الله ىو الذي ب٘ري مشيئتو على عباده بٗا يشاء، وماداـ ىو الذي 
يقضي على ىذا الإنساف أو ذاؾ بأف يكوف يهوديًا أو نصرانياً أو مسلماً، 
فلب ب٧ل إذف لأي اختلبؼ ببْ الأدياف من حيث اب٢قيقة. أما ذلك 

                                                 

 سراجو: السراج: اب٤صباح الزاىر.  (ٔ)
(2) L. Massignon, Recueil de textes inédits, (Paris, 1929), p. 58- 

59. 
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قع ببْ الأدياف فإنو ليس اختلبفاً في الأصل واب١وىر، وإب٭ا الاختلبؼ الوا
ىو اختلبؼ في الاسم واب٤ظهر، واب٢ق أف بٝيع الأدياف أب٠اء متعددة 

 ب٤سمى واحد، ومظاىر متغايرة ب٢قيقة واحدة.

وكما ظهرت نظرية اب٢لبج في اب٢قيقة المحمدية عند من جاء بعده من 
وحدة الأدياف؛ فقد أخذت صوراً الصوفية، فكذلك كاف شأف نظريتو في 

روحية رائعة، واصطبغت بألواف فلسفية زاىية عند كل من: ب٧يي الدين بن 
عربي، وعمر بن الفارض، وجلبؿ الدين الرومي، وعبد الكرنً اب١يلي، وكثبّ 
غبّىم من كتاب الصوفية وشعرائها الذين كاف ب٤ؤلفاتهم وأشعارىم أعمق 

 يخ اب٢ياة الروحية الإسلبمية.الآثار، وأطيب الثمرات في تار 
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 التصوف طريق لممعرفة والصعادة 

تبينا في الفقرة السابقة، كيف اختلف علم الصوفية عن علم الفقهاء، 
وكيف كاف الفقهاء خصوماً للصوفية، وىا ب٫ن أولاء ننتقل في تاريخ 
التصوؼ الإسلبمي إلذ مرحلة لد يكن فيها ىذا العلم ب٨الفاً لعلم الفقو 
فحسب، بل ىو ب٨الف أيضاً لعلم الكلبـ، سواء من حيث اب٤نهج أو 

ة، فبقدر ما كانت تتسع أنظار الباحثبْ في الأصوؿ واب٤سائل الدينية الغاي
بٕثاً عقلياً يستند إلذ الدليل والبرىاف، كانت أذواؽ الصوفية الباحثبْ في 
حركات القلوب، والآخذين بتصفية النفوس، تدؽ وتنضبط، وتتضح 

الله معاب٤ها، وتتببْ مسالكها، وتتعبْ غايتها القصوى البٍ لد تصبح عبادة 
خوفاً من ناره وطمعاً في جنتو، أو حب الله ابتغاء لوجهو الكرنً، كما كاف 
ذلك شأنها عند زىاد القرنبْ الأولبْ للهجرة، ولا تصفحاً لبواطن القلوب، 
والتماساً لآثار العبادة في الأرواح، كما كاف ذلك ىو الشأف في القرنبْ 

ة شيئاً آخر وراء ىذا كلو الثالث والرابع للهجرة، وإب٭ا أصبحت تلك الغاي
وأب٠ى منو، أصبحت معرفة ذوقية للذات الإب٥ية، وإقراراً من جانب القلب 
بتوحيد ىذه الذات، وبٙققاً بالسعادة من طريق الإبٲاف القلبي واب٤عرفة 
الذوقية، وىذا يعبِ بعبارة أخرى أف التصوؼ الذي كاف في القرنبْ الأولبْ 

باسم الزىد أو الفقر أو النسك، وكاف في طريقاً من طرؽ العبادة يتسمى 
القرنبْ الثالث والرابع علماً للباطن يتناوؿ الأحكاـ الشرعية في العبادات 
من ناحية آثارىا في قلوب اب٤تعبدين، وبٱتلف من ىذه الناحية عن علم 
الظاىر الذي كاف الفقهاء يقفوف فيو عند ظواىر العبادات ورسومها، قد 
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مس للهجرة طريقاً ذوقياً، ومنهجاً روحياً، يوصل إلذ أصبح في القرف اب٣ا
اب٤عرفة، ويستعاف بو على بٙقيق السعادة، الأمر الذي ترتب عليو أف أصبح 

 التصوؼ ىنا ب٨الفاً لعلم الكلبـ، بعد أف كاف ىناؾ ب٨الفاً لعلم الفقو.

 التصْف في الكزٌ الخامط: الغشالٕ ّحٔاتُ الزّحٔ٘

في القرف اب٣امس حافل بالكثبّ من وتاريخ التصوؼ الإسلبمي 
الشخصيات واب٤ذاىب الصوفية البٍ ظهرت فيو، ولكننا لن نعرض ىنا إلا 

ىػ( ومذىبو من ببْ ىذه الشخصيات ٘ٓ٘ -ٓ٘ٗلأبي حامد الغزالر )
واب٤ذاىب؛ إذ ليس من شك في أف شخصيتو كانت من اب١لبؿ والقوة، 

ره الذي عاش فيو، ومذىبو كاف من العمق والدقة؛ بٕيث استوعبا عص
وسيطرا على قلوب معاصريو، وأثرا فيمن جاء بعده من أىل السنة، حبٌ 
أصبح للتصوؼ خطره العظيم في اب٢ياة الروحية الإسلبمية، بعد أف كاف 

، والنفور من أىلو، وتوجيو (ٔ)الكثبّوف قد أخذوا أنفسهم بالازورار عنو
كاف ينظر إلذ التصوؼ   اب٤طاعن إليو، وإلقاء الشبهات على تعاليمو؛ فقد

وقتئذ على أنو زندقة، وخروج على تعاليم الكتاب والسنة. ولد تكن ىذه 
النظرة ناشئة عما كاف يدعو إليو الصوفية من بعض التعاليم اب٤نطوية على 
التحرر من التقاليد، وإسقاط التكاليف فحسب، وإب٭ا ىي ناشئة أيضاً عما  

م واب٤ذاىب الصوفية وببْ بعض كاف ىنالك من امتزاج ببْ بعض التعالي
 العقائد الشيعية والإب٠اعيلية الباطنية. 

                                                 

 الازورار عنو: اب٤يل عنو.  (ٔ)



 046 

وظل التصوؼ زمانًا منظوراً إليو ىذه النظرة، حبٌ كاف الغزالر، فإذا 
ىو يدعو الناس إلذ الرجوع إلذ دينهم الصحيح، ويرغبهم في التصوؼ، 

عاف ويببْ ب٥م أف ىذا ىو الطريق اب٢ق اب٤وصل إلذ معرفة اب٢ق. ولقد أ
الغزالر على أداء رسالتو ىذه، ما كاف بٲتاز بو من حرارة الإبٲاف، وبلبغة 

 البياف، وبراعة الأسلوب، وقوة اب٢جة.

نشأ الغزالر طموحاً إلذ العلم، فدرس التصوؼ وعكف على طريقو 
بعد أف استوعب مذاىب اب٤تكلمبْ والفلبسفة، وبعد أف اشتغل بالتدريس 

في أعماؽ نفسو أزمة روحية، وأخذ نفسو في اب٤درسة النظامية، أحس 
بالانصراؼ عن اب٢ياة الدنيا وشواغلها، والعكوؼ على اب٣لوة والتعبد، 
حبٌ إف دروسو البٍ عاود إلقاءىا بعد ىذه اب٣لوة، كانت مشبعة بروح 
التصوؼ. ومن ىنا انصرؼ الغزالر عن اب٤ذاىب الكلبمية والفلسفية، 

لماً، وبٙقق بو عملًب. واستطاع الغزالر وأقبل على طريق الصوفية، فحذقو ع
بٗا كاف لو من اب٤هارة الفائقة، والفطرة الصافية الصادقة، والبصبّة اب٤تألقة 
اب٤شرقة، أف يدخل كثبّاً تعاليم الصوفية وأذواقهم إلذ علم التوحيد السبِ، 

 وأف يؤلف ببْ ىذا العلم وتلك الأذواؽ والتعاليم. 

اتو الروحية عند اب٢د الذي بٯعل من ولد يكن الغزالر يقف في حي
التصوؼ ب٦رد طريقة في العبادة واب٣لوة والتقرب من الله، واب٣ضوع لأحكاـ 
الرياضة والمجاىدة فحسب؛ وإب٭ا ىو يقبل ىذا كلو، ويعمل بو، وبٱضع 
نفسو لو، ويدعو غبّه إليو ثم ىو يزيد على ىذا كلو شيئاً آخر، ذلك أنو 

جانب ما فيو من العمل، وجعل منو بنوع  جعل من التصوؼ علماً إلذ
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خاص طريقاً إلذ اب٤عرفة اليقينية، وسبيلًب إلذ السعادة اب٢قيقية. وقد تلقى 
أىل السنة من اب٤سلمبْ ىذا التصوؼ بالقبوؿ اب٢سن، وأحلوه ب٧لًب رفيعاً 

 إباف القرنبْ اب٣امس والسادس للهجرة.

 الغشالٕ بين عله الهلاو ّالفلضف٘ ّالتصْف

اب٤تكلموف إلذ عهد الغزالر يستقوف من كتب الفلبسفة أكثر  كاف
الأدلة البٍ كانوا يصطنعونها في تأييد مذاىبهم، أو في تفنيد مذاىب 
خصومهم؛ سواء أكاف ىؤلاء اب٣صوـ من اب٤تكلمبْ أنفسهم أـ من 
الفلبسفة، وقد نظر الغزالر فيما كاف للمتكلمبْ من طعن في الفلسفة، ورد 

، ودحض ب٤ذاىبهم، فألفى ىذا كلو ناقصاً، ووجد أف واحداً على الفلبسفة
من ىؤلاء اب٤تكلمبْ لد يتجاوز اب٢ط من فيلسوؼ بعينو، أو التجريح 
ب٤ذىب بعينو، ويدؿ على ذلك قولو: "إف الذين اشتغلوا بالرد على 
الفلبسفة من اب٤تكلمبْ لد يصرفوا عنايتهم للوقوؼ على منتهى علومهم، 

في كتب اب٤تكلمبْ إلا كلمات معقدة مبددة، ظاىرة ولد يكن ما جاء 
التناقض والفساد، لا يظن الاغبَار بها بعاقل عامي، فضلًب عمن يدعي 
، فعلمت أف رد اب٤ذىب قبل فهمو والاطلبع على كنهو رمي  دقائق العلوـ
في عماية، فشمرت عن ساؽ في بٙصيل ذلك العلم من الكتب، بٗجرد 

 .(ٔ)بأستاذ"اب٤طالعة من غبّ استعانة 

                                                 

 . ٖٛ -ٕٛ: ص ٖٖ٘ٔاب٤نقذ من الضلبؿ، طبعة دمشق سنة  (ٔ)
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ومن ىنا حصل الغزالر علم الكلبـ وعقلو، وطالع كتب المحققبْ من  
أىلو، وصنف فيو ما أراد أف يصنف، ولكنو ما لبث أف وجده علماً وافياً 
بٗقصوده، غبّ واؼٍ بٗقصوده ىو، وأنو لد يكن في حقو كافياً، ولا لدائو 

راسة علم الكلبـ، . وبعد أف فرغ الغزالر من د(ٔ)الذي كاف يشكوه شافياً 
واستيعاب مذاىب اب٤تكلمبْ، أخذ يدرس الفلسفة، وعكف على الإب٤اـ 
بٔملة مذاىبها، ولعلو بلغ من ذلك مبلغاً كببّاً، ذلك بأنو كاف يعلم أنو لا 
، من لا يقف على منتهى ذلك العلم، حبٌ  يقف على فساد نوع من العلوـ

وز درجتو، فيطلع على ما يساوي أعلم أىل ذلك العلم، ثم يزيد عليو وبٯا
وغائلة، وإذ ذاؾ بٲكن أف يكوف ما  (ٕ)لد يطلع عليو صاحب العلم من غور

 . (ٖ)يدعيو من فساده حقاً 

وىنا بٰدثنا الغزالر عن دراستو للفلسفة، وأنها لد توفق إلذ بٙقيق ما  
كاف يصبو إليو من كشف للحقيقة، ومعرفة لليقبْ، على وجو لا شبهة فيو 

يو؛ وذلك ب٤ا وقف عليو فيها من خداع وتلبيس، وبٙقيق ولا غبار عل
وبٚييل، وما يلزـ أصحابها على كثرة أصنافهم من وصمة الكفر والإب٢اد، 
وإف كاف ببْ بعضهم والبعض الآخر تفاوت عظيم في البعد عن اب٢ق 

 .(ٗ)والقرب منو

                                                 

 . ٓٛ -ٛٚنفس اب٤رجع: ص  (ٔ)
 غور: سر، عُمق.  (ٕ)
 . ٕٛاب٤نقذ من الضلبؿ: ص  (ٖ)
 . ٖٛنفس اب٤رجع: ص  (ٗ)
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على أف الغزالر لد يكن يرمي من وراء نقده للفلسفة، وب٘ربٰو 
ب٦رد ىذا التجريح أو ذلك النقد، وإب٭ا ىو يرمي إلذ إثبات عجز  ب٤ذاىبها،

العقل الذي يصطنعو الفلبسفة في حُججهم وأدلتهم عن كشف اب٢قيقة 
اليقينية من ناحية، وتقرير أف ىناؾ طريقاً آخر غبّ طريق العقل أقدر منو 
على تبديد ظلمة الشك بنور اليقبْ، وىو طريق الصوفية، الذي يعتمدوف 

على القلب، ويدركوف فيو اب٢قائق الإب٥ية بالذوؽ والكشف بعد أخذ  فيو
النفس بالطاعة والإخلبص، وتصفيتها من شوائب اب٢س وأدراف اب٤ادة 
بالرياضات والمجاىدات، فهو ىنا قد نفى عن العقل القدرة على معرفة 
اب٢قيقة، ثم أثبت ىذه القدرة للقلب الذي كاف عنده مستطيعاً ب٥ا، قادراً 

لى بٙصيل السعادة منها، بقدر ما كاف العقل قاصراً عن إدراكها، عاجزاً ع
عن تذوقها على الوجو الذي تتحقق معو السعادة القصوى، والبهجة 

 العظمى.

أما كيف وفق الغزالر في حركتو ىذه، وفي دعوتو البٍ تسامى فيها 
ل السنة بالتصوؼ إلذ نظرية في اب٤عرفة وطريق إلذ السعادة، يقبل عليهما أى

، وذكره  منذ عهد الغزالر، فذلك ما سنبينو من خلبؿ تصنيفو للعلوـ
 أصناؼ الطالببْ ب٥ا، وذلك فيما يلي:

 الغشالٕ ّتصئف العلْو ّأصياف الطالبين

، وأصناؼ  عرض الغزالر في أكثر من كتاب من كتبو لتصنيف العلوـ
الطالببْ لكل علم منها، وما عسى أف يكوف بينها من علوـ استدلالية  
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كسبية، وعلوـ إب٥امية وىبية. ولكننا لن نقف ىنا إلا عند ما ذكره في ىذا 
الصدد في كتابو "اب٤نقذ من الضلبؿ"، وىو الكتاب الذي يصور حياة 

الروحية أصدؽ تصوير، ويعبر عما اختلج في نفس صاحبو من  مؤلفو
، وطلببها  خلجات، وما أشرقت بو من ب٤عات، أدؽ تعببّ. فأصناؼ العلوـ

 تتلخص عنده في أربعة: اب٤تكلموف، والفلبسفة، والباطنية، والصوفية.

فأما اب٤تكلموف، وإف كانت غاية علمهم ىي حفظ العقيدة من 
أف أدلتهم كانت في نظر الغزالر ضعيفة، كما أف تشويش أىل البدع، إلا 

. وأما الفلبسفة فإف الغزالر لا (ٔ)آراءىم كانت عُرضة لأف يعتورىا الشك
بٯحد ما لفلسفتهم من فضل في تثقيف العقوؿ، لاسيما القسماف الرياضي 
والطبيعي منها، ولكنو أنكر من الطبيعيات ما فيها من مسائل ب٨الفة 

 مذىب أرسطو في الإب٥يات الذي نقلو الفارابي وابن للدين، كما نظر إلذ
سينا على أنو عدو الإسلبـ؛ فالدىريوف الذين جحدوا الصانع، وزعموا أف 
العالد لد يزؿ موجوداً، والطبيعيوف الذين استدلوا من عجائب الصنع 
واب٢كمة على وجود قادر حكيم، ولكنهم ذىبوا إلذ أف النفس بٛوت ولا 

ر الآخرة والثواب والعقاب، والإب٥يوف الذين قالوا بقدـ تعود، وإلذ إنكا
العالد، وبأف الله لا يعلم إلا الكليات فلب يعبُ باب١زئيات، وأف الأجساد لا 
تبُعث، وإب٭ا الأرواح وحدىا ىي البٍ لا بٯوز عليها الفناء، كل أولئك 

 طوائف من الفلبسفة، وكلهم في رأي الغزالر كفرة أو زنادقة. 

                                                 

 يعتورىا: ينتابها.  (ٔ)
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باطنية وىم الذين يزعموف أنهم أصحاب التعليم اب٤خصوصوف وأما ال
بالاقتباس من الإماـ اب٤عصوـ وىو اب٤علم عندىم، فقد انتقد الغزالر 
طريقتهم وببْ أوجو الفساد فيها، ووضع كتباً عدة في الرد عليهم مثل  
كتاب "اب٤ستظهري" وكتاب "القسطاس اب٤ستقيم" وكتاب "حجة اب٢ق"، 

يئاً لو خطر عن طريقة ىذه الطائفة، ولا في ب٘ريح مذىبهم وب٥ذا لد يذكر ش
في كتابو "اب٤نقذ من الضلبؿ". ومهما يكن من شيء فقد كاف الباطنية، كما  
كاف الفلبسفة واب٤تكلموف عند الغزالر أصنافاً للطالببْ الذين لا يستطيعوف 

 الوصوؿ إلذ اب٢ق خالصاً من كل شبهة، مبرءاً عن كل شائبة.

ىؤلاء، الصوفية، وىم الذين أحس الغزالر في أعماؽ نفسو  يبقى بعد
ميلًب عظيماً إلذ طريقهم، وإقبالًا قويًا على مذىبهم الذي يعد نفسو مديناً 
لو بأعز ما لديو، وأشرؼ ما وصل إليو، ألا وىو بٛكبْ العقيدة في قلبو، 

فيض ومعرفة اب٢قيقة بذوقو الروحي، وعلمو اللدني. ومن ىنا نرى الغزالر ي
من إقباؿ  (ٔ)في "اب٤نقذ من الضلبؿ" في وصف طريق الصوفية، وما عن لو

عليو، وانصراؼ عن غبّه من طرؽ العلم، فهو بٰدثنا بأنو بعد أف فرغ من 
علوـ اب٤تكلمبْ والفلبسفة والباطنية، ووقف على ما في بعضها من ضعف، 

صوفية، وما في بعضها الآخر من عجز أو كفر، أقبل بهمتو على طريق ال
فإذا ىو يعلم أف ذلك الطريق إب٭ا يتم بالعلم والعمل، وأف حاصل عملهم 
قطع عقبات النفس، والتنزه عن أخلبقها اب٤ذمومة وصفاتها اب٣بيثة، حبٌ 

                                                 

 عن لو: ظهر أمامو.  (ٔ)
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. وما فتئ (ٔ)يتوصل بها إلذ بٚلية القلب عن غبّ الله تعالذ، وبٙليتو بذكر الله
 طالب اب٤كي، وكتب يعكف على قراءة كتبهم، مثل "قوت القلوب" لأبي

اب٢ارث المحاسبي، واب٤تفرقات اب٤أثورة عن اب١نيد والشبلي وأبي يزيد 
مقاصدىم العلمية، وعرؼ أف طريق  (ٕ)البسطامي، حبٌ وقف على كُنو

 . (ٖ)العلم عندىم ليس التعلم، بل الذوؽ واب٢اؿ وتبدؿ الصفات

بالتقوى  ناىيك بٗا ظهر لو من أنو لا مطمع لو في سعادة الآخرة إلا
وكف النفس عن اب٥وى، وأف رأس ذلك كلو قطع علبقة القلب عن الدنيا 
بالتجافي عن دار الغرور، والإنابة إلذ دار اب٣لود، والإقباؿ بكنو اب٥مة على 

 . (ٗ)الله تعالذ

ومن ىنا ينتهي الغزالر إلذ أف سبّة الصوفية ىي أحسن السبّ، 
ي الأخلبؽ؛ إذ بٝيع وطريقتهم ىي أصوب الطرؽ، وأخلبقهم ىي أزك

حركاتهم وسكناتهم في ظاىرىم وباطنهم، مقتبسة من نور مشكاة النبوة 
 .(٘)الذي ليس وراءه على وجو الأرض نور يستضاء بو

                                                 

 . ٕٔٔاب٤نقذ من الضلبؿ: ص  (ٔ)
 كنو: حقيقة.  (ٕ)
 . ٖٕٔ -ٕٔٔنفس اب٤رجع: ص  (ٖ)
 . ٕ٘ٔنفس اب٤رجع: ص  (ٗ)
 . ٖٔٔنفس اب٤رجع: ص  (٘)
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 المعزف٘ عيد الغشالٕ 

كاف نقد الغزالر ب٤ذاىب اب٤تكلمبْ والفلبسفة والباطنية، وإظهاره 
في اب٤عرفة، وإكباره من  أوجو النقص أو الفساد والكفر في طريقة كل فريق

سبيل ىذا الصوفي  -شأف طريق الصوفية من الناحيتبْ العلمية والعملية 
العظيم إلذ وضع نظريتو في اب٤عرفة، البٍ تتصل بها اتصالًا وثيقاً نظرية 
أخرى في السعادة؛ فاب٤عرفة على ما بٰدثنا بو في كتابو "إحياء علوـ الدين" 

يطة بكل اب٤وجودات؛ إذ ليس في الوجود ىي معرفة اب٢ضرة الربوبية المح
شيء سوى الله تعالذ وأفعالو، والكوف كلو من أفعالو، ومن يتجلى للقلب 
من اب٤عرفة اب٢قيقية بذات الله سبحانو، وصفاتو الباقيات، وأفعالو وحكمتو 
، وسبب استحقاؽ اب١نة  في خلق الدنيا والآخرة، ىو اب١نة بعينها عند قوـ

على قدر ما تتسع معرفة الإنساف بذلك كلو، تكوف سعة عند أىل اب٢ق. و 
 نصيبو من اب١نة.

وأفراد الإنساف ليسوا عند الغزالر سواء فيما ينبغي أف بٰصلوه من 
العلم، ولا فيما ينبغي أف يسلكوه من طريق في بٙصيل ذلك العلم؛ فهناؾ 
إنساف عامي لد بٱلص بعد من قيود اب٢س، وىذا بٯب عليو أف يكتفي 

قرآف واب٢ديث، وألا يتجاوز نصوص الكتاب إلذ الفلسفة؛ لأف النظر بال
بٕر عظيم ينبغي ألا  -على حد تعببّ الغزالر  -العقلي في أمور الدين ىو 

ينزلو العامي. وواجب العامي التمسك بظاىر الكتاب والسنة بلب تأويل، 
لأف تأويل العامي يشبو خوض البحر، وعلى من لا بٰسن السباحة ألا 

قبَب من مزالق الشطوط. ولكنو قد يقع في الشكوؾ، وىناؾ إنساف ي
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ثالث لا يقف عند ظاىر النصوص، ولا يقنعو النظر العقلي والاستدلاؿ 
اب٤نطقي، وإب٭ا ىو يتجاوزبٮا إلذ نوع آخر من العلم قذفو الله في القلب، 
 وفيو يشهد اب٢ق بنور اليقبْ، ومعبُ ىذا بعبارة أخرى من عبارات الغزالر

 نفسو أف للئبٲاف أو اليقبْ ثلبث مراتب، ىي:

إبٲاف العواـ اب٤ستند إلذ اب٣بّ، وىؤلاء العواـ يصدقوف ما بٱبرىم بو  (ٔ)
 أىل الثقة، كأف يقاؿ ب٥م: إف فلبناً في الدار فيؤمنوف بٗا يسمعوف.

إبٲاف العلماء الذي يصلوف إليو عن طريق الاستنباط، كأف يسمعوا  (ٕ)
 فيستنبطوف أنو في الدار.فلبناً يتكلم، 

إبٲاف العارفبْ ويقينهم الذي يشهدوف فيو اب٢ق دوف حجاب،  (ٖ)
ومثلهم في ذلك كمثل من دخلوا الدار وفيها رجل، فرأوه بأعينهم. 
والعارفوف الواصلوف إلذ ىذه اب٤رتبة من الإبٲاف واليقبْ ىم أحباب 

دوف على الله الذين يتلقوف علماً لدنيا، لا يستطيع العلماء اب٤عتم
الاستنباط العقلي أف يصلوا إليو، أو يطلعوا عليو. وسبيلهم في 
التحقق بهذا اليقبْ ىو التجافي عن دار الغرور، والإنابة إلذ دار 
اب٣لود، والإقباؿ على الله بكنو اب٥مة، أي سلوؾ طريق الصوفية، 
وإخضاع النفس لأحكامو في الرياضة والمجاىدة، فهنالك في نهاية 

وؾ يزوؿ عن عبْ القلب كل حجاب، ويفتح من دوف ىذا السل
البصبّة كل باب، وىنالك يشهد العبد الرب شهوداً عينياً، وبٰيط 
بذاتو إحاطة كاملة، تندرج فيها معرفتو بكل اب٢قائق معرفة يقينية لا 
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يأتيها الشك من ببْ يديها ولا من خلفها. وقد بلغ الغزالر نفسو 
يها بأمتع اب٤شاىدات، وأروع ىذه اب٤رتبة السامية، وبٙقق ف

 النفحات.

وبٝلة القوؿ أف اب٤عرفة اليقينية عند الغزالر ليست معرفة العواـ، ولا 
معرفة اب٤تكلمبْ والفلبسفة، وإب٭ا ىي معرفة الصوفية البٍ تببُ على أساس 
من الذوؽ الروحي والكشف الإب٥ي. وىذه اب٤عرفة تقع في قلوب خواص 

ضرة اب٢ق، مثلها في ىذا كمثل علم النبوة الذي الأولياء بلب واسطة من ح
نْ عِندِنَا وعَلَّمْنَاهُ مِن لَّدُناَّ عِلْمًا(  نَاهُ رَبَْٞةً مِّ أشار إليو تعالذ في قولو: )آتػَيػْ

[ غبّ أنها بٚتلف عن ىذا العلم في أنها إب٥اـ، ونفث في ٘ٙ]الكهف/ 
، في حبْ أف الروع لا يدري العبد كيف حصل لو، ولا من أين جاء إليو

معرفة الأنبياء وحي بٰصل للنبي عن طريق اب٤لك، ومع ذلك فإف كلًب من 
 النبي والولر موقن بأف العلم في اب٢البْ إب٭ا يأتي من الله.

 الضعادٗ عيد الغشالٕ

وكما يرتب على كل نوع من اب٤عرفة نوع من اللذة والسعادة، فقد 
السعادة، انتهى فيها إلذ أف  رتب الغزالر على نظريتو في اب٤عرفة نظرية في

لذة الإنساف وسعادتو إب٭ا تكوناف في معرفة الله، أكثر وأمتع ب٩ا تكوناف في 
معرفة أي شيء آخر. وىو يدلل على نظريتو ىذه بضرب من التحليل 
النفسي والبَتيب اب٤نطقي، فبّى أف سعادة كل شيء ىي لذتو وراحتو، وأف 

ع كل شيء ىو ما خلق لو؛ فلذة لذة كل شيء تكوف بٗقتضى طبعو، وطب
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العبْ في مشاىدة الصور اب٢سنة، ولذة الأذف في ب٠اع الأصوات الرخيمة. 
وكذلك سائر اب١وارح، لكل منها لذة بُٰدثها في نفس اب٤درؾ ما بٲتاز بو 
الشيء اب٤درؾ من صفة ب٧ببة. أما القلب وىو طريق اب٤عرفة اليقينية، فإف 

ي اب٤عرفة البٍ خُلق القلب ب٥ا، واختص بها لذتو بٙصل من معرفتو لله، وى
 من دوف اب١وارح. 

وليس من شك في أف اللذة اب٢اصلة من معرفة الله أعظم من اللذة 
اب٢اصلة من معرفة أي شيء آخر؛ إذ كلما كاف موضوع اب٤عرفة أجل 
وأشرؼ، كانت اب٤عرفة نفسها أدؽ وألطف، وكانت اللذة اب٢اصلة منها 

اف الإنساف يستشعر لذة من معرفة الوزير، ويستشعر أقوى وأروع. وإذا ك
لذة أكبر إذا أتُيحت لو معرفة اب٤لك، فكيف باللذة البٍ يستشعرىا إذا تهيأ 
لو الاتصاؿ باب٤لك الأعظم، فعرفو وأنس بو، ودنا منو! اب٢ق أنها لذة لا 
تعدب٥ا لذة أخرى؛ لأف الله ىو أشرؼ ما في الوجود، وليس في الوجود ما 

شرؼ منو، بل كل موجود يعظم بو، ويستمد شرفو منو، وإذا كاف ىو أ
ذلك كذلك، فقد باف إذف أف ليس بٜة معرفة أعز من معرفة الله، ولا لذة 
أعظم من لذة معرفتو، ولا منظر أبٝل من منظر حضرتو، وباف معو أيضاً أف 
ذلك راجع إلذ أف لذات شهوات الدنيا متعلقة بالنفس في اتصاب٥ا بالبدف 

تدببّىا لو، وأف ىذه اللذات تبطل باب٤وت، في حبْ أف لذة معرفة الربوبية و 
لأنها متعلقة بالقلب، والقلب لا يهلك باب٤وت، فهي من ىذه الناحية أدوـ 
وأبقى من غبّىا، ولا تبطل باب٤وت، بل إنها في اب٤وت تكوف أشد وأقوى؛ 
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أوفر بهاء؛ لأنو إذ إف ما ينكشف للقلب من الأنوار في اب٤وت أكثر سناء، و 
 .(ٔ)عندئذ يكوف قد خرج من الظلمات إلذ النور

على أف الغزالر لا يرى أف عبْ القلب تستطيع معرفة الله ومشاىدة 
، وإب٭ا ىو  بٝاؿ حضرتو في اب٤وت فقط، أو فيما يشبو اب٤وت في حاؿ النوـ
يرى أنها تنفتح كذلك في حاؿ اليقظة، وذلك عند من أخلص اب١هاد 

وبٚلص من الشهوة والغضب وسائر الأخلبؽ اب٤ذمومة، فإذا والرياضة، 
خلب العبد إلذ نفسو، وعطل طريق اب٢واس، وفتح عبْ باطنو وب٠عو، ودأب 
على ذكر الله بقلبو لا بلسانو، حبٌ يصبح ولا خبر لو من نفسو ولا من 
العالد، ولا شيء بٲلك عليو باطنو غبّ مشاىدة الذات الإب٥ية، فهنالك 

القلب، ويصبح الإنساف قادراً على أف يبصر في اليقظة ما  تنفتح عبْ
، وىنالك يشاىد اب٢قائق العليا، واب٤ناظر اب١ميلة اب١ليلة  يبصره في النوـ
البٍ لا بٲكن شرحها ووصفها، وينكشف لو ملكوت السماوات والأرض؛ 
إذ إف حجاب القلب عن مطالعة ذلك العالد راجع إلذ أنو لد يكن قد فرغ 

شغل اب٢واس، والاشتغاؿ بالعالد اب٤ادي، والإقباؿ على ما فيو من بعد من 
 .(ٕ)لذات حسية لا تلبث أف تعرض لو حبٌ تزوؿ، وكثبّاً ما تعقب لو آلاماً 

ىذه خلبصة نظرية الغزالر في السعادة البٍ ترتبت على اب٤عرفة، كما 
 يصورىا في رسالتو الصغبّة اب١ليلة معاً "كيمياء السعادة"، وىي ىذه

الرسالة البٍ نتببْ منها أف الغزالر ابٚذ من عنوانها تعببّاً صادقاً عن كيمياء 
                                                 

 . ٜٔ -ٛٔىػ: ص ٖٖٗٔكيمياء السعادة، طبعة مصر سنة  (ٔ)
 . ٘ٔكيمياء السعادة: ص  (ٕ)
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السعادة الباطنية البٍ تقابل الكيمياء الظاىرية؛ إذ كما توجد الكيمياء 
الظاىرية في خزائن اب٤لوؾ لا في خزائن العواـ، فكذلك كيمياء السعادة لا 

تلتمس إلا في حضرة النبوة، تكوف إلا في خزائن الله سبحانو وتعالذ، ولا 
وكل من طلبها من غبّ ىذه السبيل فقد أخطأ الطريق، ومن ىنا كاف لا بد 
ب٤ن يريد أف يظفر بهذه السعادة أف يتعرى من كل صفات النقص، ويتزنٌ 

 .(ٔ)بكل صفات الكماؿ

وىكذا نتببْ كيف تسامى الغزالر بالتصوؼ إلذ أف جعل منو نظرية 
يقة روحية تؤدي إلذ السعادة، وكيف كانت ىذه ذوقية في اب٤عرفة، وطر 

الطريقة وتلك النظرية على ما بينو الغزالر في "اب٤نقذ من الضلبؿ"، 
و"كيمياء السعادة" و"الرسالة اللدنية" و"إحياء علوـ الدين"، وفي غبّ ىذا  
كلو من كتبو الكثبّة سبيلًب إلذ الاستعاضة عن العقل وأدلتو البٍ يصطنعها 

والفلبسفة، بالذوؽ الذي يركن إليو الصوفية، ويتخذوف منو أداة اب٤تكلموف 
صاب٢ة تعبْ على بٙقيق اب٤ثل الأعلى في اب٤عرفة اليقينية الصادقة، والسعادة 

 الروحية الرائعة.

                                                 

 . ٗ -ٖنفس اب٤رجع: ص  (ٔ)
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 بين التصوف والفمصفة الإلهية 

وقف الغزالر الصوفي في القرف اب٣امس ذلك اب٤وقف الذي رأيناه فيو 
يضعف أدلة اب٤تكلمبْ العقلية ومذاىب الفلبسفة النظرية، ويببْ من خلبلو 
أف العقل عاجز عن إدراؾ اب٢قيقة، وأف الذوؽ وحده ىو الذي يستطيع 
ذلك الإدراؾ. ولكن القرف السادس لد يكد يظل الناس، حبٌ كانت قد 

ت طائفة من غلبة الصوفية الذين وإف لد يعدلوا عن الذوؽ والوجد إلذ ظهر 
العقل والنظر، إلا أنهم خلطوا مسائل الكلبـ والفلسفة الإب٥ية بعلمهم 
الذوقي وفنهم الروحي، فتكلموا في النبوات والشرائع، وحقائق اب٤وجودات 

بٙاد ببْ العلوية والسفلية، وتركيبها وصدورىا عن موجدىا، وبٙدثوا عن الا
الرب والعبد، وحلوؿ اب٢ق في اب٣لق، وعن التجلي ووحدة الوجود ووحدة 
الشهود، وغبّ ذلك من اب٤سائل العديدة البٍ تناولوىا في مؤلفاتهم، وعبروا 

 عن مذاىبهم فيها شعراً تارة، ونثراً تارة أخرى. 

ويرجع ىذا الامتزاج ببْ التصوؼ من ناحية، ومسائل الكلبـ 
ناحية أخرى، إلذ ما كاف قد شاع في ذلك اب٢بْ من مذاىب  والفلسفة من

اب٤تكلمبْ والفلبسفة في الصانع، وصدور اب٤وجودات عنو، وما إلذ ذلك 
من عوالد الأرواح وشئوف الآخرة، فكاف طبيعياً إذف أف يتطور موضوع 
التصوؼ، وأف يتفرع على ىذا اب٤وضوع من اب٤سائل، ويدور حولو من 

طبيعة العناصر البٍ أثبتت فيو، واختلطت بو. ىنالك  اب٤ذاىب ما يلبئم
أخذ الصوفية يتكلموف في ىذه اب٤سائل الكلبمية والفلسفية، ولكن على 
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منهجهم الذوقي الذي أخص خصائصو أنو لا يستند إلذ نص، ولا يعتمد 
على نظر، وىنالك استحاؿ ىذا التباعد الذي كاف ببْ التصوؼ والفلسفة 

 نوع من التقارب بينهما في القرنبْ السادس والسابع، في القرف اب٣امس إلذ
وكانت آيات ىذا التقارب ما يظهرنا عليو السهروردي اب٤قتوؿ في حكمتو 
الإشراقية، وابن عربي في وحدتو الوجودية، وابن الفارض في حبو الإب٥ي 
ووحدتو الشهودية، وكثبّ غبّىم من صوفية ذينك القرنبْ، من انطواء 

 كثبّ من العناصر واب٤نازع الفلسفية.مذاىبهم على  

 خصائص التصْف ّمْضْعاتُ في الكزىين الضادظ ّالضابع

لعل أىم ما يلبحظ على التصوؼ في القرنبْ السادس والسابع 
للهجرة، أف عناية قوـ من الصوفية قد انصرفت حينئذ إلذ كشف حجاب 

ة والمجاىدة اب٢س، وب٤ا وراءه من اب٤دارؾ واب٤عارؼ، وأف طرقهم في الرياض
وإماتة القوى اب٢سية، وتغذية الروح العاقل بالعبادات والذكر، قد 
اختلفت، وأنهم كانوا يقولوف: إف أىل المجاىدات يدركوف كثبّاً من 
الواقعات قبل وقوعها، فيتصرفوف بهممهم وقوى نفوسهم في اب٤وجودات 

 السفلية، بٕيث تصبّ طوع إرادتهم.

 غبّه متأثرين بٗذاىب الإب٠اعيلية، ولقد كاف الصوفية في ذلك وفي
فاختلط كلبمهم وتشابهت عقائدىم، وظهر في كلبـ الصوفية القوؿ 

الذي يدؿ عندىم إما على اب٢قيقة المحمدية البٍ كانت قبل أف  (ٔ)بالقطب

                                                 

 القطب: ىو الإماـ الباطن في الوقت، وىو ب٧ل نظر الله في الناس.  (ٔ)
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، وإما على الإنساف الكامل الذي بٙقق من كماؿ العلم (ٔ)يكوف اب٣لق
أعلى مراتب الصوفية، وىي مرتبة  والعمل بٕظ جعلو أىلًب لأف يكوف في

رأس العارفبْ؛ فالقطب من ىذه الناحية لا يدانيو أحد في مقامو من 
اب٤عرفة، حبٌ يقبضو الله إلذ جواره، فيورث مقامو لأحد غبّه من أىل 

بعد  (ٕ)العرفاف، وىذا ما تقوؿ بو الرافضة. وقاؿ الصوفية ببَتيب الأبداؿ
لشيعة؛ إذ قالوا ببَتيب النقباء بعد ىذا القطب ومثلهم في ىذا كمثل ا

 الإماـ. 

وقاؿ الصوفية بغبّ ىذا وذاؾ ب٩ا أشار إليو ابن خلدوف، وببْ ما 
. ومن ىنا انتدب كثبّ من الفقهاء (ٖ)يقابلو من مذاىب الشيعة والرافضة

وأىل الفتيا للرد على ىؤلاء اب٤تأخرين من الصوفية في ىذه اب٤قالات 
 .(ٗ)بّ سائر ما وقع ب٥م في طريقتهموأمثاب٥ا، وشملوا بالنك

وكما قاؿ قوـ من الصوفية بالكشف والتجلي، فقد قاؿ آخروف 
بالوحدة اب٤طلقة، وقاؿ فريق ثالث باب٢لوؿ والابٙاد، وجاء كلبـ فريق رابع 
مزبٯاً من ىذا كلو، ومن عناصر أخرى استمدت من عقائد الشيعة 

                                                 

 من ىذا الكتاب.  ٕٗٔ -ٓٗٔانظر ص  (ٔ)
الأبداؿ من سافر من القوـ عن موضع وترؾ جسداً على صورتو حبٌ لا يعرؼ أحد أنو فقد  (ٕ)

 فذلك ىو البدؿ لا غبّ. 
 . ٕٖٖ -ٖٖٔمقدمة ابن خلدوف: ص  (ٖ)
 . ٕٖٖنفس اب٤رجع: ص  (ٗ)
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ر الدينية والفلسفية اب٤ختلفة والإب٠اعيلية الباطنية، وغبّ ذلك من العناص
 البٍ عرفت في ذلك الوقت.

فإذا أردنا أف نستخلص موضوعات التصوؼ البٍ كانت تدور عليها 
مذاىب الصوفية في القرنبْ السادس والسابع، رأينا أف ىذه اب٤وضوعات 

 بٲكن أف ب٘مل على الوجو التالر:

المجاىدات وما بٰصل من الأذواؽ واب٤واجد وب٧اسبة النفس على  (ٔ)
الأعماؿ لتحصل تلك الأذواؽ البٍ تصبّ مقاماً يبَقى منو إلذ غبّه. 
وبياف ذلك أف اب٤ريد لا بد لو في ب٦اىدتو وعبادتو من أف ينشأ لو 
عن كل ب٦اىدة حاؿ ىو بٜرة لتلك المجاىدة. والأحواؿ البٍ تعرض 

أف تكوف نوعاً من العبادة يرسخ، ويصبّ مقاماً  لنفس اب٤ريد إما
للمريد، وإما ألا تكوف نوعاً من العبادة، بل صفة حاصلة للنفس  
كاب٢زف والسرور، وكالقبض والبسط، وكاب٥يبة والأنس. وما يزاؿ 
اب٤ريد يبَقى من مقاـ إلذ مقاـ، حبٌ ينتهي إلذ مقاـ التوحيد 

 ذوؽ والعياف.والعرفاف الذي لا يصل إليو إلا أىل ال

الكشف، ومدار الكلبـ فيو على اب٢قيقة اب٤دركة من عالد الغيب،   (ٕ)
كالصفات الربانية، والعرش والكرسي، واب٤لبئكة والوحي والنبوة 
والروح، وحقائق كل موجود غائب أو شاىد، وترتيب الأكواف في 
صدورىا عن موجدىا وتكونها. وىذا الكشف بٰصل للسالكبْ، 

بو أنفسهم من ب٦اىدة وخلوة وذكر، فهنالك نتيجة ب٤ا يأخذوف 
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ينكشف ب٥م حجاب اب٢س ويطلعوف على عوالد من أمر الله اطلبعاً 
لا يستطيعو من لا يزاؿ مقيداً بقيود اب٢س. ويرجع ىذا الكشف إلذ 
أف العبد إذا انصرؼ عن اب٢س الظاىر إلذ اب٢س الباطن ظهرت 

ب٤واىب الربانية، روحو على نفسو اب٤تلبسة ببدنو، وتلقى حينئذ ا
 والعلوـ اللدنية.

التصرفات في العالد والأكواف بأنواع الكرامات، ومصدر ىذه  (ٖ)
الكرامات ىو ما بٰصل للصوفي اب٤تحقق وقد انكشف حجاب 
حسو، وغلب سلطاف روحو، وقربت ذاتو في بٙقق حقيقتها من 
الأفق الأعلى: ىنالك يستطيع من وصل إلذ ىذه الدرجة من 

من حقائق الوجود، وأف يعرؼ كثبّاً من الواقعات  الكشف أف يدرؾ
قبل حصوب٥ا، وأف يتصرؼ بهمتو وقوى نفسو في اب٤وجودات 
السفلية؛ بٕيث تصبّ طوع إرادتو على وجو لا يستطيع أف يدركو أو 
يعرفو، أو يتصرؼ فيو غبّه ب٩ن لد يتحقق بٗثل ما بٙقق بو ىو من  

 كشف حجاب اب٢س.

ات موبٮة الظاىر، صدرت عن كثبّ الشطحات، وىي ألفاظ وعبار  (ٗ)
من أئمة الصوفية. وىي ب٤ا يستشكل من ظواىرىا قد جعلت الناس 
فيها ببْ منكر وب٧سن ومتأوؿ. ومن ىذا القبيل ما أثبتناه عند 
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الكلبـ على أبي يزيد البسطامي في قولو: "سبحاني ما أعظم شأني"، 
 .(ٔ)واب٢لبج في قولو "أنا اب٢ق"

ا فيو من ىذه اب٤وضوعات، قد اصطنعوا منهجاً والصوفية فيما تكلمو 
ذوقياً، وأسلوبًا رمزياً، يقصر عن تذوقهما وإدراؾ ما ينطوياف عليو من لد 
يشاركهم في طريقهم؛ ذلك بأف البرىاف والدليل لا ينفعاف في ىذه الطريق، 
لاسيما أف ما يعرض لأصحابها فيما إب٭ا ىو من قبيل الوجدانيات البٍ لا 

ل من ناحية، والبٍ يعبر أصحابها عما ينكشف ب٥م ويتجلى بٚضع للعق
عليهم فيها من اب٢قائق بألفاظ مبهمة، وعبارات غامضة يدلوف بها على 

 غبّ ما تدؿ ظواىرىا من ناحية أخرى. 

وببْ أيدينا مؤلفات السهروردي اب٤قتوؿ وب٧يي الدين بن عربي 
وكلها شواىد تنطق بٗا وديواف ابن الفارض لاسيما تائيتو الكبرى وبٟريتو، 

غرؽ فيو ىؤلاء الصوفية من بٕار الذوؽ، وما أغرفوا فيو من ألغاز ورمز. 
يضاؼ إلذ ىذا أف الذين شرحوا ىذه الأشعار وتلك اب٤ؤلفات لد يكونوا 
أبعد من واضعيها عن الرمز، وما يستتبعو من غموض وإيهاـ. ويكفي أف 

اب٤سمى "منتهى اب٤دارؾ"  نذكر في ىذا الصدد شرح سعيد الدين الفرغاني
على تائية ابن الفارض الكبرى؛ فقد قدـ لو بٗقدمة في صدور الوجود عن 
الفاعل وترتيب اب٤وجودات، لا نكاد ب٭ضي في قراءتها حبٌ ب٫س أننا ننتقل 
مع واضعها من ألفاظ وعبارات مبهمة ملغزة إلذ أخرى أشد إيهاماً وأقوى 

لت مصنفات الصوفية ودواوينهم إلغازاً، ومهما يكن من شيء، فقد حف
                                                 

 من ىذا الكتاب.  ٕٚٔ -ٕ٘ٔانظر ص  (ٔ)
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والشروح البٍ وضعت عليها في القرنبْ السادس والسابع بذكر ىذه 
اب٤وضوعات البٍ أوجزناىا آنفاً، وأفاضت في تصوير ما عن لأصحابها من 

 أذواؽ ومواجد، وما كاف ب٥م حوب٥ا من مذاىب. 

ويستطيع من يتدبر ىذه اب٤صنفات، وبٲحص شروحها أف يتببْ ما 
عليو من اب٤عاني النفسية والأخلبقية، وما تنزع إليو من اب٤نازع  تنطوي

اب٤يتافيزيقية، ب٩ا يدؿ على أف القرنبْ السادس والسابع قد شهدا حصوؿ 
التداني ببْ التصوؼ والفلسفة، وتفتحت فيهما الأبواب البٍ تسربت منها 

ية. العناصر الفلسفي وغبّ الفلسفية إلذ أذواؽ الصوفية ومذاىبهم الروح
ولكي يتببْ لنا ىذا كلو، بٰسن أف نقف وقفات قصاراً عند بعض 
الشخصيات واب٤ذاىب الصوفية البٍ ظهرت إباف ىذين القرنبْ، والبٍ تعُد 
بٕق مرآة صادقة تتجلى على صفحتها صورة التصوؼ الفلسفي أو 

 الفلسفة الصوفية.

 الضَزّردٖ المكتْل: حهن٘ الإعزام

وأوؿ ما نقف عنده ىو شهاب الدين أبو الفتوح السهروردي، 
اب٤عروؼ بالشيخ اب٤قتوؿ، واب٤لقب باب٤ؤيد باب٤لكوت، ولد بسهرورد عند 

ىػ. وتتلمذ على الإماـ ب٦د الدين ٜٗ٘زب٪اف من عراؽ العجم، وذلك عاـ 
اب١يلي، فأخذ عنو اب٢كمة وأصوؿ الفقو. ولو مع فقهاء حلب مناظرات في 

ئل، غبّ أف الفقهاء ثاروا بو، وشنعوا عليو، ورموه بالإب٢اد عدة مسا
والزندقة، وأحنقوا عليو صلبح الدين الأيوبي، الذي جاراىم فكتب إلذ ابنو 
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الظاىر "سلطاف حلب" يأمره بقتل السهروردي، فصدع بالأمر. ويقاؿ إف 
ىػ، وفي رواية أخرى أف السهروردي عندما ٚٛ٘الظاىر أمر بو فقتل سنة 

بأف فقهاء حلب أفتوا بقتلو، طلب إلذ الظاىر أف بٰبس في مكاف،  علم
. ومن ىنا جاء (ٔ)وبٲنع من الأكل والشرب حبٌ بٲوت، ففعل بو ذلك

تعريفو بالشيخ اب٤قتوؿ، وكاف بٛييزه بو عن أبي حفص عمر السهروردي 
 ىػ.ٖٛٙالصوفي البغدادي مؤلف "عوارؼ اب٤عارؼ" واب٤توفَّ سنة 

لى اب٢كمة القدبٲة، فوعى حقائقها، وفطن إلذ أقبل السهروردي ع
دقائقها، وعُبِ منها بأقواؿ حكماء الفرس واليوناف بصفة خاصة، وليس 
أدؿ على سعة ثقافتو الفلسفية من مؤلفاتو العديدة اب٢افلة بالآراء القيمة، 
والبٍ بٝع فيها إلذ براعة الأنظار العقلية، روعة التعاليم الصوفية، ولطافة 

الروحية. وقد عمد في ىذه اب٤ؤلفات إلذ الرمز والإشارة، والتكلم  الأذواؽ
بلساف الذوؽ، ب٩ا خفيت معو اب٤عاني البٍ انطوت عليها أقوالو وتعاليمو، 
وأدى إلذ أف شك معاصروه في عقيدتو وإبٲانو، وحرص فقهاء حلب على 

 الإفتاء بإباحة دمو. 

شتغل بالعلم في ومع ذلك فقد حدثنا ابن خلكاف بأنو حينما كاف ي
حلب، وجد أىلها ب٨تلفبْ في أمر السهروردي، ففريق يسيء بو الظن، 

 وفريق يعتقد فيو الصلبح، ويعده من أىل الكرامات.

                                                 

 . ٖٙٔ -ٖٗٔ، ص ٜٔمعجم الأدياف، ج  (ٔ)
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وترجع أبٮية السهروردي في تاريخ اب٢ياة الروحية الإسلبمية، لا إلذ 
 أنو كاف صوفياً من طراز الصوفية الأولذ، ولا إلذ أنو كاف فيلسوفاً روحياً 

يصطنع النظر العقلي اب٣الص على ب٫و ما يصطنعو الفلبسفة اب٣لص، بل 
ىي ترجع إلذ مذىبو في حكمة الإشراؽ، وىو ذلك اب٤ذىب الذي نزع فيو 
منزعاً وسطاً ببْ التصوؼ اب٤عتمد على الذوؽ، والفلسفة اب٤ستندة إلذ 
النظر، كما يدؿ على ذلك قولو في بياف الطريق الذي حصل بو ما حصل 

ن حكمة الإشراؽ: "ولد بٰصل لر أولًا بالفكر بل كاف حصولو بأمر آخر، م
ثم طلبت اب٢جة عليو حبٌ لو قطعت النظر عن اب٢جة مثلًب، ما كاف 

 .(ٔ)يشككبِ فيو مشكك"

وللسهروردي آثار منظومة ومنثورة تدؿ كثرتها على ما كاف عليو من 
ثار: "حكمة ثقافة فلسفية، وذوؽ مصقوؿ، وحكمة مشرقة، ومن ىذه الآ

الإشراؽ"، و"ىياكل النور"، و"الغربة الغريبة". وأجل ىذه الآثار شأنًا، 
وأبعدىا أثراً في تاريخ الفكر والروح الإسلبميبْ ىو كتابو "حكمة 
الإشراؽ". وينقسم ىذا الكتاب إلذ قسمبْ: قسم تناوؿ فيو اب٤ؤلف 

يو لأمور ىي اب٤نطق، وجعلو من القسم الثاني بٗثابة اب٤قدمة؛ إذ عرض ف
مقدمات ب٤طالب في القسم الثاني، وقسم خصصو للؤنوار الإب٥ية. والقسم 
الثاني ىو أىم القسمبْ من غبّ شك؛ فقد اشتمل على مقالات بٟس: 
اب٤قالة الأولذ منها في النور وحقيقتو، ونور الأنوار وما يصدر عنو، واب٤قالة 

يفية فعل نور الأنوار، والأنوار الثانية في ترتيب الوجود، واب٤قالة الثالثة في ك

                                                 

 . ٜٔ -ٙٔحكمة الإشراؽ: ص  (ٔ)
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القاىرة، واب٤قالة الرابعة في تقسيم البرازخ، وىيئاتها وتركيباتها وبعض قواىا، 
 واب٤قالة اب٣امسة في اب٤عاد والنبوات واب٤نامات.

وىا ىنا في ىذه اب٤قالات اب٣مس رموز وإشارات يدؿ بها 
ا في حكمتو السهروردي في لغة ب٦ازية خاصة على اب٢قائق البٍ عرض ب٥

الإشراقية، فهو يأخذ بالتقابل ببْ النور والظلمة، ويرمز إلذ الروحاني 
باب٤نبّ، وإلذ اب٤ادي باب٤ظلم، وإلذ العقوؿ بالأنوار، وإلذ عقوؿ الأفلبؾ 
بالأنوار القاىرة، وإلذ النفوس الإنسانية بالأنوار المجردة، وإلذ الله بنور 

أو الغاسق، وإلذ عالد الأجساـ بعالد  الأنوار، وإلذ اب١سم باب١وىر اب٤ظلم
 البرازخ.

يبقى بعد ىذا أف نلم إب٤امة موجزة بٗذىب السهروردي في "حكمة 
الإشراؽ"، ولعل أوؿ ما يلبحظ في ىذا اب٤ذىب أنو يلعب في الفلسفة دوراً 
يشبو الدور الذي تلعبو اب٤ذاىب الصوفية اب٣الصة في العلوـ الدينية 

ا كمثل الفلسفتبْ الإب٥ية والطبيعية، فيما تلعباف في الإسلبمية، مثلو في ىذ
الفلسفة من دور يشبو الدور الذي يلعبو علم الكلبـ ببْ العلوـ 

 الإسلبمية. 

ومعرفة الذات الإب٥ية وصفاتها وأفعاب٥ا وحكمتها حظ مشبَؾ ببْ 
علم الكلبـ والفلسفة والتصوؼ، غبّ أف ىذه اب٤عرفة بٙصل من طريقبْ: 

النظر الفلسفي والاستدلالر العقلي، والآخر طريق الذوؽ  أحدبٮا طريق
الروحي والوجد الصوفي. والذين يسلكوف الطريق الأوؿ، إذا كانوا يؤمنوف 
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بتعاليم الإسلبـ ويؤيدوف عقائده بالدليل العقلي، فهم اب٤تكلموف، أما إذا لد 
ء يكونوا كذلك، أي إذا كانوا يصطنعوف النظر العقلي وحده، فهم اب٢كما

اب٤شاءوف. والذين يسلكوف الطريق الثاني، إذا كانوا من اب٤ؤمنبْ بتعاليم 
الإسلبـ، واب٤تأولبْ لنصوصو وأحكامو، واب٤لبئمبْ ببْ ىذه الأحكاـ 
والنصوص على وجو ما من أوجو اب٤لبءمة، فهم الصوفية، أما إذا لد يكونوا  

ينافي كذلك، أي إذا كانوا يصطنعوف الذوؽ، ويعرض في مذاىبهم ما 
 نصوص الشرع وأحكامو، فهم اب٢كماء الإشراقيوف. 

ومن ىنا كانت حكمة الإشراؽ فلسفة روحانية، تذىب في اب٤عرفة 
مذىباً ذوقياً، قوامو أف اب٤عرفة الإنسانية إب٥اـ من العالد العلوي، كما يدؿ 
على ذلك ما بٰدثنا بو السهروردي نفسو من أنو كتب كتابو "حكمة 

ب٤لتمس فريق من أصدقائو طلب إليو أف يكتب كتابًا يذكر الإشراؽ" إجابة 
، وأف اب٤نهج الذي اصطنعو (ٔ)فيو ما حصل لو بالذوؽ في خلواتو ومنازلاتو

 (ٕ)ىو ذوؽ إماـ اب٢كمة أفلبطوف الذي يلقبو السهروردي بصاحب الأيد
 والنور.

واب٢كماء عند السهروردي مراتب: حكيم إب٥ي متوغل في التألو عدنً 
من الصوفية، أمثاؿ أبي يزيد  -كأكثر الأنبياء والأولياء   -ث، وىوالبح

البسطامي، وسهل بن عبد الله التسبَي، واب٢سبْ بن منصور اب٢لبج، 
وحكيم بٕاث عدنً التألو، وىو كاب٤شائبْ من أتباع أرسطو في اب٤تقدمبْ، 

                                                 

 . ٘ٔ -ٖٔحكمة الإشراؽ: ص  (ٔ)
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حث، وكالفارابي وابن سينا في اب٤تأخرين، وحكيم إب٥ي متوغل في التألو والب
أعز من الكبريت الأبٞر، ولد يصل إلذ رتبتو  -كما يقوؿ الشبّازي   -وىو

سوى السهروردي نفسو، وحكيم إب٥ي متوغل في التألو متوسط في البحث، 
وحكيم إب٥ي متوغل في التألو ضعيف في البحث، وحكيم متوغل في البحث 

ىذه متوسط في التألو، وحكيم متوغل في البحث ضعيف في التألو. وأعلى 
اب٤راتب من غبّ شك مرتبة اب٢كيم الإب٥ي اب٤توغل في التألو والبحث؛ وذلك 
ب٤ا بٲتاز بو على غبّه من بقية اب٢كماء من الكماؿ والشرؼ، والعلم 
بنوعيو: الذوقي والعقلي. وىذا اب٢كيم إف وجد بصفتيو الإب٥ية والبحثية،  

أما ماذا يعبِ كانت لو الرياسة في وقتو، وإلا فلمن يلونو في الرتبة. 
السهروردي بهذه الرياسة، فذلك ما يدؿ عليو قولو: "ولست أعبِ بهذه 
الرياسة التغلب، بل قد يكوف الإماـ اب٤تألو مستولياً ظاىراً، وقد يكوف 
خفياً، وىو الذي ب٠اه الكافة "القطب"، فلو الرياسة، وإف كاف في غاية 

 . (ٔ)اب٣موؿ

ا ب٥م من مراتب؛ فهناؾ ومثل طلبب اب٢كمة كمثل اب٢كماء فيم
طالب للتألو والبحث، وطالب للتألو فحسب، وطالب للبحث فحسب. 
وأجود الطلبب عند السهروردي ىو طالب التألو والبحث، كما أف أرقى 
اب٢كماء ىو اب٢كيم الإب٥ي اب٤توغل في التألو والبحث. ومن ىنا قاؿ 

و والبحث، أما السهروردي: إنو كتب كتابو "حكمة الإشراؽ" لطالبي التأل
الباحث الذي لد يتألو، أو الطالب الذي لد يطلب التألو، فليس لو في ىذا 

                                                 

 . ٕٗحكمة الإشراؽ: ص  (ٔ)
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الكتاب نصيب. وىنا يببْ السهروردي الفرؽ ببْ الفلسفة اب٣الصة 
وحكمة الإشراؽ؛ فهو يشبَط في أقل درجات من يقرأ كتابو، أف يكوف قد 

كة لو، أما من لد ورد عليو البارؽ الإب٥ي بٕيث يصبح ورود ىذا البارؽ مل
يكن كذلك، وأراد البحث وحده، فعليو بطريقة اب٤شائبْ. ومعبُ ىذا بعبارة 
أخرى أف الفلسفة اب٣الصة تصطنع العقل، وتقوـ على البحث والنظر، في 
حبْ أف قواـ اب٢كمة الإشراقية سوانح ثورية، ودعائمها ىي الذوؽ 

نا نستطيع أف نقوؿ: ومشاىدة الروحانيات في اب٣لوات واب٤نازلات. ومن ى
إف حكمة الإشراؽ ليست تصوفاً خالصاً، ولا فلسفة بٕتة، وإب٭ا ىي شيء 

 ببْ ببْ.

 محٕٔ الدًٓ بً عزبٕ: ّحدٗ الْجْد

وبٜة صوفي آخر من صوفية القرنبْ السادس والسابع، لد يكن مذىبو 
بالصبغة الفلسفية،  الصوفي أقل حظاً من مذىب السهروردي في الاصطباغ

والتأليف ببْ الذوؽ الروحي والنظر العقلي. وىذا الصوفي ىو محمد بن علي 
ابن أبٞد بن عبد الله الذي يكبُ أبا بكر، ويلقب بٗحيي الدين، ويعرؼ 
باب٢ابٛي، وبابن عربي بدوف ألف ولاـ، كما اصطلح على ذلك أىل اب٤شرؽ 

في حبْ أنو كاف يعرؼ في اب٤غرب  بٛييزاً لو عن القاضي أبي بكر بن العربي،
ىػ. وبعد أف درس اب٢ديث ٓٙ٘بابن العربي. ولد بٗرسيا في الأندلس سنة 
ىػ، وزار بلبداً كثبّة، منها ٜٛ٘والفقو في أشبيلية، اربٙل إلذ الشرؽ سنة 

مصر واب٢جاز وما ببْ النهرين وآسيا الصغرى، وأخبّاً استقر بالشاـ حيث 
 ىػ.ٖٛٙتوفي بدمشق سنة 
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لابن عربي عدد ضخم من اب٤صنفات اب٤نثورة واب٤نظومة يبلغ اب٤ائتبْ، و 
ويذكر منو بروكلماف في كتابو "تاريخ الأدب العربي" ما يزيد على مائة 
وبٟسبْ مصنفاً. ومن ىذه اب٤صنفات "الفتوحات اب٤كية"، وىو أجلُّها 

في  شأناً، وأشملها لنواحي مذىبو اب٤ختلفة، و"فصوص اب٢كم"، وىو لا يقل
قيمتو التصوفية والفلسفية عن سابقو، إف لد يكن أدؿ منو على براعة ىذا 
الصوفي في مزج التصوؼ بالفلسفة، و"ذخائر الأعلبؽ، شرح تربٝاف 
الأشواؽ"، وىو ديواف شعر صور فيو ناظمو حالو في اب٢ب الإب٥ي، وما 

في  عاناه في ىذا اب٢ب من تباريح اب١وى، وتكاليف الضبُ، ما انتهى إليو
ىذا كلو من فتوحات إب٥ية، وإب٥امات روحية، وإنو ليصطنع في ىذا الديواف 

أسلوب الرمز والإشارة، إيثاراً  -وفي كثبّ غبّه من مصنفاتو العديدة  -
لسبَ حالو، وضناً على أسراره أف يقف عليها من ليس أىلًب ب٥ا ولا قادراً 

 على تذوقها. 

كثبّة، وبراعتو الفائقة وليس من شك في أف مصنفات ابن عربي ال
فيها، وقدرتو العجيبة على التأليف ببْ عناصر ب٨تلفة منها ما ىو فلسفي، 
ومنها ما ىو ديبِ، وفيها ألواف ب٨تلفة من ىذا وذاؾ، كل أولئك قد جعل 

 من ابن عربي صوفياً خليقاً بلقب "الشيخ الأكبر، والكبريت الأبٞر".

ي ىذه الثورة البٍ شهدنا على أف ثورة الفقهاء على الصوفية، وى
نشأتها في النصف الثاني من القرف الثالث، ووقفنا على إحدى صورىا 

، قد اتسع نطاقها، واشتد أوارىا حوؿ ابن (ٔ)اب٤روعة فيما وقع للحلبج
                                                 

 الكتاب.  من ىذا ٖٙٔ -ٕٖٔانظر: ص  (ٔ)
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عربي ومذىبو في وحدة الوجود، وفيما يرتب على ىذا اب٤ذىب من نتائج 
ئرة الفقهاء، واتهمو كثبّ منهم تنافي تعاليم الإسلبـ؛ فقد أثارت مؤلفاتو ثا

بالكفر والضلبؿ، وإذاعة اب٤ذاىب اب٤ضلة في اب٢لوؿ والابٙاد، حبٌ لقد  
كاف من جراء ذلك أف ىَمَّ الناس بقتلو في مصر. ومن أشد الناعبْ عليو 

ىػ(، وابن خلدوف )اب٤توفَّ سنة ٕٛٚبعد ب٩اتو ابن تيمية )اب٤توفَّ سنة 
ىػ(، وإبراىيم البقاعي ٕ٘ٛب٤توفَّ سنة ىػ(، وابن حجر العسقلبني )اٛٓٛ

 ىػ(، وكثبّ غبّىم ب٩ن يضيق اب٤قاـ عن ذكرىم.ٛ٘ٛ)اب٤توفَّ سنة 

ولعل أحداً من ىؤلاء اب٣صوـ لد يفعل بابن عربي ومذىبو ما فعل 
البقاعي؛ فقد أفرد كتاببْ أحدبٮا "تنبيو الغبي على تكفبّ ابن عربي" 

بدعة الابٙاد" ب١مع اب٤طاعن على والآخر "بٙذير العباد من أىل العناد، ب
الرجل، والإبانة عما في عقيدتو من اب٫لبؿ، وما في مذىبو من كفر وضلبؿ، 

. (ٔ)وأيد ىذا كلو بذكر الكتب وأب٠اء مؤلفيها وإثبات النصوص وقائليها
ومع ذلك فقد وفق ابن عربي إلذ طائفة صاب٢ة من اب٤قبلبْ عليو، اب٤دافعبْ 

كاف منهم ب٦د الدين الفبّوزبادي، وقطب الدين عنو، اب٤عجببْ بو؛ فقد  
اب٢موي، وصلبح الدين الصفدي، وشهاب الدين عمر السهروردي، 
وفخر الدين الرازي، وجلبؿ الدين السيوطي، الذي ألف كتابًا في الدفاع 
عن ابن عربي ب٠اه "تنبيو الغبي في تبرئة ابن عربي"، وعبد الرازؽ القاشاني، 

 وعبد الغبِ النابلسي.

                                                 

 . ٘ٛ -ٖٛابن الفارض واب٢ب الإب٥ي: ص  (ٔ)
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وابن عربي مثاؿ صادؽ من الأمثلة البٍ يصح أف تتخذ دليلًب على 
مبلغ ما وقع ببْ الفلسفة والتصوؼ من التزاوج إباف القرنبْ السادس 
والسابع؛ فهو وإف كاف صوفياً من أصحاب الأذواؽ، يصطنع ما يصطنعو 
ىؤلاء من رياضات وب٦اىدات، ويؤثر ما يؤثروف من ذوؽ تنكشف فيو 

انطوى كثبّ من مؤلفاتو على كثبّ من اب٤عاني الفلسفية،  اب٢قيقة، فقد
واب٤نازع اب٤يتافيزيقية، البٍ بٱيل إلينا وب٫ن نقرؤىا، أف كلبمو فيها أدنى إلذ 
أف يصدر عن صاحب نظر عقلي واستدلاؿ منطقي منو إلذ أف يصدر عن 

 .(ٔ)صاحب ذوؽ ووجد وحاؿ

وانطوى على   وأما مذىب ابن عربي الذي أقيم على دعائم ذوقية،
كثبّ من اب٤عاني الفلسفية، وأحنق عليو الفقهاء، فهو مذىب وحدة 
الوجود؛ فقد ذىب إلذ أف الوجود كلو واحد، وأف وجود اب٤خلوقات عبْ 
وجود اب٣الق، لا فرؽ بينهما من حيث اب٢قيقة. أما ما يظن أنو فرؽ ببْ 

بو اب٢س وجود اب٣الق، ووجود اب٤خلوؽ، فبّى ابن عربي أنو أمر يقضي 
الظاىر والعقل القاصر عن إدراؾ اب٢قيقة على ما ىي عليو في ذاتها من 
وحدة ذاتية ب٘تمع فيها الأشياء بٝيعاً. ويدؿ على ذلك قولو "سبحاف من 

 وقولو في ىذين البيتبْ:  (ٕ)خلق الأشياء وىو عينها"

 يا خػػػػػػػػػػالق الأشػػػػػػػػػػياء في نفسػػػػػػػػػػو
 

 أنػػػػػػػػػػػػػػت ب٤ػػػػػػػػػػػػػػا بٚلقػػػػػػػػػػػػػػو جػػػػػػػػػػػػػػامع 
 

                                                 

 . ٖٙٔ -ٕٙٔابن الفارض واب٢ب الإب٥ي: ص  (ٔ)
 . ٗٓٙ، ص ٖالفتوحات اب٤كية: ج  (ٕ)
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 وبٚلػػػػػػػػػػػق مػػػػػػػػػػػا لا ينتهػػػػػػػػػػػي كونػػػػػػػػػػػ
 

 (ٔ)فيػػػػػك فأنػػػػػت الضػػػػػيق الواسػػػػػع 
 

وإذا كاف وجود اب٢ق ىو عبْ وجود اب٣لق، فقد فسر ابن عربي 
الفرؽ بينهما بأنو راجع إلذ أف الإنساف لا ينظر إليهما من وجو واحد، وإب٭ا 
ينظر إليهما باعتباربٮا حقاً من وجو، وخلقاً من وجو آخر، ولو نظر إليهما 

على أنهما وجهاف ب٢قيقة واحدة،  بعبْ واحدة، ومن وجو واحد، أو
لاستطاع أف يدرؾ حقيقتهما الذاتية الواحدة البٍ لا كثرة فيها ولا تفرقة،  

 كما يدؿ على ذلك قولو في ىذه الأبيات:

 فػػػاب٢ق خلػػػق بهػػػذا الوجػػػو فػػػاعتبروا
 

 ولػػػيس خلقػػػاً بهػػػذا الوجػػػو فػػػاذكروا 
 

 مػػن يػػدر مػػا قلػػت لد بٚػػذؿ بصػػبّتو
 

 بصػػػػػػرولػػػػػػيس يدريػػػػػػو إلا مػػػػػػن لػػػػػػو  
 

 بٝػػػػػػع وفػػػػػػرؽ فػػػػػػإف العػػػػػػبْ واحػػػػػػدة
 

 (ٕ)وىػي الكثػػبّة لا تبقػي ولا تػػذر 
 

وىكذا نتببْ مع ابن عربي أف وحدتو الوجودية إب٭ا تعبِ إسقاط 
الأثنينية والكثرة في الوجود العيبِ؛ إذ إف حضرة اب١مع قد استوعبت كل 
شيء، وألغت كل تفرقة؛ بٕيث تكوف الأشياء من عبْ واحدة، بل تكوف 

ة عن ىذه العبْ الواحدة؛ إذ الكل من حيث اب٢قيقة واحد يتكرر على عبار 
مظاىر متعددة، مثلو في ىذا كمثل الواحد من بقية الأعداد، إذ يتكرر فيها 

 على أشكاؿ متكثرة.
                                                 

 . ٜٖٔىػ(، ص ٕٖٔٔفصوص اب٢كم )طبعة القاىرة  (ٔ)
 . ٜٙفصوص اب٢كم: ص  (ٕ)
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ولابن عربي نظريتاف أخرياف تتفرعاف على مذىبو العاـ في وحدة 
رى نظريتو في وحدة الوجود: إحدابٮا نظريتو في اب٢قيقة المحمدية، والأخ

 الأدياف.

 -فأما نظريتو في اب٢قيقة المحمدية فتتلخص في أف اب٢قيقة المحمدية 
ىي اب٤نبع  -البٍ يسميها ابن عربي بالقطب حيناً، وبروح اب٣اتم حيناً آخر 

القدنً الفياض بأنواع الكمالات العلمية والعملية البٍ بٙققت في الأنبياء 
وبٙققت من  -عليو الصلبة والسلبـ  -الرسوؿ من لدف آدـ حبٌ محمد 

بعد محمد في أتباعو من الأولياء وأفراد الإنساف الكامل. وتذكرنا ىذه النظرية 
 .(ٔ)بٗا سبق ذكره في حديثنا عن اب٢لبج ونظريتو في النور المحمدي

وأما نظرية ابن عربي في وحدة الأدياف، فقد ذىب فيها الشيخ 
، إذ انتهى مثلو إلذ أف الدين كلو لله، وزاد (ٕ)الأكبر مذىب اب٢لبج أيضاً 

عليو أف العارؼ اب٤كمل ىو من نظر إلذ كل معبود على أنو ب٦لى للحق 
يعبد فيو، وأنكر ما يعبد من الصور من حيث ىي أعياف، وعبد الله في تلك 

. ومن ىنا  (ٖ)الصور من حيث ىي ب٦اؿ يتجلى فيها اب٤عبود الواحد اب٢قيقي
كانت العبادة الباطلة ىي أف يقف العبد عند ب٦لى واحد يقصر عليو 
عبادتو من دوف بقية المجالر، ويتخذ من ىذا المجلى معبوداً يسميو إب٥اً، كما 

                                                 

 من ىذا الكتاب.  ٕٗٔ -ٓٗٔانظر ص  (ٔ)
 من ىذا الكتاب.  ٖٗٔ -ٕٗٔانظر ص  (ٕ)
 . ٕٛٗ -ٕٙٗفصوص اب٢كم: ص  (ٖ)
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أف العبادة الصحيحة ىي أف ينظر العبد إلذ بٝيع الصور على أنها ب٦اؿ 
 ب٢قيقة ذاتية واحدة ىي حقيقة الإلو الواحد. 

عبر ابن عربي عن نظريتو ىذه في نصوص كثبّة من كتبو وقد 
 العديدة، حسبنا ىنا أف نثبت منها أبياتو الرائعة البٍ تصورىا أبٝل تصوير:

 لقػػد صػػار قلػػبي قػػابلبً كػػل صػػورة
 

 فمرعػػػػػػػى لغػػػػػػػزلاف وديػػػػػػػرٌ لرىبػػػػػػػاف 
 

 وبيػػػػػػػػػت لأوثاف وكعبػػػػػػػػػة طػػػػػػػػػائف
 

 وألػػػػػػواح تػػػػػػوراة ومصػػػػػػحف قػػػػػػرآف 
 

 أديػػػن بػػػػدين اب٢ػػػب أني توجهػػػػت
 

 (ٔ)ركائبػػػػػو فالػػػػػدين ديػػػػػبِ وإبٲػػػػػاني 
 

 عنز بً الفارض: الحب الإلهٕ

وىذا شاعر صوفي من شعراء القرنبْ السادس والسابع، بٲكن أف يتخذ 
من شعره مرآة صادقة تنعكس على صحفتها حياتو الروحية الشخصية، 
وصورة ب٥ذا التصوؼ الذي اختلطت بو العناصر الفلسفية، فجعلت منو 

ب٥ا خصائصها اب٤يتافيزيقية إلذ جانب دعائمها الروحية. ىذا أذواقاً ومذاىب 
الشاعر ىو أبو حفص شرؼ الدين عمر بن الفارض اب٢موي الأصل، 

ىػ، وتوفي بها عاـ ٙٚ٘اب٤صري اب٤ولد والدار والوفاة. ولد بالقاىرة عاـ 
ىػ، وقضى بٟسة عشر عاماً من حياتو في اب٢جاز سائحاً بأودية مكة؛ ٕٖٙ

 حو بٗا أتيح ب٥ا من الفتح الإب٥ي، والكشف الروحي.حيث نعمت رو 

                                                 

 . ٓٗ -ٜٖذخائر الأعلبؽ، شرح تربٝاف الأشواؽ: ص  (ٔ)
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ولابن الفارض حياة صوفية روحية، فيها رياضة وب٦اىدة، وأذواؽ 
وأحواؿ، ولو آثار شعرية رائعة، فيها نفحات فياضة باب٢ب، وب٤عات مشرقة 
بأنوار القلب، وكلها شواىد صدؽ، وأدلة حق، على مبلغ ما تهيأ لو من 

بْ البصبّة، وعلى أف اب٢ب قد ملك عليو كل صفاء النفس، وجلبء ع
قلبو، وغيبو عن كل شيء إلا عن ب٧بوبو الذي لاقى في سبيل الاتصاؿ بو، 
والابٙاد معو ما بٰتمل وما لا بٰتمل من أىواؿ وتباريح، أفاض في وصفها 
في ديوانو الذي جعل من ناظمو شاعراً حليقاً بأف بٲنح لقب "سلطاف 

 ببْ"، كما يدؿ على ذلك قولو ب٨اطباً ب٧بوبو: العاشقبْ" و"إماـ المح

 كػػػػػػل مػػػػػػن بٞػػػػػػاؾ يهػػػػػػواؾ لكػػػػػػن
 

 أنا وحػػػػػػدي بكػػػػػػل مػػػػػػن في بٞاكػػػػػػا 
 

 إلذ أف يقوؿ:

 بُٰشػػػػػػر العاشػػػػػػقوف بٙػػػػػػت لػػػػػػوائي
 

 وبٝيػػػػػػػػػع اب٤ػػػػػػػػػلبح بٙػػػػػػػػػت لواكػػػػػػػػػا 
 

 وكما يدؿ عليو قولو أيضاً متحدثاً عن منزلتو في اب٢ب:

 نسػػػخت بٕػػػبي آيػػػة العشػػػق مػػػن قبلػػػي
 

 وحكمػػي علػػى الكػػل فأىػػل اب٥ػػوى جنػػدي 
 

 وكػػػػػػػػػل فػػػػػػػػػبٌ يهػػػػػػػػػوى فػػػػػػػػػإني إمامػػػػػػػػػو
 

 وإني بػػػػػػػػريء مػػػػػػػػن مػػػػػػػػبٌ سػػػػػػػػامع العػػػػػػػػدؿ 
 

 ولر في اب٥ػػػػػػػػوى علػػػػػػػػم ب٘ػػػػػػػػل صػػػػػػػػفاتو
 

 ومػػػػػػػن لد يفقهػػػػػػػو اب٥ػػػػػػػوى فهػػػػػػػو في جهػػػػػػػل 
  

 



 055 

 وقولو:

 قػػػػػػػل للػػػػػػػذين تقػػػػػػػدموا قبلػػػػػػػي ومػػػػػػػن
 

 بعػػدي ومػػن أضػػحى لأشػػجاني يػػرى 
 

 عػػػػػبِ خػػػػػذوا وبي اقتػػػػػدوا ولر اب٠عػػػػػوا
 

 الػػػػػػػػورىوبٙػػػػػػػػدثوا بصػػػػػػػػباببٍ بػػػػػػػػبْ  
 

على أف حب شاعرنا لد يكن من ىذا اللوف الذي يتقيد فيو المحبوف 
بقيود اب٢س، ويندفعوف مع شهوات النفس، ويتخذوف موضوع حبهم من 
ىذه الصورة اب٢سنة أو تلك، وإب٭ا ىو عاشق قد أخذ نفسو بالمجاىدة 

فيو والتصفية، وقلبو بالرياضة والتنقية؛ بٕيث انصرؼ عن العالد اب٤ادي بٗا 
من زينة زائلة، وزخارؼ حائلة، وأقبل على عالد أروع من ىذا العالد وأمتع، 
عالد ليس اب١ماؿ الذي يشيع في أرجائو بٝالًا معيناً بصورة حسية، بل ىو 
بٝاؿ مطلق فياض بكل صور اب٢سن اب٤عينة. ومن ىنا كانت ب٧بوبتو البٍ 

ذاتًا أخص  -بٝيلبً  ىتف باب٠ها ىتافاً طويلًب، وردد أنشودة حبها ترديداً 
خصائصها اب١ماؿ اب٤طلق الذي يصدر عنو، ويفيض منو، كل ما في الكوف 

 من آيات اب٢ق واب٣بّ واب١ماؿ.

ومعبُ ىذا أف ابن الفارض ابٚذ من الذات الإب٥ية موضوعاً ب٢بو، 
وقد مرت نفسو في طريق ىذا اب٢ب بأطوار متعاقبة، انتهى منها إلذ أرقاىا 

نفسو والابٙاد بٗحبوبتو؛ وىنالك في ذلك الطور بٰدثنا  وىو طور الفناء عن
الشاعر عن حبو الإب٥ي حديثاً نتببْ من خلبلو إلذ أي حد بٲكن أف تنطوي 
الأذواؽ الصوفية، والعواطف القلبية على منازع فلسفية؛ فقد انتهى 
شاعرنا في حبو إلذ مذىب فلسفي في الوحدة البٍ وإف كانت عنده حالًا 
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وحدة الوجود البٍ  -كثبّاً أو قليلًب   -نفس، إلا أنها تشبو من أحواؿ ال
 يقررىا ابن عربي ببْ الله والعالد. 

وقد فصلنا القوؿ في حب ىذا الشاعر الصوفي العظيم، وحللناه إلذ 
عناصره النفسية والفلسفية، وبينا نتائجو الأخلبقية والاجتماعية، وموقف 

بن الفارض واب٢ب الإب٥ي"؛ وب٥ذا خصومو وأنصاره منو، وذلك في كتابنا "ا
آثرنا الاكتفاء ىنا بهذه الإشارة، ومن أراد زيادة في ىذا الباب، فلبّجع إلذ 

 ذلك الكتاب.

 عبد الحل بً صبعين: الْحدٗ المطلك٘

ويشارؾ من ذكرنا من الصوفية في القوؿ بالوحدة اب٤طلقة والابٙاد، 
صوفي أندلسي آخر، ىو قطب الدين أبو محمد عبد اب٢ق بن سبعبْ اب٤ولود 

ىػ(. قاؿ عنو الشيخ عبد ٚٙٙىػ(، و)اب٤توفَّ بٗكة ٖٔٙبٗرسيا )عاـ 
الرءوؼ اب٤ناوي في طبقاتو: "درس العربية والآداب في الأندلس، ثم انتقل 
إلذ سبتة وانتحل التصوؼ على قاعدة زىد الفلبسفة وتصوفهم، وعكف 
على مطالعة كتبهم، وجد واجتهد، وجاؿ في بلبد اب٤غرب، ثم رحل وحج، 
وشاع ذكره، وكثرت أتباعو على رأي أىل الوحدة اب٤طلقة، وأملى عليهم  
 كلبماً في العرفاف على رأي الابٙادية، وصنف في ذلك أوضاعاً كثبّة تلقوىا

. وقد اتفق أكثر اب٤بَبٝبْ على أف ابن سبعبْ  (ٔ)عنو، وأثبتوىا في البلبد"
كاف من زىُاد الفلبسفة القائلبْ بوحدة الوجود أو أنو كاف صوفياً متفلسفاً 

                                                 

 . ٔ٘اقتبسو ابن الألوسي في جلبء العينبْ: ص  (ٔ)
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متزىداً. ويدؿ على رسوخ قدمو في الفلسفة رسائلو إلذ فردريك الثاني، البٍ 
وغبّ ذلك من اب٤سائل  دار البحث فيها حوؿ قدـ العالد، وطبيعة النفس،

الفلسفية، ب٩ا يببْ علمو الدقيق الواسع، وإب٤امو الشامل باب٤ذاىب 
 الأرسطوطاليسية والأفلبطونية اب١ديدة.

ولابن سبعبْ مذىب في اب٢ب الإب٥ي، يظهرنا على أنو كاف يتأثر في 
ذلك اب٢ب بٗذىب رابعة العدوية البٍ كانت تعبد الله لا طمعاً في جنتو، بل 

اء لوجهو الكرنً، وشوقاً إلذ ذاتو العلية: فقد قاؿ ابن سبعبْ لأبي ابتغ
اب٢سن الششبَي وقد سألو عن وجهتو: "إف كنت تريد اب١نة فشأنك ومن 

 قصدت، وإف كنت تريد رب اب١نة فهلم إلينا".

وموقف الناس من ابن سبعبْ ببْ مكفر ومقلد، كما أنهم في موقفهم 
كر ب٥ا. ولعل ذلك كاف راجعاً إلذ إغرابو من أقوالو ببْ مياؿ إليها، ومن

وغموض عباراتو، كما يدؿ عليو ما ذكره ابن دقيق العيد من أنو جلس معو 
في ضحوة إلذ قريب الظهر، وىو يسرد كلبماً تعقل مفرداتو، ولا تفهم 

. ولد يكن ابن سبعبْ في ىذا بدعاً ببْ الصوفية اب٤تفلسفبْ، بل  (ٔ)مركباتو
السهروردي اب٤قتوؿ، وابن عربي، وابن الفارض، كاف شأنو فيو كشأف 

وعفيف الدين التلمساني، وصدر الدين القونوي، وكثبّ غبّىم ب٩ن كانت 
 مقالاتهم مثاراً لشكوؾ رجاؿ الدين، وموضعاً ب٤طاعنهم.

                                                 

 . ٔ٘جلبء العينبْ: ص  (ٔ)
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 ىكد الفكَاء لمذاٍب الصْفٔ٘

سبقت الإشارة إلذ ما أثاره بعض اب٤ذاىب الصوفية من ثائرة الفقهاء 
بٗا  -، وإلذ أف الغزالر قد استطاع (ٔ)ف الثاني من القرف الثالثفي النص

أف  -أوتي من صفاء الروح وجلبء القلب، وذكاء العقل، وقوة الإبٲاف 
يهدئ ىذه الثائرة، وبٰبب التصوؼ إلذ نفوس أىل السنة على وجو تكاثر 
معو عدد اب٤قبلبْ منهم على طريق الذوؽ اب٤وصل إلذ اب٤عرفة اليقينية 

 .(ٕ)سعادة اب٢قيقيةوال

على أف من جاء بعد الغزالر من الصوفية الذين مزجوا مسائل الكلبـ 
والفلسفة الإب٥ية بعلمهم وفنهم، كانت ب٥م مذاىب في الابٙاد واب٢لوؿ، 
والتجلي ووحدة الوجود، واب٢ب ووحدة الشهود، وغبّ ذلك ب٩ا نظر فيو 

بْ لو إلذ الفقهاء، فإذا ىم بٯدونو منافياً لتعاليم الإسلبـ، منتهياً باب٤عتنق
الكفر والزندقة والإب٢اد. ومن ىنا شهد القرف السابع للهجرة، وما تلبه من 
القروف سلسلة من اب٣صومات ببْ الفقهاء والصوفية، كانت تقوى وتعنف 
حيناً، وتهدأ ثورتها وبٚف حدتها حيناً آخر، ولكنها كانت على كل حاؿ 

بهات تلقى على حياة مثاراً للقيل والقاؿ، ومنبعاً فياضاً بالشكوؾ والش
الصوفية وأذواقهم ومذاىبهم، وما يرتب على ىذا كلو من نتائج ب٥ا خطرىا 

 من حيث العقيدة الإسلبمية، والأحكاـ الشرعية. 

                                                 

 من ىذا الكتاب.  ٙٔٔ -ٕٔٔانظر ص  (ٔ)
 من ىذا الكتاب.  ٜ٘ٔ -ٚ٘ٔانظر ص  (ٕ)



 023 

ولقد كانت مذاىب الابٙادية، وما يناسبها من اعتناؽ اب٢لوؿ ووحدة 
و الوجود، ىي المحور الرئيسي الذي كانت تدور عليو ىذه الشبهات، وتوج

 إليو تلك الشكوؾ.

بٗذاىبهم، ىو  (ٕ)عليهم، وإرجافاً  (ٔ)ولعل أشد خصوـ الصوفية نعياً 
ىػ(، فقد أثار ثورة ٕٛٚالفقيو اب٢نبلي تقي الدين بن تيمية )اب٤توفَّ سنة 

عنيفة على تعاليم الصوفية، وكتب عدة رسائل نقد فيها مذاىبهم، وأباف 
ذه الرسائل ما كتبو إلذ النصر عن أوجو ب٨الفتها للمعقوؿ واب٤نقوؿ. ومن ى

اب٤نبجي، ونقض فيو مذاىب الصوفية في اب٢لوؿ والابٙاد ووحدة الوجود 
ىػ، أصدر فتواه البٍ أعلن فيها بٙرنً زيارة ٕٙٚبصفة خاصة. وحوالر سنة 

الأضرحة، وما يتوجو بو العامة إلذ الأولياء من دعاء ب٥م، وتوسل بهم. ومنذ 
بْ الفقهاء والصوفية، وأخذت أشكالًا ذلك اب٢بْ اشتدت اب٣صومة ب

ب٨تلفة على أيدي كثبّ من الفقهاء، وفي كثبّ من الكتب والرسائل البٍ 
وضعت في اب٢ط من ىذا الصوفي أو ذاؾ، أو في ب٘ريح ىذا اب٤ذىب أو 
ذاؾ. وليس أدؿ على ذلك من ىذا اب٣لبؼ الذي وقع ببْ الفقهاء 

م من ناحية أخرى، حوؿ مذىبي والصوفية من ناحية، وببْ الفقهاء وأنفسه
ابن عربي وابن الفارض؛ فقد نسبهما البعض إلذ الابٙاد واب٢لوؿ ووحدة 
الوجود، وطعن في سلوكهما وخلقهما، واتهمهما بأكل اب٢شيش وتدخينو؛ 

 ونفى عنهما البعض الآخر ىذا كلو، وبرأبٮا منو. 

                                                 

 نعياً: نعى: عاب ووبخ.  (ٔ)
 إرجاؼ: اب٣وض في الأخبار السيئة وذكر الفبً.  (ٕ)
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لطعن ومهما يكن من شيء فقد كاف ابن تيمية القائد الأوؿ ب٢ركة ا
البٍ وُجهت فيها سهاـ التكفبّ والتشنيع إلذ أصحاب الأذواؽ واب٤واجيد، 
وليس كل من جاء بعده من خصوـ الصوفية إلا آخذاً عنو، سائراً على 

 نهجو متأثراً بٗبادئو كثبّاً أو قليلًب.

وب٤ا كاف ذلك كذلك، فقد رأينا أف نقف ىنا عند قدر من نقد ابن 
تيمية ب٤ذاىب الصوفية، يكفي لإظهارنا على صورة ما لتلك اب٢ركة البٍ 
أثارىا ذلك الفقيو اب٤تكلم اب٤تفلسف؛ فهو قد نظر إلذ ابن عربي، وصدر 
 الدين القونوي، وابن الفارض، وابن سبعبْ، وعامر البوصبّي، وب٪م الدين

بن إسرائيل، وعفيف الدين التلمساني، على أنهم من القائلبْ بوحدة 
الوجود البٍ يصدروف فيها عن أصلبْ باطلبْ بٱالفاف دين الإسلبـ واليهود 
والنصارى ب٨الفتهما للمعقوؿ واب٤نقوؿ: أحدبٮا اب٢لوؿ والابٙاد، وما 

لا يقاربهما من وحدة الوجود، وىو مذىب القائلبْ بأف الوجود واحد، 
، (ٔ)فرؽ في ذلك ببْ الوجود الواجب للخالق والوجود اب٤مكن للمخلوؽ

ومثل القائلبْ بوحدة الوجود كمثل النصارى وغالية الشيعة في القوؿ 
بالابٙاد واب٢لوؿ إلا أف ىؤلاء يقولوف باب٢لوؿ اب٤قيد اب٣اص الذي يؤب٥وف 

وفي ىذا من فيو اب٤سيح أو علياً، وأولئك يقولوف باب٢لوؿ اب٤طلق العاـ، 
 . (ٕ)الكفر والضلبؿ ما ىو أعظم ب٩ا في قوؿ اليهود والنصارى

                                                 

 . ٚٙ -ٙٙ، ص ٔب٦موعة الرسائل واب٤سائل: ج  (ٔ)
 . ٛٙنفس اب٤رجع اب١زء أ ص  (ٕ)
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وثاني الأصلبْ الباطلبْ اللذين ترد إليهما مذاىب الابٙادية في نظر 
كما يقوؿ ابن   -ابن تيمية، ىو الاحتجاج بالقدر على فعل المحظور، والقدر

أمر الله ونهيو، بٯب الإبٲاف بو، ولا بٯوز الاحتجاج بو على ب٨الفة  -تيمية 
 .(ٔ)ووعده ووعيده

وعلى ىذا النحو من النقد والتجريح، سار ابن تيمية وسار من بعده 
السواد الأعظم من خصوـ الصوفية، وكلهم ناعٍ مرجف، ولعل منهم من 
أسرؼ في نعيو وإرجافو، فخرج عن حدود القصد والاعتداؿ، وب٘اوز ما  

ن الغرض واب٥وى، اب٤برأ عن كاف ينبغي أف يقف عنده من النقد اب٤نزه ع
سوء الفهم، أو سوء النية، أو غبّ ذلك من العوامل البٍ كثبّاً ما تكوف 

 أدعى إلذ تغيبّ وجو اب٢قيقة منها إلذ الكشف عنو.

 الطزم في الكزىين الضادظ ّالضابع

على أف حظ التصوؼ في القرنبْ السادس والسابع من الناحية 
الناحية النظرية البٍ تصورىا ىذه  العملية، لد يكن بأقل من حظو من

اب٤ذاىب البٍ أب٤منا بطرؼ منها؛ فالطرؽ البٍ نشأت في النصف الثاني من 
، وكاف قوامها طائفة من اب٤ريدين يلتفوف حوؿ شيخ مرشد، (ٕ)القرف الثالث

قد ظهر كثبٌّ منها في القرنبْ السادس والسابع، وكثر عدد اب٤نتسببْ إليها، 

                                                 

 . ٕٚنفس اب٤رجع واب١زء أ ص  (ٔ)
 من ىذا الكتاب.  ٕٖٔ -ٖٔٔانظر  (ٕ)
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ياضة بتعدد ىذه الطرؽ، كما اختلفت أب٠اؤىا وتعددت أساليب الر 
 باختلبؼ أب٠اء من تنسب إليهم. 

وحسبنا أف نذكر من ىذه الطرؽ ما يكفي لإظهار الصور العملية 
البٍ أخذىا التصوؼ إلذ جانب صوره النظرية في ذلك اب٢بْ، فهناؾ 

ىػ(، ٔٙ٘القادرية نسبة إلذ أبي صالح عبد القادر اب١يلي )اب٤توفَّ سنة 
ور السلوؾ والعبادة في ىذه الطريقة ىو البَديد الدائم والذكر اب٤تصل وب٧

لاسم الله، والرفاعية نسبة إلذ أبٞد بن أبي اب٢سبْ الرفاعي )اب٤توفَّ سنة 
ىػ(، والذي كاف قد انتهت إليو الرياسة في علوـ الطريق، وشرح ٓٚ٘

، وكشف مشكلبت منازلاتهم، وإليو كاف أمر تربية اب٤ ريدين أحواؿ القوـ
 بالبطائح، وتتلمذ لو وبٚرج عليو طائفة صاب٢ة من اب٤ريدين. 

ويعمد أفراد ىذه الطريقة إلذ طعن أنفسهم باب٤دى، وأكل النار، 
الأفاعي، وغبّ ذلك من الأمور العجيبة البٍ يفسروف قدرتهم  (ٔ)وازدراد

على فعلها بأف النفس وقد ملك عليها ذكر الله كل سبيل، تصبح في حالة 
بة تفارؽ فيها البدف، وتصعد إلذ اب٤لؤ الأعلى حيث تتصل ببارئها، غي

ويصبّ البدف كأنو خلو من اب٢ياة، فلب بٰس ما يولده أكل النار، وازدراد 
الأفاعي، والطعن باب٤دى، من الآلاـ. وىناؾ غبّ الرفاعية والقادرية من 
الطرؽ، السهروردية نسبة إلذ أبي حفص عمر السهروردي صاحب 

ىػ(. وقد أخطأ الأستاذ أولبّي حبْ ٖٛٙؼ اب٤عارؼ" )اب٤توفَّ سنة "عوار 
ظن أف الطريقة السهروردية منسوبة إلذ صوفي بغدادي ىو شهاب الدين 

                                                 

 ازدراد: أكل.  (ٔ)
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السهروردي الذي كاف من أصحاب وحدة الوجود، وحُكم عليو بالإعداـ 
، وىناؾ أيضاً الطريقة الشاذلية (ٔ)ىػ(ٚٛ٘في عهد صلبح الدين )سنة 

بي اب٢سن علي بن عبد الله بن عبد اب١بار الشاذلر )اب٤توفَّ سنة نسبة إلذ أ
ىػ(، والذي أفرد لو ابن عطاء الله الإسكندري في كتابو "لطائف ٙ٘ٙ

اب٤نن" تربٝة مفصلة، قاؿ فيها عنو: "إنو قطب الزماف، واب٢امل في وقتو 
لواء أىل العياف، حجة الصوفية، علم اب٤هتدين، زين العارفبْ، أستاذ 

كابر، زمزـ الأسرار، ومعدف الأنوار، القطب الغوث اب١امع أبو اب٢سن الأ
. وقد قاؿ عنو ابن دقيق العيد: "ما رأيت أعرؼ بالله (ٕ)علي الشاذلر رضي الله عنه"

 من الشيخ أبي اب٢سن الشاذلر رضي الله عنه".

وللشاذلر تلبميذ كثبّوف يقاؿ: إف أجل من أخذ الطريق عنو منهم 
ىػ(. ومن أعظم تلبميذ ىذا ٙٛٙأبٞد اب٤رسي )اب٤توفَّ سنة  ىو أبو العباس

ىػ(. وبٜة ٚٓٚالأخبّ تاج الدين بن عطاء الله الإسكندري )اب٤توفَّ سنة 
طريقتاف أخرياف، إحدابٮا فارسية، والأخرى عربية: فأما الفارسية فهي 
الطريقة اب٤ولوية البٍ أسسها جلبؿ الدين الرومي صاحب الديواف الكببّ 

ىػ(. وتعرؼ ىذه الطريقة ٕٚٙوؼ باسم "اب٤ثنوي"، و)اب٤توفَّ سنة اب٤عر 
أحيانًا باسم الدراويش الراقصبْ؛ لأف أفرادىا يصطنعوف الغناء واب٤وسيقى 
والرقص في ب٦الس أذكارىم، ويعد اب٤نتسبوف إلذ اب٤ولوية أوسع الدراويش 

                                                 
(1) O'Leary, De Lacy, Arabic Thought and its Place in History, 

(London 1922), p. 197. 
 . ٘، ص ٕالطبقات الكبرى: ج  (ٕ)
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هي البدوية أفقاً، وأرقاىم عقلًب، وأكثرىم تساب٧اً. وأما الطريقة العربية ف
 ىػ(.٘ٚٙنسبة إلذ أبي العباس أبٞد البدوي )اب٤توفَّ سنة 

ويلبحظ ىنا أف لكل طريقة نوعاً من الأذكار والأوراد والأحزاب، 
يرددىا اب٤ريدوف، سواء في ب٦السهم أو فيما بينهم وببْ أنفسهم، وأف من 
وسائل التهذيب والتعليم فيها ما يشبو الدروس اب٣اصة البٍ يقدـ فيها 
النصح والإرشاد والوعظ إلذ أبناء كل طريقة، وأف من ىذه الدروس ما 
يكوف في بعض الكتب والرسائل والقصائد البٍ يضعها شيح الطريقة 
نفسو، أو تكوف قد وُضعت من قبلو، ووجد أف في إقباؿ مريديو عليها، 

 واستماعهم إليها، ما بٰقق ب٥م كماؿ العلم والعمل.

 الضابع: عزّح ّملدصاتالتصْف بعد الكزٌ 

على أف ىذه اب٢ركة الروحية اب٣صبة اب٤نتجة في الناحيتبْ النظرية 
والعملية، لد تكد تدنو من نهاية القرف السابع حبٌ كاف قد أصابها شيء من 
الفتور والقصور، لاسيما في الناحية النظرية، وىي البٍ يعبر فيها عن 

صبغة فلسفية، كتلك البٍ اب٢قيقة في مذاىب ذوقية، ولكنها مصطبغة ب
شهدنا بعضها عند السهروردي اب٤قتوؿ، وابن عربي، وابن الفارض، وابن 
سبعبْ؛ فالذين جاءوا من الصوفية بعد القرف السابع، لا يكادوف يضيفوف 
شيئاً جديداً إلذ ما قالو اب٤تقدموف، ومصنفاتهم لا تكاد تزيد على أنها إما 

مذاىبهم، وإما ترديد لتعاليم شروح وملخصات على كتب الأقدمبْ و 
السلف وأقوالو، دوف أف يكوف في ذلك البَديد شيء من الابتكار أو 
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التجديد، ففي القرف الثامن مثلًب ب٪د عبد الرزاؽ القاشاني )اب٤توفَّ سنة 
ىػ(، وب٪د لو مصنفات كثبّة، ولكنها على كثرتها، ليست إلا شروحاً ٜٖٚ

كم" وب٤ذىب ابن الفارض في ب٤ذىب ابن عربي في كتابو "فصوص اب٢
قصيدتو "التائية الكبرى"، أو تعببّاً جديداً عن مذىب الأوؿ في وحدة 
الوجود، إف اختلف عن عباراتو في الصورة واب٤ظهر، فهو لا بٱتلف عنها في 

 اللب واب١وىر. 

وفيما ببْ القرنبْ الثامن والتاسع ب٪د عبد الكرنً اب١يلي مؤلف 
تاب، وإف كانت لو قيمة تصوفية وفلسفية كببّة، "الإنساف الكامل"، وىو ك

إلا أف صاحبو كاف متأثراً فيو كل التأثر بٗذىب ابن عربي في وحدة الوجود، 
 بل ومتأثراً بٗنهجو وألفاظو وعباراتو، ومنتهياً إلذ مثل نتائجو وغاياتو.

ىػ(، ٖٜٚوفي القرف العاشر ب٪د عبد الوىاب الشعراني )اب٤توفَّ سنة 
اع ب٧يي الدين بن عربي، غبّ أف مصنفاتو العديدة مزيج من وىو من أتب

الأذواؽ الروحية والأنظار العقلية، ومن أشياء أخرى ىي أدنى ما تكوف إلذ 
الأساطبّ اب٣يالية منها إلذ الأمور الواقعية. وكثبّ من ىذه اب٤صنفات ليس 
إلا ملخصات لبعض مؤلفات ابن عربي، أو تعقيبات على مذىبو فيها، 

ىذا القبيل كتابو "الكبريت الأكبر في بياف علوـ الشيخ الأكبر"؛ فهو  ومن
تلخيص لكتاب "الفتوحات اب٤كية" لابن عربي، وكتابو "اليواقيت واب١واىر 
في بياف عقائد الأكابر"، فهو إما تلخيص لبعض اب٤ذاىب الصوفية 

 السابقة، وب٤ذىب ابن عربي بنوع خاص، وإما عرض ب٥ا وتعقيب عليها. 
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فيما ببْ القرنبْ اب٢ادي عشر والثاني عشر ب٪د عبد الغبِ النابلسي و 
ىػ(، وىو من أتباع ابن عربي أيضاً، وضع كثبّاً من ٖٗٔٔ)اب٤توفَّ سنة 

اب٤صنفات اب٤نثورة واب٤نظومة، ولكنو على كثرة ما وضع، لد يتجاوز في 
 مذىبو حدود الدائرة البٍ رب٠ها ابن عربي في وحدة الوجود. ولقد كاف

متأثراً بٗذىب ابن عربي إلذ أبعد  -كما كاف القاشاني من قبلو   -النابلسي 
حد، وليس أدؿ على مبلغ تأثربٮا ىذا من أف شرح القاشاني لتائية ابن 
الفارض الكبرى اب٤سمى "كشف الوجوه الغُر ب٤عاني نظم الدر" وشرح 
 النابلسي على ديواف ابن الفارض اب٤سمى "كشف السر الغامض من شرح

ديواف ابن الفارض"، كانا إلذ عرض مذىب ابن عربي أدنى منهما إلذ الإبانة 
عن حقيقة مذىب ابن الفارض في ألفاظو ومعانيو، وما انبث من العناصر 
اب٤ختلفة فيو. ويرجع ىذا إلذ أف النابلسي بنوع خاص قد رسخت في ذىنو 

يو أف فكرة ىي أف ابن الفارض تلميذ لابن عربي، الأمر الذي ترتب عل
فهم شعر ابن الفارض في حدود ىذه الفكرة، وبٞلو من معاني وحدة 
الوجود ما يطيق وأكثر ب٩ا يطيق، فجاء شرحو لديواف ابن الفارض تعببّاً 
عن مذىب الشاعر اب٤صري، ولكن في ألفاظ وعبارات ىي من مقومات 

 .(ٔ)مذىب الصوفي الأندلسي

                                                 

 . ٘ٙ -ٕٙ، ص ٚ٘ -ٙ٘ابن الفارض واب٢ب الإب٥ي: ص  (ٔ)
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 تدهور بعد ازدهار 

للتصوؼ بعد ىذه الأدوار البٍ شهدنا فيها ازدىاره من الناحيتبْ 
العلمية والعملية دور أخبّ أصابو فيو كثبّ من التدىور والاب٫طاط، وامتزج 
فيو بهذه اب٢ياة الروحية الراقية البٍ وقفنا على بعض صورىا الرائعة، كثبّ 

السذج  من عناصر الغرور وحب الظهور، واب٤يل إلذ السيطرة على عقوؿ
من العامة، واب١ري وراء الزلفى عند أصحاب النفوذ والسلطاف، ىذا إلذ ما 
تسرب إليو من ضروب اب٤خرقة، وألواف الشعوذة، حبٌ لقد خالف كثبّ من 
اب٤نتسببْ إلذ بعض الطرؽ الصوفية ما سار عليو السلف الصالح من سنن 

رتب عليو أف الزىد والعبادة، وأصوؿ المجاىدة والرياضة، الأمر الذي ت
خرجت اب٢ياة الروحية عن معناىا الذي ينبغي أف تدؿ عليو، واب٫رفت عن 
غايتها البٍ ينبغي أف تسعى إليها. وقد صور بعضهم التصوؼ في صورة 
تببْ من ناحية ما أصاب في عهوده الأولذ من ب٭و وازدىار، وتظهر من 

فقاؿ: "كاف  ناحية أخرى ما أصابو في عهوده الأخبّة من تدىور واب٫لبؿ،
التصوؼ حالًا فصار كاراً، وكاف احتسابًا فصار اكتساباً، وكاف استتاراً 
فصار اشتهاراً، وكاف اتباعاً للسلف فصار ابتياعاً للعلف، وكاف عمارة 
للصدور فصار عمارة للغرور، وكاف تقشفاً فصار تكلفاً، وكاف بٚلقاً فصار 

فصار فجاعة، وكاف ب٘ريداً بٛلقاً، وكاف سقماً فصار لقماً، وكاف قناعة 
فصار ثريداً". وىذه الصورة على ما فيها من إسراؼ ومبالغة قد يبعثاف 
على السخرية والضحك، إلا أنها تكشف لنا عن وجو التغبّ في التصوؼ 
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وأساليبو الراقية البٍ اصطنعها السلف، وغاياتو السامية البٍ قصدوا إلذ 
 بٙقيقها.

ة الروحية الإسلبمية أصبحت في بٝلتها على أف ىذا لا يعبِ أف اب٢يا
وتفاصيلها ما انتهى إليو أمر التصوؼ في عهده الأخبّ، بل ىو يعبِ أف 
الذي غلب على ىذه اب٢ياة ىو ذلك الاب٫راؼ عن السُّنة القوبٲة البٍ 
وضع حجرىا الأساسي الزىاد الأولوف، وأقاـ صرحها من جاء بعدىم من 

لروحية لد تعدـ بعض النفوس الصافية، الصوفية، ومع ذلك فإف اب٢ياة ا
تظهر في  -ولا تزاؿ  -والقلوب الطاىرة، والبصائر اب٤شرقة البٍ كانت 

حبْ إلذ حبْ، ولو أف أصحابها يؤثروف التسبَ والاستخفاء على الظهور 
 والادعاء. 
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 خاتمة

من كل ما تقدـ من حديث عن نشأة اب٢ياة الروحية وتطورىا في 
الإسلبـ، نتببْ كيف نشأت ىذه اب٢ياة أوؿ ما نشأت بٙنثاً عند محمد العربي 
اب١اىلي، وزىداً في الدنيا، وإعراضاً عن جاىها، وتصفية للنفس وتسامياً 

قشفاً وورعاً بالقلب إلذ غاية روحية سامية عند محمد النبي العربي، ثم زىداً وت
وإقبالًا على العبادة عند الصحابة والتابعبْ، وغبّىم من طبقات الزىاد 
والنساؾ والفقراء والصوفية، وأف ىذه اب٢ياة الروحية كانت تقوـ في 
عهودىا الأولذ على دعائم إسلبمية بٕتة، وقد ظلت كذلك حبٌ اصطبغ 

بوابو، وىنالك التصوؼ بالصبغة العلمية فدوَّف، ونظمت مسائلو، ونسقت أ
دخلت عناصر أجنبية إلذ الإسلبـ، وتسرب فيما تسرب منها إلذ اب٢ياة 
الروحية، عقائد دينية، وأنظار فلسفية، وألفاظ اصطلبحية، استمدت من 
ب٨تلف الثقافات اب٥ندية والفارسية واليونانية والنصرانية. وقد ترتب على 

ة، كثبّ من اب٤عاني ذلك أف أصبح للؤذواؽ القلبية، واب٤كاشفات الروحي
الفلسفية البٍ تنطوي عليها، واب٤نازع النفسية والأخلبقية واب٤يتافيزيقية البٍ 

 تنزع إليها.

على أف ىذا كلو لا بٲنع من أف نقرر ىنا اب٤نبع الأوؿ الذي استقت 
منو اب٢ياة الروحية الإسلبمية أصوب٥ا ومناىجها وغاياتها، كاف إسلبمياً، 

صحابو، ومرجعو كتاب الله وسنة رسولو. وأما ما ظهر قوامو حياة النبي وأ
من مذاىب منافية لتعاليم الإسلبـ، فقد كاف راجعاً إما إلذ إسراؼ بعض 
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الصوفية في التأثر بالأنظار الفلسفية، أو إلذ مغالاة بعض الفقهاء في إلقاء 
الشبهات على ىذه اب٤ذاىب وعقيدة أصحابها. ومهما يكن من شيء فقد 

خلبؿ ىذا العرض التاربٱي على صور روحية رائعة ومُثل عالية وقفنا من 
صادقة، لعل أقل ما توصف بو أنها تصلح قدوة صاب٢ة، وأسوة حسنة، لو 
دأب أبناء ىذا اب١يل على دواـ النظر فيها، ب٣ففت كثبّاً من غلواء ىذه 
اب٢ياة اب٤ادية البٍ بسطت سلطانها على النفوس والعقوؿ، وأفقدت 

لصحيحة ما كاف ينبغي أف يكوف ب٥ا من أسس نفسية، ودعائم اب٤قاييس ا
أخلبقية، وغايات روحية، ولصفت نفوسهم، ودقت أذواقهم، ورقت 
قلوبهم، على وجو يصبحوف معو أقدر على تذوؽ ما في اب٢ياة من آيات 

 اب٢ق واب٣بّ واب١ماؿ.

وب٤ا كاف بٕثنا في اب٢ياة الروحية الإسلبمية يتناوؿ ىذه اب٢ياة من 
الناحيتبْ التاربٱية واب٤وضوعية، وكنا قد فرغنا من دراسة الناحية التاربٱية 
على الوجو الذي تقدـ في ىذا القسم الأوؿ، فقد آثرنا أف نفُرد للكلبـ 
عن الناحية اب٤وضوعية قسماً ثانياً، نتحدث فيو عن الأصوؿ واب٤ناىج 

ني واب٤نازع النظرية والعملية للحياة الروحية، ونكشف عن ب٨تلف اب٤عا
النفسية والأخلبقية واب٤يتافيزيقية ب٥ذه اب٢ياة، وذلك في جزء ثافٍ من ىذا 

 الكتاب، نرجو أف يكوف ظهوره قريباً، والله اب٤وفق ب٤ا فيو السداد.

ٓ. 
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