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LA « TRADITION » DES RABBINS ET DES
PRESBYTRES JUSQU'A PANTENE
 METHODES ET TECHNIQUES

PAR s

| MARTINIANO RONCAGLIA

La découverte des rouleaux de la Mer Morte a soulevé une
quantité considérable de problémes tout en apportant une meil-
leure compréhension de la vie de la Palestine pendant Ia pcnodc
du Judaisme tardif et un meilleure &valuaton des premiéres
origines chrétiennes. Il n’est pas posmble d’avoir une idée exacte
du Christianisme naissant sans avoir saisi d’abord les réalités, les
pratiques et la mentalité du milien juif anquel il doit ce qu'il est
encore de mos jours, malgré I'évolution et les contaminations
culturelles.de tout genre. Ce princpe historique n’est pas nouveau,
mais il a acquis derni¢rement une ‘nouvelle importance qui lui
viennent des nouvelles nuances. Alexandrie et la cdte de Ia Cyré-
naique, dans leurs origines chrétiennes sont intimement liges aux
juifs de Ia Diaspora égyptienne qui, & leur tour, avaient partc
liée avec ccux de la Palestine. Cette constatation requiert une
connaissance préable du Judaisme palestinien. La transmission
de ’évangile dans le giron du Christianieme de la. premidre heure
a suivi un processus technique similaire A celui qui était en usage
chez Ies Rabbis pour la transmission de la Loi orale dans les écoles
rabbiniques. Nous distinguons entre transmission de la Loi orale
ct transmission orale de la Loi. Nous ne pourrons donc pas. saisir
la tadidon ou transmission orale de I'évangile sans connaitre
les méthodes de tradition ou fransmission de 1'évangile. oral cal-
quées (par la force des cm:onst:mcu) sur les mémes méthodes
employées pour la transmission de [a Torab orale et écrite dans la
Palestine juive pendant le prcxmcr siécle de notre Erc (1). Le fait

(1) Bmem Genmanscoy, Megery cd Maoriss, Ol Trofitiza and Writ-
ien Tmm&bh-'jdnmdzabmq(mmbfm-

" testumente] Upsaliensis, XOXIT). Lund 1961,
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que la tradidon judaique était plus ancienne et que la tradidon
chrétienne venait de aaitre ae joue aucun rdle, car ce détail chro-
nologique est un pscudo-probléme: en cifer, nous savons que le
Chrisdanisme des origines palestiniennes nc se considéra que
comme faisant partic ou bien comme une prolongation de la
Svnagogue et ensuite comme remplaganc la Synagogue « infidéle »
avagt de prendre unc positdon d’abord sectaire et emsuite indé-
pendante, veoire hostile, face 4 la Synagogue sa mére. Cela faic
que les usages, la menulité, les méthodes ct les techniques de
tradidon et de transmission (tradicion orale et transmission écrite)
forment un héritage judaique typiquement sémitique qui influence-
ra les méthodes et les techniques de la =x;48ocis (= tradidon)
des Presbytres (judéo-chrétiens) d’Alexarndrie et d’ailleurs (1).
Une parde de ces tradidons orales alexandrines nous soat connues
entre autres grice & la liberté que Clément d’Alexandrie s’est
pris vis-d-vis d’'une méthode de tradition orale qui révélait déja
au ITe siécle son incficience: une boune parde de ces traditions
orales 1 les avait regues directernent de la bouche de son vénéré
maitre, Panténe.

Rour rebrousser chemin, commengons par faire remarquer
que la plupart des matériaux d’alluvion de I'évangile vient de
Ia Torah et des traditions juives dans l2 méthode waditionnelle
la plus pure de la kalakha juive. Avec Pévangile c’émit tout un
matériel alluvial juif qui venait transmis oralement d’embiée avec
les méthodes et les techniques de la tradition, spécialement de I'école
des tanngim ou Jonim. )

La distinction entre tradition orale et transmission écrite de
la Torah n’est pas simple. Pour la Torah écrite fonctonne en
quelque sorte une voic orale en ce qu’elle est exactement apprise
par cceur. Nous avons 12 un texte définitivemnent (ne varieteur)
mémorisé en vue de son emploi dans maints contextes d'étude,
malgré que par son caractire officiel elle doit e lue en publique
sur un livre. Le revers de ce paradoxe est que la Loi orale est
souvent écrite pour I'usage privé, comme font les étudiants qui
prennent des notes pour en faciliter la répétition ou pour fassurer
de sa rétention exacte pendant ’étude. Encore faut-il faire attention
2 ne pas confondre la Loi juive &crite ou orale avec la loi grecque -
orale ou écrite. La « loi orale » des Grecs était une loi non écrite
dans le sens qu’elle ér2it une «loi naturelle », méme si de nature

(1) J. Rarvr, Der Unspreag des kasfolisehen Trediticaspringips. Wiczburg
1931, Elle cem’ transpocée par Irénfe de Lyon, mais toujours dans on eonresre

itn < romanisé b, alors que Tertollien lincérera dans le principe de
1a apracceription du droit roain
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universelle ou dépendante de la traditon coutumiére. Pour les
Rabbis la dlffcrcncc entre les deux se trouve dans Ia méthode de
la transmission qui se trouve explicitée spécialement dans la ter-
minologie distincte par rapport A chacun de ses objets: I'Ecriture
est toujours lue (ﬁarofz), tandis que la Mischrah est toujours éudice
(lanok). C'est aussi grace 4 cette méthode que la fixadon d'un
textus receptus de V'Ecriture était déja un fait accompli avant la
période tannaique. Un role trés important dans la préservation
du texte a été joué par l'cnsc!gncmcnt &lémentaire et par le service
liturzique. Toutefois Ie soin apporté par la transmission verbale,
statique et immuable, nrz varietur, n’a pas empéché la tendance
générale vers des adaptations diverses, dynamiques du contenu
de la lettre du texte. Les Rabbis, ainsi que Jésus, les Apdtres, les
Peres Apostoliques et les Alexandrins comme Pantine, Clément
d’Alexandric, Origéne, etc. ont employé le texte de I’Ecriture
dans toutes ses virtualités spirituelles, analogiques, anagogiques,
allégoriques, et autres. Le respect avec lequel chaque lettre du
texte a été scruté pour des buts didactiques et pédagog-:q_ucs trou-
vait sa raison d’étre aussi dans la conviction toujours croissante
que chaque mot contemait un sens caché, 5 diraient les
chelkhs musulmans, un pueTfcov: cela contnbua. d'une part
énormément & éviter des distorsions verbales conscientes méme
si on n'a pas toujours su éviter des distorsions exégétiques, et
d’autre part on amiva plus tard 4 une sorte de culte magique
du morc et de la lettre en elle-méme, et on aura ainsi 12 Kabbale,
domaine du Pardzs (méme .mot, étymologiquement, que Paradis),
terme qui a pris, dans le la.ngagc des.Docteurs d’Israél, le sens
parucuhcr de- « domaine réservé de la connaissance dsotérique .
La tentative 2 plus récente de prouver le rapport entre le Midraf
ka-Ne‘elam et ses prétendues sources dans les vieux midraschim
alexandrins de la part de Samuel Belkin a échoué (1), mais cela
n’empéche pas que sc3 sources soit trés anciennes. Entre parenthéses
soit dit que Ia Kabbale, aussi biea adoptée, combattuc ou prudem-
ment mise eatre guillemets, ne laisse pas @’2tre un facteur de grande
importance non seulement dans la spiritualité du Judaisme, mais
encore dans son histoire évémementelle et sociale. D’autre part,
et ceci non plus n’est pas sans importance, il en a été tenté, pendant
prés de quatre geclg, _des interprétations chrétiennes (2).

(1) Ramm Zvr Weenrowsxy, Pkils ad:luw dnmjc:mdcfjam&
Stadies 10 (1959), 23-44, 113-185. .

{2) Gm-=cnou G. Smnzm.RdIl!z-Ka!:bda.J&lm!:m 1948, enmites
br:mdmﬁﬁ&mmlmmmmmm
Les Groo=ls Corants ds lo Mystices joirs. Paris 1968, - )



18] RADALYS ET PRESBYTAES 138

Comment transmettait-on la Torah orale? Il v eur des spé-
cialistes pour ce genre de transmission orale qui dépasse de beau-
coup le %afiz du Coran. La Torah orale éraic formulée par une
méthode fixe, comme si elle érair écrite (ce qu'elle était en cffet).
Sur le maténel de ce texte de base, se développa une tradidon
interprétative, qui eut ses spécialistes aussi ou ses experts en inter-
prétadon du texte oral comme s8'il s'agissait du texte deric lui-
méme. Cette distincdon nous prait subdle, avec nos méthodes
fivresques du XX siecle, mais elle exista, et elle fur la tiche propre
des Zamim qui ctaient une espéce de hibliothéque religicuse
ambulante. Ils mémorisaient le texte et pourvoyaient 3 la repro-
ductdon « mécanique » lirtérale du maténel du texte oral selon les
exigences des programmes d’étude des écoles rabbiniques. De
ce genre d’école il y en avait une gamme trds variée qui allaic
de lenseignement le plus rudimentaire jusqu': Penscignement
supéreur et érudit. Toutefois elles avaient toutes une chose en
commun: d'abord les érudiants devaient apprendre I'Ecriture par
écrit (un proverbe dit que celui qui wanserit it trots fois!), et seule-
ment aprés qu’elle s’était bien fixée graphiquement dans la mémoire
on commengait e travail qui devait permettre de Ia comprendre.
Dans tout cela, rien de pardculier pour les éoles rabbiniques,
car c'était 1A ]a méthode générale — quelques variadons prés —
de Venscignemesnt dans I'Antquité. La mémorisaton a toujours
€té (sauf dans les temps modernes) la méthode primitive et naturell
pour apprendre. :

Rabbinisme et Hellénisme avaient beaucoup de points ez
comroun ou de coatact dans leurs méthades et dans: leurs techni-
ques didactiques sans que cette constatation pjus pousse i affirmer
des influences dircetes et explicites (1). Toutefois c’est de ces con-
tacts plus ou moins direcs qu’il- faut rechercher le dynamisme
dinlectique qui, 3 ur moment doané, commen¢a 2 constituer
la force des Rabbins dans leur lutte contre les infiltrations
hellénistiques elles-mémes, - grice surtout aux- méthodes de la
rhétorique. - D'autre part, la différence qu'll y avait entre un

(1) Les rappares eatre hclidnisme et Ia diffusion de Ia langue grecque
en Palestine ant &ed mis ea lumidre par Samuel Lzrensuay, Yoot to-goome
Be-Ercte Yisrcel. Jénmalem 1962. L'auteur prouve, entre autres chozes, que beau-
coup de mots grecs du Talmizd et du Midrasch sont en effet des ditatans, malgré
que ce grec rabbinique soit tiré de petits textes gree peu connuy, ce qui indique
s doute In Gumilinzitd qu’svaient les Rabbins avec 1a littérmrore populai
grecque. Les m_d: hnguc,.d’imtimtiom, etc. ne doivent pas som entratner
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sofer (= scribe, copiste) et un Rabbin, éwir analogue i celle
qu'idl y avait enre un modestc grammatikos et un sophiste qualifié (1}.
La réciration et la déclamation d’@uvres classiques formaieat le plai-
sir er affinaient le gout Lirtéraire des écoles tant rabbiniques que hel-
lénistiques. Les méthodes des écoles rabbiniques traditonnelles ainsi
que celles des écoles arabes {musulmanes ou chrédennes) de
I'Orient sémirique n’ont guére changé: on y apprend tout par
ceur et par déclamation collective. Ces méthodes peuvent étre
discutées voire rejetées par la pédagogie occidenrale moderne,
mais eiles font encore la preuve de leur solidiré en rapport au genre
de culture et de civilisadon qu’elles doiveat transmettre. Cela

" “se passait parmi les Juifs de Palestne (2), et les méthodes des écoles

hellénistiques n’étant pas trés différentes, nous pouvons aisément
comprendre comment les Presbyvmres judéo-chrédens d’Alexandric
— dépositaires des « tradidons apostoliques» reques de Palestine —
ne se sont point senti désaxés lorsqu’ils commencérent la catéchése
chrédenne qui devait étre originairement calquée sur le type
préexistant des écoles rabbiniques et synagogales. Une preuve
en est aussi que lorsqu'ils décidérent. de se moderniser ou micux
de s’adapter au milieu alexandrin — qui avait certainement des
exigences culturelles autres que celles de la Palestine désormais
ruinée par les légionnaires romains — ils confiérent & Pancéne
d’y introduire de «nombreuses réformess, ce qui impliquait
I’adoption de méthodes et de techniques didactiques hellénisdques
dans ['exposition de la docmine chrétienne sans pour cela aban-
donner les méthodes de transmission des « tradidons apostoliques »
propres au génie religieux sémidque er juif (3). Encore de nos
jours, notr'e théologie malgré son « alkute Hellenisierung », s’accom-
mode fort bien des « tradidons» apostoliques, de I'apocalyptique
judéo-chrétienne, etc. Les tznncim ont été comparés aux rhapsodes
homériques et ['enscignement sommaire rabbinique aux kephdlaia
et aux gpilomai des maftres hellémistiques. Les méthodes mnémo-
techniques éraient les ‘mémes, et il ne sera peut-étre pas dénué
tout intérdt de rappeler que le mot hébren pour signe mnémonique
dérive du prec ompsior = =% (4). La pénémation hellénistique

(1) U. Scrmvprr, Scinlen, dans . Lexikon der Alten Welt. Ziirich-Stueegare
1963, coL 2735-2740.

(2) Gernawp:=ow, op. dl., 27, 61, 6. .

(3) Une analyse trés sobtle de Ia prise de position et de lorigiaalicé de
Pantine aind que dans son réle dans les origines du Didasoalée d’Alexandrie
a éf publide par Francesco Premorr-Rmoryra, Ls crigid £l Scecla & Ales-
sondria, dans Ritta deghi §t=5 Oricctali 37 (1962), 211-230. - °

(4) Gemaspcooy, cp. &2, 93, 142, 150. Lex affnités et les ressemblances
B¢ sont pas toujmms des arguments déeisify pour démaontrer une dépendance

v -
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dans la pensés, les modes de vie, ['onomastique, etc. éraic si profonce
qu'il ¥ cut aussi des défecdons de Juifs, comme par ex. dans la
famille de Philon d’Alexandrie. Les gvmnases étaient trds Féquenés
par les Juifs épris de snobisme pour la culture ou mieux pour la
meatalité grecque. Non seulement daas un cencre comme Alexan-
drie, mais aussi parmi les colons militaires et les mercenaires jL.i'
érablis dans le Favyim, les noms grecs des personnes avaizne
remplacé les noms bibliques /13, L’ hellénisation, pardculiérement
précoce et profonde de Pélément juif d"Egvpte dés I’épocue pro-
[émaique, a2 rendu presque normal I'abandon de Laraméen ea
faveur de P'adoption de la langue grecque, bien’ que I'zraméen

u’att jamais disparu complctemcnt méme pendant ["hellénisacion
la pius profonde de [a Diaspora juive en Egvpte {2} pourtanc
soumise 4 mille et une sollicitations.

L'interprétation du texte, le commentaire de I'interprératon.
les gloses au commentaire, les épitomeés, etc. etc. {phénoméne
qui est encore bien connu dans la culture religieuse islamique;,
4 un moment donné du processus n'apportent plus rien de nouveau,
mais ils gardent leur importance primordiale dans leur contexre
culturel en tant que collecteurs de matériaux d’alluvion des dif-
férentes généradons autour du texte de base er de la madidon
primidve. Cela n’implique pas nécessairement que le teste ce
ba.se soit réélaboré ou bien qu’il doit I’étre; on ne peur donc sous-

a Passerdon de ceux qui voudraient que « the text of the
\«[ishnah is never advanced by the earlier Amoraic Rabbis» {3).
Il st d'exemples ot un Rabbi enscigne a ses éléves une opinion
différente de celle qui se trouve dans la Mischnah. Plus, avec
Rabbi Aldba ['enseignement rabbinique marque un twurnant:
I'enseignement n’est plus longtemps limité & transmertore « méca-
miquement» ce quon a entendu dire (comme dans une sorte
d’imdd), mais il s’étend mainrenant i ce que 'on peuc inférer.

quelconque, mais ce que nous connaissons mantenant de 1a Palestine juive, qui
nous apparait aujourd’hui comme faisane parde intégraic de ln culture kellénis-
tique, nous offre lo poasibilité de véviser nos opinious, Lmenuaw, cp. at. [
n’est done plus permis de conmtidérer impunément la Palestine juive et 3a
culture tannaique ¢t amoraique comme une sorte de fardm imperménble A la
culture grecque.

{I) Victor A. TCHERIROVER, Corp:u Papreruma judaumn Cambridge,
Mass., 1957, 1, 27-29; Edda Brescract, Un popire arantico di atd telmeaica, dans
Redicerti ddh seduts dell® cce-lemries Na:mmlx ded Linai. Classe Scenze Morali,
Steriche e Filologiche: Roma 1962, Volume XIT, 258-264.

(2) Au dossier trés mince de cette époque il fiur maintenant ajouter le
papyrw publié par Edda Brescraoa, ap. alt

(3) Grouannsso, cp. at., 97,
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C’est pratiquement admeucre le principe de la dialectque grecque
de la déduction, I'inférence éuant une opcmuon intellectueile par
laquelle on passe d'uae vérité & une aurre’ ventc, jugée telle en rai-
son de son lien avec la premitre, Ce qui nous parait tout a faic
lapalissien au XX= sitcle, cela ne 'étaic pas pour les « tradition-
naires » juifs, trés liés au wadidonalisme religieux atavique. Malgré
ce «tournant» inauguré par Rabbi Aldba, sa propre Mischnah
fut a son tour rerransmise et aporise selon les mémes principes qui
I'avaient précédée {1}:

D’autre part le probléme de la Aalakhe anonyme ne peut
ouver sa solution en pensant que le Tempie constituait une
5pécc de centre docminal catalysateur des traditions du Judaisme,
mais Pon doit plutdt admetre que la Mischnah est en définitive
un document hill¢lite, et ce n'est qu'en suite qu'elle devint de
domaine public et ¢onnut les scissions. Tant qu’elle était en
butte avec I’école de Shammal pour assurer la suprématie de son
groupe, elle dut se défendre conwe I'extéricur et toures ses déci-
sions regurent une apparence d’unanimicé publique et donc d’ano-
nymat, car il ne s’agissait ¢n dernier ressort que de disputes internes
entre éeoles et ol le public n’avait rien A voir. On peut donc

_ inférer que la Mischnah ne serait qu’un recueil abrégé de Aalzkhot
beaucoup plus longs et plus anciens, tandis qu'il parait que la
Tosefta, par exemple, ne reflite aucunement une halakha plus
ancienne et plus amplifiée, mais qu’elle sert 4 expliquer d’une
fagon plus pléniére la Mischnah elle-méme.

L’étude de la Torah se faisait la nuit non pas par prescription
lézale ou”par taditon mais par une habitude librement exercée,
selon qu'on peut déduire du Seder Passover (2).

Ces méthodes, ces techniques, ces habitudes et ce bagage
m.tscb.n.mquc passérent aux Juifs-chrétens et consttuérent la
matitre brute de’ ce que devait devenir le Judéo-christanisme
dans ses nuances muldples. Un examen des « traditions » aroibuées
3 Pantine et relatdes par Clément d’Alexandric, ainsi que la
méthode orale de leur colportage nous plongent dans ’ambiance
talmidique. Ces courants judaiques nous les décelons dans la
littérature chrédenne, syriaque et alexandrine, encore beaucoup

- -— - —de temps plus’ tard sans’ qu'ils aient perdu de leur mordant sur
la transmission du message évangelique malgré sa forte helléni-
sadon; et ce qui fut hellénisé persiste encore de nos jours dans

Py

(1) Le Paminrche Rahbi Judah n&gﬁgmpowmcnmpmlam
manitres différentes do présenter I= méme enceignement de ln Micchpah,

(2) Genrrann—on, op. b, 237,
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notre théologie et dans nowe krurzie d'Cecident et d’Orient, rans-
mis a travers la théologic alexandrine, sams que mous nous ea
readions toujours compte gquant & la vérirable origine de ces
courants, ces iddes er ces déails. Il v a icl tout un travail A faire
et a refaire sur les rextes originaux et sur une decumentaton
encorc imparfaite car ¢lle est abandonnée en bonne partie aux
jeux des hasards des découvertes papyrologiques et archéologiques.
Touc cela doublé d’une connaissance érendue du Judaisme et de
ses rapports avec le monde environnanc. C'est ainsi, par excmple,
que oous pouvons maintenant commencer A nous faire des idces
moins aporoximatives de P'extension et de U'importance du Judaisme
en Cyrénaique et donc du Judéo-chrisdanisme extra-alexandrin
qui se prolonge A4 travers le grand véhicule des idées qu'est le
désert (1}, et c’est dans le désert libvque que nous trouvons des
éléments de I'art pré-copte. Pour le réle de la recherche papy-
rologique dans ces probiémes nous conclucns avec S. Applebaum:
« ... when n furure scholar undertakes the task of updating Tche-
rikover’s theme, he should remember Papvrus Vatican XI, a2
government survey of the area berween Cyrenaica and Egvpe
carried out in the late 2nd cenmury and containing ome or two
names of jcwish interest. This district bclonged administradvely
o Egypt when the survey was recorded » {2},

(1) A. Taermoven, Ha.Yelodin b-Misrmin ba-thufah Fabelletms cs-
kareeit l'er ka-papSelegia {avee lo tite anglais suivant: The Jews in Egvp:
mtth:ﬂm&ﬁcandRmumd:mthchghtdtthw
mentadon). 20 &dition revue, Jérumlem 1963,

(2) S. Arprunamye, dans Bibliztheen Qricntalts 30CT (IQG-&), 8182




