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Au grintemps de cette année, dans une conférence teaue 2
Bevroush. j'ai eu U'occasion d’exposer mon point de vue sur 'im-
portance cecuménique de la Consttudon sur la Liturgie. C’est bien
volopb'.ers maintenant que j’ai accepté I'aimable er pressante invi-
tagon du Pére Recteur du Collége Grec pour parler sur le Décrer
- D¢ (Ecumenismo, pour ce qui touche au dialogue entre l’Eghsc

Catholique et les Eglises Orientales non-catholiques.

L’hésitadon qui aurait pu me retenir, moi occidental, et en
un lieu aussi qualifié, d’aborder un sujecr particuliérement ardu et
pour ainsi dire « spécialisé », a été vaincue par la convicuon pro-
fonde que le Décdet De (Ecumenismo en liaison avec la Consttuton
De Ecclesia constitue, avec celle De Sacra Liturgia, une trilogie
indivisible, puisque 2 la différence des autres schémas en chanuner
au Concxle, ils concernent directement la théologie de LEghsc
dans ce qu’elle a de plus profond. Tous les autres décrets que
pourra promulguer le Concile se référeront nécessairement par
quelque biais & ces trois textes, dont on peut dire qu’ils soar au
cceur méme de U'ceuvre du Concile voulu par Jean XXIIL. -

Avec le De (Ecwnenismo, le Concile entend établir, du coté
catholique, les bases de ce dialogue entre chrétiens.séparcs doat
le Pape Paul VI a développé certains aspects particulitrement
importants dans son Encyclique Ecclesiam suam et dans le discours

(*) Confé&rence doanée par l'auteur au Coll?.-ge Snmt-Al:hanasc de Rome,
le 11 novembre 1%+, -




(S]]
1~J

ClACOMO LIRCARD

d'ouverturs de ‘2 ITI* Session concilizire. Le Samnc-Pére, ea efer,
dans le discours du |4 septembre, prenall une icr:e dengagsmenc
soieanel vis-a-vis des Eglises et Communautés représentées par des
opbservareurs non-catholiques: «Nous souvenant encore quz le
méme Apdrre nous a conjurés “‘de conserver I'uzité de 'espric par
le lien de la paix, parce qu'il n'y a qu’un seul Seigneur, une zeule
foi, un seul baptéme, un seul Dieu et Pére de wus™, Nous chesche-
rors dans la fidélicé 2 ['unicité de Egitse du Christ, de mieux con-
paitre et accueillir tout ce qui se rouve d’authendque er d'acesn-
table dans {es diverses dénominadons chréuennes qui sont seéparées
de nous. » Telle éraic donc la ligne qu'il tragair au travail du Councile
pour preparer les voies de ce qu'il appelle lni-méme Iz « recompo-
sidon de 'Unité ». Le dialogue avec les fréres qui ne se rrouvent
pas encore en pleine communion avec nous, dont parlatc 'Ency-
clique Ecclesiam Suam, se owouvait donc précisé, ea ce qui concerne
les Catholiques, dans la grande ceuvre de 1'Unité 2 retrouver. I ne
consiste pas seulement & proposer aux autres une vériré possédée,
d'une fagon qui leur soit accessible, mais avant tout autre chose
i les connaitre et a accueillir leurs richesses authentiques: effort de
compréhension et d’assimilation par I'intérieur,

Or c’est bien dans cette méme intendon qu’a été préparé et
rédigé le Décret De (Ecumenismo dort le texte, dans sa substance,
a éré déja approuvé par le Concile.

A\ ce propos, il sera peut-étre bon de faire une remarque pré-
liminaire. Le De (Fcumenismo n’est pas une Conriitution concilaire.
C'est un Déeret. Cela n’enléve rien i sa portée dans les actes du
Concile. Cela sigrifie seulement que le texte a2 des implicadons
pastorales et pratques immédiatgs. Car chacun pourra poter qu'il
contient les éléments essendels d'une théologie catholique de P'eecu-
ménisme, tout autant que les normes directrices de 1'acdon des
catholiques en vue de I'unité chrérenne. Onremarquera méme que
500 premier paragraphe, aprés le Procemium, d’une étendue assez
considérable, propose une synthése de doctrine sur I’ Unjté et ' Uni-
cité de I'Eglise qui est principalement axée sur la théologie de la
communion, telle que la redécouvreat, pour leur compte, la Cons-
dradon sur la Liturgie et celle sur U'Eglise. Le mystére de I'Eglise,

expression de 'amour divin qui, dans le dessein du salut, veut:

rasscmbler tous les hommes, est intimement lié¢ noa seulement 4 la
gl':'de_Priérc sacerdotale du Christ aprés la Cene, du ch. 17 de
saint Jean, mais il est en relaton essentelle avee les actes salvifiques
du Sauveur et leur continnation dans Iz mission de I'Eglise:V’eucha-
nstc et la Croix, la promesse et Penvoi de PEsprit aprés la Résur-
recuon, la mission des Apéwres afin que le monde croie. Tout le
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reste dans [a naissance, la croissance et la vie de ['Eglise jusqu'au
retour du Chrisc dans la gloire, n'a de sr.trmﬁcntlon que par
rapport 1 ce mystére de lemlr:mon du Chrxsr, devenu Seigneur
2 la droite du Pére et qui nous a laissé son Esprit Paraclet comme
gage de la réconciliation définitive qu'il avaic accomplie enire
le Pére qui l'avait eavové er I'humanité disperséz qu'il devaic
rassempler.

L'Uaité de l'Egiise, c’est-i~dire-U'unité des chrétiens eatre-cux
dans la communion du Seigneur et habités par le méme Esorit
divin, n'est qu’une image, un svmbole efficace de 'unité des Per-
sonnes divines dans la Trinicé Sainre. II Yy a I un aspect de Ia foi
chrérienne, cher a la théologie mraditionnelle et qui trouve dans le
patrimoine des Eglises d’Om:nt une expression vécue, comme on
aura Uoccasion de I'expliquer davantage tout a I'heure.

Le Décret De (Ecumenismo a donc une base théologique solide
que les fidéles er méme les ministres de PEglise devront méditer
toujours plus attendvement, s’ils veulent percevoir dans sa juste
perspective 'csuvre de la recomposition de I'Unité voulue par le
Seigneur lui-méme. Cette base théologique, oti, i la demande de
nombreux Péres conciliaires, le role du Saint-Esprita écé davantage
accentué que dans la premiére rédaction, ne néglige nullement
l'aspcct institurionnel de la strucrure de UEglise. Mais Ia structure
des ministéres d’institudon divine v est replacée dans somr cadre
foncdonnel qui résume, en vue du d1aloguc cecuménique, les meil-
leures pages de la Constdtudon De Feclesia. L'Eglise y apparait
clairement comme mystére de salut et comme peuple de Dieu en
marche vers le royaume, et les divers ministéres y trouvent leur
applicadon adéquate: les trois foncdons, celle de l’enseignement,
celle du gouvernement et surtout celle de la sanctification onrt été
confiées par le Christ au Collége des Douze, en vue de 'implanta-
tion de 'Eglise & travers le monde entier jusqu’a la consommation
de 'éon présent, c’est-d-dire jusqu’au retour du Seigneur de gloire.
Parmi les douze, Pierre et ses successeurs occupent une place a part,
et il ressort clairement du texte que leur rdle de confirmer dans la
foi et de paitre le troupeau du Christ dans I'Unité, est avant tout
un ministére d’amour: maintenir I'union dans le troupeau par le
lien de la charité qui est le commandement nouveau auguel on
reconnait les disciples du Christ.

Mais le texte du De (Ecumenismo a trés heureusement rap-
pelé, de fnqon discréte mats décidée, que tous les ministéres dans
I’Eglise, aussi essendels qu'ils pu.lsscnt étre, n'ont qu'un role fonc-
* donunel, pmsqu ‘en définidve ils n'ont de raisor d’émre que pour
I'église pérégrinante et que secul restera i jamais le Christ Jésus




GiACOMO LIRCARD 4

lui-méme qui est la plerre dlangle de touc [Edifice et le vérizable

pastzur de nos dmes.

Ces prémisses solidement posdzs. le .E_)r:'cr":': pon_ai_t passer auy
conséquences prariques de certte thc'olqg*:e cde I'Unité chréfenne
et éablir les principes d'un sain accumenisme.

Des différences partes qui composent’ce Décret er dont cha-
cung a son importance propre, nous redendrons paruculiirament
maintenant celle qui concerne atzention que le Cornciie 2 vouln
donner aux Eglises Cricartales non-catholiquss. Chacun saic en
¢Tet que le Pape Paul VI a donad Uexemple de cev inzérés our
spécial et toujours plus marqué pour les Eglises Orthodoxes par
différents gestes qu'il 2 accompiis & leur ézard.

La renconwe du Pawdiarche (Ecuménique i Jérusalem. la
restirution de la téte de Saint Aed:é & Eglise de Partras, le message
4 [a conférence de Rhodes témoigneat que par Paction du Saint-
Esprit une étape 2 éié franchie. Ces gestes, et combien d’aurres de
meindre importance, mais bien révélateurs quand méme, sont en
effer des symboles qui marquent une ére nouvelle dans les relacons
entre 'Eglise Catholique ot les Eglises Orientales qui, duranc des
siécles, ont été considérées par nous comme d=s Eglises séparées.

Mais ces gestes symboliques eux-mémes resteraient sans lende-
main si ce n'était pas "ensemble de I'Egiise catholique, dans ses o
chefs et dans ses fidéles, qui reprenair a son compte une telle acri- "
tude. Pour cela elle doit d'abord marquer clairement par les'
décisions du Concile les points de déparc indispensables pour un
dialogue qui puisse aboutir un jour 2 Ia recomposition de I'Enicé.

Telle la raison 'd’érre du ch. III du Décret De Ecumenismo,
qui a pour but de mettre en relief les caractéristiques propres de
ces Eglises avec lesquelles nous devons engager le dialogue.

Cette partie du Décret énonce trois principes fondamentaux:

— tout d’abord que, malgré leur séparadon, les communautés
orientales sont demeurées des Eglises;

_~— easceond lien, que ces Eglises d'Orient possédent un patri-
Tiome propre qui justifie leur pardcularisme en madére de liturgie,
de spiritualité, de I¢gisladon canonique et méme de théologie;

— enfin que les Catholiques doivent commencer par respecter
€t par aumer le patrimoine et les particularismes des Eglises orien-
cales, en sorte qu'ils puissent retrouver leur place légicime au sein
de I'Unité reconstitude.
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LES EGLISES ORTHODOXES SONT RESTEES
DES EGLISES

On norzra d’abord qu'une tradirion continue de documents
poutificaux eux-mémes depuis la séparation du XI¢ s. a conscam-

meat donné le nom d'Eglises Oriearales malgré la ruprure.de com-

munion eatre elies et le Siége de Rome. Le fair qu'il s'agit, non
d’un acte occasionnel de bieaveillance, mais d’un usage & peu prés
ininterrompu jusqu'a nos jours, donne a ce faic une valeur ecclé-
siologique indéniable. C’est ce fait qu'il s’agit donc d’expliquer
pour en tirer les conséquences qui nous conduiront & une vue plus
réaiiste de ce que sont en elles-mémes et vis-2-vis de ’Eglise catho-
lique, les Eglises de I'Orient Orthodoxe. :

La premiére tdche qui s’'imposait aux rédacteurs de cette
premiére partie du Décret émit de situer dans leur contexre histo-
rique réel les Eglises d'Orient. Car la grande tentaton de I'ecclé-
siologie carholique au cours de ces derniers siécles — tentadon
A Iaquelle il lui a écé souvent difficile d’échapper complétement —
est de conscruire une vue abswaite des choses a pardr des seuls
raisonnements logiques qui se fondent sur un point de vue exact
en lui-méme, mais unilatéral. Bien des théologiens catholiques de
I’Eglise depuis la fin du Moyen-AZe, du fait méme qu'ils avaient
perdu le contact avec Ia réalité historique de POrient chréden, ont
élaboré des synthéses ecclésiologiques ol certains aspects du mys-
tére ecclésial éraient comme hyperwophids, alors que les autres,
non moins importants pourtant, se trouvaient plus ou moins perdus

de vue. Le premier but du Décret dans sa considération particuliére -

des Eglises Orientales, est donc de revenir 4 une perspective plus
juste appuyée sur Uhistoire ct qui permertra de rendre compte du
caractére , ecclésial conservé jusqu'aujourd’hui par les commu-
nautés de I’'Orient non-catholique. ) .

Il v a 4 la base une constatation historique bien simple, mais
dont il est souvent difficile aujourd’hui au théologien catholique
de saisir toute 12 portée. Alors que I'Occident chréticn, le monde
latin, ne possédaient qu’une église, le Siege de Rome, dontla fonda-
tion apostolique était indiscutée; en Orient, berceau de la foi chré-
tienne, plusicurs Eglises peuvent se réclamer légitimement d’une
fondadon apostolique, que 'on pense A Jérusalem ou a Andoche,
2 Chypre encore ou Thessalonique. Parmi elles trés rapidement,
quelques-unes émergent d’une fagon particulidre: ce sont celles qui
deviendront Ies grands Pamiarcats historiques, auxquels viendra
se joindre au cours du IVe s PEglisé de Constantinople qui, en

—_——— e —— — —_— ————— — —
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~aizpn Ze son importance nolitiqee — capitaie de 'Empir2 4’ Orteat
o= Nouvelle Rome des Empereurs — ez viendra rapidement &
occuper ls premier rang parmi les vieux siéges d'Orient. On zeur
émiloguer sur la légitimité de V'accession de Constantinopie i la
premiére place des Eglises du monde chrérien oriearal. Mais quelles
que soient les options que 1'on prenne, un faic est cerrain: lorique
la orimauté de Constancinople aprés Rome a é:é reconnue er sanc-
tionnée e Orient, elle I’a été ea raison de considérations eacclésio-
logiques différentes de celles qui éraient pergues par Rome. Car si
I'apostolicité unique et privilégiée de Roxe en Occident avait
permis au monde latin d’y distinguer trés rapidement son réle
hors pair ct sa primauté, I'Orient au contraire merttait ua aceenc
tout pardeulier sur les relations fraternelles qui devalent exister
encre des églises qui chacune pouvaient se réclamer d'une fondation

apostolique aussi vénérable.

C'est ce fait qu'a voulu reconnajtre l'assez loqgué addidon
qui a été apportée au paragraphe 23 de la nouvejle rédaction du
ch. III de la Constirution De Ecclesiz. Certaings Eglises ont été
de par leur origine apostolique des matrices jidet, comme le dit
Terwllien. Elles ont été les méres d'autres Eglides qui se sont grou-
pées aurour d’elles tour narurellement; et elles éraient unies naru-
rellement par les licns de communion dans la foi er la charité, qui
faisaient d’elles des Eglises-Sceurs, chacune ayant son patrimoine
théologique et spirituel, Liturgique er disciplinaire propre. Or
si le De Ficlesia 2 pu donner une plagk 4 cette réalité historique
quand il traite des reladions des évéques au sein du College épisco-
pal, le Décrec De (Fcumenismo se devait de le souligner avec une
vigueur particuliére, puisque cette constatadon est 4 la base de
I'ecclésiologie orthodoxe; c'est dinsi en effet que les Eglises d*Ocient
comprengent leur propre passé et expliquent leur existence actuelle.
Les liens qui les unissent-sont avant tout des liens de charité ec de
communion (raternellés, fondées sur une foi er une vie sacramen-
telle commune. Et, disons-le en passant, cc n’est pas {'ur des moiz-
dres émerveillements de celui qui réfléchit aux desseins de Dieu
sur son Eglise, que de constater que roalgré absence d’un orga-
mslmc centralisateur (du fait du rejet de la primauté romaine), les
Eglises d'Orienr, depuis prés d’un millénaire pour les Eglises issues
1de Byzance, depuis quinze siécles pour les Eglises non-chalcédo-
oiennces isues de la Syrie et de I'Egypte, ont conservé intact essen-
ticl de la foi apostolique et de la structure ecclésiale.

_ Ce fait devrait signifier clairement pour nous qu'il r’y a pas
12 stulement une mystérieuse intervention de la Providence divine
qu permet & chaque fidéle en tant qu'individu d’accéder aux
sacrements pour le salut de son ame, puisque la communauté i
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lacuelle it appartieat, bten que séparge de la communion romaire,
a conserve des sacrements valides, Cecze concepcion individualiste,
ol nous !aisons eccore trop facilemear entrer la condiion de la
« Sonne oi» de I'Oriental non-cachoiique, doit érre aujourd hui
défnitivement dépassés. Il n'sy a pas seulement une disposition
cachée de ta Providence i I'dzard des individus. C'est sur un out
autre plan que doic écre posé le prodieme. Hormis quelgues points
ce la deuirine, définis par U'Eglise Cacholigue aprés la séparadion,
tout l'ensemble de ceux quieonstiruent les Ezlisesd Orizares: resté
sudstancieilement inrace.

Il ne suffic pas d’invoquer ici, comme on est rop Souvent
tenté de le faire, le conservatisme 3gé de I'Oriear. Non, quand
on se trouve ea préseace d’un faic semblable, quand on peut re-
cornaitre dans les Eglises’d’Orient non seulement une Hiérarchie
valideme=nrt consacrée, comme ne I'a jamais mis en doute la théciogie
cacholique, mais encore une vie sacramentelle et liturgique iden-
tque 1 la ndcre, un enseignement docurinal qui tien: {ermement
ies vérités définies par les Conciles Ecuméniques communs a

" 'Orient et a I'Occident, on est obligé de regarder au-dela. Le pro-

bléme ne se situe plus seulement au niveau de la validicé des sacre-
mearts et de leur efficacité pour les membres de ces communaures
non-romaiaes. Il se situe au niveau le plus profond de 'ecclésio-
logie.

Si comme l'a affirmé nettement tanc la Consdtution sur la
Liturgie que le De Ecclesia, c’est la célébration de I'Eucharistie
par la communauté ecclésiale assemblée autour de son évéque,
qui est 4 la base de toute saine ecclésiologie, on est alors obligé
de considérer toute la maniére de voir habituelle 3 de nombreux
théologiens depuis la contre-réforme. On doit dépasser une maniére
purement juridijue de considérer les choses, pour aller cburageu-
sement au fond de la quesdon. Malgré 'absence d'une pleine com-
munion eaure Rome et 'Orient non-catholique, ces Eglises Orien-
tales ont préservé réellement leur caractére d’Eglise dans le lien
de la foi apostolique et de la communion sacramentelle. On se
trouve en présence de communautés qui ‘ont conserveé les notes
essendelles de la réalité ecclésiale. Ainsi s’explique Pusage de I'Eglise
catholique auquel nous faisions allusion plus haut, de les appeler
du nom d’Eglises.

I faut dire ici d’'emblée que le texte du De (Feaumenismo,
grice aux amendements proposés par de nombreux Péres, s'est
monwé particuliérement courageux dans la premiére parte de son
paragraphe 15 pour prendre des opdons qui & beaucoup ont pu
paraitre audacicuses. I y est clairement affirmé en effet que par l2

—_— e —— ——— — . — —_—— —_— — —



GIACOMO LERCARO 38

célebration de leucharisde dans chacune ce ces Egiises, clest
réeilement 'Lnique Saigte Eglise tout eauére qui est edifiée 2t qui
se développe. Plus que cela, par la concélébration des prétres aurour
de leur évéque et, i leur tour, des évéques des différentes Eglises
locales, ¢’est leur communion qui se manifeste ainsi. commuzion
cui du fait de 2 réalicé sacramencelle qui les unit et de la succession
ininterrompue de leurs évéques depuis les Apdtres dans une [oi
sudsiandellement ideatique a la notre. ne peut pes ne pas e une
partcipation authentique 3 la communion de la vérirable Ezlise
cu Christ.

Une fois admise clairement la nature authenriquernent ecclé-
siale des Eglises d’Orient, il reste cependant uae difficulté 2 résoudre
qui se pose immédiatement & 'esprit du theologien catholique. Les
Eglises Orthodoxes rejettent la doctrine romaine de la Primauté
et de I'infaillibilité du successeur de Pierre, telle qu'elle a2 éeé définie
au Concile du Vatican I. Disons tout de suite pour ne pas aous
bercer d'iMlusions, qu'il ne s’agit pas ici d’un faux probléme ou
d’un seul malentendu que pourrait dissiper rapidement une re-
cherche loyale de compréhension des faics historiques. Non, aous
nous frouvons ici au nctud du probléme. Or pour en juger objec-
dvement, il faut revenir aux données ecclésiclogiques oriearales
telles qu’elles se sont incarnées dans 1’histoire depuis les origines,
gomme aous ['avons dit plus haur. La différence de perspective sur
sce point entre Orthodoxes er Catholiques a ses racines les plus

" profondes dans une ecclésiologie vécue différemment de parc et

d’autre et qui a-évolué de fagon divergente au cours des siécles.
Communion d'Eglises -Sceurs d’origine apostolique fondée sur
Punité fraternelle dans la foi et dans 'amour, les Eglises d’Orient
n'ont jamais connu de fagon explicite la nécessité de la Primauté
romaine au méme ttre que leur Sceur d’Occident. Non point que
durant les siécles qui ont précédé la rupture, clles n'aient pas
reconnu de maniére au moins implicite, le rdle hors pair de I'église
de Rome, en particulier quand une difficulté surgissaic dans le
domaine de Ia foi et qu’il fallait trancher en derniére instance. Des
témoignages historiques relativement peu nombreux, mais suffi-
samument nets, montrent clairement que la communion de I'évéque
de Rome érait pour elles Ia picrre de touche de I’Orthodoxic et du
maintien de 1"Unité dans I"'Unique Eglise du Christ. Cela le texte
du De Eaonenismo le reconnait honnétement. .

Mais cette conception du réle de 'Eglise romaine s’encadrait
dans Pecclésiologie de communion d’Eglises-Sceurs, de laquelle
nous avons parlé jusquich Toute la vie de I'Eglise y était et v est
encore seatie et vécue i Pintérieur de la notion d’Eglise locale dont
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Pévégus est le chef et doac la manifescation la plus parfaire est ia
célébration sucharstique autour de l'évéque.

Au-deld de Uhorizon de I'égiise locale, les relations avec les
aurres égiises-sceurs sont congues en premies lieu comme une
commurion i l'intérieur du Syrede patriarcal qui groupe aurour
du siegz du Parrtarche, de la matrix ficz, les Eglises-Fiiles qui sont

issues de lui. C'est eatre elles d’abord qu’elles entretiennenclesliens

de communion 2t vivent leur vie ecclésiale dans [a communion
d'une méme foi que rassemble la méme charité du Christ exprimée
par une vie sacrameatelle commune.

A leur tour, les Patmarcats entre eux sont uajs par des lieos
de¢e communion réciproques dont les lerres synodiques onr été,
depuis la plus haute antiquisé, voire depuis I'époque apostolique,
la manifestation la plus cangible et non la moins émouvante. Que
I'on songe par exemple que le Corpus des épitres paulinignnes,
puis celui des lerires d'Ignace d’Arntioche, ont sans aucyn doute
été l'une de ces maanifestadons les plus éclatantes du réle des échan-
ges épistolaires pour le maintien de I'Unité de foi et du lien de
I pa.u: dans 'amour du Chrisc. Mais i exception;des Conciles
cecuméniques qui, comme on le sait, n'ont été que des manifesta-
tions trés sporadiques et occasionnelles de la commimion collégiale
de I'Eglise universelle pour I'Orient chréden, chaque Eglise pa-
triarcale, et 2 Pintérieur de chaque Patriarcat, chaque Eglise locale,
vivaic une vie essentiellement autonome au point de vue discipli-
naire, hmmquc spirituelle et méme théologique. Il n'y a done pas
lieu de s’éronner que cette conception,.des choses, Iegmmecs par
une ecclésiologie remontant aux temps apostoliques, aient peu
favorisé une évoludon doctrinale 'semblable & celle qu'a vécue
I'Occidenr, qui dans son ensemble 2, depuis toujours, été axé sur
le Siege de Rome. Cette perspective eccésiologique différente a
engendré entre I'Orient et Rome des malentendus toujours plus
graves et les circonstances historiques aidant, I'Orienc en est venu
a perdre progrcsmvement le sens de la nécessité de la communion
du Siége de Rome au sein de PEglise universelle. Cette nécessité,
il ne Pawvait j jamais sende comme nous. Quand I'Occident a évolué
en un!sens toujours plus décidé dans la reconnaissance explicite
des privilégcs de droit divin du successeur de Pierre, !'Orient ne
I'a guére suivi. Deux eccésiologies qui auraient di étre complémen-
taires et dont nous commengons seulement A redécouvrir toutc la
signification, s’étaient durcies, chacune de son c6té, et, d’un bord
comme de 'aurtre, elles éraient ressenties comme mcomp:mbls et
méme contradictoires. Pourtant I'Orient avait gardé substandelle-
ment ses bases ccclésiales wadidoanelles et avait développé son
patrimoine propre dans la ligne de ce qu'il avait été dés les origines.

—_——— —
—— e
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Decxutyiz P~37IE
CES EGLISES POSSEDENT UN PATRIMOINE PROPRE

Depuis ia séparation,  plusieurs reprises, l"_Eg‘.isc cathoigue
pour favoriser les teatatives d'union avec les Egiises orientales
non-catholiques 2 -affirmé gquiede entendait respecter leur purticu-
larisme en martiére de discipline et de lrurgie, Vunité de la decwine
éranc sauve. Mais il ae fair pas de doute que malgré ia générosité
donr s‘inspimit certe ouverture, ce qui érait accordé aux Oriencaux
érait seulement la reconnaissance de « priviléges» au :ein duce
Unité catholique corsidérée comme monolithique. Iis draient des
_.ooiizni 2o pour créer les conditions favorables au maindien de
L'umon, on 3'engageair a respecter leur « rite » ¢t leurs usages. Cetre
actitude, surtout de la part des grands papes qui veiliérenc de toutes
leurs forces A la sauvegarde du pacrimoine authentdque des Orien-
taux unis 3 Rome, érait empreinte d’une indéniable magnanimiré,
Cela doit éwe dic clairement. Un Léon XIII, un Be..oit XV ou
un Pie XI ont agi en faveur du patrimotne oriental avec une gran-
deur d'ime et une lovauté qui fait honneur a leur clairvovance,
trés en avance souvent sur 'esprit qui régnaic parmi les catholiques
de leur époque. Et pourtant cerre arcirude ouverte ne donna guere
les résultats espérés, L'Orient, pour Vesseatiel, avait formé con
pauimoine spirituel indépendamment de I'Occident et la recon-
naissance de priviléges, considérés comme des exceptdons au sein
de l'unité cathclique latine, de fait, sinon de droit, ne pouvaic le
satisfaire. Il o'y reconnaissair pas I'image de sa physionomie au-
thentique. :

C’est pour certe raison que le De Feumenismo a voulu ren-
verser les perspectives et mettre en relacion directe de déperdance
l'origine apostolique diverse des Eglises Orientales et leur patri-
moine tradidonnel respecdf. Par {a il n'a fait que suivre la voie
que lui tragait le texte du De Ecclesia auquel nous avons fair allu-
sion plus haut. La diversité des rites, des cultures, des héritages
spirititels est en relation immédiate avec 'ecclésiolagie de commu-
wion d'Eglises-Sceurs qui chacune suivant des charismes qui Iui
ont éeé devolus par le Seigneur a élaboré une synthése spirituclle
qui lui est propre.

Pour biea comprendre ce fait, on se rappellera avant toutque
la foi chrétienne est venue d’Orient et qu’elle ne s’est incarnée dans
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Ia culture latize que bilea aprés avoir assimilé la culture judéo-
arameésznne et la culmure grecque. II fout attendre la fin du second
sitcle pour voir apparzitre [a premiére gronde littérarure chrérienne
aves Tertullien. Il v avait longtemps que I'Orient grec possédaic
ses grands chéclogiens et le monde syTiaque inomement HE aux
origzines méme de l'évangile commengait déja 3 élaborer la svn-
rhése spirituelle qui le marquerait pour les sigcles 3 venir. Alors que
I'Occident latin se centrait toujours davantage aucour de Rome,
les grandes Eglises de I'Orient prenaient chacune la physionomie
conforme 1 leur génie propre. Cetre diversité n'étalc pas contraire
& 'Cnité de I'Eglise et des auteurs ecclésiasriques tant grecs que
larins admetraient que cetre variéré contribuaic 2 Uenrichissement
de !a parure de 'Unique Eglise, Epouse du Christ: Eustbe, Socrate
et Sozoméne ['onr bien compris et Saint Augusdn ou Jean Diacre,
le furur pape Jean I, ont des textes non moins significarifs 3 cet
€gard. .

C’est de J'Orient aussi qu'allaient naitre les grands problémes
théologiques et leur soluton au sein de I'Unité catholique. Clest
en Orient en effet que les bases de notre foi ont trouvé leur formu-
lation définitive. C’est dans les 7 premiers Conciles cecuméniques,
monumenrs impérissables de la fol chrédenne que les grandes
crises docrinales ont trouvé leur solution. Or les Conciles des pre-
miers' siécles sont tous des conciles tenus en Orient. Si dans la
plupart d’entre eux, les légats du Pape ont tenu un réle de premier
plan, il n’en reste pas moins que 'affrontement des points de vue

. ' théologiques érait la manifestation d’une viralité de pensée propre
" 4 I'Orient. Il o’y avait pas, et il 2’y a pas cocore aujourd’hui, un
o Orient chréden, il y a des Egﬁscs Orientales diverses qui chacune
o a un urre différent onc contribué a Penrichissement du pawrimoine
ot doctrinal et spirituel de I'Eglise Universelle. Si I'Orient avaic éé
aussi monolithique. que I'Occidenc latin, il n'auraiv pas produit
cette richesse qui est devenue le trésor commun de toutes les Eglises
et dans lequel le monde latin a puisé contnuellement au cours des

siécles. ’ )

Un des traits les plus remarquables du patimoine spirituel
oriental, en copnexdon directe avec son ecclésiologie propre, est
la relaton entre sa conception du mystére trinitaire et la vie méme
de IEglise. Communion d’Eglises-Sceurs, 'Orient congoit le mys-
tére trinitaire 4 partir des Hypostases divines pour affirmer ensuite
leur consubstantialité. L’Occddent an contraire voit d’abord la
Monarchie divine, & Ia suite de Termllien et d’Augustin et passe
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Tririzd G253 Parsonnes. On s2 rapoelle cu'au debur Ze o2t

~-sasen DOLS 2105 scuiigné {es taus reiniions UL enistenr it
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“L'.:':.‘-: er 2 communion de fous dans l'unigue corps du Cari
[i + a2 un aspect théoiogique trés orafond dont in pensds cecican-
caje. 2u confac: des sources de UOriexz:, recommence a Jeine 3
dicaovrir Uimeortancs. Tanr la Consciracion sur iz Litergie gee
Ye D Feclesia ons fair une place encore timide, mals reécle 3 cele
per:cective. Or il faut dire nettement gu'elle ez auw ¢ceur e a
ln:r_s-:'c oriiodexe jusaw’d nos jours. I 2st possidle que cermaizs
théciogizns ortaodoxes CONCemMpOrIDs Duissent Scre testds c'.’.-::'_
exagsrar la signification aux dénens dautres dspects noa moins
rracidonnels du mvicre ecclésial et de la structure que le Carisc
2 veulue pour sen Eglise. Mais il resze un faic indéniable: le mvsiers
de I'Eglise en Orieac est non seulement compris mais vécu ex
g:ooize dépendance du mvstére rriniraice. Et il est non moins ceszzin
que cette théologic a des racines exirimement proroades dacs fa
peznsée de U'Eglise ancienne. Qu'il suffise de rappeler ict encore e
nom de Saint Ignace d’Anrtioche.

Essendellement basée sur ure conception culturelle er Licur-
gicue de la vie de UEglise, la spiritualité orientale tend dzas son
prircipe & faire remonter 'homme sous l"action de 1'Esprir Sainc
par le mystére du Christ Sauveur jusqu'au Pére. Source de toute
grice. Cest pourquoi on pourra dire, suivant la perspective ot l'on
se place, que le chrérien oriental est essentiellement « pneumacique »
la vie cans le Saint-Esprit par la priére et les sacrements érant la
condition indispensable de ['accés 2 la vie divine; ou encore quielle
est cacore fonciérement christologique, si on considére que sa lirur-
gie doane l2 place royale au mystére de Pagues, que sa priére con-
toue demande avec instance d’&tre pleinement assimilée au Christ
et que toute sa dévotion mariale est basée sur le dogme d’Ephase
qui reconnait en Marie la Mére de Dieu, la Théstokos. Mais en
définitive, tant la liturgic que la spiritualité tendent 3 imprimer i
fa vie du crovant une irapulsion trinitaire pour lui faire vivre la
iﬁc? de l'adeption divine par le Christ Sauveur dans le Sainc-

sprit.

C'est 'une des raisons pour lesquelles I'Orient a mis au caur
de sa réalité ecclésiale I'existence du monachisme. Si du fair des
conungences historiques, celui-d n’a plus aujourd’hui PefAorescence
q:x’:l 2 connue de fagon admirable au cours des sidcles passés, il
pen reste pas moins que liturgie, vie spirimelle er monachisme

——
_— — -
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v sont intrinséquement lids et que touie vie mystique suivanc la
tradition orientale est liée d’une facon cu d’une aurre i PPascése
=t & la conrtemplation des moines. On sait d’ailleurs que c’est de

I’Orient gue nous est veau en Occident le monachisme et que la .

vie morastigue occidentale a été cermainement l'un des I'acteu.r"
Gui onc le clus contribué & maintenir ua contact efficace entre la
pensée oriearale ec le monde lacin.

Tous ces éléments ont conizibué i former la phxsmnotmc
propre des Ezlises d’Orient et les Orthodoxes jusqu'a nos jours en
ont conservé un sens aigu. Il faut donc que les Eglises orthodoxes,
héritiéres de ces trésors dont elles vivear, solent certaines d’étre
comprises pour ce qu’¢lles sont. En aucune maniére I'Orient chré-
tien ne peut étre considéré comme une sorte d’ippendice du chris-
danisme occidental. Il s’agic d’Eglises-Sources qui ont beaucoup
donné a I'Occident par le passé et qui doivent étre respectées comme
telles dans 'intégrité de leur pamrimoine véritable, si 'on veur que
puisse étre prise au sérieux notre volonté de dialogue avec elles.

Il doit ¥ avoir de la part de PEglise catholique une voloaté
de dépouillement, de pauvreté spirituelle, qui la rende apte & redé-
couvrir et i assimiler les trésors des autres si elle se veut vraiment
catholique. Si cela est vrai de l'attitude de I'Eglise vis-A-vis des
cultures du monde contemporain, il est encore plus évident que
certe artitude de pauvreté évangélique doit tout d’abord s’affirmer
dans une ouverrture totale a des tradidons chrétennes qui malheu-
reusement [ui sont devenues trop souvent quelque peu érrangéres,
ou que le monde latin n’a su jamais comprendre jusqu’i présent
pleinement. Il en va de la véritable catholicité de I'"Eglise et de la
possibilité de recotnposer I'Unité perdue.
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TRoisIEME ParTiz

RESPECTER ET CONNAITRE LES EGLISES D'ORIENT

zconnaissant que les Eglises d’Orieat onr conserve Uessentiel
de leur caractére esccléstal et ransmis un parimoine 2uthenticue
hézizé dss Apérres, le Décre: Conciliaire a donc accompii un raz-
verzement de perspective qui érait absoiument indispensabie a
Pamorce d'un dialogue auchentigue. II lui restait 4 ea tirer les
conséquences pratiques. La premiére tache qu’il s'2st done assignés
est &’ affirmer solennellement la légitimicé de ce patrimoine propre
et le devoir qu’onc tous les fideles de le respecter et de le connaiire.
11 esc particuliérement notable que le Concile use 3 plusieurs re-
prises dans oe document de farmules wés solennelles pour affirmer
le droic do: Zgises 27 Cricar & vivre de leurs tradirioas propres. [l
ne s'agit pius ici de reconnaitre des « privilézes », des exceptions
tolérées, comme on l'a dic plus haur, mais d"athirmer un droft et
un devoir. Certe reconnaissance, dit expressément le texte conci-
laire, fait parde des conditions préalables pour le dialogue. Clest
dire en d'autres termes qu'il n'y a pas d’espoir de recomposition
de I'Unité entre I'Orienct et I’Occident, si ces f2its ne sonc pas expli-
citement reconnus et ces droits sanctonnés.

L2 Concile averdt donc que pour rravailler A Uunion, il faut
prendre en considération toute spéciale la narure des liens qui
unissaient les Eglises d’Orient et le sidge de Rome depuis les pre-
miers si¢cles. En raison de son ecclésiologie de communion paru-

culi¢rement développée et de l'origine apostolique de ces Eglises
les plus anciennes, I'Orient avait avec Rome des liens d’une nature

spéciale que n’ont jamals connu au méme titre les Eglises d'Occi-
denr qui, elles, doivent toutes plus ou moins directement leur fon-
darion 2 I'Eglise de Rome, seule Eglise sirement apostolique dans
le monde latin

En outre le Concile recommaade aussi aux fideles catholiques
de s'abreuver aux sources de la spiritalité orientale pour vivre
intégralement de la plénitude de la tradition chrétienne. Mais sa
déclaration la plus solennelle est réservée a la discipline propre aux
orieataux. L'expérience malheureuse de certaines Eglises Unies
qui ont €té absorbées progressivement dans la latinité peut faire
craindre aux Eglises d'Orient séparées qu'au jour de I'Union elles
seront ¢crasées par le poids de I'Eglise d’Occident plus universelle
¢t micux organiséc. Par les quelques phrases du numéro 16 du
Dc‘crct-, les Péres conciliaires, latins dans leur immense majorité,
ont pris un engagement de portée capitale pour dissiper ces craintes.
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Peut-itre certains regretteront-ils que le texte du Décrer n'ait
pas ;ancrionné de facon explicite les drows patriarcaux. Il st vrai.
pour ceux qui savent lire l=s documears, que les Pacriarches sont
formellemen: meationnds dans la nouvelle rédaction du paragraphe
1<, ou 'on reconnait que parmi les Eglises locales dont plusieurs
sont d'orizine apostolique, les Eglises patriarcaies occupent la
premiére place. De plus la reconnaissance de la iégirimité du parri-
moine propre aux Eglises d’Orient er de I'obligation qui est faite
de maiatenir intégralement leur propre discipline, contre ce qui
a pu se procduire par le passé pour certaines Eglises Unies, indique
Que cette institution de premiére importance qu’est en Orient le
parriarcac et le caractére autocéphale de plusieurs Eglises sera
respecte,

H v avait pourtant vne autre raison semble-z-it pour ce pas
traiter explicicement des Pamiarcacs et de leurs droits. Le Concile
de Florence a la fin de la Bulle Letentur Celi qui proclamair
['union entre Grecs er Larins, avait affirmé clairement [a sauvegarde
absolue de leurs droits et priviléges. II faurt biep reconnaitre qu'une
telle affirmation cadrait mal avec la pratque de Eglise et Pecclé-
siclogie alors en vigueur. Ce qu’il fallait d’abord c'érait prendre
conscience de la réalité des choses, de ce qu’est I'Orient et de ce
que furent les reladons qui existérent cnre Rome et les Eglises
Orientales d’unec part et, de l"autre, enwe les Eglises orientales enuc
elles, ap temps heureux de Ja pleine communion de tous dans Punicé
de I'Eglise. Or le Concile Vadean II a entrepris une mise 2 jour
de son ecclésiologie et de tous les domaines de la vie de U'Eglise qui
olus ou moins directement en dépendent. Mais il faudra peut-étre
encore du temps pour que ces textes laborieusemnent préparés
puisseat porter leur fruit. La liturgie, le. De Eeclesia, le De Munere
Episcoporum doivent d’abord faire leur preuve avant que I'on puisse

prendre sérieusement des engagements explicites qui Henneat vrai- | -

ment et totalement compte de la nature propre des Patriarcats
orientaux. N’y a-t-il pas, en effet, quelque errcur de perspecdve
3 vouloir reconnaitre solennellement la légitimité et le devoir de
maintenir une forme institutionnelle qui supposc un pouvoir collé-
gial dans I’Eglise et dont nous venons a peine,d¢ redecouvrir la
signification authentique? Le sileace 3 ce sujet, qui laisse intact
ce que pour son compte I'Eglise catholique ‘avait souscrit a Flo-
reace, ne vaut-il pas micux que des déclarations trop préapitées
avant que Fon ait encore eu la possibilité de passer dux actes? Iy a
id une prudence chrétiennc qui doit érre a la base de notre action
cecuménique. Nous ne pouvons proposer plus quc nous ne sommes
en mesure de donner actuellement. Il faut laisser passer le temps
et laisser agir I’Esprit Saint. Les choses de Dieu ne mirissent que

r
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ieatemen: et nous devons d’abord songer séricusement 4 améaager
ia maison pour la rendre habitable avant que de pouvoir prézendre
v rézablir des institucions dont nous aurres latins a’avons, peuc-étre,
encore compris entiérement la portée ccci€siologique.

Par conrtre sur un autre point le Concile se montre wés auda-
cieux. Nous v avons fair allusion av dédur de cetie conferance,
c'est la commuricatio in sacris. Il s'agiz ici d’un probléme trés
délicat a bien des égards. On sait en effer que la discipline latine,
tormés surtour depuis la Contre-Réforme, se montrait wes rigide
en l2 matiére et quelle a adoptée vrogressivement, d I'égard de
toutes ies contessions qui ne reconnaissaient pas la primaucé ro-
maine. une atrtude intransigeante gui n'avait d’abord €€ prévue
que vis-a-vis des dénominadions issues de la Réforme du XVTe s.
Avec 'essor du mouvement cecuménique, la question de la commu-
nicatio in sacris ou, comme on 'appelle en langage ccuménique,

. Fintercommunion, est revenue 1 'ordra du jour avec une insistance
partculiére. Le Pape Paul VI lui-méme cans certains actes cecu-
méniques pardculiérement remarqués a rompu avec uae oadition
trop juridique. Le geste symbolique qu'il a fait d’offrir un calice
A chacun des patriarches orientaux quil a rencontré i Jésuralem
est lourd de signification theéologique. Oa n'offre pas un calice
A des chefs d’Eglise dont on estime que 1a célébradon eucharistique
est iléziume. Dans le tout récent message adressé 4 la conféreace
de Rhodes, il s’est montré plus explicite encore: « Puisse la charité
nourrie a la table du Seigneur nous rendre chaque jour plus sou-

.cicux de I’ « Unité de I'Esprir dans le lien de la patx». N’est-ce pas
12 upe confirmadon éloquente du texte De Ccumenisme qui affirme
que par la célébradon de Veuchariste les Eglises orthodoxes
croisseat dans ['Unique Eglise de Dieu? .

On comprend dés lors que le texte De Grumenismo ait pu
proposer que non seulemnent la communicatio tn sacris soic possible
avec les Eglises orientales non-catholiques, dans des circonstances
bien déterminées évidemment, mais encore qu'elle puisse étre
recommandée. Les principes généraux de l'élargissement de la
discipline concernant la communicatio in sacris avaient été énoncés
au paragraphe 8 du ch. IT qui parlait de 'exercice pratique de
Uozcumeénisme pour les catholiques. II est certain d’une part,
comme le reconnait le texte, que la communicatio in sacris, étant un
signe d'Unité, ne peut ére appliquée 12 oul cette communion dans
UUnité n'existe pas. Mais un second principe entre en jeu: il y a
des cas ol Pabstention de la communicatio in sacris peut ftre un
scandale pour les fidéles et approfondit des divisions qui ne sont
que superficielles. Tel est le cas parfois au ‘Proche-Orient. Auss
la grice procurée par les sacrements ou Ia priére commune peut
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daas des cas dérerminés recommander la communicatio in secn.
I a’v 2 >as ict opposition entre la doctrine enseigné= par I"Eglise
et une praxis qui lui serait conmaire, mais bien deux aspects d'une
méme question: i savoir la vie de la grice dans U'Eglise, l2 commu-
mon vécue dans I'Unité, qui parfois empéche la communicatio in
sacris et parfols en fait au contraire une nécessité.

On doir cependant se garder attentivement d’une vue trop
simpliste des choses. La communtiatio in sacris, de par ce qu'elle
eagage et touche au plus profond du mystére de I'Unité de 'Eglise
ne peut écre pratiquée A la légére. Encore moins peut-zlle devenir
un moven de prosélytisme plus ou moins larvé. Elle suppose avant
tout comme condiden sine qua noa, pour ne pas nuire au travail
cscuménique, d’étre une chose acceptée consciemment et lovalement
par les deux parties. Ce ne péut étre en aucun cas la seule affaire
d'individus, mais elle engage nécessairemenct les chefs responsables
des deux Eglises en présence. Pour devenir un moven de rappro-
chement en vue de la pleine communion entre nous et nos freres
d’Crient, elle doit faire I'objet d'un accord explicite entwe les
évéques cacholiques et les évéques orthodoxes. A ces derniers on
reconnait des traits essendels de la véritable Eglise. C’est ce qui
nous permaet de leur proposer la' communizatio, mais en aucune
maniére nous ae pouvons la leur imposer ou la pradquer i leur
insu. Ce semait agir dans un esprit diaméwalement contraire a celui
qu'z voulu ingulquer le De Erumeismo : respécter les Eglises non-
catholiques comame des Eglises. Pratiquer la communicatio 3 leur
insu ou sans leur consentement serait traiter par prétéridon leur
caractére ecclésial.

Par conme c’est justement le fait que nous reconnaissons le
caractére ecclésial de ces Eglises qui nous permet de leur proposer
l2 communicatio in sac¥is comme unr moyen de grice pour aous rap-
procher en vue de l'union définidve et pléniere. L'erreur des
hommes d’Eglise des siécles passés en matiére d’union avec I'Orient
a été par poser des conditions qui faisaicnt P'objet de tractations
diplomatiques au bout desquelles on espérait arriver laborieusement
3 un accord en vue du rétablissement de Ia communicatio in sacris.
Mais si I'on a pergu nertement que théologiquemenc les notes de
la véritable Eglise sont suffisamment présentes chez nos fréres
d'Orient, encore que d’une maniere incompléte, on est en droit
de leur proposer la communicatio in sacris si les circonstances s’y
prétent opportunément, pour parvenir ensuite, la grice de Dieu
agissant en chacun de nous, & rouver les formules qui permettront
le rérablissement plénier et pur ct simple de la communion totale.

Ces prises de posidon sont d’une importance exiréme pour
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sue lz diaiogue avec ['Orient qui va s'amorces. 2e resie pas s
menoiogue, mais soit vraiment un échange Ce nos valeurss les nius
authendgees. Chez nous I'eccumeénisme est entrd cans une poase
nouveile et désormais, si ce texte est pris au sérieux comme il ie
mérite, noire maniére de considérer les Eglises d O-n::'.: n'zst pius

meme. Non point que quelque chose air cha 2ngs 4 2 docrrine
;ur lzquetle se fonde nocre foi. Bier au contraire, ¢ est un? prise de
conscience plus plemerc de la réalité riche ez complexs du parri-
moine de ['Eglise qui nous conduira vers la seule ¢achoticité véri-
tadle. celle qui accepte la roralicé des traditions chrétiennss authen-
tigues pour la glorification du Pere, du Fils er du Saint-Espric dans
['Unique Szinte Eglise de Dieu.




