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L'essai-que nous présentons n'est autre chose qu’une modeste
tentative de donner un apercu, parmi mille et une difficultés, sur
le progrés accompli par Pocientalisme européeri dans un domaine
déterminé: I'Exégése coranique. Et nous voudrions, a travers
un apergu nécessairement lacuneux, permettre aux non-spécialistes
de constater combien l‘o:—ienta.lismc occidental dans les trente
derniéres années a contribué 3 une meilleure connaissance du
Livre sacré de I'Islim, le Coran. Bien que cela puisse paraitre
une gageure, il fallait bien que quelqu’ua commencat a fournir
un essal bibliographique et analvuque avec une classification
tant rudimentaire soit-elle (1).

Nul n'ignore la production colossale du monde musulman
sur I’exégése ou explication du Coran (#afsir). Mais ce n'est pas la
notre tiche: sans I'ignorer,nous la laissons de ¢6té, pour nous limiter
a ce qui a été écrit — avec une immense érudidon, beaucoup de
science et de patience — par les Orientalistes ou, plus exactement,
par les [slamisants:

(*) L'Esa quc nous prm:ons est le texte, revu et augmenté, d'une
conférence que nous avions donnée le 8 jaavier 1960 au Dautschar drehZzlogisches
Institet du Caire.

(1) Nous espérons pouvoir présenter plus tard un travail plus éomplet
sur Ls Coran. S¢1 exigise do point de cus dg I'Orientalisms suropéon




MARTINIANO RONCAGLLA 340

Les Orientalistes occidentaux dans la presque totalité suivent
un autre Livre sacré, la Bible. Il ne faut pas ignorer ce détail
pour bien saisir P'attitude et les réactons psychologiques et cultu-
relles d’un savant occidental face 4 un Livre sacré pour lequel
il a le respect le pIus sincére, mais qu’il ne suit pas. Dans un livre
intitulé Aspects intérieurs de ilslam- (Paris 1934}, I Pére jc:m-
Muhammad ‘Asp AL-GaLiL. qui synthétise deux expériences
profondcmcnt vécues, iasiste sur le fait qu'une Relizion on ne la
saisira jamais que par le dedans. Or, saisir le dedans d’une religion
c’est la vivre, en faire 'expérience intérieure. Expérience intérieure
impossible 4 qui ne suit pas de tout son cceur et de toute son dme
Ie Livre sacré de [a religion qu’il entreprend d'étudier. Il pe faut
donc jamais oublier ce détail lorsque I'on juge un wavail, si cons-
ciencieux soit-il, d’un Orientaliste non musulman, sur le Coran.
Le respect de la croyance d'autrui, la tolérance la plus éclairce,
Peffort d’objectivité sciendfique sont toutes des concessions trés
louables, mais qui laissent le savant travailler de l'extérieur sans
arriver & pénétrer & Pintérieur. Voila pourquoi on entend dire de
tel ouvrage sur I'Islam: il n’est pas faux, mais il n'est pas vrai non
plus! La Tora, le Nouveau Testament et le Coran ont moulé des

. Weltanschauungen qui sont tres différentes, méme si elles ne sont pas

contraires. Diversg sed non adversa, dirait Tertullien! Parfois on em-
ploie envers les textes sacrés des méthodes un peu trop profanes. Que
diraient, en effet, nos ‘wlemd’ sur la toute récente analyse concep-
tuelle du Coran, qui consiste en un index fait d’un fichier d'environ
500 cartes perforées? Pour les détails voir Michel Arrarp, Une
methode noucelle pour Iitude du Coran (dans: Studia Islamica 15[1961]
5-21). Il est vrai que Pauteur nous met en garde: qu’on ae s’attende
pas 2 y ouver quelque nouveau traité d'exégése, mais plutét une
table des manéres, dressée selon le contenu sémantique du Coran.

Bien que la Bible et le Coran soieat nettement différenciés
pour leur contenu et pour les problémes exégédques qu'ils sou-
levent, les deux Livres sacrés font, toutefois, appel 2 la Révéladon
divine et 4 la Foi et non pas 4 une démonstration rationnelle comme
il ressort du livre tés original et sympathique du Suédois Tor
ANDRAE, Mufammed, hans liv ock hans tro (Stockholm, 1930) et de
article de Helmer Rivgoren, The Conceplion of Faith in the Koran
(dans: Oriens 4 [1951] 1-20). Sur la distincton et la parenté entre
Bible et Coran a écrit derniérement G.-H. BousQuUET, Judaisme,
Christianisme, Islam, religions apparentées (dans: Siudia Ilamica 14
[1961] 5-35).

Toujours est-il que si, d’'un coté, il est étabh que les Livres
sacrés ont chacun une histoire obJecuvc par rapport a leurs origines
rédactionnelles, d'un autre ci6té, il n’est pas moins vral que pour
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ce qui concerne leur contenu interviennent deux facteurs particu-
liers qui échappent 4 la rationalité: I'inspiration et la révélation.
Ici les théologiens et les philosophes scolastiques et néo-scolastiques
nous parlent, avec un terme hybride d’hyper-rationalité, pour
indiquer que la révélation dépasse la raison sans la conmredire. Et
dans ce terme hybride il ne faut pas voir une solution pacifique,
mais seulement un compromis. Pour le poiat de vue islamique on
peut consulter avec profit A. J. ARBERRY, Recelation and Reason in
Islam (London, 1957).

L'exégése, ou explication du texte de la Bible, n’a aucune
difficulté 3 admettre que les différents livres qui la composent ont
une base historique et humaine tout en Jaissant Ia place convenable
a I’élément divin, qui se manifgste par I'inspiration de I'auteur sacré
ou hagiographe. Cet élément divin dans la Bible ne sacrifiesjamais
la personnalité de l'hagingraphe qui, en composant son livre sous
I'inspiration divine, fait large emploi de sa culture, de son tempé-
rament, etc. qui se manifestent dans la rédaction, dans le style, dans
le geare lictéraire employé, etc. Outre les travaux des différentes
écoles bibliques, on peut counsulter S. N. KraueRr, Biblical Parallel
from Sumerian Literature (Philadelphia, 1954), les actes réunis dans
un volume: La Bible et I'Orient. Travaux du Premter Congrés &’ Archéo-
logic et & Orientalisme bibliques (Paris, 1953), 'ouvrage fondamental
d’Edouard Duorymz, Lz Bible, I (Paris, 1956) ou on étudie les
paralléles, les influences directes et indirectes dans la Bible depuis
les données archéologiques et littéraires sumériennes, assvro-baby-
loniennes, accadiennes et les textes de Ras Shamra jusqu’aux rou-
leaux de Qumrin, Et tout cela dans le cadre général de Pexégése
biblique traditionnelle, comme le ‘prouve Sabatino MoscaTt, Ges-
ckickte und RKultur der semitischen Vilker (Zirich-Koln, 1961).

Le Coran, au contraire, selon la foi musulmane, n'est ’ceuvre
consciente d’aucun homme, ni méme du Prophdte Muhammad.
Le Coran reproduit, en cffer; mot 3 mot, la pensée exacte de Dieu
en tout et pour tout. La seule condescendance divine pour les
hommes est la langue, mais qui, elle aussi, a été dictée par Dieu
dans sa morphologie ct dans sa syntaxe une fois pour toutes (iand
anzalnahi Qur’dnan ‘aradiyan, sourate XII, 2). Sclon Louis GaroeT
et M.-M. ANawarti, Introduction & la Théologie musulmane (Paris,
1948) on ne pourra donc jamais parler d'inspiration en Islam dans
le sens donné ¥ ce terme technique par P'exégése biblique, mais
seulement de rérélation, dans le sens le plus strict du mot techaique
arabe tanzil. Révélation qui exclut a priori toute contamination
de la pemée divine avec la pensée humaine. Le Prophéte Mubam-
mad n’a été que I'instrument passif de la révélation directe de Dieu.

k|
o
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Rien de ce que nous lisons dans le Coran n’appartent 3 Muham-
mad: ni forme ni contenu. Lz Coran est 2 Dieu et non pas au
Prophete.

Un point essendel dans 12 doctrine de la révélation musulmane
c’est I'idée d’un Livre divin (al-Kitdb} qui se trouve au Ciel, ccuvre
bien cachée et que seulement ceux qui sont en €rat d= pureté légale
peuvent toucher (LVI, 76-77); I'idée d'une Table bien gardée
(LNXXV, 21-22), qui devient le livte appelé Qur'dn dés qu’il est
révélé sous forme intelligible 3 Muhammad er i ses coaciovens.
Comme le déclarent nombre de textes coraniques, le Livre sacre
n’est composé que de morceaux (gydt; de 'archérype céleste "XII,1;
et ne fut révélé a Muhammad que partiellement /IV, 6, et 162;
XTI, 78). Quant aux révéladons elles-mémes, elles se sont produites
par I'Esprit (ar-Rah, XXVI, 193; XVI, 104; XLII, 52) er, selon
un texte plus explicite de la période médinoise (1I, 91}, movennant
Gabriel. Tous ces problemes d’exégése coranique posés par la
Parole de Dieu ont été derniérement étudiés par T. O'SHavcH-
NESSY, The Roranic Concept of the Word of God (Rome, 1948), qui
aborde le probléme plutét sous I'aspect théologique, tandis que
Rudi Parer, Grenzen der Koranforschung (Stuttgart, 1950) et Ignaz
GoLpZiHER, Die Ricklungen der islamischen Koranouslegung {Leiden,
1952 [réimpression]) touchent aux méthodes et i I'exégése d’une
maniére plus directe. Le dernier chapitre de cet ouvrage: Der isia-
mische Modernismus und seine Korancuslegung a été contgnué par J. M. S.
Bavjon, Modern Muslim Coran Interpretation (Leiden, 1961).

Du moment que le Coran ne représente que le contenu fidéle
d’un texte préexistant de toute &rernité auprés de Dieu, dans la
théologic et dans I'exégése islamiques on parle de la Parole de Dieu
(Kaldm) qui — toute distincton faite — trouve son paralléle dans
la doctrine du Logos de la théologie chrédenne. A ce sujerily a
les érudes de O. Prerzr, Die frikislamische Attributeniehre. Ihre
Weltanschaulichen Grundlagen und Wirkungen {Minchen, 1940) et de
Y. Mousarac, Les noms, titres et attributs de Dieu dans le Coran et leur
correspondant en épigraphie sud-sémitigue (dans: Muséon 68 [1955]
§3-135).

Les problémes exégétiques en Islam sont dominés par deux
groupes de questions. Avant tout, comment comprendre les mots ?
Dotvent-ils étre expliqués par la concordance ou adéquation (muta-
baga), par contenance (ladammun) ou par consécution (iltizdm)?
Voir J. Bartr, Studien zur Kritik und Exegese des Qorans (dans: Der
Islam 6 [1915-1916] 113-148) et F. Buur, Jur Kurdnezegese (dans:
Acta Orientolia 3 [1925] 97-108). Par exemple H. BmeEravD, The
Muslim [nterpretation of Sirah 107 (Oslo, 1959), s’étonne — et
selon nous bien A tort — lorsqu’il remarque “«that the Muslim

-
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interpretation has failed in its attempt at understanding the Sgrah
as a totality ». En effet, si pour I’exégése biblique occidentale I'étude
du contexte dans la totalité du texte s'impose désormais comme une
vérit¢ de La Palisse, dans les habitudes de la pensée musulmane
rous avons 4 f[aire avec un esprit — comme dirait Louis Massignon
— atomistique, frugmentaire. Car, comme I’a bien exprimé H.A.R.
G1BB, Les tendances modernes de I’ Islam (Paris, 1949, 9) : « La mentalicé
arabe, qu'elle touche au monde extérieur ou aux opérations de la
penséz, ne peut se libérer de son penchant invincible & envisager
les événements concrets séparément et individuellement. » Ce que
les Orientalistes occidentaux ont tant de peine & saisir, mais qui
d’autrs part ne consttue nullement wune carence dans la mentalité
arabe, mais, au contraire, une autre maniére d’aborder la réalité.

Un second groupe de problemes exégétiques se refere d’une
part au sens propre (kagiga) et au sens métaphorique (magdz), dis-
unction d’origine mu‘tazilite, ignorée des premiers méthodologistes
du Figh. Ici encore les Orientalistes ont apporté leur contribution:
M. SISTER, Metaphern und Vergleichs im Koran (Berlin, 1931}, T. Sas-

- BAGH, La Métaphore dans le Coran (Paris, 1943), F. Bunt, Uber Ver-
gleichungen und Gleichnise im Qur'an (dans: Acta Orientalia 2 [1924]
[-11) er, enfin, Ilse LICATENSTADTER, Origin and Jnterpretation of some
Qur'dnic Symbels (dans: Studi Orientalistic in omore di Clorgio Levi
della Vida, 11, Roma 1956, 58-80). Un autre groupe de problémes
exégéuiques se référe i la distincdon entre versets clairs, fixés (muf-
kam) — que les Commentateurs musulmans appellent Umm af-Kitab
— et versets ambigus (mutasabih). A REGWER, Quelques énigmes
littératres de ['inspiration coranique (dans: Muséon 52 [1939] 145-162).

Dans la science exégétique du Coran sont intervenus plusleurs
facteurs pour I'acceptadon des variantes du texte (gird'dt), par
exemple le texte cousonantique, l'orthoépie, le principe de wradi-
tion et de majorité, érudiés par G. BERGSTRASSER et O. PRETZL,
Geschichte des Korantextes {Leipzig, 1938). Dans le méme sens nous
possédons deux autres travaux plus succints: Richard BeLr, [atro-
duction to the Gur'én (Edinburgh, 1953) et la dewdéme édidon par-
dellement revue de Régis Bracmire, ntroduction au Coran{Paris1959).
Mais & tous ces facteurs on doit ajouter ceux qui ont attiré l'atten-
tion d'Edmund BEck, ‘Arabiyya. Sunna und ‘dmma in der Koranlesung
des zweiten " Jahrhunderts (dans: Orientalia '15 [1946] 180-224). Le
méme auteur a étudié Die Kodizesvarianien der Amgsar (ibid. 16 [1947]
353-376) et Der utmanische Kodex in der Koranlesng des zweiten Jahr-
hunderts (thid. 14 [1945] 355-373) et encore Die Quverldssigkat der
Uberlieferung oon ausser utmdnischen Vartanien ba ol-Farrd® (thid, 23
[1954] 412-435). De nouvelles sources pour lhistoire dn texte
coranique ont été indiquées par G. BERGSTRASSER, Neue Quellen zum
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Koran-Text (dans: Forschungen und Fortschritte 9 [1933] 78). Archur
JEFFERY, aprés avoir présenté un bilan scientifique sur le Progress
i Study of the Qur'an Text (dans: The Muslim World 25 [1933] 4-16)
il s'attaqua a The lextual history of the Qur'dn (dans: jJournal of the
Middle East Society 1 [1947), Part II, 35-49). Aussi le probléme de
[a tradition (éméd) dans e Tafsir d’at-Tabari a fait 'objet d’une
recherche minutieuse de la part de Herbert HoRrsT, qui nous en a
livré un essai dans un article trés fouillé: Zur (berlieferung im Roran-
kommentar at-Tabaris (dans ZDMG 103 [1953] 290-307}. L évolu-
tion de la pensée religieuse dans le Coran a été présentée par Henrik
Samuel NvYBERG, .Vdgra utvecklingslinjer i Muhammeds religidsa for-
kunnelse (dans: Religion och Bibel 4 [1943]) et par Frants BLrIL Das
Leben Muhammeds (Darmstadt, 1961).

Les Orientalistes se sont efforcés de préciser la place qui reve-
nait aux influences extérieures ou, comme disent les Allemands,
die Umuwelt, dans la formation de la pensée religieuse de Muham-
mad. Ils ont aboud pratiquement i des conclusions contradictoires,
dont chacune renferme, sans doute, une part de vérité. Les Survi-
sances de U'Ancien Orient dans I'Islam ont été étudiées par César
E. DusLer (dans: Siudia [slemica 7 [1957] 47-73). Un rite préisla-
mique qui a survécu 4 la nouvelle croyance a été décrit par M. Gau-
DEFROY-DEMOMBYNES, Le Voile de la Ka‘ba {dans: Studia [slamica 2
(1954] 3-21). La civilisadon préislamique a fait ['objet de plusicurs
études, nous citons seulement celle de Maria HOFNER, Die Kuitur
des vorislamischen Sidarabien (dans: ZDMG 99 [1943-1949] 13-28,
tandis que A. JamymE a édité un livre sur Le Panthéon sud-arabe
préislamigue (Louvain, 1947). Le P. Savienac a publié un essai sur
Le sanctuaire £ Allat & Imran (dans: Revue Biblique [1933], 405-422;
[1934], 572-589).

La question des sources juives dans le Coran a retenu latten-
uon de plusieurs savants. Une étude comparée (qui ne sera pas
agréée ni par les Juifs ni par les Chrédens et encore moins par
les Musuimans) eatre les trois religions monothéistes a été écrite
en deux gros volumes par D. Massoy, Le Corar et la Récélation judéo-
chrétienne. Etudes comparées (Paris, 1958). Tout a fait paradoxale est
la thése de l'abbé Joseph BERTHTEL qui sous le pseudonyme de
Hanna Zagarias a publi€ deux gros volumes exwémement polé-
miques: De Moise ¢ Mohammed. L'Islam, entreprise juige (Cahors
1955-1956). Le sous-titre en dit assez, et l'auteur s'évertue a
démontrer que « Mohammed n’est d’aucune fagon fondateur de
PIslam » (tome I, 117 note 2), mais que le contenu du Coran ne
serait qu’une forgerie du rabbin de la Mecque, du moins pour les
sourates mecquoises. Il faut reconnaiwre que l'auteur moatre
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une drudition ecclésiastique assez poussée et une passion aposto-
lique ardente, mais ses assertons et ses théses sont un ramassis de
paralogismes, de sophismes et d’argumentationes ad hominem speciosae,
comme diraient les logiciens scholastiques. D'une autre qualité est
le ivre de Th. C, TorreY, The Jewisk Foundation of Islam (NewYork,
1933), qui apporte beaucoup de lumiéres nouvelles sur lhl.»toxrc
et la vie intellectuelle des communaurés juives d’Arabie. I1 exagére
toutefois au-dela de toute mesure critique le réle qu’il faut assigner
aux Juifs d’Arabie dans la naissance de I'Islam. Khaim Zeb Hirs-
CHBERG, Histoire des Jfuifs en Arabie depuis la ruine du Temple jusqu'
{'époque des Craisades {en hébreu], (Tel Aviv, 1946) glisse vers I'apo-
logérique politique lorsqu’il se propose de démontrer que l'incon-
ciliabilité des Arabes avec les Juifs n’est. qu'un phénoméne relad-
vement récent et da aux influences étrangéres intéressées. Tout cela
semble démontrer que les judaisants devraient éwre doublés d’ara-
bisants lorsqu'ils approchent certains problémes. Voici le conseil
sage de Georges VaIpa, Juifs et Musulmans selon le hadit {dans:
Journial Astatique 219 [1937] 127): « Pour offrir des garanties voulues
de précision et d’indépendance critique, cette entreprise cuger:ut
une compétence égale en 1slamolog1e et dans les études juives,
autant dire qu’elle ne saurait éwre réalisée que par la collaboration

de plusieurs travailleurs. Puissent des collaboratons pareilles -

s’¢tablir nombreuses afin de resserrer les liens des deux disciplines
sceurs, l'islamologie et la science du judaisme. »

Parmi les nombreuses tendances judaisantes qui marquent
['Islam dans sa naissance, il faut ranger la oadidon daniélique:
Armand ABEL, Changements politiques et Littérature eschatologique dans
le monde musulman (dans: Studia Islamica 2 [1954] 25-13) et Geo
WIDENGREN, Literary and psychological Aspecls of the hebraw Prophets
(Uppsala-Leipzig, 1948) qui fait des allusions intéressantes sur le
comportement du « prophéte». Une autre tendance judaisante
qui 2 marqué profondément la naissance de I'Istim est !a légende
abrahamique, dont nous possédons actuellement deux études re-
margquables, celle du « massignonien » Y. Movrarac, dbrakam dans
{¢ Coran (Paris, 1958) et celle de Heinrich ScrirzoiGeRr, Ursprung
und Entwicklung der arabischen Abraham-.Nimrod-Legende (Stutigart,
1961). Louis Massignon, qui,dansses derniéres années avait accen-
tué son penchant & la mystique, arriva jusqu'a affirmer — avec son
génie paradoxal et déconcertant —, ce qui suit: « L'islam salue en
Abraham “le premier des musulmans™ ce qui est vrai: théologale-
ment vraL » - .

Une inscription thamoudéenne, qui pourrait étre datée d'avant
267 de notre &re, porte le nom de Jésus, mais Enno Lrrraanw, Fesus
in a pre-islamic Arabic inscription (dans: The Muslim World 40 [1950]
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16-18) ne se laisse pas surprendre et il n'en tire aucune conclusion
prématurée.

Une présentation assez équilibrée des différentss influences
chrétennes, qui 2uraient pu jouer un réle sur la naissance de
I'Islim, est due & la plume de Tor ANDRAE, Les origines de Uisiam
et le christionisme (1racucton, Paris, 1953). Bien qu'il reste depuis
longremps la synthése classique de ce genre d'études, il ne faur pas
se cacher linsuffisance extréme de ses théses, de ses développe-
menrs et de ses conclusions, mémesi de cet ouvrage Jacob HoroviTz
(OLZ 1926, col. 843), avec tout le poids de son autorité, fcrivaic;
wdie Erforschung der islamischen Urspriinge in hervorragender
Weise gefordert hat. » A défaut de wavaux d’ensemble, on remarque
une certaine fioraison d’études particuliéres, qui développent a
outrance les éléments les plus insignifiants pour en tirer des conclu-
sions qui dépassent de beaucoup les prémisses. Certaines études n'ont
d’autres résultats que ceux de dérouier les moins experts. On peut
écre intéressé aux conclusions de Joseph HexNINGER, Spuren christ-
licher Glaubenswahrhetten im Koran (Schoneck/Beckenried, 1931), qui
est aussi I'auteur d’un apergu sur Die Kirche des Ostens und die Geburt
des Islams, paru dans le livre [slam und Abendland. Begegnung zweier
Welten. Eine Vorwragsfolge hsg. von Muhammad Asap und Hans
ZepEN (Olten und Freiburg i. Br., 1960, 33-32). Quelqu'un
pourrait ajouter plus ou moins a propos « im Westen nichts neues! »
Un mavail assez modeste et sans prétention est celui de H. CHARLES,
Le Chnistianisme des drabes nomades sur le Limes et dans le désert svro-
palestinien (Paris, 1936). Mais, comme pour les influences juives,
ainst nous avons des extrémistes pour les infuences chrétiennes.
Par exemple K. ARRENs, Christliches im Qoran (dans: ZDMG 84
[1930] 15-68, 148-190) défend Ia thése selon laquelle Muhammad
se serait rapproché du Chrisdanisme saas y arriver. La thése oppo-
sée est soutenue par Frangois Nau, Les drabes chrétiens de Mésopotamis
et de Syrie du VIIe au VIII= siécle (Paris, 1933). Selon ce savant orien-
taliste Muhammad serait part du Christianisme pour s’en élvigner.
Qui croire ? On dira que «tn medio stat veritas », mais disposons-
nousen réalité encore des éléments nécessaires qui nous permettent
un jugement équilibré? Le probléme de Muhammad et des origines
de son enseignement restent enveloppés de trop d’incertitudes. Clest
encore A peu prés comne prétendre de discerner «une mouche
noire sur une pierre noire dans une nuit noire », ce que Allih seul
(nous apprennent les Arabes) peut faire. Une synthése wés inté-
ressante sur les origines de ['Islim, son « Umwelt », et son origina-
lit¢, a été présentée par Rudi PAReT, Mokammed und der Koron.
Geschichte und Verkiindigung des arabischen Prophet, (Stuttgart 1957),
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Et sur les pratiques de I'Islim sommes-nous micux renseignés?
Qu’il y ait eu des emprunts, nul doute, mais lesquels et d’ou ? Pour
TFrancois Nau, La Religion du Qoran {dans: Le Muséon 43 [1930]
291-232) Ic jedne du Ramadin est un emprunt chréaen tout courr,
tandis que, de son coté, Bertold SpuLeRr, Geschichle der islamischen
Liander, 1, (Leiden, 1932, 13) n'exclut pas une influence des dis-
ciples de Mani. Voici ses mots: «In der Praxis hatte Mohammeds
verinderte Cinsceilung zum Judentum und Christentum zur Folge,
dass er nua... anstat: des Fastens am 10. Mubharram (entsprechend
demmosaischen  Versghnungstage) einen ganzen Fastenmonac
einfithrre, den Ramadan, wilrend dessen nur nachts gegessen und
getrunien werden darf. Hierbei hat er méglicherweise in Anlehnung
an manichilische Vorbilder gehandelt, die er in Mekka kennen-
gelerni haben konnte. » Ici rién de décisif, comme il se doit; mais
la question examinés par F. Gorrzwy, Lur Entstehung des Ramaddns
(dans: Der fslam 18 {1929] 189-195) touve une solution favorabie
3 une influence juive, sans exclure celle du paganisme préislamique
qui avait ses «quatre mois sacrés». Sur P'adoption du Vendredi
"comme jour de priére, Otto Seies, Uber den Ursprung des Freitage
als Gottesdiensttag im Islam (Bonner Biblischen Beitragen 1: Alttesta-
mentliche Studien Friedrich Nétscher zum 60. Geburstag, 1951,
246-264) a blen démontré que le choix a voulu marquer une oppo-
sitton (comme déji la direcdon de la Qibla) aux Juifs et aux Chré-
tiens, et la trompette des Juifs comme les cloches des Chrédens
auraient suggéré I'idée du mu’addin pour l'appel a la priére. Anton
BauMSTARK étudic le Fudischer und christlicher Gebetstypus im Koran
(dans: Der Islam 16 [1927] 229-248).

L'influence de Mani a été étudiée par Carsten CoLPE, dnpas-
sung des Manichdismus an den [slam (dans: ZDMG 109 [1959] 82-91,
et n’oublions pas Michelangelo Gurpt, La lotta tra I’ Islam ¢ il Mani-
cheismo (Roma, 1927).

Pour la pensée hellénistique il faut lire Bertold SpuLER, Hel-
lenistisches Denken im Islom (dans: Seeculum 5 [1954] 179-193).

Giovanni GALBIATT a €dité un texte arahe chréden apocryphe
dont V'original devrait étre daté entre le VIIe et le XI° siéle,
2 savoir Johannis Ecangelium apocoyphum arabice. In lucem edidir,
latine convertit, Praefatione et Commentario instruxit Iohannes
Galbiad (Milano, 1957). Etant donné la problématque que ce
texte soultve, on ne peut rien Grer dans un sens ou dans un autre.
A notre avis, il s’agit 1a d'un texte encore plus tardif. Voir Os-
car LoFGreN, Jur Charakteristik des apotryphen Fohannes Evangeliums
(dans: Orientalia Suecana 9 [1961] 107-130), et, [du méme auteur:
Erganzendes zum apocriphen Johamnesevangelium (ihid. 137-144).
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Au cours de son histoire, ['exégese biblique a connu une pé-
riode néfaste qui a commencé depuis le dernier quart du dix-
neuviéme siécle, et qui passe sous le nom de «concordance ». Ce
terme indique {'effort des exégétes bibliques de se mettre a la page
avec les nouvelles données de la science positiviste, Heureusement
ce chapitre est déja clos depuis plusieurs décades et classé. H. J.
Kraus, Geschichte der historisch-kritischen Erforschung des diten Testa-
ments von der Reformation bis zur Gegenwart (Neukirchen, 1236). En
Islim on a essayé d'entrer dans ce courant anti-scienufique et
anu-religieux (sans s'en douter évidemment!}) et on est arrivé
bonnement a découvrir les principes atomiques, électroniques et
électriques dans le Coran, la microbiologie, etc. Tout 2 fait comme
chez nous on avait fait de Moise un géologue parfait, ou comme
chez les Thomistes, qui découvrent les principes de la doctrine sur
I’énergie atomique dans Ia Somme de Saint Thomas d’Aquin! Les
courants exrémistes et modérés de cette tendance ont été excel-
lemment présentés par Jacques JoMiEr, Le Commentaire coramigus du
Mandr. Terdances modernes de Pexégese coranique en Egypte (Paris, 1954).

Les sourates du Coran ont aturé I'attention particuliére des
Orientalistes occidentaux, dont les conclusions ne sont pas toujours
en accord avec celles des Tafsir, sans pour autant étre irrévéren-
tielles envers le texte sacré. Arthur JerrerRy, The Qur'dn as Seripture
(dans: TAe Muslim World 40 [1950] 41-35), 3 travers une étude
détailliée du Coran, conclut que le Xitab, en tant qu'Ecriture sainte,
est une idéz venue a P'Islim par le truchement de la pensée juive
avec tout ce que cette.idée implique. Alessandro BausanNi, Postille
a Cer. II, 48 — XXXIX, 23 — XX, 15 (dans: Sludi orientalistici in
onore di Gisrgio Levt della Vida, I, Roma 1936, 32-31) arrive 2 con-
clure que Muhammad connaissait les Ecritures judéo-chrétiennes
beaucoup mieux qu'on ne le pense généralement; que le Coran
admet de contenir beaucoup de matériel symbolique et allégorique
parmi lequel figure 'idée du Jugement final. Le Coran contiendrait,
en outre, l'idée que l'avénement de chaque nouveau prophete
(Mloise, Jésus, Muhammad) représente en soi-méme un jugement,
une sorte de fin du monde, un furgdn. Bausani arrive jusqu'a affir-
mer que Muhammad aurait eu conscience que méme la fin du
monde la plus lointaine représentait un signe d’un nouveau cycle
prophétique postérieur a lui. L'idée et le terme: Aatemu n-nabiyin,
contrairement & 'exégése musulmane unanime sur ce point, n'im-
pliqueraient pas nécessairement le concept d’un terme clos a jamais,
étant donné que par nabiyin, on entend les prophétes précédant
Mubammad, et chaque prophéte en son temps, selon le Coran,
serait halomu n-nabipin. Bausani ajoute emcore qu'ume acceptation
de Pidée cyclique de « fin du monde » aiderait aussi 2 résoudre les
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difficultés inhérentes au célebre discours eschatologique de Jésus
et aux problémes de la parousie chrétienne. Il faut I'avouer que
ce sont la des idées suggestives: mais sont-elles aussi vraies?

La III® sourate (v. 54} a offert l'occasion A Louis MassicnoN
d’écrire une brochure, discutée et disputée, sur la fameuse ordalie
christologique qui aurait été provoquée par Muhammad lui-méme
ec que Pauteur ferait grief aux chréuens de ne pas I’avoir acceptée,
A savoir La Mubdhala de Midine et I'Ryperdulie de Fatima {2¢ éd., Paris
1955). Le méme sujet a €té abordé, sans engagement et sans en-
thousiasme mystique, par Rudolf STroTHMANN, Die Afubdhals in
Tradition und Liturgie (dans: Der Islam 33 [1958] 5-29).

La IXe sourate a fait I'objet d’une étude remarquable de la
part d’A. MoBERG, An-nast’ (Koran 9, 37) in der islamischen Tradition
(Lund, 1931). Une analyse poussée de la IIe sourate est Peeuvre
d’Edmund Beck, Die Gestalt des Abraham am Wendepunkt der Entuwick-
lung Muhammeds. Analyse von Sure 2, 118 (124) — 135 (141), (dans:
Muséon 63 [1952] 73-94). L’orientaliste anglais R. BErL a publié
des études fort pénétrantes sur The men of the A'raf (Surah oii: 44),
(dans: The Muslim World 22 [1932] 4348), sur la Mukammad's
pilgrimage pro lamation (dans: Fournal of the Royal Asiatic Seciety [1937]
233-244) et, finalement, sur la Sirat al-Hashr, A study of its compost-
tion {dans: The Muslim World 38 [1948] 29-42). L’orientalisme italien
dans ce domaine peut présenter I'érude de A. Bervi, Valore confer-
matico dell’ *[svd (Sira XVII, I} (dans: Aevum 24 [1950] 61-71. August
FiscHER a étudié An-nagm. Sure 55, 5 (dans: Islamica 5 [1932] 198-
210, 376-378). Les recherches d’A. Moberg sur la IX® sourate
ont été soumises A un nouvel examen par Johann Ficg, Ju an-nast’
{Koran 9, 37) (dans: OLZ 36 [1933] col. 280-283) et les investiga-
tions d’August FiscHER avaient été précédées par celles d'I. Y.
Kraéxowskl, Jur Badeutung von an-ragm im Koran (Sure 33) (dans:
Comptes rendus de U Académie des Sciences de Russie, Série B, 1930, 181-
185}). De son c6té Edmund Beck, Die-Sure ar-Rim (dans: Orientalia
13 [1944] 334-355; 14 [1945] 118-142) s'est pos€ une problématique
mes difficile en s’aventurant dans le dédale des variantes extra-
canomques du texte du Coran, des références paralléles, de la
structure interne des sourates, du style et enfin de la « Umwelt»
du Livre sacré dans 'intention de saisir aussi fidélement que pos-
sible la pensée exprimée. Harris Bmrsrann, The interpretation of
Surah 107 (dans: Studia Islamica 9 [1958] 12-29), aprés un examen
hisrorique et philologique de la terminologie, il arrive 4 conclure
que la sourate 107 est apparentée i la sourate 109 dans ses conclu-
sions, A savoir que « the pagan Meccans are kdfrin ».

Et voil ce qui fera beaucoup de plaisir aux personnes qui ai-
ment les animaux. Dans le Coran, il est question 4 plusieurs reprises
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des animaux. Dans la XVI® sourate, v. 51, il est dit qu'au méme
titre que les anges, les bétes se prosternent devant Dieu. Dans la
VI® sourate, v. 38, le Prophéte déclare 4 ses concitoyens que les
animaux «forment une communauté [umma] parcille 3 vouss»
et ressusciteront un jour. Qui en désire savoir davantage peut lire
G.-H. Bousquer, Des antmaux et de leur traitement selon lejudaisme, le
christiantsme et U'islam (dans: Studia [slamica 9 {1958] 31-48).

Tous les biographes de Muhammad ont été intrigués par une
expression ambigué dont la solution la plus probable nous parait
celle donnée par Carlo Alfonso Narroio, [l significate del cocabole
corarico « Ummin applicato a Maometto et quello di « al-Ummiyyin »
(Raccolta di Seritti editi ed inediti, 11, Roma 1940, 60-63). Selon ce
grand maitre de ['orientalisme italien, ummi n’indiquerait point
que le Prophéte. était non instruit {thése exploitée par les compila-
teurs des Tafsir et versée au dossier: Coran-miracle), mais tout
simplement qu’il appartenait 2 la «umma = communauté» de
ses concitoyens.

Ce terme a subi une transformaton ethno-religieuse pour
indiquer une « communauté» basée sur une foi commuane, comme
Padémontré C. A. O. NieuweNrunzE, The Ummah. An analytic dp-
proach (dans: Studia Islamica 10 [1959] 5-22). Maisilya aussi qui in-
terprete le mot ummi comme synonyme de « palen préislamique »
comme veut Harris BIRKELAND, The Lord guideth. Studies on primitipe
Islam (Oslo 1956, 78-86) c2 qui n’est pds en contradiction avec
I'explication de Nallino, puisqu’il faut se placer dans la perzpective
temporelle des sourates 93, 94, 105 et 108 qui ont éwé révélées
lorsque Muhammad ne s’était pas encore complétement purifié des
résidus du paganisme arabique auquel appartenaient ses concitoyens.

L'aturude de Vorientalisme occidental face & I'étrude du Livre

- sacré de I'Islam peut paraitre aux pieux Musulmans sinon blas-
phéme, tout au moins irrévérentielle. Mais telle n’est pas leur inten-
ton, et si parfois I'hypercritique les a poussés un peu loin, il v 2 eu
méme de sincéres regrets (comme me le cdafiait un éitve de J. H.
Kramers). L'orientalisme, spécialement depuis la fin de la seconde
guerre, a énormément évolué et il est désormais rare qu'on étudie
I'Islim comme terme de confrontation soit avec le Judaisme soit
avec le Chrisdanisme. Nous avons dit «rare», car il faut compter
parfois avec les impondérables du milieu, des circonstances et des
obéissances. La subnlité de la recherche de certains Orientalistes
ne la cede en rien 2 Peffort des commentateurs musulmans pour
faire parler le Livre sacré en forcant les textes, en lisant parmi les
lignes et en saisissant ce qu’on n’a pas dit, mais qu’on aurait voule
dire. C'est ainsi que J. HENNINGER cherche des arguments coraniques
sur 'Assomption de la Sainte Vierge, Marid Himmelfahrt in Koran
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(dans: Newe Jeitschrift fur Missionswissenschaft 10 [1934] 288-292)
ou bien il découvre Eine christliche Parallele zu den Paradieses- Jung-
frauen des Korans? (dans Newe Jeitschrift fiir missionswissenschaft 10
[1934] 301-302). La brochure de J.-M. ‘ABD ac-Gariv, Marie duns
{fsiam (Paris, 1930) est un bon exemple d’équilibre entre la piété
et la science. Le respect pour le Coran on le remarque méme lorsque
la recherche scientifique améne ['Orientaliste 4 aborder des thémes
qui, en Occident, appartiennent & la superstition, comme le mauvais
il érudié par Raimund Kopzrt, Jur Lehre des Tafsir iber den bdsen
Blick (dans: Der Islam 23 [1948] 111-121) qui semble se rattacher
4 des éléments aggadiques et rabbiniques du récit de Joseph.

Malgré toute la confiance que nous pouvons encore avoir dans
notre savoir, il faut peut-étre gncore se référer A ce que nous lisons
dans le grand commentateur du Coran at-Tabari: =

« Quiconque se sert uniquement de son propre jugement
pour traiter du Coran et il est dans le vrai, toutefois il est en
défaut pour le simple fait d’avoir employé son jugement. En
- effet, sa tentative n’est pas celle d’'un homme qui a la cerdrtude
d’émre dans le vrai, mais seulement celle d’'un homme qui con-
jecture et suppose. Or, quiconque traite de la religion selon sa
propre conjecture profére contre Dieu ce qu'il ne connait pas. »

Comme il y a conflit entre morale et droit, entre mystique et
régle, ainsi il v a conflit entre exégése biblique et théologie, entre
tafsir et Kelim! Conflit plus apparent que réel, car nous oublions
assez souvent que nous nous exprimons par symboles et 4 un mo-
ment donné du processus dialectique la réalité nous échappe. W.
Montgomery Watr, ELarly Discussions about the Qur'dn, (dans:
The Muslim World 40 [1950] 27-40) nous confirme ce que nous
venons de dire, ainsi-que Harris BlrkELaND, Old Muslim Opposttion
against Interpretation of the Koran (Oslo, 1933).

Le Coran, on le saic, avair été révélé dans une langue qui ne
serait pas tout a fait celle des Band Qurais, un idiome arabe que
toutes les tribus étaieat loin de comprendre, mais dans un langage
que Régls BLaCHERE, Histoire de la Liltérature arabe des origines & la
fin du XVe siécle de §.-C. (Paris, 1952, 66-82) définit comme une
sorte de «koiné coranico-poétique ». Une contribution non négli-
geable est celle de Johann Fiick, ‘drabiya. Untersuchungen zur arabis-
chen Sprach- und Stilgeschichte (Berlin, 1930). Mais au fur et 4 mesure
que I'élément non arabe prenait de Pimportance et pour d’autres
raisons qui nous échappent A I’érat actuel de nos ignorances (dans
le temps on disait: de nos connaissances) on sentt le besoin de fixer
les régles de la langue, afin que pariit en pleine lumidre c¢ miracle

de beauté linguistique qu’était le Coran: le i'édz af-Qur’dn. Le 1'édz




MARTINIANG RONCAGLIA 332

ou inimitabilité du Coran, c’est le seul miracle dont se prévaut le
Prophéte face a-ses adversaires. Les exégétes musulmans consacrent
a cette question {gui pour eux est un article de Foi} des chapitres
enuers, voire des livres parfois trés volumineux. Lorsqu’ils se pen-
chent sur les qualités littéraires du Coran, les exégétes musulmans
soulignent surtout la beauté des passages pris isolément et ils s’at-
tardent sur la puissance d’évocadon que représente, pour un audi-
teur musulman, tel mot, telle expression, tel morceau, le ryvthme,
I'assonance, les sons et méme les pauses: toute chose qui échappe
a 'Orientaliste le plus érudit car il n'y a pas consonance entre le
texte et son émotvité religieuse. Lorsque les musulmans veulent
citer un exemple de i‘¢dz, cette inimitabilité du Coran que !'Islam
tient (nous 'avons dit) pour un article de Foi, ils choisissent un ou
deux versets pardculiers: celui de la sourate Hid notamment, ol
est évoqué 'ordre de Dieu qui mit fin au déluge (X1, 46).

La quesdon de inimitabilité du Coran devint donc rapidement
classique. M. Aepvr Avreev, ‘Jjazu 'I-Qur'an (dans: Islamic Culture
7 [1933] 64-82, 213-233) nous renseigne que le caractére unique
du Coran, son i'gdz, déborda bientét le champ théologique lors-
qu'on se demanda si cette inimitabilité s’appliquait au contenu
seulement ou 3 la forme aussi. Le méme probléme est étudié par un
autre savant indien, M. Bapruoomy AvLavi, Jnimitability of the Qur'an
{(dans: [slamic Culture 24 [1950] 1-15). D’abondantes et utles réfé-
rences a Ce sujet du point de vue de I'orientalisme occidental sont
donrées par Gustav E. von GriwesAUs, - tenth-Century Document
of Literary Theory and Criticism. The seclions on Poetry of al-Bagllini's
I'jdz al-Qor’dn translated and annotated (Chicago, 1950).

A propos des idées d’al-Bagillini sur I'inimitabilité du Coran,
Francesco GaBRIELL, Storig della Letteratura Araba (Milano, 1951)
remarque «che, a parte la singolarith dell’assunto, (sa théorie) ¢
giudicata dai competend fra le pitt intelligend e fini pagine di
critica araba giunte fino a noi». Rudi PAareT, Der Standpunkt al-
Baqllan?’s in der Lekre vom Koran (dans: Studi onientalisticl in onore di
Giorgio Levi della Vida, I, Roma 1936, 294-303), considérant la théorie
d'al-Biqillani du point de vue religieux islamique, croit pouvoir
affirmer que dans son effort «in der Relatvisierung der irdischen
Erscheinungsformen des Koraos... ist es in dieser Hinsicht dhalich
ergangen wie in neuester Zeit dem protestantischen Theologen
Rudolf Bultmann mit seinem Versuch, das Evangelium zu “entmy-
thologisieren’, Wer sich zu einer positiven Religion bekennt, kann
¢ben unmaglich fiber deren cigenen Schatten springen. »

On dent .couramment qu’une des raisons principales pour
laquelle les Musulmans s'adonnaient 3 la philologie arabe étair
d’acquérir une plus profonde connaissance du texte sacré. Eh bien,




355 ESSAL SUR L'EXEGESE CORANIQUE CHEZ LES ORIENTALISTES

des études orientales en Occident est assez £loquent. Henrik Samuel
NvserG, Das Studium des Orients und die européische Kultur (dans:
ZDMG 103 [1953] 9-21), Franz BaswGer, Ein Fahrkundert morgen-
ldndischer Studien an der Minchemer Universitt (dans: ZDMG 107
[1957) 241-269), Arthur J. ARBERRY, Bntish Orientalists (London,
1943), Johann Fuck, Dic arabischen Studien in Europa bis in den Anfang
des 20. Fahrhunderts (Leipzig, 1953), Arthur J. Arserry, Onental
Essays. Portraits of seven Scholars (London, 1960), Rudi PARET und
Anton Scuary, Ein Fahrhundert Onentalistik, Lebensbilder aus der
Feder von Enno Littmann (Wiesbaden, 19535).

Quelles que soient les réserves que, du point de vue purement
religieux musulman, on puisse faire aux travaux et aux méthodes
exégétques des Orientalistes occidentaux contemporains, on doit
toutelois reconnaitre que, s’ils n’ont pas rendu un service immédiat
3 la religion islamique (ce qu'ils n’ont jamais prétendu faire),
ils en ont certainement rendu d’inesdmables 3 la culture et &
’érudition aussi bien occidentale que musulmane elle-ménre. Une
meilleure connaissance et une meilleure appréciadon des valeurs
‘de la civilisation islamique est un bienfait pour ceux qui connaissent
et pour ceux qui sont connus (1).

Beyrouth, 1963 OrexT-InsTiTuT DER DMG .

(1) Cet article érait sous prese lonque nous avons cu conpaissaace de
I'¢tude de Maxime Rodinson : Bilaa dis étedes nohamnidierstes, in Rerms Hist>-
riquz, fase. 4635, janvicr-mars 1963, 165-220.




