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9. Kapitel

Religionsfreiheit und Menschenrechte im lslam'!)

Einfiihrung

Zweifellos eins der wichtigsten Probleme in unserer
gegenwirtigen Welt ist die Frage der Menschenrechte und
insbesondere der Religionsfreiheit. Da die Lbsung dieses
Problems einen hohen Kulturstandard voraussetzt, handelt es
sich hierbei also eigentlich um ein kulturphilosophisches
Problem bw. um die Frage, inwiefern die Religion, welche
einer jeden Kultur bekanntlich zugrundeliegt, noch lebendig und
wirksam ist.

Im folgenden mbchte ich Ihnen einige Cedanken beziglich
der islamischen Lbsung mitteilen. welche die Eigenart der
islamischen Ldsungsversuche betreffen. Hierbei werde ich mich
natUirlich weitgehend auf die Darstellung und Erkinung der
islamischen Hauptprinzipien beziglich dieser Fragen
beschrinken missen.

Der Islam proklamierte die Notwendigkeit einer Durchsetzung
der Menschenrechte fiir ausnahmslos alle bereits vor 1400
Jahren, und zwar auf der Grundlage der grundsitzlichen
Gleichheit und der angeborenen WUrde und Freiheit aller
Menschen. Und wie die Ceschichte zeigt, verkUndete er nicht
nur die Menschenrechte, sondem setzte sie auch mit
erstaunlichem Erfolg durch in all den Landemn, in denen die

(1) Vortrag. Tagung: Menschenrechte ohne die monotheistischen Weltreligionen?
Katholische Akademie in Berlin e. V. 17-١8 September 1999.
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Muslime zur Zeit der HochblUte des lslam regierten. Dies war
u.a. deswegen mbglich, weil der Islam ausdricklich das Recht
eines jeden Menschen auf Freiheit sowie die friedliche
Koexistenz der Kulturen und Religionen- mit anderen Worten
einen Kulturpluralismus- befuirwortet.

Wie ich Ihnen im Einzelnen erlauter werde, gehbrt die
Religionsfreiheit zu den allgemeinen Menschenrechten, die vom
Islam als entscheidende Prinzipien und Grundlagen einer
gerechten gesellschaftlichen Ordnung gelehrt werden. Sie ist
nach islamischer Auffassung ein natiirliches Prinzip. Das heiBt
als0, es gehbrt zur Natur des Menschen, daB ihm freizustellen ist,
Zu glauben oder auch nicht zu glauben, sowie zu glauben, was er
will. Durch die Austbung seiner Freiheit wird ihm Selbstbildung
emmbglicht, und damit die Ausiibung wahrer Religibsitit.

Doch damit ist die Frage der Religionsfreiheit noch nicht
erschbpft. Denn bei niherer Betrachtung stellt sich heraus, daf
die Triebfeder zu der Entscheidung fUr den Glauben an Cott
genau genommen doch auferhalb das Zugriffs der menschlichen
WillkUrfreiheit steht. Das heift also, das wesentliche Moment
der Religionsfreiheit ist damit noch nicht gegeben, daf man die
Freiheit in der Wahl der Religion hat. Denn es geht ja darum,
da0 man sich der Religion frei zuwendet. Es ist eins der
Hauptanliegen des Islam, darauf hinzuweisen.

Um diese islamische Auffassung 2u verstehen, ist es hilfreich,
wenn man das Menschenbild im Islam betrachtet, wonach der
Mensch nicht-wie in der westlichen Auffassung- autonom ist,
sondem nur ein bestimmtes Maf an Freiheit besitzt. Wird der
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Mensch sich selber iberlassen. d.h. erhilt er keine spirituelle
Fiihrung - so lehrt der lslam- dann neigt er fUir gewbhnlich dazu,
sein Freiheitspotential Tu verschwenden, sich allzusehr treiben
Zu lassen und infolgedessen ibemifig durch seine Umgebung
beeinfluBt zu werden. Dies verhindert in einem gefahrlichen MaBe
seine fiir die Persbnlichkeitsentwicklung nbtige Selbstbildung.

Jedem Menschen sollte es aber freigegeben werden, seine
Religion, die er selber gewihlt hat. auszuiben. Niemand darf ihn
daran hindem oder ihn zwingen, eine andere Religion
anzunehmen. Denn wie der Koran betont: "Es gibt keinen
Zwang in der Religion" (2,256).

Das heiBt als0, da0 niemand in irgendeiner Weise zur
Religion gezwungen werden darf. weil Zu ihr die Hreiheit als
unablbsbarer Bestandteil gehdrt.

Aber wenn der Mensch also einerseits frei ist Zu glauben oder
nicht Zu glauben sowie zu glauben, was er will, so ist er doch
andererseits von Natur aus zur Religion bestimmt. auch dann,
wenn ihn Unwissenheit Uiber seine eigentlich Bestimmung,
Herrschsucht, Materialismus, Selbstdiinkel oder was auch immer
daran hindem sollten. dies zu verstehen:

"O Mensch," fragt daher der Koran "was hat dich gegen
deinen edelmitigen Her betdrt, der dich erschaffen und
gebildet und 2urechtgeformt hat. und dich in der Gestalt, die er
wollte, zusammengefiigt hat?" (82.6-8).

Erst in der Erkenntnis seiner Erschaffenheit. also der
Tatsache, daB er nicht willkUrlich und zufallig aus irgendeinem
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Nichts entstanden ist, kann der Mensch zu seiner religibsen
Bestimmung bef&higt werden. Diese ermbglicht ihm
Selbstbildung und eine schbpferische Persbnlichkeitsentwicklung.
Damit kommen wir zu der Frage der schdpferischen Freiheit.

1. Religionsfreiheit wnd schdbpferische Freihei:

Der Islam lehrt, daf der Mensch nur dann, wenn er seiner
eigentlichen Berufung folgt, geniigend Grofziigigkeit besitzt,
anderen die gleichen Freiheiten und Rechte zuzugestehen, die er
fir sich selber winscht. Damit haben wir eine der drei
Hauptbedingungen, welche islamisch betrachtet die Durchsetzung
der Menschenrechte moglich machen.

Der Koran spricht im Zusammenhang mit der Frage einer
gerechten Gesellschaftsordnung von drei Geschenken Gottes an
die Menschheit (57,25). Diese sindl) das Buch (d.h. die
schriftlichen Offenbarungen),2) die Waage (Symbol der
Gerechtigkeit), und3) das Eisen (Symbol fiir die Starke der
Gesetzgebung im Lande sowie auch die Waffen aus Eisen im
Kampf gegen Aggressionen).

Alle diese drei Faktoren sind nbtig, damit die Menschenrechte
und Freiheiten durchgesetzt werden, die fiir eine gerechte
Gesellschaftsordnung nbtig sind, welche den Mitgliedern der
Gesellschaft eine natUirliche Entwicklung ermbglicht. Der
wichtigste Teil hiervon ist die Offenbarung der "reinen Religion",
auf die wir im folgenden noch n herق eingehen werden.

Religionsfreiheit ist eine unerlaBliche Bedingung fiir enne
gerechte Cesellschaftsordnung. Sie besteht darin, daf die
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Menschen, obwohl sie Zur Religion berufen sind, doch
freigelassen werden missen, dieser Benufung Tu folgen oder
auch sie abzulehnen. Niemand kann zur Religion gezwungen
werden, da sie ein Akt der Freiheit ist, und sogar Cott selber
iberli0t, wie der Koran sagt, den Menschen, an Ihn zu glauben
oder auch nicht an lhn 2u glauben, obwohl er aufgnund seiner
Allmacht entscheiden kbnnte, dلa alle Menschen auf der Erde
zum Glauben ibergehen. (10,99).

Wenn also Gott selber den Menschen die Freiheit 2um
Glauben liBt, wie kann dann ein Mensch versuchen wollen, sie
Zum Glauben zu zwingen, fragt der Koran folgerichtig.

Der Mensch ist frei, zu glauben- Zum Glauben gehbrt diese
Freiheit: eine von aufen her nicht regulierbare Spontaneitit.

Derjenige. der sich zum Glauben entschieden hat, handelt von
diesem Moment an nicht mehr willkiirlich. Er hat einen
bestimmten Weg gewiihlt, der seine spirituelle Natur fOrdert,
denn er wird mit schbpferischer Freiheit begabt. Der Mensch ist
also frei, zu glauben, und ist gleichzeitig dcch zum Glauben
bestimmt. Der Koran nennt diesen Glauben den "reinen
Glauben".(30,30).

Wenn der Mensch in seiner natiirlichen Entwicklung nicht
gehemmt wird, lehrt also der lslam, dann wendet er sich ganz
von selbst dem reinen Glauben zu. Diese "reine Religion" wurde
nach der Lehre des lslam im Laufe der Menschheitsgeschichte
immer wieder von neuem durch die verschiedenen Propheten
verkUindet. (u.a. 42, 13-15). Sie ist die eine Religion, welche
allen Religionen zugnundeliegt. (42.13).
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In den vorangehenden Erliuterungen haben wir versucht,
darzustellen, inwiefem die VerkUndigung des lslam also
praktisch identisch ist mit dem Aufnuf, gerecht zu handeln, d.h.
im Prinzip sich fUr die Rechte und Freiheiten der Mitmenschen
ebenso energisch wie fUir die eigenen Rechte einzusetzen. So war
es auch, sagt der Koran, die Aufgabe des Propheten Mohammed,
"Gerechtigkeit zu iben." (42,15).

Nun ist Gerechtigkeit ein sehr umfassender Begriff. Was unter
ihr zu verstehen ist, da0 sie etwas ist, was der Mensch unter
gewissen Gesichtspunkten selber frei erschafft, und was ihn frei
macht, wird in einem der Ausspriiche (Hadithe) des Propheten
Mohammed ganz einfach und klar ausgedriickt:

"Wer vom H6llenfeuer entfemt und ins Paradies gefiihrt
werden will," sagt er, "...der tue den Menschen das an, was er
winscht, daf man es ihm selbst antut." (Bukhari)

Im Koran wird immer wieder betont, dal der Mensch der freie
Schpfer seines eigenen Schicksals und daf er
konsequenterweise fiir seine Taten verantwortlich ist. Diese
Tatsache ist der Kem der Botschaft des lslam. Sie macht
polemische religise Dispute iiberflUissig. (42,15).

Daf der Mensch die Verantwortung fiir seine Taten trigt (was
sein Gewissen - sofem es wach ist- ihm klarmacht), weist darauf
hin, da0 er ein freies Wesen ist. Diese Tatsache wird aber oft
ibersehen. Damit kommen wir Zu einer weiteren wichtigen und
oft verkehrt verstandenen Frage der islamischen Glaubenslehre,
nimlich der Frage, wie die vom lslam gelehrte Souverinitit
Gottes mit der Freiheit des Menschen vereinbart werden kann.
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Wir haben in unseren obigen AusfUhrungen bereits darauf
hingewiesen, daf die Triebfeder zu der freien Entscheidung des
Menschen fiir den Glauben an Gott doch im Gnunde genommen
auferhalb seiner WillkUrfreiheit steht. Jeder, der einmal
vergeblich versucht hat, Zu glauben (und wie oft passiert das
gerade modernen Menschen!), und 2war mit Uberzeugung 2Zu
glauben, wird diese Tatsache bestitigen kbnnen.

Daher ist es in dieser Fragestellung notwendig, zwischen der
einfachen WillkUrfreiheit und einer anderen, hbheren Form von
Freiheit Tu unterscheiden. Diese nennt man am besten
schbpferische Freiheit. da sie in die Lage setzt, Neues Zu
erschaffen, also etwas Zu erschaffen, was vorher nicht da war.

Der Koram spricht von dieser schbpferischen Freiheit, wenn er
darauf hinweist, daf in der Entscheidung zum Glauben 2wei
Faktoren wirksam sind: einmal die Entscheidung des Menschen,
der sich entscheidet, Zu glauben, und zum anderen die
Entscheidung Gottes, der entscheidet, daf der Mensch glaubt. So
ist also die Entscheidung des Menschen. den Weg zu seinem
Herrn zu gehen, gleichzeitig die Entscheidung Gottes, der ihn zu
diesem Weg fthrt. (76,29f).

Der Islam lehrt, da0 der Mensch, der Cott gehorcht im reinen
Glauben, durch seinen ihm von Cott eingehauchten Geist (15,29(
mit seinem Schbpfer spirituell verbunden und daher durch Ihn
inspiriert wird. Sein Handeln ist in diesem Augenblick ein Akt
schbpferischer Freiheit.

Durch die vielen Jahrtausende der Menschheitsgeschichte
hindurch wurden immer wieder Leistungen auf den
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verschiedensten Gebieten der humanen und der anderen
Wissenschaften sowie der Kultur mit Hilfe der menschlichen
schbpferischen Freiheit vollbracht, die man eigentlich nur als
Wunder bezeichnen kann, und die nur dank der immer wieder
Zutage tretenden Begeistenungsfahigkeit einzelner begabter
Menschen mbglich waren.

Von diesen Erbrterungen iber die Oenesis des Glaubens und
die schbpferische Freiheit her betrachtet, wird auch deutlicher,
warum im lslam alle spirituellen Eigenschaften wie Gerechtigkeit,
Barmherzigkeit, Frieden und andere als Eigenschaften Cottes
betrachtet werden, da der Mensch ihrer nur dann teilhaftig wird,
wenn er sich iber sich selbst erheben kann.

Durch den lslam wird der Mensch dazu angeleitet, das Rechte
Zu suchen und sich auf Gott 2u verlassen. Denn islamisch
betrachtet spielt die Barherzigkeit Gottes die entscheidende
Rolle ftir das Schicksal des Menschen. So heift es auch in einem
Ausspruch (Hadith) des Propheten Mohammed:

"Sucht die goldene Mitte und das Rechte, und wiBt, da0
keiner von euch aufgrund seiner Taten gerettet wird. Sie sagten:
Nicht einmal du, O Gesandter Gottes? Er sagte: Nicht einmal
ich, es sei denn, Gott umhUillt mich mit Bamherzigkeit und Huld
von ihm." (Muslim).

Uber die islamische Barmherigkeitslehre gibt es einen anderen
bekannten Ausspruch des Propheten Mohammed. Er lautet: "Wer
sich anderer nicht erbarmt, wird keine Barmherzigkeit finden."
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Es wird auch in diesem Hadith deutlich, daf der Mensch der
Schmied seines Schicksas ist und dieser Tatsache islamisch
betrachtet nicht ausweichen kann.

Von diesem Gesichtspunk der Verantwortlichkeit des
Menschen fUr sein Handeln in dieser Welt her betrachtet,
erscheint die Lehre von der Allmacht Gottes- dessen Thron auch
die Erde umfa0t (2,255)- wieder in einem anderen Licht. Aber
sie wird oft im Sinne einer gbttlichen WillkUrherrschaft
miBverstanden und fihrt dann u einem fatalistischen und
unfruchtbaren Denken. Solche verkehrten lnterpretationen sind
aber immer nur dann mOglich. wenn man die einzelnen
Koranverse aus ihrem Zusammenhang lOst, sie also von ihrem
Kontext isoliert betrachtet. Der Koran gibt Hinweise darauf,
worin die Ursachen liegen, da0 seine Botschaft verkehrt
intempretiert wird, wenn es in ihm heift:

"Diejenigen nun, die in ihrem Herzen (vom rechten Weg)
abschweifen, folgen dem, was in ihm (in dem Koran) mehrdeutig
ist."(3,7).

Es gehbrt aber zu den Glaubenspflichten. die islamischen
Lehren aufmerksam Tu studieren und sie richtig zu verstehen.
Diese Suche nach Wissen - wie iberhaupt die Suche nach jeder
Art von Wissen und Verstindnis - wird islamisch gesehen so
hoch eingeschitzt, da0 es in einem Ausspruch des Propheten
Mohammed heiBt:

"Wer sich auf den Weg macht, um nach Wissen zu suchen,
dem ebnet Gott daftir den Weg ins Paradies."
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Am besten wird das Zusammenwalten von Gottes souverinem
Willen und dem Willen des Gliubigen in der islamischen Lehre
von der Erwihlung des Menschen Tum Stellvertreter Gottes auf
Erden illustriert. Alles in der Welt, sagt der Koran, wurde dem
Menschen untertan gemacht und zu seiner VerfUigung gestellt,
damit er an nichts Mangel habe. Aber dies unter der Bedingung,
da0 er in der Abwesenheit seines Hem (57,25) - seine
Dankbarkeit 2eigt und sich daher (jeder innerhalb seines
Lebenskreises) um seine Mitmenschen und seine Umwelt in
verantwortungsvoller Weise kUimmert. Ebenso wie der
Stellvertreter eines Kbnigs in dessen Abwesenheit den
Winschen und Gesetzen seines Kbnigs gemif, aber dennoch
selbstverantwortlich und in schbpferischer Weise handeln muB,
s0 trigt der Mensch innerhalb seines Lebenskreises die
Verantwortung fuir seine Taten und wird dariiber friiher oder
spater vor seinem Herr Rechenschaft ablegen miisen.

Es ist nicht genug, Gerechtigkeit, Barmherzigkeit oder auch
die allgemeinen Menschenrechte zu proklamieren. Ja, die
Proklamierung von Wahrheit ohne Ausibung von Gerechtigkeit
ist geradezu ungerecht, sagte einmal der zweite Kalif Omar.')
Durch das vorbildliche Handeln wird die Wahrheit verdeutlicht
und nihergebracht.

Von dem gleichen Kalifen stammt der beriihmte Ausspnuch,
da0 der Mensch, obwohl er von seiner Mutter frei geboren
wurde, immer wieder versklavt wird.

(1) Wafi, Human Rights: in einem der Briefe des Kalifen an Abu Moussa Al Ashary
bezUglich der Frage der Gerechtigkeit.

164



Die Religion nuft dazu auf. den Menschen von dieser
Versklavung Tu befreien. Und islamisch betrachtet sind die
Glaubens - und Religionsfreiheit eine unerliBliche Bedingung
der Religion. Ohne sie verkiimmert ihre Botschaft.

2. Die Werteidigung der Menschemrechte als religiise Aufgabe:

Die Forderungen nach den Menschenrechten im lslam sind
auf andere Weise konzipiert als in der westlichen Welt. Aber die
im Westen proklamierten Menschenrechte sind im Prinzip die
gleichen Menschenrechte, welche der lslam schUtzt. So garantiert
die islamische Gesetgebung den Schutz des Lebens, der
Vernunftbetitigung, der Familie, der Religion und des Eigentums.

Die Ursachen fiir die Forderung nach allgemeinen
Menschenrechten und ihr Kontext sind in den beiden Kulturen
verschieden. Denn im Gegensatz zu der westlichen Welt, welche
in der Neuzeit den Siikularismus und die Autonomie des
Menschen verkiindete, hat in der islamischen Welt eine solche
Spaltung zwischen Religion und Weltichkeit nicht stattgefunden.
Sie war nicht nbtig. Von Anfang an lehrte der lslam die
Hinwendung des Gliubigen zur Welt als seinem Tatigkeitsfeld,
das seiner Verantwortung ibergeben wurde. Der Gliubige hat sich
unmittelbar vor Gott fiir seine Taten zu verantworten. Der lslam
lehrt ihn als seine wichtigste Aufgabe die energische Verteidigung
sowoh] seiner eigenen Rechte wie die seiner Mitmenschen.

Denn nach islamischer Lehre sind alle Menschen gleich und
von ihrem Urspnung her verwandt und haben daher alle den
gleichen Anspruch auf Freiheit und Wiirde. Dariber hinaus
haben sie alle die gleiche Aufgabe: die Verwaltung der Erde, die
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ihrem Schutz iibergeben wurde. Alle Menschen stammen von
einer einzigen Seele ab und sind Teile dieser einen Seele, und
allen wurde bei ihrer Geburt die gleiche WUrde und Freiheit
verliehen, allen Kindem Adams, wie der Koran sie auch nennt.
(17,70) Daher ware eigentlich eine brUiderliche Einstellung unter
ihnen die natiirliche Folge.

Doch durch einen ins Negative umgeschlagenen
Wettbewerbsgeist, durch eine verkehrte Erziehung, infolge der
verschiedenen Lebensumstinde sowie der rassischen, kulturellen
und religibsen Unterschiede wird die prinzipielle Gleichheit
unter ihnen verdeckt.

Der an sich natiirliche und sehr wertvolle Wettbewerbsgeist
(der Motor ftir die Entwicklung), den der lslam fbrdert und
empfiehlt (5,48), schligt daher leicht um in Aggressivitit und
Materialismus.

Erst durch eine griindliche religidse Eriehung und die dadurch
mbglich werdende Selbstbildung (die ja islamisch betrachtet den
einzigen wichtigen Unterschied zwischen den Menschen schafft),
kbnnen die fir eine wirklich humane, d.h. auch kulturpluralistische
Gesellschaftg nbtigen Bigenschaften entwickelt werden, wie ein
selbstindiges Denken, Verstandnisbereitschaft, eine aktive
Toleranz und vor allem ein aktives Gewissen. Diese sind das Ziel
der islamischen Erziehung, wenn sie richtig verstanden wird.

3. Kulturpluralismus im lslam.:

Es sind nicht nur erhebliche Anstrengungen erforderlich,
wenn man Mitglieder einer anderen Kultur wirklich verstehen
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will, (was in unserem sog. "globalen Dorf nbtig wird wie nie
Zuvor), sondem es bedarf dazu einer Verwurzelung in der
eingenen Kultur; d,h. also, ein eigener Standpunkt und
Selbstbildung sind nbtig, da sonst ein wirklicher
Gedankenaustausch und ein erfolgreiches Zusammenleben nicht
mbglich sind. Es ist ein hoher kultureller Standard erforderlich,
damit man die Anderen, die nicht zur eigenen Gnuppe gehbren,
damit man andere Vblker und Rassen usw. nicht nur einfach
unterdrickt und ausbeutet, sondem ein zivilisiertes Verhiltnis zu
ihnen entwickelt. Dies liegt sclieBlich auch - wie wir heute
immer mehr erkennen- im lnteresse aller Beteiligten.

Der lslam lehrte jedenfalls von Anfang an die Gottgewolltheit
einer friedlichen Koexisten der Kulturen und Religionen, die
sich durch einen friedlichen Wettbewerb gegenseitig Zu
Hbchstleistungen anspornen kbnnen.

Die durch den lslam geforderte aktive Toleranz (d.h. nicht nur
Duldung, sondem auch Respektierung anderer Religionen und
Kulturen - und damit auch die erfolgreiche lnschutznahme der
allgemeinen Menschenrechte, insbesondere der Religionsfreiheit)
ermbglichte bekanntlich als eine ihrer Vorbedingungen die
HochblUte des lslam, welche Jahrhunderte andauerte und dariber
hinaus auch einen fruchtbaren, befreienden EinfluB auf die
Entwicklung Europas hatte. So wurden beispielsweise den
Christen und Juden 2ur Zeit der Vorherrschaft des Islam in
Spanien eine fruchtbare Zusammenarbeit mit den Muslimen
emmbglicht, und Spanien's Kultr erlebte dadurch einen groBen
Aufschwung.
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Der Islam lehrte und praktizierte bereits vor 1400 Jahren die
Fruchtbarkeit und Notwendigkeit des Kulturpluralismus sowie -
was diesen ermbglicht - ein gerechtes und tolerantes Benehmen
prinzipiell allen Menschen gegeniber, das ja islamisch betrachtet
als MaBstab der Frbmmigkeit gilt. (49,13)

4. Religionsfreiheit imn Islam als religiises Gebot:

Die Toleranz des Islam den anderen Religionen gegeniiber ist
eine aktive Toleranz, d.h. sie beinhaltet nicht nur eine Duldung,
sondem gleichzeitig auch Respekt. Diese Toleranz hat zwei
Wurzeln. Erstens verlangt der Islam grundsitzlich allen
Menschen gegeniber eine tolerante und gerechte Einstellung,
wovon natiirlich feindliche Gruppen ausgeschlossen sind.
Zweitens lehrt der Islam, da alle geoffenbarten Religionen von
Cott stammen, und daf daher die Muslime diese Religionen und
ihre Propheten - wie Moses, Jesus und andere - als gbttliche
Boten Tu repektieren haben.Daraus resultiert selbstverstindlich
das Cebot der Religionsfreiheit, das sowieso, wie wir darstellten,
aus dem Wesen der Religion abgeleitet werden muf.

Wenn alle Religionen von Gott geoffenbarte Wege zu lhm
sind, wie der Koran das lehrt, dann missen sie selbstverstindlich
alle von den Gliubigen anerkann werden, und zwar in einer
nicht blo9 passiven, sonder in einer aktiven Toleranz.Der Islam
lehrt also nicht nur einen Kulturpluralismus sondem auch die
friedliche Koexistenz der Religionen.

Es gibt keinen Zweifel daran, daf hierin eine grofe
Herausforderung an den menschlichen lntellekt besteht. Denn
wie kann der absolute Wahrheitsanspnuch der eigenen Religion
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mit der oft gepredigten Exklusivitit (welche an das
Gnuppen-Ego appelliert) Hand in Hand gehen mit einer
Anerkennung der anderen Religionen'? Auf der Grundlage der
islamischen Glaubenslehren ist dies jedenfalls mbglich. Zudem
wird islamisch betrachtet durch die Anerkennung der anderen
Religionen als prinzipiell giltigen. geoffenbarten Wegen zu Oott
die eigene Religion nicht nur nicht herabgesetzt, sondem gerade
erst in ihrer vollen Potenz verwirklicht. Ein engstiriger
Fanatismus sowie eine bloR3e Buchstabengliubigkeit werden
dadurch als lrwege ausgeschlossen.

Ein wirklich sorgfaltiges Studium der Religionen kann jedem,
der sich um Aufgeschlossenheit bemiht, zeigen, da, wie der
Koran lehrt. in ihnen allen die gbttliche Botschaft der
ausZuibenden Oerechtigkeit und Barmherigkeit und des daraus
resultierenden Friedens 2u finden ist.

Die Rolle der Religionen erfordert nicht, daB sie einen bloBen
Wettbewerb um weltliche Macht untemehmen bzw. diesen
stiitzen, was aber leider nur allzuoft geschieht, sondem sie
besteht darin, das sie einen Wettlauf untemehmen Tu den "guten
Dingen". (5,48)

Wenn die Gliubigen die PrUifung durch Cott nicht bestehen,
miissen sie damit rechnen, daf3 Gott sich schlieflich von ihnen
abwenden und fiir die DurchfUhrung seiner Pline andere
erwahlen wird. (4,135'4,133)

5. Zur Geschichte der Religionsfreihei im lslam:

Im AnschluB an diese systematische Darstellung der
islamischen Prinzipien bezUglich der allgemeinen Menschenrechte
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und insbesondere der Religionsfreiheit,mbchte ich lhnen nun
eine kurze Erbrterung zu Fragen der Geschichte der
Religionsfreiheit im Islam geben, die, wie ich hoffe, durch die
systematiche Erbrterung der islamischen Lehren verstandlicher
erscheint. Hierbei werde ich vor allen Dingen auf die folgenden
Punkte, welche westliche Beobachter besonders interessieren,
eingehen:

a) den Religionsdialog

b) den Religionspluralismus und die Rechte von MinoritAten

c) den gegenwartigen Stand der Religionsfreiheit im lslam

d) die Frage der Apostasie, sowie 2um Abschluf

e) Saladdin, das Vorbild aktiver Religionstoleranz. wie der
lslam sie versteht

Wichtig ist zunAchst vor allem, darauf hinzuweisen, daf die
Muslime prinzipiell im gesamten Verlauf ihrer Geschichte bis
heute - den Geboten und Lehren des lslam damit gewissenhaft
folgend - niemals Christen, Juden oder andere Gruppen zur
Annahme des Islam gezwungen haben. Denn, wie ausfiihrlich
erlautert, eine Religion, die ohne Uberzeugung, nur infolge von
Zwang vertreten wird, ist islamisch betrachtet wertlos. Daher ist
es religibs gesehen verboten, irgend jemanden zur Religion zu
2wingen. Ganz in Ubereinstimmung mit dieser Haltung hat der
Islam statt dessen, wie wir darstellten, zu einer aktiven Toleranz
den anderen Religionen und prinzipiell allen Menschen
gegenUber aufgenufen, und die Muslime sind diesem Ruf gefolgt.
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a) Der lslam ist auch die erste Religion, welche die
Notwendigkeit eines aufrichtigen, nichtpolemischen Dialogs
Zwischen den Religionen betonte. was ihm mOglich war, weil er
(Ubrigens als erste Religion!) alle geoffenbarten Religionen als
giltige Wege 2u Oott anerkannte. Zwischen diesen Wegen gibt
es prinzipiell keinen Unterschied- wichtig ist nur, daf ihre
Anhinger sich aufrichtig um ein gerechtes Handeln bemUihen.
(29,46).

Zum interreligidsen Dialog gehdrt islamisch betrachtet
Aufgeschlossenheit und Toleranz, in dem BewuBtsein der
eigenen Fehlbarkeit. (16,125)

Aber wenn es also nicht die ausdriickliche Absicht ist, die
andere Seite ins eigene Lager hinUiberzuziehen, dann dUirfen die
Religionsgespriche aber auch nicht als Vorwand dienen, die
Religion zu beschimpfen oder licherlich Zu machen. Auch sollte
man sich nicht mit unwichtigen polemischen Streitfragen
beschiftigen, sondem sich eher bemihen, die Gemeinsamkeiten
der Religionen herauszustellen. also eine positive Haltung ihnen
gegenUber einzunehmen. (3,64)

Solche offenen Religionsdialoge fanden 2.B. in der
Abbassidenzeit mit der Unterstitzung und oft unter der Leitung
der Kalifen statt. Es handelte sich hierbei um in aller Offenheit
durchgefUihrte gelehrte Diskussionen zwischen Wissenschaftlem,
welche verschiedenen Sekten, Rechtsschulen oder verschiedenen
Religionen angehdrten. Diskutiert wurden Glaubensfragen,
Konfessionsunterschiede oder Vergleiche zwischen verschiedenen
Religionen'!).

(1) Waf, Human Rights, S. 124.
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b) Ganz eindeutig erklarte der Koran jede Fomm von
Diskriminienung als ungerecht und forderte statt dessen enne
aktive Toleranz. (60,8)

An dieser Stelle mbchte ich einen kuren Hinweis auf die
Methode des Korans geben. Der Koran spricht haufig nicht in
Fomm von Anweisungen, sondem in Fomm von subtilen
Hinweisen, da er zu einer freien Uberlegung und Enscheidung
aufnufen und nichts erzwingen will, was sich sowieso nicht
erzwingen laft. Die Methode des Korans besteht darin, da0 er
fir jedes Problem eine stufenweise Lbsung sowie fiir jede Lehre
eine stufenweise Erklirung anbietet, die jeweils dem
Bildungsgrad des Einzelnen angepaft sind. Es geht ihm nicht um
einen automatischen Gehorsam, sondern um die Tat. die aus
Uberzeugung geschieht.

In Ubereinstimmung mit dem Prinzip der Religionsfreiheit hat
daher der Prophet Mohammed in Medina eine vorbildliche
Stadtverfassung aufgestellt, welche die friedliche Koexistenz der
Religionen und folgerichtig die gleichen Menschenrechte ftir alle
Stimme dieser Stadt garantieren soll. In dieser demokratischen
Stadtverfassung, die vor mehr als 14 Jahrhunderten festgelegt
wurde, werden die in Medina lebenden Juden als eine Nation
bezeichnet, welche zusammen mit der Nation der Muslime in
Medina eine einzige Gemeinschaft bilden. Die Juden haben
daher dieselben Rechte und Pflichten wie die Muslime. Bei
alledem wird die Verschiedenheir ihrer Religionen ausdriicklich
betont. Der Prophet Mohammed vertrat damit von Anfang an in
ganz konsequenter Weise die Sache der Religionsfreiheit und
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des Religionspluralismus und akzeptierte damit auch die
Verschiedenartigkeit der jeweiligen Sitten und Traditionen( .( ا

Ebenfalls hat der Prophet Mohammed allen Kriegsgefangenen
und allen Bewohnem eroberter Cebiete ausdriicklich erklart, daf
sie beziglich ihrer Religion selber frei zu entscheiden haben und
auf keinen Fall von ihm gezwungen wUrden, Zum Islam
iberzutreten. FUir ihn war die Reinheit des Glaubens, also eine
freie Entscheidung zum Glauben, von hbchster Bedeutung.
Deshalb wamte er auch immer vor einem iibereifrigen
Bekehrungseifer und schrieb z.B. in einem seiner Briefe nach
Jemen:

"Jeder, der an seinem Judentum oder Christentum festhilt,
soll davon nicht abgelenkt werden"!2),

Auch der Schutz der Menschenrechte der Nichtmuslime lag
dem Propheten Mohammed sehr am Herzen. So schrieb er
beispielsweise in einem seiner Briefe an das Volk von Najran.

"da0 es den Schutz Gottes genieBen werde und das Geliibde
des Propheten Mohammed, des Propheten Gottes, fir die
Sicherheit ihres Eigentums, ihres Lebens, ihres Landes und
Glaubens... und alles, was sie besitzen, unabhingig von der
Menge; daf kein Bischof sein Bistum, kein Mbnch sein Kloster
und kein Priester seine Cemeinde verlieren wirde'(3)

hn diesem Sinne garantierte auch der zweite Kalif Omar den
christlichen Einwohnemn von Jerusalem die Sicherheit fiir

.Batzli, Menschenbilder, Menschenrecdhte. 1994 Ziirich)ا( 
(2) Batzli, S. 159: aus: Abu Ubayd, Al Amwal. S. 35.
(3) Batzli, $. 159f, aus: Abu Jusuf, al Kharaj. S. 72.
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"ihr Leben, ihre Kirchen und ihre Kreuze. Und keiner von
ihnen"", sagte er, "darf wegen seiner Religion einem Zwang
unterworfen werden, und keinem von ihnen darf man Schaden
zufvigen".

Nichtmuslime haben prinzipiell nach dem islamischen Recht
in jedem islamisch regierten Land den gleichen Status wie die
Muslime, d.h. dieselben Rechte und Pflichten().

Zweifellos wurden diese islamischen Prinzipien der
Religionsfreiheit und der aktiven Toleranz von einzelnen
Muslimen manchmal verkehrt verstanden oder ausgelegt. Aber
wir gehen an dieser Stelle nicht weiter darauf ein, da in diesen
AusfUihrngen die Auffassungen des Islam dargelegt werden
sollen und nicht die verkehrte Interpretation und Praxis dieser
Auffassungen seitens einiger Muslime oder fanatischer Oruppen.

c) Was den gegenwirtigen Stand der Religionsfreiheit in den
islamisch regierten LAndem anbetrifft, so liBt sich prnzipiell
feststellen, da0 die Christen in der islamischen Gemeinschaft
voll integniert sind: sie dirfen ihre Religion frei ausUben, treten
freiwillig den Streitkraften bei und beteiligen sich an der
Verteidigung der Heimat; Seite an Seite mit den Muslimen
zahlen sie dem Staat dieselben Steuen(2),

d) Mit den Schlagworten der allzu oft nur nach Sensationen
jagenden Presse, welche es gemn unterlift, (sei dies nun
absichtich oder aus Unwissenheit) sich mit den Einzelheiten
religidser Lehren zu beschaftigen, werden z.B. in Fragen der
»

(1) Siehee aسh Batzli, S. 166.
(2) Batzli, S. 169.
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Apostasie im lslam hiufig kiinstlich Skadalnachrichten fabriziert
und dann lange am Leben erhalten, welche in der
Weltbffentlichkeit eine unnbtige Panik erzeugen, wihrend doch
die wirklichen Gefahren fUir unsere heutige Welt, die Tu einem
globalen Dorf zusammengeschRumpft ist, in der lntoleranz
gegeniber anderen Kulturen liegen. Wenn es einzelne Fanatiker
gibt, welche die islamischen Lehren tatsichlich verkehrt
interpretieren und sie auf den Kopf stellen, dann diirfen wir doch
nicht vergessen, da0 Fanatismus von Zeit zu Zeit iberall in
unsere Welt festzustellen ist, nicht Zuletzt auch bei denen, die mit
verkehrtenen Nachrichten Uber den lslam in der Weltbffentlichkeit
oft ielbewuBt einen panischen Schrecken Tiichten.

Die islamische Auffassung bezUiglich der Apostasie hilt vor
allem an zwei Prinzipien fest:

Jeder Glaube basiert auf eigener Uberzeugung undا( 
Gewifheit, ist also nicht das Resultant von blofer Nachahmung
oder von Zwang in irgendeiner Fom. Das bedeutet, daf jeder
Mensch frei ist in der Wahl seines Glaubens und daf jeder das
Recht zu eigenen Meinungen hat. sogar der Atheist. Daher darf
prinzipiell niemand wegen seiner Meinungen angegriffen oder
belistigt werden.

2) Dieser allgemeine Schutz der Meinungs-und Glaubensfreiheit
gilt aber nur so lange, wie der Einzelne seine Meinung fUr sich
behilt. Wenn er aber seine verkehrten Cedanken, die im
Widerspruch u den Bekenntnissen und Moralauffassungen seiner
MitbUirger stehen, allgemein verbreiten will, dann verstbBt er in
diesem Moment gegen die allgemeine Ordnung des States, in dem

١75



er lebt, weil sich durch seine verkehrten Auffassungen Zweifel
unter Seinen Mitbiirgern verbreiten, die 2u einem Aufruhr fTihren
kbnnen. Jeder, der sich so verhalt, wird daftir bestraft, ja kann
unter Umstinden sogar des Hochverats angeklagt werden, und
zwar, wie gesagt, nicht deswegen, weil er seinen Glauben abgelegt
hat, sondern weil er durch die Verbreitung solcher Gedanken im
Staat Verwirrung verbreitet und gegen seine Ordnung verstofen
hat!).

e) Zum SchluB mbchte ich ein hervorragendes Beispiel aus
der islamischen Geschichte fiir die islamische Auffassung von
Religionsfreiheit und Toleranz erwahnen, das den schdpferischen
Charakter des islamischen Glaubens und die Begeisterungsfahigkeit
wahrer Muslime in vorbildlicher Weise illustriert. lch spreche von
dem auch lhnen aus der Geschichte bekannten Sultan Saladdin.

Seine Behandlng der Kreuzfahrer nach dem Sieg iber sie gibt
eine weitaus bessere Einfthrung in den islamischen Begriff von
Gerechtigkeit und Toleranz als die vielen Bande einiger viel
zitierter Rechtsgelehrter. Sein Verhalten wurde durch
Barmherzigkeit (islamisch betrachtet der notwendigen
Erginzung der Gerechtigkeit) inspiriert und folgte nicht dem
Prinzip blofer Legalitat. "Denn nachdem er die Kreuzfahrer
besiegt hatte, behandelte er die heimkehrenden christlichen
Krieger mit einer einmaligen Gro0zUigigkeit. Nicht nur gab er
ihnen ihre Freiheit zuriick und schenkte er den Amen unter
ihnen die nbtige Ausristung fiir ihre Heimfahrt, sondem er
befahl noch dazu, daf man ihre heiligen Stitten unangetastet

(1)Mahmoud Zakzouk, Fragen zum Thema lslam, 1999, S. 124f.
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lassen sollte. obwohl einige Muslime ihn baten, die Kreuzfahrer
auf dieselbe Weise zu behandeln wie diese ihrerseits die
Muslime behandelt hatten (namlich auf &uferst barbarische
Weise), als sie Jerusalem im Jahr 1099 eroberten. Aber er gebot
ihnen, die christlichen Stitten zu respektieren sowie die Christen
mit Toleranz zu behandeln ( .( ا

lslamisch betrachtet hat Saladdin damit - so kann man sagen -
das ''ewige Jenusalem" zurickerobert, von dem das zeitliche
Jenusalem nur ein blofer Abglanz ist. Diese Seite des lslam
dUrfen wir nicht vergessen, wenn wir den Islam nicht vergessen
wollen.

(١) Saed Ashour. Al- Haraka assalibiyya. Bd. Il,S 790.95. Kairo. 1976.
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