
Goetbes Koran-Studien

Das Poeuische, das Goethe und andere Schriftsteller seiner

Zeit in der arabischen Sprache gewahrten, begriindete auch ihr

Lnteresse am Koran. Herder sprach von dieser heiligen Schnif

des lslam als einem ،.Meisterstiick von Dichtkunst". mit dem

der Prophet ..alle Dichter zum Wetkampf vorrief" und be­

Zeichnete den lslam als ..Poetische Religion". Das erscheint

weniger verwunderlich, wenn man bedenkt, dass Herder­

ebenso wie Goethe - von der Bibel als altester Sammlung

orientalischer Poesie sprach.

Jedem Muslim ist es eine vertraute Vorstellung. dass der

Koran vom Engel Gabriel als dem Sprecher Gottes zum Pro­

pheten Mohammed ,,herabgekommen" ist, und auch dass Mo­

hammed kein Dichter, kein professioneller Intellektueller war,

sondem vemutlich weder lesen noch schreiben konnte. Diese

Reinheit von allem intellektuellem Wissen war die Vorausset­

zung, um zum unbefleckten Gef0خ fir das ilm anvertraute

Wort zu werden, das er in vdlliger Reinheit weiterzugeben

haTtte. Der synisch-libanesische Dichter Adonis erinnerte noch
 د

unlangst daran, dass der Koran bereits in seiner nindlichen

Fom von den Arabern ,,als sprachlicher Schock" empfunden
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wurde. Die Schbnheit der Sprache des Korans nahm die Men­

schen gefangen. ,,Diese Sprache war der SchlUissel, der den

2ugang zu einer neuen Religion ffhete: dem Islam." ,Die

Musik der Dichtung, welche die Araber in der vorislamischen

Zeit kannten, war weniger reich und weniger variabel als die

der Suren." Als sprachliche Schbpfung unerreichbar und un­

nachahmbar, konnte der Koran nur auf gdttlicher Eingebung

beruhen; in seiner Schdnheit lag das Beglaubigungswunder,

der Beweis von Gottes Urheberschaft. Keinem Sterblichen

hitte je ein solches Wunderwerk gelingen kbnnen.

Goethe entdeckte die sprachliche Schdnheit des Korans

schon als 22-Jةhriger. Es war der protestantische Theologe

Herder, der ihm als Strafburger Studenten im Winter

1770/71 das Studium des Korans nahe legte. ,,Toleranz"

war, wie Goethes Autobiographie Dichtung und Wahrhei

aus der RUckschau berichtet, die .,Losung der damaligen

Zeit". Lm Sinne der aufklirerischen Toleranz lernte Goethe

den Koran und seine Bedeutung schatzen. Es war im Ein­

klang mit dem Geist der Epoche, sich neben der Bibel auch

mit Werken zu beschifiigen, die andem Vة lkern heilig wa­

ren und die danum gleichfalls von Seiten der Andersgliu­

bigen unvoreingenommenen Respekt verdienen.
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Aus Strafburg in seine Vatersuadt zuriickgekehrt. bemih­

te Goethe sich um die arabische Sprache und Schrifi. mach­

te sich Exzerpte aus verschiedenen Koran-Ubersetzungen

und verschaffte sich die erste deutsche Koran-Ubersetzung,

die der Frankfurter Professor David Fredrich Megerlin di­

rekt aus dem Urtext hergestellt hatte. Goethe wusste sich in

den Besitz der Druckbogen zu bringen. noch ehe das Buch

im Oktober 1772 auf der Hlerbstmesse erschien. Seine kurze

Rezension der Megerlinschen Ubersetzung, die in den

Frank;furter gelehrten Anzeigen erschien, war vemichtend.

Sie zeigte, dass Goethe eine viel hbhere Vorstellung vom

Koran besaD. als die [bersetzung vemmitteln konnte. die

deutliche Spuren der damals unter chnistlichen Theologen

herkbmmlichen lslamfeindlichkeit tng. S0 verdammte

Goethe Megerlins Ubersetzung als ,,elende Produktion"

und sprach den Wunsch aus, ,,daf einnal eine andere unter

morgenlandisclem Himmel von einem Deutschen verfertigt

wiirde, der mit allem Dichter- und Prophetengefihl in

sennem Zelte den Koran lase, und Ahnungsgeist genug

hatte, das Ganze zu umfassen." Unter den spateren

deutschen Koran-'bersetzem kam der Dichter und Orien­

talist Friedrich RUckert dieser Goetheschen Forderung noch
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am nachsten, nur iibersetzte er leider nicht den gesamten

Koran.

ln den Noten wnd Abhandlungen zum Divan von 1819

pries Coethe den Stil des Korans a sل ,,streng, gro0,

furchtbar, stellenweis' wahrhaft erhaben" . Doch schon als

junger Mann warb er um VerstAndnis fuir die islamische

Religion. Das zeigt nicht nur die bereits erwahnte Rezension

von Megerlins Koran-Ubersetzung. Es geht vor allem aus

dem leider nur in Fragmenten iberlieferten Mahome4-

Drama hervor, von dem weiter unten die Rede sein soll.

Uber vier Jahrzehnte spater folgten die Dialoge des West­

-stlichen Divans, die Goethes jugendliche Auseinanة 

dersetzung mit dem lslam noch einmal auf breiterer Basis

fortsetzten.

Gekennzeichnet waren Goethes Bemihungen um einen

sinnvollen Dialog der westlichen Welt mit der grofen Wel­

treligion des lslam zu allen Zeiten durch einen fundamen­

talen Respekt. Dass dieser Respekt ein ganz wesentliches

Element seiner Beziehungen zur islamischen Welt war, soll

hier nur an wenigen Beispielen verdeutlicht werden: Als

Goethe mit 22 Jahren leidenschaftlich um Freisetzung seiner

dichterischen Krafte rang, bekannte er in einen Brief an
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Herder:,,lch mdchte beten wie Moses im Koran: Herr mache

mir Raum in meiner engen Brust." Goethe zitiert hier die

20. Sure des Korans. Was inhaltlich gemeint ist, wird ver­

stAndlicher, wenn man die Fortsetzung jenes Spnuches liest,

wie Goethe sie damals etwa gleichzeitig in seinen Koran­

Auszigen notierte. Da heit es: ,,0 mein Herr mache mir

Raum in meiner engen Bnust. mache mir auch mein

Geschift leicht. Lbse auch das Band von meiner Zunge."

Dass Goethe sich auf den Koran berief, als es ihm um etwas

so Zentrales wie seine eigene poetische Sendung ging, wirft

schlagartig ein Licht darauf, welchen persbnlichen Wert das

heilige Buch des lslam schon damals fr ihn besass. Ein

halbes Jahrhundert spater bekannte der 70-jةhnige Dichter in

aller Offentlichkeit, dass er sich mit dem Gedanken trage,

,,ehrfurchtsvoll jene heilige Nacht zu feiem, wo der Koran

vollstAndig dem Propheten von obenher gebracht ward."

Nicht von ungefahr erinnert seine Wortwahl - .,ehr­

furchtsvoll", ,heilige Nacht", ,,von obenher" -an die Worte,

mit denen die Christenheit zu Weihnachten die Gebur des

Heilands feiert.

Ohne Zweifel unterscheidet sich Goethes WVortwvahl

grundlegend von der Sprache, in der die westliche Welt
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gemeinhin vom lslam spricht. lm Gegensatz zu Moham­

med und den Muslimen, die die heiligen Bicher der Juden

und Christen respektieren, zeigt die westliche Welt nicht

den gleichen Respekt gegeniber dem Koran. Goethe sah

und verehrte in der Offenbarung des Korans an den Pro­

pheten Mohammed das Wirken gdttlicher Vorsehung in

der Menschleitsgeschichte, so wie er es im Alten und

Neuen Testament und in anderen Religionen anerkannte.

Ehrfurcht ist nicht denkbar ohne Wissen. Goethe hatte von
 د

Jugend an den Koran studiert und damit ein christliches

Beispiel gegeben, dem leider nur allzu wenige gefolgt

sind.

Goethes Koran-Auszige von 1771/72, von denen etwa

zwei Dutzend Verse erhalten geblieben sind, zeigen ganz

deutlich persbnliche Wertschatzungen, die Vber das Tole­

ranzbestreben der Aufklarungsbewegung weit hinausgehen.

Sie weisen auf Aspekte des Islam hin, die damals seine be­

sondere Sympathie eregten durch ihm einleuchtende, sei­

nem eigenen Fvhlen und Denken verwandte Cesinnungen.

Goethes Aufzeichnungen, bestehend aus einer Anzahl von

Blittern mit eigenh&ndigen Ausziigen aus der Megerlin­

schen Ubersetzung und aus dem lateinischen Koran des
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Maraccius, gehen aus von der 2. Sure, die bis ins hohe Alter

Goethes Lieblingssure blieb: Zunichst notiert er den in Vers

106 ausgesprochenen schdnen Gedanken: ,,Cewiss! Wer

sein Angesicht zu Gott vllig wendet, und dabei Outes tut,

der wird seinen Loh haben bei Gott seinem Hem und iber

solche wird keine Furcht kommen noch werden sie betribt

werden." Gefolgt wird dies Zitat vom 109. Vers der 2. Su­

re, der die ganz Goethesche Gnundiberzeugung am AuS­

dnuck bringt, dass Gott sich in der Natur offenbar: ,,Gott

gehdrt der Aufgang und der Niedergang der Sonne, und wo­

hin ihr euch wendet, ist Gottes Angesicht da." Nach Uber­

springung von 50 Versen knUpft Goethe wieder an das

Thema der Offenbanung Gottes in der Natur an mit dem

Zitat (V. 159): ,,Er hat Zeichen genug davon gegeben. in der

Schbpfung der Himmel und der Erden, in der Abwechslung

der Nacht und des Tags, in diesem allemn sind Zeichen ge­

nug seiner Einigkeit und GUtigkeit fUir die Vة lker, die sie

mit Aufherksamkeit betrachten wollen."

Diese Verse, wie auch zahlreiche andere des Korans,

fihren die Unvergleichlichkeit Allahs vor Augen - jenseits

aller anthropomorphen Gottesvorstellungen. In der Regel­

maBigkeit und Periodizitat der Naturerscheinungen sind
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dem Menschen ,,Zeichen" gegeben fiir die Allmacht und

Unabanderlichkeit der gbttlichen Vorsehung, Naturgesetze

werden als gbttliche Gesetze verstanden. Der Koran lehrt,

dass die Betrachtung der Natur in all ihrer Vielfalt, ihrem

Reichtum und ihrer Gesetzlichkeit immer auf das gbttliche

Walten verweist, auf den Einen Gott in der Vielheit der Er­

scheinungen. Die Lehre von der Einheit Cottes hat Goethe

nicht von ungefahr in Goethes Koran-Exzerpten festge­

halten. Denn gerade das nachdrickiche VerkUinden des

Monotheismus hat er stets als besonderes Verdienst des

Propheten Mohammed betrachtet.

Es folgen in Goethes Notizen Aufrufe zur Wohltatig­

keit, wie sie fir den Koran charakteristisch sind. Wie

wichtig Goethe diese Seite des Islam war, zeigen die vie­

len Aufrufe zur Wohltatigkeit, die im spateren Divan ei­

nen breiten Raum einnehmen sollten.

Andere Koran-Verse, die Goetle 1771/72 notierte, be­

ziehen sich darauf, dass Gott nicht nur durch einen, son­

der durch yiele Mittler zur Menschheit spricht. Aus Sure

3 notierte er: ,,So ist auch Mohammed unter euch nichts

als ein Gesandter und sind auch schon viele Gesandte vor

ihm gestorben. Wenn er nun auch sterben sollte: wolltet
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ihr deswegen auf euren Fersen zuricktreten?" -,,Gott ist

auch nicht geneigt. dثلa er euch bekannt mache, was ein

Geheimnis ist, sondem er erwahlt einige von seinen Ge­

sandten, welche er will: dass [sie] glauben an Cott und an

seinen Gesandten."

Bekanntlich hat der junge Coethe besonders mit dem

Ziircher protestantischen Theologen Johann Kaspar Lava­

ter (1741-1801) viel Uber die Frage disputiert, ob einzig

Christus als VerkUinder Gottes angesehen werden diirfe

oder ob mehreren dies Amt zuzuerkennen sei. Dies bildete

einen der Streitpunkte, die schlieBlich zum Bnuch mit La­

vater fhrten. Lavaters Tagebuch zeigt, dass damals auch

der Koran Gesprichsgegenstand war. Durch den Hinweis

auf Mohammed versuchte Goethe Lavater klarzumachen,

dass die Geschichte auch auferhalb des christlichen Be­

reichs groDe Religionslehrer kennt, die es zu respektieren

gilt.

Goethes Koran-Auszige veraten auch sein besonderes

Lnteresse an der WVirkungswveise Mohammeds und an sei­

ner Stellung innerhalb eines bestimmten Volks: So notier­

te er sich aus der 29. Sure : ,,Zeichen stehen bei Cot, ich

bin nur ein offenbarer Prediger" und aus Sure 13 (V. 8:)
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,,Weiter sagen einige Unglaubige von dir: lst denn nicht

ein Wunderzeichen von seinem Hern Vber ihn herabge­

schickt worden? Doch du bist nur ein Prediger und ist

einem jeden Volk sein Lehrer zur Unterweisung gegeben

worden." FUir diesen Gedanken, der sich auch in Sure 14

(V. 4) findet, hat Goethe zeitlebens eine besondere Vor­

liebe gehabt. So wenh er noch 1819 in einem Brief an

einen jungen Celehrten zitiert: ,,Es ist wahr, was Gott im

Koran sagt: Wir haben keinem Volk einen Propheten ge­

schickt, als in seiner Sprache." Oder in einem Brief an

Thomas Carlyle vom Jahr 1827: ,,Der Koran sagt: Gott

hat jedem Volke einen Propheten gegeben in seiner eignen

Sprache."

Die Koran-Verse in Goethes Exzerpten, die davon

sprechen, dass die Unglaubigen von Mohammed Wunder­

zeichen erwarteten, haben auf Goethe lange nachgewirkt.

Noch in der Divan-Epoche spielte er darauf an, als er die

Verse schrieb:

Wunder kann ich nicht tun sagt der Prophete,
Das grbfte Wunder ist dلa ich bin.
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