
Der West-5stliche Divan
Im Mai 1814 entstanden die ersten Oedichte des West-

6stlichen Divans, des Werks, das nun vbllig hineingestellt

ist in die Gedankenwelt und die Atnosphare des Islam. Es

hitte nicht entstehen kbnnen ohne Goethes positives Ver­

haltnis zum lslam, das sich seit seiner Jugend auch in sei­

nen Dichtungen zeigte und das sich nun auf ein viel brei­

teres Fundament von Kenntnissen griindete. Dieses Ver­

haltnis bekundet sich auch auf erstaunliche Weise in einer

von Goetle verfassten Ankindigung des West-dstlichen

Divans aus dem Jahr 1816, in der er hochgemut schrieb,

der Verfasser des Buches lehne .den Verdacht nicht ab,

da0 er selbst ein Muselman sei." Fir die meisten seiner

Landsleute war das eine hbchst provozierende Aussage.

Schlagen wir den West-dstlichen Divan auf, so kon­

frontiert er uns als erstes mit einer Weltuntergangsvision:

Nord und West und SUd zersplittem,
Throne bersten, Reiche zittem,

Sind das Posaunentbne des Jiingsten Gerichts? Welche
hbhere Stimme ist es, die dem Dichter gebietet:

Flchte du, im reinen Osten
Patriarchenluf zu kosten...
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Dem spirituellen Aufbruch des Divan-Dichters zum ,reinen

Osten' der patriarchalischen FrUhe verknUipft die GedichtUiber­

schrift Hegire mit dem Aufbruch des Propheten Mohammed

von Mekka nach Medina im Jahr 622, dem Griindungsjahr des

lslam und Beginn der muslimischen Zeitrechnung. Wie schon

erwةhnt, verrit Goethes Reinschrifi, dass diese Einleitungs­

verse zum Divan am 24. Dezember 1814 entstanden, einem

,Heiligen Abend' also, an dem die Christenheit die Geburt

ihres Erldsers und den Anbruch der christlichen Ara feiert. Es

war zugleich der Jahrestag des ersten baschkirischen Frei­

tagsgebetes im Weimarer protestantischen Gymnasium. Eine

seltsame Koinzidenz, die aber alles andere als zufallig ist,

besonders wenn man sich bewusst hAlt, dass Goethe in einer

protestantischen Familie als Sohn einer bibelfesten Mutter

aufgewachsen war und dass er sich auch selber zu den prote­

stantischen Laien zahlte, die die Heilige Schrift so genau

kannten, dass sie, ,,als lebendige Concordanz, von allen Spri­

chen, wo und in welclem Zusammenhange sie zu finden, Re­

chenschaft zu geben vermochten, die Hauptquellen aber aus­

wendig wussten und solche jederzeit zur Anwendung bereit

hielten". Dies Zitat stammt aus den Noten wnd Abhandlungen

zum West-5stlichen Divan. Dort fvgt Goethe hinzu, dass je-
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dem Bibelfesten ,,daraus eine grofe Bildung erwachsen muf­

te, weil das Gedichtnis, immer mit wiirdigen Cegenstanden

beschafiigt, dem Gefhl, dem Ureil reinen Stoff zu Genuss

und Behandlung aufbewahrt".

Das Zusammentreffen christlicher und islamischer Grn­

dungsmythen ist Ausdruck des dichterischen Willens zur [­

berbrickung feindlicher Gegensatze, zur Versbhung von

einander nur scheinbar polar entgegengesetzten geistigen

Welten, ein Friedensprogramm, wie es sicl noch im kleinsten

Detail des West-dstlichen Divan bekundet.

Hier spricht Goethe also aus der Erfahnung eines bibelfes­

ten Menschen, um - zur Uberaschung des Lesers - seine

brderlichen Gefhle fr den persischen Dichter Mohammed

Schemseddin Hafis (+ 1389) mm Ausdruck zu bringen, des-وي ، 

sen Ehrentitel ,Hafs', ihn als frommen Muslim ausweist, der

den ganzen Koran auswendig gelemt hat. Die Ehrenbezeich­

nung ,Hafis' wurde, wie Goethe eigens betont, fUir den Dich­

ter aun bezeichnenden Hauptnamen.

Coethes Buch Hafis zeigt dann unter dem Gedichtitel Bei­

name den persischen Dichter des 14. Jahrhunderts im Dialog

mit Coethe selber. Hafis bekundet dor sein ehrfirchtiges

Verhaltnis gegeniber den Koran, woraufhin Goethe sich ihm
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ohne alles Zbgem zur Seite stellt mit der Begriindung, dass £٢

- wie Hafs den Koran - ,,unsrer heiligen BUcher herlich

Bild" an sich genommen habe ,,trotz Verneinung, Hindrung.

Raubens, mit dem heitern Bild des Glaubens."

Im selben Buch Hafs bezeichnet Coethe Hafis als seinen

,Zwilling'. Gibt es eine nahere, intimere Verwandtschaft als

zwischen Zwillingen? Ist es nicht verblUffend, dass Goethe.

obwohl er durch Jalrhunderte und immense geographische

Entfemnung aber auch durch Sprache und Tradition von die­

sem Hafis getrennt lebte, sich ihm doch so nahe fhlte wie

einem Zwillingsbnuder? Demonstrativ zeigt Goethes Divan

,Zwillinge', von denen der eine Muslim und der andere Christ

ist, im brUderlichen Dialog. Weitgehend besteht der Divan­

und Diwan heift ja Versammlung - aus west-bstlichen Dialo­

gen. Dabei kommen viele beriihmte Persbnlichkeiten des Ori­

ents zu Wort: der Prophet Mohammed, Schah Abbas der Gro­

fe, Mahmud von Gasna, der Eroberer Timur, der Mufi Ebu­

suud, Sultan Selim, die Dichter Hafis, Ferdusi, Dschelaleddin

Rumi, Saadi, Mutanabbi, Hatem Thai und wie sie alle heifen.

Sie geben in Goethes Divan ihre Meinungen kund ebenso wie

die anonymen Schenkenknaben, Maultiertreiber, Karawanen­

fhrer, der Juwelier und Handler im Bazar bis hin zum Bet-
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ler. ln zwblf Divan-BUchern und im Prosateil der Noten und

Abhandlungen iberall gibt Goethe Beispiele fuir die Moglich­

keit west-bstlicher Dialoge.

Die ganz heitere, selbstverstindliche Vertrautheit mit den

Vorstellungen des Orients, die sich in Goethes Divan zeigt,

das freizUgige Schalten und Walten in diesem Bereich - wie

waren sie zu erkliren. wenn der Dichter des Divan hier nicht

aus so tiefer Vertrautheit und entsprechendem Wissen heraus

spriche? Nur diese Verbundenheit embglichte es Goethe

auch, sich bei Behandlung religidser Thenen in so souvera­

ner Weise zwischen Erst und Ironie zu bewegen. Sie erlaub­

te es ihn, seinem Dichten das Moment der ,.skeptischen Be­

weglichkeit" beizumischen, das ihm an seinem persischen

Vorbild und ,Zwilling' Hafis als ein Hauptcharaktenistikum

erschien. Dass dabei - ebenso wie bei Hafis - niemals ein

eigentlicher Misston erklang, dafiir gab die Gewahr Goethes

gnundsitzliche Hochschitzung des lslam. Denken wir an jene

Gedichte, in denen Goethe den Propheten selber sprechen

lةsst, oder an Wendungen wie ,,heiliger Kora", ,,Des Ko­

rans geweiht Vermichtnis" oder auch an Verse wie die fol­

genden:
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Ob der Koran von Ewigkeit sei?
Damnach frag' ich nicht! ...
Daf er das Buch der BUcher sei
Glaub' ich aus Mosleminen-Pflicht.

Viele Verse des West-dstlichen Divans basieren, wie

schon erwahnt, auf dem heiligen Buch des Islam, einige

Gedichte bestehen zur HAlfte aus Koran-Zitaten und 2ur

anderen aus Coethes eigenen Versen, die er mit den Ko­

ran-Versen verschmilzt. Sie sind also buchstAblich ,west­

-stlich'. Ein Beispiel bietet das Bittgebet der Gruppe Taة 

lismane aus dem Buch des Sangers, das einen Anklang an

die 1. Sure des Korans ( al-fatiha = die Erbffnung) und

2war an V.6 f. enthAlt (,,Sollst uns leiten auf graden Pfad.

-Derer, denen Du nicht ziimnend warst, Und die nicht irا 

ren."):

Mich verwirren will das Lrren;
Doch du weift mich zu entwirren.
Wenn ich handle, wenn ich dichte,
Gib du meinen Weg die Richte.

Mit dem Wort ,,die Richte" benennt Goethe, was die

Muslimen von altersher als ,,Sharia" bezeichneten, d. h.

den rechten Pfad, der zur Ouelle ftihrt. Dies ist die ur­

sprUngliche Bedeutung von ,,Sharia", ein Wort, das erst in
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spiteren Zeiten durch den Politislam vbllig entstellt wur­

de.

Beschwbrenden Gebetscharakter besitzt auch der be­

sonders bekannte Viereiler aus der gleichen GRuppe der

Talismane, dem ein Vers aus der 2. Sure des iorans

2ugrunde liegt:

Gottes ist der Orient!
Gottes ist der Okzident!
Nord- und stidliches Gelande
Ruht im Frieden seiner Hande.

Wiederum ein Vierzeiler, der zur Halfie aus horan­

Zitaten und zur ander aus Goethes eigenen Versen be­

steht, die der Dichter mit den Koran-Versen s0 ١er­

schmolz, dass sie im wahrsten Sinne des Wortes .1est­

bstlich' sind. Von diesem frommen Spruch fertigte Coethe

zwei Kalligraphien an, die er nie verdffentlichte, deren

schdne Schrif und Ausschmickung aber ahnen lassen,

wie wert die Verse ihm gewesen sein missen. Es loht

sich, hier langer zu verweilen, um an einem guten Beispiel

den Charakter der Divan-Dichtung naher zu betrachten.

Man weif heute, dass die Anregung zu diesen Versen

von dem Koran-Zitat ausging, das Goethe als Motto der
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von Joseph von Hammer herausgegebenen Fundgruben

des Orients entgegentrat. Dort hief der Wortlaut:

Sag: Cottes ist der Orient, und Cottes ist der Ok-
2ident;
Er leitet wen er will den wahren Pfad.

Cor. Il. Sure

Hammer, der Herausgeber jener frihen orientalisti­

schen Zeitschrif von ausgesprochenen internationalem

Geprige verwendete dies Koran-Zitat als signalisierende

Losung, mit der er alle sechs von 1809 bis 1818 erschei­

nenden Fandgruben-Bande schmickte. Die programmati­

sche Bedeutung dieses Koran-Worts wurde noch betont

durch die hdchst auffallige Platzierung auf der Titelseite

der Groffoliobinde, was Goethe beim Aufschlagen sofort

bemerkt haben muss. Sein Tagebuch erw&hnt die Fund­

gruben des Orients erstmals am 12. Dezember 1814, s0

dass sich dadurch auch ein ungefahrer Anhalt fiir die Da­

tierung des Vierzeilers ergibt. In seiner endgvltigen Fomm

existierte das Cedicht am 2. Januar 1815, wie einem Brief

an Sulpiz Boisseree zu entnehmen ist, in dem Goethe Uiber

seine vielfaltigen Lektiren in seiner zugleich ,heidni­

schen' und ,mahometanischen' Umgebung berichtet:
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,,Taglich wird eine Perikope aus dem Homer und dem

Hafis gelesen, wie denn die persischen Dichter gegenwar­

tig an der Tagesordnung sind. Erscheint denn dazwischen

der Moscowitische Bilder-Calender, so nimmt sich's frei­

lich bunt genug aus." Goethe schlieBt seine Schildenung

mit jenem Viereiler ab, den er ibrigens eine ,,fromme

Betrachtung" nennt. Diese Bezeichnung ist schon allein

deshalb interessant, weil sie den einzigen iberlieferten

Selbstkommentar darstellt. GeiuRert gegenUiber demn ka­

tholischen Freund Boisseree, dessen Glaubenseifer Goethe

manchmal recht einseitig erschien, klingt sie zudem leise

ironisch. Ahnlich hatte Goethe in frUheren Zeiten gegen­

iber dem eiferden Ziircher Theologen Lavater die Meri­

ten des Korans und speziell der 2. Sure herausgestrichen.

Ln beiden FAllen war es ilm danum zu tun, dem Zelotis­

mus seiner Freunde nit Milde und Freundlichkeit entge­

genzuwirken. Der ganze Briefpassus lauf im Gnunde dar­

auf hinaus, dass Goethe sich durch sein Beispiel liberaler,

weltoffener Gesinung einen orthodoxen Christen gegen­

iber werbend fir eine kosmopolitische Haltung einsetzt,

fr ein liberales Nebeneinander der verschiedenen V5lker

und Religionen unseres Erdkreises oder, wie man heute
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sagen wiirde, fUir UniversalitAt, fiir den Gedanken der O­

kumene und das ,Multikulturelle'.

Die Koran-Botschaf von Sure 2, Vers 142, die den

Dichter zu den ersten beiden Versen inspirierte, hat ihn

vemmutlich auch ganz spontan und apercuhaft zu deren

persbnlicher Erginzung motiviert. Jedenfalls deutet schon

ein fiiherer, handschriftlich Vberlieferter Entwurf zu den

Versen 3 und 4 (,,Auch den Norden wie den SUden / Hat

sein Auge nie gemieden") darauf hin, dass er von vomher­

ein der Vorstellung vom Osten und Westen noch die des

Nordens und SUdens hinzufigen wollte. Die Koran­

Vorlage erschien ihm offenbar zu 'eindimensional'.

Goethes Drang, im ,,Gottes ist der Orient"-Spruch alle

vier Himmelsrichtungen zu nennen und die durch den

Koran-Text vor dem geistigen Auge gezogene, von Ost

nach West verlaufende Horizontale durch eine in Nord­

SUd-Richtung verlaufende Vertikale zu erganzen, ent­

sprang dem Lmpuls, auf die Einheit der gbttlichen Schbp­

fung hinzuweisen. Die Erweiterung des Koran-Textes

bringt es auch mit sich, dass sich die beiden gedachten

Linien von Ost nach West und von Nord nach SUd vor

unserem inneren Auge iberkreuzen und so unversehens
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das Zeichen des Kreuzes entsteht. Auf diese Weise er­

ganzt der Dichter die Aussage des bstlichen Korans durch

das fir die Christenheit und den Westen bezeichnende

Kreuz-Symbol.

Dariber hinaus evoziert Goethe mit den Schlussversen

die Vorstellung der in den Handen Gottes nuhenden W'elt­

kugel. auch dies ein Symbol der christlichen lkonographie,

das sich tief in das Bildgedachtnis des abendlذndischen

Menschen eingeprigt hat. Es gibt kein adaquateres Bild­

symbol der Einheit als die Kugel, die sicl hier zudem

durch die ihr eingeschriebene Kreuzstruktur und insbe­

sondere durch die Ost-West-Linie in einen Halbkreis teilt,

der wiedenum das Zeichen der Mondsichel abbildet. das

Symbo] des Islam. Christentum und lslamn werden hier als

untrennbare Eirheit gesehen. Wie aus vielen mittelalterli­

chen Bilden hervorgeht, ist der Kreis mit einem Kreuz

ein christliches Zeichen der W'elt. Aus Goethes Spnuch

aber schimmert es durch als Svmbol der Einheit.

Dass dem Dichter dies alles bewusst wvar, als er ent­

deckte, dass der Koran-Vers seii:e Sprache enthielt, soll

hier nicht behauptet erden. Das Erkennen des Fremden

als des Eigenen ist ein geheimnisvoller Vorgang. in dem
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tausenderlei Elemente blitzartig zusammenschiefen. Doch

dirfie wohl kein Zweifel bestehen, dass Goethe in den

Koran-Zeilen sich selbst und den Sinn seines Gedichtbu­

ches spontan wiedererkannte. Dieser Spruch war Symbol

seines Werks.

Wie stark der Dichter selber die in den Versen liegende

Magie empfand, darauf weisen auch die Uberschriften hin,

die er ihnen gab. Gedichttiberschriften enthalten ja stets

zusitzliche Winke fir die Deutung der Verse selber. Bei

der ErstverBffentlichung, als der Vierzeiler innerhalb des

frUhsten Vorabdnucks von Divan-Gedichten im Morgen­

blatt fiir die gebildeten Stande vom 22. Mar 1816 er­

schien, lautete die Uberschrift Talismane. Diese Uber­

schrif war das Resultat einer grindlichen Beschaftigung

mit orientalischen ,Talismanen', vber die Goethe im glei­

chen Zeitraum, als der ,,Gottes ist der Orient"-Spruch ent­

stand, aus den Illustrationen und Aufsiuzen innerhalb der

Fundgruben des Oriemts viele lnfomationen 20g, u.a. den

Hinweis: ,,Talisman, d.i. gewdhnlich ein mit einem from­

men Gebete beschriebenes StUckchen Papier." Er erfuhr,

dass die Muslimen sie am Kdrper zu tagen pflegen (amn

Hals, Am, Kopf usw.) auch gegen Schmerzen aller Art.
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Ein heilkrafiiges magisches Mittel also auf der Grundlage

eines frommen Gebetes auf einem Stck Papier! Dass

Goethe sich mit der ,,frommen Betrachtung" des ,,CoTes

ist der Orient"-Spnuches jener Tradition anschloss. be-

2eugt u.a. sein aus dem gleichen Zeitraum stammender

Vorsatz:

Talismane werd' ich in dem Buch zerstreuen.
Das bewirkt ein Gleichgewicht.
Wer mit glaubiger Nadel sticht
Uberall soll gutes Wort ihn freuen.

Deutlich genug kommt hier des Dichters Glaube an die

magischen Heilkrafte seiner eigenen ,,Talismane" zum

Ausdruck, die Gewissheit, dass deren ,,gutes Wort" ein

glaubiges GemUt ,,freuen" und sein seelisches ,,Gleichge­

wicht" befordem kann.

Zu eninnem ist hier wiedenum an die beiden Kalligra­

phien, die Goethe aus dem ,,Gotes ist der Orient"-Spruch

herstellte. Die besondere Sorgfalt der Ausfuihnung sovohl

der Schrift als auch der 2eichnerischen Ausschmiickung

zeigt deutlich: diese Verse sind gebetarig langsam und

feierlich zu sprechen. Hier ist jedes Wort aus starkster

Intensitat des Geistes geboren und daher auch mit hdchster

95



Bewusstheit zu sprechen. Die Knappheit, Gedringtheit

des Stils hAngt mit der Bedeutungsschwere der Wbrter

ausammen. Ein solcher Talisman enthilt wahrhafiig ,,den

hbchsten Sinn im engsten Raum" wie es in der Gedicht­

gruppe Segenspfander - Goethes Eindeutschung von,,Ta­

lismane" - heiBt.

Ob der Dichter dem Spnuch in dieser kalligraphischen

Form eine herausgehobene Stellung geben und iln fir

eine besonders ausgestattete Ausgabe des West-dstlichen

Divan verwenden wollte, wissen wir nicht. So wie das

Blatt vorliegt, hat er es nur fir sich selbst geschaffen.

Vielleicht liegt seine Bedeutung darin, dass Goethe mit

der Anfertigung dieses Talismans einem Wendepunkt in

seinem kUnstlerischen Schaffen Ausdruck verleihen woll­

te, die Schbnschrif also auch als Symbol seines inneren

Erlebens zur Zeit des Divan gelesen werden kann, in der

er durch die geistige Vereinigung mit dem Orient den

Frieden in Gott fand.

Dabei ist zu bedenken, dass ,,Nord" ganz persbnlich

vom Dichter aus betrachtet, zunAchst Deutschland heilt

und ,,sUdliches Gelande" Italien. Wie in einer NuPschale

gibt Goethe hier ein grandioses Bild seiner eigenen geisti-
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gen Existenz und ihrer Ausweitung ins Universale durch

die Berhrung mit dem Osten: und eben dies ist nun wie­

der auf einer hbheren Ebene das typisch Westliche' des

Dichters. Orient und Occident sind so betrachtet Polariti­

ten, die sich zum Universalen steigem. Steigerung aber ist

Wandlung. Damals als Goethe den Frieden verkiindenden

,,Gottes ist der Orient"-Spnuch schuf, war er auf eine neue

Dimension seines eigenen Wesens gestoBen. Als persbnli­

che Konfession des Dichters genommen, sagt der Talis­

man aus, dass Goethe in dieser Zeit, trotz aller Schmerzen,

ja Verzweiflungen, auf eine ihn iberraschende, ja iberfal­

lende Weise neuen Frieden gefunden hatte. einen Frieden

in Cott, wie er dem Dichter als hbchstes Ziel im ganzen

West-6stlichen Divan vorschwebt bis hin zum Buch des

Paradieses.

Ruhten ,,Nord und SUdliches Gelande" in Goethes ei­

genem lnnemn wirklich ,,in Frieden" beieinander? Man

spricht gem von Coethes ,organischer Entwicklung', ohne

dabei der tiefen Brche zu gedenken, die fiir dieses Leben

doch nicht minder charakteristisch sind: In Strafburg er­

kennt der 'nordische' (= deutsche) Ooethe das Strلa burger

Mnster. ln ASsisi nimmt der 'klassische' (= sidliche)
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Goethe nur den Minerva-Tempel wahr. Wie stark Goethe

den Abstand zwischen seiner Jugend und seinem Mannes­

alter empfand, macht aufs eindricklichste die Zueignung

des Faust von 1797 deutlich, die auch zeigt, dass dieser

Abstand nur durch tiefe ErschUittenungen und Krisen zu

berbricken war. So ,,ruht" zunichst keineswegs in die­

sem Dichter ,,Nord- und SUdliches Gelande" friedlich ne­

beneinander. Bis zum Divan schlossen sie sich praktisch

gegenseitig aus, bekampften einander in Goethes Bnust.

Die ,klassische Wendung' fihrte zur Verurteilung des

,Nordens'. Erst nachdem Goethe den ,Osten' entdeckt

hatte, glich sich dieser Widerstreit aus. Eine der direkten

Folgen davon ist ja die Vberraschende Wendung zu den

niederlandischen Meistem der Malerei, wie Goethe sie auf

der Reise in die Rhein-, Main- und Neckargegenden, mit

dem Diwan des Hafis in der Tasche, in der Heidelberger

Sammlung der Brder Boisseree wahrnahm. Plbtzlich

setzen sich die Gegensitze in ein harmonisches Verhalt­

nis: Goethe stellt nordische und sidliche Kunst einander

gleich. Der Dichter wandelt sich nach dem Gesetz von

Polaritat und Steigerung. Darum dirfen wir die Talisman-
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Kalligraphien auch verstehen als Symbole von Goethes

Wandlung und Steigerung ins Universale.

Aus dem ,Orient'-Erlebnis hat Goethe als KUinstler bis

zu seinem Lebensende die Konsequenzen gezogen. Im

Grunde sind alle seine Alterswerke von einem ،klassi­

schen' Fomideal weit entfemt: Faust, Wilhelm Meisters

Wanderjahre, um nur die wichtigsten zu nennen. lnsofem

bezeichnet der Vierzeiler tatsichlich einen Wendepunkt

im kinstlerischen Schaffen Goethes. Bei der Fommulie­

rung des Spruches muss ihm blitzartig klar geworden sein,

dass sich, durch die Begegnung mit dem Koran-W'or. mit

dem ,0rient', unaufgeldste Grundspannungen seines We­

sens befriedeten. Daher seine tiefe Begeistenng fvir Hafis,

die auch Ausdruck einer grofen Dankbarkeit fir die eige­

ne Wesensenwveitenung ist. ln ihm waren Schanken nie­

dergerissen, an denen sich seine natiirliche Tendenz zur

Universalitit stets gerieben hatte und reiben musste. Das

muss Coethe als tiefes GlUck erfahren haben.

Doch diese Wandlung ins Universale enthalt zugleich

eine Lehre an die Welt: sich in Frieden (hier auch ganz

politisch gemeint) zu einer gott- und geisterfUllten Univer­

salitit zu wandeln. Und liegt darin nicht der letzte Sinn
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des ganzen West-dstlichen Divan? Nehmen wir die ersten

2wei Verse als Koran-Text, als ,Prophetenwort', ware das

dann nich auch eine Mahnung an den ,Orient', sich sei­

nerseits dem ,Okzident' 2u bffnen und in der Nachfolge

des Propheten aus dieser Ost-West-Spannung zu einer

toleranten muslimischen Universalitat au finden, die West

und Nord und Sid ,gelten laft', was fiir Goethe ja immer

die Mindestbedingung der HumanitAt war. Alles Lehren

ist letztlich eine Aufforderung zur Wandlung, alles Lernen

eine Wandlung zu Hbherem. Goethes West-5stlicher Di­

van enthalt eine FUlle indirekter und doch untberhbrbarer

Auffordenungen zur Wandlung - im Sinne des so be­

zeichnenden Gedichttitels Hoheres und Hdchstes im Buch

des Paradieses - von der Grundfomm zum Komparativ,

vom Komparativ 2um Superlativ! Aus der Seh- und Erle­

bensweise Goethes dricken die Kalligraphien das gleiche

aus wie die beriihmten Faust- Verse: ,,Wer immer stre­

bend sich bemUiht, / Den kbnnen wir erlbsen" - erldsen

zu sich selbst, zur Welt, zu Gott.

Aus dem ,,Cottes ist der Orient"-Spruch wie aus vielen

anderen Gedichten des West-6stlichen Divans klingt mehr

oder weniger offenkundig das Thema von der Leitung
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unseres Schicksals durch den Willen Gottes heraus. das

fiir Goethe seit langem tiefe Bedeutung hatte, wie wir sa­

hen. lmmer wieder wird im West-ostlichen Divan auf die­

se religidse Ubereugung angespielt, so etwa in den Ver­

sen eines Gedichts aus dem Buch der Spruiche:

... Der Herr der Schbpfung hat alles bedacht.
Dein Los ist gefallen, verfolge die Weise,
Der Weg ist begonnen, vollende die Reise.

Oder hnlichخ in einem anderen Vers aus dem Buch der

Betrachtungen:

... Du reisest, ein Geschick bestimmt den Raum.

Gottes Ville also bestimmt Weg und Weise unserer

Existenz. Dies drickt sich auch aus, wenn Goethe im

Buch des Unmuts den Welteroberer Timur mit spdtti­

schem Grimm ausRufen lasst:

... Hatt' Allah mich bestimmt zum Wurm,
So hatt' er mich als Wurm geschaffen.

Hier mdgen wir uns daran erinnem, wie die berVhmten

Orphischen Urworte - gleichfalls in der Divan-Epoche

entstanden - in ganz lnlicherخ Weise von solcher Prae­

destinatio sprechen:

101



... Bist alsobald und fort und fort gediehen
Nach dem Gesetz, wonach du angetreten.
So musst du sein, dir kannst du nicht entfliehen.

Aber auch die folgende scheinbar scherhafte, das Ver­

hAltnis zwischen Hatem und Suleika kennzeichnende

Wendung im Buch Suleika hat im Zusammenhang mit

Goethes Schicksalsglauben sehr ernsten Hintersinn:

... Denke nun wie von so langem
Prophezeit Suleika war.

Die Worte werden erst richtig verstanden, wenn man

sich vergegenwartigt, dass Goethe die Vorstellung eines

,,prdestinierten Paares" geliufig war. Hiervon sprechen

Die Wahlverwandrschaften (Buch 1, Kap. 10), aber auch

Die Mitschuldigen (V. 879) und andeutungsweise auch

Dichtung und Wahrheit (Buch 15, Schluss). In West­

dstlichen Divan weist nattirlich auch die Vorbestimmtheit

Suleikas hin auf den islamischen Glauben an die gbttliche

Lenkung. Hier ist das Motiv also zugleich ,orientalisie­

rend' gebraucht.

Goethes Sympathie fiir die Gottesauffassung der Mus­

hime kommt im West-dstlichen Divan vielfach zum AuS­

druck. So finden wir seine Hochschatzung der Lehre von
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der Einheit Cottes wieder in den folgenden Versen. die

auf die 2. Sure des Korans Bezug nehmen (aus dem Nach­

lass-Gedicht Sufes Kind, die Perlenreihen):

... Abraham. den Herm der Stere
Hat er sich zum Ahn erlesen;
Moses ist. in wister Feme,
Durch den Einen groP gewesen,

David auch, durch viel Gebrechen,
Ja, Verbrechen durch gewandelt,
WuPte doch sich loszusprechen:
EiRem hab ich recht gehandelt.

Jesus fUhlte rein und dachte
Nur den Einen Gott im Suillen;
Wer ihn selbst zum GoTe machte
Krankte seinen heilgen Willen.

Und so mu das Rechte scheinen
Was auch Mahomet gelungen;
Nur durch den Begriff des Einen
Hat er alle Welt bezwungen...

Ebenfalls angeregt durch die 2. Sure sind folgende Ver­

se, die wiederum einen Lieblingsgedanken Goethes aus­

drcken: dass Gott sich in den Naturerscheinungen spiege­

le, dass er in ihnen erkennbar sei:
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Sollt' ich nicht ein Gleichnis brauchen
Wie es mir beliebt?
Da uns Gott des Lebens Gleichnis
ln der Mtcke gibt.

Das wird wiedenum abgewandelt in:

Sollt' ich nicht ein Gleichnis brauchen
Wie es mir beliebt?
Da mir Gott in Liebchens Augen
Sich im Gleichnis gibt.

In einem Vierzeiler aus dem Buch des Sangers wird

Gott abemals als der Eine, Einzige sowie als der

Schicksalbestimmende gepriesen . Dann aber erscheint

hier noch ein weiterer, fir Goethe gleichfalls bedeutsamer

Aspekt:

Er, der einzige Gerechte
WiIl fir jedemann das Rechte.
Sei, von seinen hundert Namen,
Dieser hochgelobet! Amen.

Kenner des West-dstlichen Divans werden sich erin­

nemn, dass auch eins der grofen Suleika-Gedichte mit ei­

ner Anspielung auf diese hundert Namen Allahs schlieft:

Und wenn ich Allahs Namenhundert nenne,
Mit jedem klingt ein Name nach fuir dich.
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Was fir Goethe so anziehend war an der Vorstellung,

dass Gott unzقhlige Eigenschafen und .Namen' habe. das

erklirt sich am besten aus einem Cesprach mit Ecker­

mann, wo der Dichter wiedenum auf die hunden Namen

Allals zu sprechen kommt. Auch in diesem Falle sah er

eine gewisse Verwandtschaft zwischen dem lslam und

seiner eigenen Religiositit. Am 8. Mar 1831, also ein

Jahr von seinem Tode, sagte Goethe zu Eckermann:

Liebes Kind, was wissen wir denn von der ldee
des Gdttlichen, und was wollen denn unsere en­
gen Begriffe vom hdchsten Wesen sagen! W'ollte
ich es. gleich einem TUirken, mit hunder Namen
nennen, so wirde ich doch noch zu kurz kom­
men, und im Vergleich so grenzenloser Eigen­
schafien noch nichts gesagt haben.

Es ist zu vemuten - auch im Kontext des ganzen Ge­

sprichs , dass die muslimische Vorstellung von den hun­

dert Namen Allahs Goethe an den Gottesbegriff Spinozas

erinnerte, den er sich weitgehend zu eigen gemacht haTte:

der Eine, Got, das Hen kai pan, hat unzahlige Eigenschaf­

ten, Attribute, von denen sich der Mensch nur die allerbe­

grenzteste Kenntnis und Vorstellung erwerben kann. Jede

einseitige Festlegung auf eine Eigenschaft oder einen Na-
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men wiirde daher eine unangemessene Eingrenzung be­

deuten, im Sinne der Divan-Verse:

Als wenn das auf Namen nuhte!
Was sich schweigend nur entfaltet.
Lieb' ich doch das schbne Gute
Wie es sich aus Gott gestaltet.

In den Gesprachen mit Eckemmann stehen die Aufe­

rungen Uber die hundert Namen Allahs im Zusammenhang

mit langeren, sich ber ت mehrere Tage hinziehenden Erbr­

terungen ber ت Goethes Vorstellungen vom ,,Damoni­

schen". AusfUhrlich wird da gesprochen nicht nur vom

Wesen Gottes, sondem auch von der ,,ldee des Fatums",

von der ,,heimlich einwirkenden Gewalt" der Schicksals­

machte, von den ,,ewigen Gesetzen", durch die uns die

Gottheit Freude und Leid bestimmt. Da ist es natirlich

kein Zufall, dass man hier, wo die Grundfragen von Goe­

thes ReligiositAt zur Sprache kommen, auch auf eines der

nachdrUcklichsten Bekenntnisse des greisen Dichters 2u

Spinoza trifi. Wieder tritt zur Erinnenung an Spinoza als­

bald auch die an den lslam. Wir sehen, wie der Islam fiir

den alten Goethe durch gewisse Ubereinstimmungen mit

der Lehre seines Lieblingsphilosophen wirklich hervora-
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gende Bedeutung gewann. Nicht zuletzt deswegen mag eS

ihm so leicht geworden sein, sich auch als Dichter in den

Bereichen der muslimischen Religion mit soviel Selbst­

verstAndlichkeit zu bewegen.

Auer der Detemminationslehre und der islamischen

Gottesauffassung war es- so hatten wir festgestellt - die

Persbnlichkeit des Propheten Mohammed selbst, fiir die

sich Goethe erwarmte. Auch dafr bietet der West-6stliche

Divan reichlich Zeugnisse. Hier ware vor allem das ge­

samte Duch des Paradieses Zu nemnen, wonin die Gestalt

des Propheten ja in vielfaltiger Weise beleuchtet wird.

Sehr ausgiebig befasst sich Goethe aber auch in den

Moten und Abhandlugen mit Mohammed. Ahnlich wie

schon in seiner Jugend beschaftigt ihn wiederum das We­

sen des Religionsstifiers, des Propheten als solchem. Ahn­

lich und doch ganz anders. Wenn der junge Goethe sein

eigenes Amt als Dichter mit dem des Propheten verglich,

wenn er den Blick richtete auf das beiden Gemeinsame:

die Fihrung der Seelen, das Mitreifen der BrUider - wobei

der dann im Bilde des Stroms das Vergleichbare festhielt

-, so weist er je:Zt im Alter mit niichterner, abwagender

Kritik au die fundamenta'en Unterschiede hin, die zwi-

107



schen dem Wirken des Dichters und dem des Propheten

bestehen. Hiervon handelt fast der gesamte mit dem Titel

Mahomel versehene Abschnitt der Noten wnd Abhand­

lungen. Das Beispiel des Stifters der islamischen Religion

nimmt Goethe offenkundig gerade danum 2um Anlass.

Grundsitzliches tber dieses wichtige Thema zu sagen.

weil Mohammed als Verktnder des Korans ja durchaus in

einer Form wirkte, die an einen Dichter denken lassen. Bis

heute gilt der Koran vielen Muslimen gleichsam als ein

Summum der Poesie.

Demgegeniber sah Goethe sich gedrangt, die Grenzen

klar abzustecken. Zwar sind beide, Poet und Prophet, ,,von

Einem Gott ergriffen und befeuert", wie er sagt. Der Poet

aber ist vor allem Kتnstler, sein Werk will zunachst ,,Ge­

nuf hervorbringen" wie jede Kunst, im ibrigen ist sein

Wirken frei von Zwecken, er sucht mannigfaltig, in Ce­

sinnung und Darstellung ,,grenzenlos" au sein. lm Cegen­

satz dazu sieht der Prophet durchaus auf ,,einen einzigen

bestimmten Zweck". Er will eine Lehre verktinden, Glau­

ben erwecken und bedient sich dazu der einfachsten Mit­

tel. Gerade die Einfachheit, ja Eintbnigkeit ist nbtig, um
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Glaubige 2zu sammeln. denn - so sagt Goetle -: ..das

Mannigfaltige glaubt man nicht, man erkennt es."

hn diesem Sinne charakterisier Goetle- im Kapitel

Mahomnet- nun auch ausfhrlich den Koran, weist auf

seine Unvergleichlichkeit hin, erklart aber auch das. was

ihm bedenklich erscheint, eben durch Hinweise auf jene

andersarige Zielsetzung. Deutlicher als in der Jugend er­

kannte der Dichter im Alter den Unterschied in der Ar

des Wirkens: der Prophet lehrt unmittelbar, der Poet mit­

telbar. Er kleidet seine Lehre in das Gewand von Fabel

und Gleichnis und kann so nur ,,durch einen Umschneif

nitzen", wie es im 15. Buch von Dichtng wnd Ilahrheit

heiBt. Der alte Goethe 2og es vor, gerade die hbchsten

Aufgaben der Dichtkunst eher zu verbergen als zu enthا l­

len. Umd so steht im Prosateil des West-dstlichen Diians

an beinahe versteckter Stelle (im Kapitel Neuere und

neuste Reisende) der Satz, der als entscheidende Erg&n-

2ung zum Kapitel Nahomnet anzufihren ist: in der Poesie

bleibe ,,das Heil der Menschheit aufbewahrt"!

Aus dem Kaptite] Mahomnet lasst sich ersehen, mit

welch unvermincertem, grundsitzlichem Respekt Goethe

auch im Alter noch dem Begrinder des Islam gegeniber
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stand. Was jene Hauptpunkte der islamischen Religion

betrifft, mit denen der Dichter sympathisierte, so spricht

der Prosateil des West-6stlichen Divans gleichfalls von

ihnen.

lenkt Goethe immer wieder die Aufmerksamkeit; z.B.

wenn er im Kapitel Kiinfiiger Divan andeutet, wie er sein

ihm noch unvollkommen erscheinendes Werk zu erwei­

tern beabsichtigt, so charakterisiert er eine bestimmte,

noch zu schreibende Gattung von Parabeln wie folgt: Sie

sollten darstellen ,,die wunderbaren Fiihrungen und F­

gungen, die aus unerforschlichen, unbegreiflichen Rat­

schlissen Gottes hervorgehen"; sie wiirden ,,lehren und

bestatigen den eigentlichen Islam, die unbedingte Erge­

bung in den Willen Gottes, die Uberzeugung, da8 nie­

mand seinem einmal bestimmten Loose ausweichen kbn­

ne." Wir sehen: der Dichter hatte das Gefhl, von diesem

ihm so lieben Thema des ,,eigentlichen lslam" noch Zu

wenig gesagt zu haben. Auf diesem Gebiet konnte er sich

offenbar nie genug tun.

Ein Jahr nach dem Erscheinen des West-6stlichen Di­

van schrieb Goethe an Zelter, im Hinblick auf sich an-

110



sammelnde neue orientalisierende Gedichte. die einer spi­

teren Ausgabe beigefugt werden sollten: .Diese moham­

medanische Religion, Mythologie, Sitte geben Raumn einer

Poesie wie sie meinen Jahren ziemt." Fortfahrend zAhlt

der Dichter auf, was ihm an der muslimischen Gedanken­

welt das Wichtigste war, und hier nennt er wiedenum an

erster Stelle dies: ,,Unbedingtes Ergeben in den uner­

grndlichen Willen Gottes."

Mit ungewohnlicher Emphase sprach schon das Kapitel

Kiinfiiger Divan der Moten wnd Abhandlungen Vber die­

sen Aspekt; alles im Orient sei, so heift es dort, Betrach­

tung, Nachdenken. Dieses Nachdenken aber sei ,,besonde­

rer Art", den es fhre alsbald auf ,jene Punkte, wo die

seltsamnsten Probleme des Erde-Lebens strack und uner­

bittlich vor uns stehen und uns nbtigen, dem Zufall, einer

Vorsehung und ihren unerforschlichen Ratschliissen die

Kniee zu beugen und unbedingte Ereebung als hdchstes
•٠٠ ن٠ ن٥٠٠٥٠٠٠ ٠ ،٥

Im Kapitel Kunftiger Divan kindigte Goethe an, dass

er sich mit dem Gedanken trage, "ehrfurchtsvoll jene hei­

lige Nacht zu fe:emn, wo der Koran den Propheten von

obenher gebracht ward." Leider hat Goethe diesen Vorsatz
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nicht mehr ausgefvihr. Doch 88 Jahre spAter griff Rainer

Maria Rilke (1875-1926) ihn einem Sonett auf, das 1907

in Paris entstand, nachdem der ihm befreundete Orientalist

Friedrich Carl Andreas ilm nahegelegt hatte, sich mit

Coethes West-dstlichem Divan, dem Koran und dem Le­

ben des Propheten vertraut zu machen:

MoharmedsBerufwng

Da aber als in sein Versteck der Hohe,
Sofort Erkennbare: der Engel, trat,
Aufrecht, der lautere und lichterlohe:
Da tat er allen Anspnuch ab und bat

Bleiben zu diirfen der von seinen Reisen
Innen verwirrte Kaufiann, der er war;
Er hatte nie gelesen - und nun gar
Ein solches Wor, zu viel fiir einen Weisen.

Der Engel aber, herisch, wies und wies
hm, was geschrieben stand auf seinem Blatte,
Und gab nicht nach und wollte wieder: Lies.

Da las er: so, daf sich der Engel bog.
Und war schon einer, der gelesen hatteد 
Und konnte und gehorchte und vollzog.
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