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رؤية كولن للديمقراطية الحديثة

لن���ا أنْ نطل���قَ عل���ى عصرن���ا حِقْبَ���ةَ الديمقراطي���ة الت���ي تديره���ا التقنية 
ا في العالم  ا الأفكار الدينية فليس لها سوى دور ضئيل جدًّ المعلوماتية، أمَّ
العلماني الذي يعيش فيه الإنسان الحديث مع اكتشافات خطيرة في العلم 

والتكنولوجيا.

وتؤم���ن العقلي���ة الفكري���ة الحديث���ة أنَّ الم���رء بإمكان���ه القي���ام بدراس���ة 
تجريبي���ة للنظ���ام الديمقراط���يّ وس���يادة القانون وحقوق الإنس���ان دون نظر 
لأي���ة أف���كار روحية ودينية، بل يرى بعضه���م أنّ الدين كثيرًا ما يضرّ بعملية 
التط���ور الديمقراط���يّ والتقني، فالأفكار الأمّ في فصل الكنيس���ة عن الدولة 
يعدونه���ا حًّال سياس���يًّا لمش���كلات عدّة ف���ي الاقتصاد والتنمي���ة؛ ولا يحبذ 
بعض المس���لمين خاصة في البلدان الإس�ل�امية النظام الديمقراطي الغربي 
بس���بب موقف���ه العلماني، ورؤيته المس���تقبلية للإس�ل�ام السياس���ي، وكانت 
تركي���ا أول بلد إس�ل�اميّ يقوم دس���توره بالفصل بين الدي���ن والحياة المدنية 
بش���دّة، ويس���تخدم سلطة الدولة في تحويل المجتمع إلى مجتمع ينفر من 
المش���اعر الدينية؛ فالدس���تور التركي بُنيَ على أن تركيا بلد علمانيّ يضمن 
حرية ممارس���ة العقيدة، غير أن الطيف السياس���ي فسّ���ر »العلمانية« بش���كل 
مختل���ف ومتنوع، فم���ن علمانية لادينية متطرفة جذريًّا إل���ى غربية تقليدية، 
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وأص���ل معناه���ا فصل الكنيس���ة عن الدول���ة مع مطلق الحري���ة في الاعتقاد 
الدين���ي والعب���ادة، أم���ا العلماني���ة المتطرفة فهي نم���وذج اس���تبداديّ يحظر 
الاعتق���اد الدين���ي في الحي���اة العامة مطلقًا، ولم يرض الش���عب التركي بها؛ 
ولا بهذا المسار الفكري للمجتمع والدولة، الذي يريد للحداثة أن تخرج 

الدين من الحياة العامة.

ورأت بعضُ المؤسسات الدينية كما في عدة بلدان إسلامية أخرى أنَّ 
في الديمقراطية مع العلمانية دمارًا للنس���يج الثقافي الإس�ل�امي للمجتمع 
التركي، ورغم ذلك لم يرفض الأتراك معايشة الدولة العلمانية الديمقراطية 
الاجتماعي���ة القائم���ة عل���ى س���يادة القانون، المحاي���دة في القضاي���ا الدينية، 
الضامن���ة لحري���ة الاعتق���اد والعبادة، وه���ذا خلافًا لأقلي���ة أصولية هاجمت 
العلماني���ة والديمقراطية، ولأقلية علمانية متطرفّة فرضت العلمانية بقس���وة 

على الشعب التركي منهجًا للحياة.

ووفقًا لعدة اعتبارات اجتماعية وسياسية، قد يُقال: الإسلام أيديولوجية 
قَ أهدافًا  تش���به كثي���رًا أيديولوجية الديمقراطية أو الاش���تراكية، وتُتَّب���ع لتحقِّ
اقتصادي���ة حقيقية إقليميًّا ومحليًّا وعالميًّا؛ الحقّ أنه فهم خاطئ للإس�ل�ام، 
وربما عجز كثير من العلماء والقيادات الإس�ل�اميّة عن ردّ هذه الش���بهة عن 
أذه���ان المس���لمين فض�ًا�لً ع���ن أذهان أعدائه���م، حتى جاء كول���ن فقال في 

مقابلة مع خلوصي تورغوت في جريدة صباح اليومية:

“الإس�ل�ام دي���ن، ولا يمكننا تس���ميته بأي ش���يء آخ���ر، عندما 
تف���وق الغ���رب عل���ى العال���م الإس�ل�امي ف���ي المجالين العس���كري 
والتقني، رأى بعضهم أن الحلّ هو تسييس الإسلام أو تحويله إلى 
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نظام سياس���ي؛ وهذا أش���به بنس���خة حديثة من طائفة الخوارج)12))، 
فالإسلام إنما قام على أساس تنوير العقل وانشراح الصدر؛ لذلك 

، والأخلاق الحميدة ثمرة لهما”)12)). ًال يأتي الإيمان والعبادة أوَّ

ولما ظهرت القوى الثورية الإسلامية في بلدان من العالم الإسلامي، 
رأى كثي���رون أنّ تركي���ا ق���د تقتف���ي أثره���ا لتتح���دى تقليده���ا الديمقراط���ي 
الانتخاب���يّ الحدي���ث ذا المائ���ة ع���ام؛ لكنّ علم���اء الدين في تركي���ا اتخذوا 
���ا معتدًال للتوفيق بين الديمقراطية والإس�ل�ام عل���ى الصعيدين الفكريّ  خطًّ
والروح���يّ، ف���رأى كولن أن الحاجة ماسّ���ة لإيجاد نم���اذج جديدة للتعايش 

السلمي بين القوى الدينية والديمقراطية:

“فيما يتعلق بقضية الإس�ل�ام والديمقراطية ينبغي أن نتذكر أن 
الإس�ل�ام دين رباني وس���ماوي، بينم���ا الديمقراطية هي ش���كل من 
س���ها البشر. والأهداف الأساس���ية للدين هي  أش���كال الحكومة أسَّ
الإيم���ان والعبودية لله  ومعرفته والإحس���ان ف���ي عبادته. ويدعو 
 ، القرآن البشر في المئات من الآيات إلى الإيمان وعبادة الحق
كم���ا يس���أل الناس أن يعمق���وا عبوديتهم لله تعال���ى بطريقة تمكنهم 
من إدراك مرتبة الإحس���ان والأخلاق الحميدة، فمما يؤكده القرآنُ 
دائمًا الإيمانُ والعمل الصالح، ثم أن يتصرف الإنس���ان كما لو أنه 
يرى الَله -لأنه إن لم يكن هو يراه فإنه س���بحانه يراه- وأن يؤس���س 
بين���ه وبي���ن ربه علاق���ة قلبية وثيقة، ث���م تتويجُ ذل���ك كله بالأخلاق 

الحميدة.
أما الديمقراطية فهي ليست نظامًا واضحًا من كل الزوايا مثل 
الإس�ل�ام، ب���ل بإمكانن���ا أن نقول إنه���ا مبهمة إلى حد كبي���ر، إذ من 

  »الخوارج« اسم مأخوذ من الخروج، وهي أول فرقة دعت إلى وجهة نظر أصولية للإسلام وبناء مجتمع  ((12(
مثالي بالعنف، خرجوا على عليّ رضي الله عنه واغتالوه عام 661م وانحرفوا عن مسار الإسلام السائد. 

(122)  Hulusi Turgut, Sabah daily, January 23-31, 1997. 
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الن���ادر تقديمُها دون وصفها بش���يء؛ فف���ي بعض الحالات توصف 
بمصطل���ح آخ���ر مث���ل الاجتماعي���ة أو الليبرالي���ة أو المس���يحية أو 
الراديكالية، وقد لا يَعتبر ش���كلٌ من أش���كال الديمقراطية الأشكالَ 

الأخرى ديمقراطيةً.

وم���ع ه���ذا ف���إن الديمقراطية كثي���رًا ما تُذكر ف���ي وقتنا الحالي 
دون إضاف���ة صفة أخ���رى إليها، مع تجاهل طبيع���ة الجمع لكلمة 
»ديمقراطيات«، وعند الحديث عن الدين يقوم الكثيرون بمقارنتها 

بالسياسة التي ما هي في الحقيقة إلا جانب من جوانب الدين.

وق���د نتج عن هذا الإدراك اختلاف بين المفكرين المس���لمين 
في قضية المواءمة بين الإس�ل�ام والديمقراطية، وإن كانت آراؤهم 

لا تعتبر متناقضة إلا أنها تختلف في جوانب هامة.

أح���د هذه الآراء يقول: “إن الإس�ل�ام دين ونظام سياس���ي في 
الوقت نفس���ه، فهو ينظم كل مناحي الحياة، ينظم النواحي الخاصة 
بالف���رد والأس���رة، كم���ا ينظ���م النواح���ي الاجتماعي���ة والاقتصادي���ة 
والسياس���ية؛ وم���ن ه���ذه الزاوي���ة ف���إن حصر الإس�ل�ام ف���ي الإيمان 
والعب���ادة ه���و تضيي���ق لمج���ال تفاعل���ه وتفس���يره”. وق���د تكون���ت 
تص���ورات كثي���رة جدي���دة ح���ول ه���ذا المنظ���ور، وأدت إل���ى النظر 
للإس�ل�ام كأن���ه أيديولوجية م���ن بين ع���دة أيديولوجيات سياس���ية. 
وهذه النظرة مضادة لروح الإسلام تمامًا؛ فالإسلام يعزز من حكم 
القان���ون، ويرفض صراحة اضطهاد أي قطاع من المجتمع، ويهتم 

بآراء الأفراد في المسائل التي تقبل الاجتهاد.

وكان م���ن الأفضل بكثير تنميةُ الديمقراطية بموازنة الإس�ل�ام 
بي���ن الم���ادة والروح وبين الدنيا والعقب���ى، وإثراؤُها بجعلها تقضي 
حاج���ات البش���ر الدنيوي���ة والأخروي���ة، إذ هو )أي الإنس���ان( خُلق 

هه إلى الله الباقي.  للحياة الأبدية ولا يطمئن إلا بتوجُّ
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نع���م، فف���ي العالم الإس�ل�امي -وخاصة في بل���دي تركيا- من 
المؤل���م أن ت���رى بع���ضَ الذين يتحدثون باس���م الإس�ل�ام وآخرين 
يتحدثون باس���م الديمقراطية يش���تركون في خطأ واحد، وهو الفهم 
القائل بأنه لا يمكن التوفيق بين الإس�ل�ام والديمقراطية، بحجة أن 
دين الإسلام مبني على حكم الله، بينما الديمقراطية مبنية على رأي 
البشر. ومع هذا فإنني أرى أن هناك أمرًا يغُفل عنه، وهي أن سيادة 
الأمة لا تعني إنكارَ أن الحكم لله، بل تعني أن الس���يادة التي ائتمن 
اللهُ البش���رَ عليه���ا تُنزع من الظلم���ة والجبابرة والمس���تبدين وتُعطى 

للجمهور، وهذا ما شهدته الإنسانيةُ في عهد الخلفاء الراشدين.

إن الله ه���و الحاك���م عل���ى كل ش���يء ف���ي الكون لا ري���ب فيه، 
وأفكارنا وغاياتنا جميعها لا تتحقق إلا إذا أراد . ومع ذلك فإن 
هذا لا يعني أننا لا نملك إرادة أو رغبة أو اختيارًا؛ فكما كان البشر 
أحرارًا مخيَّرين في حياتهم الشخصية، فهم كذلك أحرار مخيَّرون 
ف���ي اختياراته���م الاجتماعي���ة والسياس���ية م���ن وج���ه؛ وه���ذا ينطبق 
على عصر الس���عادة، عهد النبي  وعلى عهد الخلفاء الراش���دين 
الأربعة، رضوان الله عليهم جميعا؛ فانتخاب الخليفة الأول س���يدنا 
أب���ي بكر، كان مختلفً���ا عن انتخاب الخليفة الثاني س���يدنا عمر بن 
الخطاب، وكذلك كان انتخاب س���يدنا عثمان مختلفًا عن انتخاب 
سيدنا عليٍّ الخليفةِ الرابع، رضوان الله تعالى عليهم أجمعين، والله 

أعلم بالصواب.

وبالإضافة إلى هذا فإن الديمقراطية ليست شكًال ثابتًا للحكم 
ونظامً���ا لا ينُتق���د، وبالنظ���ر إل���ى مراح���ل تطورها يمك���ن للمرء أن 
يلاحظ أخطاء لحقتها التغييرات والتصويبات. وهناك عدة أشكال 
وص���ور للديمقراطي���ة. وبس���بب ه���ذه التغييرات ف���ي مراحل تطور 
الديمقراطي���ة نظر البعض إلى هذا النظ���ام ببعض التردد. واجتناب 
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العال���م الإس�ل�امي الديمقراطي���ةَ ربم���ا ينبع من هذا، غي���ر أن لدى 
بعض الحكام أسبابًا أخرى لاجتنابهم لها”)12)).

وي���رى كول���ن في مقابلة م���ع نورية أكم���ان أّنه »من الخط���أ النظر إلى 
الإس�ل�ام والديمقراطي���ة عل���ى أنّهم���ا نقيض���ان، فعندم���ا لم يطبق الإس�ل�ام 
، س���اء الوض���ع أكثر م���ن ديمقراطية الي���وم، فانتهكت حقوق  تطبيقً���ا كامًال
الإنس���ان، وترأس المستبدون الدول، ليس الإس�ل�امُ الديمقراطيةَ، وليست 
الديمقراطيةُ الإس�ل�امَ، فالديمقراطية نظام استحسنه العالم، لكنها ما زالت 
ف���ي طور التنقيح والتحس���ين، وتس���ير في طريقها نح���و جوهرها الحقيقي، 

فهي مرحلة لا ينبغي التراجع عنها«)12)).

وف���ي مقابلة أخ���رى تناولت تجلي���ات الديمقراطية المختلف���ة، ومنها: 
الديمقراطيون المس���يحيون والديمقراطي���ون الاجتماعيون والديمقراطيون 
الليبراليون، تس���اءل كولن: لماذا لا تكون هناك ديمقراطية تتس���ع للأفكار 
والمش���اعر الإس�ل�امية، وترب���ط انفتاحاتها بها! وإن كان وج���ود ديمقراطية 
بش���رية أمرا حتميا فلا بد وأن تتقبلني بكل ما يخصني من دنياي وآخرتي، 
وتجي���ب وتلب���ي ه���ذه النوعية م���ن احتياجات���ي. »فكما ينبغي ف���ي أي نظام 
ديمقراطي متقدم أن يعيش العلماني حياته في أمن وطمأنينة، ينبغي كذلك 
أن يُمن���ح الفرص���ة من يؤمن بالآخرة«)12))؛ ويش���ير إلى ديمقراطية إنس���انيَّة 

وحيَّة: فيها بُعْد ميتافيزيقي، تحتضن البشر كافّة، وتلبِّي حاجاتهم الرُّ
  السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن، إشراف أ.د. زكي ساري توبراك، ص 125-127، دار النيل 2014م. ((12(
  من حوار أجرته الصحفية التركية »نورية آقمان )Nuriye Akman(« مع الأستاذ فتح الله كولن، نشر في جريدة  ((12(

»صباح« التركية في تاريخ 27 كانون الثاني/يناير 2004م.
  من حوار أجرا التركية فتح الله كولن، نشر في اله الصحفي التركي »محمد كُونْدَمْ )Gündem(« مع الأستاذ  ((12(

فتح الله كولن، نشر في جريدة »ملّيّت« التركية في تاريخ 17 كانون الثاني/يناير 2005م.
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“ويمكنكم أن تسموا هذا »ديمقراطية ذات بُعدٍ روحي«، إنها 
ديمقراطية تحترم حقوق الإنسان والحريات كحرية الرأي والتعبير 
���ئ الظ���روف اللازم���ة ليعي���ش الن���اس ويمارس���وا  والاعتق���اد، وتُهيِّ
حياتهم حس���ب عقيدتهم، وليحققوا ما يتوقون إليه ويحتاجونه من 
الأبدية والخلود، البشر كلهم عندها سواء، فهي ديمقراطية ناضجة 
تراعي حاجاتهم المادية والمعنويةّ كلها... لذا يلزم تطوير مثل هذه 
الديمقراطي���ة، والبحث عن س���بل إضفاء الطابع الإنس���اني عليها؛ 
إذ حي���اة الإنس���ان لا تنتهي بانتهاء ه���ذه الدنيا كما لا تبتدئ بمجيئه 
إليه���ا، فالدني���ا محطة عابرة مؤقتة والناس يس���يرون بلا توقف نحو 
مس���تقرهم الأب���ديّ؛ ومن ث���م ينبغي للنظام الحاك���م ألا يتجاهل أو 
يهمل هذه المسألة المهمّة؛ فإن فعل ذلك فقد أهمل وتغاضى عن 
قضية مهمة جدا بالنس���بة للبشر. أجل؛ فالإنسان تنتظره حياة القبر، 
فحياة البرزخ، فحياة الحش���ر، فحياة الجنة آخر تلك الحيوات، أما 

الخاسرون -حفظنا الله- فتنتظرهم حياة جهنم.
وبالتال���ي فإن الديمقراطية المثالية كما تتكفل بواقع الإنس���ان 
وقضاي���اه أيض���ا يلزمه���ا أن تتكفل وتوفر له مجموع���ة من حاجياته 
ومتطلباته الأخروية الأبدية، والديمقراطية التي من شأنها أن تحقق 
هذا لا بد وأن تكون قد تطورت وصارت مثالية إلى حد كبير، لكن 
المؤسف أن الإنسانية لما تصل إلى هذا الأفق بعدُ، لا يمكن حتى 
الآن الحدي���ثُ عن وجود مثل هذه الديمقراطية لا في الش���رق ولا 

في الغرب”)12)).

ولما سُئل كولن عن شكل الحكم في الإسلام، قال:

“لم يحدّد الإس�ل�ام ش���كًال معينًا لا يتغير للحكم، ولا س���عى 
إلى تش���كيله، بل وضع أصوًال ومبادئ أساس���ية للشخصية العامة 

  فتح الله كُولَن: سلسلة الجرة المشروخة-5، غيث الأصيل، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2010م، )لما  ((12(
يترجم عن التركية(، ص 152.
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للحك���م، وت���رك للن���اس أن يخت���اروا ش���كل الحك���م وفقً���ا للزمن 
والظروف الس���ائدة، وفي ضوء هذا لو قارنَّا الإس�ل�ام بالديمقراطية 
الليبرالية الحديثة اليوم، فسندرك مكانة كلٍّ منهما من الآخر”)12)).

ويش���ير كول���ن إل���ى أنَّه رغ���م كثرة عي���وب الديمقراطي���ة لكنّه���ا النظامُ 
���ر للناس حكم أنفس���هم بأنفس���هم، القابل للتطبيق  السياس���يّ الوحيد الميسِّ
ف���ي العص���ر الحدي���ث؛ ويبن���ي رأيه هذا عل���ى مب���دأ قرآني يحمّ���ل الأفراد 

والمجتمعات المسؤولية عن مصيرهم:

“لم���ا حمّ���ل الإس�ل�ام الأف���رادَ والمجتمعات المس���ؤولية عن 
مصيره���م، كان عليه���م أن يكون���وا مس���ؤولين عن حكم أنفس���هم، 
: »يَا أيَُّهَا النَّ���اسُ«، »يَا أيَُّهَا الَّذِينَ  فالق���رآن يخاط���ب المجتمع قائًال
آمَنوُا«، وواجبات النظام الديمقراطي الحديث هي تلك الواجبات 
التي أس���ندها الإس�ل�ام إلى المجتمع وصنفها بحسب الأهمية إلى 
واجب���ات ومندوبات، فليتعاون الناسُ على اقتس���ام تلك الواجبات 
وإقام���ة الأس���س الجوهريةّ اللازمة للتنفيذ، وه���ي التي يتكون منها 

الحكم”)12)).

ويؤي���د كولن العلاقة بين الإس�ل�ام والديمقراطية ب���أن القرآن يخاطب 
المجتم���ع كلّ���ه ويس���ند إلي���ه معظ���م الواجب���ات الت���ي تضطلع به���ا النظم 

الديمقراطية الحديثة:

“الإس�ل�ام يوجّ���ه إل���ى حك���م قائم عل���ى عَقد اجتماع���ي، بأن 
يق���وم الناس بانتخاب من يديرون ش���ؤونهم، ويؤسس���ون مجلسً���ا 
لتداول القضايا العامة، ويشارك المجتمع كله في محاسبة الإدارة، 
فالإسلام دين شامل يقوم على الإيمان بإله واحد هو الرب الخالق 

(127)  Gülen, Windows onto the Faith: Islam and Democracy, New Jersey: The Light, 2004, pp. 4–5.

(128)  The Fountain, M. Fethullah Gülen: Essays, Perspectives, Opinions, Rutherford, NJ: The Light, 2002, p. 16-17.

o b e i k a n d l . c o m



163 ]ثةيقراطية الحدمة كولن للدييرؤ[ ---------------------------------------------------	

ال���رازق المدب���ر لهذا الك���ون، فهو دين الكون كل���ه، أي الكون كله 
يطيع السنن والقوانين التي وضعها الله، فكل ما في الكون »مُسلِم« 

يطيع الله بالخضوع لقوانينه”)12)).

الإسلام والديمقراطية: شبهات وردود
م���ن أكبر الإش���كاليات ف���ي موضوع الإس�ل�ام والديمقراطي���ة أن كثيرًا 
من الزعماء والناش���طين المتدينين يري���دون أن يُحِلّوا القانون الإلهي محل 
القواني���ن الوضعية لإثبات أن الش���ريعة الإس�ل�امية هي الحل للمش���كلات 
الدنيوي���ة اليوميّ���ة، وهناك س���ببان رئيس���ان وراء هذه الإش���كاليّة، الأول أن 
كثيرين يرون س���يادة الدولة تعارض س���يادة الله على الكون وعلى البشرية، 

يقول كولن:

“...بحج���ة أن دي���ن الإس�ل�ام مبن���ي عل���ى حك���م الله، بينم���ا 
الديمقراطي���ة مبنية على رأي البش���ر. ومع هذا فإنني أرى أن هناك 
أمرًا يغُفل عنه، وهي أن س���يادة الأمة لا تعني إنكارَ قضية »الحُكمُ 
لله«، بل تعني أن السيادة التي ائتمن اللهُ البشرَ عليها تُنزع من الظلمة 
والجبابرة والمستبدين وتعُطى للجمهور، وهذا ما شهدته الإنسانيةُ 

في عهد الخلفاء الراشدين.
إن الله ه���و الحاك���م عل���ى كل ش���يء ف���ي الكون لا ري���ب فيه، 
وأفكارنا وغاياتنا جميعها لا تتحقق إلا إذا أراد . ومع ذلك فإن 
هذا لا يعني أننا لا نملك إرادة أو رغبة أو اختيارًا؛ فكما كان البشر 
أحرارًا مخيَّرين في حياتهم الشخصية، فهم كذلك أحرار مخيَّرون 
ف���ي اختياراته���م الاجتماعي���ة والسياس���ية م���ن وج���ه؛ وه���ذا ينطبق 
على عصر الس���عادة، عهد النبي  وعلى عهد الخلفاء الراش���دين 
الأربعة، رضوان الله عليهم جميعا؛ فانتخاب الخليفة الأول س���يدنا 

(129)  The Fountain, Ibid., pp. 17-18.
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أب���ي بكر، كان مختلفً���ا عن انتخاب الخليفة الثاني س���يدنا عمر بن 
الخطاب، وكذلك كان انتخاب س���يدنا عثمان مختلفًا عن انتخاب 
سيدنا عليٍّ الخليفةِ الرابع رضوان الله تعالى عليهم أجمعين، والله 

أعلم بالصواب”)13)).

 ويص���رح كولن أنه ليس في الإس�ل�ام نموذج معي���ن لطريقة الانتخاب 
: أو لنظام الإدارة، ويستفيض قائًال

“حينم���ا ننظر إلى التطور التاريخي لنظام الحكم الإس�ل�امي، 
نجد أن أبا بكر  قد انتخبته العامّة، أما سيدنا عمرُ فقد اختِير بعد 
أن رشّ���حه أبو بكر، واختير سيدنا عثمانُ من بين العشرة المبشرين 
بالجنة اللذين أشار بهم عمرُ ، أما انتخاب علي كرم الله وجهه 
فش���هد معارض���ة، ومن ث���مّ فقد تش���كلت إدارة أخرى في دمش���ق، 
وكانت تلك فرصة لمعاوية، ثم صار الحكم وراثيًّا في عهد الدولة 
الأموي���ة، واس���تمر ذلك في عهد العثمانيي���ن، وهذا يعني أن أصول 
الدين و محكماته مصونة لم يحدث أن تم المس���اس بأي من هذا 
قط، وباس���تثناء تلك الأمور تركت الأقس���ام ذات الحقائق النس���بية 
مفتوح���ة مح���لّ الاجته���اد والاس���تنباط بحيث تراع���ى فيها ظروف 

العصر واحتياجاته”)13)).

لكن باس���م »الديمقراطية« تَميل القوى العلمانية في البلدان الإسلامية 
إل���ى ه���دم التماس���ك الاجتماع���ي والتناغ���م الثقافي ال���ذي يص���ون الحياة 
الأسرية أكثر مما عليه الأمر في الغرب، وتركيا من البلدان التي أثبتت فيها 
القوى العلمانية بانقلاباتها العس���كرية أنها مصدر تهديد مباش���ر لقيام حكم 
ديمقراط���ي حقيق���ي؛ لك���ن لم يفقد كول���ن الأمل قط في النظ���ام الانتخابي 

  السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن، إشراف أ.د. زكي ساري توبراك، ص 127، دار النيل 2014م. ((13(
نشر في جريدة  الله كولن،  فتح  )Gündem(« مع الأستاذ  كُونْدَمْ  التركي »محمد  الصحفي  أجراه    من حوار  ((13(

»ملّيّت« التركية في تاريخ 16 كانون الثاني/يناير 2005م.
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ف���ي تركي���ا رغ���م كث���رة الأمثل���ة الصارخة عل���ى إس���اءة اس���تخدام العلمانية 
والديمقراطية فيها، فهو واثق من أن الناس حينما يتمتعون بالحرية والحق 

في اختيار الأمناء نسبيًّا لحكم البلاد فإنهم سيتخذون القرار السليم.

ويضي���ف كول���ن أن القوميي���ن والعلمانيي���ن الأتراك بحاج���ة إلى القيم 
الإسلامية إذا أرادوا أن يكونوا ديمقراطيين حقيقيين يخدمون شعبهم دون 
أن يسقطوا في بئر الفساد الذي استشرى في أوصال الحكم حتى منتصف 

ثمانينات القرن العشرين، يقول:

“يس���عى النظ���ام الاجتماع���ي الإس�ل�امي إل���ى بن���اء مجتم���ع 
الفضيلة لينال رضا الله ، ويعترف بالحق لا بالقوة أساسًا للحياة 
الاجتماعية، وينبذ العداوة، وإذا رعَت الديمقراطية البشر أجمعين، 
ولاحظ���ت حاجاته���م المعنوي���ة والبع���د الروح���ي لوجودهم، وأن 
الحياة الإنسانية لا تقتصر على هذه الدنيا الفانية، وأن للناس تطلعًا 
وتَوَقانً���ا ش���ديدين إلى الخلود، فقد تس���تطيع أن تبلغ أوج كمالها 
ونضجها بل س���تمنح البش���رية مزيدًا من الس���عادة، ويساعدها على 
تحقيق ذلك مبادئ الإسلام في المساواة والتسامح والعدالة”)13)).

 ف�ل�ا يمكن للديمقراطية وحدها في أي بلد مس���لم أن تش���كل نس���يج 
القي���م الاجتماعية والثقافي���ة المتضمنة في المناخ الروح���ي والديني؛ ولقد 
فعل���ت ع���دة بلدان إس�ل�امية مث���ل تركيا، حيث قبل���ت بالديمقراطي���ة نظامًا 
لعلاج المش���كلات والنزاعات السياس���ية حول اقتس���ام السلطة بين فصائل 

متنازعة على أساس انتماء حزبي وإثني.

وي���رى كول���ن أن نظامً���ا سياس���يًّا ع���ادًال يق���وم عل���ى أس���اس المبادئ 
الديمقراطية لا يمثل أية مشكلة للنظام الاجتماعي الإسلامي والقيم الثقافية 

(132)  «An Interview with Fethullah Gülen,» The Muslim World, Hartford, Vol. 95, Number 3, July 2005, p. 20. 
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الإسلامية، فقد رأينا كيف عجزت القوى العلمانية والقومية المتشددة عن 
؛ لأنهم بإعلائهم لكل أس���لوب غير  حلّ مش���كلة الانفصاليين الأكراد مثًال
ر فعًال  دين���ي يهمل���ون القيم والمبادئ الإس�ل�امية الت���ي تعزز الوح���دة وتوفِّ
الأساس الضروري لحل مشكلة الإرهاب الذي يمارسه الانفصاليون؛ لذا 
ظلت سجلات تركيا حول حقوق الإنسان تزداد سوءًا في ظل الحكومات 
العلمانية المتعاقبة حتى نهاية ثمانينات القرن العش���رين، ثم بدأت تتحس���ن 
���ا إث���ر التغيير ال���ذي مرت به البلاد لا في الاقتصاد فحس���ب بل في  تدريجيًّ

التحول الديمقراطي أيضًا.

وعُدّ وصول حكومة محافظة ذات ميول دينية إلى السلطة في كثير من 
البلدان الإسلامية تهديدًا للمبدأ الدستوري في الفصل بين الدين والدولة؛ 
فكلّ نظام ديمقراطي غربي يعدّ فصل الكنيس���ة رس���ميًّا عن الدولة ركنًا في 
الديمقراطية؛ لأن الكنيس���ة تدخلت قرونًا طويلة بصورة س���لبية في ش���ؤون 
الدول���ة، ناهيك ع���ن الحروب الدينية المتواصلة في تاريخ أوروبا الطويل، 
»فأصبحت العلمانية ضرورة للس�ل�ام والاس���تقرار المدنيين، ثم سرعان ما 
بدأت الدول ترفض الس���عي وراء أية أهداف دينية، فصار فصل الدولة عن 
الدي���ن حجر الأس���اس في نظ���ام الدولة الأوروبيّ، وص���ارت العلمانية هي 

السمة الأساسية للحداثة«)13)).

ويؤمن المؤرخون الغربيون والمحتلون بأن هذا هو الحال في الحضارة 
الإس�ل�امية أيضً���ا، لكن الحقيقة أن الإس�ل�ام طوال العصور الوس���طى كان 
ا في البناء الوطني لبلدان كثيرة مثل الشرق الأوسط العربي  دوره تقدميًا جدًّ

وشمال إفريقيا ووسط آسيا وإيران وتركيا وشبه القارة الهندية.
(133)  Yavuz and Esposito, Turkish Islam and the Secular State: The Gülen Movement, NY: Syracuse University 

Press, 2003, p. xv.
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وق���ام المؤرخ���ون الأوربي���ون والإمبريالي���ون في ظ���لّ الق���وى الغربية 
المختلف���ة بكتاب���ة ذل���ك التاريخ مرة أخرى، مس���تخدمين نم���اذج العلمانية 
الحديث���ة ف���ي فصل الدين والقيم الأخلاقية ع���ن نظام الدولة، وأدخل ذلك 
التاريخ المزيف في المناهج الدراس���ية للنظام التعليمي كله؛ وكانت تركيا 
العلماني���ة ودول وس���ط آس���يا الس���وفييتية أكبر ضحية ل���ذاك العبث في نقل 
المعرفة عن طريق نظام تعليمي خاضع لس���يطرة صارمة تعادي الإس�ل�ام، 
ونجح هذا التلقين الكاره للإسلام أيما نجاح في كثير من النظم التعليمية 
مث���ل النظام البريطاني والس���وفييتي والتركي أيضًا، وش���قِيَ غالبية الش���عب 
الترك���ي بالأيديولوجي���ا العلماني���ة المتطرف���ة المنكرة لأي وج���ود ديني في 
الحياة العامة؛ ثم كان كولن هو من أرسى المبدأ القائل: يمكن للمسلمين 
وينبغي عليهم أن يواجهوا هذا التحدي فكريًّا وروحيًّا بدًال من أن يجعلوه 
س���ببًا للش���قاق الفكري بين المسلمين وغلاة العلمانية، ويرى أن النزاع بين 
الالت���زام الدين���ي والعلمانية لا جذور له، يق���ول: “ينبغي ألا تقف العلمانية 
عقبة أمام الالتزام الديني، كما ينبغي ألا يشكل الالتزام الدينيّ خطرًا على 

العلمانية”)13)).

وتمثل العلمانية الس���وفييتية أو الفرنس���ية المتطرفة تهديدًا خطيرًا للقيم 
الاجتماعية والثقافية الإسلامية، وحاول السوفييت تعويض ذلك أو تحييده 
باعتن���اق القي���م العالمي���ة الاجتماعية والتعددي���ة الثقافية، لك���ن الخصائص 
الإلحادية الشيوعية الروسية أحبطت كل ما ألمح به السوفييت من إيماءات 
لتحيي���د التوج���ه المعادي للإس�ل�ام في الكتلة الش���يوعية، وقض���ى التدخل 

(134)  Ünal and Williams (eds.), Fethullah Gülen: Advocate of Dialogue, New Jersey: The Fountain, 2000, p. 167.
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العسكري السوفييتي في أفغانستان في ديسمبر/كانون الأول 1979م على 
كل الآمال في تحقيق أية مصالحة بين الإسلام والاشتراكية؛ وتمثل الجذور 
الغربية للعلمانية إش���كالية للمجتمعات التي اس���توردت خبرتها من الغرب 
ع���ن طريق هيمنة الاحتلال والإمبريالية، فأصبح���ت القطاعات الدينية منذ 
حقبة احتلال العالم الإس�ل�امي لا تُعنَى بالحياة السياس���ية في بلدانها، وما 
ح���دا به���م ف���ي النهاية إلى الانخراط ف���ي الحياة السياس���ية تحت مظلة هذا 
الح���زب الدين���ي أو السياس���ي أو غيره س���وى الطابع العلمان���ي الإلحادي 
المعادي للإسلام، الذي فُرض على جماهير المسلمين وصار مصدر قلق 
عنده���م؛ لكن كولن الذي يرفع الدين فوق السياس���ة بكثير لم يش���ترك في 
أي نش���اط سياس���ي، وحذر كل محبّيه من الانضمام إلى أي حزب سياسي 
بص���ورة مباش���رة؛ فأبناء تل���ك الحركة -كم���ا يقول- لا تغريهم الش���هرة أو 
المنص���ب أو الم���ال، فف���ي كل ما يفعلونه ف���ي هذا العال���م العابر يجب أن 
يضع���وا الآخ���رة أمامهم، ومرضاة الله  غاية لهم؛ غير أنه يش���جع الناس 
طبعً���ا على التصويت ف���ي الانتخابات، ويرى أن هذا م���ن حقوق المواطن 
وواجباته، فالدين مصدر للأخلاق التي تتوافق ولا تتعارض مع الممارسة 
المس���ؤولة للسياسة، وهذا برأيه أفضل سبيل يمكن للمرء أن يخدم به أمته 

ودينه معًا دون خوف من عذاب الله أو اضطهاد الدولة.

ويدعو كولن إلى »الحفاظ على الاعتدال، أي إعطاء كل ش���يء حقه، 
دون الول���وج في الإفراط والتفريط«)13))، وهنا يوفق بين جوانب الإس�ل�ام 

الدنيوية ومبادئ الحكم الديمقراطية الأصيلة، يقول:
التركية، إسطنبول  النيل  دار  »الحكمة«، نشر  القلب والروح-2،  الزمردية نحو حياة  التلال  كُولَن:  الله    فتح  ((13(

2012م، )لما يترجم عن التركية(، ص 32.
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“يهت���مّ الدين أساسً���ا بثوابت الحي���اة والوجود، أم���ا النظم أو 
الأيديولوجي���ات السياس���ية والاجتماعي���ة والاقتصادية فلا تهتم إلا 
ببع���ض الجوان���ب الاجتماعي���ة المتغيرة في حياتنا الدني���ا، علمًا أن 
العب���ادة والمعايي���ر الأخلاقية العالمية الثابت���ة لا تتعلق كثيرًا بالزمن 
والحي���اة الدنيوية؛ فالدين يقيم مبادئ ثابتة تتعلق بالإيمان والعبادة 
والأخ�ل�اق، فما ينبغي مقارنت���ه بالديمقراطية هو الجوانب الدنيوية 

في الإسلام فقط”)13)).

البحث عن المشترك: النموذج التركي
الع���داء المف���رط أو التجاوب المفرط هما ردُّ فعل كثير من المس���لمين 
تجاه الحركات الديمقراطية العلمانيّة عامة وتجاه السياس���ات التي تفرضها 
الس���لطة العلماني���ة العلي���ا على الش���عب خاصة، ه���ذا باختصار ه���و تاريخ 
بن���اء الدول���ة في العالم الإس�ل�امي خلال القرنين الس���ابقين؛ وأمام تحديين 
متش���ابهين يتمثلان في العلمانية الأيديولوجية والإس�ل�ام السياس���ي، سعى 
كول���ن إل���ى عكس المس���ار التاريخي للعلمانية المتطرفة في تركيا بوس���ائل 
س���لمية تخفف حدة المعارك الأيديولوجية الدائرة بين المؤسس���ة العلمانية 
المتش���ددة والق���وى الدينية، ونجح في إقن���اع كلا الجانبين بأن التطرف من 
أي نوع ليس حًّال لأيٍّ مشكلة تواجهها تركيا، فحظيت أفكاره بالقبول لدى 
الغالبية من مختلف مجالات الحياة بفضل ثقافته الدينية ومنهجه السّمِح، 
فة حاولت تصويره على  رغم دعاية مكثفة ش���نتها ضده أقلية علمانية متطرِّ

أنه عدوّ.

مِ���ن أس���س الإس�ل�ام الراس���خة أن���ك إذا لم تؤم���ن بالكتب الس���ماوية 
(136)  The Fountain, M. Fethullah Gülen: Essays, Perspectives, Opinions, pp. 13–14.

o b e i k a n d l . c o m



------------------------------------------------------------------- [الرؤية والتأثير] 	170

لأه���ل الديان���ات والأع���راق الأخرى، لا تكون مس���لمًا حقيق���ة؛ وقد أعلن 
زعيم ديني كبير في بنجلاديش اس���مه »حافظي هُزور« أن “المس���لمين هم 
إخوانن���ا في الدين، وغير المس���لمين أقاربنا، فكلنا أبن���اء آدم وحواء”؛ غير 
أن أتب���اع حافظي لم يفهموا ما ينادي به، بينما لبّى ملايين الش���باب التركي 
من الجنس���يْن نداء كولن في الأمر نفس���ه؛ ونش���ر كولن هذه الفكرة بكتاباته 
وخطب���ه في المؤسس���ات الديني���ة والعلمانية ف���ي تركيا خ�ل�ال أربعة عقود 
مضت؛ وتساءل كثيرون: كيف عثر على ذلك الطريق المتوازن في الدعوة 
إلى الإس�ل�ام في عصر العداء والتعصب الذي نعيش���ه؟ وكم حاول كثيرون 
غيره على مدى التاريخ الإسلامي أن يحققوا التوازن بين حماسهم لتطبيق 
الإس�ل�ام ب���كل جوارحهم ورغبتهم ف���ي إظهار الاحت���رام العميق للديانات 

الأخرى!

ها حتى بعد  لقد نأى كولن بنفس���ه عن الخلافات السياس���ية والدينية كلِّ
ح بعدم نيته  بلوغ شعبيته أوْجَهَا في مطلع القرن الحادي والعشرين، وصرَّ
ممارسةَ السياسة أو دعمَ أيّ حزب سياسيّ؛ لكن مع ذلك تراه يقول: ليس 
من حق رجال السياس���ة الأتراك أن يفس���دوا، أو يحرموا الشعب من نصيبه 
المس���تحق ف���ي النظ���ام الديمقراطي والإص�ل�اح الاقتص���ادي والاجتماعي 

الذي تحتاجه البلاد.

“لق���د تراكم���ت ل���دى الش���عب التركي مش���كلات كثي���رة في 
ع���دة ق���رون خلَ���تْ، س���ببها الرئي���س تركيزن���ا الخاطئ عل���ى ظاهر 
الإس�ل�ام، وإهمالن���ا للدرة الثمين���ة الكامنة في جوه���ره، ثم تقليدنا 
للآخري���ن، ووهمن���ا أن بين الإس�ل�ام والعل���وم الوضعي���ة تعارضًا، 
فالجه���ل هو أخطر مش���كلة مطلقً���ا، فلنحاربه بالتعلي���مِ أهمِّ الطرق 
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لخدمة وطننا، فالجهل بالتعليم يهُزم، والفقر يهُزَم بالعمل وامتلاك 
رأس المال، والش���قاق والانقس���ام الداخلي يهُزم بالوحدة والحوار 

والتسامح”)13)).

وكثي���ر مم���ا يطل���ق علي���ه الأح���زاب السياس���ية الإس�ل�امية حاولت أن 
تحظ���ى بنصيب أوفر في الش���ؤون السياس���ية الاقتصادية لبلدانه���ا، فأُبعدوا 
ع���ن ممارس���ة السياس���ة أو المش���اركة في الانتخاب���ات في بع���ض البلدان، 
واس���تخدمت القبضة الحديدية العس���كرية أخي���رًا لمنعهم من الوصول إلى 

سُدّة الحكم في بلدان أخرى:

“فص���ارت الديمقراطي���ات القائم���ة تقب���ل بانتخاب���ات م���زورة 
وغي���ر عادل���ة للحص���ول عل���ى مكاس���ب سياس���ية حس���بما ذكرت 
منظم���ة هيومان رايتس ووتش اليوم ]واش���نطن العاصمة، 31 يناير 
2008م[ إث���ر ص���دور تقريره���ا العالمي لس���نة 2008م، فالس���ماح 
للأوتوقراطيي���ن بأن يظه���روا بمظهر الديمقراطيي���ن دون مطالبتهم 
باحترام الحقوق المدنية والسياس���ية التي تجعل للديمقراطية معنى 
جعل الديمقراطيات القوي���ة المؤثرة كالولايات المتحدة والاتحاد 
الأوروب���ي وغيرهم���ا يخاط���رون بتقوي���ض دعائم حقوق الإنس���ان 
���ا؛ فما أس���هل أن يفُلِ���ت الأوتوقراطيون اليوم من الحس���اب  عالميًّ
باعتلائه���م قم���ة نظ���ام ديمقراط���ي ص���وريّ كما ق���ال كينيث روس 
المدير التنفيذي لمنظمة هيومان رايتس ووتش؛ ومن الصعب على 
الولايات المتحدة وبعض حلفائها أن تطالب الحكومات الأخرى 
باحت���رام حق���وق الإنس���ان بينما ترتكب ه���ي انتهاكات كثي���رة أثناء 
حربها عل���ى الإرهاب؛ وتقول المنظمة: عندما تتهرب الحكومات 
الأوتوقراطي���ة م���ن الانتق���ادات التي توج���ه إليه���ا لانتهاكها حقوق 

(137)  The Fountain, Ibid., pp. 83–85.
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الإنس���ان بادعاء أنها حكومات ديمقراطية، فإن الدفاع عن الحقوق 
عالميًّا يصبح معرضًا للخطر”)13)).

ف���ي إط���ار هذا الس���يناريو العالم���يّ لا يس���تطيع المرء تخيّ���ل أنّ تركيا 
بعلمانيتها المتطرفة ستسمح لمن يطلق عليهم القوى الإسلامية بالوصول 
إل���ى الس���لطة والاحتف���اظ بها س���لميًّا فت���رة طويلة م���ن الزمن، لك���ن أثبت 
رج���ال السياس���ة بم���ا لديهم من طابع معت���دل أنهم ق���ادرون على التعايش 
مع القوى العلمانية والقومية في تركيا قدرتَهم على قيادة التنمية الس���ريعة 
للنم���وّ الاقتص���ادي، فق���د وصلت ص���ادرات تركيا س���نة 2007م إلى 100 
مليار دولار، وذلك لأول مرة في تاريخها، واحتلت المركز الس���ابع عش���ر 
بين أكبر اقتصادات العالم باس���تثمار أجنبي مباشر يتجاوز 20 مليار دولار 

أمريكي سنويًّا.

ل���م يس���تطع العلماني���ون في تركي���ا تقديم أي���ة تنمية اقتصادية س���ريعة 
بمج���رد فص���ل المتديني���ن عن غي���ر المتديني���ن، ويبدو موقفهم الانقس���امي 
ا أحمر بين العلم والدين لمنع  “أش���به بموقف ديكارت، الذي وضع خطًّ
تجاوز أحدهما على الآخر”)13))؛ فعانت تركيا من حرب داخلية باردة بين 
الدي���ن والعلمانية المتطرفة، اش���تدت وطأتها مع التدخ���ل الجائر والحظر 
الكامل للحجاب في مؤسس���ات التعليم العالي س���نة 1997م، صحيح أن 
العلمانية المتطرفة حققت نصرًا سهًال نسبيًّا في التشبث بالسلطة على كافة 
المستويات عدةَ عقود، ووصمَت جميع أشكال القوى السياسية الإسلامية 

(138)  http://hrw.org/englishwr2k8/docs/2008/01/31/usint17940.htm

  من حوار أجراه الصحفي التركي  »محمد كُونْدَمْ )Gündem(« مع الأستاذ فتح الله كولن، نشر في جريدة  ((13(
»ملّيّت« التركية في تاريخ 16 كانون الثاني/يناير 2005م.
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ا  المعتدلة بأنها قوى أصولية، لكن هذا لم يجعل الجهاز الحكومي مس���تبدًّ
فحسب، بل غدا غارقًا حتى أذنيه في الفساد.

كان الاقتص���اد الترك���ي مصابًا بأزمة عميقة لأس���باب متع���ددة بدءًا من 
أواخ���ر س���بعينات القرن العش���رين حتى نهاي���ة الانقلاب العس���كري الذي 
وقع س���نة 1980م، من تلك الأس���باب انتشار الإرهاب الماركسي والنزاع 
السياس���ي وس���وء إدارة الحكومة وزيادة التفاوت بين الطبقات الاقتصادية، 
ففي ظل تلك البيئة بدأت القوى المعتدلة بأنواعها تش���كّل تدريجيًّا تحالفًا 
ض���د النخبة الفاس���دة بعد اس���تعادة الحك���م المدني س���نة 1984م، فالنخبة 
العلماني���ة والقومي���ة المتطرفة لم تتخذ أي خط���وات للتحرك نحو انتخاب 
حكوم���ة تمن���ع انتهاك الحري���ة الدينية، وتحاف���ظ على الحياد ف���ي القضايا 

الدينية.

ولم���ا انهار الاتحاد الس���وفييتي فقدَ الإلحاد والعلماني���ة قدرتهما على 
الانتش���ار بوصفهما قيمة للتبادل الأيديولوجي عبر الحدود، هدفها تحقيق 
إصلاح���ات اقتصادية، فصار إقب���ال الجماهير على القيم الإس�ل�امية أقوى 
بوصفها علاجًا للفساد المستشري ونظام الحكم الهزيل؛ وحاولت القوى 
العلماني���ة المتطرف���ة أن تبعد من يطلق عليهم »الإس�ل�اميين« عن الوصول 
إل���ى الس���لطة بالانتخابات، فما كان ليس���مح لتركيا بالتح���رك في أي اتجاه 
غير الطريق العلماني في التنمية، فطفح الكيل بالمس���لمين التقليديين تجاه 
العلمانيين المتطرفين، الذين أهدروا القيم الأسرية والثقافة الإسلامية حتى 

هت في البلدان الإسلامية المجاورة. إن صورة المسلمين الأتراك شُوِّ

ورف���ض الغ���رب الاعتراف بوجود أزم���ة علمانية في العق���ود الأخيرة، 
وإن كان البابا بندكت الس���ادس عش���ر ذكر في محاضرة بعنوان »الكنيس���ة 
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وتح���دي التحول العلماني« أن العلمانية »تغزو كل جوانب الحياة اليومية، 
وت���ؤدي إل���ى تكوين عقلية يغيب فيها ال���رب فعليًّا كليًّا أو جزئيًّا عن الحياة 
والضمير الإنس���اني، وهذا لا يهدد عامّة المؤمنين فحس���ب، بل أصبح منذ 

فترة واضحًا في قلب الكنيسة نفسها«)14)).

وأدرك كولن الداعية الإسلامي منذ أربعة عقود أن مصالح المسلمين 
في تركيا في خطر كبير منذ زمن طويل، لكنه قرر ألا يخرج على الحكومات 
العلمانية التركية، بل ظل يدعو بأعلى صوته إلى الهدوء والسكينة أيّا كانت 

الظروف، والاعتدالِ والرفقِ ولو في النقاش:

“أج���ل، ينبغ���ي ألا نناق���ش م���ن أج���ل ال���ذات أو الأن���ا، وإنما 
لنسُ���هِم في إظهار الحق؛ وهذا س���لوك يجب على الإنسان التحلي 
ها الوحي���د التغلب على الآخر  ب���ه؛ فالمناظرات السياس���ية التي همُّ
لا نج���د فيه���ا أية نتيجة إيجابية، فإظهار الحق في المناقش���ة يقتضي 
وجود مبادئ مثل تبادل الفهم والاحترام والتزام العدل، وهذا الأمر 
باعتباره قاعدة قرآنية لا يمكن أن يحدث إلا في بيئة تشجع الحوار.

فأكب���ر طغيانٍ هو إخراس الإنس���ان كل أص���وات الضمير التي 
تذكِّر بالله، والظلم في الوقت نفسه يعني الاعتداء والقمع وفرض 
الآراء عل���ى الآخري���ن، وهو م���ن هذه الناحية ينطوي على الش���رك 
والكف���ر، فربما لا يكون كل مش���رك أو كاف���ر معتديًا على الآخرين 
بالمعنى الذي ذكرناه، ولكن من ينشرون الظلم بين الناس بالمعنى 
المش���هور، ومن يحملون السلاح لقطع الطرق، وينتهكون حقوق 
الآخرين وحقوق الله تعالى ويخرجون على العدالة الإلهية؛ ينبغي 

التصدي لهم في إطار القانون”)14)).

(140)  Pope Benedict XVI, «Exalted Values of Life to Counteract Secularisation,» March 8, 2008.

  فتح الله كولن: الحب مكنون في روح الإنسان، »الحوار مع أهل الكتاب«، ص 182 )لما يترجم عن التركية(. ((14(

o b e i k a n d l . c o m



175 ]ثةيقراطية الحدمة كولن للدييرؤ[ ---------------------------------------------------	

يتبين بهذا الكلام الفارقُ الدقيق بين كولن والقادة الدينيين المعاصرين، 
إذ ي���رون أنّ علي���ك أوًال أن تغير قوانين الدولة لتوافق المبادئ الإس�ل�امية، 
حت���ى تتمك���ن من منع الطغي���ان الحكومي وإقامة الع���دل، أمّا كولن وحده 
فلي���س م���ن الحكمة عنده ألبت���ة أن تحارب طغاتك بالعن���ف، بل حاول أن 
تغير في إطار القوانين، وهذا قد يفيد كثيرًا في جعل النخبة الحاكمة تدرك 
أنه لا أحد ينتهك حقوق الناس ويفلت بسهولة، فإذا لعبت الجماهير دورًا 
مي، فس���يكون بإمكانهم تدريجيًّا وضع نظام  ا في صياغة رأي عام تقدُّ مهمًّ
حاكم عسكري أو مدني يحقق أهدافًا سامية تضمن السلام والعدالة للناس 

جميعًا.

وبينما كان كولن يمضي بعزم وقوة في رس���الته الس���لمية النبوية، كان 
البابا بندكت الس���ادس عشر -وا أس���فاه- يقتبس من خطاب معادٍ للإسلام 
للإمبراطور البيزنطي مانويل الثاني: “أرني ما الجديد الذي جاء به محمد، 
لن تجد سوى أشياء شريرة غير إنسانية، كأمره بنشر الدين الذي يدعو إليه 
بالسيف”؛ أنَّى لشخص أن يدرك أثر النبي الكريم  في تحضر الإنسانية 
إذا كان يعتق���د أن الإمبراط���ور البيزنط���ي الس���فاح مانوي���ل الثاني ش���خص 
مس���تقيم مُنصِف في تقييمه لرس���الة النبي في نش���ر العدل والحب والسلام 

والرفق للناس جميعًا؟!

ويش���ير أَرْكَنَ���ه -وه���و محقّ- إلى أنّ نش���ر معلوم���ات ومفاهيم خاطئة 
لفّقته���ا أط���راف مُغرِض���ة هو الس���بب الرئيس وراء تش���ويه صورة الإس�ل�ام 

الصافية بوصفه دينًا يدعو للسلام:

ل���ذا يصعب عل���ى الجماهي���ر الغربي���ة المحاط���ة والمحاصَرة 
بوس���ائل الإعلام هذه أن تَعرف أو تس���توعب ماهية الألاعيب التي 
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تجري اليوم في بعض بلدان العالم الإسلامي، فإن لم تصل إليهم 
معلوم���ات وأخبار صحيحة عن الإس�ل�ام فلا يملك���ون -أمام هذه 
الصورة المش���وهة- سوى الشعور بالرعب والفزع، ولا يستطيعون 
معرف���ة حقيق���ة اللعب���ة الت���ي يلعبها الغرب ف���ي العالم الإس�ل�امي، 
فالصح���وة الت���ي يش���هدها العال���م الإس�ل�امي، وتصاعُ���د الوع���ي 
الإس�ل�امي في���ه، يبدو له���م وكأنه قرين لتصاع���د العنف والإرهاب 

الدولي)14)).

ورغ���م أن الغ���رب يقدم للمجتم���ع غالبًا صورة متحيزة عن الإس�ل�ام 
تض���رُّ كثيرًا بمصالح جمهور المس���لمين، لكنّ كولن ل���م يُعادِ ولو تعريضًا 
ف���ي خطبه أو كتاباته أيّ ش���عب أو أمّة، ول���م يقف عند لوم الناس لجهلهم 
بالإس�ل�ام، ب���ل جاهد للتعريف برس���الة الإس�ل�ام الصحيح���ة وللحوار بين 
الأدي���ان والحض���ارات، وبه���ذا الحوار أثبت م���دى إخلاصه ف���ي محاولته 
جمع أبناء الديانات على طاولة للنهوض بالإنس���انية كلها، ولتنوير أرواح 

البشر جميعًا دون نظر إلى العرق أو الدين أو النوع.

  محمد أنس أركنه: فتح الله كولن - جذوره الفكرية واستشرافاته الحضارية، ص 129، دار النيل 2011م. ((14(
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