
 

ملك الموت وقب�ض الأرواح

�س���ؤال: كيف يس���تطيع ملك الم���وت وحده القي���ام بقبض أرواح 
العديد من الذين يموتون في لحظة واحدة؟

الج��واب: ن���رى في ه���ذا الس���ؤال كي���ف أن المقاييس البش���رية تخدع 
الإنسان. فكما أن تشبيه الملائكة بالإنسان خطأ، كذلك من الخطأ البحث 
ع���ن آث���ار ال���روح ووظائفها في الجس���د. ل���ذا فلا يمكن الإجاب���ة على هذا 
السؤال قبل القيام بإيضاح الخطأ المصطلحي، أي يجب أوًال معرفة نقاط 

الانحراف في السؤال ثم القيام بالإجابة.

بم���ا أن الملائك���ة يختل���ف عالمها ع���ن عالمنا، فإن طبيعته���ا وماهيتها 
ووظائفه���ا مختلف���ة تمامًا عن عالمن���ا. لذا فإن من الخط���أ إعطاء أي حكم 
دون النظر إلى عالمها الخاص ودون التفكير بماهيتها ووظائفها. لذا يجب 

. معرفتها من هذا الجانب أوًال

كلمة الملائكة مشتقة من كلمة “المَلْك” بمعنى القوة، أو من “المَلَك” 
ا.  بمعن���ى الرس���ول. فمن حيث الاش���تقاق الأول يكون المعنى: الق���ويّ جدًّ
ومن حيث الاشتقاق الثاني يكون المعنى: الرسول المبلّغ أوامر الله تعالى. 
ه���ذه الأوصاف الممتازة موج���ودة في عموم الملائكة التي خلقها الله تعالى 
لي���ن بتبلي���غ الوحي الإله���ي خاصةً.   وه���ي ضروري���ة ل���دى الملائك���ة الموكَّ
وه���ذه المخلوقات الس���امية، -بدءًا م���ن الملائكة المكلفي���ن بمراقبة الحياة 
والمم���ات، وانته���اء بحَمَل���ة الع���رش المبهوري���ن بالحضرة الإلهي���ة- مكلفةٌ 

وموكّلة بتنفيذ الأوامر الإلهية ومشاهدتها.
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ف���كل الأعم���ال بدءًا من العالم الكبير )الك���ون( وانتهاءً بالعالم الصغير 
)الذرّة(، وكل التغييرات والتركيبات والتحوّلات تقع بإشراف ومراقبة هذه 
الكائن���ات المتميزة الس���امية. كما تقوم هذه الكائن���ات القوية الأمينة بتبليغ 
التش���ريعات والأوام���ر الإلهية التي مصدرها صفة ال���كلام. فإن أخذنا بنظر 
الاعتب���ار قيامه���ا بأعم���ال كونية مدهش���ة اعتبارًا من الإش���راف على قوانين 
العام���ة للجذب والدفع وانتهاء بالحركة المنتظمة للإلكترونات حول نواة 
ال���ذرات.. إذا أخذنا هذه الأعمال المدهش���ة الدقيقة الصعبة بعين الاعتبار 

علمنا مدى القوة والأمانة التي تتصف بها.

ا،   الوظائ���ف والمهم���ات التي تق���وم بها الملائك���ة كثيرة ومتع���ددة جدًّ
 ف�ل�ا يمك���ن تصور وق���وع حادث���ة خ���ارج مهامه���م... لا تنـزل قط���رة مطر، 
ولا يب���رق برق من دونها، أي إن جمي���ع القوانين الكونية والفطرية تجري 
بواس���طتهم، أي بواس���طة هذه الق���وى المدركة الواعية، كلٌّ حسَ���ب قابليته 
واس���تعداداته الت���ي وهبه���ا صاحب المل���ك والقوة . كما يرد بواس���طتها 
الإلهام والوحي الإلهي المرس���ل لتوجيهِ وتنظيم وتصحيح سلوك الإنسان 

الذي هو أشرف مخلوقات الله تعالى.

إذًا فنظ���را إل���ى الق���درة والق���وة الهائلة المعط���اة لها لمباش���رة وظيفتها 
بوصفها وكيلة على ش���ؤون الخل���ق، والقيام بمهام عديدة بدءًا من الذرات 
 إل���ى الس���دم، ونظرًا لكونه���ا جهزت بقوة وق���درة ملكوتي���ة لأداء وظائفها، 
فإن تش���بيه الملائكة بالإنس���ان وتوهم أن القيود الضرورية الموجودة أمام 

البشر تقيدهم أيضًا إنما هو جهل وانحراف في التصور وفي التفكير.

أج���ل، ل���و كان���ت الملائك���ة تحمل جس���دًا ماديًّا مثل جس���د الإنس���ان 
المعرض للتحلل، ولو كان الزمن يتحكم فيها ويجري حكمه عليها مثلما 
يجريه على س���ائر الأحياء، لكنّا محقين في اتخاذ مقياس بش���ري تجاهها. 
ولكن هناك بونًا شاسعًا يتعذر بسببه القياس بينهما لأنهما عالمان مختلفان.
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ث���م إن الملائك���ة تختلف عن الإنس���ان من ناحية الخَل���ق. وهذا الفرق 
 ناش���ئ ع���ن المس���احة الواس���عة لمهماته���ا ووظائفه���ا. فالطبيع���ة النوري���ة 
 ف���ي خلقها تجعله���ا أكثر نفوذًا وس���يّالِيّةً. لذا فهي تمل���ك قابلية الانعكاس 
ف���ي لحظ���ة واح���دة على أرواح عدي���دة، وقابلية المش���اهدة م���ن قبل أنظار 
عدي���دة ف���ي اللحظة نفس���ها، ويملك المل���ك الواحد قابلي���ة التجلي بصور 
 مختلف���ة. وف���ي حدي���ث تروي���ه أمن���ا عائش���ة  ع���ن الرس���ول  ق���ال: 

ئكَِةُ مِنْ نوُرٍ”)7))، لذا فهي تملك خصائص النور.
َا

مَل
ْ
“خُلقَِت ال

 كل جس���م م���ن الأجس���ام اللطيف���ة -مث���ل الش���مس- يمك���ن أن يظهر 
أي واحد منه في عدة أماكن بانعكاس���ه في كل جس���م ش���فاف، ويس���تطيع 
الدخول في بؤبؤ كل عين. والملائكة التي تحمل صفات النور وخصائصه 

تستطيع التعامل في اللحظة نفسها مع آلاف الأرواح.

علمً���ا بأن الملائكة الت���ي تملك ماهيةً خفيفةً ولطيف���ةً تختلف اختلافًا 
كبيرًا عن الأشياء المادية والكثيفة مثل الشمس، فهي تملك قابلية التشكل 
في أشكال وصور مختلفة، كما تستطيع التمثل في الوقت نفسه في أشكال 
مختلف���ة. والتمث���ل معروف عن���د المتدينين منذ القدي���م ولكنه أصبح الآن 
موضوعًا شائعًا ومعروفًا لدى محافل الطبقة الأرستقراطية إلى درجة كبيرة 

بحيث أصبحت شيئًا قطعيًّا كقطعية النتائج المأخوذة من التجارب.

ولا يم���ر ي���وم إلا وتنش���ر في���ه الجرائ���د والمج�ل�ات خبرًا ع���ن ظاهرة 
م���ن ه���ذه الظواهر الروحي���ة الغريبة فيم���ا يدعى في عل���م تحضير الأرواح 
بـ“الجس���م السيال” أو “مثيل الإنسان”)7)). فترد الأخبار مثًال عن مشاهدة 
إنسان في مكان بعيد عن مكان وجوده، وإظهار هذا الجسم المثيل قدرات 

 مسلم: الزهد والرقائق ،60؛ مسند الإمام أحمد: 153/6. ((7(
 مثيل الإنسان: لوحظ وقوع حالات نادرة يظهر فيها الإنسان في مكانين مختلفين في الوقت نفسه. وتدعى صورة  ((7(

الإنسان الثاني الظاهر في ذلك المكان البعيد أو المختلف عن مكان الإنسان الحقيقي بـ"مثيل الإنسان". )المترجم(
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عجيبة وقابليات فائقة. ومهما كان أصل المسألة فإن للموجودات اللطيفة 
كالأرواح قابليةً أكثر سياليةً وقدرات أكبر من الأجسام المادية وحريةَ حركةٍ 
لٍ أوس���ع من الإنس���ان العادي. وهذه الس���يالية والشفافية التي تتجاوز  وتنقُّ
المادة تشير إلى أن نشاط وفعالية الجسم المثيل أكبر من الإنسان العادي، 
كما أن الملائكة تملك قابلية أكبر من قابلية الروح في هذا المجال. وهذا 

يشير إلى كونها فوق القوانين الطبيعية السارية في عالمنا.

 إن تمثُّ���ل الملائك���ة والأرواح كان معروفً���ا من���ذ القدي���م. وق���ام كثي���ر 
م���ن أرب���اب القل���وب وعل���ى رأس���هم الأنبي���اء بنق���ل مش���اهداتهم ف���ي هذا 
الموض���وع، واستش���هدوا ف���ي ه���ذا أيضًا بمش���اهدة كثير من ع���وام الناس. 
 كان جبري���ل  يظه���ر ف���ي ص���ور مختلف���ة، وذل���ك حس���ب المناس���بة 
الت���ي يظه���ر فيها. فإن كانت المناس���بة الت���ي يظهر فيها هي مهمة الرس���ول 
وتبلي���غ الوح���ي ظهر بالمظهر المناس���ب لهذه المهم���ة، وإن ظهر في أثناء 
الح���رب ظهر في صورة المحارب. وهذه أمثلة على التمثل، والتمثل وارد 
 بالنس���بة لعم���وم الملائكة وخصوصً���ا جبريل  ال���ذي كان يتمثل أحيانًا 
ف���ي ص���ورة الصحاب���ي دحي���ة الكلب���ي  وتمث���ل ملَ���ك آخ���ر -لا نعرف 
اس���مه- ف���ي معركة أُحد ف���ي صورة الصحابي مصعب ب���ن عمير  فقاتل 
 دفاعً���ا ع���ن الرس���ول  في أصعب مراحل القتال حتى المس���اء حيث جاء 
حْمَنِ:  دِمْ مُصْعَ��بُ”، فَقَالَ لَهُ عَبْدُ الرَّ

ْ
ق
َ
 ف���ي الرواية بأن رس���ول الله  قال: “أ

نهَُ، وَتسَََّىم  امَ مَكَا
َ
كٌ ق

َ
كِنْ مَل

َ
، وَل يَا رَسُولَ الِله، أَلَمْ يُقْتَلْ مُصْعَبٌ؟ قَالَ : “بلََى

  باِسْ��مِهِ”)7)). كم���ا تمثل���ت ملائكة آخرون ف���ي صورة الزبير ب���ن العوام 

في معركة بدر، وشدّوا من عزيمة المؤمنين. 
 مصنف ابن أبي شيبة: 369/7؛ الطبقات الكبرى لابن سعد: 89/3. ((7(
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هن���اك أمثل���ة لا تع���د ولا تحصى حول اتص���ال بعض أرب���اب القلوب 
وأولياء الله مع أرباب العالم الآخر. أما الاتصال بوساطة الرؤى فهو شيء 
لا يمكن إنكاره، فهو شائع حتى عند عامة الناس. فيكاد كل إنسان يملك 
شواهد من قيام أحد الأرواح التي يعرفها بإرشاده وإنارة الطريق أمامه عند 
ظهوره في رؤياه. ولكن هناك بعض من يدّعي أن الرؤى ليست إلا حركة 
العقل الباطن، أي دفعوا هذا الموضوع إلى ظلام دامس لا يرى فيه شيء، 

فيا ويل الجهل!.

ونح���ن إذ نحي���ل الذين يرغبون في التفاصيل ح���ول الملائكة والتمثل 
والأرواح إلى المراجع والمصادر الخاصة بهذا الموضوع. فإننا نس���تطيع 
القول في النهاية: إنه كما يظهر لكل موجود مثيله في المرآة كذلك تستطيع 
الملائك���ة التمثل في كل ش���يء يكون مرآة لها. تظه���ر الملائكة لا كصورة 

فقط -كما هي الحال عند الأجسام المادية- بل بكل صفاتها ومزاياها.

ولا يضير الروح أو الملك في هذا الأمر أنه فرد واحد، لأنه يس���تطيع 
أن ينعك���س من مكانه كش���عاع فيصل إلى أي مكان يري���ده ويقوم بالوظيفة 
التي يريدها، ولا يعوقه في هذا أي شيء... لا البعد ولا المسافة، ولا كثرة 
عدد الذين يجب الوصول إليهم. فكما أن الشمس مع كونها شمسًا واحدةً 
تس���تطيع الوص���ول إلى كل م���كان توجد فيه مرآة تعك���س نورها، وتجري 
 تأثيره���ا هن���اك، كذلك تس���تطيع الملائكة وهي مخلوق���ات نورانية الظهورَ 

في كل مكان وتقوم بمهامها هناك، فتنفخ الحياة أو تقبض الأرواح.

ث���م إن الله تعال���ى ه���و ال���ذي يقب���ض الأرواح ف���ي الحقيق���ة. ولي���س 
 مل���ك الموت س���وى مراقب وسِ���تار. والله الش���هيد البصير ق���ادر على فعل 
ما لا يس���تطيع الخيال والعقل تصوره، ويخلق في اللحظة نفس���ها مليارات 
الكائنات أو يفني ويميت المليارات من الكائنات. فهذه هي القدرة المطلقة 
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 الت���ي تَعل���م وتَرى الأش���ياء كله���ا في كل لحظ���ة، وهذا هو العل���م المحيط 
 ال���ذي لا يمك���ن لعق���ل تص���وره وال���ذي ي���رى كل ذرة ف���ي الك���ون ويقدر 
على إنجاز أعمال بعدد هذه الذرات في آن واحد، وقبضِ الأرواح جميعها.

 وس���واء أكان الله تعال���ى ه���و القاب���ض ل�ل�أرواح أم كان مل���ك الم���وت 
فإن من حان أجَله تُقبض روحُه.

ولتقري���ب الموضوع إلى الأذهان أضرب ه���ذا المثل: لنتأمل في حال 
آلاف من أجهزة المذياع )الراديو( وأجهزة الاستقبال التي تعمل على تردد 
معي���ن. ف���إذا قمن���ا بالضغط على زرّ لجهاز إرس���ال يعمل عل���ى هذا التردد 
سُ���معتِ الإش���ارات وأصوات أحرف المورس في جميع هذه الراديوات 
ف���ي اللحظة نفس���ها. كذلك فإن المخلوقات ب���كل عجزها وفقرها متوجهة 
نح���و صاح���ب الق���درة والع���زة، وعندما يحي���ن الوقت الموعود س���واء في 
خلقها وإيجادها أو في قبض روحها، تش���عر في روحها بإشارة معينة. فإذا 
كان الإنس���ان العاج���ز يس���تطيع بالضغ���ط على زر واحد التأثي���ر في أجهزة 
متعددة بعيدة عنه آلاف الكيلومترات، فكيف يعجز صاحب القدرة المنـزه 
عن العجز والقصور والذي ترتبط به نفوسنا وأرواحنا عن التأثير فيها مع 
 أن الإنس���ان ليس إَّال جهازًا حيًّا، وكيف يعجز -حاش���اه- عن نفخ الروح 

أو قبضه متى شاء؟

إذا وضعنا كل هذا جانبًا فهناك نظرات وآراء مختلفة حول قبض الأرواح:

1- إن الله تعال���ى -كم���ا ذكرنا س���ابقًا- هو واه���ب الأرواح وقابضها، 
وليس ملك الموت إلا واسطةً أو ستارًا أو رقيبًا.

 2- إن الله ف���وّض قب���ض الأرواح إل���ى مل���ك الم���وت وأذِن له بذلك. 
وق���د ضربن���ا الأمثلة على أن الفرد الواحد والملك الواحد يس���تطيع وحده 

إنجاز هذا العمل.
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3- هن���اك العدي���د من الملائك���ة يعمل تحت إدارته���م ملائكة آخرون 
مكلّف���ون بأعم���ال كوني���ة عدي���دة وبمراقبتها. ل���ذا فهناك ملائك���ة عديدون 
تحت إمرة ملك الموت يساعدونه في عملية قبض الأرواح. وهم أصناف 
عدي���دة، فصن���ف يق���وم بقبض أرواح المؤمنين قبضًا س���هًال ويس���يرًا ودون 
ألَ���م، وصن���ف يقب���ض أرواح المجرمين قبضً���ا أليمًا، وصنف يس���رع بهذه 
اَتِ سَبْحًا  ابِح ا  وَالنَّاشِ��طَاتِ نشَْطًا  وَالسَّ

ً
تِ غَرْق الأرواح إلى ربها: ﴿وَالنَّازعَِا

مْرًا﴾ )سُورَةُ النَّازِعَاتِ: 1/79-5(. فهناك ملائكة 
َ
مُدَبرَِّاتِ أ

ْ
ال

َ
ابقَِاتِ سَبْقًا  ف السَّ

َ
 ف

كُثُر لقبض الأرواح، وكلها تعمل تحت إمرة ملك الموت، وهو يقوم -بأمرٍ 
من الله تعالى- بإرسال ملائكة مختلفين حسب اختلاف المحتضر إن كان 

شقيًّا أم سعيدًا بقبض روحه.

لذا نس���تطيع الق���ول جوابًا على الس���ؤال إن هناك انحرافً���ا في الفهم 
 منذ البداية، أي هناك خطأ في تشبيه الملائكة بالإنسان، مع أن الملائكة 
لا تشبه الإنسان أبدًا لا من ناحية الخلق ولا من ناحية الماهية، كما أن طبيعة 
 عمله���ا وإجراءاته���ا مختلف���ة عنه تمامًا. فهي تتمثل -مثل روح الإنس���ان- 
 في لحظة واحدة في أماكن عديدة في اللحظة نفسها، وتتعامل مع أشياء عديدة 
ف���ي تل���ك اللحظ���ة نفس���ها. وف���ي أيامن���ا الحالية انتش���ر تحضي���ر الأرواح 
والوس���طاء ومحاول���ة تأس���يس علاقة م���ع الكائنات غير المرئية، وانتش���ر 
م���ن  )Spiritualism( وغيره���ا  الروحاني���ة  المغناطيس���ي وعل���م  التنوي���م 
الفعالي���ات الت���ي تتجاوز القوانين الفيزيائية والتي تش���ير إلى وجود قوانين 

أخرى لها خاصية الشعور.

 وه���ذه الأم���ور أصبحت ش���ائعةً إلى درجة أن اكتس���بت قناع���ةً قطعيةً. 
ل���ذا ف���إن الملائكة التي تش���به ه���ذه الموجودات تس���تطيع القي���ام بوظائف 
أضعاف هذه الموجودات، ولا سيما وظيفة مهمة قبض الأرواح، ففي هذه 
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العملية يكون الحي الذي حان أجله في حالة استعداد وتلاؤم وعلى نفس 
الت���ردد م���ع هؤلاء الملائكة. ث���م إن المكلفين بهذه المهمة ليس���وا واحدًا، 
ب���ل كثي���رون إلى درج���ة يصعب عدها. وإذا أخذنا في نظ���ر الاعتبار أن من 
الممك���ن إرس���ال ملك واحد لقبض روح أي محتضَ���ر تبين لنا عدم وجود 

مشكلة في الأمر. 

والله أعلم.
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الأماكن التي �أر�سل فيها الأنبياء

�س�ؤال: بما أن جميع الأنبياء ظهروا في شبه جزيرة العرب فكيف 
يكون الذين يعيشون في البلدان الأخرى مسؤولين من ناحية العقيدة 

والعمل؟

الجواب: لهذا السؤال شقان:

 الأول: ظه���ور الأنبي���اء ف���ي ش���به جزيرة الع���رب فقط وع���دم ظهورهم 
في البلدان والقارات الأخرى. 

الثاني: ليس من العدل تعذيب الأمم التي لم يرسل لها الأنبياء. 

والآن لنتناول كل شق على حدة، إَّال أنه من المفيد بل من الضروري 
التنبيه أوًال إلى مكانة الأنبياء بين الناس.

���ى م���ن الح���ق تعالى  ا. فه���ي الغص���ن المُدَلَّ  النب���وة مرتب���ة س���امية ج���دًّ
إل���ى الخل���ق، وه���ي قلب الوجود ولس���انه م���ن وراء هذا العال���م الأرضي. 
وفيه���ا تتجل���ى عملي���ة س���مو وعملي���ة اختي���ار واصطف���اء وعملي���ة تكليف 
وإرس���ال. وليس النبي مجرد عبقري يملك عقًال كبيرًا يس���تطيع النفوذ إلى 
 صُلب الأحداث، فالنبي هو الإنس���ان الأفق ال���ذي جميع ملكاته وقابلياته 
في ذروة الحركة والفعالية وفي نش���اط دائمي موّاج يرس���م في تموجه أفقًا 
 جدي���دًا من الس���مو، وه���ذه الفعالية متوجهة إلى اس���تقبال النس���ائم الإلهية 
في كل أمر. الجس���م عنده في إمرة الروح والعقلُ وفي إمرة القلب. ونظره 
 متوج���ه عل���ى الدوام إلى عال���م الأس���ماء والصفات الإلهي���ة، وتصل قدمه 
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إل���ى كل م���ا يص���ل إليه بص���ره، أي هما دائمً���ا معًا. أما المش���اعر عند النبي 
فتك���ون نامي���ةً ومتفتحةً حت���ى آخر برعم فيها. وقابليته في الرؤية والس���مع 
والإدراك تتج���اوز حدودها الاعتيادية والطبيعي���ة. ولا يمكننا أبدًا في إطار 
قابليتن���ا في التحليل والتركي���ب أن نصل أو حتى أن نقترب من آفاق علوم 

الأنبياء، تلك العلوم التي تكاد تجتاز الحدود الطبيعية.

تس���تطيع الإنسانية بواس���طة الأنبياء اكتشاف ماهية الأشياء. ولا يمكن 
النف���وذ الكام���ل إل���ى طبيعة الأش���ياء وحقائ���ق الأحداث خارج إرش���ادهم 

وتعليمهم، ولا التدخل الصائب في الطبيعة دون إرشادهم.

كان���ت الوظيفة الأول���ى والدرس الأول لهم هو تقديم أس���رار الطبيعة 
���ا بالمبتدئين؛ ثم  وقوانينه���ا الإلهي���ة إلى البش���رية، وكان ه���ذا الدرس خاصًّ
قام���وا بش���رح الأس���ماء والصف���ات للخالق العظيم الذي يش���هد ل���ه الكون 
 والوج���ود كل���ه؛ أما بالنس���بة لذات���ه تعالى الت���ي تعجز عن إدراكه���ا العقول 
فقد وضعوا لهم ميزانًا دقيقًا ووجهوهم إلى اتخاذ الحيطة والحذر في هذا 
الموض���وع. فذلك الخالق الذي يمس���ك كل هذه العوالم بي���د قُدرته، بدءًا 
من الذرات حتى مجموعات المجرات، ويسري فيها حكمه، ويقلّبها كيف 
يش���اء كحبات سبحة ويحولها من حال إلى حال، ومن شكل إلى شكل... 
لو لم تكن هناك بيانات الأنبياء الواضحة حول صفات تلك الذات العلوية 
 المقدس���ة لَم���ا أمكن إط�ل�اق أي حكم صحيح أو التفكيرُ بش���كل صحيح 

. في حقه

إذًا ف���إن النب���ي إضافة إل���ى نفوذه إلى قلب الأش���ياء وحقائق الأحداث 
وإلقائه علينا دروسًا في الحياة بكاملها إَّال أنّ أهم دروسه هو شرح صفات 
وأسماء صاحب القدرة المطلقة والعلاقات والموازنات الدقيقة الموجودة 

بين أسماءه الحسنى وصفاته العليا وبين الذات الإلهية.
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ل���ذا فلي���س هن���اك أي احتم���ال أن يخلو أو يح���رم أي بلد م���ن البلدان 
ولا أي زم���ن م���ن الأزم���ان من في���ض أنواره���م. وكيف يمك���ن ورود هذا 
الاحتم���ال والبش���رية لم تع���رف خارج نط���اق إرش���اداتهم أي حكم صافٍ 
واضح لعالم الوجود، ولم تس���تطع الارتفاع فوق ش���كوك وش���به وتناقض 
الفلس���فة وترددها وضبابيتها في ه���ذا الخصوص. لذا فإن العقل والحكمة 
والق���رآن يتفق���ون على أن كل أمة وكل قارّة وكل عهد لا تخلو من إرش���اد 

نبي، ولا يمكن العكس.

فبينم���ا ن���رى حاجة كل متحف صغير أو معرض صغير إلى مس���ؤولين 
عن التشريفات وإلى أدِلاء، وزيارة هذه المتاحف والمعارض تفقد معناها 
وغايته���ا وتك���ون عبثً���ا في غي���اب المرش���دين والأدِلاء؛ ل���ذا فكيف يمكن 
تص���ور مجيء الزوار إلى القصر العظي���م لهذا الكون من دون وجود أدلاء 

ومرشدين يدلون الزوار على خصائص هذا القصر العظيم وإلى أسراره؟

وه���ل هن���اك أي احتمال أن القادر المطل���ق  الذي خلق هذا الكون 
وهذا النظام، وجعل هذا الكون معرضًا للفن الإلهي بأرْوع صوره، والذي 
عرّف نفس���ه لمش���اهديه بآثاره وبدائعه، فهل يعقل أن���ه بعد عرضه كل هذه 
الآثار والمعارض الربانية لا يختار أشخاصًا متميزين ليقوموا بتعريف ذاته 
 وصفاته وأس���مائه إلى هؤلاء المش���اهدين المش���تاقين فيك���ون كل ما عمله 
من أعمال حكيمة -حاشا لله- عبثًا، ويعرض أفعاله الحكيمة للاتهام؟ بينما 
 كل ش���يء يخبرن���ا بلس���ان واحد وبنغمة واح���دة بأن الق���ادر المطلق حكيمٌ 

في كل شؤونه منـزّهٌ عن العبث متعال عن ذلك.

هذا علاوةً على أن الله تعالى يقول في كتابه الكريم عن ظهور الأنبياء 
اغُوتَ﴾  نِ اعْبُدُوا الَله وَاجْتَنبُِوا الطَّ

َ
 أ

ًا
ةٍ رَسُ��ول مَّ

ُ
ّ أ

ِ
قَدْ بَعَثْنَا فِي كُل

َ
في كل أمة ﴿وَل

)سُ���ورَةُ النَّحْلِ: 36/16(. ولكن البش���رية س���رعان ما نسيت الدروس التي تلقتها 
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من هؤلاء الأش���خاص العظام، وانحرفت عن الصراط الس���وي بتقديس���ها 
له���ؤلاء الأنبي���اء وتأليههم، فعادتْ إلى الوثنية مرة أخرى. وهناك مئات من 
الأوث���ان الت���ي خلقه���ا الخيال الإنس���اني ممتدة من جبل الآله���ة في اليونان 
حت���ى نه���ر الجان���ج في الهند، وه���ذه الأديان مختلفة في وضعها وش���كلها 

الحالي عن وضعها وشكلها في بداية ظهورها اختلافًا كبيرًا.

لذا لا يمكننا تقييم “كونفشيوس” الصين أو “براهما” و“بوذا” الهند 
تقييمً���ا صحيحًا إلا بعد التعرف على ظروف عهودهم وما جاؤوا به بداية. 
فالزم���ن يبل���ي كل ش���يء، وتتغير خلاله نظرات الإنس���ان وقيم���ه. لذا فمن 
الصعوب���ة بم���كان أن نعرف إل���ى أي مدى تغيرت صورة ه���ؤلاء وابتعدت 
عن أصلها بسبب عوامل الزمان الذي يغير كل شيء وبسبب فكر الإنسان 

التغيُّرُ والتحولُ شأنُه.

لو لم يقم القرآن الكريم -ببيانه المزيل لكل الشبه- بإعلامنا وإخبارنا 
عن عيس���ى  لَم���ا كان بالإمكان معرفة حقيقته داخ���ل جدران الكنائس 
  ضمن مفاهيم القسيس���ين والرهبان الذين يقومون حول تماثيل عيسى
بمراس���يم اختلطت بها ش���عائر الوثنية. إذ إن رفع البشر إلى مرتبة الألوهية 
وتنـزيل الذات الإلهية إلى مرتبة البشر، والدخول في تناقض عقلي صارخ 
م���ن أن الواحد ثلاث���ة والثلاثة واحد وتحريف العقيدة وتش���ويهها وتزييف 

العقل والمنطق لَهو أعظم صفاقة وجحود لله سبحانه.

 ونح���ن نش���اهد الآن أن الش���عائر المس���يحية المحرف���ة ف���ي معابده���ا 
 لا تختل���ف كثي���رًا م���ن ناحي���ة الش���كل ع���ن الوثني���ة اليوناني���ة والروماني���ة. 
 ول���ولا البي���ان القرآن���ي وتوضيحات���ه فإن من يش���اهد الكنيس���ة وم���ا يجري 

فيها يصعب عليه تمييز المسيح  عن “أبولّو”.
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هت صورة نبيها كل  لذا فإذا كانت المس���يحية قد حرفت كتابها وش���وَّ
هذا التحريف والتشويه وهي قريبة الظهور من عصرنا، إذًا فكم من مسيح 
 وجد في القرون الأبعد وكم منهم تعرض إلى تحوير دينه وتحريف صورته 
 ٍّ نَ مِنْ نِيب ف���ي أذهان الناس. عن ابن مس���عود أن رس���ول الله  قال: “مَ��ا كَا
وَامٌ 

ْ
ق
َ
ُ حَوَارِيُّونَ يَهْتَدُونَ بهَِدْيهِِ وَيسَْ��تنَُّونَ بسُِ��نَّتهِِ ثُمَّ يكَُونُ مِنْ بَعْدِهِمْ أ

َه
نَ ل  كَا

َّا
إلِ

ا. أجل،  ��ونَ مَا يُنْكِ��رُونَ”)7))، وهذا مهم ج���دًّ
ُ
��ونَ وَيَفْعَل

ُ
 يَفْعَل

َا
��ونَ مَ��ا ل

ُ
 يَقُول

فك���م م���ن دي���ن ن���راه الآن دينًا باط�ًا�لً نبع من نب���ع صاف ف���ي بدايته وكان 
الوح���ي مص���دره، ولكنه نتيجة جهل أتباعه والع���داء الظالم لأعدائه انقلب 

بجميع أُسسه إلى مجموعة من الخرافات والأوهام.

إذًا فإن معظم الأديان ذات المظاهر الباطلة والتي اس���تمرت ووصلت 
إلى أيامنا الحالية كانت مستندة في الماضي إلى أسس متينة صالحة صافية 
في الأكثر. والظاهر أن كل عصر كان يحمل سمة وختم نبي من الأنبياء.

إن إس���ناد النب���وة إلى ش���خص لي���س بنبي يُعد كف���رًا ككفر إن���كار نبوةِ 
 نب���يّ. إن الإنس���ان لا يمل���ك نفس���ه من النظر نظرة ش���ك إلى منش���إ البوذية 
أو الاقت���راب بح���ذر كبير من “البراهمة”. بل يجب البحث حتى عمّا وراء 
الفلس���فة العقيم���ة الضيقة للكونفيشيوس���ية أيضًا. وأعتق���د أن من الاحتياط 
النظر إلى “الشامانية”)8)) على أساس أنها تعرضت لكثير من التأويلات.

وس���واء أكان���ت منابع هذه الأدي���ان وبداياتها صافية أم يش���وبها بعض 
الكدر فإنه مما لا يختلف فيه أحد أنها كانت مختلفة عن وضعها الحالي. 
فه���ي تعرض���ت إما لتآكل الزمن، أو تعرض���ت لتراكمات وإضافات جديدة 

 صحيح ابن حبان: 73/14. ((7(
 الشامانية: دين بدائي من أديان شمالي آسيا يتميز بالاعتقاد بوجود عالم محجوب هو عالم الآلهة والشياطين  ((8(

            وأرواح السلف. وإن هذا العالم لا يستجيب إَّال للشامان وهو كاهن يستخدم السحر لمعالجة المرضى ولكشف 
          المخبأ والسيطرة على الأحداث. )عن قاموس المورد(
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مم���ا أدى إلى تغيره���ا واختلافها عن حالها الأول. ولو فرضنا المس���تحيل 
ورجع مؤسسوها إلى الحياة مرة أخرى لما عرفوا الأديان التي جاؤوا بها.

هناك أديان كثيرة في الدنيا تعرضت للتحريف والتغيير، ومن الضروري 
قبول أن القسْ���م الأكب���ر منها كانت صافية المنبع. والق���رآن الكريم يقول: 
 خَلاَ فيِهَا نذَِيرٌ﴾ )سُ���ورَةُ فَاطِ���رٍ: 24/35(، فيعطي بذلك حكمًا 

َّا
��ةٍ إلِ مَّ

ُ
﴿وَإنِْ مِ��نْ أ

. ولكنن���ا لا نعرف من الأنبي���اء الذين ظهروا ف���ي كل العالم  ���ا ش���امًال عالَميًّ
والذي يبلغ عددهم حسب إحدى الروايات 124 ألف نبي)8)).. لا نعرف 
���ا. وم���ع ذلك فنحن لا نع���رف أماكن وأزمنة هؤلاء  س���وى 25 )أو 28( نبيًّ

الأنبياء ولا نملك معلومات كافيةً عنهم.

ث���م إننا غي���ر مكلفين بمعرفة جمي���ع الأنبياء الذين ج���اؤوا إلى الدنيا. 
يْكَ 

َ
صَصْنَا عَل

َ
بْلكَِ مِنْهُمْ مَنْ ق

َ
 مِنْ ق

ًا
نَا رُسُل

ْ
رْسَل

َ
قَدْ أ

َ
والقرآن الكريم يقول: ﴿وَل

يْكَ﴾ )سُورَةُ غَافِرٍ: 78/40(، أي إنه نبه إلى عدم الخوض 
َ
مْ نَقْصُصْ عَل

َ
وَمِنْهُمْ مَنْ ل

أو المماراة في موضوع الأنبياء الذين لم يقصّ خبرهم علينا.

ولكن من المعلوم من علم تاريخ الأديان والفلس���فة والأنتروبولوجيا 
وجود نقاط مشتركة عديدة في العقيدة بين كثير من المجتمعات الإنسانية 
م���ع أنها متباع���دة بعضها عن بعض بعدًا كبي���رًا. فمثًال يلاحظ في جميعها 
 التوج���ه م���ن التعددي���ة إل���ى الواحدي���ة. وعن���د التع���رض إلى مصيب���ة كبيرة 
لا يمك���ن تحمله���ا يُنب���ذ كل ش���يء جانبًا وتفت���ح الأيدي ف���ي حضرة ذات 
علي���ة، وترف���ع الأي���دي إل���ى الأعل���ى دائمًا... أي هناك تش���ابه ف���ي مظاهر 
 الس���لوك والتص���رف عندما يتعل���ق الأمر بش���يء وراء الطبيعة. وهذا يش���ير 
 إلى وحْدة المنبع ووحدة المعلّم. فمن السكان الأصليين في جزر الكناري 
إل���ى الملاي���ا، ومن الهن���ود الحمر إلى قبائ���ل المومو نرى الش���عائر الدينية 

نفسها، والألوان والديكور نفسه والأنغام نفسها أو تتشابه فيما بينها.
 مسند الإمام أحمد: 265/5؛ صحيح ابن حبان: 77/2؛ المستدرك للحاكم: 652/2. ((8(
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والملاحظ���ات الت���ي س���جلها الأس���تاذ الدكتور مصطف���ى محمود حول 
ا تؤيد هذا الأمر. إذ يقول الدكتور مصطفى  قبيلتين وحش���يتين وبدائيتين جدًّ
 محم���ود ب���أن قبيل���ة الموم���و تعتقد بإله اس���مه “موج���اي”، وه���ذا إله واحد 
 في ذاته وفي إجراءاته، وهو لم يُولَد من أحد ولم يلِد أحدًا، لا شبيه له ولا ند، 
 لا تدرك���ه الأبص���ار ولا تحي���ط ب���ه الأفه���ام، ولكن���ه يُع���رف بآث���اره. وينق���ل 
 عن قبيلة “نِيامْ نيام” أشياء مشابهة لعقيدة قبيلة المومو، إذ يعتقدون بإله حاكم 
على كل شيء، قادر على أن يحرك ويوجه كل شيء في الغابة حسب إرادته 

ويرسل شرارات البرق على الأشرار... أي يؤمنون بالمعبود المطلَق.

���ن ف���إن العقي���دة الإلهي���ة له���ؤلاء تتش���ابه كثي���رًا مع م���ا ورد   وكم���ا تبيَّ
ف���ي الق���رآن الكريم ح���ول الذات الإلهية، بل نس���تطيع أن نقول إن المومو 
يعب���رون تقريبً���ا ع���ن المعن���ى ال���وارد ف���ي س���ورة الإخ�ل�اص. إذًا فمِن أين 
ا عن المدنية وعن س���احة  اس���تطاع هؤلاء الأقوام -البدائيون البعيدون جدًّ
تأثير الأنبياء الذين نعرفهم- الوصول إلى مثل هذه العقيدة الإلهية العميقة 
والصافي���ة ف���ي الوقت ال���ذي لم يصل���وا إلى معرفة أبس���ط قواني���ن الحياة؟ 
 

َا
قِسْ��طِ وَهُمْ ل

ْ
َ بيَْنَهُمْ باِل ضِي

ُ
هُمْ ق

ُ
إذَِا جَاءَ رَسُ��ول

َ
ةٍ رَسُ��ولٌ ف مَّ

ُ
 أ

ّ
ِ
إذًا فالآي���ة: ﴿وَلِ�كُ�ُل

مُونَ﴾ )سُ���ورَةُ يُونُسَ: 47/10( توضح حقيقةً عالميةً ش���املةً، وليس���ت هناك 
َ
يُظْل

أرض خارجة عن نطاقها.

وس���معت من الأس���تاذ “ع���ادل زين���ل” أس���تاذ الرياضيات م���ن مدينة 
“كَرْكوك” في العراق والذي تعرفت به س���نة 1968م ش���يئًا شبيهًا بما نقله 
الدكت���ور مصطف���ى محم���ود، إذ قال بأنه خِلال دراس���ته العليا في الولايات 
المتح���دة الأمريكي���ة كان كثيرًا ما يلتقي بس���كان أمري���كا القدماء من الهنود 
ا م���ن بعض أمورهم. قال “كانوا يرتبون ش���عائر  الحم���ر وأنه اس���تغرب جدًّ
 ديني���ةً فيم���ا بينه���م، وكان���ت هذه الش���عائر منس���جمةً م���ع عقي���دة التوحيد. 
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إذ رأيته���م يؤمن���ون بإله لا يأكل ولا يش���رب ولا يمر عليه الزمن -أي فوق 
الزم���ن- وكان���وا يكررون قولهم ب���أن كل ما يجري في الك���ون إنما يجري 
حس���ب إرادته ومش���يئته، وكذلك يتحدثون عن كثير من الصفات الس���لبية 
والوجودي���ة. ولم تك���ن مثل هذه الأفكار العالية الس���امية تتلاءم أو تتوازى 

مع حياتهم البدوية البسيطة والبدائية”.

إذًا فإن���ه لا يمكن تفس���ير العقيدة بين الش���رق والغ���رب وبين الأطراف 
القاصي���ة من الدنيا إَّال بالرس���ل الذين أرس���لهم الله تعالى إل���ى هذه البلدان 
وإل���ى ه���ذه الأرج���اء، لأنه يس���تحيل إرج���اع مثل ه���ذه العقي���دة التوحيدية 
المتوازن���ة التي لا يس���تطيع إدراكها كبار الفلاس���فة إلى اجته���اد وإلى فكر 
 ه���ؤلاء الأق���وام البدائيين م���ن أمثال قبائ���ل الـمومو أو قبائ���ل الـ“نيام نيام” 
أو قبائ���ل الـماي���ا. إذًا ف���إن صاحب الرحمة الواس���عة الذي ل���م يترك النحل 
والنم���ل دون أمّ، ل���م يت���رك نوع البش���ر دون أنبي���اء، بل أرس���ل الأنبياء إلى 

جميع بقاع الأرض لينشروا فيها النور.

والآن لنأت إلى الشق الثاني من السؤال وهو هل يُعذب من لم يَر نبيًّا؟

 لق���د رأين���ا في ج���واب الش���ق الأول أن أي بقعة م���ن الأرض لم تخْل 
م���ن ن���ور النبوة. ومع أنه مرت أوقات جفاف مؤقتة، إَّال أن الرحمة الإلهية 
 س���رعان م���ا كان���ت تهطل أمط���ارًا غزيرة. لذا ف���كل فرد س���مع -قليًال كان 
أم كثيرًا- بهذه الرحمة أو شاهدها أو ذاقها أو شبع منها. ولكن في البقاع 
الت���ي كان التحريف فيها س���ريعًا نرى س���رعة هجوم زم���ن “الفترة” بظلامه 
على تلك البقاع، أي إن فترات النور والظلام كانت متعاقبةً، والذين وقعوا 
 دون إرادته���م ف���ي فت���رة من فت���رات الظلام ن���رى الرحمة الإلهي���ة تنجدهم 
 ، ﴾ )سُورَةُ الِإسْرَاءِ: 15/17(. إذًا فالإنذار أوًال

ًا
بيَِن حَتَّى نَبْعَثَ رَسُول نَّا مُعَذِّ

ُ
﴿وَمَا ك

والتكليف ثانيًا، ثم العذاب أو الرحمة.
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نع���م، لأئم���ة المذاه���ب آراء مختلف���ة ف���ي ف���روع ه���ذا الأم���ر، فالإمام 

الماتري���دي وأتباع���ه مث�ًا�لً لا ي���رى أي عذر لأي ش���خص في ع���دم معرفة 

وجود الله ولا سيما بعد آلاف البراهين والأدلة التي تشير إليه والتي يزخر 

بيَِن حَتَّى  نَّا مُعَذِّ
ُ
به���ا الكون. أما الأش���عرية فيقولون بأن معنى الآية: ﴿وَمَ��ا ك

﴾ )سُ���ورَةُ الِإسْ���رَاءِ: 15/17( هو دليل على أن اس���تحقاق العذاب 
ًا

 نَبْعَ��ثَ رَسُ��ول

لا يكون إلا بعد التبليغ.

 وهن���اك م���ن يوف���ق بي���ن الرأيين فيق���ول: إن كان هناك ش���خص لم ير 

أي نب���ي ولكن���ه لم يعب���د صنَمًا ولم يلحد بالله فهو م���ن أهل النجاة، ذلك 

لأن هن���اك كثي���رًا من الن���اس المحرومي���ن من قابلي���ة التحلي���ل والتركيب 

 الفكري، كما لا يس���تطيعون استنباط المعاني من سير الأمور والأحداث. 

لذا يجب أوًال إرشاد أمثال هؤلاء، ثم نرى ما إذا كانوا يستحقون الثواب 

أو العقاب. ولكن إن كان هناك من اتخذ الكفر مهنةً له ومسلكًا، ويفلسف 

هذا الكفر، ويعلن الحرب على الله، فسيَلقى جزاء إلحاده وكفره وإن كان 

في أقصى الأرض.

والنتيج���ة أن���ه م���ا من بقع���ة أو بلد خلا م���ن الأنبياء، وأنه م���ا من زمن 

“فت���رة” طوي���ل خال من الأنبياء. فإنس���ان كل عهد أخذ نصيبه من النس���يم 

العط���ر الذي نش���ره نبي م���ن الأنبياء. أما في الأماكن التي نُس���ي فيها اس���م 

النب���ي وذكْ���ره وبهتت آثاره بم���رور الزمن، فقد أطلق تعبي���ر “الفترة” على 

ه���ذه العه���ود حتى ظه���ور نبي آخر، ومثل هذه العه���ود -أي عهود الفترة- 

سيُغفر لأهلها ولكن بشرط ألا يكفروا بالله وألا يلحدوا به عن سابق قصد 

وشعور. والله تعالى المحيط بعلمه بكل شيء هو أعلم بالصواب.
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حدوث الأرواح

 �س���ؤال: بم���ا أن الأرواح غي���ر متغي���رة، إذًا فه���ي ليس���ت حادث���ة، 
ما قولكم في هذا؟

الج��واب: ه���ذه مس���ألة من المس���ائل العميق���ة في علم ال���كلام، وهي 
 تحتوي على ما يأتي: نحن نقول بأن الكون متغير وعرضة للتبدل باستمرار، 
 ل���ذا نق���ول ع���ن الكون إن���ه ح���ادث، أي إن���ه كان معدومًا فخُل���ق فيما بعد، 
 وأن���ه س���ائر نح���و الاضمح�ل�ال، ويتح���رك بش���كل دائ���م ويتحل���ل. ونقول 
م وبارئ هذا الكون المتحول مبرّأٌ من التبدل والتغيّر”؛ أي يمكن  “إن منظِّ
ل إل���ى غير المتبدل”، أي إن كل ش���يء  إط�ل�اق اس���م مبدأ “رج���وع المتبدِّ
متغيرٍ ومتبدل يدل ويش���ير ويرج���ع خلقه وأمره إلى الذات الأقدس المبرأ 
 م���ن التب���دل والتغي���ر والتح���ول، وه���و الله  الواجب الوج���ود. وهو منـزه 
عن جميع العوارض الكونية والبش���رية. لذا فالمس���ألة أعلاه ترد عند سرد 

هذه الصفات الإلهية، ويرد هنا سؤال وإشكال:

إن الله لا يتغي���ر ولا يتب���دل، لا يأكل ولا يش���رب، وهو قديم، ووجوده 
من ذاته وهو أبدي كذلك.

أم���ا بالنس���بة للروح فهو بس���يط، أي إن���ه غير متركب من م���ادة، وهو من 
عال���م الأمر -كما جاء في الق���رآن- وليس من عالم الخلق )أي وجوده ليس 
 ناش���ئًا م���ن اجتم���اع الذرات(، بل ه���و قانون مث���ل القوانين الكوني���ة، لطيفٌ، 
ذو ش���عور، خُلق بأمر من الله تعالى؛ أي إن الروح قانون مثل قانون الجاذبية 
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الموج���ودة بين ن���واة الذرة والإلكترونات ومثل قان���ون النمو الموجود داخل 
البذرة. ولكنه يملك شعورًا، بينما لا تملك القوانين الأخرى حياةً ولا شعورًا.

الروح بسيط بمعنى أنه غير مركّب من المادة، لذا لا يتحلل ولا يتأين 
)أي لا يتحل���ل إل���ى أيون���ات(، ول���ه وجود ثاب���ت. لذا قد يخط���ر على بال 
البعض بأنه يشبه الله تعالى -حاشا لله- في هذه الناحية. أي كما أن الله منـزه 

عن التغيّر فالروح أيضًا لا يتغير... فما الفرق إذًا؟

إن الله تعال���ى منـ���زه عن التبدل والتغير وعن الألوان والأش���كال تنـزهًا 
ذاتيًّا. بينما خُلق الروح بس���يطًا بأمر الله تعالى. فالله خالق والروح مخلوق، 
والله قائ���م بذات���ه وموجود بذاته بينما الروح -وكذلك س���ائر الموجودات- 
قائمة به . فكل شيء يمد يده يطلب العون منه  قائًال ﴿وَإيَِّاكَ نسَْتَعِيُن﴾ 
ةِ يَدَ  )س���ورةُ الفَاتِحَ���ةِ: 5/1(، وكذلك الروح فهو مخلوق م���ن المخلوقات الْمَادَّ

الاس���تعانة والحاجة والس���ؤال إليه تعالى. ووجود الروح قائم بالله، أي هو 
موج���ود طالم���ا اس���تند إليه ، فإن لم يس���تند إلي���ه فَنِ���يَ. والله تعالى خلق 
الروح وجعله قانونًا ذا ش���عور مس���تندًا إلى قدرته تعالى وإرادته، ووجوده 

مستمر ودائم بهذه الصيغة فقط.

ولنض���رب مث���اًال يقرّب هذا إلى الأذهان: إن للش���مس ضياءً وش���عاعًا 
وألوانًا، ونشاهد هذا في القمر أيضًا؛ ولكن إن افترضت فناء الشمس فإنك 
لن تستطيع تصور أي ضوء أو نور في القمر. فالنور الموجود في القمر أثر 
أو عرض من الأضواء الأصلية الموجودة في الشمس. فإن فنيت الشمس 
 ف�ل�ا يبق���ى هن���اك مجال ل���دوام واس���تمرار النور ف���ي القمر. فهل تس���تطيع 
أن تدعي في مثل هذه الحالة المس���اواة بين الشمس والقمر؟ كلا، والقرآن 
مَ��رًا مُنِ�رياً﴾ )سُ���ورَةُ الفُرْقَ���انِ: 61/25( ويصف ضوءه 

َ
 يص���ف القم���ر قائ�ل�ا ﴿وَق

نُ��ورًا﴾  فيِهِ��نَّ  قَمَ��رَ 
ْ
ال و﴿وجََعَ��لَ   )5/10 يُونُ���سَ:  )سُ���ورَةُ  نُ��ورًا﴾  قَمَ��رَ 

ْ
 ﴿وَال
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اجًا﴾ )سُورَةُ نُوحٍ:  َ مْسَ سِر )سُورَةُ نُوحٍ: 16/71(، بينما يصف الشمس: ﴿وجََعَلَ الشَّ

اجًا﴾ )سُ���ورَةُ النَّبَأِ: 13/78(. صحيح أن هذا المثال  اجًا وَهَّ َ نَا سِر
ْ
 16/71( و﴿وجََعَل

وهذا التش���بيه لا يناس���ب مقام الألوهية الس���امية، ولكن كانت هناك حاجة 
إلى تشبيه مادّيّ لكي تستطيع الأذهان فهم الموضوع.

 وس���يعطي الله تعال���ى البق���اء والخل���ود إل���ى الأجس���اد أيضً���ا إضاف���ةً 
إل���ى الأرواح ف���ي الآخرة. الله باق... وهم باق���ون... ولكن بقاءهم مرهون 
 وقائ���م ب���ه تعال���ى، إن أراد أفناه���م جميعً���ا. أم���ا وج���وده ه���و تعال���ى فقائم 
 ب���ه وبذات���ه... يمك���ن أن يفن���ى الجمي���ع... أما ال���ذات الأقدس فه���و منـزه 

أ منها. عن جميع العوارض ومبرَّ
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�إيجاد المعدوم و�إفناء الموجود

 �س���ؤال: يقول���ون: “لا وجود م���ن العدم ولا عدم م���ن الوجود”، 
فهل هذا القول صحيح؟

الج��واب: ينس���ب ه���ذا الق���ول إل���ى لافوازيي���ه )Lavoisier(، وه���و 
ادع���اء مح���ض، يقول���ون: الم���ادة تتألف م���ن الطاقة، وهي صورة متش���كلة 
 منه���ا، فالم���ادة م���ن الطاقة والطاقة م���ن المادّة وهكذا دوالي���ك، إذًا لا عدم 
من الوجود ولا وجود من العدم، فمثًال الأحياء على الأرض إذا ماتوا تآكلوا 
وغدوا ترابًا، فما يزالون موجودين وإنْ كانوا بصورةِ تراب، والهيدروجين 
 في الش���مس يتح���ول إلى هليوم، وتنتش���ر أش���عتها وإش���عاعاتها وموجاتها 
في أرجاء العالم، بل تمتد إلى عدة منظومات أخرى فتستفيد منها، فكيفية 

الوجود هي التي تتغير، أما الوجود نفسه فباقٍ.

: عندما يقول لافوازييه: “لا وجود من العدم ولا عدم من الوجود”  أولًا
يمكن أنه يريد بذلك أن الموجود لا يفنى بنفسه، ولا يوجد المعدوم أيضًا 
بنفسه. فلا قدرة للمصادفات والأسباب على الإيجاد والإفناء بل إن البشر 
 وه���م الذي���ن يتمتع���ون بأكبر قابلية ف���ي الوجود لا طاقة له���م بإفناء موجود 
أو إيجاد معدوم، وهم إنما يقدرون على تغيير مركبات الموجود فحسب، 
ا إذا  فالموج���ود يحاف���ظ على وجوده ويظلّ المع���دوم معدومًا إلى الأبد، أمَّ
أسندنا الأمر إلى الحق سبحانه فسينقلب الحكم رأسًا على عقب، فالله تعالى 
 يُفن���ي الموجود ويوج���د المعدوم، فالمعاند القائ���ل “لا وجود من العدم” 
وهو يرى في كلّ ربيع آلافًا من النباتات تُخلق من العدم، هو أولى بالعدم. 
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 أج���ل، إن الله تب���ارك وتعالى يُفني الموجود ويُوج���د المعدوم، والحقُّ 
أنَّه لا اعتراض للافوازييه على هذا. 

ً���ا: ه���ل يحيط علمن���ا القاصر بمس���ألة الوجود والع���دم ليصح مثل   ثاني
هذا الادعاء؟ 

من���ذ أبيقور وطاليس والناس يظنّون أن الذرّة هي أصغر أجزاء المادّة، 
���ا اليوم فاكتش���فوا أنها تتش���كل م���ن أجزاء أصغ���ر، من إلكترون���ات فيها  أمَّ
شحنات كهربائية سالبة، وبروتونات فيها شحنات إيجابية، ونيترونات غير 
مش���حونة، وكلها تدور حول نواة الذرة، ولم يكن لأحد علمٌ بهذه المسألة 
في الماضي، وأصبحت اليوم معلومةً لكل أحد، بل اكتشفوا الآن أن تلك 

الأجزاء تنشر موجات على الدوام.

ن معلومات  د مس���تمرّ، ب���ل في كل لحظ���ة تُخ���زَّ فمعلوماتن���ا ف���ي تج���دُّ
جديدة في ذاكرتنا المعلوماتية، وبينما تطرأ على نظرية الذرة تغيرات عدّة، 
 نش���أت نظري���ة وحدة الطاقة الضوئي���ة )الفوتون(، فص���بَّ العلماء جهودهم 

على الجُسَيمات.

نظ���نُّ أنن���ا نعلم الكثير، بيد أن ما نعرفه عن الوجود بالنس���بة لما نجهله 
ليس سوى قطرة في بحر. 

 كن���ا نظ���نّ حت���ى الأم���س القريب أنّ كلّ ش���يء يتش���كل م���ن الذرات، 
ا اليوم فنظرية المادة المضادة تقول إن هناك “ذرة مضادة” تقابل الذرة،  أمَّ
ا  هَا مِمَّ

َّ زْوَاجَ كُل
َ
قَ الأ

َ
ِي خَل

َّذ
وبوسعنا أن نلحظ هذا عند قوله تعالى ﴿سُبْحَانَ ال

مُونَ﴾ )سُورَةُ يس: 36/36(.
َ
 يَعْل

َا
ا ل نْفُسِهِمْ وَمِمَّ

َ
رْضُ وَمِنْ أ

َ
لأ

ْ
تنُْبتُِ ا

أمعن���وا النظ���ر ف���ي الإيم���ان ال���ذي لقّن���ه الق���رآن الكري���م والحقائ���ق 
 العلمية التي أش���ار إليها: فمن كلّ ش���يء خلق س���بحانه زوجين، من الذرّة 
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���ا الأح���د ب�ل�ا ش���ريك فه���و واح���د، لا يتجزأ   حت���ى الكواك���ب الس���يَّارة، أمَّ
ولا ينقس���م، ولا يَطْعم ولا يش���رب، ولا يحده زمان ولا مكان، ولا يُدرَك 
بالكم والكيف، فوجوده ذاتيّ، سبحان ربّي الأجلّ الأعلى، فهو مبرأ ومنزه 

عن الحدوث وملابسة الحوادث.

إن مسألة المادة المضادّة والذرة المضادة والبروتون المضاد والنيترون 
المضاد التي اش���تغل به���ا العلماء كثيرًا في عالم الفيزي���اء والفيزياء الفلكية 
من أندرس���ون إلى أس���يموف على اعتبار أنها نظرية جديدة لَتثبت لنا قِصر 
 ح���دود معارفن���ا وقلة اس���تيعابنا المعرفي. فالإنس���ان المغ���رور بعلمه يدرك 
من هذه الاكتش���افات الحديثة أن علمه نقطة في بحر، فالإنس���ان كلما قرأ 

ازداد علمه وجهله على حد سواء.

وبعدما اكتش���ف أندرس���ون البوزترون، اكتشف ش���يئًا آخر يدور مكان 
 الإلكت���رون. إن م���ا اكتش���فه كان مش���حونا بش���حنة موجب���ة، وم���ن المعلوم 
أن الإلكترون لا بد أن يكون مش���حونًا بش���حنة سالبة، وهذا يثبت أن هناك 
مادة مضادة تقابل المادة. وما زال العلماء يشتغلون الآن ويبذلون قصارى 
جهدهم لحلّ هذا السر. وإن واصلنا التعداد امتدّ بنا الموضوع إلى الجُسَيْم 
المضاد والبروتون المضاد والنترون المضاد والإلكترون المضاد والجزئي 
المض���اد... ولربم���ا يق���ال مثل ه���ذا للكائنات الحية -رغم أنه لم يُكتش���ف 

بعد- أعني النبات المضاد والإنسان المضاد والحيوان المضاد...

 يق���ول أينش���تاين وه���و ال���ذي ظهر ص���دق كثير م���ن تنبؤات���ه: “المكان 
ذو البعد الثلاثيّ المرئيّ له بُعْدٌ رابع هو الزمان”، ولا ريب أن هذا منوط 
ب���الإدراك والح���دس، فلو كنتم في هذا المكان مثًال فنظرتكم إلى الأش���ياء 
���ا، فهن���اك م���كانٌ آخ���ر غير ما نح���ن فيه، ولم يتش���كل ذلكم  س���تختلف كليًّ

المكان مطلقًا عن تحوّل مادة أخرى. 
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- ما العلاقة بين المادة والمادة المضادة؟

يقال إنهما مخلوقتان تتمكن إحداهما من القضاء على الأخرى. 

ويقول العلماء: ستقضي المادة على المادة المضادة في يوم ما؛ بيد أنه 
لا يوجد أي دليل يؤكد كلامهم.

ل���و فرضنا صدق بع���ض دعواهم وقلنا: إن كثاف���ة المادة على الأرض 
أكث���ر من الم���ادة المضادّة، وكانتا متقابلتين عندما خُلق الكون، ثم أكل كلٌّ 
منهما الآخر وقضى عليه، وأخيرًا اقتضت أسباب شتّى بقاء بقيّة من المادة، 

فتفوقت على المادة المضادة، ومنها نشأ هذا العالم.

 م���ا يقولون���ه تأب���اه العق���ول؛ فلو وقع مثل ه���ذا لما كان يس���وغ الكلام 
ع���ن وج���ود م���ادّة مضادّة عل���ى الأرض، فمقتضَ���ى ذاك الادع���اء أن المادة 

المضادة قد قضي عليها منذ بدء الخلق.

وبمنظ���ار آخ���ر: دعوى وج���ود ما هو مض���اد للمادّة والذرة تش���ير إلى 
عال���م خفيّ عنّ���ا، فنحن خُلقنا من مادة مرئية، ولربم���ا خُلِق الجنّ من مادة 
 ش���بيهة بالم���ادة المضادة؟ ولِ���مَ يأبى أناسٌ خلقَ الملائك���ة من نور؟ أوليس 

ةً تمكنّهم من القضاء علينا؟ من الممكن أن الملائكة أوتيت قوَّ

وفي س���يرة الأنبياء ما قد يش���ير لذلك، ففي القرآن أن الملائكة نزلت 
وتمثّلت بصورة أشياء ماديّة فأهلكت أقوامًا، فلو أمرها الله تعالى وأذن لها 
لدمّرت الكون بـسلس���لة إجراءات؛ فللمادة نس���يج معين وللمادة المضادة 
آخ���ر كم���ا الج���ن والملائكة، فمَثَ���ل الدنيا والآخ���رة كمثل الم���ادة والمادّة 

المضادة، والمكان والمكان المضادّ، والزمان والزمان المضادّ.

كان النب���ي  يرى الجنة حقيقة، ويأخ���ذ عناقيدها بيده، ويرى جهنم، 
ويُفزِعه ما فيها من أهوال وفظائع، فهو  كان يتصل بعالم المادة المضادّة 

وهو ما يزال في عالم المادة.
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ةِ ليس شيئًا يسيرًا، وعليه فلا  ته ومادّته المضادَّ إذًا إنَّ وجود العالم بمادَّ
محلّ لقول قائل “لا عدم من الوجود ولا وجود من العدم” بناءً على قولٍ 

مهجور قيل قبل قرن.

ا لأكرر أنّ ما نعرفه عن العالم نَزْرٌ يسير، فقديمًا قامت  وأجدني مضطرًّ
القيامة حول مادة الأثير، وحاول فريق إثبات وجودها بأدلة ش���تى، وأنكره 
آخ���رون مثل مايكلس���ون وفقً���ا لما دلَّت علي���ه نتائج أبحاثه���م، فعارضهم 
: “كلا، لا يمكنكم أن تقولوا هذا”، فكانوا جميعًا  لورين���ز ه���ذه المرة قائًال
يقول���ون م���ا هَ���دَت إليه أبحاثهم. ألي���س غريبًا إذًا القطعُ بحكم في مس���ألة 

الوجود والعدم رغم كل ما لا نعلم ماهيته ومنه الإنسان؟ 

ويمك���ن أن تهلك يومًا ما واح���دةٌ من المادة والمادة المضادة، فتتطور 
الأخرى، لربما ترون يومئذ كائنات تحسبونها بشرًا مثلكم، فإذا لمستموها 
 إذا بأيديك���م تنف���ذ من ناحية إلى أخرى، فس���مّوها إن ش���ئتم جنًّا أو ملائكةً 

أو أجسامًا لطيفةً. 

بع���د كل ما ذكر يتض���ح أنّ وراء المادة عالمًا آخ���ر، “والذين يبحثون 
ع���ن كل ش���يء في الم���ادة، عقوله���م في عيونه���م؛ والعين ف���ي المعنويات 

عمياء”)8)).

إن وراء الم���ادة عالَمً���ا عظيمً���ا واس���عًا مغايرًا للمادة، عال���م يتجلى فيه 
المعنى الحقيقي والنور الإلهي والذات الأحدية، ولا علم لنا به؛ فيدُ العلم 

قاصرة لا تبلغه. 

ً���ا: كلن���ا ش���اهد عل���ى إفناء م���ا هو موج���ود وإيجاد ما ه���و معدوم،   ثالث
فهو سبحانه يوجد النور في لحظة، ثم يُفنيه ويوجد الظلمة مكانه، ثم يفني 

الظلمة ويوجد النور مرة أخرى.
  المكتوبات لبديع الزمان سعيد النُورْسي: نوى الحقيقة 55. ((8(
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 وم���ا زال���ت هذه الأح���داث تتكرر أم���ام أعيننا، وفي كل موس���م يخلق 
م���ن الع���دم نباتً���ا وحيوان���ات لم تك���ن ش���يئًا لن���رى بأعيننا عملي���ات إيجاد 
المعدوم وإفناء الموجود، ويوم تفنى هذه المخلوقات كلها سنش���هد كيف 
انٍ﴾ 

َ
يْهَا ف

َ
ُّ مَ��نْ عَل  يفن���ى الوجود أيضًا، فينكش���ف س���رُّ الآي���ةِ الكريم���ة: ﴿كُل

حْمَنِ: 26/55(، وسيفنى كل ما على الأرض بجوانبه المادية. )سُورَةُ الرَّ

أج���ل، كل ش���يء ف���ان، ولا باق���ي إلا الله ؛ فه���و الق���ادر عل���ى إفناء 
الموجود وإيجاد المعدوم.

والخلاص���ة أنّ الأف���كار الغائم���ة هي م�ل�اذ الماديين بنص���ب إلهٍ ماديّ 
أو قُ���ل نص���ب المادة إلهً���ا، بدًال من الخال���ق البارئ الذي يُفن���ي الموجود 
 ويوج���د المع���دوم، وال���ذي يُش���عرنا بوج���وده ع���ن طري���ق عجائ���ب صنعه 
ف���ي الك���ون؛ ويدّع���ون أن الم���ادة ه���ي الت���ي تدبّر أم���ر العالم، وم���ا القوى 

الكيماوية والميكانيكية سوى خصائص لها. 

 والح���ق أن حقيق���ة الم���ادة التي عدّوها كل ش���يء مجهول���ة؛ والغريب 
أن الماديي���ن الملحدي���ن لله لأنه���م لا يعرف���ون كنه���ه -وه���ذا لأن الخل���ق 
عاجزون عن إدراكه- لا يرون بأسًا في عدّ المادة التي لا يدركون حقيقتها 

أصلَ كل شيء.

دعك من تناقضاتهم، وهلم إلى شيء من منهجهم الفكري:

الم���ادة عندهم ه���ي أُسّ الخلق والوجود، فهي تتحكم في كل ش���يء، 
ب���ل إن القوة أس���يرة بيدها؛ فبينما يحاولون تفس���ير حقيق���ة الوجود تجدهم 
 يحيل���ون أم���ر العالم وانتظام الك���ون وتوازنه إلى ذرات عمي���اء لا علم لها 

ولا وعي ولا إدراك.

 وعل���ى الإنس���ان أن يك���ون أعمى بلا وع���ي لينطلي عليه ه���ذا الخزي 
من خرافات لا صلة لها بالعلم. 
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ذاك ه���و أب���رز م���ا بينن���ا وبي���ن الماديين من اخت�ل�اف، فالم���ادة عندهم 
أس���اس كل ش���يء، وحركتها وتش���كلها ذاتي���ان، وكأنهم يعتم���دون في هذا 

على المشاهدة والتجربة. 

أما نحن -معتمدين أيضًا على المش���اهدة والتجربة والعلوم الطبيعية- 
فنؤمن بأن المادة موجود أعمى بلا وعي ولا إدراك، تستمد حركتها وقوتها 
 وتأثيره���ا ف���ي المركبات مِ���ن مدبِّر عليم قدير وجودُه ذاتيّ وأمرُ كل ش���يء 

. إلى علمه وقدرته

نع���م، فالدوغمائية ه���ي صبغة الماديين ومنه���م المعاصرون، فالقضايا 
 النظري���ة المحتمل���ة يظهرونها علمي���ةً قطعيةً، ليضلوا الناس؛ وهم أنفس���هم 
م���ن ث���اروا على دوغمائية المس���يحية لينك���روا كل ش���يء، وإذا بهم يقعون 

أخيرًا في الدوامة نفسها والغيّ نفسه لكن من طريق آخر.

  ومس���تندهم ف���ي معظ���م دعاواهم الت���ي أعلنوها إمّا تأوي�ل�ات خاطئة 
 أو أقيس���ة فاس���دة؛ ومنه���ا دعواه���م أن���ه لا ع���دم م���ن الوج���ود ولا وج���ود 
من العدم، ولو جاء يوم أثبت فيه العلماء خطأ دعاواهم قطعًا فس���يختلقون 

غيرها ليستندوا إليها في إلحادهم.
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الدي���ن )ت:213ه���ـ(؛ الس���يرة النبوية؛ تحقي���ق: مصطفى الس���قا وإبراهيم 
الأبي���اري وعبد الحفيظ الش���لبي؛ ش���ركة مكتبة ومطبع���ة مصطفى البابي، 

1-2، الطبعة الثانية، 1375 ه/1955م.
أبو داود، س���ليمان بن الأش���عث بن إسحاق بن بش���ير بن شداد بن عمرو الأزدي 
جِسْ���تاني )ت:275هـ(؛ س���نن أبي داود؛ تحقي���ق: محمد محيي الدين  السِّ

عبد الحميد؛ المكتبة العصرية، صيدا-بيروت؛ 4-1.
أبو عوانة، يعقوب بن إس���حاق بن إبراهيم النيسابوري الإسفراييني )ت:316هـ(؛ 
مسند أبي عوانة؛ تحقيق: أيمن بن عارف الدمشقي؛ دار المعرفة، بيروت، 

1-5، الطبعة الأولى، 1419هـ/1998م. 
أبو نعيم، أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الأصبهاني 
)ت:430ه���ـ(؛ دلائ���ل النبوة؛ تحقي���ق: الدكتور محم���د رواس قلعه جي، 
عب���د الب���ر عب���اس؛ دار النفائ���س، بي���روت، 1-2، الطبعة الثاني���ة، 1406 

هـ/1986م. 
أحم���د ب���ن حنب���ل، أحمد بن حنبل أبو عبدالله الش���يباني ؛ مس���ند الإمام أحمد بن 

حنبل؛ مؤسسة قرطبة، القاهرة، 6-1.
الإس���فراييني، طاهر بن محمد )ت:471هـ/1078م(؛ التبصير في الدين؛ تحقيق: 

كمال يوسف الحوت؛ عالم الكتب، بيروت، الطبعة الأولى، 1983م. 
الأش���عري، أبو الحس���ن علي بن إس���ماعيل بن أبي بش���ر )ت:324ه���ـ(؛ مقالات 

الإسلاميين ؛ 1-2، دار إحياء التراث العربي، بيروت. 
البخاري، محمد بن إس���ماعيل أبو عبدالله البخاري الجعفي )ت:256هـ/870م(؛ 
الجام���ع الصحي���ح؛ تحقي���ق: محم���د زهير بن ناص���ر الناص���ر؛ دار طوق 

النجاة، 1-9، الطبعة الأولى، 1422ه. 
 البــــــ���زار، أب���و بك���ر أحم���د ب���ن عم���رو ب���ن عب���د الخال���ق بن خ�ل�اد ب���ن عبيد الله 
العتك���ي )ت:292هـ(؛ مس���ند الب���زار؛ تحقيق: محف���وظ الرحمن زين الله 
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)م���ن 1 إلى 9( وعادل بن س���عد )من 10 إل���ى 17( وصبري عبد الخالق 
الش���افعي )18(؛ مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة، 1-18، الطبعة 

الأولى، 2009م.
البغ���دادي، أب���و بك���ر أحم���د ب���ن علي ب���ن ثابت ب���ن أحمد ب���ن مه���دي الخطيب 
 )ت:463ه���ـ(؛ تاري���خ بغ���داد؛ تحقي���ق: الدكت���ور بش���ار ع���واد مع���روف؛ 
دار الغرب الإسلامي، بيروت، 1-16، الطبعة الأولى، 1422هـ/2002م. 
البيهقي، أحمد بن الحس���ين بن علي بن موس���ى الخُسْ���رَوْجِردي الخراساني، أبو 
بكر البيهقي )ت:458هـ(؛ السنن الكبرى؛ تحقيق: محمد عبد القادر عطا؛ 

دار الكتب العلمية، بيروت-لبنان، الطبعة الثالثة، 1424 هـ/2003م.
الترم���ذي، محم���د بن عيس���ى أبو عيس���ى الترمذي الس���لمي )ت:279هـ(؛ س���نن 
الترمذي؛ تحقيق: أحمد محمد شاكر؛ دار إحياء التراث العربي، بيروت، 

 .5-1
التلمس���ـاني، ش���هاب الدين أحمد ب���ن محمد المقري التلمس���اني )ت:1041هـ(؛ 

نفح الطيب؛ تحقيق: إحسان عباس؛ دار صادر-بيروت، لبنان، 8-1.
الحاك���م، أب���و عب���د الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محم���د بن حمدويه بن نُعيم 
بن الحكم الضبي الطهماني النيس���ابوري )ت:405هـ(؛ المس���تدرك على 
الصحيحي���ن؛ تحقي���ق: مصطف���ى عب���د القادر عط���ا؛ دار الكت���ب العلمية، 

بيروت، 1-4، الطبعة الأولى، 1411هـ/1990م. 
سعيد النورسي، بديع الزمان )ت:1960م(؛ من كليات رسائل النور: الكلمات؛ 

دار النيل للطباعة والنشر، إسطنبول، الطبعة الثانية، 1432ه/2011م.
_____، م���ن كلي���ات رس���ائل الن���ور: المكتوب���ات؛ دار الني���ل للطباعة والنش���ر، 

إسطنبول، الطبعة الثانية، 1432ه/2011م.
الطبران���ي، س���ليمان بن أحمد ب���ن أيوب بن مطير اللخمي الش���امي، أبو القاس���م 
)ت:360هـ(؛ مس���ند الش���اميين؛ تحقيق: حمدي بن عبد المجيد السلفي؛ 

مؤسسة الرسالة، بيروت، 1-4، الطبعة الأولى، 1405هـ/1984م.
 _____، المعجـ���م الأوس���ـط؛ تحقيـ���ق: طـ���ارق بـ���ن عـ���وض الله بــ���ن محمــ���د، 

عبد المحس���ن بن إبراهيم الحس���يني؛ دار الحرمين، القاهرة. 
 _____، المعج���م الكبي���ر؛ تحقي���ق: حم���دي ب���ن عبد المجي���د الس���لفي؛ مكتبة 

ابن تيمية، القاهرة، 1-25، الطبعة الأولى، 1415هـ/1994م.

o b e i k a n d l . c o m



------------------------------------------------------------- [الردّ على شُبُهات العَصر] 	240

الطب���ري، محم���د ب���ن جري���ر ب���ن يزي���د ب���ن كثي���ر بن غال���ب الآمل���ي، أب���و جعفر 
)ت:310هـ(؛ تاريخ الطبري؛ دار التراث، بيروت، 1-11، الطبعة الثانية، 

1387هـ.

____، جام���ع البي���ان ف���ي تأويل القرآن؛ تحقيق: أحمد محمد ش���اكر؛ مؤسس���ة 
الرسالة، 1-24، الطبعة الأولى، 1420 هـ/2000م.

عب���د ال���رازق، أبو بكر عبد الرزاق بن هم���ام بن نافع الحميري اليماني الصنعاني 
)ت:211ه���ـ(؛ مصنف عب���د الرازق؛ تحقيق: حبي���ب الرحمن الأعظمي؛ 

المكتب الإسلامي، بيروت، 1-11، الطبعة الثانية، 1403هـ.

عب���د العزي���ز البخ���اري، عبد العزي���ز بن أحمد ب���ن محمد، علاء الدي���ن البخاري 
الحنفي )ت:730هـ(؛ كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي؛ 

دار الكتاب الإسلامي، بيروت، 1-4، بدون طبعة وبدون تاريخ.

العجلوني، إس���ماعيل بن محمد بن عبد الهادي الجراحي العجلوني الدمش���قي، 
أب���و الفداء )ت:1162هـ(؛ كش���ف الخفاء ومزيل الإلب���اس؛ تحقيق: عبد 
الحميد بن أحمد بن يوسف بن هنداوي؛ المكتبة العصرية، 1-2، الطبعة 

الأولى، 1420هـ/2000م. 

مس���لــم، مس���لم ب���ن الحجاج أب���و الحس���ن القش���يري النيس���ابوري )ت:261هـ(؛ 
صحيح مسلم؛ تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي؛ دار إحياء التراث العربي، 

بيروت، 5-1.

المن���اوي، محمد بن عبد الرؤوف بن علي )ت:1031هـ(؛ التعاريف؛ دار الفكر، 
بيروت، 1410. 

النس���ائي، أب���و عب���د الرحم���ن أحمد بن ش���عيب ب���ن علي الخراس���اني، النس���ائي 
)ت:303هـ(؛ سنن النسائي؛ دار المعرفة، بيروت، 1-8، 1992م.

النس���ــفي، لش���يخ الإم���ام أبي المعي���ن ميمون بن محم���د النس���في، )ت:508هـ(؛ 
تبصرة الأدلة في الكلام.
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