
التو�سل

�س�ؤال: ما حقيقة التوسل؟ وما المشروع منه والمحظور شرعًا؟

الجواب: التوسل لغة أن تتخذ شخصًا أو شيئًا وسيلة أو واسطة للوصول 
إلى الهدف المطلوب، كاس���تخدام السلم للوصول إلى السطح، واستقلال 
وس���ائط متنوعة للوصول إلى مكان ما، فالتوس���ل هو اتخاذ هذه الوس���ائل 

والوسائط لتحقيق غايتنا؛ والمقصود به هنا التوسل المعنوي. 

ومن المس���ائل المختلف فيها قديمًا وحديثًا التوسل بالأنبياء والأولياء 
والعلم���اء عل���ى اختلاف مراتبهم وبعباد الله الصالحين؛ ثم جاءت مدرس���ة 
ل  ابن تيمية فأعطت لهذا الجدل أبعادًا جديدة؛ ويرى بعضهم إدراج التوسُّ

في مسألة الشفاعة، فيتناولهما في باب واحد. 

 وم���ن التوس���ل ما هو محظور وما هو مش���روع، فلنش���رع ببي���ان أولهما 
ثم نتبعه بالآخر: 

لا واس���طة في الإس�ل�ام بين العبد وربه؛ فللعبد أن يتوجه إلى ربه متى 
ما شاء وحيثما شاء، وأن يناجيه بلسان العبودية بلا واسطة.

قل���ت "متى ما ش���اء" لأن التق���رب بالنوافل لا يتقيد بوق���ت؛ فللعبد أن 
يناج���ي ربه ويدع���وه بالعبادات التي هي أروع أش���كال الدع���اء والمناجاة، 
فيقف بين يديه متى ش���اء، أما أوقات الكراهة فليس���ت من موضوعنا، فإنما 

نتحدث هنا عن العبودية مطلقًا. 
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رْضُ مَسْجِدًا 
َ ْأ
َ ال تْ لِي

َ
وقلت "حيثما شاء" لأن رسول الله  يقول: "جُعِل

وَطَهُورًا")4)).

وبالنوافل يتقرب العبد من ربه ش���يئًا فش���يئًا، فيبلغ مقامًا قال عنه النبي 
يْهِ، وَمَا 

َ
ضَْتُ عَل تَر

ْ
ا اف ََّي مِمَّ حَبَّ إلِ

َ
ءٍ أ ْ ََّي عَبْدِي بشَِي : "إن الله ق��ال: "وَمَا تَقَرَّبَ إلِ

ِي يسَْمَعُ 
َّذ

نْتُ سَ��مْعَهُ ال
ُ
حْبَبْتُهُ ك

َ
إذَِا أ

َ
حِبَّهُ، ف

ُ
ََّي باِلنَّوَافلِِ حَتَّى أ يزََالُ عَبْدِي يَتَقَرَّبُ إلِ

نِي 
َ
ل
َ
تِي يَمْشِي بهَِا، وَإنِْ سَأ

َّ
هُ ال

َ
تِي يَبْطِشُ بهَِا، وَرجِْل

َّ
ُ بهِِ، وَيَدَهُ ال ِي يُبْصِر

َّذ
َهُ ال بهِِ، وَبَصَر

عِيذَنَّهُ")4)). 
ُ َأ
ْ اسْتَعَاذَنِي ل ئِن

َ
عْطِيَنَّهُ، وَل

ُ َأ
ل

إذًا يمكن إقامة مثل هذه الصلة بين العبد وربه ، فلِمَ الواسطة؟ فالله 
كَ عِبَادِي 

َ
ل
َ
تعال���ى أقرب إلى عبده م���ن حبل الوريد، يقول تعالى:﴿وَإذَِا سَ��أ

هُمْ 
َّ
عَل

َ
ُؤْمِنُوا بِي ل يسَْ��تَجِيبُوا لِي وَلْي

ْ
ل
َ
نِ ف اعِ إذَِا دَعَا جِيبُ دَعْوَةَ الدَّ

ُ
رِيبٌ أ

َ
 ق

ّي
��إنِِ

َ
عَنِّي ف

يرَْشُ��دُونَ﴾ )سُ���ورَةُ البَقَرَةِ: 186/2(، إن الله تعالى واحد في ذاته وصفاته وأفعاله 
وربوبيته، فعلى العبد أن لا يشرك معه أحدًا في عبوديته.

ها:   ألي���س هذا هو ما نكرره في قراءتنا لس���ورة الفاتح���ة في صلواتنا كلِّ
مُسْتَقِيمَ﴾ )سورةُ الفَاتِحَةِ: 5/1-6(؛ 

ْ
َاطَ ال ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ وَإيَِّاكَ نسَْ��تَعِيُن  اهْدِناَ الصِّر

ألا يفيد هذا أننا نتوجه إلى ربنا تبارك وتعالى بلا واس���طة ولا وس���يلة بيننا 
وبينه؟ 

وفي سورة "الكافرون" حقائق تبين أن عبودية العبد لربه تتحقق مباشرة 
بلا واسطة، وأنها مرتبة في التوحيد. 

عْطَيْتَ، 
َ
 مَانعَِ لمَِا أ

َا
ويبين النبي  في دعائه حقيقة التوحيد بقوله: "اللهم ل

 .((4(" َدُّ َدِّ مِنْكَ الْج  يَنْفَعُ ذَا الْج
َا

ضَيْتَ، وَل
َ
 رَادَّ لمَِا ق

َا
 مُعْطِيَ لمَِا مَنَعْتَ، وَل

َا
وَل

  صحيح البخاري، التيمم، 1؛ صحيح مسلم، المساجد، 3. ((4(
  صحيح البخاري، الرقاق، 38. ((4(

فإنها وردت في  قَضَيْتَ"  لِمَا  رَادَّ  "وَلَا  )إلا  المساجد، 137  البخاري، الأذان، 155؛ صحيح مسلم،    صحيح  ((4(
المعجم الكبير للطبراني 133/22؛ وشعب الإيمان للبيهقي 49/7(.
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ولن نس���تطرد في ش���رحه، وفيه أنَّ الإنس���انَ لا ينفع غيره بل لا ينفع 
نفس���ه إلا بإذن الله ومش���يئته؛ فالرس���ول  يكشف لنا س���بل بلوغ العبودية 

الحقّة الخالصة، وذلك بالتبرؤ من أية وسيلة أو واسطة. 

عن ابن عباس قَالَ: كُنْتُ خَلْفَ رَسُولِ الله  يَوْمًا، فَقَالَ:

اَهَكَ، 
ُج

ِدْهُ ت
َج

َ ت ْفَظْ��كَ، احْفَظِ اللَّه َ يَح مَِاتٍ: احْفَظِ اللَّه مُكَ كَل
ِّ
عَل

ُ
 أ

ِّي
مُ إنِ

َال
"يَ��ا غُ

وِ اجْتَمَعَتْ 
َ
ةَ ل مَّ

ُ
نَّ الأ

َ
مْ أ

َ
ِ، وَاعْل اسْ��تَعِنْ باِللَّه

َ
، وَإذَِا اسْتَعَنْتَ ف َ لِ اللَّه

َ
اسْ��أ

َ
تَ ف

ْ
ل
َ
إذَِا سَ��أ

نْ 
َ
َىَل أ وْ اجْتَمَعُوا ع

َ
كَ، وَل

َ
ُ ل تَبَهُ اللَّه

َ
دْ ك

َ
ءٍ ق ْ  بشَِي

َّا
مْ يَنْفَعُوكَ إلِ

َ
ءٍ ل ْ نْ يَنْفَعُ��وكَ بشَِي

َ
َىَل أ ع

تْ  مُ وجََفَّ
َال


ْ
ق
َ
يْ��كَ، رُفعَِتِ الأ

َ
ُ عَل تَبَهُ اللَّه

َ
دْ ك

َ
ءٍ ق ْ  بشَِي

َّا
وكَ إلِ ُّ مْ يضَُر

َ
ءٍ ل ْ وكَ بِ�َي�شَ ُّ يضَُر

حُفُ")4)).  الصُّ

دل���ت ه���ذه الآيات والأحاديث وأمثالها أن العبد عندما يرفع يديه إلى 
ضَ لشدٍّ معنويّ  الس���ماء بالدعاء ليس بحاجة إلى وس���اطة أحد، فإذا ما تعرَّ
في هذا السبيل فقد واتَتْه الفرصةُ ليغترف من رحمة الله كفاحًا، وليبوح بين 
يدي ربِّه برغباته ويطلب منه حاجاته، ويجدد صلته به في إطار العلاقة بين 

العابد والمعبود؛ وبهذا المعنى لا مجال للوسيلة والتوسل.

هذا وما ذكرناه هو الوجه الظاهر من الحقيقة، لكن لها وجه باطن يأبى 
بع���ض الن���اس أن يعترفوا به، يستمس���كون بما ذكرناه حت���ى هنا، ويصمّون 

آذانهم عما سيأتي. 

أس���ألكم بالله هل هناك مَن ينكر أنّ القرآن نفس���ه وسيلة؟! فلو لم ينزل 
فم���ن أين كنا سنستش���رف الأمل في الحياة الآخرة الأبدية، وننظم ش���ؤون 
حياتنا الدنيوية، ونرى خريطة الجنة؟ وبأي شيء كنا سنروي قلوبنا الظمأى 

وكيف كنا سنتوصل إلى ذلك؟ 
  سنن الترمذي، صفة القيامة، 59. ((4(
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أسألكم بالله: هل هناك مَن ينكر أن النبي  واسطة، وهو من عرج إلى 
السموات العلى يوم الإسراء والمعراج وعاد وهو يقول: يا ربِّ أمتي أمتي؟! 
نَاكَ 

ْ
رْسَ��ل

َ
ه���ل تُنكَر وس���اطة نبي عظيم وصفه الق���رآن الكريم بقوله: ﴿وَمَا أ

مِيَن﴾ )سُ���ورَةُ الَأنْبِيَ���اءِ: 107/21(، وهو رحم���ة للكافرين أيضًا، إذ 
َ
عَال

ْ
َ��ةً للِ  رحَْم

َّا
إلِ

 حوّل كفرهم المطلق القطعي إلى شك وريبة، فنجّاهم من العذاب النفسي 
في الدنيا، ذلك العذاب الذي ينشأ عن الاعتقاد بالفناء المطلق والعدم بعد 

 . الموت، فصاروا يرون البعث بعد الموت أمرًا محتمًال

مْنَا دينَنَا فممن كنا سنتعلمه؟ لقد تعلمنا منه مكارم الأخلاق،  فلو لم يُعلِّ
ين عن عين الإنس���انية، وه���و من بلّغنا الآف���اق النورانية؛  فه���و م���ن أزال الرَّ
وق���د أحس الصحابة رضوان الله عليهم بهذا الش���عور ف���ي أعماق قلوبهم، 
فقالوا: "اَلْمِنَّةُ لله وَلِرَسُولِهِ" فرأوا كل شيء خاصّ به مباركًا ووسيلة للنجاة، 
���اقط من رأس���ه أو لحيته  كأنها نزلت من الجنة،  فكل ش���عرة مباركة تسَّ
فتُل���فّ بأليَ���ن القم���اش وتُحفظ ف���ي زجاجة بأع���ز مكان ف���ي بيوتهم؛ وكل 
 قطرة من وَضوئه تس���اقط من أعضائه  يتدافعون عليها ولا يفرطون بها، 
ثم يمس���حون به���ا وجوههم وعيونه���م، كأنهم يعتق���دون أن النار لن تمس 
ه ذلك الماء المبارك؛ هذه عقيدتهم ولم يكن الرسول  يمنعهم  عضوًا مسَّ
عن ذلك؛ فلو كان فعلهم هذا شِ���ركًا كما يُقال، لمنعهم  من فعل ذلك، 

رك عن ظهر البسيطة.  فهو إنما جاء ليمحو الشِّ

 وأن���وّه به���ذه الواقع���ة: كان القائ���د العظي���م خالد بن الولي���د  يحمل 
 ف���ي عمامت���ه ش���عرةً م���ن ش���عر س���يدنا رس���ول الله ، ففقده���ا ذات ي���وم 
في معركة، فراح يبحث عنها لا يخش���ى ش���يئًا حتى اقتحم صفوف الأعداء 
 دون أن يعب���أ بتحذير أصحابه له، فعثر عليها ولبس���ها، ولما س���أله أصحابه 
ل���م ألق���ى بنفس���ه ف���ي التهلكة، فق���ال: حلق رس���ول الله  رأس���ه في حجة 
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الوداع، فأخذت من ش���عره ش���عرات، فجعلتها في مقدمة قلنسوتي فلم أَلْقَ 
.((4( جمعًا قط إلا انهزموا ببركة رسول الله

قائل هذا رجل له من العظمة ما يجعل أعظم قادة العالم خَدَمًا له. 

وعم���رو ب���ن العاص  الرج���ل العظيم فاتح إفريقيا م���ن أقصاها إلى 
أقصاها، الداهية السياسي المحنَّك، ذو الموهبة الإدارية الفريدة التي تشبه 
دهاءه، لما حضرته الوفاة وضع شعرة مباركة من لحية رسول الله  تحت 

لسانه لعلها تيسر عليه الحساب. 

وأك���رر فأق���ول: ومَ���ن أج���لّ من الصحاب���ة على ظه���ر الأرض في فهم 
التوحي���د؟ فل���و كان ه���ذا الفعل ونحوه ش���ركًا لكانوا أول م���ن يتجنبه، فهم 
النخب���ة المخت���ارة التي ش���بهها الرس���ول  بالنج���وم في الس���ماء، وقدرها 
ناَ 

َ
مَاءَ مَا توُعَدُ وأَ  السَّ

َى
ت

َ
إذَِا ذَهَبَتْ النُّجُومُ أ

َ
��مَاءِ ف مَنَةٌ للِسَّ

َ
وبجّلها بقوله: "النُّجُومُ أ

إذَِا 
َ
مَّتِي ف

ُ
مَنَةٌ لِأ

َ
صْحَابِي أ

َ
صْحَابِي مَ��ا يوُعَدُونَ وأَ

َ
 أ

َى
ت

َ
ناَ أ

َ
إذَِا ذَهَبْتُ أ

َ
صْحَابِي ف

َ
مَنَ��ةٌ لِأ

َ
أ

مَّتِي مَا يوُعَدُونَ")4))؛ لكن كما رأيتم لم ير هؤلاء مانعًا ألبتة 
ُ
 أ

َى
ت

َ
صْحَابِي أ

َ
ذَهَبَ أ

من التوسل بهذه الصورة. 

وأصاب الناسَ قحط في عهد سيدنا عمر بن الخطاب ، فرأى عمرُ 
نفسَ���ه س���ببَ هذا البلاء، فأثقل هذا الأمر كاهله، واكفهر وجهه، وبينما هو 
عائد إلى بيته وهو على تلك الحال، توقف فجأة، وعاد مسرعًا يحث خطاه 
إلى بيت عم النبي  سيدنا العباس ، فاستأذن، ففتح له العباس، فبادر 
  عم���ر وأخ���ذ بيده، إلى إحدى الهضاب، فدعا الله وهو يرفع يد العباس
 إلى الس���ماء: "اللهم إنا كنا نتوس���ل إليك بنبينا فتس���قينا، وإنا نتوس���ل إليك 

بعم نبينا فاسقنا" فَسُقُوا)4)).
  الواقدي: فتوح الشام، 210/1. ((4(

  صحيح مسلم، فضائل الصحابة، 207. ((4(
  صحيح البخاري، الاستسقاء، 3. ((4(
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ارِ قال: أصاب الناسَ قحطٌ في زمان عمر بن الخطاب  وعن مالك الدَّ
، فجاء رجلٌ إلى قبر النبي  فقال: "يا رس���ول الله! استس���قِ الله لأمتك 
فإنه���م قد هلكوا"، فأتاه رس���ول الله  في المنام فق���ال: "اِئْتِ عمرَ، فأَقْرِئْه 
الس�ل�امَ، وأخبِ���رْه أنكم مُسْ���قَون، وقل له: علي���ك الكَيْس الكَيْ���س!"، فأتى 
الرج���لُ عم���رَ فأخب���ره، فبك���ى عمرُ ثم قال: "ي���ا ربّ ما آلُ���و إلا ما عجزتُ 

عنه")5)).

 َ  وعن عثمان بن حنيف: أن رجًال ضرير البصر أتى النبي  فقال: ادع اَّهلل
، وَإنِْ شِئْتَ دَعَوْتُ" فَقَالَ:  ٌ كَ وَهُوَ خَيْر

َ
رْتُ ل خَّ

َ
لي أن يعافيني، فقال: "إنِْ شِ��ئْتَ أ

عَاءِ:  يَ رَكْعَتَيْنِ، وَيَدْعُوَ بِهَذَا الدُّ أَ فَيُحْسِنَ وُضُوءَهُ، وَيُصَلِّ ادْعُهْ، فَأَمَرَهُ أَنْ يَتَوَضَّ
هْتُ بكَِ  دْ توَجََّ

َ
 ق

ِّي
��دُ إنِ َمَّ َةِ، ياَ مُح ِّ الرَّحْم دٍ نبَِي ْكَ بمُِحَمَّ ��هُ إلَِي توَجََّ

َ
كَ، وأَ

ُ
ل
َ
سْ��أ

َ
 أ

ِّي
هُمَّ إنِ

َّ
 "الل

.((5(" َِّي عْهُ ف شَفِّ
َ
هُمَّ ف

َّ
، الل قُْضَى  رَبِّي فِي حَاجَتِي هَذِهِ لِت

َى
إلِ

 وم���ا زال ه���ذا الدع���اء وردًا يردده المس���لمون كلما نزل���ت بهم مصيبة 
أو م���رض، يصل���ون ركعتي���ن ويدع���ون به، فيُرف���ع عنهم، ذل���ك بفضل الله 

وعنايته. 

ل  والخلاصة أن التوسل مشروع وواقع بشرط ألا يُنسى أبدًا أن المتوسَّ
ب���ه لي���س ه���و المقص���د والغاية، وأن���ه ليس له من الأمر ش���يء س���وى كونه 
وسيلة، وأن الأمر كله يرجع إلى مشيئة الله وإرادته، والأمثلة المتقدمة تبين 
أنه لا صلة للتوسل بالشرك ألبتة، إلا أنه كما يمكن إساءة توظيف أي مبدأ 
صافٍ قد يس���يء أناسٌ العملَ به، فالتوس���ل من حيثُ هو لا يُضِيره ما فعل 
المخطئون المس���يئون؛ هذا هو مفهوم التوس���ل عندنا؛ وعلى ذلك يشاركنا 

عباد الله الصالحون في دعائنا، فالدعاء جماعةً أرجى للقبول.

  مصنف ابن أبي شيبة، 356/6؛ البيهقي: دلائل النبوة، 47/7. ((5(
  سنن ابن ماجه، إقامة الصلوات، 189.  ((5(
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ال�شفاعة

�س�ؤال: هل الشفاعة حق؟ ومن له أن يَشفع؟ وإلى أي مدًى؟

 الج��واب: أجل، الش���فاعة ح���ق، أثبتتها الآي���ات والأحاديث س���نتناولها 
في موضعها؛ سنتناول أوًال الشق الثاني من السؤال: من له أن يَشفع وإلى 

أي مدًى؟ الإجابة هنا تعد جوابًا عن السؤال الأول كذلك.

الش���فاعة للأنبياء والأولياء والش���هداء، كل حس���ب مقام���ه الذي أقامه 
الله تعالى فيه، وأعلاها لرس���ول الله  صاحب الفطنة العظمى، فقد كانت 
  لكل نبي دعوة مس���تجابة أي ش���فاعة شفع بها في الدنيا، أما رسول الله
فادّخرها للآخرة، فهو في الآخرة صاحب الش���فاعة العظمى؛ إذ س���تجتمع 
أمته "الحمّادون" تحت "لواء الحمد"، فيشفع صاحب "المقام المحمود"، 

وينال كل فرد من هذه الأمة المحمدية ما يستحقه منها، فينجو ويفوز. 

الدنيا فانية لا خلود فيها، وما فيها من مشكلات ومشاقّ ستكون كفارة 
للذنوب، لكن سيأتي على الناس يوم رهيب بئيس لا ينقذهم وينجيهم فيه 
العمل، فيقوم رس���ول الله  صاحب الش���فاعة العظمى ليش���فع للإنس���انية 
جمعاء؛ ولهذه الش���فاعة حدود بلا ريب، فالش���فاعة تأتي بحسب مشيئة الله 

نهِِ﴾ )سُورَةُ البَقَرَةِ: 255/2(.
ْ
 بإِذِ

َّا
ِي يشَْفَعُ عِنْدَهُ الِ

َّذ
تعالى وبإذنه فقط: ﴿مَنْ ذَا ال

وهذا مس���لَّم به؛ فالش���فعاء قد يتصرفون عاطفيًّا فيفرطون، وقد يدّعون 
لأنفسهم رحمة تفوق رحمة الله، وهذا ينافي الأدب الواجب مع الله تعالى؛ 

o b e i k a n d l . c o m



------------------------------------------------------------- [نحو عقيدة صحيحة] 	178

فأقام الله  ميزانًا ومقياسًا يبين من يشفع، ولمن؟ وإلى أي مدى؟؛ وكما 
أن أفعال الله تعالى وتصرفاته كلها عدلٌ وحكمة، فكذلك شفاعة الشافعين 

في الآخرة فيها عدلٌ وحكمة.

ولولا هذه الحدود لتجاوز بعضهم بالشفاعة مقتضَى الحكمة؛ ولأدّى 
ه���ذا إلى إثارة عواطف الرحمة والش���فقة عند بعض الش���افعين عندما يرى 
الن���اس يحترق���ون في جهنم، فيش���فع في الكف���ار والمنافقي���ن والمجرمين 
جميعً���ا ليدخل���وا الجن���ة؛ لكن ف���ي مثل هذه الش���فاعة اعت���داءً على حقوق 

مليارات المؤمنين.

ل���و تركت الش���فاعة للعواطف لاحتمل أن يس���تفيد منه���ا الكافر الذي 
يحمل أعظم الذنوب وانتهك حقوق الخلق، إذ ارتكب جريمة كبرى بسعة 
الكون عندما أَنكر كلّ نظام وحكمة وجمال لله تعالى واس���تخَف وحَرّف، 
فالرحمة بهذه الروح الس���وداء المظلمة التي تلطخت كل لحظة من حياتها 

بمئات الجرائم سوءُ أدب مع الله باسم المرحمة.

 : أخبرنا الرسول  أنه ادّخر شفاعته لأصحاب الكبائر من أمّته، يقول
 .((5(" مَّتِي

ُ
بَائرِِ مِنْ أ

َ
ك

ْ
هْلِ ال

َ
"شَفَاعَتِي لِأ

 فهو هنا -كما في كل ش���يء- إنس���انُ ت���وازنٍ، فالأمة جميعها وجدت 
سلوانها في هذا الحديث، وتأْمَل أن تنال شفاعته.

ج" يشرح هذا الحديث أخذته الجذبة فخرج  عندما كان "منصور الحَّال
ع���ن طوره وقال ما معناه مخاطبًا س���يد الس���ادات : "يا س���لطان الأنبياء، 
ل���م وضع���ت هذه القيود، لماذا لم تطلب الش���فاعة للناس جميعًا؟ فلو أنك 
دعوت ربك بذلك لاس���تجاب لك"؛ فتمثل له حينئذ رس���ول الله ، ولفّ 

  سنن أبي داود، السنة، 20؛ سنن الترمذي، صفة القيامة، 11. ((5(
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ر عن ذنبك بحياتك، أتحس���ب  عمامت���ه عل���ى عن���ق الحلاج، وقال ل���ه: "كفِّ
أنن���ي قل���ت هذا الكلام من تلقاء نفس���ي؟"؛ فكان الحلاج يبتس���م حتى عند 
 مقتله وبتر أطرافه كما تبتر أطراف الشجرة؛ فهو يعلم أن هذا الحكم صدر 

في الملأ الأعلى، فلا مناص من التسليم والرضا. 

أج���ل، ل���و أن الرس���ول  -كما قال الحلاج- ش���فع عن���د ربه للناس 
 أجمعي���ن فلربم���ا يس���تجيب ل���ه رب���ه؛ لكن الرس���ول  كل���ه أدب مع ربه، 

فلا يقول إلا ما يقوله ربه ولا يتعدى حدوده أبدًا.

ومن موازين الش���فاعة التي وضعها الحق تعالى أن يكون المش���فوع له 
ا لهذه الشفاعة، وإلى هذا تشير الآية الكريمة: ﴿فَمَا تَنْفَعُهُمْ شَفَاعَةُ  مس���تحقًّ
ثِّرِ: 48/74(؛ فبهذا نعلم أن للش���فاعة حدودًا وليس���ت  ��افعِِيَن﴾ )سُ���ورَةُ الْمُدَّ الشَّ

للن���اس جميعً���ا، ولا قط���ع بقب���ول الش���فاعة؛ فالأس���اس هنا هي المش���يئة 
 الإلهية القائمة في كل ش���أن وأمر، فالكافر يخرجه كفره عن دائرة الش���فاعة 
 م���ن البداية؛ فلا يس���تطيع أحد أن يش���فع ل���ه، ولا تقبل منه هذه الش���فاعة 

إن قام بها.

ونَ 
ُ
ِينَ يَقُول

َّذ
ويعلمنا القرآن دعاء فيه وجوب التمس���ك بعلو الهمة ﴿وَال

مُتَّقِيَن إمَِامًا﴾ )سُ���ورَةُ 
ْ
نَ��ا للِ

ْ
ٍ وَاجْعَل

عُْني
َ
ةَ أ رَّ

ُ
يَّاتنَِ��ا ق ّ

زْوَاجِنَا وَذُرِ
َ
اَ مِ��نْ أ

َنل
رَبَّنَ��ا هَبْ 

الفُرْقَ���انِ: 74/25(؛ أي ه���ب لن���ا يا ربن���ا أزواجًا وذرية صالحة تق���ر بها أعيننا، 

هب لنا رفقاء حياة يش���دّون من أزرنا ويش���وقوننا في س���يرنا إليك، وأولادًا 
وذري���ة تكون أعمالهم ودعواتهم الصالحة وس���يلة لانهم���ار رحمتك علينا 
بع���د وفاتن���ا، ولا تقط���ع بنا يا ربنا عن���د مرتبة المتقين، ب���ل بلّغْنا مرتبة إمام 
المتقين؛ اللهم منّ علينا بخدمة الإس�ل�ام في وقت يوضع فيه نير الخدمة 
عن الدين، وتُعد عارًا وخزيًا عند الآخرين، وشرفنا اللهم بإمامة المتقين. 
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مث���ل ه���ذا الفهم يعبر عن الهمة العالي���ة، ويرجو صاحبه أن يكون أهًال 
للش���فاعة بحدودها الس���ابقة، ولو لم يش���أ الله تعالى أن يعطينا ما نسأله لما 
أعطان���ا أوًال صلاحية الس���ؤال؛ فم���ا دام قد أعطانا ه���ذه الصلاحية وعلّمنا 
كيف نطلب وكيف نسأل فسيعطينا ما نسأل، نرجو هذا وننتظره من رحمته 
الواسعة؛ فعلينا فهم هذا الأمر جيدًا؛ أجل، فالاكتفاء بطلب ركن في الجنة 
 دلي���ل عل���ى ضعف الهم���ة، فالله يوجهن���ا لتكون همتن���ا عالي���ة، فنطلب منه 

أن يجعلنا إمامًا للمتقين ليكرمنا بالشفاعة لهم.

حكى لنا رس���ول الله  مش���هدًا من مش���اهد الآخرة فقال: "يدُْعَى نوُحٌ 
ونَ: 

ُ
غَكُمْ؟ فَيَقُول

َّ
وْمُهُ، فَيُقَالُ: هَ��لْ بلَ

َ
غْتَ؟ فَيَقُولُ: نَعَمْ، فَيُ��دْعَى ق

َّ
 فَيُقَالُ: هَ��لْ بلَ

الَ: 
َ
تُهُ"، ق مَّ

ُ
دٌ وأَ َمَّ حَدٍ، فَيُقَالُ: مَنْ شُهُودُكَ؟ فَيَقُولُ مُح

َ
تاَناَ مِنْ أ

َ
تاَناَ مِنْ نذَِيرٍ، وَمَا أ

َ
مَا أ

ةً  مَّ
ُ
نَاكُمْ أ

ْ
ذَلكَِ جَعَل

َ
َّغَ"، فَذَلِكَ قَ���وْلُ الله: ﴿وَك

دْ بلَ
َ
نَّهُ ق

َ
 بكُِمْ تشَْ��هَدُونَ أ

َى
"فَيُؤْت

يْكُمْ شَهِيدًا﴾ )سُورَةُ البَقَرَةِ: 
َ
َىَل النَّاسِ وَيَكُونَ الرَّسُولُ عَل ونوُا شُ��هَدَاءَ ع

ُ
كَ وَسَطًا لِت

.((5(")143/2

ونَ: 
ُ
��الَ: فَيَقُول

َ
غُوا؟" ق

َّ
دْ بلَ

َ
نَّهُمْ ق

َ
مُكُمْ بهِِ��مْ أ

ْ
وف���ي رواية: " فَيُقَ��الُ: "وَمَا عِل

تُمْ")5)).
ْ
الَ: فَيُقَالُ: "صَدَق

َ
نَاهُ"، ق

ْ
ق صَدَّ

َ
غُوا ف

َّ
دْ بلَ

َ
نَّهُمْ ق

َ
ناَ أ َ خْبَر

َ
اَ بكِِتَابٍ أ

ُنل
"جَاءَناَ رَسُو

أج���ل، فالش���فاعة ح���ق وحقيقة؛ وسيش���فع العظماء في الح���دود التي 
وضعها الله تعالى؛ فإن قلنا الشهادة نوع من الشفاعة، فأمة محمد بأجمعها 

ستشفَع بهذا المعنى. 

أما من ينكر الش���فاعة فقد خس���ر الدنيا والآخرة، فالله تعالى س���يعامل 
عبيده بحسب معرفتهم وظنِّهم به سبحانه.

  سنن الترمذي، تفسير القرآن، 2. ((5(
  البيهقي: شعب الإيمان، 422/1. ((5(
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�أهل الفترة

�س�ؤال: نس���مع عن عهد "الفترة"، فما معناه؟ وما حكمه؟ وهل نمرّ 
بمثله اليوم؟

يْ���ن، وغالبًا ما  الج��واب: عه���د "الفت���رة" هو فت���رة انقطاع الوح���ي بين نبيَّ
يُطلَ���ق عل���ى م���ا بعد عيس���ى  حتى مبعث رس���ولنا . أج���ل، في هذه 
الفترة اندرست الأسس التي أتى بها المسيح ، فلم تصل باقات النور 
الت���ي جاء بها عهده بعهد الرس���ول ، فغرق الناس في ظلام دامس؛ فهي 
الفترة التي لم يتصل فيها النور الذي جاء به المسيح  بالنور الذي جاء 
ب���ه رس���ولنا ، فحدث بينهما ف���راغ مظلم؛ وهذا الف���راغ الزمني هو "عهد 

الفترة"، والذين عاشوا فيه هم "أهل الفترة".

فهؤلاء لم يبلغهم الشرع الذي أتى به المسيح  بمعناه التام وحقيقته 
الناصعة، ولم ينتفعوا بأنواره وأسراره، ولم تبلغهم دعوة رسولنا ، ولكن 
من كان منهم لم يعبد صنمًا، ولم يتخذ إلهًا من دون الله، فالإجماع منعقد 
عل���ى أنهم معف���وّ عنهم مغفور لهم ولو لم يعرف���وا الله تعالى ولم يتوصلوا 
للإيمان به؛ فوالد الرسول  ووالدته وجدّه ستنالهم المغفرة -إن شاء الله 

تعالى- لكونهم من أهل "الفترة".

عن عائش���ة ر أخبرت "أن رس���ول الِله  س���أل رب���ه أن يحيي أبويه 
فأحياهم���ا ل���ه وآمن���ا ب���ه ث���م أماتهم���ا")5)). رغ���م أن الحدي���ث ضعيف عند 
المحدثين؛ إلا أن المحدث الكبير الإمام الس���يوطي يرى الأخذ به، ويرى 

  السهيلي: الروض الأنف، 121/2. ((5(
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أن وال���دي الرس���ول  آمن���ا ب���ه، فنعما بالنج���اة والمغفرة. نع���م، فقد ورد 
"، فلما قفى  عَنْ أَنَسٍ: أَنَّ رَجًُال قَالَ: يَا رَسُ���ولَ الِله، أَيْنَ أَبِي؟ قَالَ: "فِي النَّارِ
باَكَ فِي النَّارِ")5))؛ لكن هذا قبل إحياء الله تعالى والديه 

َ
بِي وأَ

َ
دع���اه، فق���ال: "إنَِّ أ

. وإيمانهما له

ا على السؤال؛  والحقيقة أنه لا حاجة للاستدلال بمثل هذا الحديث ردًّ
رين عَبَ���دَ الأصنام؛ فقد عاش  لأن���ه لا دليل عل���ى أن أحدًا من والديه الموقَّ
دون كثر، لم يعبدوا الأصن���ام والأوثان، وكانوا على  ف���ي ذلك العه���د موحِّ
دي���ن إبراهي���م ؛ وه���م من أهل الفت���رة أيضًا، وكل م���ن كان حاله هكذا 
م���ن أه���ل الفترة فهو ناجٍ؛ فإذا كان أهل الفترة ناجين فكيف يصحّ اس���تثناء 
والدي الرس���ول ؟ والله تعالى لا يترك ولا يضيّع أيّ شيء حتى الذرات 
والإلكترونات التي تدخل في جس���د الإنس���ان يوليها قيمة وأهمية، ويجعل 
منها بنيانًا خالدًا في الآخرة، فهو منـزّه عن أي عبث، فهل يمكن أن نتصور 
أنه سبحانه سيضيع والدي الرسول  ويدخلهما النار وهما أصله وسبب 

وجوده؟ 

وأش���رنا س���ابقًا أن الله لم يكن ليضيّع الموحدين في ذلك العهد أمثال 
زي���د ب���ن عمرو -ع���مّ عمر بن الخطاب  أو ابن عم���ه- وورقة بن نوفل؛ 
فه���ؤلاء آمن���وا بالله تعال���ى ووحدوه ف���ي وجدانهم؛ قد لا يعرف���ون الله حقّ 

المعرفة، لكنهم يؤمنون بوجود إلهٍ واحد يتوجهون بدعائهم إليه. 

ولق���د ص���ار الج���و ملائمًا ومناس���بًا قبيل البعث���ة حتى إن النب���ي  أثّر 
ف���ي محيط هؤلاء تأثير الضغط العالي؛ فكأن هذه الأرواح العالية ش���عرت 
بمش���اعرها وحواس���ها وبلطائفها وحدْسِ���ها بقرب هط���ول الرحمة الإلهية؛ 
فراح���وا يبش���رون من حولهم بهذه البش���ارة، ونظن أنّ رس���ولنا الذي أوتي 

  صحيح مسلم، الإيمان، 347؛ سنن أبي داود، السنة، 17. ((5(
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الش���فاعة العظمى يوم القيامة لن ينس���ى هؤلاء الأش���خاص الذين استقبلوه 
بإخ�ل�اص ليأخ���ذ بأيديهم في ذلك الي���وم ويرقى بهم إل���ى عالمه النوراني 
الس���عيد، فيكون س���ببًا لأمنهم وس���عادتهم؛ ومثلهم في النجاة فيما نظن من 
عاش���وا في نور الحنيفية الس���محة ومن لم يعبدوا الأصنام رغم ما في عهد 

الفترة من ظلام.

ه���ذا الجانب من المس���ألة يتعلق بالماضي، وهن���اك جانب آخر يتعلق 
بيومنا الحالي، ويبدو أنه هو المقصود من السؤال.

يتع���ذّر إط�ل�اق صفة "عهد الفترة" على زماننا وصفة "أهل الفترة" على 
إنس���ان الي���وم حس���ب ما تقوله كتب عل���م الكلام؛ لكن العجل���ة في القطع 
بإط�ل�اق مث���ل ه���ذه الأح���كام بلا رويّ���ة كافي���ة مخال���فٌ لنظرة أهل الس���نة 

والجماعة وعدمُ احترام للرحمة الإلهية الشاملة الواسعة.

لق���د أدركن���ا عه���دًا -خاصة ف���ي البل���دان الأجنبية- غُيِّبت عنه ش���مس 
الإس�ل�ام مطلقً���ا، ومُحي من القلوب اس���م الله ورس���ولِه، واس���تُعمل العِلم 
أداة كاذب���ةً لإن���كار الخالق ، وبُعث الكفر بوجه���ه القبيح في دُورِ العلم 
والعرف���ان ب���دًال م���ن أن تعلو كلم���ة الله والمعرفة الإلهية؛ واس���تُعمل العلم 
والحكم���ة منصة لس�ل�اح يدكّ قلعة الإيمان ويجعله���ا أنقاضًا متراكمة بدًال 

من أن يكونا طريقًا للوصول إلى الإيمان.

وهك���ذا نس���ي الش���باب في ض�ل�ال الكف���ر ودُوام���ة الض�ل�ال طريقَهم 
إلى الجامع والمس���جد كليًّا؛ أما الش���رذمة التي تحكمت واس���تولت على 
المحافل العلمية فأخذت تتغنى بالغرب وأعرضت عن تاريخها ومفاخرها؛ 
ر بنظرية "التطور" أفكارَ إنسان عصرنا حول الخلق، وبعضهم  فبعضهم عكَّ
ل���وّث أفكار الأمة بالش���هوة الجنس���ية وفقً���ا لنظريات فروي���د وأرجعوا حل 
المش���كلات كلها من منظور الش���هوة؛ ومنهم من أفسد الشعب بالمذاهب 
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الفوضوي���ة، وكانت كل هذه المذاهب تس���تهدف إفس���اد أمتن���ا أفرادًا أحيانًا 
وجماع���ات أحيانً���ا أخ���رى، بل أفس���دت الأم���م القريبة منا فكريًّا وس���مّتها 

وأبعدتها عن أصولها وهويتها وانحطت بها.

 وقام���ت الجرائ���د والمجلات والكتب برفع ش���عارات هذه المذاهب 
في طول البلاد وعرضها س���نوات عدّة؛ لذا لا يمكن عدّ إنس���ان يومنا هذا 

خارج عهد "الفترة" تمامًا، وإلا أغمضنا عيوننا عن الحقائق من حولنا.

أري���د هن���ا نقل حادثة ج���رت في ذلك العهد تبين م���دى الفقر الروحي 
الذي مُنِي به جيلنا:

في درس ومس���امرة مع الش���باب كان أحد إخواننا يشرح حقائق الدين 
العلوية، وما لبث الحديث أن انتقل إلى الحوادث والأخبار اليومية، فتناول 
ما يحدث في العالم الش���يوعي والمظالمِ التي يقترفونها والخططِ الجهنمية 
الت���ي يري���دون تطبيقها في المس���تقبل، فأخذت الحماس���ة مأخذها من أحد 
الش���باب فجع���ل يق���ول: "يجب قت���ل كل الش���يوعيين وتمزيقهم إرْبً���ا إرْبًا"، 
وس���رعان ما أجابه ش���اب آخر كان في ركن من الغرفة يستمع إليهم بشوق 
ووج���د عميق، ويتنس���م عبير هذا الجو المبارك أول م���رة في حياته، قال له 
بنفس الحماس والوجد: "يا صديقي! أي قتل وذبح هذا الذي تتكلم عنه؟ 
فلو قمتَ بالأمس بتنفيذ ما تقوله الآن لذهبتُ أنا أيضًا ضحية بائس���ة لأنني 
كن���ت واح���دًا منهم، وها أنت ترى أنني اليوم من ه���ذه المجموعة المباركة 
الطاهرة، فبيْن الأمس واليوم قطعتُ مسافة كما بين السماء والأرض، وأقسم 
أن ممن تطلقون عليهم اسم العدو والجبهة المعارضة آلافًا مثلي ينتظرون 
الخ�ل�اص، فه���ؤلاء لا ينتظرون منكم الصفعات ب���ل الرحمات، فلو مددتم 
أيديكم إليهم لأصبحوا مثلكم؛ فما هو واجب الوقت: القتل أم الإحياء؟"؛ 

فأثّرت هذه الكلمات الصادقة المخلصة فيهم حتى أجهشوا بالبكاء. 
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أج���ل، ه���ذا ه���و الجي���ل ال���ذي رأين���اه وس���كبنا العبَ���رات الدامية على 
ضلالتهم، وأكثرُهم برآء، إذ ما انحرفوا إلى الضلالة إلا عندما عجزوا عن 
معرفة الحق، فأعتقد ش���خصيًّا أن إخراجه���م عن حكم أهل الفترة يخالف 

مقتضى الرحمة الإلهية الواسعة الشاملة.

وإليك���م حادث���ة وردت في الصحيحين: عن عمر بن الخطاب أنه قال: 
قدم على رس���ول الله  بس���بي، فإذا امرأة من الس���بي، تبتغي؛ إذا وجدت 
 : صبيًّا في الس���بي، أخذته فألصقته ببطنها وأرضعته، فقال لنا رس���ول الله
هَا فِي النَّارِ؟" قلن���ا: لا، والله وهي تقدر على أن  َ ةَ طَارحَِةً وََدل

َ
مَ��رْأ

ْ
تَ��رَوْنَ هَذِهِ ال

َ
 "أ

ِهَا")5)).
َدل

رحَْمُ بعِِبَادِهِ مِنْ هَذِهِ بوَِ
َ
ُ أ َّه لا تطرحه، فقال رسول الله : "َلل

إذًا نح���ن مضط���رون للتفكي���ر بالتس���امح؛ ولا يذهبنّ بأح���د الوهم أننا 
نح���اول إظه���ار رحم���ة زائفة أكثر من الرحم���ة الإلهية، لكنن���ا نريد أن ننظر 
إلى المس���ألة في ضوء القواعد العامة عند أهل الس���نة والجماعة، وبعدس���ة 

.((5(" َتِي سَبَقَتْ غَضَبِي الحديث القدسي: "إنَِّ رحَْم

ا يخصّن���ا: لقد عجزنا أن نع���رض الحقائق  وللمس���ألة جان���ب مهم جدًّ
لش���بابنا بصورة مقنعة، وأهملنا ش���بابنا وش���باب العالم أجمع وهم بحاجة 
إل���ى الرس���الة التي نحمله���ا أكثر من حاجته���م إلى الهواء والم���اء، وعندما 
نق���ارن م���ا نحن عليه بم���ا كان عليه الصحاب���ة الكرام الذين حملوا مش���عل 
الهداي���ة إل���ى أنحاء الأرض كاف���ة في مدة قصيرة، وبجه���ود الذين اتبعوهم 
بإحس���ان، يظه���ر بوض���وح مدى كَس���لنا وخمودن���ا وجمودن���ا؛ كان ديدنُهم 
البحثَ عن القلوب والأنفس المتعطشة للهدى والنور، وجعلوا حمل هذا 

النور للناس غاية حياتهم.
  صحيح البخاري، الأدب، 18؛ صحيح مسلم، التوبة، 22. ((5(

  صحيح البخاري، التوحيد، 22؛ صحيح مسلم، التوبة، 15. ((5(
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وأورد هنا حادثة وقعت لأحد إخواننا:

س���افر أخونا إلى ألمانيا يعبّر عن الحق والحقيقة بلس���انه وحاله، فتأثر 
ر بوضاءة وجهه ونور ناصيته، فانضم إلى تلك الحلقة  صاحب البيت المؤجِّ
 المبارك���ة، وازدادت معرفت���ه بالإس�ل�ام يومً���ا بعد يوم، وقطع ش���وطًا كبيرًا 
ف���ي حيات���ه الدينية، وذات يوم وهو يتجاذب م���ع صديقنا أطراف الحديث 

لم يتمالك نفسه أن قال: 

ا، فعل���ى يديك كانت نجات���ي، لكنني  ���ا جمًّ "الله يعل���م أنن���ي أحبك حبًّ
ش���ديد الغضب والنقمة عليك؛ فلو أتيتَنا قبل بضعة أشهر، لاهتدى والدي 
 عل���ى يديك، فحياته كلها غاية في الصف���اء والنقاء بميزان القيم الأخلاقية؛ 
وا أس���فاه! ه���و ق���د رحل ول���م يع���رف الوجه الحقيق���يّ للإس�ل�ام ليهتدي، 

والسبب أنك وصلت متأخرًا". 

ف���ي الواق���ع ه���ذه الصيح���ة صيح���ة العال���م بأس���ره، والمخاط���ب هم 
المس���لمون جميعهم، فهذا هو ما يخصّنا في هذه المس���ألة؛ فلنسأل أنفسنا: 
 ه���ل قمنا نحن المس���لمين بأداء ه���ذه المهمة الملقاة عل���ى عاتقنا؟ فإن كنا 

لم نؤدها فما أكثر ما سنحاسَب عليه إذًا. 
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الأعراف

�س�ؤال: أين الأعراف؟ ومن أصحابها؟ 

الج��واب: الأع���راف لغ���ةً جم���ع عُ���رف، وهو كلّ ع���الٍ مرتف���ع، وعند 
المفس���رين س���ور بي���ن الجنة والنار، وس���ميت س���ورة الأعراف ف���ي القرآن 

الكريم بهذا الاسم لما فيها من حديث عن الأعراف وأصحابها. 

وأصل الأعراف ما بين هذا المكان وذاك من منزل أو س���ور، ويُس���تنبط 
من آيات الأعراف أنها تقع بين الجنة والنار، أما ماهيتها فلا علمَ لأحدٍ بها. 

من هم أصحاب الأعراف؟ في المسألة أقوال؛ ولم نعثر على نقل فيها 
سوى ما ورد في القرآن الكريم فاقتصر الأمر على العقل.

ويعرض القرآن الكريم ثلاثة مشاهد مختلفة تحدث فيها عن أصحاب 
الأعراف: 

��دْ وجََدْناَ 
َ
نْ ق

َ
صْحَ��ابَ النَّارِ أ

َ
َنَّ��ةِ أ صْحَ��ابُ الْج

َ
 المش���هد الأول: ﴿وَنَ��ادَى أ

نٌ بيَْنَهُمْ 
ّ
نَ مُؤَذِ

َّ
ذ
َ
أ
َ
وا نَعَمْ ف

ُ
ال

َ
ا ق ا فَهَلْ وجََدْتُمْ مَ��ا وَعَدَ رَبُّكُمْ حَقًّ مَ��ا وَعَدَناَ رَبُّنَا حَقًّ

المِِيَن﴾ )سُورَةُ الَأعْرَافِ: 44/7(. َىَل الظَّ عْنَةُ اللهِ ع
َ
نْ ل

َ
أ

 بسِِيمَاهُمْ 
ًّال


ُ
ونَ ك

ُ
عْرَافِ رجَِالٌ يَعْرفِ

َ
لأ

ْ
َىَل ا المشهد الثاني: ﴿وَبَيْنَهُمَا حِجَابٌ وَع

تْ 
َ
فِ وهَا وَهُمْ يَطْمَعُونَ  وَإذَِا صُر

ُ
مْ يدَْخُل

َ
يْكُمْ ل

َ
مٌ عَل

َال
نْ سَ

َ
َنَّةِ أ صْحَابَ الْج

َ
وَناَدَوْا أ

المِِيَن وَناَدَى  قَوْمِ الظَّ
ْ
نَا مَ��عَ ال

ْ
ْعَل  تَج

َا
وا رَبَّنَا ل

ُ
ال

َ
صْحَابِ النَّارِ ق

َ
قَاءَ أ

ْ
بصَْارُهُ��مْ تلِ

َ
أ

ْعُكُمْ وَمَا  نَى عَنْكُمْ جَم
ْ
غ

َ
وا مَا أ

ُ
ال

َ
ونَهُمْ بسِِ��يمَاهُمْ ق

ُ
 يَعْرفِ

ًا
عْرَافِ رجَِال

َ
صْحَ��ابُ الأ

َ
أ

ونَ﴾ )سُ���ورَةُ الَأعْرَافِ: 46/7-48(؛ ثم بدا هذا المش���هد في آخره  ُ بِر
ْ
نْتُمْ تسَْ��تَك

ُ
ك
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 وكأنَّ���ه يتغي���ر، وإذا بأصح���اب الأع���راف ين���ادون أصح���اب الجن���ة قائلين: 
ْزَنوُنَ﴾ )سُورَةُ الَأعْرَافِ: 49/7(. نْتُمْ تَح

َ
 أ

َا
يْكُمْ وَل

َ
 عَل

ٌ
 خَوْف

َا
َنَّةَ ل وا الْج

ُ
﴿ادُْخُل

صْحَابُ النَّارِ 
َ
أمّا المش���هد الثالث فهو كما ذكر القرآن الكريم: ﴿وَناَدَى أ

مَهُمَا  وا إنَِّ الَله حَرَّ
ُ
ال

َ
كُمُ الُله ق

َ
ا رَزَق وْ مِمَّ

َ
مَاءِ أ

ْ
يْنَا مِنَ ال

َ
فيِضُوا عَل

َ
نْ أ

َ
َنَّةِ أ صْحَابَ الْج

َ
أ

فرِِينَ﴾ )سُورَةُ الَأعْرَافِ: 50/7(.  كَا
ْ
َىَل ال ع

 ، دلّ���ت الآي���ات أن بي���ن أصح���اب الأع���راف وأصحاب الجن���ة اتصاًال
وبينهم وبين أصحاب النار كذلك، فهم يعرفون كلا الطرفين عن كَثَب. 

ي���روى أنّ مِ���ن الصحابة مَن يرى أن الأعراف هي ذروة سَ���نام الصراط، 
وأصحاب الأعراف هم قوم استوت حسناتهم وسيئاتهم، ويرى آخرون أنهم 
الأنبياء والشهداء والعلماء وذوو الأرواح العالية الملائكية، ينظرون من بعيد 
ويش���اهدون ما يجري في كلا المنزلين، ويشاركون في الحوار المذكور بين 

أصحاب الجنة وأصحاب النار؛ لكن أهل التحقيق ردّوا هذه الآراء.

 وفي بعض الإسرائيليات أن أصحاب الأعراف قومٌ استوت حسناتهم 
وس���يئاتهم، وفي بعضها أنهم ملائكة على صورة بش���ر؛ فإن أخذنا بالرواية 
وهَا وَهُ��مْ يَطْمَعُونَ﴾ راجع إلى أهل الجنة؛ أي إن 

ُ
مْ يدَْخُل

َ
الأخي���رة فقوله ﴿ل

أصحاب الجنة لم يدخلوها بعد، وهم يعلمون أنهم أهلها.

ومنه���م من يرى أن هؤلاء الذين يرون الجنة فيحدوهم الأمل، ويرون 
النار فيرتعدون خوفًا، هم من حُكِمَ عليهم بأن يقضوا أمدًا في معاناة وألم 

حتى يغدوا بحقّ أهًال لدخول الجنّة. 

أج���ل، أحيانً���ا يكون تجرعُ المعان���اة والآلام في الدني���ا تكفيرًا لذنوب 
ق���وم، وأحيانً���ا يكون عذاب القبر تكفيرًا وتطهي���رًا لآخرين، ومن لم يتطهر 
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به���ذا ولا ذاك ج���رى له تطهيرٌ مثله في الآخرة؛ ومن هؤلاء قوم س���يقضون 
م���دة عل���ى الأعراف ما بين رغبة في الجنة ورهبة من النار، وفي هذا الطرز 
م���ن الحي���اة كفارة وتطهير له���م من الذنوب، ثم يدخل���ون الجنة بفضل الله 

ورحمته. 

والله تعال���ى يعل���م حقيق���ة كل ش���يء وماهيت���ه، ف�ل�ا أحد يعل���م حقيقة 
الأعراف وأصحابها إلا هو سبحانه.
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تربية جهنم

�س�ؤال: هل لجهنم دور في إصلاح وتهذيب أهلها؟

الج��واب: جهنم دار ج���زاء؛ يُجازَى فيها المرء عل���ى الأعمال الطالحة، 

فينال جزاءه على ما اقترف من ذنوب وآثام في الدنيا.

ف���إن ل���م يصب���ر المؤم���ن ف���ي الدنيا عل���ى ما كلفه ب���ه ربّ���ه، وعجز عن 
 كس���ب الهوية والقابلية لدخول الجن���ة تحقق له ذلك بصورة ما في جهنم؛ 
أما مَنْ ضيّع قابليته واستعداده كلية بسبب كفره في الدنيا فسيفقد الخاصية 
الت���ي تؤهل���ه لدخول الجنة؛ لأنه لا يمتلك أص�ًا�لً ولو ذرة واحدة من تلك 
���ر، وإن انعدمت انعدم  ر ش���يء متوقف على قابليته للتخمُّ الخاصي���ة؛ فتخمُّ

التخمر.

ةٍ مِنْ  بهِِ مِثْقَالُ ذَرَّ
ْ
ل
َ
نَ فِي ق ْرُجُ مِنَ النَّارِ مَنْ كَا يقول سيدنا رسول الله : "يَخ

إيِمَانٍ")5))؛ لأنَّ فيه جوهرة ثمينة قيمة تؤهله لدخول الجنة. 

إذًا م���ن عجز عن أن يُتمّ س���يره ورُقيَّه فأمامه س���ير آخ���ر يبدأ من القبر، 
تغشاه فيه سلسلة من صنوف العذاب والآلام. 

 فم���ن الناس مَ���ن ينقضي أمرهم في القبر، فمثًال يقول بعض الس���لف 
لم���ن رآه ف���ي المنام: عُذّبنا س���تة أش���هر وانقضى الأمر. ف���إن صدقت تلك 

الرؤى فالمقصود حساب المقربين. 
  صحيح البخاري، التوحيد، 19؛ سنن الترمذي، البر، 61 )واللفظ للترمذي(.  ((5(
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وم���ن الن���اس من ينجي���ه عذاب القب���ر من وط���أة الحس���اب والميزان؛ 
 ويمض���ي آخَ���رون فيم���ا ه���م في���ه حت���ى المحش���ر، فيحاس���بون في���ه أو لا؛ 
ثم يدخل بعضهم جهنم -نس���أل الله الس�ل�امة- فيتدارك م���ا فاته في الدنيا، 
يفعل الله بهم ذلك ثم يخرجهم، فيدخلون الجنة، ويقال لهم "الجهنَّميون")6))؛ 
وبذل���ك يكون���ون قد حصلوا على ما كان يلزمهم الحصول عليه في الدنيا، 
فع���ادوا إل���ى فطرتهم الأصلية، فتطهروا من جديد وع���ادوا كما خُلقوا أول 

مرة؛ فأخرجهم الله من جهنم وأَدْخَلَهم الجنة. 

قاق، 51.    صحيح البخاري، الرِّ ((6(
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الدين" في  �إكراه  "لا 
ينِ﴾ )سُورَةُ البَقَرَةِ: 256/2(؟ رَاهَ فِي الِدّ

ْ
 إكِ

َا
�س�ؤال: ما معنى هذه الآية ﴿ل

الج��واب: جوهر الدي���ن وروحه ي���ردّان الإكراه؛ فالإك���راه يناقض روح 
الدي���ن، والإرادة والاختي���ار ف���ي الإس�ل�ام أس���اسٌ تق���وم علي���ه معاملات���ه؛ 
 ف�ل�ا اعتب���ار أو قب���ول لأي عم���ل أو فع���لٍ جرى بالإك���راه س���واء كان ذلك 
ف���ي العقائ���د أم العب���ادات أم المعام�ل�ات؛ فمثل ه���ذا يخالف قاع���دة "إنَِّمَا 

عْمَالُ بالِنِّيَّاتِ")6)) ويناقض مقتضاها.
َ ْأ
ال

وكم���ا لا يجوّز الإس�ل�ام الإك���راه في معاملات���ه، لا يج���وّز أيضًا إكراه 
الآخري���ن عل���ى الدخول في الإس�ل�ام؛ فلكل فرد مطل���ق الحرية، فالذميون 
مثًال إذا دفعوا الجزية والخراج ضمن لهم الإس�ل�ام س�ل�امة حياتهم؛ فأفق 

المسامحة في الإسلام واسعٌ ورحبٌ إلى هذا الحدّ.

والدي���ن ليس نظامً���ا يمكن فرضه بالقوة والإكراه؛ فأهمُّ ش���يء فيه هو 
الإيمان، والإيمان أمر قلبي وجداني صرف، وليس هناك قوة لها تأثير على 
القلب والوجدان؛ فلا يمكن أن يُقبِل الإنس���ان على الإيمان إلا بميلٍ قلبيّ 

ودافعٍ وجدانيّ، إذًا لا وجود للإكراه في الدين بهذا المعنى.

ل���م يس���عَ الدين منذ عهد أبين���ا آدم  حتى اليوم لإك���راه أحدٍ على 
الدخ���ول في���ه؛ فالإكراه هو دي���دن جبهة الكفر التي حاول���ت إخراج الناس 

  صحيح البخاري، بدء الوحي، 1؛ صحيح مسلم، الإمارة، 155. ((6(
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م���ن دينه���م بالقوة والإكراه، ولكن لم يقم أي مس���لم بإك���راه أيِّ كافر على 
الدخول في الإسلام؛ نعم، قد يُقال: في القرآن الكريم آيات كثيرة تحضّ 

على الجهاد، أليس هذا نوعًا من الإكراه؟

كلا، لي���س ف���ي ه���ذا أي إكراه؛ فالجه���اد ما شُ���رع إلا لمجابهة الإكراه 
الواق���ع م���ن الجبه���ة المعادي���ة، إذًا لا أح���د يدخل في الإس�ل�ام إلا بكامل 
حريَّتِهِ وإرادته؛ والجهاد الذي فرضَهُ الإسلامُ إنَّما شُرِع لحماية هذه الحرية 

وتيسير سبلها، وما تحققت هذه الحرية إلا بالجهاد.

ولتقوي���م ه���ذه المس���ألة مِنْ منظ���ور آخر نق���ول: حكمُ بع���ضِ الآيات 
مقص���ورٌ عل���ى مراحل معين���ة، وقد تأتي هذه المراحل بي���ن عهود النهوض 
والكم���ال وبين عهود الانحط���اط والتخلف، ولكن يبق���ى الحكم مقصورًا 
فرُِونَ  كَا

ْ
لْ ياَ ايَُّهَ��ا ال

ُ
عل���ى تلك المرحل���ة؛ مثال ذلك س���ورة "الكافرون": ﴿ق

بدٌِ مَا عَبَدْتُمْ  ناَ عَا
َ
 أ

َا
عْبُدُ  وَل

َ
بدُِونَ مَا أ  انَْتُمْ عَا

َا
عْبُ��دُ مَ��ا تَعْبُدُونَ  وَل

َ
 أ

َا
 ل

َ دِينِ﴾ فحكم هذه الآيات  كُمْ دِينُكُمْ وَلِي
َ
عْبُدُ  ل

َ
بدُِونَ مَا أ نْتُ��مْ عَا

َ
 أ

َا
 وَل

مقصور على مرحلة وفترة معينة.

وه���ذه المرحل���ة هي مرحلة بيان المس���ائل وابتكار الحلول، فس���يكون 
تقديم هذه المسائل بالنصح والإرشاد دون إكراه المخاطبين على قبولها؛ 
وه���ذه المرحل���ة تقتضي عدم الاش���تغال بضلالات الآخري���ن وانحرافاتهم 
وتجن���ب إثارته���م، م���ع الثبات عل���ى الاس���تقامة وتطبيق الدين ف���ي الحياة 
الش���خصيّة، فأحكام أمثال تلك المرحل���ة لا تعمّ بمعناها الفتراتِ جميعَها، 
لكن من الخطأ القول بأن هذه الأحكام لا سبيل إلى تطبيقها لاحقًا في أي 
عهد من عهود الإس�ل�ام، بل وُجدت مثل هذه المرحلة في العهود الس���ابقة 

كلها، ونحن اليوم نمرّ بها أيضًا. 
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وفي الآية حكم آخر عامّ في كلّ زمان وعهد، س���ارٍ على الدوام، وهو 
حك���م الأقلي���ات الدينية في الديار الإس�ل�امية، فليس لأح���د إكراههم على 

الدخول في الإسلام، بل يجب أن يكونوا أحرارًا في عقائدهم الدينية.

عندم���ا نتأم���ل التاريخ يبدو جليًّا أنه عاش معنا وبيننا على الدوام زمرة 
من المس���يحيين واليهود؛ واعترف الغ���رب أن اليهود والنصارى لم يكونوا 
ف���ي أم���ن وس�ل�ام وإنْ كانوا في بلاده���م مثلَما عاش���وا بيننا؛ رض���وا بدفع 
الجزي���ة، ودخلوا في ذمتن���ا، فوجبت حمايتهم، لكن لم يقم أحد بإكراههم 
عل���ى الدخ���ول في الإس�ل�ام، وكانت لهم مدارس���هم الخاص���ة حتى وقتٍ 
ة ويحافظون على طقوس���هم  قريب، بل إنهم يمارس���ون ش���عائرهم الخاصَّ
وأعيادهم الدينية، ومن يدخل منّا إلى أحيائهم في بلد إسلامي وإن كان في 
أزهر عهودنا يحس���ب نفس���ه في أوروبا؛ أي بلغت حرياتهم من الس���عة كلّ 
هذا المبلغ، ولا قيد سوى منعهم من المكر بنا أو استجرار شبابنا ونسائنا 
إلى الانحراف؛ وكان هذا شرطًا وضرورة للمحافظة على سلامة مجتمعنا. 

 وإن وج���ود مث���ل هذه الأح���كام للحيلول���ة دون الانحراف ف���ي الدين 
لا يعن���ي وج���ود الإك���راه في���ه، فه���ي خاص���ة بم���ن دخل���وا ف���ي الإس�ل�ام 
 باختيارهم وإرادتهم، واعتنقوه ورضوا بهذه الأحكام؛ لذا إن ارتدّ أحدهم 
عن الإسلام مثًال يُستتاب مدة للعودة إلى الإسلام، وإلا قُتل؛ وهذا عقاب 
عل���ى نقض عهد س���بق عق���ده، وتقتضي���ه المحافظة على نظ���ام المجتمع؛ 
فالدول���ة ت���دار بنظام معين، ولو اتخذت أهواء كل فرد أساسً���ا لخلت إدارة 
الدول���ة م���ن النظام؛ لذا أهدر الإس�ل�ام حرم���ة المرتد وحيات���ه حفاظًا على 

حقوق المسلمين جميعًا.

فمن يدخل في الإسلام يُكلَّف بفعل أمورٍ وتركِ أخرى، ولا علاقة لهذا 
: لو ضحك المكلف في الص�ل�اة قهقهة لانتقض وضوؤه  بالإك���راه؛ فمث�ًا�لً
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وفسدت صلاته عقوبةً له عند الأحناف، ولو لبس المُحرِمُ ملابس مخيطة 
أو قت���ل حش���رة كان���ت على بدن���ه لزمته كف���ارة عقوبةً له؛ لك���ن لو ضحك 
 خ���ارج الص�ل�اة، أو قتل حيوانًا في غير الإحرام فلا بأس ولا جزاء، وهكذا 
م���ا نحن فيه؛ فالإس�ل�ام وإن ل���م يُكره أحدًا على الدخول في الإس�ل�ام إلا 
أن���ه ل���م يطل���ق العنان لمن أس���لم مخت���ارًا ولم يك���ن ليترك ل���ه الحبل على 
غارب���ه، ففي الإس�ل�ام أوام���ر ونواهٍ، يج���ب على أتباع���ه الانقي���ادُ لها؛ فهو 
يأمره���م بالص�ل�اة والصيام وال���زكاة والحج، وينهاهم ع���ن الخمر والقمار 
والزنا والسرقة، ويعاقب مرتكب هذه المنهيات بعقوبات متنوعة تبعًا لنوع 

المحظور، وهذا لا يدخل في الإكراه ولا صلة له به.

ولو تدبّرنا قليًال لعلمنا أن مثل هذه التدابير الرادعة تستهدف مصلحة 
الن���اس؛ فبه���ذه التدابي���ر يحافظ الف���رد والمجتمع على س���عادته ف���ي دنياه 
  وأخراه؛ فإن ش���ئت فقل: هناك إكراه في الدين بهذا المعنى؛ فالرس���ول

سِلِ")6)).
َالَّ

 ونَ الَجنَّةَ فِي الس
ُ
وْمٍ يدَْخُل

َ
ُ مِنْ ق يشير إلى هذا بقوله: "عَجِبَ اللَّه

  صحيح البخاري، الجهاد، 144. ((6(
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نظرية داروين

�س�ؤال: ما السبب الكامن وراء إصرار بعض المحافل العلمية على 
نظرية داروين رغم ظهور بطلانها وانكشاف عَوَارها؟

الجواب: يستحيل العثور على نظرية بُعثت بعد موتها مرات سوى نظرية 
داروي���ن، ماتت ثم بُعثت، ث���م ماتت ثم بعثت... والآن دخلت في الغيبوبة 
ويحاول أناس إسعافها! وبينما يستميت بعض رجال العلم في الدفاع عن 
قوها  أفكار داروين انبرى آخرون منهم بسهام نقد قاتلة لنظرية داروين فمزَّ
ق وقالوا: الإيمان بهذه النظرية بعدما ظهر فسادها خداعٌ ليس إلا،  كلَّ مُمزَّ
هذا هو المشهد القائم في المحافل العلمية العالمية، ولكن يبدو أن النظرية 
ستبقى مدة تشغل الأوساط العلمية، وبين الأمس واليوم كُتبت فيها آلاف 

الكتب في الشرق والغرب، وما يزالون يكتبون وسيكتبون.

وليُعل���م أن الثقاف���ة ش���رقًا وغربًا أقيمت اليومَ على أس���س مادية وعلى 
مب���ادئ الفلس���فة المادية، فالمادية في أمريكا وروس���يا س���واء، وقد خيّمت 
عل���ى جُلّ الثقافة الغربية اليوم أجواء الثقافة الأمريكية، ومرادنا بـ"الش���رق" 
الخريط���ةُ الجغرافي���ة لا الفكرية، فكلمتا "الش���رق والغ���رب" تجاوزتا اليوم 

الحدود الجغرافية، فنحن نرى روسيا جزءًا من الغرب.

ورؤي���ة الفريقين للدين والعلم واح���دة، فالغرب ينظر إلى الدين بنظرة 
"روس���و )Russo(" و"رين���ان )Renan("، وه���ي أن الدي���ن وح���دة صغي���رة 
ضرورية للحياة الاجتماعية، أي إن الدين لم يكن عندهم غايةً وهدفًا بتاتًا، 
بل هو واحد من عدة وسائل أخرى لسعادة بعض الناس، فينبغي أن يفسح 
ل���ه الطري���ق، وهذا ما وصلت إليه روس���يا اليوم؛ وه���ذه النظرة يمكن عدّها 

بدايةً اللينَ والمرونة لكنها ليست المفهوم الصحيح للدين كما نفهم.
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ونظ���رةُ ه���ؤلاء إلى العلم بش���عبه وفروع���ه كلها واحدةٌ، ه���ذا ما عليه 
ة كثيرون حتى من العلماء المادّيين نقدوا  العال���م اليوم؛ ورغم كل هذا ثمَّ
نظري���ة داروي���ن وفندوها وطعنوها عضوًا عضوًا، فلم يَس���لم منها ش���يء؛ 
وه���ذا الأم���ر نراه جليًّا علنًا ف���ي أوروبّا وأمريكا، أمّا في روس���يا فما يزال 

يجري بصمتٍ وخفاء. 

أجل، لا تزال روسيا تصرّ هي وحلفاؤها على هذه النظرة؛ لأنها أرست 
ا عندها أن  قواعدها الفاسدة على المادية التاريخية، لذا كان من المهم جدًّ
تكون نظرية داروين صحيحة؛ والحقيقة أنه ما إن تتهاوى الفلس���فة المادية 
والمادي���ة التاريخي���ة حتى تتص���در الميتافيزيقية المش���هد، وعندئذ س���يُعنَى 
الن���اس بتقييم القيم الروحية والمعنوية أكثر من القيم الاقتصادية والمادية، 
ومعن���ى هذا أُفول نظامه���م الفكري؛ لذا يقومون بدف���ع نظرية داروين إلى 

المسرح من حين إلى آخر، وسيستمر هذا إلى أمد.

أما في تركيا فما يرفع لواء هذه النظرية ويسعى لخدمة هذا الفكر سوى 
مون هذه النظرية في  نفر من هيئة التدريس بالجامعة وفئة من المعلمين؛ يقدِّ

ة. مادة "علم الأحياء" وكأنها هي الحقيقة عينها، فيفسدون العقول الغضَّ

، فقد تناولتُها  ولن أعمد هنا إلى تحليل المس���ألة تحليًال علميًّا مفصًال
بالتفصي���ل في إح���دى المحاضرات)6))، ثم تناولها بع���ض الإخوة عقائديًّا، 
وتبل���ورت جهودهم في كتب ومجلدات مفيدة، فأحيل إليها للاس���تفصال، 

لأقتصر على جواب السؤال.

يق���ول أنصار ه���ذه النظرية: تكونت الأحماض الأمينية أوًال في المياه، 
رة "الأميبا" أو وحيد الخلية كائنات حيّة، طالَتْها عمليات  ث���م غ���دت المُتَمَوِّ
   ألقى المؤلف محاضرته "حقيقة نظرية التطور" في السبعينات، ثم أُدرجت أبحاثها في كتاب تُرجم بعد ذلك إلى  ((6(

اللغة العربية بعنوان "حقيقة الخلق ونظرية التطور" صدر من دار النيل.
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التط���ور، حت���ى صارت في مرحلة متطورة أحياءً إما قرودًا أو كلابًا كما قال 
ب���كلٍّ قائ���لٌ، ثم ظهر الإنس���ان في آخر مرحلة من التط���ور؛ وعرَضوا بعض 
الحفري���ات عثروا عليها في بعض الأماكن دليًال على صحة هذه الفرضية، 
وها منش���أً وأصًال وس���لفًا لأجناس وأنواع كثي���رة من الأحياء؛ فمثًال  بل عدُّ
جعل���وا بعضها أصًال للحصان، وبعضها لقناديل البحر وأخرى للطحالب، 
وقال���وا: الص���ورة الحالي���ة له���ذه الأحي���اء إنم���ا تش���كلت بعد م���رور آلاف 

السنوات عليها.

ولكن اكتش���افات العلماء الأخيرة تدحض هذا الزعم، فثمة حش���رات 
وصفها أنصار النظرية بالمخلوقات العنيدة حافظت وما زالت على أحوالها 

وأشكالها القديمة منذ ظهورها قبل 350 مليون سنة حتى الآن.

وك���ذا المفصلي���ات والزواحف وعق���ارب البحر لا ت���زال تحافظ على 
أشكالها وأحوالها التي كانت عليها قبل 500 مليون سنة، أي أشكالُها هي 
عين أشكال متحجراتها بلا أدنى فرق، هذا ما قاله علماء الحيوان أنفسهم؛ 
ف���إذا كان���ت الأحياء الدنيا لم يعترها أي تغي���ر أو تطور، فكذا قَدَم الحصان 
خلافًا لما يدعيه الداروينيون، وكذا الإنسان فهو ما يزال على شكله الأول 
من���ذ أن خُل���ق؛ وبينما يدعي التطوري���ون أن الأحياء اعتراه���ا جميعًا التغيّر 
والتطور، تظهر أمامنا أحياء تعيش منذ 500 مليون سنة، لتكذّب ادعاءهم، 

وتقول: "كلا... نحن ما تغيَّرنا ولا تبدّلنا ولا تطوّرنا".

ويزعم���ون أن تط���ور الأحياء وتبدله���ا محض صدفة، ويت���م ببطء عبر 
ل كلِّ كائن مرتبطٌ بالظروف والشروط التي يوجد فيها،  رُ وتبدُّ الزمن، وتطوُّ
فثمة عوامل لها تأثير إيجابي أو سلبي على الطفرات الإحيائية، مثل علاقة 
الأرض بالش���مس وبُعده���ا أو قربه���ا منها، وكيفي���ة دوران الأرض حولها، 
والتغي���رات الناتج���ة عن هذا ال���دوران كاختلاف الفص���ول؛ فالتغيرات إنما 
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تتحقق تبعًا لهذه الش���روط؛ مثال ذلك أن الحصان قبل ملايين الس���نين كان 
حيوانًا صغيرًا له خمس���ة أظافر في القَدم، فلما أتت عليه هذه الس���نون كبر 

وبقي بظفرٍ واحدٍ.

والحقُّ أنَّه ليس لهم على دعواهم برهانٌ يُعتَدّ به، يتكلمون عن مخلوق 
عاش قديمًا ادعوا أنه كان حصانًا، ولا صلةَ له بالحصان الذي نعرفه؛ لقد 
خلق الله تعالى حيوانًا في ذلك العهد، ثم انقطع نسله بعد حين، ولا شيء 
عى أن ذل���ك الحيوان هو الحص���ان؟ لقد خلقه الله  يش���بهه الآن، فكي���ف يُدَّ
تعال���ى في عصرٍ ما، ث���م خلق الحصان بعده بعصور، فما وجه الجمع بين 

هذين الحيوانين ونسبة أحدهما إلى الآخر؟

عُثر على نحل وعسل لما قبل ملايين السنين، وتبيّن أنَّ النحل منذ مئة 
مليون سنة كانت تجرس العسلَ في أشكال هندسية كما تفعل اليوم، فرغم 
مرور مائة مليون عام لم يتغير ش���يء، فالنحلة ما تزال تجرس العس���ل كما 
كانت تفعل وفي نفس الأش���كال الهندس���ية، أي لم تتغير طوال هذا الزمن 
فطرة النحل وطريقة جرسه العسلَ، ولا أي شيء في بنية النحل وأعضائه، 
فل���و كان هناك أيّ تطوّر فأين حدث وكيف؟! على أنصار نظرية التطور أن 

يبينوا لنا هذا.

قب���ل بضع س���نوات أعلن أح���د أنص���ار الداروينية الحديث���ة للعالم أنه 
م هذه الجمجمة  اكتش���ف جمجمة فيها صفات بش���رية وأخرى قردية، وقدَّ
دلي�ًا�لً عل���ى تط���ور القرد إلى إنس���ان، وما ط���ال الأمر حتى كُش���ف القناع، 
وتبين أنّ الفك الأس���فل رُكّب من جمجمة قرد وجمجمة إنس���ان حقيقي، 
بت جمجمة واحدة من جمجمتين، ثم وضعت هذه الجمجمة أمدًا  أي رُكِّ
معلومًا في الحمض لتوهم أنها جمجمة قديمة، ثم زُرعت أسنان إنسان في 
مت هذه الجمجمة دليًال على وجود الحلقة  الفك الأس���فل وبُرِدت، ثم قُدِّ
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الوس���طى بين القرد والإنس���ان، وكادت عملية التزوير هذه تخدع الأوساط 
العلمية)6))؛ ولكن بعض العلماء تنبهوا لها واكتشفوا زيفها وكذبها، ونشروا 
ذلك في الصحف والمجلات، وبحثت الصحف الموضوع، ونش���رت فيه 

مقالات كثيرة.

أم���ا نظرية الطفرة الإحيائية فتقضي بأن تعتري التغيراتُ نس���لَ الأحياء 
إن تعرضت الأحياء لطفرات إحيائية، وهذه التغيرات أس���اس ظهور أنواع 

الأحياء كلها.

مُ علمَيِ الجينات والكيمي���اء الحيوية أن الطفرات الناتجة   وأثب���ت تقدُّ
عن المصادفات العشوائية يستحيل أن تؤدي إلى تحسن الأحياء وتطورها 

وبلوغها الكمال، فالطريق مسدود إذًا أمام هذا الادعاء.

ومن���ذ س���نوات تُج���رَى مح���اولات وتج���ارب كثي���رة لتهجي���ن الحمام 
والكلاب، لكن بلا جدوى؛ صحيح أنه حدثت بعض التغيّرات الجس���دية 
كتغير شكل الأنف أو الفم، لكن بقيت الكلاب كلابًا وما استحالت حميرًا 
، وبق���ي الحم���ام حمامًا وما اس���تحال طائ���رًا آخر؛ وس���بق أن أُجريت  مث�ًا�لً
تجارب كثيرة على ذباب الفاكهة "دروسافيلا" ولكن بقي هذا الذباب ذبابًا، 
يْ حُنَيْن؛ فتركوها خائبين وركبهم اليأس. وعاد أرباب هذه التجارب بِخُفَّ

ا أنه يس���تحيل الانتقال  وقد أثمرت هذه التجارب؛ إذ أدرك العلماء حقًّ
م���ن ن���وع إلى آخ���ر في عالم الأحي���اء، لوجود هوّات واس���عة بي���ن الأنواع 
يس���تحيل تجاوزه���ا؛ وبات معلومًا لهم جميعًا أن الحلقات الوس���طى تظلّ 
 عقيم���ة؛ فالبغ���ل مثًال يس���تحيل تكاثره واس���تمرار نس���له؛ فكيف بالإنس���ان 
  هذه الجمجمة المزيفة التي أطلقوا عليها اسم )إنسان بيلتداون( خدعت العلماء أربعين عامًا تقريبًا، وكُتب حولها  ((6(
نحو نصف مليون مقالة في مختلف المجلات العلمية في الولايات المتحدة الأمريكية والبلدان الأوروبية حتى اكتشف 

زيفها عام 1952م في بريطانيا. )المترجم(

o b e i k a n d l . c o m



------------------------------------------------------------- [نحو عقيدة صحيحة] 	202

إذًا وهو كائنٌ متميز كُتب لنس���له الاس���تمرار إلى يوم القيامة، فكيف يتيس���ر 
 ظه���ور كائ���ن مثله من خ�ل�ال الطفرات الإحيائية ولا يتيس���ر ه���ذا لما دونه 
م���ن المخلوق���ات؟ ووق���وع ه���ذا الأم���ر ليس له بره���ان حقيق���ي، فهو ليس 

مستحيًال عقًال فحسب بل يستحيل تخيله. 

وعُثر قرب جزيرة مدغشقر على أحفورةِ سمَكة، ولما أجروا البحوث 
عليها تبين أنها تعود إلى س���تين مليون س���نة سَ���لَفَتْ، فلم يتريثوا بل قرروا 
أنها من الأس���ماك المنقرضة، وسرعان ما جاءهم صياد من الجزيرة نفسها 
بس���مكة من هذا الصنف الذي زعموا أنه انقرض، وعاد أنصار التطور مرّة 
أخ���رى بخف���ي حنين لما أيقنوا أن هذه الس���مكة تش���به مائة بالمائة دون أي 
تب���دل أو تغي���ر تلك الس���مكةَ التي عاش���ت قبل س���تين مليون س���نة؛ وهكذا 
ه التطوريون،  أفس���دت السمكة الحية سيناريو السمكة المتحجرة الذي أعدَّ

فسقطوا في البئر الذي حفروه بأيديهم. 

ورغم هذا كلّه نرى الماديين يناصرون النظرية التطورية مناصرة عمياء 
���ون عنه���ا أبدًا وإن تناقضت مع العل���م، لأنّ التطور أحد القواعد  ولا يتخلَّ
الرئيسة للمادية التاريخية وسندُها وركنٌ من أركانها، ولأن ماركس وإنجلز 

تَبنَّيا هذه النظرية.

يرى هؤلاء أن حل أي قضية أو تفسيرها لا يكون إلا بالنظرة الماديّة، 
ويَأبَون أن يقولوا: "لم نس���تطع تفس���ير هذه المس���ألة، إذًا فلا بد من وجود 
ق���وة معنوي���ة"، وإنم���ا يبذلون من الجه���ود ما يبذلون من أج���ل التنصّل من 
اعت���راف كه���ذا، وه���ذه الجه���ود والمحاولات اليائس���ة أبعدته���م كثيرًا عن 
العق���ل والمنطق والاعتدال في الس���لوك والبحث، ب���ل أرغمتهم على كثير 
م���ن التزوير والخ���داع وألاعيب المنطق التي لا تليق بالعاميّ فكيف برجل 

. العلم؛ وهذا ما جعلهم في كل مرة تَحمَرُّ وجوهُهم خجًال
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ولك���ن وا أس���فاه كم عق���ل غضّ تأثر به���م فزاغ وانح���رف، لكن حبل 
الك���ذب قصي���ر، وحبل ه���ؤلاء أقصر، وكما يقال: قد يلق���ي أحد المجانين 
ش���يئًا في بئر، فيش���غل أربعين عاقًال يحاولون اس���تخراجه فلا يس���تطيعون، 

وهذا ما حدث في هذه المسألة.

لق���د أف���اد داروي���ن دنيا العلم م���ن حيث لا ي���دري، فتصني���ف الأنواع 
وترتيبه���ا نت���اجُ بحوث���ه، وكان ه���ذا التصنيف أحد الأدلة عل���ى مدى النظام 
والانس���جام المذهل في الكون؛ فتبارك الله الذي خلق هذا الكون في نظام 

بديع محفوظًا من العبث.

س���بحانك ربنا تهدي من تش���اء، فنحن قد زادتنا بحوث داروين إيمانًا، 
ته. أما هو فأضلَّ
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