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المقدمة

بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله، وأصلي وأسلم على سيدنا محمد وآله وصحبه، وبعد:

 فليس���محْ لي القارئ الكريم أن أحدّثه عن عَلاقتي بفكر الأس���تاذ فتح 
الله كُولَ���نْ وأطروحات���ه الإصلاحية ونظرياته النهضوية... لقد عرفتُ اس���م 
الأستاذ، ونزرًا يسيرًا عن شخصه الكريم؛ فحكمتُ عليه بأنه واعظٌ وشيخٌ 
صوفي مثل أولئك الذين نعرفهم في مختلف بلاد العالم الإسلامي، وبعد 
سنوات قليلة وقع في يدي كتاب لأستاذة أمريكية اسمها "ب. جيل كارول 
 ،A DIALOGUE OF CIVILIZATIONS :بعنوان رئيسي ")B. Jill Carrol(
 Gülen’s Islamic Ideas and Humanistic Discourse:فرع���ي وعن���وان 
وترجمت���ه العربي���ة )ح���وار الحض���ارات: فت���ح الله كول���ن وفلاس���فة الفك���ر 
الإنساني())). وجذب العنوان انتباهي، فعكفتُ على قراءته، فوجدتُ المؤلفة 
)وهي أستاذة في "جامعة رايس )Rice University(" تضع الأستاذ فتح الله 
كولن جنبًا إلى جنب مع كبار فلاس���فة العالم مثل أفلاطون وكونفش���يوس 
وكانط وميل وسارتر، ونحن في أقسام الدراسات الفلسفية نعلم أن هؤلاء 
يمثلون )مشيخة( الفلاسفة الذين عُنوُا عنايةً كبيرة بالإنسان فردًا وجماعة؛ 

هذا الكتاب ترجم إلى اللغة العربية بعنوان "محاورات حضاريّة..."، دار النيل - 2011م. 	(((
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8  -------------------------------------------  ]السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن[

وركزوا على الإيمان بأهمية الإنسان وقدرته ومكانته وسلطته؛ وهو إيمانٌ 

لا يتناق���ض بأيّ حالٍ )ف���ي رأي كارول( مع المعتقدات المحورية، أو مع 

تاريخ الديانات الموجودة الثلاث الكبرى. تقول المؤلفة: 

"وفي ضوء ذلك، فإنني أصنفّ كولن ضمن هؤلاء المفكرين الإنسانيين 

الآخري���ن، لأن أعمال���ه -مثل أعماله���م- تركز على القضاي���ا المحورية عن 

وج���ود الإنس���ان الت���ي ظل���ت طوي�ًا�لً جزءًا م���ن خطاب الفلس���فة الإنس���انية 

س���واء في ش���كلها الديني أو اللاديني. وبعبارة أخرى، إن هؤلاء الفلاس���فة 

يهتمون بالتساؤلات الأساسية عن طبيعة الواقع الإنساني والحياة الإنسانية 

الصالح���ة والدول���ة والمب���ادئ الأخلاقية، كم���ا توصّلوا إلى نتائج متش���ابهة 

في العديد من هذه القضايا والتس���اؤلات بعد دراس���تها والتفكر فيها ضمن 

الس���ياق الثقافي والتراثي الخاص بكل منهم، والتش���ابه هنا لا يعني التطابق، 

فه���ؤلاء المفك���رون قادم���ون من خلفي���ات وفت���رات زمنية وس���ياقات ثقافية 

ووطنية وتقاليد دينية وروحية شديدة الاختلاف"))).

وق���د تناول���ت المحاورة بين كولن والمفكرين الآخرين خمس مس���ائل 

فلسفية أساسية تتعلق بالإنسان وهي:

1- القيمة الإنسانية المتأصّلة والكرامة الأخلاقية. 

2- الحرية الإنسانية.

3- الإنسانية المثالية.

4- التعليم والتربية.

5- المسؤولية الإنسانية. 

د. جي���ل كارول: مح���اورات حضاريّ���ة: ح���وارات نصية بين فتح الله كولن وفلاس���فة الفكر الإنس���اني،  	((( 
دار النيل - 2011م. 
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9 ]دمةقالم[ -------------------------------------------------------------------------	

لق���د عرّفتْن���ي الدكت���ورة كارول عل���ى مفك���ر تركي مس���لم معاصر بهذه 

القامة الس���امقة الش���امخة وبه���ذا التأثير المحلي والعالم���ي، فرُحْت أبحث 

ع���ن كتبه ومحاضراته وأدرس آراءه وأفكاره ونظرياته فوجدته واعظًا دينيًّا 

ليس كبقية الوعاظ، ومفكرًا ومربيًا ومصلحًا ومجددًا وإنسانًا صاحب قلب 

وح���ال. نع���م، وج���دت كل ذلك ف���ي رجل واحد اس���مه )فت���ح الله كولن( 

فأحببته، وصرتُ شغوفًا بكتبه ومنشوراته ومشروعاته.

هذا الكتاب:

أما هذا الكتاب الذي بين أيدينا فهو عبارة عن أربع دراس���ات لباحثين 

يعملون في الجامعات الغربية، ومقابلة صحفية مطولة أجاب فيها الأستاذ 

فتح الله كولن بنفسه عن بعض الأسئلة المهمة التي طرحت عليه.

وقد نشرت هذه البحوث والدراسات وأجوبة الأستاذ باللغة الإنجليزية 

 The Muslim( ف���ي ع���دد ت���ذكاري خ���اص م���ن مجل���ة "العال���م الإس�ل�امي

.(((")World

ج���اء البح���ث الأول م���ن ه���ذا الكت���اب بعن���وان: "فتح الله كول���ن وأهل 

الكتاب؛ صوتٌ من تركيا للحوار بين الأديان" كتبه الأس���تاذان زكي ساري 

 ")Samuel Zwemer( المعروف "صمويل زويمر )ر أس���س هذه المجلة ورأس تحريرها المبش���ر )المنصَّ 	(((
س���نة 1911م، وقد نش���ر فيها )زويمر( بقلمه أكثر من مائة بحث وافتتاحية. ومن يُمنِ الطالع أن هذه 
ر اش���تهر  المجلة الذائعة الصيت التي أنش���ئت خصيصًا لتش���ويه الإس�ل�ام والانتقاص منه، على يد منصَّ
بلقب )رس���ول المس���يح إلى المسلمين( هي نفسها التي تخصص عددًا من أعدادها لنشر دراسات عن 
الفكر الإسلامي الرصين ومقابلة يجيب فيها المفكر الإسلامي الداعية إلى الله تعالى على بصيرة فتح 
الله كول���ن ع���ن أس���ئلة مهمة جدًا، يكش���ف فيها جوانب مهمة من النظرة الإس�ل�امية إلى الله والإنس���ان 
والعالم والحياة. إنها مفارقةٌ عجيبة بين الس���يرورة والصيرورة فيما يتعلق بالمجلة موضوع ملاحظتنا، 

والله لطيف لما يشاء.
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10  -------------------------------------------  ]السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن[

توبراك من جامعة )جون كارول- كليفلاند- أوهايو( وسيدني جريفيث من 
)الجامعة الكاثوليكية- واشنطن- د.سي- أمريكا(.

طمحت الدراس���ة إلى إبراز أهمية الحوار بي���ن الأديان بعامة )والأديان 
الكتابية بصورة أخص( في المش���روع الفكري الإصلاحي للأستاذ فتح الله 
كول���ن. وذهب الباحثان إلى الجذور التي اس���تمدّ منها كولن وتتلمذ عليها 
فأش���ارا إلى بعض أس���اتذته مثل: المجدد أحمد السرهندي، وشاه ولي الله 

الدهلوي، وجلال الدين الرومي، وبديع الزمان النُّورْسِي.

كما أظهر المفاهيم الإسلامية الأصيلة التي أسس عليها الأستاذ نظرته 
إلى الحوار بين الأديان مثل )الخلة الإبراهيمية والرحمة والمحبة... إلخ(؛ 
تل���ك ه���ي القيم الإس�ل�امية الصميمة التي اس���تلهمها كولن ف���ي بناء رؤيته 

الرائدة للحوار بين الأديان. 

يوضح الأستاذ أن الحوار أصبح أمرًا ضروريًّا محتَّمًا، ويقول:
"إن الإنسانية تمرّ الآن بعصر المعرفة والعلوم، وإن العلوم سوف تحكم 

العالم على نطاق أوسع في المستقبل، ولذلك فإن معتنقي الدين الإسلامي 

-بمبادئ���ه الت���ي يدعمه���ا العق���ل والعلم- ينبغ���ي أّال يتش���ككوا أو يجدوا أية 

صعوب���ة ف���ي محاورة معتنقي الأديان الأخرى... وه���و يرى أن الحوار ليس 

مجرد جهد إضافي تكميلي، بل هو أمر محتّم. ويعتقد كولن أن هذا الحوار 

هو أحد واجبات المسلمين في الأرض من أجل عالم أكثر سلامًا وأمنًا".

 أم���ا البح���ث الثان���ي فكتبه توماس ميتش���ل س.ج من أس���اتذة الفاتيكان 
في روما. وعنوانه "التصوف والحداثة في فكر فتح الله كولن". 

جمع الأس���تاذ ميتش���ل بين أمري���ن مهمين بينهما اختلاف���ات تبلغ حد 
التناقض، وحاول أن يستكشف موقف الأستاذ فتح الله كولن منهما معًا. 

o b e i k a n d l . c o m
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 غن���ي ع���ن البي���ان أن نذك���ر أن كولن ل���م ينتمِ إل���ى أيّ طريق���ة صوفية، 
ولم يؤسس طريقة صوفية، ويرى أن التصوف المقيّد بالكتاب والسنة إنما 
يمثل البعد الروحي أو القلبي أو الجوّاني )الداخلي للش���ريعة الإس�ل�امية(، 
ويرى أن هذين البعدين )الخارجي والداخلي للش���ريعة( لا ينبغي فصلهما 

أبدًا، ويقول في ذلك:
"إن الس���الك ف���ي طري���ق التصوف ينبغ���ي أّال يفصل بين ظاهر الش���ريعة 

وباطنه���ا، وبذل���ك س���يكون متبعً���ا لجميع متطلب���ات كلا البعدي���ن الداخلي 
والخارخي للإسلام...".

وذلك في ضوء رؤيته للتصوف على أنه "التحرر من الصفات البش���رية 
 إل���ى حد ما، واكتس���اب الصفات الملائكي���ة والأخلاقية الإلهي���ة، والعيش 

في فلك المعرفة والمحبة الإلهية والذوق الروحاني".

أما موقفه من الحداثة أو العصرنة فهو يرفض أن تكون الحداثة بمعناها 
الفلسفي المعروف مساوية للحضارة أو التحضر؛ فيقول:

"تختل���ف الحض���ارة ع���ن العصرية: فبينم���ا تعني الأولى تغيير الإنس���ان 
وتجديده في آرائه وطريقة تفكيره وجوانبه الإنسانية، فإن الثانية تعني تغيير 

نمط حياته وملذاته الحسية، وتطوير تسهيلات الحياة...".

يدعو الأس���تاذ كولن إلى ما أطلق عليه "الطريق الوس���طي"، ولا يقصد 
أب���دًا البح���ث ع���ن "طريق وس���طي" بي���ن الإس�ل�ام والحداث���ة؛ لأن الطريق 

الوسطي -في بنيته الفكرية- هو الإسلام نفسه.

وإذا كان العنص���ر الأساس���ي ف���ي الحض���ارة هو تغيير عقلي���ات الناس، 
ف���إن دور التصوف الذي يمث���ل أداة فعالة في الإدراك والبصيرة والفرْز بين 
���ا في معالجة الإش���كالات التي تطرحه���ا الحداثة علينا   الأم���ور يكون مهمًّ

في العالم الإسلامي.
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12  -------------------------------------------  ]السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن[

وهنا يأتي مش���روع الأس���تاذ فتح الله "التعليمي التربوي" ليس لمواجهة 

تحديات الحداثة فقط، ولكن للسعي الحثيث نحو بناء الحضارة التي يكُرّم 

فيها الإنسان، يقول كولن:

"على المفكرين والمؤسس���ات التعليمية والإع�ل�ام القيام بمهمة حيوية 

لخير الإنس���انية؛ وهي إنقاذ الدراسات العلمية الحديثة من الجو الملوث... 

والش���رط الأول لذل���ك ه���و: تحري���ر العق���ول م���ن التعص���ب الأيديولوج���ي 

والتط���رف، وتنقي���ة الأرواح م���ن أدران المطامع الدنيوية، وهذا هو الش���رط 

الأول لضمان حرية الفكر الحقيقية وتقدم العلم الحقيقي".

والأماكن التي نلتقي فيها مع فكر كولن هي مدارس الخدمة التي تعني 

بتدريس أو تقديم القيم من خلال المثال والقدوة.

 ")Bakar( والمق���ال الثالث في هذا الكتاب كتبه الأس���تاذ "عثم���ان بكار

الأس���تاذ بجامع���ة جورج واش���نطن بعن���وان: "الدين والعلم عن���د كولن..." 

ناقش فيه ثلاث قضايا مهمة هي:

1- العلاقة بين الحقائق الدينية والحقائق العلمية.

2- نظرة الإسلام للفهم العلمي المعاصر للطبيعة.

3- تناول القرآن للعلم.

 يخل���ص البروفيس���ور ب���كار إل���ى أن كول���ن يرف���ض "العلماني���ة الفكرية 

أو علمنة المعرفة" ويوصي بأن لا يدُرس العلم بشكل مستقل عن القرآن.

أم���ا الورق���ة الرابعة فقد كتبها الأس���تاذ زكي س���اري توب���راك من جامعة 

ج���ون كارول ف���ي أوهاي���و عن: "الس�ل�ام ونبذ العنف من منظور إس�ل�امي: 

التجربة التركية نموذجًا".
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بيّ���ن الباحث أن الرس���ول محم���دًا  قد بلغ رس���الته بمنهج اللاعنف 
بِيُن﴾ )س���ورة المائدة: 92/5(. وبع���د أن تناول  وع���رف أن مهمت���ه هي ﴿الْبَ�لاَغُ الُْم
طرفً���ا م���ن تعاليم القرآن الكريم والرس���ول  المؤسس���ة للس���لمية))) ونبذ 
العن���ف، انتقل بن���ا إلى الحديث عن الرم���وز العالمية المعروف���ة اليوم التى 
اتخذت الأس���اليب السلمية طريقًا للتغيير الاجتماعي والفكري والسياسي 
ف���ي مناط���ق متعددة من ق���ارات العالم، ورأي الباحث أن الأس���تاذ فتح الله 
 كولن قد حجز لنفس���ه مقعدًا معهم؛ مؤسسً���ا دعوته على مبادئ الإس�ل�ام 

في السلمية والتسامح والإحسان.

ث���م يأتي القس���م الخاص ال���ذي يعرض المقابلة الصحفية مع الأس���تاذ 
كولن، وقد تناولت جوانب مهمة في فكره، ولأن الأستاذ قد أجاب بنفسه 
وكشف عن رؤيته لمسائل مهمة، والحلول التي يقترحها لتحديات عويصة 
بنظرة إس�ل�امية عالمية، فإني أترك القارئ الكريم ليقبل عليها بنفس���ه دون 

مقدمات مني قد لا يكون من المناسب إيرادها.

وبعد:
ف���إن البح���وث ال���واردة في ه���ذا الكت���اب تمث���ل رؤية بعض الأس���اتذة 
العاملين في جامعات غربية، ممن لديهم معرفة بالمنهجية الغربية لجوانب 
من أفكار الأس���تاذ كولن ونظرياته الإصلاحية، ونظرته الإسلامية المتفتحة 
عل���ى الإنس���انية كله���ا، وليس ل���ي -في هذا المق���ام- إّال أن أق���رّ بأنها -في 
عمومه���ا- ق���د اقترب���ت بص���ورة حقيقية م���ن جوه���ر فكر الأس���تاذ وروحه 

واتساقه وتكامليته.

 Jean( ومن أبرز المفكرين المنظرين للتغير الاجتماعي والسياس���ي بالأس���اليب الس���لمية البروفيس���ور 	(((
Sharp( الأس���تاذ ف���ي جامع���ة "Harfard"، وق���د نش���ر كتاب���ه: From Dictatorship to Dimocracy باللغة 

العربية في القاهرة سنة 2011م.
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هذا، وقد استمتعت وأفدت من قراءة هذا الكتاب )في أصله الإنجليزي( 
ومراجعة ترجمته العربية، وتشرفت بكتابة هذه السطور كمقدمة له. 

والحمد لله رب العالمين.
أ.د/محمد عبدالله الشرقاوي

أستاذ الفلسفة الإسلامية ومقارنة الأديان،

كلية دار العلوم، جامعة القاهرة.

القاهرة في 2013/12/15م
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فتح الله كولن و"أهل الكتاب" صوت من تركيا 
للحوار بين الأديان

")Zeki Sarıtoprak( ْبقلم: "زكي سَارِي تُوبْرَاك
 جامعة جون كارول
 كليفلاند- أوهايو

* * *
سيدني جريفيث
الجامعة الكاثوليكية بأمريكا
واشنطن د. سي.

ذُكر مصطلح "أهل الكتاب" في القرآن أربعًا وعش���رين مرة إش���ارة إلى 

اليه���ود والنص���ارى على وج���ه التحديد، لكن س���ياق هذه الآي���ات القرآنية 

وسباقها يختلفان؛ فبعضها يمدح أهل الكتاب لإيمانهم بالآخرة وأعمالهم 

الصالح���ة كم���ا في )س���ورة آل عم���ران: 113/3(، والبع���ض الآخر يعنفهم 

لأنه���م ضلوا عن س���بيل الله  كما في )س���ورة آل عم���ران: 99/3(، وثمة 

مجموعة أخرى من الآيات تدعو أهل الكتاب إلى كلمة سواء بينهم وبين 

المسلمين كما في )سورة آل عمران: 64/3(، في حين أن مجموعة أخرى 

تش���ير إلى وجود علاقة حميمة بين المسلمين والمسيحيين كما في )سورة 

المائدة: 82/5(. وقد ظلت العلاقات بين المسلمين وأهل الكتاب )اليهود 

والنصارى( موضوعًا للنقاش بين المسلمين لقرون طويلة. واستندت نظرة 
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الإس�ل�ام المتعلق���ة بعلاقات المس���لمين بأه���ل الكتاب مباش���رة لتلك الآية 
الشهيرة في القرآن الكريم: ﴿قُلْ يَا أَهْلَ الْكِتَابِ تَعَالَوْا إِلَى كَلِمَةٍ سَوَاءٍ بَيْنَنَا 
ئًا وَلَا يَتَّخِذَ بَعْضُنَا بَعْضًا أَرْبَابًا مِّن  كَ بِهِ شَ��يْ ْ��رِ وَبَيْنَكُمْ أََّال نَعْبُدَ إَِّال الَله وَلَا نُش

دُونِ الِله...﴾ )سورة آل عمران: 64/3(.
 وتع���د ه���ذه الآية الت���ي نزلت في الس���نة التاس���عة من الهج���رة )629م( 
 . من أعظم الدعوات العالمية الشاملة للتعايش معًا في عهد النبي محمد

وق���د خَصصت كت���ب الفقه الإس�ل�امية فصوًال لش���رح الوضع الفقهي 
لأهل الكتاب في الإسلام، وقَدّمت الدولة العثمانية نموذجًا رائعًا لمفهوم 
التسامح الإسلامي مع الرعايا غير المسلمين وبخاصة أهل الكتاب. وقد 
زادت أهمية هذه القضية في عالمنا الحديث بسبب الحاجة الماسة للحوار 
والتفاه���م بي���ن الأديان، ونحن نه���دف من خلال هذا المق���ال إلى توضيحِ 
أفكارِ عالِم ديني تركي معاصر وهو فتح الله كولن )المولود عام 1938م(، 
حي���ث إن أف���كاره تع���د من الأهمية بم���كان فيما يتعلق بالحوار الإس�ل�امي 

المسيحي في عالمنا الحديث.

وكُولَن معروف بأنه أحد روّاد الحوار بين الأديان منذ أوائل الثمانينات 
م���ن القرن العش���رين، فق���د وضع الحجر الأس���اس لفهم إس�ل�امي لحوار 
الأديان))). ومن أجل إدراك أهمية هذا الإنجاز ينبغي أن نفهم ونس���توعب 

المنظور الذي ينطلق منه كولن في هذا الموضوع.

 ولذلك فإن هدف هذا المقال هو:

 Hoşgörü( جو التسامح والحوار" :")Kudret Ünal( ْو"قدرت أُونَال ")Selçuk Camcı( سَلْجُوقْ جَامْجِي" 	(((
 ،")Merkür Yayınları( (" في خطب وكتابات فتح الله كولن، )إزمير: "مركور ياينلاريve Diyalog İklimi

1998م(، ص. 37، بـ]اللغة التركية[.
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: تقديم هذا المفكر الإسلامي العظيم للقارئ الغربي. أولًا

ثانيًا: عرض أفكاره -بشيء من التفصيل- حول تلاقي الأديان الرئيسة 

في العصر الحديث وبخاصة الحوار الإسلامي المسيحي.

واعظ مفكر

خلال الس���تينات والس���بعينات من الق���رن الماضي كانت أع���داد غفيرة 

ومتزايدة من الجماهير تتجمّع في أيام الجُمع في مساجد "أدَِرْنَه" و"إزمير" 

و"إسطنبول" للاستماع إلى واعظ شاب متجول يتمتع بموهبة القدرة على 

التح���دث عن قيم الإس�ل�ام الأساس���ية من خلال أس���لوب خطاب عصري 

متمي���ز يعي أهمية العل���م والثقافة التي توفرها الم���دارس والجامعات التي 

كان يرتادها الكثير من جمهوره. 

 وق���د حظ���ي كول���ن نفس���ه بتعلي���م إس�ل�امي تراثي جي���د، فق���د ولد في 

10 نوفمب���ر 1938م بمحافظ���ة أرضروم ش���رق الأناضول؛ إن���ه تبنى الهويةَ 

التركية الجديدة في عنفوان ش���بابه وكان يبحث عن طرق لتطبيق أس���لوب 

حياة صحابة الرس���ول  على المجتمع الحديث. وممن لعب دورًا كبيرًا 

ف���ي تك���وّن خط���ه الفكري هذا والدُه ال���ذي كان على علاق���ة وثيقة بالطرق 

الصوفي���ة ف���ي أرضروم، إل���ى جانب التص���ور الديني لتلامي���ذ بديع الزمان 

سعيد النُّورْسِي )1876-1960م( الذين اتسعت دائرة دعوتهم في منتصف 

القرن العشرين. والحقيقة أن كولن قبيل العشرين من عمره بدأ يقرأ بشكل 

منتظم أعمالَ النورسي، وهذه التجربة تنطوي على أهمية كبرى لا يستهان 

بها في تطوير أفكاره الشخصية.

o b e i k a n d l . c o m



18  -------------------------------------------  ]السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن[

س���تَه الأولى ف���ي القرآن   وبينم���ا كان���ت وال���دة كولن الس���يدة رفيعة مُدَرِّ

د على الشيخ محمد لطُْفِي  إلا أنه -وبجانب المدرسة الابتدائية- كان يتردَّ

أفن���دي الذي ينتم���ي إلى الطريق���ة القادرية الصوفية. م���ن الواضح أنه كان 

مصدر إلهام للشاب كولن مع أننا لا نعرف الكثير عن حياته، فقد أحيا فيه 

رغبةَ نذر حياته كلها للعيش وفقًا للقيم الإسلامية.

س���ه الأول للغة  وكان لأبي���ه "رَامِ���زْ أفََنْ���دِي"، أث���ر كبير في ابنه؛ فهو مدرِّ

العربية والذي أعطاه مدخًال واسعًا إلى عالم الصحابة والسلف الصالحين 

في الإس�ل�ام. فبالإضافة إلى أفكار الش���خصيات الدينية من الس���لف أمثال 

الحس���ن البصري )ت. 728م(، والحارث المحاس���بي )ت. 857م(، وأبي 

حام���د الغزال���ي )ت. 1111م(، وجلال الدين الرومي )ت. 1276م(، أقبل 

كولن على قراءة مؤلفات كاتبَين هنديين وهما: أحمد الفاروقي السرهندي 

)1564-1624م( وش���اه ول���ي الله الدهل���وي )1703- 1762م(، كم���ا قرأ 

أيضًا بعض كتب الأدب الكلاس���يكي الغربي مثل أعمال "فيكتور هوجو"، 

و"ويليام شكسبير" و"أونري دي بالزاك".

ولق���د كان���ت أعمال أحمد الس���رهندي من الأهمية بم���كان عند كولن؛ 

وذل���ك بس���بب تأكي���ده عل���ى الالت���زام بالإس�ل�ام ف���ي ض���وء روح الحقيقة 

المحمدية . وكان الس���رهندي نقش���بنديًّا، كما أن عددًا كبيرًا من رسالاته 

وكتابات���ه الأخ���رى اهتمت بتجديد التعليم الروحي لهذه الطريقة من خلال 

 .((( تأكيده على أولوية اتّباع سنة النبي

انظر الشيخ أحمد السرهندي: فكره ومنزلته في عين الجيل الجديد، واي. فريدمان )مونتريال ولندن،  	(((
1971م(؛ وارث النب���ي: الش���يخ أحم���د الس���رهندي )1564- 1624م( صوفي���ا )لي���دن: معه���د هي���ت 

أوسترس، 1992م(.
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س كتب هؤلاء العلماء المسلمين البارزين  والحقيقة أن كولن ظل يدرِّ
لوقت طويل-مثل "المكتوبات" وهو من أهم الكتب لأحمد الس���رهندي- 
للطلاب الذين كانوا يحضرون حلقته التعليمية. فالسرهندي لم يتخل عن 
التص���وف ولكنه وجد طريقة لتجديده ليناس���ب عصره، وهذه هي البصيرة 
التي أثارت اهتمام كولن، فلم يتبع كولن وتلاميذه أفكار السرهندي خطوة 
بخطوة، وإنما اس���تلهموا منه أن التزام الس���نة وإحياءها هو الأساس في أي 

ارتقاء روحي.

وثمة فكرة أخرى في هذا الصدد تناولها السرهندي بالبحث في كتاباته 
وهي مفهوم "الخليلية"))). 

وقد شرح يوهانان فريدمان هذه الفكرة الأساسية للسرهندي فيقول:
"إن المعل���م الهن���دي تحدث ع���ن أهمية ارتب���اط المس���لم بأخيه بعلاقة 

."... روحية "الخلة" كارتباط سيدنا محمد بخليل الله إبراهيم

: وأضاف يوهانان فريدمان قائًال
"ه���ذه الخليلي���ة التي هي أس���مى معان���ي الحب هي العام���ل الرئيس في 

خلق عالم الخلة ووجوده المستمر، تلك الخلة كانت في الحقيقة تعود إلى 

إبراهي���م خلي���ل الله، وعندما وصل إلى هذه المكانة الرفيعة فقد أصبح إمامًا 

للجميع، ولهذا أمُِرَ سيدنا محمد  باتّباع ملته"))).

 وبعد ذلك أصبحت هذه الفكرة مصدر إلهام لكثير من القادة الروحانيين 
  أمثال النورسي وكولن ليعقدوا علاقة ما مع كل من يتبع دين إبراهيم

حتى ولو مع من هم خارج الأمة الإسلامية من "أهل الكتاب".

ينظر النُّورْس���ي إلى مفهوم الخلة على أنه طريقة التنفيذ في رس���الته عن الإخلاص. انظر: بديع الزمان  	(((
سعيد النُّورسي: رسائل النور، اللمعات، ص. 219-231، )دار النيل، 2011م(.

الشيخ أحمد السرهندي: فريدمان، ص. 19-18. 	(((
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أما ش���اه ولي الله الدهلوي فيمكن القول بأن كولن اس���تفاد منه في دور 

التص���وف الإس�ل�امي التقليدي في العال���م الحديث؛ إذ أصر ش���اه وليّ الله 

على أنه ينبغي للمفكرين الإس�ل�اميين مزج الدروس المس���تفادة من شيوخ 

الصوفية القدامى بالأصول الإسلامية، وقال:
"إن المتصوف���ة الذي���ن يجهل���ون الق���رآن والس���نة، وكذل���ك العلماء غير 

المهتمين بالجانب الروحي، كلا الفريقين قاطع طريق ولص لهذا الدين"))).

وكانت كتب النورس���ي تُقرأ أيضًا بش���كل واس���ع في الأوساط التي نشأ 

 فيها كولن، فقد انتش���رت أعماله -وبخاصة رس���ائل النور- انتش���ارًا واس���عًا 

في أواسط القرن العشرين، حتى إنها أصبحت المادة الإسلامية الأكثر قراءة 

ف���ي الب�ل�اد في تركيا بعد صحيحي البخاري ومس���لم. وقد بدأ كولن بقراءة 

رس���ائل الن���ور في س���تينات القرن العش���رين عندما التق���ى لأول مرة بتلاميذ 

النورس���ي في بلده أرضروم، والذين كانوا يش���كلون العمود الفقري لحركة 

النور الناشئة في ذلك الوقت. وبالرغم من أن كولن لم يكن مرتبطًا عضويًّا 

بهذه الحركة -ولم يكن بالفعل تابعًا للنورسي من كل النواحي- إلا أنه بدأ 

يقتبس الكثير من أفكار النورس���ي ف���ي خطبه ومواعظه عندما أصبح خطيبًا 

وواعظًا في مدينة "أدَِرْنَـه" في أوائل الستينات من القرن العشرين.

الإسلام والحوار مع الأديان العالمية 

لقد بادرت بعض الشخصيات الإسلامية البارزة في تركيا الحديثة لبناء 

علاقات مع أتباع الديانات المختلفة في إطار فكرة التسامح والحوار. وقد 

أثمر نظام "المِلل" العثماني تجاربَ رائعة لعلاقات أكثر تناغمًا بين الأديان 

من كتاب "الدين والفكر عند شاه ولي الله الدهلوي"، ص. 78. 	(((
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المختلف���ة؛ فل���م تك���ن الدولة العثمانية تتكون من المس���لمين فحس���ب، بل 
م���ن العديد من المجموعات المس���يحية واليهودية وحتى من بعض الديانة 
الزردش���تية )المجوس���ية( أيضًا. وقبل ظهور الأفكار القومية العصرية نجح 
المس���لمون والمس���يحيون واليهود في التعايش داخل مناخ س���لمي ومثمر 
ف���ي العص���ر العثمان���ي أكثر مم���ا كان الوضع بعد ذلك ف���ي مرحلة متأخرة 
م���ن الق���رن العش���رين. ونس���تطيع أن نزعم أن ه���ذا التراث م���ن الاعتراف 
 المتب���ادل فيم���ا بي���ن أف���راد المجتمع���ات ذات الديان���ات المختلف���ة يرجع 
-ول���و جزئيًّا- إل���ى تعاليم بعض العلم���اء الروحانيين الأت���راك مثل: أحمد 
يَسَ���وِي )ت. 1166م( ويون���س أمَْ���رَه )ت. 1321م( والح���اج بَي���رام الولي 
)القرن 15 الميلادي(، وآق شمس الدين )القرن 15 الميلادي(، الذي كان 
ش���يخًا لمحمد الثان���ي )محمد الفاتح(. وقد تحلى جمي���ع أرباب القلوب 
ا بروح وأفكار التس���امح بين الأديان،  هؤلاء في تلك المرحلة المبكرة جدًّ

وإلى حد ما، الحوار بين الأديان.

ويعُ���د كولن أح���د الممثلي���ن المعاصرين له���ذا التقلي���د الروحي، فعند 
دراسة فكره بتعمق يتضح أنه أحد علماء المسلمين القلائل في عصرنا هذا 
والذين يدعون إلى الحوار والتس���امح بين الجماعات المس���لمة المختلفة 
-الت���ي تختلف فيما بينها في ع���دة جوانب مهمة- وبين أصحاب الديانات 

الأخرى.

وعن���د التأمل ف���ي أفكار كولن ح���ول حوار الأديان نلاح���ظ أنه يؤصّل 
لفكرة التس���امح في ضوء المبادئ الإس�ل�امية الرئيس���ة، متخذًا "البس���ملة" 
نقطة انطلاق؛ لما فيها من تكرار لاسمي الله "الرحمن" و"الرحيم"، فإن الله 
تعالى يريد أن يعُلّم المسلمين بتلك العبارة -إلى جانب حِكَمها الأخرى- 
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أن يكونوا رحماء في علاقاتهم مع الآخرين من الناس وحتى مع الطبيعة. 

ويرى كولن أنه ينبغي التفكر كثيرًا والوقوف طويًال على حكمة تكرار هذه 

العبارة مائة وأربع عشرة مرة في القرآن.

ويقول كولن في إحدى مقالاته:
"إن الرحم���ة ه���ي الخميرة الأول���ى للوجود، وبدونها يصبح كل ش���يء 

ف���ي فوضى، وكلُّ ش���يء إنما جاء إلى الوجود بالرحم���ة؛ ويبقى في الوجود 

بالرحمة، وبالرحمة يكون كل شيء في نظام". 

"...ف���كل ش���يء في الوج���ود يفكر ف���ي الرحمة وينطق بالرحمة ويبش���ر 

 بالرحم���ة، وبذل���ك يمكن النظ���ر إلى الكون على أنه س���يمفونية من الرحمة. 

كل الأص���وات والأنف���اس عل���ى اختلافه���ا وتعددها، وكل الأنغ���ام الزوجية 

والفردي���ة تترن���م بالرحمة ف���ي إيقاع بحيث يكون من المس���تحيل ألا يدركها 

المرء أو لا يشعر بالرحمة الواسعة التي تحيط بكل شيء.

فيا ويح الأرواح التعسة التي لا تستطيع رؤية ذلك...

...إن الإنس���ان -بوصفه إنسانًا- مسؤول عن إبداء الرحمة بشكل مركز 

تج���اه المجتم���ع الذي يعيش فيه وتجاه الإنس���انية وحت���ى نحو جميع ذوي 

الأرواح، وكلم���ا كان رحيمًا أصبح أكثر رُقيًّا، وكلما لجأ إلى الش���ر والظلم 

والقسوة كان حقيرًا وعارًا على الإنسانية"))).

ويمكنن���ا فهم تصور كولن عن نوعية الرحمة التي يقصدها هنا بش���كل 

أفض���ل م���ن خلال ما ذَكره في مقابلة أجراها مع���ه الصحفي التركي "أيوب 

جَانْ"، فمن هذه المقابلة يتضح أن مفهوم الرحمة عند كولن يتس���ع ليبدأ 

من تأثره الش���ديد وتألمّه لضحايا الأس���لحة الكيماوية المساكين في شمال 

ياين�ل�اري  )ني���ل  "الرحم���ة"، ص. 67،   ،")1-Çağ ve Nesil( والجي���ل-1  "العص���ر  كول���ن:  الله  فت���ح  	((( 
)Nil Yayınları(، إسطنبول - 2012م( بـ]اللغة التركية[.
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العراق، ويمتدّ ليش���مل رهافة حسّه التي تجعله يحترم حياة مخلوق ضئيل 

؛ لأن التربية التي تلقّاها والمعارف التي حصّلها ترشِ���د إلى  كالحش���رة مثًال

أن كل مخلوق مهما كانت ضآلته فإنه يسبّح ربّه سبحانه بلغته الخاصة به، 

ومن ثمّ فإنه يستحق الرحمة والتقدير الملائمين.

ونس���تطيع أن نقول: إن ثمة تش���ابهًا بين الموروث الروحي عن الطبيعة 
وبي���ن منه���ج كول���ن الحديث؛ فعلى س���بيل المثال يقال: إن���ه كان قد طلُب 
م���ن "يونس أمَْ���رَه" ومن بعض المريدين الآخرين إحض���ار باقة من الزهور 
لمرشدهم وشيخهم؛ حيث أراد الشيخ أن يعين خليفة له، ولهذا فقد رأى 
أن يختب���ر مجموع���ة من تلامذته المرش���حين لهذا المنصب. وفي المس���اء 
حض���ر الجمي���ع وفي ي���د كل واحد منهم باق���ة من الزهور م���ا عدا "يونس 
أمَْرَه"، فقد جاء خالي اليدين، وعندما س���أله الش���يخ لماذا لم يأتِ بالزهور 
ق���ال: "إن���ه كلما كان ين���وي قطف زهرة كان يس���مع تس���بيحها؛ ولهذا فلم 

يستطع قطف أيّ زهرة". 

تل���ك القص���ة المعروفة ترس���م ص���ورة توضيحية رائعة للفه���م الروحي 
للطبيعة الذي يميز المرشدين الربانيين كما يميز كولن أيضًا.

وبعد أن وضحنا كيف تتماشى نظرة كولن للرحمة مع أفكار التصوف 
الأصي���ل، يمك���ن لن���ا الآن التركيز عل���ى مفه���وم "الحُبّ" ال���ذي اتضح لنا 
م���ن خ�ل�ال كتاباته؛ ففي حديثه عن الحب ف���ي التقليد الروحي يركز كولن 
اهتمام���ه عل���ى أحد أس���ماء الله الحس���نى وهو "ال���ودود" كم���ا تناوله الفكر 
الروح���ي، يق���ول كولن -ما معناه-: إنه يتوقع من المس���لمين أن يعكس���وا 
هذه الصفة في حياتهم وأن يصبحوا أمة مُحِبّة، كما كان س���عيد النورس���ي 

الذي جعل الحب شعار فلسفته الخاصة. يقول كولن:
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"لا سلاح أقوى في الكون من الحب"))).

يتضح فهم كولن للحب من خلال عباراته التالية: 	

"الحب هو العنصر الأس���اس في كل كائن موجود، وهو نور مش���ع وقوة 

هائلة تستطيع مقاومة أي عدو والتغلب عليه. الحب يسمو بكل روح تتشربه 

ويعُِدّه���ا للعوال���م الأخ���رى، وه���ذه الأرواح الت���ي ذاقت الخلود وش���عرت به 

���ي بأنفس���ها لغرس ما تلقته ف���ي الأرواح الأخرى وغمره���ا به. ولأجله  تضحِّ

تتحم���ل جمي���ع أن���واع الصعاب حت���ى النهاية، تم���وت وتحيا م���رارًا في هذا 

الطريق؛ وتلهج ألسنتها بـالحب عند الموت، وتشهق بالحب عند البعث"))).

م���ن الواض���ح إذًا أن مفهومَ���ي: الرحم���ة والح���ب مبدآن أساس���يان في 

أف���كار كول���ن. وبالإضافة إلى ذل���ك فهو يدعو بصوت قوي إلى التس���امح 

والصفح والتواضع، وهذه قيم إس�ل�امية أخلاقية أساسية مرتبطة ومعتمدة 

عل���ى بعضه���ا البعض. وفي إح���دى المقالات تحدث كولن عن التس���امح 

حيث يقول:

"إن هؤلاء الذين يغلقون طريق التسامح ليسوا سوى أشخاص وحشيين 

فقدوا آدميتهم...

...ونعتقد أن العفو والصفح والتسامح ستضمد الجراح وترأب الصدع 

طالم���ا هذا الس�ل�اح الس���ماوي في أيدي م���ن يفهمون لغت���ه وإلا فمعالجتنا 

الخاطئة ستنتج العديد من التعقيدات الجديدة وتربكنا"))).

فت���ح الله كولن: "نح���و الفردوس المفق���ودة )Yitirilmiş Cennete Doğru(" ، "الحُبّ"، ص. 106، )نيل  	(((
ياينلاري )Nil Yayınları(، إس���طنبول - 2012م( بـ]اللغة التركية[. قارن ذلك بمقولة النُّورس���ي: "نحن 
فدائيو المحبة وليس عندنا وقت للكراهية". )بديع الزمان س���عيد النورس���ي: صيقل الإس�ل�ام، الخطبة 

الشامية، دار النيل، ص. 494(.
فتح الله كولن: "نحو الفردوس المفقودة، "الحُبّ"، ص. 104. 	(((

فتح الله كولن: "العصر والجيل-1" ، "التسامح"، ص. 71. 	(((
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يجد كولن جذور هذه الأفكار في سنة نبي الإسلام نفسه ويستشهد  	

بحدي���ث يق���ول فيه : "وَمَا زاَدَ اللَّهُ عَبْدًا بِعَفْ�������وٍ إِلَّا عِزًّا، وَمَا �توََاضَعَ أَحَدٌ لِلَّهِ إِلَّا 

رَ�فعََهُ اللَّهُ")1)). وأسس كولن لحوار الأديان من هدي هذا الحديث الذي يعد 

محورًا للأخلاق الإس�ل�امية وفي رأيه أن الحوار س���يكون النتيجة الطبيعية 

لتطبيق الأخلاق الإس�ل�امية؛ أما الش���خص الذي يؤمن بأفضليته على غيره 

فل���ن يرغ���ب في الحوار، وفي المقابل ف���إن المتواضع الحق يملك القدرة 

على تسوية الخلافات بالحوار مع الآخرين.

فتح الله كولن والحوار بين الأديان

تُع���د تركي���ا ذات أهمي���ة كبيرة من وجه���ة نظر الفاتي���كان، ولذلك وبعد 

أن تول���ى الباب���ا يوحنا بول���س الثاني البابوية عام 1979م ق���ام بزيارة تركيا، 

وكان���ت تل���ك هي الزيارة الأولى ل���ه لبلد أجنبي، أما زي���ارة فتح الله كولن 

للباب���ا يوحن���ا بول���س الثاني في ع���ام 1997م فه���ي تمثل خط���وة مهمة في 

اتجاه العلاقات الإس�ل�امية المسيحية وبخاصة في تركيا، ولكن وفي نفس 

الوقت أدت هذه الزيارة أيضًا إلى إبراز جميع آراء المعارضين لوجهة نظر 

كولن. لقد تزامنت زيارة كولن مع وقت أصبح فيه حوار الأديان ضرورة 

لدرء الصراع، وبالرغم من أن فكرة "صمويل هنتينجتون")1)) حول "صراع 

الحضارات" المزعوم كانت تزداد قوة إلا أن كولن رأى أن هناك حاجة إلى 

بذل المزيد من الجهد لإقامة الحوار.

)1))	  صحيح مسلم، البر، 69.
)1))	  صموي���ل فلب���س هنتينجتون: صراع الحضارات وإعادة صنع النظام الدولي، )نيويورك: تتش س���تون، 

1997م(.
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بس���بب ه���ذه المقابل���ة تلقى كولن ورفاقه دعمًا ش���عبيًّا واس���عًا في بلده 

تركي���ا، غي���ر أنه انتُقِد بش���دة م���ن قبل مجموعتي���ن: العلمانيين المتش���ددين 

ومجموعة صغيرة من الإسلاميين المتشددين، إلا أن المجموعتين اختلفتا 

في طريقة وأسباب انتقادهم لكولن. 

أم���ا نق���د العلمانيي���ن المتش���ددين لكولن فق���د تركز على ال���رأي القائل 

بض���رورة التفوي���ض المطلق من قِب���ل الدولة)1))، وحي���ث إن الدولة لم تقم 

بتفوي���ض كول���ن فلم يك���ن له الحق في أن يتكلم مع ش���خص مث���ل "البابا 

يوحن���ا بول���س الثان���ي" م���ن تلقاء نفس���ه. وق���د نتج ه���ذا التفكير ع���ن رغبة 

الحكوم���ة في الس���يطرة عل���ى جميع أن���واع المبادرات الش���خصية ولذلك 

ت���رى ه���ذه المجموعة من العلمانيين أن���ه كان ينبغي لـكولن الحصول على 

تصري���ح حكومي للقاء الزعماء الدينيي���ن البارزين الأجانب، حتى ولو من 

أجل تعزيز حوار الأديان.

وقد كان رد فعل الإس�ل�اميين المتطرفين بعد زيارة كولن مختلفا؛ فقد 

اعتب���روا زي���ارة كولن نوعًا من التذلل، إذ إنهم يرون أن المس���لم لا يليق به 

أن يذهب لزيارة غير المسلم، كما اعتقدوا أيضًا أن ذهاب مثل هذا القائد 

الإس�ل�امي الديني البارز لزيارة قائد ديني كاثوليكي يمكن أن يتس���بب إلى 

حد ما في تنصر بعض المسلمين.

ولكن هذه -من وجهة نظر كولن- ليس���ت صورة الإس�ل�ام الصحيحة؛ 

حيث إن الإس�ل�ام قد ساند مس���ألة الحوار مع أصحاب الديانات الأخرى 

وطبّق���ه من���ذ بداية ظهوره. ومن المهم أن يتخلص الناس من هذه الصورة؛ 

)1))	  انظر مجلة "الحياة الجديدة )Yeni Hayat("، نجيب هابليميت أوغلو، عدد 52، بـ]اللغة التركية[.
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لأن ه���ذا الخ���وف م���ن ح���وار الأدي���ان، وادعاء أنه قد يتس���بب ف���ي اعتناق 

المس���لمين للأديان الأخ���رى؛ غير صحيح على الإط�ل�اق، وهذا الموقف 

ينبع -في رأي كولن- من ضعف الثقة بالإسلام)1)). يقول كولن:

"إن الإنسانية تمر الآن بعصر المعرفة والعلوم، وإن العلوم سوف تحكم 

العالم على نطاق أوسع في المستقبل، ولذلك فإن معتنقي الدين الإسلامي 

-بمبادئ���ه الت���ي يدعمها العق���ل والعلم- ينبغ���ي ألا يتش���ككوا أو يجدوا أي 

صعوبة في محاورة معتنقي الأديان الأخرى". 

وه���و يرى أيضًا أن الحوار ليس مج���رد جهد إضافي وتكميلي، بل هو 

أم���ر مُحتّ���م. ويعتقد كولن أن هذا الحوار هو أحد واجبات المس���لمين في 

الأرض من أجل جعل عالمنا أكثر سلامًا وأمنًا)1)).

لك���ن هاتي���ن المجموعتي���ن اللتي���ن تُعارض���ان كول���ن هم���ا ف���ي الواقع 

مجموعتان هامش���يتان تضمان نس���بة ضئيلة فقط من المجتمع التركي، أما 

الأغلبية فقد دعمت لقاء كولن بالبابا، والذي كان له نتائج إيجابية، إحداها 

ج���اءت ف���ي هيئة مؤتم���ر للأديان المختلف���ة تنظمه إح���دى منظمات حوار 

الأدي���ان وهي وقف الصحفيي���ن والكتاب في تركيا، وقد عقد هذا المؤتمر 

الذي سُ���مي بـ"ندوة إبراهيم " في جنوب ش���رق تركيا في مدينة صغيرة 

تدع���ى "أوُرْفَا" يعُتقد أنها مكان ولادة النبي إبراهيم . كما أثمرت هذه 

الزيارة أيضًا فكرة تأس���يس جامعة لحوار الأديان بالمدينة نفسها وما زالت 

زي���ارة كول���ن للباب���ا تأتي بثمارها ف���ي الحوار بين المجموع���ات المختلفة، 

وقد دعت منظمة اس���تلهمت أفكار كولن بـ"ش���يكاغو" حوالي ثلاثين ممثًال 

)1))  سلجوق جامجي وقدرت أونال: "جو التسامح والحوار، ص. 37.
)1))	  المصدر السابق، ص. 38.
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للجماع���ات الديني���ة المخلتف���ة إل���ى "تركي���ا" لحض���ور مؤتمر ح���ول حوار 

الأديان. وكان من ثمار هذه الزيارة أيضًا أن ممثل الفاتيكان في تركيا لعب 

دورًا فعاًال من أجل تطوير العلاقات بين المسلمين والمسيحيين.

وي���رى كولن وض���وح الحاجة لإقامة حوار إس�ل�امي مس���يحي لإظهار 

حقيقة العلاقة بين العلم والدين في الكتب السماوية، فقد ظل العلم عدوا 

للدي���ن في الغ���رب لعدة قرون، وعانت المس���يحية الكثير م���ن جراء ذلك. 

ومن خلال الحوار الإس�ل�امي المس���يحي يكون بإمكان كلتا الملتين إظهار 

حقيقة العلاقة مرة أخرى بين الدين والعلم. يقول كولن:
"إذا لم يكن هناك س���بب آخر لتعزيز الحوار الإس�ل�امي المس���يحي فإن 

هذا الس���بب يعد كافيا لإقامة هذا الحوار؛ وذلك لما ينطوي عليه من أهمية 

كبرى")1)). 

ويدع���و كولن المس���لمين إلى القيام بالنق���د الذاتي، ويبين أن عليهم أّال 

ل���وا الإس�ل�ام إلى أيديولوجي���ة؛ حيث إن ذلك قد دفع بالإس�ل�ام إلى  يحوِّ

الحلبة السياس���ية؛ مما منع المس���لمين من الدخول ف���ي حوار مع معتنقي 

الديانات الأخرى. وفي هذا الصدد يقول كولن:
اجتماعي���ة  حقيق���ة  ه���ذه  تجم���ع،  ولا  تُف���رّق  الأيديولوجي���ات  "إن 

وتاريخية")1)).

وي���رى كول���ن أن الإس�ل�ام لا بد وأن ينُظر إليه على أن���ه دين متمثل في 

العقل والقلب والحياة اليومية، ولا ينبغي أن يتُخذ وسيلة للموالاة الحزبية 

الأنانية والكراهية الشخصية أو القومية ومشاعر العداء.

)1))	  المصدر السابق، ص. 31. انظر أفكار كولن عن الموضوع في مقال "عثمان بكار" في هذا الكتاب.
)1))	  انظر تفاصيل رأي كولن حول تلك النقطة في المصدر السابق ص. 26-23.
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وبالرج���وع إل���ى ح���دث تاريخ���ي وقع في زم���ن الخليفة عم���ر بن عبد 
العزيز يؤكد كولن أن مرجعية المسلمين لا بد وأن تكون مبنيّةً على أساس 
المبادئ الإس�ل�امية. إن الولاة الأمويين كانوا يأخذون الجزية من رعاياهم 
من غير المس���لمين وحتى من الذين اعتنقوا الإس�ل�ام بدعوى أنهم اعتنقوا 
الإس�ل�ام لكي لا يدفعوا الجزية. وعندما تولى عمر بن عبد العزيز الحُكم 
احَ بنَ عبد الله الحكميَّ عن إمرة خراس���ان  ألغ���ى ه���ذا التطبيق، وعزل الجرَّ
لأن���ه كان يأخذ الجزية ممن أس���لم م���ن الكفار ويقول: أنتم إنما تس���لمون 
وا الجزية، فكتب إليه  فرارًا منها، فامتنعوا من الإسلام وثبتوا على دينهم وأدَّ
عمر: "إن الله إنما بَعث محمدًا  داعيًا، ولم يبعثه جابيًا")1)). وفي إش���ارة 
�������رُوا وَلَا �تعَُسِّرُوا، وَبَشِّرُوا وَلَا �تُ�نفَِّرُوا")1))،  إلى الحديث النبوي الذي يقول: "يَسِّ
 ويض���ع كول���ن فكرت���ه عن ح���وار الأديان ف���ي محور ه���ذه الآي���ة القرآنية: 
﴿يَا أَيُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَاكُم مِّن ذَكَرٍ وَأُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا﴾ 
)س���ورة الحج���رات: 13/49(. ونلاح���ظ ف���ي كتاب���ات كول���ن أن���ه يتن���اول الأس���س 

 الديني���ة للحوار ويلفت النظر إلى الجوان���ب المتاحة للحوار مع النصارى 
في الإسلام.

فه���و ي���رى أن الإس�ل�ام يفرض عل���ى المس���لمين احترام أتب���اع الأديان 
الس���ماوية إلى جان���ب الإيمان بأص���ول أديانهم وأنبيائهم. فالمس���لم يؤمن 
بمحمد  وفي الوقت ذاته يؤمن بإبراهيم وموسى وداود وعيسى والأنبياء 
الآخرين . فإن عدم الإيمان بالرسل المذكورين في القرآن يكفي لجعل 

الشخص خارج دائرة الإسلام.

)1))	  ابن كثير: البداية والنهاية، 188/9.
)1))	  صحيح البخاري، العلم، 11؛ صحيح مسلم، الجهاد، 6.
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ومن العوامل التي تسهم في مصداقية كولن أيضًا وتشهد له بموضوعيته 
وصراحته، علاقاتُه الجيدة بقيادات الأقليات في تركيا، ويكفي ذكر مثالين 

فقط لإعطاء فكرة عن جهوده من أجل بناء سلام بين الشعوب.

: م���ن المع���روف أن وض���ع اليونانيين ف���ي تركيا يتأثر بالسياس���يين  أولًا
اليونانيين والأتراك بش���كل يومي، ولما ش���رع كولن في نش���اطاته الحوارية 
ف���ي أواخر الثمانينات أصبح أمًال وضامنً���ا لليونانيين في تركيا. والأقليات 
اليهودية والمس���يحية كانت تدعم كولن ف���ي مبادرته هذه بقوة. وأقام أيضًا 

علاقات جيدة مع البطريرك اليوناني الأرثوذكسي "بارثولوميوث". 

ثانيً���ا: عل���ى الرغ���م م���ن المعارضة الش���ديدة عمل كولن على تأس���يس 
برنام���ج تعليم���ي ف���ي أرميني���ا، وحث بعض رج���ال الأعمال الأت���راك على 
بناء مدرس���ة ثانوية في "إريفان" عاصمة "أرمينيا" لخدمة جيل الش���باب في 
الب�ل�اد، كم���ا أقام���ت مجموعة أخرى م���ن رجال الأعمال الأتراك مدرس���ة 
ثانوية في موسكو بناء على نصيحة كولن، واليوم يتم القيام بمبادرة مشابهة 
لتأس���يس مدرس���ة ثانوية في "اليونان". وتوضح جهود كولن هذه رغبته في 
إقامة جس���ور فيما بين الش���عوب والثقافات المختلفة من أجل تقليل حدّة 
الع���داوة. ويعتق���د كولن أن الذي���ن تلقوا علما جيدا من الأت���راك هم الذين 
س���يكون لديهم القدرة على المشاركة الكاملة في تقدم الإنسانية. وهو مع 
ذلك يرى أن نش���اطاته ليس���ت قومية؛ بل هي من أجل خير البش���رية كلها، 
فلا ينبغي الاعتقاد بأنها محدودة داخل تركيا. فكولن يبحث إذًا عن حوار 

بين الحضارات.

ويعتق���د كول���ن أن كل البش���ر عبيد لله تعالى، بغ���ض النظر عن أصولهم 
العرقية أو الدينية، وأن الإس�ل�ام يهتم بالبشرية كلها على السواء، فــ"الْخَلْقُ 
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هُ���مْ عِيَ���الُ الِله")1)). وإنَّ رَفْ���ضَ الإس�ل�امِ للأفضلي���ة عل���ى أس���اس اللون   كُلُّ

أو القومي���ة أو الجن���س أو الم���كان أو المهن���ة له���و م���ن أكب���ر الدلائل على 
عالميته. حيث يقول نبي الإسلام: "ياَ أي�ُّهَا الَّناسُ، أَلَا إِنَّ ربََّكُمْ وَاحِدٌ، وَإِنَّ أبَاَكُمْ 
، وَلَا أَحْمَرَ عَلَى أَسْوَدَ،  ، وَلَا لِعَجَمِيٍّ عَلَى عَرَبِيٍّ وَاحِدٌ، أَلَا لَا فَضْلَ لِعَرَبِيٍّ عَلَى عَجَمِيٍّ

وَلَا أَسْوَدَ عَلَى أَحْمَرَ، إِلَّا باِل�تَّقْوَى)2))")2)).

وي���رى كول���ن أيضً���ا أن الميل نحو التح���زب كامن في الطبيعة البش���رية، 
ولذل���ك ينبغ���ي أن يكون الهدف هو إزالة الجانب المضر من هذا الميل، بل 
تحويله إلى النفع، فبدون وجود قناة إيجابية للتنفيس عن ذلك الميل داخل 
البشر سيتطور في اتجاه سلبي. وإذا تم تحفيز هذا الوضع بأمراض مختلفة، 
مثل الجهل والسلوك الهمجي والتطرف فستتصارع المجتمعات بشدة ودون 
توقف. وبالمقابل كلما انتشر العلم والعرفان والتسامح كان المجتمع أقرب 

للوصول إلى "خط السلام" في اتجاه التفاهم والتصالح الاجتماعي)2)).

وف���ي الختام نس���تطيع أن نزعم أنه وعلى الرغ���م من النقد الذي وجهه 
المتش���ددون إلى كولن وجه���وده من أجل الح���وار إلا أن المبادئ القرآنية 
توف���ر أساسً���ا قويًّا لمنهجه تجاه الحوار مع أه���ل الكتاب ومعتنقي الأديان 
الأخرى. ويرى كولن -الذي يتميز بالتقوى والورع في حياته الش���خصية- 
أن هذا عنصر أس���اس في الفكر الإس�ل�امي. وفي وقت تنتشر فيه الكراهية 
ويتُنب���أ بحدوث صِدام بين الحض���ارات تبدو جهود كولن ذات أهمية بالغة 

للإنسانية الحديثة.

)1))	  الطبراني: المعجم الكبير، )86/10 (.
)2))	  مسند الإمام الأحمد، 474/38؛ الطبراني: المعجم الكبير، )12/18 (.

)2))	  سلجوق جامجي وقدرت أونال: "جو التسامح والحوار، ص. 32.
)2))	  المصدر السابق، ص. 72- 73.
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التصوف والحداثة في فكر فتح الله كولن

بقلم: توماس ميتشل س. ج.
الفاتيكان/روما

صدام أم حوار بين القيم؟

عندما حاولت الجمع بين هذين المتناقضين -مفهوم الحداثة ومفهوم 

التصوف- في فكر فتح الله كولن أدركت أنني تصديت لحمل مهمة صعبة؛ 

فم���ن ناحي���ة نجد أن "التص���وف" -وهو المصطلح المقب���ول عموما لتقليد 

فة تعريفًا دقيقًا، وإنما هو ش���بكة  الزه���د الإس�ل�امي- ليس حرك���ةً دينية معرَّ

متداخلة من الأفكار والممارس���ات يس���عى جميعها نحو فهم أعمق وتتبع 

ص���ادق للرس���الة القرآنية. وحي���ن حاول الباحثون من غير المس���لمين -بل 

ومن الصوفيين أنفس���هم- وَضْعَ تعريف محدد للتصوف استخرجوا -كما 

هو متوقع- عددًا من العناصر والتوكيدات الرئيس���ة لدى بعض الصوفيين 

عب���ر التاريخ، بينما تجاهلوا وأخف���وا عناصر أخرى لأنها لا تلائم أو حتى 

تتعارض مع تعريفهم.

وق���د اعتبر الكثير من الصوفيين الأوائل "الزهد وبس���اطة الحياة" بمثابة 

المفتاح الأساسي للاتّباع الصحيح للإسلام، بينما رأى آخرون أن "الحب" 

 ه���و الفك���رة الرئيس���ة، وفهموا الطري���ق الصوفي على أنه���ا الطريق المؤدي 

إلى إيصال العاشق إلى المحبوب )الله(.
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وقال آخرون: إن "التصوف" هو طريق تطوعي يسلكه المؤمن مُتسلحًا 
بالفضيل���ة والس���لوك القوي���م ليص���ل إل���ى حالة بحي���ث يتخلى ع���ن إرادته 
الش���خصية ويس���عى فقط إلى تنفي���ذ إرادة الله. ويرى العدي���د من الصوفيين 
أن هذا "الطريق" هو إدراك الحكمة الأزلية للقلب الذي هو الطريق الآمن 
الوحي���د للوصول إلى المعرفة والحقيقة الأزلية والبصيرة الحقيقية. ويؤكد 
آخ���رون على فك���رة أخرى وهي "وح���دة الوجود" وبذل���ك يصبح الطريق 
الصوفي تحركًا نفسيًّا بالدرجة الأولى نحو إدراك أن المرء ما هو إلا تجلٍ 
مؤق���ت للموج���ود الواحد الخال���د في هذا الكون وفي أعماق ش���خصيته.. 
بينم���ا يؤك���د فريق آخر م���ن الصوفيين على "التجرب���ة" الصوفية غير العادية 
التي تتجلى في حالات النشوة والعبارات ذات الأسرار والرؤى والأحلام 
الملهَمة. لكن آخرين يرون الطريق الصوفي على أنه السير بأجنحة التفكر 

إلى الله المتجلي في أعماق القلب. 

وبذل���ك تصبح محاولة تعريف التصوف أش���به بالحكاي���ة الرمزية التي 
أورده���ا مولان���ا ج�ل�ال الدين ف���ي كتابه "المثن���وي" عن في���ل بداخل غرفة 

مظلمة:
"ثمة فيل كان في مبنى مظلم،

أحضره بعض الهنود للعرض.

وكان أناس كثيرون يدخلون هذا المكان المظلم لمشاهدته،

ويتلمسونه بأيديهم في الظلام،

لأن رؤيته بالعيون كانت مستحيلة.

أحدهم لمست يده خرطوم الفيل،

فقال: إن هذا المخلوق أسطواني كأنبوبة الصرف.
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وآخر وصلت يده للأذن،

فبدا له وكأنها مروحة.

جْل، وآخر لمس الرِّ

فقال: أعتقد أن شكل الفيل يشبه العمود.

ومن وضع يده على الظهر قال:

ا يشبه كرسي الملك.  إنه حقًّ

ومن هنا نرى أن كل واحد منهم قد وصف الفيل ولكن حسب رؤيته الخاصة معتمدًا 

على ذلك الجزء من الجسم الذي وصلت إليه يده"))).

وكذل���ك فإن تعريف "الحداثة" هو أيضًا بنفس الصعوبة؛ فالبعض يرى 
أنها تشير إلى سلوك ثقافي يستغل وسائل التقدم العلمي الحديثة من أجل 
العيش والاتصال بالآخر بأس���لوب "حديث" بدًال من الأس���اليب "الس���ابقة 
 ")Bruce Lawrance( على الحداثة" أو "التقليدية"))). وأما "بروس لورانس

قد وضع تعريفًا للحداثة قال فيه:
"هي ظاهرة جديدة لحياة الإنس���ان التي تش���كلت أوًال عن طريق زيادة 

البيروقراطي���ة والعقلانية، وعن طريق الكفاءة التكنولوجية والتفاعل العالمي 

بشكل لم يكن ليتصور قبل الحداثة"))).

ويرى البعض أن الحداثة تشير دائمًا بطريقة أو بأخرى إلى "التغريب"، 
حت���ى إنه���ا أصبح���ت مرادف���ة للتغريب. ولا ش���ك أن هذه الكلمة بالنس���بة 
للمفكري���ن من أمث���ال "صمويل هنتينجتون" -الذي كت���ب مقاًال وكتابًا عن 
"ص���راع الحض���ارات"- تعك���س طريق���ة تفكير الكثي���ر من صناع السياس���ة 

)))  جلال الدين الرومي: المثنوي المعنوي، 1259/3- 1266، ترجمة: إبراهيم جمارد.
أصغر علي إنجنير: "العالم الإسلامي وأزمة الحداثة"، الإسلام والعصر الحديث، يناير 2002م. 	(((

بروس لورانس: المدافعون عن الله، )لندن: تاورز، 1990م(، ص. 27. 	(((
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الغربيي���ن. فالحض���ارة الغربية ترتكز على مبادئ ه���ي: الفردية، والليبرالية، 

والدس���تورية، وحق���وق الإنس���ان، والمس���اواة، والحرية، وس���يادة القانون، 

والديمقراطي���ة، وحرية الس���وق، وفص���ل الدولة عن الكنيس���ة))). أما الذين 

يتبن���ون تل���ك المبادئ فكثيرًا ما يعتبرون أنفس���هم أصحاب رس���الة توصيلِ 

فه���مٍ مس���تنير للحي���اة لهؤلاء الذي���ن لا يزالون أس���رى للتخل���ف والرجعية 

والخرافات والجهالة.

تُش���كّل هذه المبادئ المس���توحاة من آراء فلاس���فة القرن الثامن عش���ر 

والتاس���ع عش���ر الأوروبيين أيديولوجية أو نظامًا اعتقاديًّا يطلق عليه أحيانًا 

"الحداثة". لكن أس���لوب الحياة الذي تقترحه الحداثة يتعارض مع بعض 

ثواب���ت الفك���ر الدين���ي والمصطل���ح الع���ام للمب���ادئ العقدي���ة والأخلاقية 

المس���تقاة م���ن الأديان، ويق���دم بدًال منها أف���كارًا أخرى مث���ل "البحث عن 

اس���تقلالية الف���رد التي نتجت بدوره���ا عن مجموعة من القي���م الاجتماعية 

تؤك���د التغيي���ر بدًال م���ن الثبات، والكمّ ب���دًال من الكي���ف، وتفضل الإنتاج 

 الفع���ال، والس���لطة، والرب���ح على التعاطف م���ع القيم أو المه���ن التقليدية 

في الساحات العامة والخاصة. 

د إحدى السياس���ات  والحداث���ة -م���ن منظ���ور مثالي مبالَ���غٍ في���ه- تُمجِّ

الاقتصادية وهي سياسة "الرأسمالية الاستهلاكية" باعتبارها أفضل الوسائل 

الت���ي ت���ؤدي إل���ى التق���دم التكنولوج���ي الذي س���يقضي عل���ى الاضطراب 

الاجتماعي والقلق المادي"))).

صموي���ل هنتنجت���ون: ص���راع الحضارات وإع���ادة صنع النظام الدولي، )نيويورك:س���يمون وتشوس���تر،  	(((
1997م(، ص. 40.

بروس لورانس، ص. 27. 	(((
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وبه���ذا ف���إن الجم���ع بي���ن مفهوم���ي التص���وف والحداثة يعني مناقش���ة 
 العدي���د م���ن القيم الموج���ودة داخ���ل كلا المفهومي���ن، مثل مفه���وم الزهد 
 أو بساطة الحياة، وحب الله، والمجاهدة لتحقيق مَشيئته، والبحث عن نوع 
م���ن "المعرف���ة" لا يمكن الوصول إليها بالطرق العلمية الوضعية، وكش���ف 
 م���ا ه���و إلهي في قلب الإنس���ان. وم���ن ناحية أخرى توج���د مفاهيم تحاول 
أن تقدم أسلوب حياة يمجد حقوق الفرد، ويرى التطور الشخصي واجب 
كل ف���رد، والإيم���ان بالعل���م حًّال لمعظم مش���اكل الحياة، واتجاه التش���كك 
في الأطروحات الدينية، واس���تبعاد المعتقدات الدينية عن الدائرة المستقلة 

لعالَـمَي الاقتصاد والسياسة.

وإذا نظرن���ا إل���ى هاتي���ن المجموعتين م���ن المعتق���دات المذكورة على 
أنه���ا متنافِ���رة وصعبة الامتزاج، فإن ذلك س���وف يحُ���دث صدامًا بين القيم 
الحضاري���ة، غير أننا إذا اعتبرنا أن ه���ذه الاتجاهات للتصورات عن الحياة 
قابلة للتوافق، فسوف تتولد حينئذ الحاجة إلى "حوار" للمبادئ التي ستُبنى 
 عليه���ا الحي���اة الحضاري���ة. وفي كلتا الحالتي���ن فإن الهوية الديني���ة المتمثلة 
في التصوف كأسلوب روحاني لفهم الحياة، والنظرة الحداثية للفرد داخل 
المجتم���ع العلمان���ي م���ن أكب���ر الصراعات ف���ي عصرنا الحال���ي. وهذا هو 
الأمر الذي س���يتم من خلاله التعرف حتمًا على وجهة نظر المفكر الديني 
وتوصيفه���ا بالإضافة إلى تحديد مدى مصداقية ه���ذا المفكر ووثاقة صلته 

بالموضوع.

فتح الله كولن والتصوف
وإذا قمن���ا بدراس���ة كِتاب���ات وأعم���ال كولن في هذا الس���ياق، فس���يكون 
أول س���ؤال ه���و ه���ل "خُوجَ���ه أفن���دي )أي "الأس���تاذ" أو "الش���يخ"(" كم���ا 
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 ينادي���ه تلامي���ذه، صوفي أوْ لا؟ ففي أوق���ات مختلفة من حياته اضطر كولن 
أن يدافع عن حركته وأن يفند اتهامات بأنه ابتدع طريقة صوفية جديدة وأنه 
 هو "ش���يخها"))). لكن الاتهام بتأسيس "طريقة" سرية في تركيا اليوم يحمل 
ف���ي طيات���ه تهمتي���ن مزدوجتين كما أن ل���ه تداعياتٍ قانونيةً وسياس���يةً؛ لأن 
الط���رق الصوفي���ة لا تزال محظ���ورة قانونيًّا ف���ي تركيا، فإن تأس���يس طريقة 
جديدة يعتبر نشاطا غير قانوني.. وينظر العلمانيون العصريون إلى التصوف 
عل���ى أن���ه جزء م���ن ماضي ما قبل الحداث���ة، وأنه من آثار العه���د العثماني، 
وأح���د عوائق التقدم والتنمية والازدهار والرفاهية. وفي المقابل هناك تيار 
يرى أتباعه أن التصوف هو الس���بب في ابتعاد الأمة الإسلامية عن الوظيفة 
التي كلفها الله بها، وهي بناء مجتمع يتفق مع قواعد القرآن والس���نة، كما 
يتهمون الصوفيين أيضًا بأنهم يشجعون على ظهور البدع التي لا أصل لها 
ف���ي الدين، وإظهار تدين س���لبي، والتركيز على الجان���ب الروحي والذاتي 

فقط في الدين. 

ا عل���ى ه���ذا الاتهام يؤكد كولن أنه لم يؤس���س طريقة صوفية، وأنه   وردًّ
لم ينتم شخصيًّا لأي من الطرق الصوفية قط، فهو يقول:

"إن ه���ذه الط���رق الدينية هي مؤسس���ات ظهرت باس���م تمثي���ل الصوفية 

بع���د س���تة قرون من عهد نبينا ، وله���ا نظمها وقواعدها الخاصة بها. وكما 

أنن���ي ل���م أنضم قط لأية طريقة صوفي���ة فلم تربطني أيضًا أية علاقة بأي منها 

قط"))).

توم���اس ميتش���ل: "فت���ح الله كول���ن المرب���ي"، استش���هد به���ا ف���ي كت���اب ألف���ه م. ه���اكان ياف���وز وجون  	((( 
ل. إسبوزيتو )المحررون( بعنوان "التطبيق التركي للإسلام والدولة العلمانية: حركة كولن"، سيراكيوز: 

مطبعة جامعة سيراكيوز، 2003م، ص. 69.
استشهد ل.ي ويب بهذه العبارة في كتابه "فتح الله كولن: هل يوجد المزيد عنه أكثر مما ترى العيون؟"  	(((

)باتيرسون، ن.ج. زينور للكتب، 1983م(، ص. 103.
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وبالنس���بة لمس���ألة تلقيبه بـ"خُوجَه" -وهو اللقب الذي يطلقه الصوفيون 
عادة على معلمهم في العهد العثماني- أجاب بأن هذا اللقب لا يحمل أية 
دلالات إيحائية عثمانية أو تتعلق بتسلس���ل هرمي، وإنما هو ببس���اطة "نوع 

من التوقير"))). 

ولكن هل عدم انتماء كولن لأي من الطرق الصوفية ينفي عنه التصوف؟ 
في الدراسة التفصيلية التي قام بها "زكي ساري توبراك" عن نزعات كولن 
الصوفي���ة وَصَف���ه بــ"الصوفي على أس���لوبه الخ���اص")))، كما يؤكد س���اري 
توب���راك أن هن���اك الكثي���ر م���ن الصوفيين لا ينتم���ون لطريقة صوفي���ة معينة. 
فخلال القرون الس���تة الأولى من الإس�ل�ام لم يكن هن���اك أية طرق صوفية 
بالرغم من وجود العديد من الصوفيين البارزين، وحتى بعد ظهور الطرق 
الصوفي���ة ف���ي الأمة الإس�ل�امية خلال القرنين الثالث عش���ر والرابع عش���ر 
كان هن���اك العديد م���ن الصوفيين المعروفين، ولكنهم لم ينتموا إلى الطرق 
الصوفي���ة. غي���ر أن س���اري توب���راك يعت���رف بالموقف الإش���كالي للصوفي 

المعاصر الذي لا ينتمي لطريقة معينة وليس له مرشد روحي.

يقول ساري توبراك:
"ل���م يكن للصوفيين الأوائل ط���رق ولا تنظيمات صوفية، فرابعة العدوية 
والجُنيد البغدادي والحارث المحاس���بي وبِشر الحافي والغزالي وفريد الدين 
العطار وحتى الرومي لم ينتموا إلى طريقة معينة رغم أنهم كانوا من الصوفية. 

المصدر السابق، ص. 80. 	(((
يواف���ق عل���ى هذا الرأي إحس���ان يلماز، ويق���ول إن معظم الباحثين الذين كتبوا ع���ن كولن يتفقون على  	(((
أنه مستمر إسلامي روحاني يسعى من خلاله إلى تلبية احتياجات الناس الروحية وتعليمهم، والسعي 
وراء الاس���تقرار أثن���اء أوقات الاضطراب )انظر كتاب إحس���ان يلماز، بعن���وان "الاجتهاد والتجديد عن 
طريق الس���لوك: حركة كولن"( استش���هد به م. هاكان يافوز وجون ل. إسبوزيتو )المحررون( في كتاب 

"التطبيق التركي للإسلام والدولة العلمانية: حركة كولن"، ص. 208 - 237. 
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ووفقًا للأساس���يات المحورية للمؤسسة الصوفية فإن مسألة تصوفهم تصبح 

جدلية؛ لأن هؤلاء الصوفيين الأوائل لم يكن لهم أي مرشد روحي")1)).

ويعد وجود مرش���د أو معلم روحي مس���ألةً جوهرية، فالغالبية العظمى 
من الصوفية لا تش���جع بل وتمنع اتباع ش���خص ما للطريق الصوفي دون 
أن يكون له معلم أو ش���يخ، غير أنه لم يزل هناك أقلية من الصوفيين ترى 
دائما أن هذا المرش���د الروحي لا يجب أن يكون ش���خصًا على قيد الحياة، 

. "فبعض الصوفيين مثًال يدّعون أن مرشدهم هو "الخضر

أما كولن فهو يرى أن ما يرش���ده في رُقِيّه الروحي هو القرآن والس���نة، 
ويعتقد أن القرآن ليس فقط أفضل مرشد بل هو مصدرُ وينبوعُ كل الأفكار 
والممارس���ات الصوفي���ة الصحيح���ة، وحي���ث إن مص���در التص���وف القرآن 
والس���نة، والذين طبقوا الآي���ات القرآنية من خلال )مجاهدتهم(، فلا ينبغي 
اعتبار التصوف مجرد بديل يتبعه بعض المس���لمين الخارجين عن الشريعة 
أو المناقضي���ن له���ا، ولك���ن ينبغي النظر إلي���ه على أنه أحد علوم الإس�ل�ام 

الأساسية.

فالتصوف لا يتعارض مع أي من الأس���اليب الإس�ل�امية المس���تندة إلى 
الكتاب والسنة، بل إنه يبعد كل البعد عن التعارض، حيث إنه يستقي من نفس 
مصادر العلوم الدينية الأخرى )القرآن والس���نة( بالإضافة إلى الاس���تنتاجات 
التي استنبطها العلماء الأجلاء من القرآن والسنة عن طريق "الاجتهاد")1)). 

)1))	  زكي ساري توبراك: "فتح الله كولن: صوفي على طريقته الخاصة" ، هذا البحث عرض خلال مؤتمر 
بعنوان "الحداثة الإس�ل�امية: فتح الله كولن والإس�ل�ام المعاصر"، جامعة جورج تاون، 26-27 أبريل 
2001م، تح���ت الطب���ع، ص. 7. هذا البحث هو أول دراس���ة توض���ح عناصر الصوفية في فكر كولن. 

سأحاول ألا أعيد ما أوضحه ساري توبراك.
)1))	  فتح الله كولن: "في ظلال الإيمان )İnancın Gölgesinde("، )إزمير: كايناك 1997م(، ص. 9، بـ]اللغة 

التركية[.
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"ولما كان التصوف طريقًا للعبادة جُلّ اهتمامه الباطن، ويتناول الجانب 
الروحي للأحكام الشرعية ومدى تأثيرها على القلب، والأعماق التي تشف 
ف���ي الوجدان، فهو بالنس���بة للمس���الك الأخ���رى أكثر غورًا ولدنيّةً وأوس���ع 
م���دى وأصع���ب فهمًا، إَّال أنه من حيث اله���دف والمنطلق نابع من الكتاب 
والس���نة لا ينافي أي طريق إس�ل�امي آخر. بل هو كالعلوم الشرعية الأخرى، 
يؤك���د روح العل���م والمعرف���ة واليقين والإخلاص والإحس���ان وما ش���ابهها 
من الحقائق، مس���تندًا إلى الكتاب والس���نة والاجتهادات الخالصة للس���لف 

الصالح")1)).

فبالنس���بة لكولن، التصوف والشريعة وجهان لحقيقة واحدة، أو بمعنى 
آخ���ر: هم���ا طريقت���ان للتعبي���ر عن نف���س الحقيق���ة، فالاختلاف ف���ي التعبير 
بطريقتين ينبع من الاختلاف في المشارب، وليس لاختلافات في محتوى 

الرسالة. يقول كولن في هذا الصدد:
"ظن قس���م من المس���لمين في بعض العهود أن الش���ريعة ش���يءٌ وروحُ 
الش���ريعة التي تش���كِّلها المراقبة والرياضة والمجاهدة... إلخ ش���يءٌ آخر –

وهما في الأصل وجهان لحقيقة واحدة-؛ فاستمسك بعضُهم بواحدة منهما 
والبع���ضُ الآخر بالأخرى، فأخذ كلٌّ منهما موقف العداء من الآخر، بتوهم 
أن إحداهما تش���بُّثٌ بالظاهر والأخرى تش���بُّث بالباطن. وفي الحقيقة أن ما 
أوَْجد -إلى حد ما- ظهور هذا الاختلاف هو أن الفقهاء وأهل الفتوى مثلّوا 
جانب الش���ريعة النظري، بينما مثلّ الصوفيةُ جانبها الباطني. والحال أن هذا 
الاختلاف يمكن النظر إليه على أنه نتاج لميل طبيعي في الإنسان، وهو أن 
يعطي كلُّ شخص الأولويةَ للأسلوب الذي يتوافق أكثر معه ومع استعداده 

الشخصي")1)).

 )1))	  فت���ح الله كول���ن: الت�ل�ال الزمردية نحو حياة القل���ب والروح، "التصوف من حيث المنش���أ"، ص. 22 
)دار النيل - 2011(.

)1))	  المصدر السابق، ص. 19.
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 ول���م ي���زل هن���اك مِ���ن الصوفيي���ن المنحرفي���ن عن الش���ريعة مَ���ن ادعوا 

أن اتّباع الأحكام الفقهية "الظاهرية" للش���ريعة لا حاجة له بالنس���بة لهؤلاء 

الذي���ن يس���لكون طريق "الباط���ن". ولكن من الواض���ح أن كولن من الذين 

يؤكدون على ضرورة عدم التخلي عن الشريعة. فهو بمثابة امتداد لسلسلة 

صوفي���ة تحتل الش���ريعةُ الإس�ل�امية الص���دارة في تصوره���م، والتي تمثلت 

في تقاليد الطريقة القادرية والنقش���بندية في القديم، وفي س���عيد النورس���ي 

ا من جوانب حياة المس���لم المخلص الذي  الذي يرى التصوف جانبًا مهمًّ

 يبح���ث ع���ن س���بل لينقل رس���الة القرآن والس���نة إل���ى الحياة بش���كل كامل 

في العصر الحديث.

وت���رى "أ.د. أليزابي���ث أوزدالجا" أنه هناك ث�ل�اث نقاط مرجعية إيجابية 

شكلت فكر فتح الله كولن وهي:

يّ.  نِّ 1- الإسلام السُّ

2- التقاليد الصوفية للطريقة النقشبندية. 

3- الحركة النورية وهي تسمية تطلق على الذين تأثروا بكتابات سعيد 

النورسي)1)). 

أم���ا النقش���بنديون فه���م يص���رون دائمً���ا عل���ى الأداء الحري���ص لقوانين 

الش���ريعة، إذًا ف�ل�ا تع���ارض لديه���م بي���ن التصوف والش���ريعة، لك���ن كولن 

م  يختل���ف ع���ن الطريق���ة النقش���بندية من حي���ث إن تاب���ع هذه الطريق���ة يقدَّ

ل���ه برنامج صري���ح خاص بالتط���ور الروحي، والذي ينفذه تحت إش���راف 

)1))	  "الزه���د الدني���وي ف���ي الطرح الإس�ل�امي: إله���ام التقوى والفعالية ل���دى فتح الله كول���ن"، مقال نقدي 
لإليزابيث أوزدالجا )خريف 2000م( ص. 91.
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 ش���يخه... ف���ي حي���ن أن برنامج كولن يؤك���د على الأعم���ال الصالحة التي 

لا ح���د له���ا أو الخدم���ة المتواصل���ة ف���ي س���بيل الإنس���انية أكثر م���ن تأكيده 

التدريبات والرياضات الروحية)1)).

 ربما كان س���عيد النورس���ي من أهم العوامل المؤثرة إيجابيًّا على تطور 

فكر كولن بوجه عام وفهمه للصوفية بوجه خاص)1)). وكما فعل النورسي 

ال���ذي نب���ع فك���ره أيضًا من داخ���ل الطريقة النقش���بندية لكنه اخت���ار العمل 

والتعليم خارج حدود طريقة ثابتة، فإن كولن أيضًا يرى أن التصوف أقرب 

إل���ى أن يك���ون حكمةً تراكمية لعلماء الإس�ل�ام أكثر منه ضرورة مؤسس���ية 

لتحقيق قيم الإسلام داخل الفرد. 

ويرى النورسي أن "هناك تحت عناوين التصوف والطريقة والولاية والسير 

والسلوك حقيقة روحانية نورانية مقدسة، طافحة باللذة والنشوة، أعلن عنها 

كثي���ر من علماء أرباب الكش���ف والأذواق وتناولوها بالدرس والتمحيص 

 والتعريف، فكتبوا آلاف المجلدات حولها فأخبروا الأمة وأخبرونا بها")1)).

يقول النورسي:

"لا يمكن أن تدان "الطريقة" ولا يحكم عليها بسيئات مذاهبَ ومشارب 

أطَلقت على نفسها -ظلمًا- اسم "الطريقة"، وربما اتخذت لها صورةً خارج 

دائرة التقوى، بل خارج نطاق الاسلام. فلو صرفنا النظر عن النتائج السامية 

التي تُوصل إليها الطريقة سواء منها الدينية أو الأخروية أو الروحية، ونظرنا 

)1))	  المصدر السابق، ص. 93.
)1))	  في تقديمه على كتاب النورس���ي "المثنوي العربي النوري" )دار النيل- 2012م( يش���جع كولن على 

ضرورة التعمق في دراسة أعمال الأستاذ النورسي.
)1))	  بدي���ع الزم���ان س���عيد النُّورس���ي: رس���ائل النور، المكتوبات، المكتوب التاس���ع والعش���رون، القس���م 

التاسع، ص. 543، )دار النيل، 2011م(.
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فق���ط إل���ى نتيجة واحدة منها ضمن نطاق العالم الاس�ل�امي نرى أن "الطرق 

الصوفي���ة" ه���ي في مقدمة الوس���ائل الإيمانية التي توُسّ���ع م���ن دائرة الأخوة 

الإس�ل�امية بين المس���لمين وتبس���ط لواء رابطتها المقدس���ة في أرجاء العالم 

الإسلامي")1)).

وينظر كولن إلى التصوف باعتباره "البُعد الداخلي والروحاني للشريعة"، 
ويرى أن بُعْدَي الإسلام لا يجب فصلهما أبدًا؛ فإن أداء المظاهر الخارجية 
دون الالتفات إلى قوتها التحولية الداخلية يؤدي إلى تطبيق جاف للشعائر، 
وكذلك التركيز على الضوابط الباطنية ورَفْض ما فُرِض من شعائر وسلوك 
يقلل من القدرة الروحية على اتّباع الأش���ياء المفضلة والميول الش���خصية. 
ولذلك لن يس���تطيع المرء أن يس���لم حياته كلها بتواضع لله إلا من خلال 

تنشيط بُعْدَي الإسلام معًا.
"إن أس���اس التصوف هو الرعاية لآداب الشريعة ظاهرًا، والوقوف على 

تلك الآداب باطنًا، فالس���الك الذي يحُس���ن اس���تعمال هذين الجناحين يرى 

من الباطن ما في الظاهر من الأحكام، ويشعر ويعيش في الظاهر بالأحكام 

الت���ي في الباطن. وبفضل هذه المش���اهدة والش���عور يس���ير دومً���ا بأدب نحو 

الهدف، ويجول قريبًا منه ويحوم حوله")1)).

وكم���ا أن التص���وف ه���و "إحياء علوم الدي���ن" على حد تعبي���ر الغزالي، 
فالش���ريعة ه���ي الرس���وخ والتعمق في التعالي���م والتقاليد الإس�ل�امية. يقول 

كولن:
"إن ل���م يس���تطع الس���الك إع���داد قلب���ه وفقً���ا لمتطلبات كل م���ن رحلته 

 الروحي���ة وأوام���ر الش���ريعة -بمعن���ى أن���ه حي���ن يحلق بمش���اعره ف���ي أجواء 

)1))	  المصدر السابق، ص. 546.
)1))	  فتح الله كولن: "التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح"، "التصوف"، ص. 14.
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لا نهائي���ة إن كان لا يضب���ط فك���ره وفهم���ه ف���ي ض���وء النب���وة- فلا ج���رم أنه 

سيس���قط، وس���يرتبك ويختلط علي���ه الأمر في كلامه وأفعال���ه التي لا تتوافق 

مع روح الشريعة")2)).

 	 وي���رى "س���اري توب���راك" أن المرء لا يس���مى بـ"الصوفي" بانتس���ابه 

إل���ى طريقة. ويستش���هد بـ"مولانا" إن الم���رء لا يكون صوفيًّا بظاهره، ولكن 

بنقاء طويته وطيب سريرته. يقول ساري توبراك:

���ا ق���طّ؛ فالمرء لي���س صوفيًّا بالاس���م  "إن كول���ن ل���م يس���م نفس���ه صوفيًّ

ولك���ن بال���روح والقلب، وكما يقول الرومي: كي���ف يكون المرء صوفيًّا؟ إنه 

نق���اء القلب ولي���س الرداء المرَقَّع أو الش���هوات الجنس���ية المنحرفة لهؤلاء 

الدنيويين الذين يسرقون هذا اللقب، لكن الصوفي الحقيقي هو الذي يعطي 

الأولوية لتصفية الروح. وخلاصة القول أن كولن يدرك أن المرء يفني نفسه 

ويتلاشى في أشعة الحقيقة من خلال إدراكه لعجزه وفقره وتفاهته")2)).

وإذا اعتبرنا أن كولن صوفي في الروح على الأقل إن لم يكن بالاس���م 

أيضً���ا، فماذا يعني التصوف في نظره؟ يقدم كولن تعريفه الخاص للصوفي 

فيقول:

"التص���وف ه���و التح���رر م���ن الصفات البش���رية إل���ى حد ما، واكتس���اب 

الصف���ات الملائكي���ة والأخلاق الإلهية، والعيش ف���ي فلك المعرفة والمحبة 

الإلهية والذوق الروحاني")2)).

���دًا عل���ى أن التصوف يعني  يب���دو أن كول���ن يعطي أولوي���ةً للإرادة مؤكِّ
التغل���ب على الصفات البش���رية، والوصول إلى ح���ول الله وقوته ورحمته، 

)2))	  فتح الله كولن: "التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح"، "الدهشة والحيرة"، ص. 229.
)2))	  ساري توبراك، ص. 19-18.

)2))	  فتح الله كولن: "التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح"، "التصوف"، ص. 14.
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واكتس���اب الفضائ���ل والس���لوكيات الت���ي يرتضيه���ا الله ف���ي عب���اده. وم���ن 
يس���تطع أن يعيش على هذا النحو يَتَرقَّ في "المعرفة" أو الحكمة الروحية 
و"المحب���ة" و"العش���ق" لله وللآخري���ن، وينُعم الله على المؤم���ن الذي يتبع 
ه���ذه الطري���ق بالس���عادة الروحية التي تش���جعه وتعطيه الثق���ة. ويتوافق هذا 
الفهم مع الاتجاه العام للسلوك الصوفي عبر القرون، حيث يبذل الصوفي 
جه���ده لينال المقامات الروحي���ة المختلفة، وعندها تنزاح الحواجز الواحد 
تل���و الآخر بي���ن العبد والرحمة الإلهية، وعندها ينبغ���ي له أن ينتظر في ثقة 

لينال "الأحوال" الروحية للمعرفة والحب والبهجة.

ولكن لماذا اهتم كولن بالتصوف؟ وماذا يوجد فيه من جاذبية تستهويه؟

لقد قال في تصريح معبر له: إنه لاحظ أن المسلمين عبر القرون الذين 
كانوا أكثر تأمًال وطلبًا لتطبيق القيم الروحية التي يعلِّمها الإس�ل�ام، والذين 
طوروا أنظمة تعليمية روحية للسيطرة على نزوات الأنانية، كانوا في الواقع 
صوفيين. إذن نس���تطيع القول بأن التصوف هو "جوهر" الإس�ل�ام، أو كما 

يقول كولن في موضع آخر هو "روح" الإسلام، حيث قال:
"إن���ه م���ن الطبيعي أن يؤكد الإس�ل�ام عل���ى العالم الروح���ي، وهو يَعتبر 

تربي���ة النف���س مبدأً أساس���يًّا، ولذلك نجد مبادئ مثل: الزه���د والتقوى والبر 

والإخ�ل�اص تحت���ل مكان���ة كبي���رة في ه���ذا النوع م���ن التربية، وف���ي التاريخ 

الإس�ل�امي كان التص���وف ه���و الف���رع الأكث���ر تركي���زا عل���ى ه���ذه المب���ادئ، 

ومعارضة هذا بمثابة معارضة جوهر الإسلام نفسه")2)).

وبعبارة أخرى، تتجلى عبقرية التصوف -وفقًا لكولن- في قدرته على 

تجس���يد رس���الة القرآن والسنة في داخل الإنس���ان فيؤثر في سلوك المسلم 

)2))	  فتح الله كولن، استشهد به ويب في كتابه ص. 103.
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ويشَُ���كِّله، ومن خلال التصوف يتعلم المس���لم أن ينظر إلى ما هو أبعد من 
مجرد طاعة الأوامر والشرائع، وهو إدراك جوهر الإسلام، والذي يصبح 
جزءًا لا يتجزأ من أس���لوب حياة المؤمن. فالتصوف يوضح كيف يتس���امى 
المس���لم على أهدافه الش���خصية وكيف يتعامل م���ع الإحباط والتحديات، 
وكي���ف يتغلب على التثبيط والرتابة عن طريق الصبر والمثابرة، كما يمكِّن 
التصوفُ المس���لمَ من اكتس���اب الصفات الفاضلة والانضباط الذاتي الذي 
يؤهله للعيش وفقًا لإرادة الله. ويقود التصوف إلى حالة "الشوق والسعادة"، 
فيتحول تطبيق الالتزامات الدينية من مجرد عبء مرهق ثقيل يحمله المرء 
مكرهًا، إلى قبول الحياة بحب وس���عادة. إن ما يهم كولن بالدرجة الأولى 
ه���و تلك الق���درة الصوفية عل���ى تقديم برنام���ج عملي يمكّن المس���لم من 
تبني الإيمان والتطبيق، وليس طقوس الانتشاء والتجارب الصوفية الخارقة 

للعادة التي يزعمها بعض المتصوفة أو التي تُنسب إليهم أحيانًا.

ل���م يَمن���ع احت���رامُ وتقدير كول���ن لش���يوخ الصوفية وأس���اتذتها من  	
نق���د بع���ض تطبيقاتهم للحياة الصوفي���ة أحيانًا، فكثيرًا ما تبددت نش���اطات 
المتصوفي���ن الأوائ���ل في الأش���كال المؤسس���ية التي تش���كلت ف���ي الطرق 
الصوفي���ة اللاحق���ة وبخاص���ة في العص���ر الحالي، حيث اعت���زل العديد من 
المتصوفي���ن الحي���اة الواقعي���ة، وانخرطوا ف���ي تأملات باطني���ة غير مجدية. 
ويرى كولن أنهم إحدى المجموعات المسؤولة عن أزمة التعليم في تركيا 
الحديث���ة، ب���ل إن جهود كولن في مجال التعليم يمكن النظر إليها على أنها 
رد فع���ل طبيع���ي لع���دم وجود بدي���ل في برام���ج التعلي���م المقدمة للطلاب 
الأت���راك. إن الافتقار إلى التكامل بي���ن المعرفة العلمية والقيم الروحية هو 

ما دفع كولن ورفاقه لتصور نوع جديد في التعليم.
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وقب���ل الابت���داء في المش���روع التعليمي ال���ذي يتبناه كول���ن ورفاقه كان 

الط�ل�اب ف���ي تركي���ا يجُبَ���رون عل���ى الدراس���ة إما ف���ي الم���دارس العلمانية 

الحكومي���ة، أو ف���ي المدارس التقليدية، أو ف���ي التكايا، أو في الأكاديميات 

العسكرية، لكن كل هذه المؤسسات لم تتمكن من تحقيق التكامل الحقيقي 

بي���ن التدريب العلمي والقيم الإنس���انية والروحي���ة؛ حيث ركزت المدارس 

الحديثة على تدريس المبادئ الأيديولوجية، وانفصلت مؤسس���ات التعليم 

 الدين���ي ع���ن الحي���اة، وانخرط���ت مؤسس���ات التزكي���ة )التكايا( في فلس���فةِ 

م���ا وراء الطبيع���ة فقط، أما الجيش فقصر جهوده عل���ى القوة فقط، ولذلك 

كان تحقيق التكامل الحقيقي بين هذا كله مستحيًال من الأساس.

  ويؤك���د كول���ن أن الم���دارس العلماني���ة ل���م تس���تطع أن تحرر نفس���ها 

من التقاليد والأحكام المس���بقة للأيديولوجية العصرية، وذلك على الرغم 

من أن المدارس الدينية لم تُبد اهتمامًا كبيرًا أو قدرة على مواجهة تحديات 

التكنولوجي���ا والفك���ر العلم���ي فه���ي تفتقر إل���ى المرونة والرؤي���ة اللازمين 

للانفص���ال ع���ن الماض���ي وإح���داث التغيير، وتقدي���م هذا النوع م���ن البنية 

التعليمي���ة الت���ي يحتاجه���ا الطلاب الي���وم. وبالرغم م���ن أن التكايا الصوفية 

ش���غلت نفس���ها بتش���جيع تنمية القيم الروحية إلا أنها لم توفَّق في مواجهة 

تحديات المجتمع المعاصر، كما يقول كولن: يش���تغلون بتس���لية أنفس���هم 

بقيمِ وكرامات الأولياء الذين عاشوا في القرون السابقة.

كولن والحداثة

إن انتق���اد كول���ن للنظام التعليم���ي الموجود في تركي���ا المعاصرة يظُهر 

-ف���ي أح���د جوانبه- أن���ه لا يق���دم اعتراضًا ش���امًال على العل���وم العصرية، 
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ولا يق���دم قيمً���ا تقليدي���ةً متزمتة، ولا يب���دي حنينًا إلى الع���ودة إلى الأنماط 
العثماني���ة. فانتق���اده للم���دارس والتكاي���ا يرتكز بش���كل دقيق على أس���اس 
أنه���ا لا تف���ي بمتطلبات الحياة الحديثة. ولا تُعِد الطلاب ليقدموا مس���اهمة 
نش���طة وإيجابي���ة ف���ي الحي���اة المعاص���رة؛ لأن مناهجه���ا التربوي���ة ل���م تقم 
 بدم���ج تطورات العلم والتكنولوجيا داخ���ل المناهج التقليدية التي تدرس 
 ف���ي تل���ك الم���دارس، ولذل���ك فق���د يكتس���ب الط�ل�اب معرفة ديني���ة جيدة 
 أو مب���ادئ أخلاقي���ة حمي���دة إلا أنه���م لا يملك���ون الق���درة عل���ى الوص���ول 
إلى المناصب المؤثرة التي تس���تطيع معرفتهم ومبادئهم الأخلاقية إحداث 

تغيير بواسطتها في المجتمع المعاصر.

وعلى الجانب الآخر، يبين كولن في نقده للمدارس الحكومية العلمانية 
والمؤسسات الأكاديمية أنها تفصل المعرفة العلمية الحديثة عن المهارات 
الفني���ة، ومن جانب آخر يق���ول: إن تلك المدارس لم تنجح في نقل القيم 
"الروحية" والأخلاقية التي حفظتها المناهج الإسلامية ونقلتها. فقد ينجح 
الطلاب الذين يتخرجون من تلك المؤسسات التعليمية في الحصول على 
عم���ل في المج���الات الفنية والمهني���ة إلا أنهم يفتقرون إل���ى المعنى الذي 
يعملون من أجله، وإلى الرؤية من أجل إنشاء عالم، وإلى الانضباط الذاتي 
ال���ذي يؤهله���م لرفض الإغ���راءات الحتمية، مثل الق���وة والطمع والأنانية، 

بشكل فعال.

المش���كلة الأصلية واحدة في كلتا الحالتين -المدارس الدينية والتكايا 
م���ن جان���ب، والم���دارس الحكومي���ة والمؤسس���ات الأكاديمي���ة من جانب 
آخر- وهي غياب التكامل: تكامل الحديث والقديم، العصري والتقليدي، 
المعرفة العلمية والدينية، المهارات الفنية وتكوين الش���خصية. ونتيجة هذا 
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النق���ص ف���ي التكامل هي حدوث أزم���ة داخل المجتمع، وتش���رح الباحثة 
الاجتماعية الدكتورة "نيلوفر كُولَه" هذه الأزمة فتقول:

"نحن الذين عش���نا في تركيا خلال العش���رين س���نة الأخيرة عانينا حالة 
م���ن الصدم���ة، فقد ظللنا نتأرجح جيئة وذهابً���ا بين الرغبة في مواكبة العصر 
الحديث ومعرفة أنفس���نا، حائرين وسط الطموح والغضب والإثارة، نحاول 
أن نفتح بأيدينا طريقًا بين روحنا والعالم، نقاتل من أجل هويتنا غير الرسمية 
ومخططنا غير الواضح. وطالما لم تربط تركيا ماضيها بمستقبلها، وتقاليدها 
بالحداثة، ونفسها بالعالم، فسوف تظل غير مستقرة. والعنف والفوضى أهم 

مؤشرات ذلك")2)).

وقد وجدت "كُوله" مفتاح التكامل في فكر كولن، فهي ترى أن مفهوم 
"ثقافة القلب" لدى كولن الذي استقاه من دراسته للصوفية يقدم للمجتمع 
التركي الثقة بالنفس التي يفتقر إليها بسبب طبيعة النظم التعليمية المختلفة 
غي���ر المتكامل���ة والمتحيزة. ولما كان���ت النظم القديمة تُف���رّق ولا تَجمع؛ 
حي���ث أدت إلى تقس���يم المجتمع إل���ى "علماني" "إس�ل�امي"، و"عصري" 
"تقلي���دي"، و"علم���ي" "دين���ي"، ف���إن منظور كول���ن المتكام���ل للحياة يتيح 
للش���عب التركي أن يحتفظوا من الماضي بم���ا هو أفضل وأصلح، ويقبلوا 
بالتق���دم العلم���ي والتكنولوج���ي ويس���تفيدوا منهما. ولذلك فه���ي تأمُل أن 

تكون النتيجة مجتمعًا عصريًّا ومتسامحًا.

تقول "كُولَه": 
"إن البنية الفكرية لـ"كولن" تؤيد التواضع الفردي، والمجتمع المحافظ، 
والإس�ل�ام ف���ي بناء الحض���ارة، وتقدم نم���اذج من الأش���خاص المتواضعين 
والمعتدلين الذين لم يفقدوا اتصالهم بالله، وأيضًا من الأفراد الذين أعياهم 

)2))	  نيلوفر كوله، "جولة الأفق )Ufuk Turu("، إسطنبول، 1996م.
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كب���ت التقاليد وإفراط العصرية. أما العاطفة التي تجمع بين الإيمان والعلم 

في "ثقافة القلب" فهي تبش���ر بفتح باب جديد من الثقة بالنفس، ولأول مرة 

في تركيا نشهد خليطًا عميقًا من الفكر المحافظ والتسامح المتحرر")2)).

إن التحديات التي يواجهها التعليم هي -ببساطة- انعكاساتٌ للتحديات 

التي يواجهها المجتمع ككل، ويعُد فش���ل النظم التعليمية في التوفيق بين 

 العناص���ر المتناف���رة وجمعه���ا ف���ي كل متكامل مؤش���رًا عل���ى أن المجتمع 

لم ينجح بش���كل عام في تحقيق ذلك أيضًا، ويوضح كولن سطحية ادّعاء 

النجاح في تحقيق "الحضارة الحديثة"، بينما تظل اتجاهات وقيم الحاضر 

غي���ر متوافق���ة مع حكم���ة الماضي. وتمخض���ت عن ذلك حداثة س���طحية 

تكمن تحتها همجية إنسانية. وكما يقول كولن:

"إذا خَلَ���ت الجم���وع ف���ي مجتم���ع ما من الإيم���ان والحب والحماس���ة 

والإحس���اس بالمس���ؤولية، وإذا ظل���وا يعيش���ون حياةً بلا ه���دف ودون وعي 

بهويتهم الحقيقية وبالعصر والبيئة اللذيْن يعيشون فيهما، فإن ذلك المجتمع 

لا يمكن اعتباره مجتمعًا حضاريًّا حتى ولو تغير تغيرًا كامًال في مؤسس���اته، 

 وارتفع���ت مس���تويات المعيش���ة بش���كل كبي���ر، و"عص���رن" جمي���ع الن���اس 

ف���ي أس���لوب حياته���م. إن الحض���ارة ظاه���رة ذهني���ة وروحي���ة، لا تتعل���ق 

بالتكنولوجي���ا والملاب���سِ والحلي المبهرجة والأثاثِ ووس���ائل الترف. فلو 

مكنَن���ا "تحضيرُ" أي إنس���ان في بضعة أش���هر  كان���ت تتعل���ق بهذه الأش���ياء َأل

منا من حيث حياتنا  وتحضيرُ أي مجتمع في بضع سنين، هيهات! فعدمُ تقدُّ

المعرفية ولو خطوة واحدة دليلٌ ساطع على أن اكتساب الحضارة بالتقليد 

أمرٌ مستحيل")2)).

)2))	  المصدر السابق.
)2))	  فتح الله كولن: "نحو الفردوس المفقود"، "الحضارة أو التباس المصطلح" ص. 70.
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وينتق���د كول���ن المخططِي���ن الاجتماعيي���ن والسياس���يين الذي���ن يضعون 
"الحداثة" هدفًا أساسيًّا لهم، حيث يختارون في صراعهم من أجل تحقيق 
العصرية تقديم كل ما هو جديد وس���طحي في العادات وأس���اليب الحياة، 
بينم���ا يتجاهل���ون التحدي الحقيقي ال���ذي يتمثل في تغيي���ر العقليات، هذا 
 التمسك بإخراج مجتمع عصري مهما كلف الأمر يسميه كولن "العصرية". 
وف���ي مقابل المخططي���ن الاجتماعيي���ن العصريين يعتقد كول���ن أن الهدف 
الحقيق���ي للأم���م ينبغي أن يك���ون تجديد الأفراد والمجتم���ع على أصعدة 
الحض���ارة والس���لوك الأخلاقي والعقليات، أما التركي���ز على توفير أهداف 
ورغب���ات جدي���دة للمس���تهلك دون الالتف���ات إل���ى التحول ف���ي المواقف 
والس���لوك فه���و "جريمة ثقافي���ة" من حيث إنه يضلل الن���اس بتقديم العلاج 

الخاطئ لمشكلة أسُيء فهمها.

يقول كولن:
"تختل���ف الحض���ارة ع���ن العصرية: فبينم���ا تعني الأولى تغيير الإنس���ان 

وتجديده في آرائه وطريقة تفكيره وجوانبه الإنسانية، فإن الثانية تعني تغيير 

نمط حياته، وملذاته الحسية، وتطويرَ تسهيلات الحياة...

 إن الأجي���ال الجدي���دة الت���ي أربكه���ا الاس���تخدام الخاط���ئ للمفاهي���م 

قد ضُللت أوًال فيما يتعلق بأس���لوب تفكيرهم ثم تعرضوا للفساد والتدهور 

ف���ي الإيمان واللغ���ة والأفكار الوطنية والأخلاق والثقاف���ة. وبعيدًا عن ذلك 

ف���إن تلك الش���عوب التي تتمتع بالتس���هيلات التكنولوجية أكث���ر من غيرها، 

أو المثقفي���ن المزعومي���ن ف���ي جميع الش���عوب اعتبروا أنفس���هم متحضرين 

والآخري���ن همجيي���ن، فاقترف���وا خطيئ���ةً كبي���رة لا تغتف���ر ض���د الحض���ارة 

والثقافة")2)).

)2))	  المصدر السابق، ص. 69.
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أم���ا المس���ؤولون عن ه���ذا الإثم فهم أولئك الذين يس���عون دون تمييز، 

بش���كل تماه���ت في���ه الحداث���ة م���ع التغري���ب، إلى تبن���ي كل ما ه���و غربي 

باعتب���اره أفضل وأكث���ر تقدمًا، بل وإجبار الآخرين على تبني هذا الموقف، 

 وف���ي المقاب���ل يحطّ���ون م���ن ش���أن القي���م الوطني���ة. إن الحض���ارة الحقيقية 

لا تتحقق عن طريق التقليد الأعمى لإنجازات الآخرين )وعيوبهم(، بل من 

خلال نمو الفكر النقدي والس���لوك المهذب والقيم الإنس���انية والاس���تقامة 

الش���خصية، أما التركيز على الازدهار المادي فقط دون السعي وراء إعلاء 

القيم الروحية فهو الوجه المعاصر للمادية.

يقول كولن في هذا الصدد:

"قد تساعد التس���هيلات العصرية في "تجديد" المظهر الخارجي للحياة 

لكن ذلك لا يعادل التحضر، فالحضارة هي المناخ الذي يلائم تطور قدرات 

الإنسان، والإنسان المتحضر هو ذلك الشخص الذي وضع نفسه في خدمة 

مجتمعه بشكل خاص والإنسانية بشكل عام، إلى جانب الأفكار والمشاعر 

 والق���درات الت���ي يطوره���ا ويحس���نها في ه���ذا المن���اخ. ولذل���ك فالحضارة 

لا يبُح���ث عنها ف���ي الترف والرفاهية والحياة المريح���ة بوجه عام، أو داخل 

البيوت ذات الأثاث الأنيق أو في أس���اليب وكميات الإنتاج والاستهلاك... 

بل إنها تتواجد في نقاء الأفكار، وتهذيب الأخلاق، والمشاعر وصحة الآراء 

والأح���كام، فالحضارة تكمن في التطور الروحي للإنس���ان وتجديده الذاتي 

 المس���تمر نحو الإنس���انية الحقّة والاس���تقامة الشخصية... ليس���ت الحضارة 

كما يفهمها –يا للأس���ف- المقلدون العميان للغرب باعتبارها ثوبًا يشُ���ترى 

من أحد المحالّ ويلُبس، ولكنها غاية منشودة يصل إليها الإنسان من خلال 

طريق عقلي يمر عبر الزمان والظروف")2)).

)2))	  المصدر السابق، ص. 68-67.
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ويعتق���د كول���ن أن الفرضي���ة المزعومة التي تقول بأن العصرية تس���اوي 
التغري���ب -والت���ي أدت ببع���ض المفكرين في تركيا وف���ي أماكن أخرى من 
العال���م الإس�ل�امي إلى محاول���ة تحقيق هدفهم من خ�ل�ال تقليد كل ما هو 
أوروبي- تنش���أ عن قراءة انتقائية للتاريخ. وبما أن القوى الاستعمارية هي 
التي قدمت وروجت للعصرية في الغالب الأعم داخل المناطق المسلمة، 
ودعم���ت ه���ذا الاس���تعمار بقوتها المتفوقة ف���ي التكنلوجية العس���كرية فإنه 
يصبح من الطبيعي للمفكرين المسلمين أن يطابقوا بين العصرية والتغريب. 
وفي مواجهة السيطرة الغربية السائدة في الاقتصاد والسياسة رد المسلمون 

بطريقتين متعارضتين:

1- اعتب���ر "الحداثيون" أن الس���يطرة الغربية نتيج���ة حتمية لفاعلية بنيتها 
الاجتماعي���ة، ف���إذا كانت ال���دول الإس�ل�امية تأمُل في الوص���ول إلى تكافؤ 
م���ع نظرائهم الغربيين، فإن هذا يعني مراجعة فكرهم وس���لوكهم ليجعلوه 
مشابهًا لفكر الغرب وسلوكه، غير أنهم كانوا يبنون فهمهم للحضارة على 
الموق���ف الآن���ي في ذلك الوقت وينس���ون أن حركة التاري���خ لم تكن دومًا 
به���ذه الطريق���ة، وأن التاري���خ ل���م يتعين علي���ه التطور بالش���كل الذي تطور 
ب���ه، فالتف���وق التكنولوجي والعلمي للغ���رب لم يأت نتيج���ة لعملية حتمية 

تاريخية، ولم تكن هذه هي الحال في جميع الحقب التاريخية.

أدت ه���ذه القراءة المتحيزة للتاريخ بكثير من المفكرين إلى أن ينظروا 
إل���ى الإس�ل�ام على أنه عقب���ة في طريق التقدم الذي س���مح للأم���م الغربية 
بالس���يطرة، كم���ا فتحت باب الاعتقاد بأن تقليد الغ���رب في نظرتهم للعالم 
والأنماط الاجتماعية والأنظمة السياس���ية س���وف ي���ؤدي حتمًا إلى الرخاء 

والقوة التي وصلت إليها البلاد الغربية. يقول كولن:
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"بس���بب تأثير س���يطرة الغرب على أراضيهم -وهي السيطرة التي نسُبت 

إلى التفوق العلمي والتكنولوجي- ظل بعض المفكرين المسلمين لسنوات 

عديدة يتهمون الإس�ل�ام نفس���ه بأنه س���بب تخلف الش���عوب المس���لمة، فقد 

 نس���وا الأحد عشر قرنًا أو أكثر التي ش���هدت سيادة الإسلام، ففكروا وكتبوا 

كما لو كان تاريخ الإسلام قد بدأ في القرن الثامن عشر فقط... وحتى إنهم 

لم يرهقوا أنفسهم للقيام بدراسة سطحية للإسلام وتاريخه الطويل")2)).

2- وثم���ة مفك���رون مس���لمون آخ���رون من الذي���ن ينطلق���ون من نفس 

الفرضي���ة -وه���ي أن العصري���ة تس���اوي التغري���ب- ركزوا على مش���كلاتِ 

وعي���وبِ وآث���ار الثقاف���ة الغربي���ة الض���ارة، وش���جبوا الخلفي���ات الإلحادي���ة 

 للمجتم���ع الغرب���ي العلمان���ي، ونس���بية الأخ�ل�اق، واس���تعداده للخ���وض 

في دمار ش���امل من أجل تحقيق أهدافه، ثم خلصوا إلى أن الحداثة ش���يء 

مدم���ر يتعارض م���ع العقيدة الدينية، ونظ���روا إلى الغ���رب باعتباره العدو، 

وجاء رد فعلهم غاضبًا بل حتى عنيفًا.

ويعتق���د كول���ن أن كلا الاتجاهي���ن -وهم���ا المحاكاة غي���ر النقدية ورد 

 الفع���ل الغاض���ب- ليس���ا ف���ي موضعهم���ا، وأن���ه لا ه���ذا ولا ذاك ينتمي���ان 

إلى تعاليم الإسلام.

وبع���د رؤية بعض الكتاب المس���لمين المعاصرين لأش���ياء مثل القنابل 

الذرية، والقتل الجماعي، والتلوث البيئي، وضياع القيم الأخلاقية والروحية، 

اتهم���وا العلم والتكنولوجيا بأنهما المس���ؤولان ع���ن تلك الكوارث، وبينوا 

نقائ���صَ وأخط���اء النظرة العلمي���ة المحضة للبحث عن الحقيق���ة، كما بينوا 

أيضًا فش���ل العلم والتكنولوجيا في جلب الس���عادة. وبس���بب اقتفائهم لأثر 

)2))	  فتح الله كولن: "في ظلال الإيمان"، ص. 309، بـ]اللغة التركية[.
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نظرائه���م الغربيي���ن أدانوا العل���م والتكنولوجيا إجماًال وتبن���وا اتجاهًا مثاليًّا 
 صرفً���ا. وعلى العكس من ذلك فإن الإس�ل�ام هو الطريق الوس���طي؛ فبينما 
لا يرفض الإسلام أو يدين النظرة العلمية العصرية فهو كذلك لا يقدسها)3)).

التناول النقدي للحداثة

يتن���اول ه���ذا الطريق الإس�ل�امي "الوس���طي" الذي يقترح���ه كولن قضية 
 الحداث���ة تن���اوًال نقديًّ���ا. يؤك���د "أحم���د ك���ورو" أننا لا ب���د وأن نفه���م جيدًا 
ما يقصده كولن بـ"الطريق الوسطي"، فكولن لا يبحث عن طريق وسط بين 
الإس�ل�ام والحداثة؛ لأنه يفهم الإس�ل�ام نفس���ه على أنه "الطريق الوسطي"؛ 
حيث يقول كولن: "إن الإسلام هو "الطريق الوسطي" والتوازن الكامل بين 
المادية والروحية، بي���ن العقلانية والتصوف، بين الدنيوية والزهد المفرط، 
بي���ن الدني���ا والآخرة، وهو الدين الش���امل الذي يتقاطع في���ه طريق جميع 
الأنبياء الس���ابقين. ولذلك يحاول كولن أن يأتي بتفس���ير للإس�ل�ام يتماشى 

مع الحداثة والتقاليد، ولكنه في الوقت ذاته ينظر إليهما بنظرة نقدية)3)).

وم���ن الواضح أن دراس���ة كول���ن للتصوف بمثابة أدوات تس���اعده على 
الإدراك والبصي���رة والفرز بين الأمور، فإذا كان العنصر الأس���اس في تقدم 
الحض���ارة ه���و تغيير عقلي���ات الناس، فإن ذلك يتحقق فق���ط عندما يعترف 

)3))	  "العلاق���ة بي���ن الإس�ل�ام والعل���م ومفهوم العل���م"، فتح الله كول���ن، ذي فاونتين، عدد أكتوبر-ديس���مبر 
1999م.

http://www.fountainmagazine.com/Issue/detail/The-Relationship-Of-Islam-And-Science-And-The-

Concept-Of-Science

 )3))	  أحم���د ك���ورو، "البح���ث عن طريق وس���ط بين الحداثة والتقالي���د: حالة فتح الله كولن"، استش���هد بها 
في كتاب لـ"م. هاكان يافوز وجون ل. إسبوزيتو" )محررون( بعنوان "التطبيق التركي للإسلام والدولة 
العلماني���ة: حرك���ة كول���ن" ص. 117. أخذ كورو استش���هاده من كتاب لـ"كولن" بعن���وان "النبي محمد: 

النور الخالد"، لندن: تروستار، 1995م، ص. 201-200.
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الإنس���ان بح���دوده وبحاجته للس���يطرة عل���ى أهوائه، وعندم���ا يحصل على 
 الدواف���ع الت���ي تحثه على الكف���اح من أجل الفضيلة والعل���م. ويرى كولن 

أن هذه هي الفكرة الرئيسة للتصوف. يقول كولن:

"إن الحياة الإسلامية الروحية التي تُبنى على الزهد، والعبادة المنتظمة، 

والامتناع عن جميع الخطايا الكبيرة والصغيرة، والإخلاص ونقاء السريرة، 

والح���ب والش���وق واعتراف الف���رد بعجزه وفقره، كل ذل���ك أصبح موضوع 

التصوف")3)).

إن التدري���ب الصوف���ي -بوصفه نظامًا تربويًّ���ا يؤكد على البعد الداخلي 
للتعاليم الإس�ل�امية- يمكِّن المس���لمَ من مواجهة تحديات الحداثة بش���كل 
 نق���دي ولك���ن باعت���دال، دون الوق���وع ف���ي فخاخِ القب���ول غي���ر المدروس 
أو الرفض الغاضب. إن السؤال الذي يواجه جميع الأشخاص العصريين 
هو كيفية تطوير الصفات الإنس���انية، والس���لوك الحمي���د، وحب الآخرين، 
والحم���اس للتطوير الذاتي، والرغب���ة الفعالة في خدمة الآخرين، وإحداث 
التغيي���ر ف���ي العالم، والإص���رار على تحقيق ه���ذه الرغب���ة دون أن تتعرض 
للعوائ���ق والهزائ���م. ويرى كولن أن المفكرين الصوفيين قد فكروا في هذه 

القضايا خلال القرون الماضية واتبعوا المنهج التجريبي في معالجتها.

وإذا أراد المس���لم المعاص���ر أن يتناول الحداثة بش���كل نقدي ويحدث 
. يقُدم  التغييرات اللازمة فينبغي للجميع أن يبدؤوا بتغيير ما بأنفسهم أوًال
التص���وف الحكمة المتراكمة التي نقُلت عبر القرون والتي يس���تطيع المرء 
بمس���اعدتها أن يتقدم نحو عقلية متحولة، وحب أعمق، وصفات شخصية 

إيجابية، وشجاعة للعمل من أجل إصلاح المجتمع.

)3))	  فتح الله كولن: التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح، "التصوف من حيث المنشأ"، ص. 18.
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ويوف���ر البرنامج الروح���ي الذي يقدمه التصوف قاعدةً راس���خة لتطهير 
الدراس���ة العلمية العصرية من النواقص الأخلاقي���ة والمحددات الوضعية، 
وبذل���ك نس���تطيع التوفي���ق بين العلم وما هو إنس���اني، وبي���ن القيم العلمية 
والقي���م الإنس���انية، وبين المنظور العلم���ي والمنظور الدين���ي للحياة، وبين 
العل���وم الغربي���ة من جان���ب، والإيمان والأخلاق الش���رقية من جانب آخر. 
وه���ذه ه���ي التحديات والصعوب���ات التي تواجه العلم���اء والمربين وعلماء 

الاجتماع أو الاتصال في أيامنا هذه.

يقول كولن:
"على المفكرين والمؤسس���ات التعليمية والإع�ل�ام القيام بمهمة حيوية 

لخي���ر الإنس���انية وه���ي إنق���اذ الدراس���ات العلمي���ة الحديث���ة من ذل���ك الجو 

الملوث تلوثًا مميتً���ا بالطموحات المادية والتعصب الأيديولوجي، وعليهم 

أيضًا توجيه العلماء نحو القيم الإنسانية الحقيقية. أما الشرط الأول لتوجيه 

الدراس���ات العلمي���ة نح���و ه���ذه الطريق فه���و تحري���ر العقول م���ن التعصب 

الأيديولوجي والتطرف، وتنقية الأرواح من أدران اس���تهداف مطامع الدنيا 

ومغانمها، وهذا هو الشرط الأول أيضًا لضمان حرية الفكر الحقيقية وتقديم 

العلم الحقيقي")3)).

تأثير منظور كولن وفعاليتُه
���ا؟ وهل  ق���د يس���أل المتش���ككون: "لكن هل ه���ذه النصيح���ة مؤثرة حقًّ
تُجدي؟ وهل تشكل فردًا عصريًّا يتمتع بشخصية وأخلاق حميدة، ويعمل 
بنش���اط لتغيي���ر المجتم���ع وصنع عال���م أفضل؟ يش���ير العالِمَ���ان التركيان: 

:")Çaha( و"عُمر جاها ")Bülent Aras( بولَند أراس"

)3))	  فت���ح الله كول���ن: "العصر والجيل-6 )أفكار في ض���ور الاخضرار("، "مفهوم العلم"، ص. 185، )نيل 
ياينلاري )Nil Yayınları(، إسطنبول - 2012م( بـ]اللغة التركية[.
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تس���عى حركة كولن إلى التكامل والاندماج بالعالم الحديث من خلال 
التوفيق بين القيم العصرية والقيم التقليدية. وهذه المحاولة التركيبية لتلك 
الأف���كار تتش���ابه مع جهودِ آخِ���ر المفكرين القوميين ف���ي الدولة العثمانية. 
فق���د أك���د "ضياء ك���وك آل���ب )Ziya Gökalp(" -على س���بيل المثال- على 
 ض���رورة إب���داع تركيبة فكرية تنبني على أس���اس جم���ع العناصر المأخوذة 
م���ن الثقاف���ة التركية مع تلك المأخ���وذة من العل���م والتكنولوجيا الغربيَّين، 
غير أن كولن و تلاميذه يتقدمون على ذلك بخطوة حيث يقبلون الحضارة 
الغربية كأرضية مناسبة لبناء حياة مادية، بينما يعتبرون الحضارة الإسلامية 
مناس���بة للحي���اة الروحية. وينبغي الإش���ارة إلى أنه بس���بب البني���ة المحافِظة 
للحركة فإنها تخاطب هؤلاء الذين يرون أن النظام السياس���ي التركي يؤكد 

على العلمانية والتحديث بشكل مبالغ فيه)3)).

ووفقً���ا لتقييم "أراس" و"جاها" نجح���ت حركة كولن من حيث التوفيق 
بين تلك العناصر المتنافرة في السابق؛ حيث يقولان:

"إن الخاصية الفريدة في حركة كولن هي محاولتها إحياء القيم التقليدية 

 كج���زء م���ن جه���ود التحديث ف���ي برنامج التحديث الرس���مي لدول���ة تركيا، 

وق���د اس���تطاعت الحرك���ة حت���ى الآن تحقي���ق بع���ض النجاح من حي���ث إنها 

تح���اول التوفي���ق بين تراث مئات الس���نين ومتطلبات الحداثة، وهذه ليس���ت 

مهمة سهلة")3)).

يمكن تعريف حركة كولن بأنها سعيٌ واعٍ أو حركة واعية ومتسامحة مع 
الآخرين، ويستشهد "حسن هوركوج" في هذا السياق بنصيحة كولن التالية:

)3))	  بولَنْد أراس وعمر جاها: "فتح الله كولن وحركته المعروفة بـ"التطبيق التركي للإسلام"، مجلة الشرق 
الأوسط للعلاقات الدولية، المجلد 4، رقم 4 )ديسمبر 2000م(.

)3))	  المصدر السابق.
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"ينبغي أن يكون هناك تس���امح شامل بحيث نستطيع أن نضرب صفحًا 

ع���ن أخط���اء الآخرين، ونحت���رم الأفكار المختلفة، ونعف���و عن كل ما يمكن 

أن يعفَ���ى عن���ه، ب���ل إنه حتى ل���و انتُهكت حقوقن���ا الفطرية ينبغ���ي أن نحترم 

 القيم الإنس���انية ونحاول إقامة العدل، ونصبر صبر الأنبياء ولا نغضب حتى 

ف���ي مواجه���ة الأفكار الأكثر فظاظةً ووقاحةً؛ إذ ينبغ���ي أن نرد باعتدال ولين 

كما عبر عنه القرآن بعبارة "قولًا لينًا")3)).

 ونس���تطيع أيضً���ا أن نج���د تجس���يد ه���ذه المثُ���ل الت���ي عبر عنه���ا كولن 
في الإعلان عن رس���الة وقف الصحفيين والكتاب، -وهي منظمة ش���كَّلها 
بع���ض رفق���اء فت���ح الله كولن م���ن أجل تعزيز الح���وار والتع���اون بين فئات 

المجتمع- يقول هذا الإعلان )في جزء منه(:
"إن العالم الحديث سوف يتشكل من قِبل أنظمة واتجاهات تُجِل القيم 
العالمي���ة وتعتبر التراحم والتس���امح والتفاهم والوحدة هي الأساس���يات... 
���ل التغل���ب عل���ى جمي���ع الع���داءات والكراهي���ة والغض���ب بالصداقة  وتفضِّ
والتس���امح والتصال���ح، وتأخ���ذ عل���ى عاتقها مهمة إنق���اذ الثقاف���ة والمعرفة 
لمصلحة الإنس���انية، وتس���تطيع إنش���اء ت���وازن بي���ن الف���رد والمجتمع دون 
التضحي���ة بواح���د منهما في س���بيل الآخر، وتملك رؤية عظيمة، ولا تس���قط 
ف���ي فخ "الم���دن الفاضلة" واضع���ةً الحقائقَ جانبًا، وتؤم���ن بميزة الاحتفاظ 
دة، مثل الدين واللغة والعِ���رق، حُرة وخالية من أي ضغط  بالعوام���ل المح���دِّ

قسري")3)).

)3))	  حس���ن هوركوج: "الخطابات الإس�ل�امية الحديثة حول التعددية في عصر ما بعد الحداثة: النورس���ي 
 عن التعددية الدينية والتسامح"، الجريدة الأمريكية للعلوم الإسلامية الاجتماعية، ربيع عام 2002م، 
19 )2(، حاشية سفلية رقم 62. انظر: فتح الله كولن: "العصر والجيل-6 )أفكار في ضور الاخضرار("، 

"التسامح"، ص. 29-30، )نيل ياينلاري )Nil Yayınları(، إسطنبول - 2012م( بـ]اللغة التركية[.
)3))	  استش���هد به في مقال كتبه مجاهد بيليجي بعنوان "الس���ياق والهوية والسياسة التمثيلية لحركة فتح الله 
كولن في تركيا"، و تم عرضه خلال مؤتمر "الحداثة الإس�ل�امية: فتح الله كولن والإس�ل�ام المعاصر"، 

جامعة جورج تاون، 26-27 أبريل 2001م، مقال لم ينشر، ص. 1.
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أم���ا الأماك���ن الواضح���ة التي يمك���ن البحث فيها عن نتائ���ج فكر كولن 

فهي المدارس التي أنش���أتها الحركة وارتبطت باس���مه، وقد قمت بإيضاحِ 

فلس���فةِ ه���ذه الم���دارس وإنجازاته���ا ف���ي أماك���ن أخ���رى)3))، ولا حاجة إذًا 

 Elisabeth( ف���ي التك���رار، غير أن الملاحظ���ة المعبرة لـ"إليزابي���ث أوزدالجا

Özdalga(" توضح أن "مدارس الخدمة" ليس من شأنها تجميع المؤيدين 

أو التأثي���ر عل���ى العقول، بل إنها تعتني بـ"تدري���س القيم من خلال المثال". 

تقول إليزابيث:

"إن الهدف الرئيس للتعليم الذي تقدمه هذه المدارس هو منح الطلاب 

تعليمًا جيدًا دون تلقين أيّ توجيه أيديولوجي معين، كما أن إحدى الأفكار 

الرئيس���ة لتلامي���ذ كولن هي أن القي���م الأخلاقية لا تُنق���ل صراحة من خلال 

الإقن���اع وال���دروس، وإنم���ا م���ن خلال تقدي���م الأمثل���ة الجيدة في الس���لوك 

اليومي")3)).

 وس���أختم هنا بش���هادة ش���خصية: إنني لس���ت عضوا في "حركة كولن" 

ولا حتى مسلمًا، ولكن أتيحت لي الفرصة لزيارة العديد من تلك المدارس 

 ف���ي عدد م���ن ال���دول ومقابلة فري���ق العم���ل الإداري الخ���اص بالتدريس، 

كما التقيت بطلاب مس���لمين وغير مس���لمين، وبآبائهم، والتقيت بمعلمين 

 غي���ر مس���لمين في هذه الأماكن. وعندم���ا أقرأ المثلُ الت���ي يعبر عنها كولن 

 ف���ي كتابات���ه أجده���ا تطُب���ق بش���كل مؤث���ر ف���ي حي���اة الأش���خاص المنتمين 

إل���ى الحرك���ة، وه���م أناس عصري���ون ومطلعون بش���كل جيد عل���ى العلوم 

)3))	 توماس ميتشل: "فتح الله كولن المربي"، ص. 6-1.
)3))	  "مقاولون أصحاب رس���الة: الإس�ل�اميون الأتراك يبنون مدارس بطول طريق س���يلك روود" إليزابيث 
أوزدالجا، مقال لم ينش���ر تم عرضه في المؤتمر الس���نوي لرابطة أمريكا الش���مالية لدراس���ات الش���رق 

الأوسط بواشنطن، 19-22 نوفمبر 1999م.
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الدنيوية، لكن لديهم اهتمامًا حقيقيًّا بالقيم الروحية والإنسانية، وهي نفس 
القيم التي يس���عون إلى نقلها للطلاب من خلال سلوكهم الشخصي، وهم 
يقدم���ون تعليمًا ممتازًا يجم���ع بين أحدث التكنولوجي���ات المتقدمة وبين 
تش���كيل الش���خصية والمث���ل العلي���ا. إن م���دارس الخدمة -ف���ي رأيي- هي 
الدلي���ل الأكثر فاعلية على صحة جهود كول���ن للتوفيق بين الحداثة والقيم 
الروحية، فهي إحدى الجهود التعليمية الرائعة الواعدة في العالم في وقتنا 

الراهن.
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الدين والعلم عند كولن: وجهة نظر عالم

بقلم: عثمان بكار
أستاذ الدراسات الإسلامية بماليزيا
مركز التفاهم الإسلامي المسيحي
جامعة جورج تاون، واشنطن

تن���اول ع���دد من المفكري���ن المس���لمين المعاصرين العلاق���ة بين الدين 
والعل���م))). وانتش���ر هذا الموضوع س���ريعًا بين المس���لمين، لي���س فقط بين 
الأوس���اط العلمي���ة بل بي���ن مجموعات فكرية أخرى من المس���لمين أيضًا. 
وبما أنهم مسلمون فإنه من المفهوم أن يكونوا مهتمين بمناقشة الموضوع 
بش���كل أس���اس م���ن المنظور الإس�ل�امي، حتى يمكن أن نق���ول بأن جميع 
طبقات المس���لمين المثقفين تقريبًا في البلاد الإس�ل�امية تهتم اليوم بقضية 

العلاقة بين الدين والعلم.

إن ه���ؤلاء الذي���ن يتابع���ون التط���ورات الديني���ة ع���ن كث���ب ف���ي العال���م 

الإس�ل�امي منذ بداية ما يس���مى بالصحوة الإسلامية العالمية في السبعينات 

)))  ومنه���م العال���م الإيراني الأمريكي س���يد حس���ين نصر الذي يقوم حاليًّا بتدريس الدراس���ات الإس�ل�امية 
بجامعة جورج واشنطن. 
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م���ن القرن العش���رين ل���ن يفوتهم ملاحظة أن الاهتمام الإس�ل�امي المتنامي 

يتج���زأ  لا  ج���زءًا  كان  الأخي���رة  العق���ود  خ�ل�ال  والعل���م  الدي���ن   بقضاي���ا 

م���ن الاهتمام الأكبر بأبعاد الإس�ل�ام الدينية والثقافي���ة والحضارية. وحقيقةُ 

ك���ون أغلبي���ة المش���اركين الفاعلين في الخطاب الإس�ل�امي الناش���ئ حول 

الدي���ن والعلم من المتخصصين ف���ي العلوم الطبيعية والمتبحرين في علوم 

الدين، هذه الحقيقة دليل ساطع على عظمة التحول الفكري الذي يحدث 

في العالم الإس�ل�امي))). ومن المؤس���ف أن نقول إن حجم الأدبيات حول 

ه���ذا الموضوع هو مج���رد انعكاس باهت لما يحدث ف���ي الواقع بالفعل. 

وكم���ا كان ف���ي العلم الذي ينُظر إليه في الغرب ربما باعتباره أكثر الميادين 

علماني���ة، فإن���ه تميل الدراس���ات الأكاديمية الغربية عن الإس�ل�ام المعاصر 

 إل���ى التركي���ز على جانبه السياس���ي فق���ط، الأمر الذي يؤدي إل���ى التغاضي 

عن المظاهر العلمية والدينية الحديثة الأخرى للإسلام.

ومما يدعو للأسف أيضًا أّال يسفر الاهتمام الإسلامي الشعبي المتزايد 

بالمعالج���ات الفكري���ة لموضوع الدين والعلم عن عملية مؤسس���ية ملائمة 

للبرام���ج الأكاديمي���ة والبحثية. وقد تتضمن البرام���ج المفيدة -التي لا يتم 

���ا- تقديم الموض���وع في المناهج التعليمي���ة الخاصة بمعاهد  تنفيذه���ا حاليًّ

الدراس���ات العلي���ا، بالإضاف���ة إل���ى إقامة مراك���ز بحثية تُك���رس لتعزيز فهم 

 العلاق���ات ذات الأوج���ه المتع���ددة بي���ن الدي���ن والعلم. ومع وج���ود كثير 

 م���ن المراكز والمنظم���ات الأكاديمية والصحف التي تتن���اول تلك القضايا 

)))  ه���ذه الظاه���رة ه���ي عكس ما نجده في الغ���رب تمامًا؛ حيث نجد رجال الدين مس���يطرين على خطاب 
الدين والعلم.
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م���ن المنظ���ور المس���يحي اليه���ودي ف���ي العال���م الغرب���ي، إلا أن مث���ل هذه 

ا في العالم الإسلامي))). المؤسسات والدراسات نادرة جدًّ

أمام هذه الخلفية من التجاهل النسبي للبعد الفكري للصحوة الإسلامية 
العالمي���ة يه���دف هذا المق���ال إلى التعريف بآراء عالِم مس���لم معاصر حول 
القضاي���ا المتعلق���ة بالدين والعلم. وهذه الش���خصية الدينية المقدمة هنا هو 
"فتح الله كولن")))، وهو عالم تركي تقي، كما أنه مربٍّ وخطيب محبوب، 
يمت���د تأثي���ره من بل���ده إلى العالَم بأكمل���ه. ومن الواض���ح أن اختيار وجهة 
نظر عالم مس���لم عن الدين والسياس���ة له مدلوله الخاص إلى حد ما، وهذا 
المدل���ول يرج���ع إل���ى حقيقة أن الخطاب الإس�ل�امي المعاص���ر حول هذا 
���ا، وفي جميع  الموض���وع يس���يطر عليه باحثون وعلم���اء تلقوا تعليمًا غربيًّ

ربما كانت ماليزيا من الدول الإس�ل�امية المتقدمة حيث إنها تضم مراكز أكاديمية، ومنظمات محترفة،  	(((
وصحفًا أكاديمية، تعمل على نشر معالجات حول وجهات النظر الإسلامية حول الدين والعلم. ويجدُر 
 ")Strategi( بن���ا أن نذكر قس���م العلوم والدراس���ات التكنولوجية بجامع���ة ماليزيا وجريدته "س���تراتيجي 
 الت���ي يصدره���ا بلغتي���ن، ومعه���د الفكر والحضارة الإس�ل�امية الأكثر ش���هرة على المس���توى العالمي، 
 والأكاديمي���ة الإس�ل�امية للعل���م بماليزي���ا، وه���ي منظم���ة أكاديمية تض���م علم���اء وخب���راء بالتكنولوجيا 

من المسلمين، كما تصدر جريدة هي الأخرى.
والإضافة الأخيرة على المس���توى العالمي في قائمة المتنامية من الصحف الإس�ل�امية المتخصصة في 
الدين والعلم في الإس�ل�ام، هي صحيفة "الإس�ل�ام والعلم" )Islam and Science( والتي ينش���رها مركز 
الإس�ل�ام والعل���م ف���ي كندا، برئاس���ة "مظفر إقب���ال"، وهو عالِم مس���لم معاصر بارز في مجال الإس�ل�ام 

والعلم.
 Alphonse( و"ألفونس ويليامز ")Ali Ünal( للاطلاع على سيرة مختصرة لحياة كولن انظر: "علي أونال 	(((
 Williams(" فت���ح الله كول���ن: داعي���ة الح���وار )Fethullah Gülen, Advocate of Dialogue(" )فيرفاك���س: 

ذي فاونتين(، ص. 1-41. سيشار إلى هذا الكتاب هنا باسم داعية الحوار. وللاطلاع على معالجات 
أكث���ر نقدي���ة لجوان���ب مختلف���ة من حي���اة كولن وفك���ره وأنش���طته وأهمية ما يس���ميه بـ"التطبي���ق التركيّ 
للإسلام"، انظر: Fethullah Gülen and His Liberal “Turkish Islam” Movement، جريدة ميدل إيست 

ريفيو أوف انترناشونال أفيرز، مجلد 4، العدد 4 )ديسمبر 2000م(. 
وهناك كتاب في س���يرته الذاتية باللغة العربية: أرطغرول حكمت: "فتح الله كولن: قصة حياة ومس���يرة 

فكر"، )دار النيل - 2013م(.
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أرج���اء العالم الإس�ل�امي الي���وم لا نرى كتاب���ات كثيرة للعلماء المس���لمين 
الذين يبحثون في قضايا الدين والعلم، سواء كانوا قد تلقوا تعليمًا تقليديًّا 
أو حديثًا. ولا شك أن كولن ينتمي إلى تلك الفئة القليلة من علماء الدين، 
وترج���ع أهمي���ة معالج���ة أف���كاره تحدي���دًا إلى مكانت���ه بوصفه عالمً���ا دينيًّا 
يلق���ى احترامًا واس���عًا، كما أنه مهتم فكريًّ���ا وعلى علم جيد بالعلاقات بين 
 الدي���ن والعل���م؛ وهو م���ا يجعل من معالجة أفكاره أم���رًا على درجة معتبرة 
 م���ن الأهمية. ومم���ا يجذب الانتباه أن كولن يأتي م���ن تركيا العلمانية التي 
قد ينُظر فيها إلى آرائه الإسلامية التقليدية المتعلقة بالدين والعلم باعتبارها 
 تتناق���ض فلس���فيًّا م���ع الس���ياق الأيديولوج���ي للعلماني���ة الرس���مية للدول���ة 

إن لم يكن مع مؤسساتها الرسمية))).

وجهة كولن الفكرية

يمك���ن أن نص���ف كولن -في ض���وء تكوينه العلم���ي وإنتاجه الفكري- 

بأن���ه عالم ديني راس���خ القدم في العل���وم الدينية التقليدي���ة، كما أنه مطلع 

جي���د عل���ى العلوم الغربي���ة الحديثة. وقد وُل���د كولن في قري���ة "قُوروجوك 

ف���ي مدين���ة "أرض���روم"  )Korucuk(" الصغي���رة بمقاطع���ة "حس���ن قلع���ة" 

بتركي���ا، حي���ث تلقى كول���ن تعليمًا تقليديًّ���ا مبكرًا في العلوم الش���رعية مثل 

الق���رآن والحدي���ث والفق���ه... إل���خ، وكان لدي���ه ش���غف خ���اص باللغ���ات 

لقد اتُّهم كولن بالفعل في عدة مراحل من حياته بتنفيذ نش���اطات دينية تضر بالجمهورية التركية، وقد  	(((
أنكر كولن –المعروف بدعوته للتسامح والتقدم– هذه الاتهامات قائًال إنها لُفقت من قبل مجموعات 
متطرفة تشكك في حركته الدينية ومن قبل آخرين يحقدون عليه لشعبيته. وقد انتقل كولن إلى الولايات 
المتحدة منذ 1999م. وللاطلاع على إش���ارات كولن الأخيرة عن الاتهامات الموجهة إليه انظر لقاءه 
مع "نورية أكمان )Nuriye Akman(" "اس���تخدام أش���خاص ذوي مناصب رفيعة لحادثة الكاسيت كأداة 

.)High-ranking People Used the Cassette Incident as a Tool for Blackmail( "للابتزاز

o b e i k a n d l . c o m



67 ]ملدين والعلم عند كولن: وجهة نظر عالا[ ------------------------------------------	

وبالش���عر الصوفي. وإلى جانب معرفته الجيدة باللغتين العربية والفارس���ية 

- ويعترف كولن أن���ه قد تأثر كثي���رًا بفضل  -الت���ي تعلمه���ا م���ن وال���ده أوًال

 الارتب���اط الروحي لأبيه بالمعلم الصوفي الش���اعر "محمد لطفي أفندي"))) 

 )ت. 1954م(، وال���ذي تلق���ى على يده دروسً���ا روحيةً عندم���ا كان صغيرًا 

في العاشرة من عمره وحتى بلغ الخامسة عشرة.

وقد س���اهمت ش���خصية أخرى إس���هامًا كبيرًا في تكوي���ن كولن روحيًّا 

وفكريًّا، وهي شخصية رمز مؤثر من رموز الحياة التركية الفكرية المعاصرة 

وه���و "بدي���ع الزم���ان س���عيد النورس���ي" )1876-1960م( وال���ذي عُ���رف 

بتفس���يره للقرآن الكريم باس���م رس���ائل النور، والتي تحظى بتقدير واس���ع 

ف���ي العالم الإس�ل�امي. وقد تعرف كولن على ه���ذا العمل عندما كان طالبًا 

 بالمدرس���ة، وق���د أثر ه���ذا العمل الذي كُت���ب -بدرجة ما- بغ���رض الدفاع 

عن المعتقدات الإسلامية ضد هجوم العلم الحديث، أثر في تكوين كولن 

لآرائه عن الدين والعلم. وقبل أن يبلغ كولن العش���رين من عمره يبدو أنه 

 كان ق���د تع���رف فعليًّا على التعاليم الإس�ل�امية التقليدية، وفي العش���رينات 

من عمره على الأدب الغربي والفكر الفلس���في)))؛ وبهذا ترس���خت أسس���ه 

وميوله الفكرية في ذلك التعليم المبكر.

Efe Hazret�( هذا المعلم الصوفي، والذي كان له ديوان شعر، كان يعرف بعد ذلك باسم "أفَه حضرتلري 	(((
leri(" أو " ألوارلي أفه )Alvarlı Efe(". انظر: كتاب "فتح الله كولن: قصة حياة ومسيرة فكر"، ص. 20.

ح���ول اط�ل�اع كولن عل���ى الأعمال الغربية في الفلس���فة والأدب انظر كتاب داعي���ة الحوار، ص. 28- 	(((
Descar�( 300. م���ن بي���ن فلاس���فة وعلماء الغ���رب المعاصرين الذين لفت���وا انتباه كولن نجد "دي���كارت

tes(" و"إيمانوي���ل كان���ط )Immanuel Kant(" و"س���ير جيم���س جين���ز )Sir James Jeans(" و"س���ير آرث���ر 

 William( وف���ي الأدب ق���رأ الكثير من أعمال "شيكس���بير ،")Sir Arthur S. Eddington( س. إدينجت���ون
.")Tolstoy( و"تولستوي ")Victor Hugo( و"فيكتور هوجو ")Shakespeare

o b e i k a n d l . c o m



68  -------------------------------------------  ]السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن[

���ا خبيرًا   به���ذا الش���كل م���ن الخلفي���ة التعليمي���ة نش���أ كول���ن عالمً���ا دينيًّ
 ف���ي العل���وم الديني���ة ولدي���ه اهتمام���ات أكاديمية عميق���ة بالفك���ر المعاصر، 
كم���ا تش���ير بع���ض كتابات���ه بش���كل قوي إل���ى أنه عل���ى دراية جي���دة بتاريخ 
العلاقات بين الدين والعلم في الغرب ولو في بعض الفترات على الأقل. 
وبالاط�ل�اع على أعمال���ه الكثيرة يتولد لدينا انطباع بأنه على دراية واس���عة 

بمبادئ العلم الحديث وحدوده، وأنه مدرك إنجازاته ونقاط ضعفه.

العلم والدين في فكر كولن

تناول كولن عدة قضايا تتعلق بالعلاقات بين الدين والعلم. غير أن هذا 
البحث سيركز على ثلاثة قضايا فقط وهي:

1- العلاقة بين الحقائق العلمية والحقائق الدينية،

2- وجهة نظر الإسلام للفهم العلمي المعاصر للطبيعة،

3- تناول القرآن للعلم.

وتتض���ح آراء كولن حول هذه القضايا الثلاث في كتابه القيم المترجم 
 The Essentials of Islamic" إل���ى اللغ���ة الإنجليزية والذي يحم���ل عن���وان
Faith )في ظلال الإيمان(". يكشف هذا العمل -إلى جانب أعماله الأخرى 

أيضًا على حد علمنا- عن نظرة كولن لقضايا الدين والعلم، ولكن اهتمامه 
الأس���اس ف���ي ذلك نابع من منطلق ديني ف���ي المقام الأول. وما أعنيه بهذا 
ه���و أن���ه يهت���م بالدف���اع عن مواقف الإس�ل�ام من العل���م الذي يلع���ب دورًا 
 ثانويًّا يمكن أن نس���ميه "خادمًا للدي���ن"؛ حيث يرى كولن أن الدين والعلم 
لا يمكن اعتبارهما متساويين في الإسلام، وسوف يتم شرح موقف العلم 

في مقابل الدين في الأجزاء التالية من البحث.
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ولا يمك���ن أن ن���درك المص���ادر المهمة الت���ي أثرت على تك���ون أفكار 

كول���ن ح���ول قضية العلاقة بين الدين والعلم م���ن حيث الزاوية العلمية إلا 

بع���د الق���راءة الممعنة لأعماله. ويش���ي تفس���يره الروحي للطبيع���ة بتأثيرات 

النبوي���ة  القرآني���ة والأحادي���ث  الآي���ات  تقليدي���ة، معتم���دًا عل���ى   صوفي���ة 

في آرائه. ففي تأكيده على أن الكون هو "العالم الذي تتجلى فيه أسماء الله 

 الحسنى" وأن الكون هو "كتاب الله في الخليقة". ويتبين من كتابات كولن 

-التي تدل بوضوح على اطلاعه على الفكر الغربي الحديث- أنه يتعرض 

لآراء "كارل بوب���ر )Karl Popper(")))، وه���و فيلس���وف وعال���م بريطان���ي 

حدي���ث، وكذل���ك آراء "رينيه جونون )Rene Guenon(")))، وهو فيلس���وف 

فرنس���ي تقليدي، وذلك عند تناوله النقد الإسلامي لطبيعة العلم الحديث. 

ومع هذا فربما يش���عر المرء بخيبة أمل عندما يجد إش���اراته إلى المفكرين 

الغربيي���ن المعاصرين دائمًا مختصرة، ولكن لا غرو في ذلك، فإن الغرض 

الأس���اس ف���ي هذا وفي س���ياق اس���تدلاله ككل ه���و عرض النظ���رة الدينية، 

لأن همّه الرئيس روحي وعقدي. فاستشهاد كولن الموجز بوجهات النظر 

العلمية أو الفلس���فية لمفكرين غربيي���ن معينين كان المقصود منه التوضيح 

أو تقديم تأييد إضافي لآرائه الدينية فقط.

انظ���ر ف���ي ظ�ل�ال الإيمان، فت���ح الله كول���ن، ص. 308. وقد أش���ار كولن إل���ى وجهة نظ���ر "بوبر" التي  	(((
 ق���ال فيه���ا إن "نيوتن" و"أينش���تاين" لا يمكن أن يك���ون كلاهما صوابًا في نف���س الوقت. ومن الواضح 
 أن الإش���ارة كان���ت إل���ى ال���رأي ال���ذي يؤك���د عل���ى حجته ب���أن العل���م يمكنه أن يس���عى إل���ى الاقتراب 

من الحقيقة فقط لا أن يصل إلى الحقيقة بذاتها.
كان "جونون" مؤيدًا رئيس���يًّا في القرن العش���رين للفلس���فة الخالدة، كما كان ناقدا للعلم الحديث. وقد  	(((
استش���هد كولن بتأكيد جونون على عدم قدرة العلم على معرفة الحقيقة المتعلقة بكنه الوجود؛ حيث 

كان كولن يريد بهذا تأييد حجته الرئيسة حول أسباب حاجة العلم إلى الدين.
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ويب���دو أن العام���ل الروح���ي أس���هم ف���ي أفكار كول���ن الخاص���ة بالدين 
ا للتعاليم الفكرية  ���ا خاصًّ والعل���م. وم���ن الواضح أن كولن عالم يحمل حبًّ
والأخ�ل�اق الروحي���ة للصوفية، مع أنه لم يعُرف عنه انتماؤه إلى أية طريقة 
صوفي���ة. ويمكن أن يُ���رى ارتباطه الفكري بالصوفية ف���ي كتاباته حول هذا 
الموض���وع. فق���د كتب كولن -على س���بيل المثال- ح���ول مفاهيم الصوفية 
وممارس���اتها)1)). ومع هذا وفي اللحظة التي لس���ت فيها في موضع تقدير 
 م���دى تأثي���ر العقائ���د الصوفي���ة على فلس���فة كول���ن الدينية الخاص���ة بالعلم 
إلا أن���ه ف���ي عرض���ه لمبادئ الصوفي���ة يبدو مقتنعً���ا بأن هذا البع���د الروحي 
للإس�ل�ام طريق حق لمعرفة المعاني الحقيقية للأشياء. وبالإضافة إلى هذا 
ي���رى كولن أن هذه المعرف���ة الروحانية للوجود هي التي تعمّق وتثري فهم 
 الإنس���ان للحقائ���ق الدينية والعلمية. وفي ضوء ه���ذه الآراء يمكننا أن نرى 
 أن منظ���ور كول���ن للعلاق���ة بي���ن الدي���ن والعل���م ق���د تش���كلت ف���ي الأصل 

من خلال ارتباطه العميق بالتربية الروحية.

الحقائق الدينية والعلمية

 أود ف���ي البداي���ة أن أتن���اول بالش���رح تعامل كولن مع القضي���ة المتمثلة 

 ف���ي طبيع���ة الحقائ���ق الديني���ة والعلمي���ة، وكذل���ك إمكانية ح���دوث صراع 

 أو علاق���ة مفهومي���ة منس���جمة بي���ن هذي���ن النوعي���ن م���ن الحقائ���ق. وقب���ل 

 أن نس���تعرض بالمناقش���ة آراء كول���ن ح���ول العلاق���ة المحددة الت���ي ينبغي 

 أن تق���وم بي���ن الحقائ���ق الديني���ة والعلمي���ة، فم���ن الأج���در بنا أن نب���دأ أوًال 

 ف���ي توضي���ح فهم���ه لكلمة "حقيق���ة". يرى كولن أن الحقيقة ليس���ت ش���يئًا 

)1))	  فتح الله كولن: التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح، دار النيل – 2011م.
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من نتاج العقل البشري؛ إذ إن الحقيقة مستقلة عن ذات الإنسان، ومهمته هي 

السعي للحصول عليها. وبهذا فإن كولن يؤمن بفكرة الحقائق الموضوعية 

التي طالما أكد عليها العلماء والفلاسفة على نطاق واسع. ولا يؤثر قصور 

الخب���رات البش���رية الفردية الذاتية على تلك الحقائ���ق الموضوعية، ولكنها 

تنتظر من يكشف النقاب عنها.

يقس���م كولن الحقائق إل���ى نوعين: الحقائق المطلقة والحقائق النس���بية، 

وه���و يعن���ي بالحقائ���ق المطلق���ة الحقائ���ق الت���ي "لا تتغي���ر"، والت���ي "تكمن 

ف���ي العالم الأس���مى من العالم المحس���وس"، وذلك لأنه���ا تتعلق بالحقائق 

الثابت���ة والدائم���ة)1)). وتتعلق الحقائ���ق المطلقة بجوهر الوج���ود الذي يمثل 

المي���دان ال���ذي يعجز العلم ع���ن إدراك طبيعته، وذلك بس���بب أوجه قصوره 

المنهجي���ة. ويؤك���د كول���ن عل���ى أن "المدخل العلم���ي الحدي���ث يبعد تمام 

البع���د ع���ن القدرة على اكتش���اف الحقيق���ة المتمثلة م���ن وراء ه���ذا الوجود 

 وعل���ى تقدي���م تفس���ير له���ا")1)). كم���ا يعتق���د كول���ن أن الحقائ���ق المذك���ورة 

 ف���ي القرآن الكري���م والأحاديث النبوي���ة هي حقائق مطلقة ف���ي طبيعتها)1)). 

وفي مقابل ذلك حقائق نس���بية تتصف بالتغير وعدم الدوام والاطراد وبأنها 

 ذات طبيعة مترددة. ويؤكد كولن على أن الحقائق العلمية تنتمي إلى هذا النوع 

من الحقائق النس���بية. ويس���تخدم كولن مصطلح "الحقائق العلمية" للإشارة 

إلى الوقائع أو الحقائق التي يكتشفها العلم أو يضع أسسًا لها، إلا أنه يقول:

)1))	  فتح الله كولن: في ظلال الإيمان، ص. 308.
)1))	  المصدر السابق، ص. 307.
)1))	  المصدر السابق، ص. 335.
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ا، وأن ما ينظر إليه اليوم على أنه صحيح  "إن العلوم تشهد تطورًا مستمرًّ

ربم���ا يتض���ح خطؤه ف���ي الغد، وعلى العك���س، فإن ما تراه الي���وم خطأ ربما 

يثبت صوابه في المستقبل")1)).

وفي شرحه لحتمية كون الحقائق العلمية ذات طبيعة نسبية يشير كولن 
إلى اعتماد العلم على المعطيات التجريبية وتفسيراتها المنطقية في معرفته 
للأش���ياء التي تدرس���ها. وس���نتطرق بالمناقش���ة فيما بعد إلى أوجه القصور 
المتأصل���ة ف���ي المناه���ج العلمية لبحث الإنس���ان عن الحقائ���ق، وذلك من 
خلال الموضوع اللاحق والمتعلق بنقد كولن من منظور إسلامي للمدخل 

العلمي الحديث لدراسة الطبيعة.

ف���ي تأكي���ده على أن الحقائ���ق الواردة ف���ي القرآن الكري���م والأحاديث 
النبوي���ة ه���ي حقائق مطلق���ة، وأن الحقائق العلمية ذات طبيعة نس���بية، يقدم 
كولن المقدمة المنطقية الفلس���فية التي يعتمد عليها في التعبير عن الأنماط 

المناسبة للعلاقات التي يتعين تواجدها بين الحقائق الدينية والعلمية.

وثمة سؤال يكثر طرحه، وهو سؤال يتعلق بما إذا كان هناك بالضرورة 
تناقض بين الحقائق الدينية والحقائق العلمية، أم أنه يمكن التوفيق بينهما، 
أم أن هناك انس���جامًا بينهما. يرى كولن من حيث المبدأ أن هذين النوعين 
 م���ن الحقائ���ق لا تناق���ض بينهما مطلقًا. ويتعين هنا الاس���تطراد في توضيح 

ما يعنيه كولن بأنه:

"لي���س هناك تناقض من حي���ث المبدأ"، فطبقًا لوجهة نظره فإن "الكون، 

الذي هو موضوع دراسة جميع العلوم، يمثل العالم الذي تتجلى فيه أسماء 

الله ، ولهذا فإن هذا الكون يتمتع بنوع من القداس���ة. وكل ش���يء في هذا 

)1))	  المصدر السابق، ص. 306.

o b e i k a n d l . c o m



73 ]ملدين والعلم عند كولن: وجهة نظر عالا[ ------------------------------------------	

الك���ون يمثل رس���الة من الله  يدعونا من خلالها إلى دراس���ة هذا الش���يء 

ك���ي نحص���ل على قدرٍ من معرفته . وبهذا فإن هذا الكون يمثل مجموعة 

م���ن الرس���ائل، أو كم���ا يقول حكماء المس���لمين إن���ه كتاب الله ف���ي الخليقة 

الصادر بش���كل أس���اس من الصفتين الإلهيتين: الإرادة والقدرة. ولهذا يعُتبر 

الق���رآن الص���ادر من صف���ة الكلام لله نظي���رًا لهذا الكون، ولكن على ش���كل 

كلم���ات ملفوظ���ة. فكم���ا أنه لا يمك���ن أن يكون هناك تع���ارض بين قصرٍ ما 

وبي���ن الأوراق المكتوبة وصفًا له، فلا يمكن كذلك أن يكون هناك تعارض 

بين الكون وبين القرآن الكريم؛ إذ إن كليهما تعبيران عن نفس الحقيقة")1)).

تعرض هذه الفقرة المقتبس���ة من كلام كولن، بوضوح، إيمانه الراس���خ 
بأن���ه لا يمك���ن أن يكون هناك تعارض بين الحقائ���ق العلمية وتلك الدينية، 
وذل���ك لأنهما تنبعان من مصدر أساس���ي واحد، ألا وهو المصدر الإلهي. 

وهذا ما يؤمن به فعًال معظم المسلمين.

أم���ا إذا ب���رز موق���ف ما يظه���ر فيه أن هن���اك تناقضًا بي���ن "حقيقة علمية" 
وحقائ���ق ديني���ة راس���خة، وأن���ه قد فش���لت جمي���ع مح���اولات التوفيق بين 
هذي���ن النوعي���ن من الحقائق، فإن كولن يحث المس���لمين ف���ي هذه الحالة 
أن يرفض���وا مثل هذه الحقيقة العلمية تأيي���دًا للحقائق الدينية، وهو بموقفه 
هذا يتوافق مع اعتقاده "الفلس���في" بش���أن القيمة النهائية للحقائق العلمية، 
ف���إن الحقائ���ق العلمية عن���ده هي في الأس���اس مجرد نظري���ات؛ فلو كانت 
"حقيق���ة" بالفع���ل، لما كان هناك تع���ارض بين العلم والدي���ن بخصوصها. 
إن حقائ���ق الوح���ي المطلق���ة هي التي لها القول الفص���ل عند تحديد مصير 
الحقائق العلمية؛ ولهذا فإنه يتعين الإيمان بأنه إذا كانت هناك حقيقة علمية 
يقرها الوس���ط العلمي على نطاق واس���ع في الوقت الحاضر، ولكن وُجد 

)1))	  المصدر السابق، ص. 319-318.
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أنها تتعارض مع الحقائق الدينية، فلا بد أن العلم نفس���ه س���يثبت بطلانها 
. ويصر كولن على أنه يتعين أن تكون الحقائق النسبية تابعة  عاجًال أم آجًال
للحقائ���ق المطلق���ة. وهذا الدور التابع يحتاج إلى ش���يء م���ن التأكيد حتى 

تكتسب الحقائق النسبية تسويغًا من الحقائق المطلقة.

وفي ضوء هذه العلاقة بين الحقائق المطلقة والنسبية يؤكد كولن على 
دور الحقائ���ق العلمي���ة ف���ي خدمة قضاي���ا الحقائق الدينية، وله���ذا فإذا كان 
رج���ال الدي���ن التقليدي���ون قد نظروا إلى الفلس���فة باعتباره���ا خادمة للعلوم 
الديني���ة، فإن كول���ن في عصرنا الحالي يرى أن ال���ذي يجب أن يتولى دور 

الخادم للعلوم الدينية هو العلوم المادية. يقول كولن:

"يمك���ن، ب���ل ينبغي، اس���تغلال العل���م والحقائق التي يقدمها في ش���رح 

الحقائق الإسلامية")1)).

ثم يستطرد قائًال إنه:

"ينبغي أن يكون هدفنا الأس���اس عند تقديم العلم والحقائق العلمية هو 

.((1(" الفوز برضا الله

ويب���دو أن كول���ن ينتقد بش���دة المي���ل إلى النـزع���ة العلمي���ة )أي: تطبيق 
المنهج العلمي المستخدم في العلوم الطبيعية في كل مجالات الأبحاث( 
 بي���ن المس���لمين المعاصرين، حي���ث تدعو ه���ذه النزعة إلى "إثب���ات الدين 
ا على  أو التأكي���د عل���ى مصداقيته من خلال الحقائق العلمية الحديثة". وردًّ
مث���ل ه���ذه النزعات التي تعتب���ر العلم المادي يفوق الدين بش���كل ما، يقدم 

: كولن بهذا التأكيد القوي قائًال

)1))	  المصدر السابق، ص. 334.
)1))	  المصدر السابق، ص. 335-334.
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"يج���ب أن يك���ون موقفنا واضحًا، وهذا الموقف ه���و أن القرآن الكريم 

والس���نة النبوي���ة هم���ا حقيقي���ان ومطلق���ان، أما بالنس���بة إل���ى العل���م المادي 

والحقائق العلمية، فإنهما صحيحان طالما أنهما يتوافقان مع القرآن والسنة 

 النبوي���ة، وهم���ا خاطئ���ان إذا ما اختلف���ا أو ابتعدا عن حقيقة القرآن والس���نة. 

ب���ل إن���ه لا يمكن اعتبار الحقائ���ق العلمية التي ثبتت صحته���ا بصورة قطعية 

أعمدةً تدعم حقائق الإيمان")1)).

وم���ع وج���ود التوجهات الداعية إل���ى النزعة العلمية ف���ي أرجاء العالم 

الإس�ل�امي)1)) فم���ن الواض���ح تمامً���ا أن النقد الذي يعارض ب���ه كولن هذه 

 النزع���ة موجّ���ه في المق���ام الأول إلى مجتمع���ه التركي نفس���ه. ويريد كولن 

أن يواجه آراء ثلاث مجموعات هامة في هذا المجتمع يراها آراءً خاطئةً. 

 وتتك���ون أول مجموع���ة م���ن الملحدي���ن الذين نب���ذوا الدين باس���م العلم. 

أم���ا المجموع���ة الثاني���ة فه���ي الت���ي تتكون م���ن المس���لمين الذي���ن يؤمنون 

 بالدي���ن والعل���م معً���ا، ولكنه���م يميل���ون إلى وض���ع الدين ف���ي مرتبة أدنى 

 من مرتبة العلم. وتتكون المجموعة الثالثة من المس���لمين الذين يعترضون 

عل���ى إعطاء مكانة للعلم من أجل دع���م الحقائق الدينية. وقد رفض كولن 

جمي���ع وجه���ات النظر الثلاثة ه���ذه باعتبارها غير مقبول���ة من وجهة النظر 

)1))	  المصدر السابق، ص. 335.
)1))  يعتبر أبرز الأش���خاص الذين ارتبطت أس���ماؤهم بالنزعة العلمية في العالم الإس�ل�امي المعاصر هو 
عال���م الط���ب الراح���ل "موريس ب���وكاي" )Maurice Bucaille(، فرنس���ي المولد، والذي نُق���ل أنه اعتنق 
الإس�ل�ام. وق���د تم ترجم���ة أعماله، التي تركزت على قضية الإعجاز العلم���ي في القرآن الكريم، تمت 
ترجمتها إلى العديد من لغات العالم الإسلامي، ويعتبر أكثر كتبه انتشارًا وشهرة هو الكتاب المقدس 
والق���رآن والعل���م )The Bible, The Qur’an and Science( )باري���س: س���يجرز، 1978م(. ولمزي���د م���ن 
 The Islamization of " الأعم���ال النقدي���ة لعلمي���ة موريس ب���وكاي، انظر كتاب ليف س���تينبريج بعن���وان
Science: Four Muslim Positions/أس���لمة العل���م: أربع���ة مواقف إس�ل�امية تطور الحداثة الإس�ل�امية"، 

دراسات لند في تاريخ الأديان، المجلد السادس، لعام 1996م.
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الإسلامية. وبالإشارة إلى المجموعة الأولى يصف كولن مواقف المعادين 

للدين والماديين تجاه الدين والعلم في البنود التالية:

"أنه���م يحرصون على "اس���تغلال العلم باعتباره وس���يلة لتحدي الدين، 

واس���تخدام مكانة العلم في بس���ط أفكارهم" ونتيجة اس���تغلالهم للعلم "فقد 

قاموا بتحريف وإفساد عقول عدد كبير من الناس")2)).

وف���ي مواجه���ة ه���ذا الاس���تغلال للعلم م���ن قب���ل مجموعة م���ن الناس 

 لتكذي���ب الدي���ن يدع���و كول���ن المس���لمين إل���ى دراس���ة العل���وم، وذل���ك 

م���ن أج���ل مواجهة ه���ذه المجموع���ة بنفس براهي���ن الحقائ���ق العلمية التي 

تدع���م الدي���ن. كما يري���د كولن أن يح���ث المؤمنين على أن���ه إذا قام بعض 

 الناس بتفس���ير بعض الاكتشافات العلمية لإنكار الدين، فبإمكان المؤمنين 

 أن يستخدموا نفس المواد العلمية لبيان أن العلوم والتكنولوجيا لا تتعارضان 

م���ع الإس�ل�ام. ومن المؤك���د أن العلم الذي يسترش���د بالدين س���وف يقود 

الناس إلى الصراط المستقيم.

أم���ا المجموع���ة الثالث���ة ف���إن كولن ينك���ر عليه���ا رأيها ف���ي تجنبها لهذا 

الارتب���اط؛ حي���ث يعتق���د أنه لي���س ثمة ما يمنع ه���ذا الارتباط م���ن الناحية 

الدينية. يقول كولن:

"إنن���ي أعتق���د أن العك���س ه���و الصحي���ح؛ حي���ث أرى أن���ه يتعي���ن على 

المؤمني���ن أن يكون���وا على دراية تامة بمثل هذه الحقائق كي يقاوموا المادية 

والإلحاد")2)).

 ويح���اول كول���ن أيضًا إيض���اح أن توظيف العلم لخدم���ة الدين يختلف 

)2))	  فتح الله كولن: في ظلال الإيمان، ص. 333.
)2))	  المصدر السابق، ص. 334.
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ع���ن تس���ويغ الدين من خ�ل�ال العلم كما تفعل���ه المجموع���ة الثانية، الذين 

ناقش���نا بالفع���ل نزعتهم العلمي���ة التي يؤمنون بها. ولن يرتكب المس���لمون 

خطأ النزوع إلى العلمية طالما أنهم يتفهمون أن حقائق الدين لها من الأدلة 

ما يس���تقل عن العلم، وطالما أنهم يدركون ويحافظون على سمو الحقائق 

الدينية على الحقائق العلمية.

الفهم العلمي الحديث للطبيعة

تتعلق القضية الثانية التي س���نتناولها هنا بآراء كولن حول الدين والعلم 

فيم���ا يخص المدخل العلمي الحديث للطبيع���ة. ولا يتردد كولن في قبول 

صح���ةِ وش���رعية المنه���ج العلم���ي الحديث في دراس���ة الطبيع���ة طالما يتم 

الأخ���ذ بنظ���ر الاعتبار ح���دوده المعينة. ويرى كول���ن أن المناهج التجريبية 

ه���ي أفضل وأنس���ب م���ا يمكن اس���تخدامه عن���د التعامل م���ع العالم الذي 

يمك���ن إدراك���ه بالحواس المادي���ة. وبالمثل فإن المناه���ج المنطقية القائمة 

 عل���ى التفكي���ر الاس���تقرائي أو الاس���تدلالي أو التحليل���ي، والت���ي تش���كل 

مع الأس���اليب التجريبية جوهر المنهجية التي يقوم عليها العلم الحديث، 

هي مناهج صحيحة وفعالة فقط داخل مجالات قدرتها. ويؤكد كولن على 

 أن المنهجي���ة العلمي���ة الحديثة غير قادرة على النفاذ إل���ى "حقيقة الوجود" 

 أو "جوه���ر الوج���ود" وإدراك���ه)2)). ويرج���ع ه���ذا إل���ى أن هن���اك ميادي���ن 

)2))	  المصدر السابق، ص. 308، ولمزيد من المناقشات المفصلة حول أوجه النقد الإسلامي للمنهجية 
العلمية الحديثة، انظر كتاب: التاريخ وفلسفة العلم )The History and Philosophy of Science(، تأليف 
عثمان بكار )كامبريدج: جمعية النصوص الإس�ل�امية، 1999م(، الفصل الثاني. انظر أيضا كتاب س���يد 
 Reflections on Methodology in the( حس���ين نصر بعنوان: تأملات في المنهجية في العلوم الإس�ل�امية

Islamic Sciences)، (Hamdard Islamicus(، 3: 3 )1980م(، ص. 13-3.
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ف���ي الواق���ع تفوق قدرة هذه المنهجية. إن عج���ز العلم عن معرفة الحقيقة 

فيم���ا يخ���ص جوهر هذا الوجود ش���يء في غاية الأهمية ف���ي اعتقاد كولن، 

وخصوصًا مع اعتبار القصور في المناهج التجريبية.

يهتم العقل البش���ري بالوصول إلى المعرفة اليقينية للحقيقة الثابتة التي 

يقوم عليها عالم الطبيعة، ولكن هذا العقل س���يفقد قدرته على معرفة هذه 

الحقيق���ة الثابت���ة إذا م���ا اعتمد عل���ى المنهج التجريبي. فعلى س���بيل المثال 

يتوق العقل إلى اكتشاف حقيقة وجود الأشياء، وتحديدًا أصل هذا الكون. 

ووفقًا لما يراه كولن في هذا الصدد فإنه كلما تعامل العلم مع قضية أصل 

الأشياء "فإن ما يفعله هو أن يشرح كيفية حدوث الأشياء")2)). إن العلم في 

حقيقته لا يجيب على مس���ألة حقيقة الأشياء بشكل يرضاه العقل البشري، 

كم���ا يته���رب العل���م من العقب���ة المتمثلة في تقديم تفس���ير لأص���ل الوجود 

"أو يظ���ن أن���ه ق���د تهرب منها بالفعل ع���ن طريق إرجاع أص���ل الوجود إلى 

"الطبيعة"، أو "النش���وء الذاتي"، أو أي من مثل هذه النظريات أو المفاهيم 

كـ"الحتمية" و"المصادفة".

يرى كولن أنه من المهم أن يظل العلم مخلصًا لطبيعته كفرع من معرفة 

الله، وذل���ك ب���أن يك���ون على ق���در كافٍ من الأمان���ة يجعله يعت���رف بأوجه 

قص���وره المنهجي���ة ف���ي إدراك الحقيقة بأكملها، وأن يق���ر كذلك بأن ميدان 

الحقائ���ق الأبدي���ة والمطلقة يتجاوز تمامًا اهتمام���ه واختصاصه المعرفيين. 

ويعُتبر هذا الإقرار الفلس���في ش���يئًا ضروريًّا بالتأكيد من أجل الحفاظ على 

الش���رعية والانس���جام في العلاقة بين الدين والعلم. وعلاوةً على هذا فلن 

)2))  فتح الله كولن: في ظلال الإيمان، ص. 310.

o b e i k a n d l . c o m



79 ]ملدين والعلم عند كولن: وجهة نظر عالا[ ------------------------------------------	

يبلغ العلم قيمته الحقيقية إلا إذا أخلص لدوره ووظيفته الشرعيين باعتباره 
فرعًا أكاديميًّا لمعرفة الله، وليس من خلال اغتصاب وظيفة الدين والادعاء 
بأن���ه علم الحقيق���ة)2)). وفوق كل هذه الاعتبارات م���ن الواضح أن كولن، 
باعتب���اره عالمًا دينيًّا، يهتم بإبراز أوجه عجز المدخل العلمي لفهم الطبيعة 

من الناحيتين النظرية والتطبيقية.

ونستطيع القول على ضوء جميع ما ذُكر: إن كولن يريد أن يبُقي للدين 
مج���ال الاس���تقصاء الذي يتجاوز ما هو علمي. وه���ذه الرغبة في وجود دور 
للدي���ن ه���و أمر مبرر تمامً���ا؛ فأبرز ما تس���عى إليه رس���الات الوحي الإلهي، 
وتحدي���دًا كم���ا يتض���ح في الق���رآن الكريم، هو إبلاغ البش���ر إبلاغً���ا واضحًا 

بالحقائق التي تفوق إدراك العقل البشري ويعجز عن اكتشافها بنفسه.

المدخل القرآني للعلم

تتعلق القضية الثالثة والأخيرة التي سنعالجها في هذا المقال بالمدخل 
القرآن���ي للعل���م؛ حي���ث يرى كولن أن المس���لمين يرتكبون جرمً���ا كبيرًا إذا 
ما نظروا إلى الدراس���ات العلمية باعتبارها نوعًا من النش���اط البشري الذي 
 ينبغ���ي أن يج���ري بش���كل منفص���ل ومس���تقل ع���ن الق���رآن. إن العلم يجب 
أن يج���ري ف���ي ضوء مب���ادئ النظري���ة المعرفي���ة والمبادئ الخلقي���ة والقيم 
ال���واردة ف���ي الق���رآن الكريم. وما يعني���ه كولن بهذا هو أن���ه ينبغي أن يكون 
الق���رآن ه���و إطار العمل الفلس���في لدراس���ة الطبيعة. إن كول���ن مهتم للغاية 
بمس���ألة سوء الفهم بين المسلمين فيما يتعلق بالدور والوظيفة المحددتين 
للق���رآن الكري���م باعتباره كتاب معرفة، وخصوصًا ف���ي علاقته بالعلم. وقد 

)2))  فتح الله كولن: في ظلال الإيمان، ص. 308.
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دفع هذا الس���بب كولن دفعًا كبيرًا لتناول الس���ؤال الذي طرحه هو نفس���ه، 

وه���و: "ه���ل يحتوي القرآن على كل ش���يء؟")2)) إن كول���ن يجيب عن هذا 

 الس���ؤال بالإيج���اب، وذل���ك لأن القرآن نفس���ه ق���ال ذلك. واس���تدل كولن 

في هذا الموضع بقوله تعالى: ﴿وَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ الْغَيْبِ لَا يَعْلَمُهَا إَِّال هُوَ وَيَعْلَمُ 

طُ مِن وَرَقَةٍ إَِّال يَعْلَمُهَا وََال حَبَّةٍ فِي ظُلُمَاتِ الَأرْضِ  ْ��قُ مَا فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَمَا تَس

وََال رَطْبٍ وََال يَابِسٍ إَِّال فِي كِتَابٍ مُّبِيٍن﴾ )سورة الأنعام: 59/6(.

لفه���م ما يعنيه القرآن الكريم ب���ـ﴿وََال رَطْبٍ وََال يَابِسٍ إَِّال فِي كِتَابٍ مُّبِيٍن﴾ 

أش���ار كول���ن إل���ى آراء عبد الله بن مس���عود وعبد الله ب���ن عباس ، وهما 

اثنان من أش���هر مفس���ري القرآن الكريم في أوائل العصر الإس�ل�امي، كما 

 أش���ار أيضً���ا إل���ى آراء ج�ل�ال الدي���ن الس���يوطي، وهو عالم مص���ري عاش 

ف���ي الق���رن الخامس عش���ر الميلادي)2)). وقد أكد ه���ؤلاء الثلاثة أن القرآن 

 : الكري���م يحت���وي عل���ى كل ش���يء، فنقل الس���يوطي ق���ول ابن مس���عود 

خِرِينَ")2))، وقولَ  لِي���نَ وَالْآ وَّ "مَ���نْ أرََادَ الْعِلْ���مَ فَعَلَيْهِ بِالْقُرْآنِ فَإِنَ فِيهِ خَبَرَ اْأل

اب���ن عب���اس : "لَوْ ضَاعَ لِي عِقَالُ بَعِيرٍ لَوَجَدْتُ���ه فِي كِتَابِ الِله تَعَالَى")2))؛ 

لأن ما نراه هو ما نعرفه. وبالإضافة إلى هذا فإن الأشياء توجد في القرآن 

عل���ى مس���تويات مختلفة من الحقيق���ة، ولذلك فهي تتطلب منا مس���تويات 

مماثل���ةً م���ن الوعي كي نك���ون قادرين عل���ى رؤيتها. وهذا يعني أن البش���ر 

الذي���ن يق���رؤون كتاب الله، القرآن الكريم، س���يجدون أن���ه يحتوي على كل 

)2))	  تناول كولن هذا السؤال في كتابه "في ظلال الإيمان"، ص. 301-307. وتناوله كذلك في معرض 
معالجته للخصائص العامة للقرآن الكريم، انظر المصدر نفسه ص. 300-288. 

)2))	  المصدر السابق، ص. 302.
)2))	  السيوطي: الإتقان في علوم القرآن، 28/4 )الناشر: الهيئة المصرية العامة، 1394هـ/ 1974م(

)2))	  المصدر السابق، 31/4.
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ش���يء م���ن حي���ث المب���دأ أو الإمكانية. ويذك���ر كولن أن الق���رآن يضم بين 

صفحاته كل الأشياء:
"على هيئة بذور أو نويات أو على شكل خلاصة أو مبادئ أو علامات، 
كما يمكن أن توجد إما على صورة صريحة أو ضمنية أو تلميحية أو مبهمة، 
أو إيحائي���ة. ويمك���ن تفضي���ل إح���دى هذه الص���ور أو أخرى وفقًا لأس���باب 
النـزول بحيث تناسب غايات القرآن مع الارتباط مع متطلبات السياق")2)).

واكتش���اف الحقائق الكامنة في القرآن مرتبط بالمعرفة، فكلما ازدادت 

معرف���ة الفرد ازداد ما س���يراه ف���ي القرآن الكريم، ولهذا فس���يكون من مهام 

العلم أن يساعد القارئ على رؤية المزيد مما يحتوي عليه القرآن الكريم.

إذا اس���تطاع المس���لمون بش���كل ع���ام أن يتحدث���وا عن أس���لوب القرآن 

لفه���م العل���م، فيرجع هذا من حيث المبدأ إلى أن القرآن يحتوي على كل 

شيء. إن القرآن يتصل بالمسلمين اتصاًال وثيقًا باعتباره مرشدًا لدراستهم 

وتطبيقاته���م العلمي���ة؛ لأن���ه، كما قال الس���يوطي، يش���تمل عل���ى مبادئ كل 

العل���وم أو ف���روع المعرفة، بما في ذلك علوم الطبيعة. وفي حديثه عن دور 

الق���رآن فيم���ا يتعلق بالعلم يؤكد كول���ن على قدرة القرآن الإرش���ادية على 

توجي���ه "العل���م الحقيقي" إلى الإنس���انية، وق���ال إن أحد الأهداف الرئيس���ة 

للقرآن هو نشر حب الحقيقة، وأن "حب الحقيقة هو الذي يعطي التوجيه 

الصحيح إلى الدراسات العلمية")3)). 

ويقص���د كول���ن بـ"حب الحقيقة" "التعامل م���ع الوجود بدون أي اعتبار 

للامتي���ازات المادي���ة أو المكاس���ب الدنيوي���ة". وي���رى كول���ن أنه باس���تثناء 

)2))	  فتح الله كولن: في ظلال الإيمان، ص. 304-303.
)3))	  المصدر السابق، ص. 313.
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مجموع���ة صغيرة من العلماء، فإن من يس���عون إل���ى العلم اليوم لا يدفعهم 

الش���وق إل���ى ح���ب الحقيقة أو من أج���ل تحصيلها، بل عل���ى العكس يرى 

كول���ن أن ق���درًا كبي���رًا من العل���م المعاصر قد تم تحقيقه عل���ى أيدي أناس 

"أفس���دتهم الرغب���ات الدنيوي���ة والطموح���ات المادي���ة والانحي���از الفكري 

والأح���كام المس���بقة والتعص���ب". وبالتالي فقد انحرف المس���ار الش���رعي 

للدراس���ات العلمي���ة وأصب���ح العلم س�ل�احًا فتّاكًا يس���تخدم ض���د الموارد 

والطاقات والإمكانيات البشرية)3)).

ويطالب كولن المثقفين والمؤسس���ات التعليمية ووس���ائل الإعلام بأن 

يقوم���وا بالدور الحيوي المتمثل في المس���اعدة على "تخليص الدراس���ات 

العلمي���ة الحديث���ة م���ن الج���و المل���وث والقات���ل المتمث���ل ف���ي الطموحات 

المادية والتعصب الأيديولوجي، وأن يوجهوا العلماء إلى القيم الإنس���انية 

الأس���مى". ويعتق���د كول���ن أن القرآن يلح عل���ى فكرة أن يق���وم أهل العلم 

بتوجيه دراساتهم العلمية إلى القيم الإنسانية السامية. فالسعي وراء العلم، 

ووراء كل ف���روع المعرف���ة البش���رية، لا بد أن يتم ف���ي إطار إدراك الأهداف 

الرئيسة الأربعة للقرآن الكريم، وهي:

. 1- إثبات وجود ووحدانية الله

2- إثبات النبوة.

3- إثبات البعث بعد الموت.

4- التأكيد على عبادة الله  والعدل)3)).

)3))	  المصدر السابق، ص. 313.

)3))	  المصدر السابق، ص. 303.
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ولهذا الس���بب فقد بدأ كولن كتابه "في ظلال الإيمان" وقبل أن يناقش 
قضي���ة الدين والعل���م، بتناول هذه الأهداف الأربعة للقرآن الكريم بش���كل 
مط���ول. ويمك���ن وصف هذا التناول على أنه يتوافق مع المنظور التقليدي 

للعلم الديني المتأثر بمذهب أهل السنة والجماعة.

يرى كولن أن الأهداف الرئيسة الأربعة للقرآن الكريم سيكون لها تأثير 
ينتج عنه علم مس���تنير من الناحية الروحية، كما أنه مبش���ر في نفس الوقت 
بخدم���ة المصالح الحقيقية للإنس���انية. ويطلق على مث���ل هذا العلم "العلم 
الحقيق���ي")3)). ويعتقد كولن أن الإس�ل�ام ق���د نجح في الماضي في تحقيق 

مثل هذا العلم، حيث يقول:
"إن مفه���وم العل���م ال���ذي نهض به الإس�ل�ام كان مش���بعًا بالطموح نحو 

الخلود، وبمسؤولية تسعى لتحويل الإنسان إلى عضو نافع للبشرية، وبغاية 

.((3(" الحصول على رضا الله

ولهذا فإن إعادة إحياء مثل هذا العلم سيس���اعد كثيرًا على إنش���اء عالم 
أكث���ر ث���راءً من ناحية الحي���اة الفكرية، وهو عالم يض���م تكنولوجيا أكثر أمنًا 

وأكثر أخلاقيةً، إضافة إلى علوم واعدة ومبشرة.

يشير كولن إلى الوعي الإسلامي التقليدي الذي يرى أن هناك انسجامًا 
بين الدين والعلم وأن هناك اتحادًا بين المعرفة الروحية والمعرفة العلمية. 
وكان ال���ذي ص���اغ هذا الوعي هو القرآن الكري���م الذي يرفض الفصل بين 

الحقائق العلمية والحكمة الروحية. يقول كولن:
"إن مصطل���ح العل���م -المبني على الوحي الإله���ي، والذي أعطى القوة 

)3))  للاطلاع على المزيد حول تناوله لمصطلح "العلم الحقيقي"، انظر المصدر السابق، ص. 315-312.
)3))	  المصدر السابق، ص. 313.
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الدافعة للدراس���ات العلمية في أرجاء العالم الإس�ل�امي- تم تمثيله بش���كل 

كامل من خلال الش���خصيات الش���هيرة في ذلك الوقت، وهي الش���خصيات 

التي قامت، متشبعةً بفكرة الخلود، بدراسة هذا الكون من غير كلل من أجل 

الوصول إلى هذا الخلود")3)). 

 إن رف���ض الق���رآن للفص���ل بي���ن الحقائ���ق العلمي���ة والحكم���ة الروحية 
قد دفع العلماء المس���لمين إلى أن يحذوا حذو القرآن في ذلك. وليس���ت 
 لدى كولن مشكلة في قبول الفكرة القائلة بأن القرآن به تلميحات إلى الكثير 
 م���ن الحقائ���ق والتط���ورات العلمي���ة، ولكنه، ف���ي نفس الوق���ت، يؤكد على 
 أن القرآن لا يشير إليها "بنفس الطريقة التي يشير إليها العلم والفلسفات المادية 
أو الطبيعية")3)). فالقرآن، على سبيل المثال، لا يتكلم عن الظواهر الكونية 
والعلمية بطريقة مفصلة، ولكنه عندما يش���ير إلى مثل هذه "الحقائق"، فإنه 
يه���دف إلى تقديم "التفس���ير الخالد لكتاب الكون"، وكذلك تقديم تفس���ير 
روح���ي للعل���وم الت���ي تتعام���ل م���ع الظواه���ر الطبيعي���ة. إن الله  يقدم لنا 
هذه "الحقائق"؛ لأنه يريد أن يوضح لنا بعض الحقائق كأس���مائه الحس���نى 
وصفات���ه العلي���ا، وكذلك يري���د أن يلقن الإنس���انية هذه ال���دروس الروحية 

والعلمية.

وبهذا يستحث كولن المسلمين على التذكر دائمًا بأن؛
"القرآن يشتمل على تلميحات للعديد من الحقائق العلمية، إلا أن ذلك 

لا يعني أنه يجب علينا أن نقرأه وكأنه كتاب علمي أو كتاب يضم تفسيرات 

علمية محضة")3)).

)3))  المصدر السابق، ص. 312.

)3))	  المصدر السابق، ص. 323.

)3))	  المصدر السابق، ص. 323.
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ويعبر كولن في مقاله المعنون بـ"القرآن الكريم والحقائق العلمية" عن 
ل���زوم أن يك���ون الف���رد منتبهًا عند ق���راءة المعاني العلمية ف���ي الآيات ذات 
الصل���ة به���ا؛ حيث يؤكد كولن على الموقف التقليدي للإس�ل�ام، إذ يقول: 
إنه عندما يقوم الفرد بتفسير أية آية من القرآن الكريم، فعليه أن يتذكر دائمًا 
أن هن���اك معان���ي عديدة لكل آية، فلا يمكن اس���تيعاب كل ما تحتويه الآية 
الواحدة من خلال تفس���ير واحد فقط. وفكرة وجود معانٍ حرفية وظاهرية 
وأخرى باطنية لآيات القرآن فكرة ش���ائعة بين العديد من مفس���ري القرآن 
الكريم. والصوفية، بوجه عام، أش���د ميًال من أي مدرس���ة فكرية إس�ل�امية 
أخرى تجاه بيان المعاني الباطنية للقرآن الكريم؛ فليس من العجيب -إذًا- 
أن يكون كولن، الذي عاش س���نين من ش���بابه في جو صوفي، على درجة 
كبيرة من الدراية بالمعاني العميقة في هذا الكتاب المقدس، وهي المعاني 
ذات الأهمي���ة البالغ���ة في بحث الإنس���ان عن الحقائق الروحية. لقد س���عى 
أيضًا أن يربط بين المعاني الباطنية للقرآن والحقيقة الباطنية التي تتأس���س 
 عليه���ا الظواه���ر الطبيعي���ة الت���ي لا يص���ل إليه���ا المنهج العلم���ي الحديث. 
إن ما يود كولن التأكيد عليه إذًا هو أن دور الدين المبين هو معاونة الإنسان 
على اكتش���اف حقائق أسمى في العالم الطبيعي. وذلك لأن ما يكمن وراء 
الحقائق العلمية ليس الش���ك واليأس اللذين يمثلان نقاط الهروب للمادية 
أو الإلح���اد أو اللاأدري���ة، وإنما الذي يكمن وراءها ه���و الحقائق المعنوية 

والروحية التي تثير الشعور بيقين أكثر في الوعي الإنساني.

وإذا أردنا أن نلخص آراء كولن، فيمكننا القول بأن السبب الرئيس وراء 
اهتمام القرآن بعلم الطبيعة والعلوم الأخرى هو الرغبة في دعوة الإنس���ان 
لمعرفة الله . فعندما يدعو القرآن البشر مرارًا وتكرارًا إلى دراسة الخلق، 
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 فه���ذا يرج���ع إل���ى أنه يريدهم أن يدرس���وا ه���ذا الخلق من أج���ل الوصول 

إل���ى معرف���ة خالقه���م . ويعتق���د كول���ن اعتق���ادًا جازمً���ا بض���رورة الفهم 

الصحي���ح للمدخ���ل القرآني ف���ي فهم العلم، وذلك لأنه ف���ي هذا المدخل 

الروحي تكمن أسس العلاقة المتناغمة والمثمرة بين الدين والعلم.

خاتمة: آراء كولن في الميزان

ف���ي ض���وء كل ما ناقش���ناه م���ن الآراء الخاص���ة بكولن ح���ول الجوانب 

المتعددة للدين والعلم، ننبه إلى أهمية هذه الآراء بالنسبة للعالم المعاصر 

من نواحٍ عدة.

: يص���ر كول���ن عل���ى ع���دم الفصل بين العل���م والدي���ن، وهو بذلك  أولًا

يتخذ موقفًا فكريًّا راس���خًا ضد العلمانية الفكرية. إن فكرة عَلْمنة المعرفة، 

م���ع تتبع نتائجها المنطقية، لن تتوافق مع المفاهيم الإس�ل�امية ونظريات 

المعرف���ة الإس�ل�امية المتأصلة ف���ي تعاليم الق���رآن. وس���وف تتعارض هذه 

الفكرة تحديدًا مع اعتقاد كولن بأنه "يجب أن لا تتم دراس���ة العلم بش���كل 

مس���تقل ع���ن القرآن". إن الحدي���ث الفكري الدائر حول "أس���لمة المعرفة" 

ف���ي أجزاء عديدة من العالم الإس�ل�امي، وم���ن بينها تركيا، لا يمكن إدراكه 

إدراكًا كام�ًا�لً إلا عن���د فهم إلحاح الإس�ل�ام على وج���ود علاقات تصورية 

متناغم���ة بي���ن العلم الديني وعل���وم العوالم الطبيعية والإنس���انية. وقد تبدو 

فكرة أس���لمة المعرفة وكأنها محاولة جادة من قبل المس���لمين المعاصرين 

لاستعادة الرابط الفلسفي التصوري الذي انقطع بين العلم الديني والعلوم 

 الطبيعي���ة، وكذل���ك لاس���تعادة الوح���دة التقليدية للمعرف���ة، والتي تحطمت 

من جراء العلمنة الحديثة للمعرفة.
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ثانيً���ا: لا تمث���ل آراء كول���ن بالنس���بة للعلاقات بين الدي���ن والعلم آراءه 
الش���خصية فق���ط، فه���و يمثل ف���ي المجمل واحدًا من التفس���يرات الرئيس���ة 
للموقف الإسلامي تجاه موضوع مطروح، ليس في تركيا العلمانية وحدها، 
ولك���ن في العالم الإس�ل�امي بأس���ره. ونج���د أن كولن في الكثي���ر من آرائه 
يتكلم باس���م القطاع التقليدي الكبير من المجتمعات الإس�ل�امية المعاصرة 
ح���ول العالم، فيم���ا يتعلق بمعنى العلاقة بين الدي���ن والعلم والأهمية التي 

يمثلها هذا الفهم من أجل الحفاظ على الهوية الإسلامية.

ثالثً���ا: يتمت���ع موق���ف كول���ن بش���أن العلاقة بي���ن الدين والعل���م بأهمية 
عالمية تمتد خارج العالم الإسلامي، إذ إن آراءه حول هذا الموضوع ذات 
صلات مباشرة بأنماط مشابهة من المناقشات الدائرة حاليًّا داخل الديانات 

الأخرى، وخصوصًا المسيحية.

لقد ش���هدت الس���نوات الأخيرة العدي���د من الحوارات بين المس���لمين 
والمس���يحيين في أرجاء العالم حول نطاق كبير من القضايا، ولكن لس���وء 
الحظ، فليس هناك إلا القليل من هذه الحوارات التي أجريت حول أهمية 
قضي���ة العلاق���ة بين الدين والعلم؛ فثمة حاجة ملح���ة إلى إبراز هذه القضية 
بال���ذات بش���كل أكثر اتس���اعًا على أجن���دات أعمال الحوارات الإس�ل�امية 
المسيحية. ومن المعروف أن كولن نفسه قد اشترك في حوارات مع قادة 
الطوائف المس���يحية، ومن بينهم البابا الس���ابق )رئيس الكنيسة الكاثوليكية( 
 وقادة الكنيس���ة الأرثوذكس���ية في تركيا)3)). ومن الجدير بنا في هذا الصدد 
أن نشير إلى شيء من آراء كولن تجاه ما نظر إليه كثيرون في العالم الغربي 

باعتباره صراعًا بين المسيحية والعلم. يقول كولن:

)3))	  فيما يتعلق بالحوارات بين الأديان التي اش���ترك فيها كولن مع العديد من القادة الدينيين في العالم، 
انظر كتاب "داعية للحوار" وكتابَ "فتح الله كولن، قصة حياة ومسيرة فكر". 

o b e i k a n d l . c o m



88  -------------------------------------------  ]السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن[

"م���ع أن الص���راع ف���ي فت���رة عص���ر النهض���ة الأوروبي���ة دائمًا م���ا يصور 

بأن���ه ص���راع بي���ن المس���يحية والعل���م، فه���ذا الص���راع ف���ي حقيقت���ه كان بين 

العلماء والكنيس���ة. فلم يك���ن "كوبرنيك���وس )Copernicus(" أو "جاليليو 

الدي���ن،  ض���د   ")Francis Bacon( بيك���ون  "فرانس���يس  أو   ")Galileo( 

ب���ل يمكن القول بأن التزامه���م الديني هو الذي أوقد في نفوس الناس حب 

الحقيقة وفكرة الوصول إليها")3)).

وف���ي آراء كول���ن -الت���ي نعتبرها مهم���ة للغاية بالنس���بة لعالِم إس�ل�امي 
معاص���ر- تكم���ن فيه���ا إمكاني���ة قيام ح���وار مخل���ص وجاد لي���س فقط بين 
الإس�ل�ام والمس���يحية، ولكن أيضًا بين رجال الدين ورجال العلم في شتى 

المجتمعات.

)3))	  فتح الله كولن: في ظلال الإيمان، ص. 312.
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السلام ونبذ العنف من منظور إسلامي: التجربة 
التركية نموذجًا)))

بقلم: زكي ساري توبراك
جامعة جون كارول
مدينة يونيفرسيتي هايتس، أوهايو

تهدف هذه الورقة إلى مناقشة المدخل الإسلامي إلى السلام واللاعنف 

من خلال دراس���ة التجربة التركية. ويستكش���ف الجزء الأول منظور القرآن 

والسنة للسلام واللاعنف، بينما يتعامل الجزء الثاني مع الرموز الإسلامية 

التركي���ة التي ش���جعت الس�ل�ام واللاعنف من خ�ل�ال أفكارها وأنش���طتها، 

-1888( ")Süleyman Hilmi Tunahan( ْمثل "س���ليمان حلم���ي طوُنَاخَ���ان

-1897( ")Muhammed Zâhid Kotku( و"محم���د زاهد قُوتْقُ���و ،)1959م

1980م(، وبشكل خاص بديع الزمان سعيد النُّورسي )1876-1960م(، 

وفتح الله كُولَن )المولود 1938م(.

والإسلام، كما تشير الكلمة نفسها، يحمل دلالات السلام والاستسلام، 

وفي وصف النبي محمد  للمس���لمين يقول: "المُسْ�������لِمُ مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ 

مِنْ لِسَ�������انهِِ وَي�������دِهِ"))). والقيم المركزية للإس�ل�ام تش���كل الأس���اس للتحرك 

)))  يود المؤلف أن يشكر بول لوريتزن على مساهمته بقراءته المسودة الأولى لهذا المقال.
)))  صحيح البخاري، الإيمان، 4؛ صحيح مسلم، الإيمان، 65.
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غي���ر العني���ف في الس���نة. ومن بين المبادئ الرئيس���ة للاعنف في الإس�ل�ام 

  لَا ضَ�������رَرَ وَلَا ضِ�������رَارَ"))). وق���د كان النبي" : الحدي���ث المش���هور للنب���ي 

في حياته يعيش مثاًال للس�ل�ام واللاعنف؛ فلم ينُس���ب إليه أنه مارس شكًال 

م���ن أش���كال العن���ف البدني أو اللفظي، كم���ا أن تعاليمه تؤكد أن ممارس���ة 

العن���ف محرم���ة ض���د كل المخلوقات. ومع أنه  دافع عن نفس���ه عندما 

هوج���م هو وأتباعه إلا أنه جعل الس�ل�ام يهيم���ن عندما أصبح ذلك ممكنًا، 

حت���ى م���ع المخاطرة بحياته. وم���ن بين الأمثلة على ذل���ك صلح الحديبية 

وال���ذي كان ل���ه تأثير على حياة النبي  في علاقته مع المش���ركين؛ حيث 

 قب���ل النب���ي  الش���روط القاس���ية م���ن خصوم���ه، وذلك من أجل الس�ل�ام. 

وقد عرض النبي  نفس���ه وأصحابه لخطر كبير بدخوله مكة دون س�ل�اح 

  حت���ى يس���تطيعوا أن ي���ؤدوا عُمرته���م بس�ل�ام. وق���د كان تص���رف النب���ي 

مع أهل مكة مثاًال عظيمًا على المقاومة غير العنيفة للظلم الذي يمارس���ه 

كب���ار مك���ة ووجوهها. ومع أن رس���الة النبي لم تُحرّم اس���تخدام القوة عند 

 الحاجة إلا أنه لم يعتبر هذا جزءًا أساسيًّا من رسالته؛ حيث مَثلّ قوله تعالى: 

لْحُ خَيْرٌ﴾ )سورة النساء: 128/4( أساس رسالته . وهذه الآية حول النزاع  ﴿وَالصُّ

الأسُ���ري إلا أن المصطلح المس���تخدم هنا يش���ير إلى أن الس�ل�ام له مكانة 

س���امية ف���ي كل جوان���ب الحياة؛ وله���ذا كان النبي  يش���جع على التوجه 

 نحو السلام وقتما كان هذا ممكنًا، حتى في قلب الحرب. يقول الله تعالى: 

)))  س���نن اب���ن ماج���ه، الأح���كام، 17؛ مس���ند الإمام أحمد، 55/5. نس���تطيع أن نرى تش���ابهًا كبيرًا بين هذا 
الحديث النبوي وتعاليم غاندي الخاصة بما يسمى باللغة السنسكريتية "أهميسا" وهي تعني "لا أذى" 
)انظر: توماس ميرتون، غاندي حول اللاعنف: مختارات من كتابات غاندي، نيويورك: نيو دايركش���نز 
بابليش���ينج، 1964م(، ص. 23. انظ���ر أيضً���ا ويليام روبرت ميللر، اللاعنف: فهم مس���يحي )نيويورك: 

شوكن بوكس، 1966م( 23- 32. 
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  لْ عَلَى الِله﴾ )س���ورة الأنفال: 61/8(؛ فالله ا وَتَوَكَّ ��لْمِ فَاجْنَحْ لََه ﴿وَإِن جَنَحُوا لِلسَّ
يأمره أن يقبل بالس�ل�ام وأن يثق بالله وحده وأن يتوكل عليه. والقرآن يأمر 
النبي  وأتباعه أيضًا أن يحلوا الخلاف فيما بينهم بش���كل س���لمي؛ يقول 
تعالى: ﴿فَاتَّقُوا الله وَأَصْلِحُوا ذَاتَ بَيْنِكُمْ﴾ )س���ورة الأنفال: 1/8(، وفي آية أخرى 
ؤْمِنِيَن اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَيْنَهُمَا﴾ )سورة الحجرات:  يقول تعالى: ﴿وَإِنْ طَائِفَتَانِ مِنَ الُْم
9/49(. وقد تعامل النبي  مع قضايا التس���امح والس�ل�ام في العلاقات بين 

الأف���راد؛ حي���ث أفرد البخاري في صحيح���ه كتابًا كام�ًلً))) لأحاديث النبي 
التي تتعلق بالإصلاح بين الناس أو صنع السلام.

والس�ل�ام يأت���ي جنبً���ا إلى جن���ب مع اللاعن���ف؛ فاللاعنف ه���و خطوة 
مهم���ة ف���ي عملية الس�ل�ام، والقرآن يص���ف مُقام المؤمنين ف���ي الآخرة بأنه 
لَامِ﴾ )سورة يونس:  دار الس�ل�ام، وذلك في قوله تعالى: ﴿وَالُله يَدْعُو إِلَى دَارِ السَّ
25/10(، كما أن تحية أهل الجنة هي الس�ل�ام: ﴿وَتَحِيَّتُهُمْ فِيهَا سَ�لاَمٌ﴾ )س���ورة 

اَ  يونس: 10/10(، وتحية الملائكة لأهل الجنة في الآخرة هي: ﴿سَلَامٌ عَلَيْكُم بِم

ارِ﴾ )سورة الرعد: 24/13(، ويقُال لأهل التقوى يوم القيامة:   صَبَْرتُْم فَنِعْمَ عُقْبَى الدَّ
﴿ادْخُلُوهَا بِسَلَامٍ آمِنِيَن﴾ )سورة الحجر: 46/15(.

والسلام مما يتصف به المؤمنون، حتى إنه يشُار إلى ما يجده المؤمنون 
 م���ن بع���ض نعيم الآخرة م���ن تناغم وصفاء بكلمة الس�ل�ام، فيق���ول تعالى: 
مًا﴾ )سورة الواقعة: 26-25(.  مًا سََال ﴿َال يَسْمَعُونَ فِيهَا لَغْوًا وََال تَأثِْيمًا ۝ إَِّال قِيًال سََال
والس�ل�ام اس���م من أس���ماء الله الحس���نى وصفة من صفاته، وم���ن هنا على 
المس���لمين أن يتخلقوا بأخلاق الله فيكونوا مس���المين. والإسلام من حيث 
المبدأ يهدف إلى جعل هذا العالم مكانًا يس���ود فيه الس�ل�ام، تعيش فيه كل 

)))  وهو كتاب الصلح.
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المخلوقات في أمن وس�ل�ام، وهذا ما يجعل البش���ر يقتربون من الله تعالى 
ويعكس اسم الله  "السلام" في كل مكان.

وق���د أش���رنا آنفً���ا إل���ى أن المس���لمين الأوائ���ل ق���د تعرض���وا لاضطهاد 
ش���ديد من مش���ركي مك���ة، ولكن النب���ي  لم يرخص لأحد م���ن أصحابه 
لم���دة طويل���ة أن يث���أروا أو يس���تخدموا الق���وة، ول���و حتى من أج���ل الدفاع 
ع���ن النف���س، مع طلب بع���ض أصحابه، ولكنه طلب منه���م بدًال من ذلك 
الصب���ر على الاضطهاد، وهو م���ا أجبر بعضهم في نهاية الأمر على الهجرة 
من بلدهم مكة، العزيزة على نفوس���هم، إلى الحبش���ة، حيث وجدوا هناك 
 الس�ل�ام والأم���ان. ونبي الإس�ل�ام نفس���ه  اختب���أ مع أق���رب أصحابه إليه 
 في كهف بعيدًا من هذا العنف الذي مورس ضده؛ وبهذا استطاع أن يهاجر 
إلى المدينة، وقد دُعي هناك إلى الإصلاح بين قبيلتين من العرب. وبحماية 
الله للنبي ومنزلته ومكانته الجليلة في المجتمع استطاع المسلمون الأوائل 
الدفاع عن أنفس���هم ضد مشركي مكة، ولكن النبي كان دائمًا يفضل منهج 

اللاعنف في الرد على الاضطهاد.

ورغ���م أن النب���ي  كان نب���ي المرحمة إلا أنه كان نب���ي الملحمة عندما 
يضطره الأمر لمواجهة الاضطهاد الذي تعرض له. وقد استمر هذا حتى نزل 
الإذن في القرآن الكريم بالدفاع الهجومي ضد المعتدين؛ حيث قال تعالى: 
﴿أُذِنَ لِلَّذِينَ يُقَاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَإِنَّ الَله عَلَى نَصْرِهِمْ لَقَدِيرٌ ۝ الَّذِينَ أُخْرِجُوا 
مِن دِيَارِهِ��م بِغَيْرِ حَقٍّ إَِّال أَن يَقُولُوا رَبُّنَا الُله﴾ )س���ورة الحج: 39/22-40(. وبس���بب 
 ه���ذا الإذن في الدفاع باس���تخدام القوة المؤقتة ض���د المعتدين عُرف النبي 

محمد  بين الأنبياء الآخرين بأنه "صاحب القضيب"))).

)))  القاضي عياض: الشفا بتعريف حقوق المصطفى، 457-455/1.
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ويعُطين���ا أح���د الأحادي���ث مثاًال من حياة النبي ، حي���ث جاءه أعرابي 

يومًا وجذبه من ثوبه بشدة حتى إن أثر الجذبة بدا في عنق النبي  ثم قال 

الأعرابي: "مُر لي من مال الله الذي عندك"، يسأله شيئًا من الغنائم، فالتفت 

إليه رسول الله  ثم ضحك، دون غضب، ثم أمر له بعطاء))).

 وينبغ���ي ملاحظ���ة أن النب���ي  كان يتعام���ل م���ع مش���كلات مجتم���ع 

م���ن أش���د مجتمع���ات التاري���خ جموحً���ا ومي�ًا�لً نح���و العن���ف، وكان تغيير 

الس���لوكيات م���ن أصع���ب مهماته. وق���د س���جّل المؤرخون أن القس���وة قد 

وصل���ت ف���ي قلوب أف���راد المجتمع الذي عاش فيه النب���ي  لدرجة أنهم 

 كان���وا يدفن���ون بناتهم أحياء. وقد عاب القرآن بش���دة ه���ذه التقاليد القبَلية: 

وْءُودَةُ سُئِلَتْ ۝ بِأَيِّ ذَنبٍ قُتِلَتْ﴾ )سورة التكوير: 8/81-9(. وقد غير هدي  ﴿وَإِذَا الَْم

ا  النب���ي  قلوب هؤلاء الناس وعقولهم إل���ى درجة جعلتهم يظُهرون حنوًّ

وش���فقةً لا للبش���ر فحس���ب، بل لأدنى المخلوقات. والنبي  لم يقم بهذا 

التغيير باس���تخدام القوة، ولكن رس���الته رس���الة الرحمة والس�ل�ام هي التي 

أحدثت هذا التغيير في عقلية هذا المجتمع.

وم���ن خلال طريق الس�ل�ام واللاعنف بلّغ النب���ي  الوحي إلى قومه؛ 

بِيُن﴾ )س���ورة المائدة: 92/5(؛ وبهذا  حي���ث يق���ول القرآن إن مهمته هي ﴿الْبَلَاغُ الُْم

ا في تبليغ رس���الته.  فق���د واج���ه اضطهاد أهل مكة في صبر وجلد، مس���تمرًّ

وقد طلب من أصحابه اكتس���اب هذا الس���لوك، وقد حذرهم من أي شكل 

م���ن أش���كال العن���ف التي يمك���ن أن تحدث في المس���تقبل، والتي س���ماها 

فتن���ة داخ���ل المجتمع الإس�ل�امي، والتي حدثت بالفعل في ش���كل حرب 

)))  صحيح البخاري، فرض، 19؛ صحيح مسلم، الزكاة، 128.
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 أهلي���ة، وه���و م���ا أخبر النبي به. وقد س���أل صحابي النبي : يَا رَسُ���ولَ الِله 

 مَا النَّجَاةُ قَالَ: "املِكْ عَلَيْكَ لِسَ�������انَكَ وَلْيَسَ�������عْكَ ب�يَْتُكَ وَاب�������كِ عَلَى خَطِيئَتِكَ"))). 

وقد تجنب أغلب الصحابة الفتنة والفوضى، وهو ما أصبح في الحقيقة مبدأً 

لأهل الس���نة في الإس�ل�ام في مواجهة الفوض���ى والاضطراب الاجتماعي، 

وم���ن المعروف أن الغزال���ي  من مؤيدي هذا المبدأ))). ويعد هذا المبدأ 

الإس�ل�امي أكثر توافقًا مع مبدأ "تجنب الاس���تفزاز" أو "البقاء في البيوت"، 

كما يعبر عنه بعض علماء دراسات اللاعنف))).

وكثيرًا ما يش���ير القرآن إلى كفاح الأنبياء، مقدمًا إياهم باعتبارهم أمثلة 

للصب���ر والثب���ات؛ حيث ينظ���ر العلماء مثًال إلى قصة الق���رآن عن ابني آدم، 

قابي���ل وهابي���ل، باعتبارها مثاًال عل���ى اللاعنف في الإس�ل�ام. يقول القرآن 

حاكيًا عنهما: ﴿وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نَبَأَ ابْنَْي آدَمَ بِالْحَقِّ إِذْ قَرَّبَا قُرْبَانًا فَتُقُبِّلَ مِن أَحَدِهِمَا 

تَّقِيَن ۝ لَئِنْ بَسَ��طتَ  اَ يَتَقَبَّلُ الُله مِنَ الُْم وَلَْم يُتَقَبَّلْ مِنَ الَآخَرِ قَالَ َألَقْتُلَنَّكَ قَالَ إِنَّم

يَن﴾  إِلَيَّ يَدَكَ لِتَقْتُلَنِي مَا أَنَا بِبَاسِطٍ يَدِيَ إِلَيْكَ لأقْتُلَكَ إِنِّي أَخَافُ الَله رَبَّ الْعَالَِم

)سورة المائدة: 28-27/5(.

والإسلام يعلّمنا أن المرء الذي يبدأ بعمل الشر يتحمل وزر كل الشرور 

التي تُرتكب بعده، ولهذا فإن قابيل يتحمل وزر كل من يقتل شخصًا ظلمًا 

على مر العصور؛ لأنه أول من س���نّ القتل. وفي الوقت نفس���ه نجد المعالم 

الإس�ل�امية للش���خص الس���لمي موجودة في ش���خصية هابيل، الذي تجنب 

مقابلة الشر بالشر.

)))  سنن الترميذي، الزهد، 60.
)))  انظر: الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد.

)))  جين شارب: "استكشاف بدائل اللاعنف" ، )بوستون: بورتر سارجنت ببلشرز، 1970م(، ص. 37-36.
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 وبانتهائن���ا م���ن تفصي���ل تمس���ك الرس���ول  بمب���دأ اللاعن���ف تتب���ادر 
 إل���ى الذه���ن قضي���ة الهج���وم المرحل���ي؛ فه���ل ق���ام النبي  ف���ي أي وقت 
 م���ن حيات���ه بمهاجم���ة أعدائ���ه؟ لا ش���ك أن النب���ي هاج���م أع���داءه عندم���ا 
ت���م الاعتداء عليه ه���و وأصحابه، وعندما لم يجدوا أي طريق آخر لإيقاف 
المش���ركين. يقول الله : ﴿وَجَزَاءُ سَيِّئَةٍ سَ��يِّئَةٌ مِّثْلُهَا فَمَنْ عَفَا وَأَصْلَحَ فَأَجْرُهُ 

يَن﴾ )سورة الشورى: 40/42(. الِِم عَلَى الِله إِنَّهُ لَا يُحِبُّ الظَّ

ورغ���م أن النب���ي  قد قام بالدفاع ضد المعتدي���ن والمهاجمين إلا أنه 
كثيرًا ما قام بالعفو أيضًا. وقد امتدت هذه الرحمة والعفو حتى إلى أعدائه؛ 
 فق���د ورد في كت���ب الحديث أنه قاتل مع أصحابه مح���ارِبَ خصفة، فرأوا 
من المسلمين غرة )أي غفلة(، فجاء رجل يقال له غَوْرَث بن الحارث حتى 

قام على رسول الله ، فقال:

-"من يمنعك مني؟"

- الَله!

فسقط السيف من يده، فأخذه رسول الله  ، فقال:

- "مَنْ يَمْ�نعَُكَ مِنِّي؟"

- كُن خيرَ آخِذ.

- أتََشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ!

- لا، ولكني أعاهدك أن لا أقاتلك، ولا أكون مع قوم يقاتلونك.

فخلّى رس���ول الله  س���بيله ولم يعاقبه، فرجع الرجل إلى قومه فقال: 
"جئتكم من عند خير الناس")1)).

)1))  صحيح البخاري، الجهاد، 84، المغازي، 32؛ صحيح مس���لم، صلاة المس���افرين، 311، الفضائل، 
13؛ مسند الإمام أحمد، 193/23.
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 فعل���ى المس���لمين أن يكافح���وا الظل���م أينم���ا كان، بش���رط ألا يتس���بب 
ف���ي ظل���م أكبر. فإذا عرض لهم مثل هذا الوض���ع فالقرآن يقدم لنا البديل، 
وهو الصبر والصلاة؛ حيث يؤكد أنه إذا تعرض الناس للاضطهاد والسخرية 
فعليه���م أن يصب���روا وس���يلاقون الج���زاء الجميل لهذا الصب���ر، كما قال الله 
تعالى في سورة "المؤمنون" ﴿إِنَّهُ كَانَ فَرِيقٌ مِنْ عِبَادِي يَقُولُونَ رَبَّنَا آمَنَّا فَاغْفِرْ 
كُمْ ذِكْرِي  رِيًّا حَتَّى أَنْسَ��وْ وهُمْ سِ��خْ لَنَ��ا وَارْحَْمنَا وَأَنْتَ خَيْرُ الرَّاحِمِيَن ۝ فَاتَّخَذْتُُم

اَ صَبَرُوا أَنَّهُمْ هُمُ الْفَائِزُونَ﴾  وَكُنْتُ��مْ مِنْهُمْ تَضْحَكُونَ ۝ إِنِّي جَزَيْتُهُمُ الْيَ��وْمَ بِم
)س���ورة المؤمن���ون: 109/23-111(. وجزاء ه���ؤلاء الصابرين يكون على قدر الصبر 

ابِرِينَ﴾ )سورة البقرة: 153/2،  والثبات، حيث أصبح قوله تعالى ﴿إِنَّ الَله مَعَ الصَّ
 س���ورة الأنف���ال: 46/8( حصنً���ا لا مثي���ل له للمؤمنين. ومن هن���ا كان على المؤمن 

أن يمارس مقاومة نشطة وفعالة؛ حيث قال النبي  مشجعًا على المقاومة: 
 "أَفْضَ�������لُ الْجِهَادِ كَلِمَةُ عَدْلٍ عِنْدَ سُ�������لْطاَنٍ جَائرٍِ")1))، ولكن هذه المقاومة ينبغي 
أن تك���ون بطريق���ة إيجابي���ة؛ حي���ث يق���ول تعال���ى: ﴿اِدْفَعْ بِالَّتِي هِيَ أَحْسَ��نُ 
��يِّئَةَ﴾ )سورة المؤمنون: 96/23(. ويقول كثيرون إن القرآن يقدم مناهج السلم  السَّ
  ؛ فعندما أمره الله من خلال قصص أنبياء أهل الكتاب مثل موسى
ه���و وهارون أن يبلغا رس���الته  إلى فرع���ون قال لهما: ﴿فَقُوَال لَهُ قَوًالْ لَّيِّنًا 
رُ أَوْ يَْخشَ��ى﴾ )س���ورة طه: 44/20(. وهذا التأكيد على أس���لوب الحوار  لَّعَلَّهُ يَتَذَكَّ
الذي ينبغي أن يسُ���تخدم مع مس���تبدين مثل فرعون يقدم بالفعل مثاًال على 
أهمي���ة اللاعنف في هدي القرآن. ويمكننا أن نرى في نفس القصة مقاومة 
غير عنيفة في إقرار السحرة بالحق عندما هددهم فرعون. وفي القصة أنهم 
﴿قَالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هَارُونَ وَمُوسَى﴾ )سورة طه: 70/20(؛ فأنكر عليهم فرعون ذلك 

)1))  سنن أبي داود، الملاحم، 17.
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لْ���ب؛ فج���اء ردهم على ه���ذا التهديد مثاًال آخ���ر على تربية  وهدده���م بالصَّ
اللاعن���ف؛ حيث قالوا: ﴿لَن نُّؤْثِرَكَ عَلَى مَ��ا جَاءَنَا مِنَ الْبَيِّنَاتِ وَالَّذِي فَطَرَنَا 

نْيَا﴾ )سورة طه: 72/20(. اَ تَقْضِي هَذِهِ الْحَيَاةَ الدُّ فَاقْضِ مَا أَنتَ قَاضٍ إِنَّم

ا ف���ي التعامل مع  وف���ي عالمن���ا المعاص���ر أصبح اللاعن���ف منهجًا مهمًّ
المشكلات، وبدًال من تعريف مصطلح "اللاعنف" اعتبره عدد من العلماء 
ا  مس���اويًا لمصطلح���ات أخرى، ويب���دو أن التعريف التالي يق���دم إطارًا عامًّ
لمصطل���ح اللاعنف، وهو: "أنه مجموع���ة من الافتراضات حول الأخلاق 
 والق���وة والص���راع ال���ذي يق���ود المؤيدين لها إل���ى رفض اس���تخدام العنف 

في محاولاتهم للوصول إلى أهداف اجتماعية أو سياسية")1)).

ويرتبط اللاعنف، كطريق للكفاح الاجتماعي في القرون الأخيرة، برموز 
معروفة بشكل واسع، مثل "تولستوي ليو )Leo Tolstoy(" )1828-1910م( 
ف���ي روس���يا، والمهاتم���ا غان���دي )Mahatma Gandhi( )1869-1948م("، 
و"ألب���رت لوتول���ي )Albert Luthuli(" )1898-1967م( في جنوب إفريقيا، 
و"مارتن لوثر كنج )Martin Luther King(" )1929-1968م( في الولايات 

المتحدة.

وتنبغ���ي الإش���ارة إلى أن الس���ادة الصوفية والزعم���اء الروحانيين الذين 
ذكرناه���م ف���ي بداي���ة المقال، رغ���م أنهم أقل ش���هرة، إلا أنهم قدم���وا أمثلة 
عظيم���ة عل���ى الس�ل�ام واللاعن���ف في تركي���ا المعاص���رة. ورغ���م الضغوط 
 الكبي���رة م���ن السياس���ات العلماني���ة المتطرفة ف���ي البلاد ضد ه���ؤلاء الناس 
إلا أن تمسكهم بمنهج اللاعنف قد أسهم في إيجاد بيئة أكثر سلامًا وأمنًا 

)1))  م���ن أج���ل الاطّ�ل�اع على العديد م���ن المصطلحات والتعريف���ات، انظر ويليام روب���رت ميلر في كتابه 
"اللاعنف"، ص. 32-23.
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في أوطانهم. والفكرة هنا هي أن مقاومة العنف بالعنف تخلق حلقة مفرغة 
وترفع المستوى الإجمالي للعنف. وكما يقول المثل التركي: "لا يمكنك 

أن تطفئ النار بالمنفاخ"، أو كما يقول تولستوي:
 "إن الأفع���ال العنيف���ة ض���د الش���ر لا تفع���ل ش���يئًا غي���ر إضاف���ة المزي���د 

من البنزين إلى النار")1)).

فالمقاومة العنيفة إذًا ليس���ت إلا س���كبًا لمزيد من البنزين على اللهب. 
 ورغ���م أن ه���ذه الش���خصيات كانت مرك���ز الاهتمام في الس���نوات الأخيرة 
إلا أنه لا تتم الإشارة إليهم ضمن قائمة من مارسوا منهج اللاعنف باعتباره 

شكًال من أشكال التحرك والفعل)1)).

 وق���د عُ���رف س���ليمان حلم���ي طوناخ���ان، وه���و أح���د الس���ادة المنتمين 
إل���ى النقش���بندية، عُرف بتقواه وأنش���طته في تعليم الق���رآن. ورغم المراقبة 
والقمع الشديدين اللذين مارستهما الحكومة ضد جهوده في ذلك الوقت 
إلا أن المرء لا يجد أي تسجيل يشير إلى أن هذا الشيخ الصوفي كان عنيفًا 
ف���ي أفعاله، ولكنه اس���تمر -بدًال من ذلك- ف���ي التركيز على تعليم القرآن، 

كما طلب من أتباعه أن يقوموا بنفس الشيء.

أم���ا محمد زاهد قُوتْقُو، وهو معلم صوفي نقش���بندي آخر، فقد كان له 
تأثير كبير على الحياة الاجتماعية والسياسية والاقتصادية في تركيا. ورغم 

)1))  استشهد ويليام روبرت ميلر بذلك في كتابه "اللاعنف"، ص. 49.
)1))  انظر جين ش���ارب: سياس���ة التحرك غير العنيف، ثلاثة مجلدات )بوسطن: روبرت سارجنت ببلشرز، 
1973م(. وانظ���ر أيضا مانفرد ب. س���تيجر ونانس���ي س. ليند )المحررون( ف���ي كتاب "العنف وبدائله: 
أدبي���ات مخت���ارة ف���ي أكثر من مج���ال". )نيويورك: س���اينت مارتن ب���رس، 1999م(، ص. 351-293. 
وباس���تثناء بع���ض العلم���اء من أمث���ال دوجلاس كاري���ن كرو في كتاب الإس�ل�ام والس�ل�ام واللاعنف: 
ببلوجرافيا مختارة جاء ذكر النورسي فقط من بين هؤلاء ضمن دعاة اللاعنف. انظر اللاعنف الدولي 

)04/29/9 Retrieved( استرجاع - www.aviusa.com
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أن الطرق الصوفية كانت ممنوعةً رس���ميًّا إلا أنه اس���تطاع أن يقدم تعاليمه 
الصوفي���ة، كم���ا تجنب العنف بنجاح في احتجاجه على هذا الحظر للطرق 

الصوفية.

وثمة رمزان إسلاميان آخران في تركيا المعاصرة وهما سعيد النُّورسي 
وفتح الله كولن، فبالرغم من أنهما لم ينتميا إلى أية طريقة صوفية، إلا أنهما 
يمتل���كان تأثيرًا روحيًّا عظيمًا على البناء الاجتماعي في تركيا. والنورس���ي 
 واح���د م���ن بين ع���دد قليل م���ن العظم���اء الذي���ن لا يتمتعون بش���هرة كافية 
ف���ي العال���م الغرب���ي، والذي ظ���ل ط���وال حياته نصي���رًا لمنه���ج اللاعنف. 
والنورس���ي -كم���ا تظُهر ه���ذه الورق���ة- واحد م���ن الرموز الرائدة للس�ل�ام 
واللاعن���ف في التاريخ الإس�ل�امي ف���ي القرن الأخير. وقد عُ���رف باعتباره 
واح���دًا م���ن مج���ددي الإس�ل�ام)1))، كما أن���ه أحد الرم���وز الإس�ل�امية التي 
ش���جعت مدرس���ة اللاعنف في كفاحه ضد مضطهديه، وذلك لكي يتجنب 
الانته���اكات بح���ق الأبرياء في المجتم���ع. وقد كان النورس���ي واعيًا تمامًا 
بالدمار الحقيقي الذي س���ببته الحرب والذي يمكن أن تس���ببه؛ وذلك لأنه 
ش���ارك في القتال في الحرب العالمية الأولى وشهد بنفسه الحقائق البشعة 

في ساحة القتال، كما جُرح وأمضى سنتين أسيرًا في سيبريا.

إن فه���م النورس���ي للاعن���ف يبدو فريدًا في الس���ياق المعاص���ر للحركة 
الإس�ل�امية؛ فرغم اش���تراك معاصريه في المعارضة المحافِظة ذات التوجه 
السياس���ي لحكوماتهم وللغرب إلا أن النورس���ي فضّل أن يتجنب كل هذا. 
وق���د أطلق على تلاميذه "الموظفين المتطوعين لخدمة الأمان". وقد فس���ر 

)1))  حام���د الج���ار: "مج���دد المائ���ة: بديع الزمان س���عيد النورس���ي وحرك���ة التجديد"، جريدة الدراس���ات 
الإسلامية، 12/ 3 /2001م( 311-291.

o b e i k a n d l . c o m



100  -------------------------------------------  ]السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن[

النورس���ي تصوره للتحرك الس���لمي بمصطلح "الحرك���ة الإيجابية". وفكرة 
 الحراك الإيجابي تعني بالنس���بة للنورس���ي ش���يئًا أعمق م���ن مجرد الامتناع 
عن ممارسة العنف، ويظهر من خلال كتاباته أن النورسي كان يكُن للجميع 
مشاعر الحب في قلبه، حتى هؤلاء الذين اضطهدوه. ورغم أن مضطهديه 
قاموا بتس���ميمه س���بع عش���رة مرة إلا أن���ه لم يحاول قط ال���رد عليهم بنفس 
الطريق���ة، ولكن���ه، بدًال من ذل���ك، طلب من أتباعه أن يتجنب���وا الانتقام)1)). 
ويمك���ن للمرء أن يس���مع أصداء الآية القرآنية الكريم���ة التي تورد الحوار 
الذي دار بين ابني آدم في طلب النورس���ي من تلاميذه المخلصين، وذلك 

حين قال:
"إخوتي! مراعاة لمش���اعر الأبرياء والش���يوخ، لا تث���أروا لي ممن يقتلني 

ظلمًا، فحسبهم عذاب القبر والسقر")1)).

وفي الفترة من عام 1926م وحتى ستينات القرن العشرين، وهو وقت 

تم فيه قمع كل الأفكار الدينية في تركيا، كان النورس���ي وطلابه يسُ���جنون 

بش���كل متقطع، ورغم كل الاضطهاد الذي لاقوه إلا أن المرء لا يس���تطيع 

أن يجد أي إشارات تعبر عن الكراهية في كتاباته.

 ول���م يك���ن للنورس���ي أي ه���دف سياس���ي، عل���ى خ�ل�اف الكثيري���ن 

م���ن متبع���ي منهج اللاعن���ف في عصرن���ا الحديث؛ فاله���دف الوحيد الذي 

كان ل���دى النورس���ي هو أن يف���وز الناس بحياتهم الآخ���رة. وقد كان مقتنعًا 

Bilinmeyen Taraflariy�( 1))  انظ���ر: نج���م الدي���ن ش���اهينر: "الجوانب غي���ر المعروفة في حي���اة النورس���ي(
 le Bediuzzaman Said Nursi("، "ين���ي آس���يا ياين�ل�اري )Yeniasya Yayınları("، إس���طنبول- 1979م(، 

ص. 341-342، بـ]اللغة التركية[.
)1))  بديع الزمان س���عيد النورس���ي: رسائل النور، الشعاعات، الشعاع الرابع عشر، ص. 456 )دار النيل، 

2011م(.
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 ب���أن الم���رء لا ينال النصر باس���تخدام القوة ولكن بإقن���اع الآخرين بأفكاره. 

وفي الوقت الذي يقول فيه النورسي إن السيف المادي لا ينبغي استخدامه، 

ن���راه يق���دّم الحقيق���ة القرآنية مثل س���يف ماس���ي متألق يختفي معه الس���يف 

المادي؛ فالدمار الذي يمكن أن يتس���بب فيه العنف جعل النورسي يتجنب 

جميع أشكال القوة المادية، ويعُتبر خطاب وداعه لتلاميذه مثاًال على هذا. 

ويفُتتح الخطاب بهذه العبارة:

"إخواني الأعزاء!

إن وظيفتنا هي العمل الإيجابي البناّء وليس���ت الس���عي للعمل الس���لبي 

اله���دام. ومهمتن���ا القيام بالخدم���ة الإيمانية ضمن نط���اق الرضا الإلهي دون 

التدخ���ل بما هو موكول أمره إل���ى الله. إننا مكلفون بالتجمل بالصبر والتقلد 

بالش���كر تج���اه كل ضيق ومش���قة تواجهنا وذل���ك بالقيام بالخدم���ة الإيمانية 

البناءة التي تثمر الحفاظ على الأمن والاستقرار الداخلي")1)).

 ورغ���م أن الخط���اب يب���دو أن���ه يحت���وي عل���ى عناص���ر الاستس�ل�امية 

إلا أن ه���ؤلاء الذي���ن يعرفون ش���يئًا من س���يرة حي���اة النورس���ي لا يصنفونه 

م���ن المتخاذلي���ن؛ وذل���ك لأنه كان مؤي���دًا للتحرك الإيجاب���ي. لقد عارض 

النورس���ي ه���ؤلاء الذي���ن يتبنون مقولة "لا ش���أن لي بذل���ك" أي اللامبالاة؛ 

حيث يرى أن هذا التوجه لا ينتج عنه إلا الديكتاتورية.

ولك���ي يتغل���ب عل���ى العن���ف ح���ذر النورس���ي م���ن الرغبة في الس���لطة 

والتملك. وقد س���اوى النورس���ي بين السياسة والس���لطة، كما قال كثيرًا إنه 

)1))  بدي���ع الزمان س���عيد النورس���ي: رس���ائل النور، الملاح���ق، ملحق أمي���رداغ-2، ص. 384 )دار النيل، 
2011م(.
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ليس���ت لديه أو لدى طلابه نية المش���اركة السياسية بسبب مخاطر استخدام 

السلطة. وفي هذا يقول:
"لا نملك س���وى يدين، بل لو كانت لنا مائة من الأيدي ما كانت تكفي 

إلا للنور فلا يدَ لنا تمسك بهراوة السياسة")1)).

والنور في تعاليم النورس���ي يش���ير إلى الس�ل�ام والوفاق والتزكية، وكل 
 م���ا ه���و إيجاب���ي. ولا ينبغ���ي لأحد، من وجه���ة نظره، أن يك���ون ضد النور 
ما دام هذا النور ينفع الجميع. وبالطبع لم يكن النورس���ي ضد السياس���ة 
الت���ي تخدم الش���عب، ولكن���ه رأى المخاطر الممكنة عندما تكون الس���لطة 
 مبني���ة عل���ى المصال���ح الش���خصية. ومن بي���ن الأس���باب الرئيس���ة لابتعاده 
 ع���ن السياس���ة هو أن���ه لاحظ مدى ق���درة السياس���ة على تغيير نظ���رة المرء 
إلى أي ش���خص نظرة س���لبية حتى ولو كان هذا الش���خص إنس���انًا صالحًا 
. وقد رأى في تجربته ش���خصًا فاضًال في أحد الأحزاب يتهم رجًال  فاضًال
في غاية الصلاح بأنه شيطان، لا لسبب إلا لأنه كان في الحزب المعارض 
ل���ه، ف���ي حي���ن مدح نف���س الش���خص رجًال آخ���ر هو ف���ي الحقيقة إنس���ان 
س���يئ لمج���رد أنه ينتمي إل���ى حزبه. وبعد ملاحظته لمخاط���ر هذا التحزب 

والتعصب، تجنب السياسة وصكّ عبارته الشهيرة:
"أعوذ بالله من الشيطان والسياسة")2)).

وبتجنب���ه للسياس���ة اس���تخدم النورس���ي م���ا يمك���ن أن يس���ميه الباحثون 
 ف���ي اللاعن���ف "انس���حابًا م���ن النظ���ام الاجتماع���ي". فق���د اعتقد النورس���ي 

)1))  بديع الزمان سعيد النورسي: رسائل النور، اللمعات، اللمعة السادسة عشرة، ص. 143 )دار النيل، 
2011م(.

)2))  بديع الزمان سعيد النورسي: رسائل النور، المكتوبات، المكتوب الثالث عشر، ص. 62 )دار النيل، 
2011م(.
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أن أنش���طته وكتاباته الدينية س���وف تس���اعد الناس على إدراك الآخرة، فقام 

بهجرة روحية، واختار أن يعيش حياة الزهد. ونموذج النورس���ي الس���لمي، 

 وال���ذي بلغ درجة تجنبه لكل أش���كال السياس���ة، هو نم���وذج غير معروف 

ف���ي الحقيقة بي���ن مؤيدي اللاعنف. فحتى غاندي، بط���ل اللاعنف، أصبح 

فيما بعد زعيمًا روحيًّا للهند. أما النورسي فقد اعتبر أنه لا ينبغي أن يكون 

هن���اك م���كان للعن���ف في العال���م المتحضر، وه���و في هذا يش���به خان عبد 

الغف���ار خ���ان )1890-1988م()2))، الذي كان معاصرًا للنورس���ي، وكافح 

ض���د الاحت�ل�ال البريطاني للهند، وش���جع التعليم باعتباره الوس���يلة الأهم 

لتقدم المس���لمين. وقد كتب النورس���ي يقول في إحدى رسائله عن العلاقة 

بين المسلمين وغير المسلمين:

"وليطمئ���ن غير المس���لمين ب���أن اتحادنا هو الهجوم عل���ى هذه الصفات 

الثلاث)2)) ليس إَِّال، وبالنس���بة إليهم فس���بيلنا الإقناع، لأننا نعتقدهم مدنيين. 

وإننا مكلفون بأن نظهر الإس�ل�ام بمظهر الجمال والحس���ن المحبوب. لأننا 

نظن فيهم الإنصاف")2)).

وقد قام النورس���ي فيما بعد بتطوير هذه الفكرة في س���ياق التعاون بين 

الأدي���ان، وبش���كل خ���اص التعاون بي���ن المس���لمين والمس���يحيين، وصاغ 

)2))  خان عبد الغفار خان قائد روحي في أفغانستان، قاوم الاحتلال البريطاني للهند، وكان يعتقد، كمسلم 
مخل���ص، أن الطري���ق الوحيد لتقدم المس���لمين هو طريق التعليم. وقد أس���س منظمة تس���مى "خوداي 
خدماتك���ر" أي "عب���اد الله". وكان أعض���اء ه���ذه المنظمة يأخذون على أنفس���هم عهدًا يق���ول نصه: "لن 

أستخدم العنف. لن أثأر أو أنتقم". )انظر مانفرد ستيجر: المصدر السابق، ص. 350(.
)2))  أي: الجهل والفقر والفرقة.

)2))  بديع الزمان س���عيد النورس���ي: رسائل النور، صيقل الإسلام، الخطبة الشامية، ص. 497 )دار النيل، 
2011م(.
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فلس���فته في مبدأ "محبة المحبة، ومخاصمة الخصومة")2)). ويرى النورسي 
أن أكب���ر مش���كلات العالم هو الجهل والفقر والفرق���ة، كما يعتقد أن جهاد 
المس���لمين في عصر العق���ل والمعرفة ينبغي أن يكون م���ن خلال البراهين 
القرآني���ة الس���اطعة وليس باس���تخدام القوة؛ فكل آية م���ن القرآن من وجهة 
نظره هي أقوى من الس���يف الذي يس���تخدم في المعركة. لقد كان النورسي 

يؤمن بقوة الكلمة؛ حيث يقول:
"لأن الغلبة على المدنيين إنما هي بالإقناع وليس بالإكراه كما هو شأن 

الجهلاء الذين لا يفقهون شيئًا")2)).

ولهذا فقد وصف النورسي عصرنا بأنه عصر الجهاد الروحي فقال:
"إن الكفاح ضد الدمار الروحي لا ينبغي أن يكون ماديًّا، بل روحيًّا")2)).

وفي محاكاة لتعبير تولستوي الشهير:
���ا مثل النار  "إن الح���ب والعن���ف لا يجتمعان، فه���ذا يمثل تناقضًا داخليًّ

الباردة أو الثلج الساخن")2)).

نج���د ف���ي فكر النورس���ي أن الح���ب والكراهي���ة لا يجتمع���ان في قلب 
واحد؛ حيث يقول:

"نحن فدائيو المحبة، وليس لنا وقت للكراهية")2)).

)2))  المصدر السابق، ص. 499.

)2))  المصدر السابق، ص. 494.
)2))  بدي���ع الزمان س���عيد النورس���ي: رس���ائل النور، الملاح���ق، ملحق أمي���رداغ-2، ص. 385 )دار النيل، 

2011م(.
)2))  ليو تولس���توي، "قانون الحب وقانون العنف"، ترجمة ماري كوتوزو تولس���توي. )نيويورك رودولف 
فيل���د، 1948م(. ولق���راءة ه���ذه العب���ارة انظ���ر "اعت���راف وكتابات دينية أخ���رى"، ترجمة جي���ن كانتيش 

)هارموند وورث، بريطانيا، بنجوين بوكس، 1987م(، 176.
)2))  بديع الزمان س���عيد النورس���ي: رسائل النور، صيقل الإسلام، الخطبة الشامية، ص. 494 )دار النيل، 

2011م(.
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وقد كان النورس���ي يعتقد أن الحربين العالميتين قد علّمتا البش���ر كيف 
يمكن للكراهية أن تكون مدمرة بشكل مذهل، ولهذا قال:

"لق���د انتهى عهد الع���داوة والخصام. ولقد أظه���رت الحربان العالميتان 

م���دى م���ا في روح الع���داوة من ظلم فظيع ودمار مري���ع. وتبين أن لا فائدة 

منها ألبتة. وعليه فلا ينبغي أن تَجلب سيئاتُ أعدائنا -بشرط عدم التجاوز- 

عداوتنا، فحسبهم العذاب الإلهي ونار جهنمّ")2)).

وق���د اس���تقى س���عيد النورس���ي تفضيل���ه لمنه���ج الس���لم م���ن المب���ادئ 
العقائدي���ة والأخلاقية للإس�ل�ام، وأحد المبادئ التي اس���تخدمها كأس���اس 
لمنهج���ه ه���و الآية القرآنية الكريمة ﴿وَلَا تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَى﴾ )س���ورة الأنعام: 
164/6( أي إن الإنس���ان ليس مس���ؤوًال عن الجرائم التي يرتكبها الآخرون. 

ويرى النورس���ي أن هذا المبدأ يتم تجاهله من خلال العنف والاضطراب 
 الاجتماع���ي، وخاص���ة ف���ي عصرن���ا ه���ذا. وتؤكد الآي���ة بوض���وح أن المرء 
لا يمكن اعتباره مجرمًا لمجرد انتمائه العرقي، أو خلفيته العائلية أو قوميته 
أو قرابته لمجرم؛ فالصراعات التي تجري في عصرنا هذا تبرر قتل المئات 
م���ن أج���ل معاقب���ة مجرم واحد، ومن هنا كان النورس���ي ي���رى أنه لا يمكن 
معاقب���ة أب بس���بب جريمة ابن���ه، أو أن تُعاقب زوجة بس���بب جُرم زوجها؛ 
فحقوق الأبرياء تضيع عندما يمارس العنف. وبذلك يتضح كيف يتجاهل 
الإرهابي���ون ف���ي هجماته���م أو هجماتهم المض���ادة في عصرنا ه���ذا المبدأَ 

القرآني المهم.

ومن أجل هذا السبب بالتحديد، كرس النورسي حياته من أجل تحقيق 
النظام في المجتمع. وهو يقول:

)2))  بديع الزمان س���عيد النورس���ي: رسائل النور، صيقل الإسلام، الخطبة الشامية، ص. 476 )دار النيل، 
2011م(.
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"لو كان لي مائة روح لضحيت بها جميعًا لتحقيق النظام في المجتمع، 

ومنع إهدار حقوق الأبرياء")3)).

وبالإش���ارة إل���ى الآي���ة القرآني���ة الس���ابق ذكرها كأس���اس لفك���ره، صاغ 
النورسي وجهة نظره في العبارة التالية:

"لكي لا نؤذي خمسة وتسعين شخصًا بسبب ما فعله خمسة مجرمين، 

ولكي لا نظلم الأطفال والعائلات بسبب ما فعله مجرم واحد، فإن "رسائل 

الن���ور )مؤلفات���ه(" توف���ر ح�ًّا�لًّ لحماية المجتم���ع من الفوض���ى وتعمل على 

تحقيق النظام وعلى ترسيخ الإيمان لدى الناس")3)).

وقد لاحظ النورس���ي أن كتاباته تؤث���ر في الناس إلى الحد الذي يجعل 
ضمائرهم وأخلاقياتهم تحول دون اشتراكهم في أعمال العنف والفوضى 
في المجتمع. وبسبب الأهمية القصوى للنظام والوحدة والتضامن داخل 

: المجتمع فقد ضرب مثل "الحجر في القبة" قائًال
د الباني في القبة  "حت���ى إن الحج���ر مع حَجَريته إذا خرج من ي���د المعقِّ

المحدبة يميل ويخُضع رأسَ���ه ليماسّ رأس أخيه ليتماس���كا عن الس���قوط. 

فالانس���ان ال���ذي لايدرك س���ر التعاون لهو أجمد من الحج���ر؛ إذ من الحجر 

من يتقوس لمعاونة أخيه!")3)).

ا عل���ى اتهامات الحكومة له بأنه يش���عل التمرد في المجتمع يقول  وردًّ
س���عيد النورس���ي إنه قد خدم النظ���ام الاجتماعي للمجتمع بش���كل أفضل 
من مائة رئيس ش���رطة، فقد أرس���ى من خلال "رسائل النور" خمس دعائم 

)3))  بدي���ع الزمان س���عيد النورس���ي: رس���ائل النور، الملاح���ق، ملحق أمي���رداغ-2، ص. 215 )دار النيل، 
2011م(.

)3))  بديع الزمان سعيد النورسي: رسائل النور، الملاحق، ملحق أميرداغ-2، )دار النيل، 2011م(.
)3))  بدي���ع الزمان س���عيد النورس���ي: رس���ائل النور، إش���ارات الإعج���از في مظان الإيج���از، ص. 47 )دار 

النيل، 2011م(.
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لتحقي���ق التناغ���م الاجتماع���ي من أج���ل حماية المجتمع م���ن الاضطراب 
والفوضى وهي:

الرحم���ة والاحت���رام والأمن والثق���ة واجتناب المحرم���ات والتمييز بين 
الحرام والحلال، والطاعة وترك التَسيّب)3)).

 وي���رى النورس���ي أن���ه م���ن المس���تحيل تعيين رجل ش���رطة ل���كل عضو 
ف���ي المجتم���ع، إلا أن���ه من خلال ممارس���ة هذه المبادئ الخمس فس���وف 

يكون هناك "رقيب روحي" على قلب كل عنصر في المجتمع.

وم���ن خ�ل�ال بع���ض خطاباته لتلاميذه قام النورس���ي باس���تخدام جميع 
البدائ���ل الممكن���ة لتجنب العنف وعدم اس���تثارة روح العداء ضده من قبل 
معارضيه؛ فقد اس���تخدم على س���بيل المث���ال طريقة يطلق عليه���ا الباحثون 
 ف���ي اللاعن���ف "منه���ج الصم���ت"، فعندما كان يح���اور طلابه يذك���ر الكثير 
م���ن الموضوع���ات المختلف���ة، ف���إذا تط���رق الحدي���ث إلى إح���دى القضايا 

السياسية الحساسة يقول:
"لا أستطيع التحدث في هذه المسألة؛ فالصمت الآن واجب".

ومن الطرق الأخرى التي كان يستخدمها لتجنب العنف طريقة "حصر 
الجريم���ة عل���ى فئة قليلة من الن���اس"؛ وذلك عمًال بالآي���ة القرآنية الكريمة 
الت���ي ذكرناه���ا آنفًا وه���ي ﴿وََال تَ��زِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَى﴾ )س���ورة الأنع���ام: 164/6(

فالنورس���ي كان يتجنب التعميم، وقد طبق هذا المبدأ في علاقاته بالحزب 
الحاكم الذي نظر للنورس���ي باعتباره تهديدًا لوجود الحزب ذاته. وقد كان 
يتجن���ب تعمي���م الاته���ام على كل الفئ���ات المعارضة له؛ ف���كان يلقي اللوم 

 )3))  انظ���ر: بدي���ع الزم���ان س���عيد النورس���ي: رس���ائل الن���ور، الملاح���ق، ملح���ق قس���طموني، ص. 192 
)دار النيل، 2011م(.
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على خمسة بالمائة فقط من الفئة الحاكمة. وكان يفضل أسلوب التسامح 
حتى ولو مع هؤلاء الذين عذبوه، ففي ذكره للمدعي الذي طالب بالحكم 
علي���ه بالإع���دام أثناء محاكمته يقول النورس���ي: "إنني حتى ل���م أدعُ عليه". 
يقول مؤلفو سيرته الذاتية إن السبب وراء عدم دعوته على المدعي هو أن 
النورسي كان يخشى على ابنة هذا الرجل، فلو ابتُلي المدعي بضرر ما فلن 

تجد هذه الطفلة البريئة من يعتني بها ويوفر لها حنان الأب.

 لق���د كان النورس���ي مؤمنً���ا بأن الوس���يلة لتحقي���ق غاية مش���روعة ينبغي 
أن تك���ون وس���يلة مش���روعة أيضً���ا؛ ف�ل�ا يمكن للم���رء أن يحقق غاي���ة نبيلة 
بوس���يلة باطلة. ولذلك فإن طريق اللاعنف هو الطريق الأكثر أمانًا لتجنب 
الوس���ائل الباطلة خ�ل�ال الصراع الروحي. ويروي لنا مؤلفو س���يرته الذاتية 
 قص���ةً حدث���ت ل���ه في بداية حياته في ش���رق الأناضول تق���ول: إن مجموعة 
م���ن قادة القبائ���ل الكردية زارته لكي يجيز لهم القي���ام بثورة ضد الحكومة 
المعين���ة حديثً���ا ف���ي "أنق���رة )Ankara("، وكان هدفه���م ه���و إقامة الش���ريعة 
الإس�ل�امية، لكن النورس���ي ذكرهم بأن هذه الثورة س���وف تتسبب في ظلم 
أكبر وفوضى أكثر، وطلب منهم أن يتخلوا عن خطتهم هذه)3)). فلا يمكن 

الوصول إلى مجتمع يعيش في سلام عن طريق أعمال عنف.

لق���د تعل���ق كثي���رون بتعالي���م النورس���ي في وقت س���ادت في���ه الفوضى 

والصراعات في تركيا منذ الستينات وحتى الثمانينات من القرن العشرين، 

فلم يشترك تلاميذه ولا أتباعه بأي صورة في الصراع الدائر في تلك الفترة، 

ب���ل كان له���م دور محوري ف���ي إقامة صلح المجتم���ع. وحتى أثناء موجة 

)3))  انظ���ر: نج���م الدين ش���اهينر: الجوان���ب غير المعروفة في حي���اة النورس���ي، ص. 254- 255 بـ]اللغة 
التركية[.
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 الصراع المس���لح التي اس���تمرت بين اليس���اريين والقوميين، والتي تسببت 

ف���ي إهدار أرواح عش���رة آلاف ش���خص عل���ى الأقل، بقي أتباع النورس���ي 

مس���المين متجنبين الاش���تراك في أعمال الفوضى، وقد كتب أحد تلامذته 

كتابًا لكف الناس عن العنف ولوقف الصراع الدموي)3)).

وفي س���ياق تلك المرحلة الحاس���مة يج���در بنا أن نذك���ر باحثًا ومفكرًا 

إس�ل�اميًّا آخر في تركيا يتمتع بتأثير عريض وهو فتح الله كُولَن. فقد ظهر 

كول���ن كش���خصية عام���ة مؤثرة في الس���بعينات من القرن العش���رين، وذلك 

عندم���ا اش���تهرت مواعظه وخطبه بي���ن فئات المجتمع الترك���ي. وقد اتخذ 

كول���ن -مثل النورس���ي- طريق اللاعنف في نش���اطه، حي���ث لعبت تجربته 

الشخصية ومعاناته دورًا حيويًّا في فهمه لمنهج اللاعنف؛ فقد شهد بنفسه 

الص���راع العنيف بين اليس���اريين والقوميين الذي تس���بب ف���ي فقدان آلاف 

الأرواح كان معظمه���م م���ن الش���باب. ومن جانب آخر ش���هد كولن حرب 

العصابات الكردية ضد الحكومة التركية والتي تسببت أيضًا في موت 30 

ألف ش���خص على مدى خمس���ة عش���ر عامًا. وقد اتُّهم كولن أيضًا بانتهاك 

القان���ون وبخاص���ة المادة 163 من الدس���تور التركي والتي تحظر ممارس���ة 

الأنش���طة الديني���ة، وقض���ى كولن عدة أش���هر في الس���جن في الس���بعينات، 

وتم���ت تبرئته ف���ي نهاية الأمر. وك���رس كولن جهوده للس�ل�ام واللاعنف، 

وخ�ل�ال كفاح���ه كان دائمًا يذكر من كان حوله بتجنب الاش���تراك في تلك 

الصراعات حتى ولو تم اغتياله. يقول كولن:

)3))  مصطف���ى س���ونجور: "الفوض���ى: أس���بابها وكيفي���ة حله���ا )Anarşi: Sebep ve Çareleri("، "ين���ي آس���يا 
ياينلاري )Yeniasya Yayınları("، إسطنبول- 1979م( بـ]اللغة التركية[.
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 "يع���رف إخوت���ي جي���دًا أن���ه عندما عم���ت الفوض���ى البلاد، كن���ت أدعو 
إل���ى اله���دوء وكظ���م الغض���ب. لقد وجه���ت إليّ تهدي���دات بالقت���ل، لكنني 
طلب���ت م���ن إخواني أن يس���تمروا في العمل من أجل الس�ل�ام. وعلى الرغم 
 مم���ا سيش���عرون به من غضب إذا ت���م اغتيالي فإنني أطلب منهم أن يدفنوني 
ث���م يس���عوا بعده���ا لتحقي���ق النظام والس�ل�ام والحب ف���ي مجتمعن���ا. ومهما 
 ح���دث، ينبغ���ي لن���ا نح���ن المؤمني���ن أن نظ���ل دائمً���ا دع���اة الح���ب والأمن، 

وما زلت أقول ذلك حتى اليوم")3)).

ومن أجل التعامل مع مش���كلات المجتمع المختلفة وتحقيق التناغم 
 ف���ي المجتمع ش���جع كولن على التع���اون بين فئات المجتم���ع المختلفة 
 ف���ي تركي���ا، وبخاص���ة م���ع أصح���اب الديان���ات الأخ���رى غي���ر الإس�ل�ام 
إل���ى جانب العلمانيين، ولكي يت���م تدعيم التعاون والتناغم بين الجماعات 
المتنازع���ة ف���ي المجتم���ع الترك���ي كان كولن أح���د الق���وى المحركة وراء 
 إنش���اء منظم���ة تركي���ة غي���ر حكومية باس���م "وق���ف الصحفيي���ن والكتّاب". 
وقد نجحت هذه المنظمة في تجميع أفراد من خلفيات اجتماعية مختلفة 
م���ع بعضه���م البع���ض من أج���ل تحقيق التصال���ح الاجتماعي تحت اس���م 
"منصة أبَانْت )Abant Platformu(". وقد قامت المنظمة بتوس���يع أنشطتها 
م���ن خ�ل�ال عق���د مؤتمراتها خ���ارج تركيا، مث���ل ذلك المؤتمر ع���ن "توافق 
الإس�ل�ام والديمقراطية" والذي عقد في واشنطن في جامعة جونز هوبكنز 

في أبريل 2004م.

ومن أجل س���يادة الس�ل�ام في عالم المستقبل يشجع كولن محبيه على 
إنش���اء المؤسس���ات التعليمي���ة في تركي���ا وخارجها، كما أنه يعط���ي اهتمامًا 

)3))  جري���دة "حري���ت )Hürriyet("، 21/ 4/ 2004م، ح���وار م���ع "صف���ا قَبْ�ل�ان )Sefa Kaplan(" بـ]اللغ���ة 
التركية[.
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���ا بالمناطق التي تش���تعل فيها الصراعات العرقي���ة والدينية مثل ألبانيا  خاصًّ
وكوس���وفو ومقدوني���ا والفلبي���ن وإقلي���م أتش���يه وش���مال الع���راق وجنوب 
تركيا... وقد لعبت هذه المدارس أدوارًا هامة في تقليل مستويات الصراع 
ف���ي ه���ذه المناط���ق. ومن خلال تجربتي الش���خصية وبينما كن���ت في زيارة 
إل���ى مقدوني���ا في صيف 2004م، أتيحت ل���ي الفرصة أن أزور إحدى هذه 
 الم���دارس التي أنش���أها رجال الأعمال الأتراك م���ن محبي كولن، وعلمت 
أن���ه ف���ي أثناء الص���راع بين الألبان والص���رب كان الطرفان يقومان بإرس���ال 
 أطفالهما إلى المدرسة باعتبارها مأوًى آمنًا، كي يحموا الأطفال من الاشتراك 
ف���ي مثل هذا الصراع)3)). وتخدم هذه الم���دارس جميع الأطفال المنتمين 
من جميع الخلفيات المختلفة بغض النظر عن اختلافاتهم الدينية والعرقية.

يستخدم كولن التعاون والحوار بين الأديان لمنع الصراعات المستقبلية 
والعن���ف بين أصحاب الديانات المختلفة، وقد أصبح كولن رمزًا للتعاون 
بي���ن الأدي���ان في تركيا، كما زار البابا يوحنا بولس الثاني)3)) وزعماء دينيين 
آخري���ن مثل البطري���رك بارثولوميوث الأول -وهو الزعي���م الروحي لأكثر 
من 300 مليون مسيحي أرثوذكسي- والتقى بالحاخام الإسرائيلي الأكبر. 
كل ذل���ك من أجل تدعيم التعاون بين الأديان في مختلف القضايا لتحقيق 
الس�ل�ام ف���ي عالمنا. ويعتق���د كولن أن التع���اون بين الأدي���ان يمثل ضرورة 

)3))  لمعرف���ة تأثير المدرس���ة التركية ف���ي جزيرة مينداناو بجنوب الفلبين وكيف لعبت هذه المدرس���ة دور 
مًا" في التطبيق التركي للإس�ل�ام والدولة العلمانية: توماس ميتش���ل:  الم���أوى الآم���ن انظر "فتح الله معلِّ
حرك���ة كول���ن، )حرره م.هاكان يافوز وجون ل. اس���بوزيتو( )س���يراكيوس: مطبعة جامعة س���يراكيوس/ 

2003م(، ص. 84-69.
)3))  انظر: توماس ميتش���ل: "قائدان للس�ل�ام: يوحنا بولس الثاني وفتح الله كولن"، أوراق لم تنش���ر قدمت 
في ندوات قادة الس�ل�ام التي نظمتها مؤسس���ة كوزميكوس من 16- 18 مارس 2004م في أمس���تردام 

بهولندا. 
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قصوى في عالم اليوم، وقد أهمل المسلمون -لسبب ما- هذا التقليد لفترة 

م���ن الزم���ان بالرغم من تغلغل ج���ذوره في التعاليم الإس�ل�امية. وبالرجوع 

إل���ى دس���تور المدين���ة يؤكد كول���ن أن النبي نفس���ه طبق هذا التع���اون، كما 

ي���رى تع���اون الأديان باعتباره أمرًا إجباريًّا على المس���لمين من أجل تدعيم 

الس�ل�ام والتوافق)3)). وحيث إن كولن نفس���ه ضحية للاضطهاد الديني فهو 

 الذي يدعو بقوة إلى حرية العقيدة للمس���لم وغير المس���لم على حد سواء. 

وقد استمر نموذج هذا التناغم الذي حث عليه كولن وكان معلقًا بالأذهان 

 حت���ى 28 فبراي���ر م���ن ع���ام 1997م عندم���ا حدث ش���به انقلاب عس���كري 

ف���ي تركيا. وعند ذلك ب���دأ هجوم فوري ضد كولن فمثلّ عائقًا كبيرًا يمنعه 

 م���ن دعوت���ه، فاضط���ر كولن -الذي يعاني من مش���كلة صحي���ة في القلب- 

إلى الخروج من تركيا ونقلت إقامته إلى الولايات المتحدة، وذلك بسبب 

الوض���ع ف���ي تركيا ولاحتياجه إلى رعاية صحي���ة أفضل، واتهمه معارضوه 

 -ع���ن طري���ق بع���ض ش���رائط الفيدي���و الت���ي لفّقوها- أن���ه يحاول الس���يطرة 

على الدولة.

ومع ذلك اس���تمر كولن في ممارس���ة نظريته عن الحوار لأنه يؤمن بأن 

 تعاليم���ه له���ا أصول راس���خة في مبادئ الإس�ل�ام، وقد كت���ب عدة مقالات 

 ع���ن ه���ذا الموض���وع. وع���ن تفس���يره للحديث ال���ذي يصف المس���لم بأنه 

"مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانهِِ وَيَدِهِ")4)) يقول كولن: 

"المس���لم هو إنس���ان الس�ل�ام والأمن إلى درجة أن المس���لمين الآخرين 

 Hosgörü Sürecinin( 3))  فتح الله كولن: سلس���لة الجرة المش���روخة-3: آفاق الغربة، "تحليل فترة التسامح(
Tahlili("، ص. 70-76 )نيل ياينلاري )Nil Yayınları(، إسطنبول - 2012م( بـ]اللغة التركية[.

)4))  صحيح البخاري، الإيمان، 4؛ صحيح مسلم، الإيمان، 65.
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يس���تطيعون أن يدي���روا ل���ه ظهورهم بكل أمن، لأنهم يعلم���ون بأنه لن يؤذي 

أي أح���د. وعندم���ا يضطرون إلى إي���داع أهلهم أمانة عنده يس���تطيعون ذلك 

 دون أن يخالجه���م أي خ���وف، لأنه���م يعلم���ون ع���دم ص���دور أي أذى منه، 

لا م���ن لس���انه ولا م���ن ي���ده. وعندم���ا يترك���ون مجلسً���ا ضمه���م مع���ه فإنهم 

 يتركونه وهم مطمئنون بأنه لن يغتابهم في غيابهم، ولن يستمع إلى غيبتهم 

م���ن أح���د الحاضري���ن. وه���و يراعي كرام���ة الآخرين وش���رفهم كم���ا يراعي 

كرامته وش���رفه تمامًا. قد لا يأكل ولكنه يطُْعِم. قد لا يش���رب ولكنه يس���قي، 

 وق���د يفت���دي الآخرين بروحه، بل ق���د يضحي بأحاس���يس فيوضاته الروحية 

من أجل الآخرين. ونحن نس���تخرج كل هذه المعاني من لام التعريف التي 

تفيد معنى الحصر")4)).

وبالإش���ارة إل���ى قصي���دة يونس أم���ره )ت.1321م( -الش���اعر الصوفي 

: التركي الشهير- يؤيد كولن اللاعنف الكامل تجاه الآخرين قائًال

 "ينبغي أن نتصرف وكأننا "بلا أيد" مع من يؤذينا،

 و"بلا ألسِنة" مع من يسبّنا،

 ولو حاولوا كسرنا خمسين مرة فسنظل صامدين،

 نحتضن الجميع في حب ورحمة، 

وبالحب المتبادل سنخطو نحو الغد")4)).

 وقد كرّمت "مؤسسة قيرغيزستان الروحية" كولن فمنحته جائزة لإسهاماته 

في تحقيق السلام العالمي من خلال جهوده التعليمية عام 2004م )4)).

)4))  فتح الله كولن: النور الخالد محمد  مفخرة الإنسانية، ص. 198، )دار النيل-2010م(.
)4))  مأخوذ من خطاب كولن الذي ألقاه في اجتماع وقف الصحفيين والكتاب في فبراير 1995م.

)4))  ظف���ر أوزكان: "القرغي���ز يكرم���ون كول���ن لإس���هاماته م���ن أج���ل الس�ل�ام"، جري���دة زم���ان اليومي���ة، 
2004/11/3م.
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إن النصر الحقيقي من وجهة نظر كولن هو النصر الروحي. وهو كثيرًا 
ما يش���ير في ذلك إلى النصر الروحي للنورس���ي أو النصر الحقيقي الوحيد 

الذي حققه، كما يعطي أيضًا نموذجًا من التاريخ فيقول:
"إن عظمة طارق بن زياد المسلم الذي فتح الأندلس لا تكمن في غلبته 
عل���ى جي���وش الإس���بان، ولكن في تضحيته بنفس���ه عندما وق���ف أمام الثروة 
وقال: "احذر يا طارق فقد كنتَ عبدًا بالأمس واليوم أنت قائد منتصر وغدًا 

ستكون تحت الثرى")4)).

فالق���وة الروحي���ة لطارق بن زياد -بحس���ب كولن- كانت أش���د وأقوى 
 من انتصار جيش���ه. وهذه هي الأش���ياء التي تجعل مذهب الس���لم أساس���يًّا 

في فهم كولن.

ويرى كولن أن الحب هو الس�ل�اح الذي لا يقُهر، وأن حب الغير ينتج 
عن���ه التضحية والتفان���ي لخدمة الآخرين، أي إن التضحي���ة بالنفس لخدمة 

الآخرين جزء أساس في مذهب كولن، وهو يقول:
"علينا أن نكون مثل هؤلاء الذين لا يعيش���ون لأنفس���هم وإنما يعيش���ون 

للآخرين")4)).

ويرمز السلام في مذهب كولن إلى الحب والرحمة... ليس فقط تجاه 
البش���ر وإنم���ا تجاه الحيوان أيضً���ا. وفي مقابلة خاصة مع���ه قَصّ لي كولن 
واقع���ة امت���د فيه���ا حبه للس�ل�ام واللاعنف ليش���مل نملة كان���ت في حوض 
 حمام���ه وكي���ف أنه قض���ى وقتًا طوي�ًا�لً يح���اول أن ينقذها؛ لأن���ه يعلم أنها 

من مخلوقات الله ويجب أن لا تتُرك لتموت.

 ،")Buhranlar Anaforunda İnsan( 4))  فت���ح الله كولن: "العصر والجيل-2 "الإنس���ان ف���ي دوامة الأزمات(
"انتصار الروح"، ص. 54، )نيل ياينلاري )Nil Yayınları(، إسطنبول - 2012م( بـ]اللغة التركية[.

 )4))  وتلك هى واحدةٌ من الأفكار الأساس���ية للأس���تاذ فتح الله كولن وهو يركز على هذا الموضوع كثيرًا 
في كتبه حتى إنه أفرد ذكره في كتابٍ مستقلٍّ أسماه "رسالة الإحياء" ضمن سلسلة "الجرة المشروخة".
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وبالمثل يطبق كولن منهج "اللاعنف" مع العالم الطبيعي، فهو يرى أنه 
ثمة علاقة انسجام بين الإنسان والطبيعة ويقول:

"إن ه���ذا الإعج���از الفني للطبيعة يدل على ش���يء أكثر براعة، وأبعد من 
جمالها، شيء يشير إلى خالق هذا الكون بهذا البهاء، والذي يريدنا أن نعرفه 

من خلال إبداعه سبحانه، ولن نستشعره كامًال فهو الجليل العظيم")4)).

قد يفخر العديد من البش���ر اليوم بتنافس���هم في ابتكار أقس���ى الأس���لحة 
وأضخ���م القناب���ل ليقت���ل بعضهم بعضً���ا، رضينا أم لم ن���رضَ. وفي العصر 
الذي يس���اوَى فيه بين الإس�ل�ام وبين العنف والهمجي���ة تمثل هذه التجربة 
التركية السلمية حًّال قابًال للتطبيق نابعًا من رحم الإسلام. وهذا الأسلوب 
 مارس���ه واتبع���ه الملايي���ن بنج���اح عل���ى م���دى ما يق���رب من ق���رن، وأرجو 

أن تجذب قصة النجاح هذه الاهتمام الثقافي على النطاق العالمي.

)4))  فت���ح الله كول���ن: "الطبيع���ة التي دُمّرت )Tahrib Edilen Tabiat("، استش���هد بها فتح الله كولن في كتابه 
"ش���ريحة الزم���ن الذهبية )Zamanın Altın Dilimi(" )إزمي���ر: توف ياينيفي، 1991م( ص. 110- 114، 
وانظر أيضا: زكي س���اري توبراك )Zeki Sarıtoprak(": "فتح الله كولن" في موس���وعة الدين والطبيعة. 

مجلد 1-2 )بريستول، نيويورك: كنتينوم، 2005م(. 
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حوار مع فتح الله كولن

العلاقة بين الفرد والدولة

س�������ؤال: ما العلاقة بين الفرد والدولة في الإسا���ل���م؟ وم�������ا هي مكانة الفرد 
ووظيفته داخل الدولة؟

 يدع���ي العال���م الحدي���ث والأنظم���ة الفكري���ة المعاص���رة أن���ه لأول مرة 
ف���ي التاري���خ تح���ول أو حُوّل الفرد إلى فاعل نش���يط في السياس���ة في هذه 
الأي���ام. وت���رى هذه الأنظم���ة الفكرية المعاص���رة أن الأفراد كان���وا من قبل 
 مقيّدي���ن بم���ا س���معوا ورأوا م���ن آبائه���م، وبم���ا اقترح���ه فريقه���م أو فئتهم 
أو جماعته���م الت���ي ينتم���ون إليه���ا، فكأنه���م س���جنوا أنفس���هم ف���ي ح���دود 
تصوراته���م. وبم���ا أنه ليس م���ن الممكن تغيير تصور الفري���ق أو الجماعة، 
فه���ذا التصور الضي���ق يكُوّن المصير الذي لا يتغير للأف���راد. ولكن الأفراد 
بدؤوا أخيرًا في العصر الحديث تحرير أنفسهم من هذا السجن، ليحصلوا 
بذل���ك عل���ى ش���خصياتهم الفردية، فقب���ل العصر الحديث ل���م يكن الأفراد 

أحرارًا، ولا حتى أفرادًا للمجتمع. 

وبالرغ���م م���ن صح���ة ه���ذه الأف���كار ح���ول الفردي���ة لبع���ض الثقاف���ات 
وبع���ض المناطق م���ن العالم، إلا أنها لا تنطبق عل���ى كل الأديان والأفكار 

والمجتمعات.
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ومن منظور التوحيد -وهو الركن الرئيس من أركان الإسلام- يستحيل 

الحصول على فردية غير مقيدة؛ لأن الإنسان إما منفلت متمرد على المعايير 

الأخلاقية لا يقبل شيئًا منها، أو أنه عبدٌ مستسلم لله وطائع لأوامره، وهذه 

العبودي���ة تمنح الإنس���ان قوة لن ينحني بها أمام أي س���لطة أو يضحي بأي 

- من حريته. قدر -ولو ضئيًال

فعبد الله لا يمكن أن يس���تعبده أي ش���يء سواه تعالى، فلا تستطيع متعُ 

الحياة الدنيا أن تس���تعبده ولا التقاليد الفاس���دة التي تجلب للفرد التعاس���ة 

وتس���بب لروح���ه الش���لل، ولا العلاق���ات المجتمعي���ة التي تحاص���ر العقل 

الإنس���اني تس���تطيع ذلك، ولا اعتبارات المصالح الش���خصية، ولا الطمع 

ولا الح���رص عل���ى المزي���د والمزي���د من المكاس���ب المادية، التي تنس���ف 

الأخلاق. والعبد الحقيقي لله لا تستطيع أن تستعبده النـزعات الاستبدادية 

الت���ي تعط���ي الأولوية للقوة ف���وق العقل والمنطق، ولا تس���تطيع الأخلاقُ 

الفاس���دة كالحسد والكراهية والعبودية للشهوات الجسدية أن تقطع صلته 

بالله وتستعبده.

فالمس���لم يكرر من 30 إلى 40 مرة على الأقل في اليوم الواحد قول: 

عِيُن﴾ )س���ورة الفاتحة: 4/1( وبهذا يحطم القيود التي تقيد  ْ��تَ ﴿إِيَّاكَ نَعْبُدُ وإِيَّاكَ نَس

حريت���ه وش���خصيته، ويلج���أ إلى ق���وة الله المطلقة، فهي الكافي���ة له. والعبد 

 ال���ذي لا يحق���ق ه���ذا الاعتم���اد عل���ى الله واللج���وء إلي���ه لا يمك���ن اعتباره 

قد حقق مهمة كونه إنسانًا مثاليًّا.

إلا أن الإس�ل�ام ف���ي الوقت الذي يطلب من الأف���راد أن يكونوا أحرارًا 

 غي���ر معتمدي���ن على أي ش���يء غي���ر الله، فإنه أيضً���ا يقبل الأف���راد كأعضاء 
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في الأسرة والمجتمع والأمة وكل الإنسانية بناء على احتياجاتهم المتبادلة. 

فكل فرد يحتاج أن يعيش مع غيره من البشر ولا يمكن أن يستغني عنهم، 

وبهذا المعنى فإن المجتمع يصبح مثل الكائن الحي: الأعضاء فيه مترابطة 

وفي حاجة بعضها إلى بعض.

وم���ن المه���م للغاي���ة أن يق���وم ه���ذا التراب���ط والتع���اون ال���ذي تحتم���ه 

وبة  الضروريات والحاجيات وحتى التحسينيات )التكميليات( بوظيفة الصُّ

 الزجاجي���ة الت���ي تحم���ي الأفراد داخله���ا من الق���وى الظالمة، وتس���اعدهم 

عل���ى الوفاء باحتياجاتهم، كما تس���اعد في التنمية الش���خصية والاجتماعية 

 والت���ي لي���س م���ن الس���هولة تحقيقه���ا بش���كل ف���ردي. وه���ذه ه���ي النقط���ة 

الت���ي نختلف فيها عن هؤلاء الذي���ن يدّعون الحرية المطلقة للفرد؛ فهؤلاء 

المؤي���دون للحري���ة المطلقة يتركون الف���رد وحيدًا في "صح���راء" الوجود، 

 دون أي دع���م ض���د تلك القوى التي تتخفى لأسَْ���رِهم بحج���ة تحرير الفرد 

 م���ن رواب���ط تقليدي���ة معينة. وببق���اء ه���ذا الفرد خاضعً���ا لظلم المس���تبدين 

أو خاضعً���ا لظل���م اجتماع���ي، فإن���ه بذلك يدف���ع ثمنًا مؤلمًا بفق���ده لحريته 

وكرامته باسم الفردية.

وينبغي هنا أن أوضح أن الإسلام -على عكس غيره من الأنظمة الدينية 

أو الأخرى ش���به الدينية- لا يقيد معتنقيه باعتبارات غيبية فقط، ولا يكتفي 

بالكم���ال الروحي للفرد، والش���عائر الدينية، والعبادات الفردية؛ فالإس�ل�ام 

-بالإضافة إلى التركيز على الاعتبارات الغيبية- يرس���ي القواعد التي تنظم 

حياة الإنس���ان الاجتماعية والسياس���ية والاقتصادي���ة والأخلاقية والقانونية، 

 وه���و ج���اء بمب���دأ التحذي���ر من عصي���ان قواع���ده الت���ي وضعه���ا والمكافأةِ 
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عل���ى الالت���زام به���ا وبخاصة في الدار الآخرة. إن حص���ر الدين في الإيمان 

 والشعائر الفردية يعني تفريق الدين وتبديده وإفراغه في إطار يخالف مراد الله، 

وفي نفس الوقت فإن هذا يسوق الأفراد إلى التردد فيما يتعلق بما يريدون 

 ممارس���ته والعي���ش ب���ه، وكي���ف ومت���ى يمك���ن لهم ممارس���ته. ول���ن يكون 

م���ن الصع���ب ادعاء أن ه���ذا التفريق يمكن أن يس���بب نوعًا من التش���ويش 

 العقل���ي، ف���إذا لم يتمك���ن الأفراد من العيش بحرية حس���ب مب���ادئ دينهم، 

 وإذا كان هن���اك بع���ض العوائ���ق في طريقه���م، فهذا يعني أنه���م محرومون 

 م���ن حرية الاعتق���اد وحرية الضمي���ر. وفي تلك الحال���ة لا يمكن الحديث 

عن الحقوق والحريات الأساسية.

وحس���بما يؤكد الإس�ل�ام فإن النبي  قد أسس ما يضمن سلامة الحياة 

الدنيا والآخرة لمعتنقيه حيث أرشدهم الى سلوك الطريق المستقيم ليسعدوا 

في دنياهم وأخراهم. والدنيا والآخرة متلازمتان في رسالة النبي ، كما أن 

المس���ؤوليات الش���خصية والاجتماعية تترابط مع بعضها البعض؛ فالصلاة 

والدعاء وذكر الله وحياة القلب والروح، والقضايا الاجتماعية والإدارية؛ كل 

هذا يمثل أبعادًا مختلفةً لوحدة واحدة. وبالإضافة إلى كل هذا فإن كل مسلم 

ينبغي أن يحترم حقوق الآخرين احترامَه لحقوق نفس���ه؛ وأن يكون حساسًا 

وواعيًا في الدفاع عن حقوق غيره حساسيتَه في الدفاع عن حقوق نفسه.

مفهوم الدولة في الإسلام

سؤال: ماذا يعني مفهوم "الدولة" في الإسلام؟ وما موقع "الدولة" في القرآن؟ 
كثير من المس�������لمين المعاصرين يتكلمون عن تأسيس دولة إسلامية مبنية على 

مبادئ الشريعة، فهل لكم أن تتفضلوا بإبداء وجهة نظركم في هذا الشأن؟
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إن ه���ؤلاء الذي���ن يقوم���ون بدراس���ات ع���ن منظ���ور الإس�ل�ام للدول���ة 

والسياس���ة ويبدون آراءهم في هذا المجال عادة ما يخلطون بين الإس�ل�ام 

 ال���ذي قدمه القرآن والس���نة، والإس�ل�ام الذي حاول المس���لمون أن يعبروا 

عنه من خلال تجاربهم التاريخية، الذي ينبني على مبادئ شرعية مستنبطة 

 من الأدلة الش���رعية، والإس�ل�ام الذي يعيشه المس���لمون -بشكل أو بآخر- 

ف���ي العصر الحديث. وه���م يخرجون في النهاية بقوالب وأش���كال متنوعة 

 للدولة كلها باسم الإسلام، وهذا يتم أحيانًا بالاستشهاد ببضع آيات قرآنية، 

أو بأحادي���ث قليل���ة منتق���اة من أقوال النب���ي  أو أحيانًا أخرى باس���تخدام 

أف���كار أو مقترحات لأحد المفكري���ن المعاصرين، ويأخذون على عاتقهم 

نقل أفكارهم إلى ساحة الواقع أو السياسة إذا سنحت لهم الفرصة.

وأنا لا أعني بهذا القول على الإطلاق أن الأحكام الإسلامية متحجرة 

لا م���كان فيه���ا للتفكي���ر والآراء الجديدة؛ بل هناك مجال واس���ع لما ينبع 

م���ن الاجتهاد والقياس، وفي هذا المجال لا يمكن غض الطرف عن إرادة 

الإنس���ان وجهده في اس���تنباط الأحكام الدينية في إطار الأصول. وفي مثل 

هذه القضايا فإن أي ش���خص يقوم بالاجتهاد يلزم به نفس���ه فقط ولا يلزم 

الآخرين، وكون هذا الاجتهاد غير ملزم للآخرين هو أحد مبادئ الإسلام؛ 

فالإس�ل�ام لا يس���مح لأي ش���خص أن يقول عن رأيه: "هذا هو الإس�ل�ام"، 

ويَعتبرُ مثل هذه المحاولات محاولات ضالة.

مة باسم الدين إذا لم تكن نابعةً من القرآن والسنة فسوف  والآراء المقدَّ

ينتج عنها كمّ هائل من النظم بعدد هذه الآراء، فلا شرعية لها، فأي اقتراح 

لا يأخ���ذ مرجعيته من الخبرات التاريخية للمس���لمين -والتي عليها إجماع 
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أغلبية المسلمين- لا يمكن أن يكون باقيًا ثابتًا، ولا يمكن أن يكون واقعيًّا 

وأن يرض���ي الن���اس إن لم يكن يلبي حاجات الناس مس���تندًا إلى المصادر 

الرئيسة للإسلام.

ا م���ن مص���ادر الوحي  وبه���ذا ف���إن مفه���وم الدول���ة س���واء أكان مس���تمدًّ

 الرئيسة أو من اجتهادات العلماء المبنية على هذه المصادر، فيمكن للمرء 

أن يسأل: "ما هو الفهم الإسلامي للدولة؟" ونجيب بأن الحكم والسلطان 

 ف���ي الإس�ل�ام لله ، والق���رآن يؤك���د ه���ذه النقط���ة ف���ي آيات ع���دة ويعلن 

ؤْمِ��نٍ وَلَا مُؤْمِنَةٍ إِذَا  أن الحك���م والأم���ر لله وح���ده. يقول تعال���ى: ﴿وَمَا كَانَ لُِم

مُ الْخِيَرَةُ مِنْ أَمْرِهِمْ﴾ )س���ورة الأحزاب: 36/33(  قَضَى الُله وَرَسُ��ولُهُ أَمْرًا أَن يَكُونَ لَُه

وبذل���ك يعل���ن القرآن أن الحكم لي���س لزعماء روحانيي���ن معصومين، كما 

 في بعض الحكومات الدينية، أو لأي مؤسس���ة دينية، فإن الإس�ل�ام يقول: 

﴿إِنَّ أَكْرَمَكُ��مْ عِنْدَ الِله أَتْقَاكُمْ﴾ )س���ورة الحجرات: 13/49( وبهذا فهو لا يعطي أي 

مي���زة بن���اء عل���ى العائلة أو الطبقة أو الع���رق أو اللون أو الثروة أو الس���لطة 

والنفوذ، لكنه بدًال من ذلك اهتم بالتقوى والجدارة والإخلاص والعدالة. 

 لذل���ك لا توج���د في الإس�ل�ام القائ���م على الق���رآن والس���نة مَلَكي���ة مطلقة 

أو ديمقراطي���ة كلاس���يكية غربية، كما لا توجد فيه ديكتاتورية أو ش���مولية. 

ف���الإدارة في الإس�ل�ام تعني عقدًا مش���تركًا بي���ن الحاكم والرعية، وتس���تمد 

ش���رعيتها م���ن القان���ون وس���يادته؛ وبهذا ف���إن القانون يصبح ف���وق الحاكم 

والرعي���ة، وه���و لله ، فلا يمك���ن تغييره أو اغتصاب���ه. وتطبيق القانون يتم 

حس���ب أوامر الخالق س���بحانه، وبالطريقة التي عبر عنها النبي  وطبقها. 

والإس�ل�ام لا يع���د إدارةً تخال���ف القانون ش���رعيةً؛ وفي الإدارة الإس�ل�امية 
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يج���ب عل���ى من هم في موقع الس���لطة أن ينقادوا للقانون، مثلهم في ذلك 

مثل عامة الناس، فليس لهم أن ينتهكوا هذه المبادئ ولا أن يمارسوا شيئًا 

يخالفها، كما يجب على الرعية أن تعترف بالقانون، وإلا تعتبر باغية.

وينبغ���ي الإش���ارة هن���ا إل���ى أن كل م���ا ذكرناه آنفً���ا لا يعني أن الس���لطة 

فالس���لطة  ب���ه؛  تق���وم  م���ا  له���ا  لي���س  التنفيذي���ة  والمؤسس���ات  التش���ريعية 

التش���ريعية والمؤسس���ات التنفيذية من المس���موح لها دائما أن تقوم بس���نّ 

 القواني���ن، وهذا بناءً عل���ى الضروريات والحاجيات والمصالح المرس���لة، 

 في إطار الضوابط والمعايير العامة للش���ريعة وفيما يتعلق بالقضايا المحلية 

في المجتمع الإس�ل�امي وعلاقته بالأم���م الأخرى، بما في ذلك العلاقات 

 الاقتصادي���ة والسياس���ية والثقافية، يقوم المس���لمون دائمًا بتطوي���ر القوانين 

في هذه الش���ؤون؛ فكما يجب على أفراد المجتمع التزام "المبادئ العليا" 

للدي���ن، كذل���ك يجب عليهم التزام القوانين التي سَ���نهّا البش���ر؛ فالإس�ل�ام 

 لا اعت���راض ل���ه عل���ى القيام بالاجته���اد والاس���تنباط واس���تخراج الأحكام 

في تفسير مبادئ الشريعة.

ومص���در القان���ون ف���ي المجتم���ع الديمقراط���ي غي���ر متحي���ز ولا يمي���ز 
بين الأفراد، وهو يش���جع على إنش���اء بيئة مناس���بة لتنمية حقوق الإنس���ان، 
الأف���راد  الأقلي���ات، ومش���اركة  السياس���ية، وحماي���ة حق���وق  والمش���اركة 
والمجتمع في مؤسس���ات صن���ع القرار، وهي الصفات الت���ي تميز عالمنا 
الحدي���ث. وينبغي أن يسُ���مح لجميع الأفراد بالتعبير عن أنفس���هم بش���رط 
عدم ممارس���ة أي ضغوط على الآخرين بأي وس���يلة. وبالإضافة إلى ذلك 
ينبغي الس���ماح للأفراد المنتمين للأقليات أن يعيش���وا حس���ب معتقداتهم. 
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وإذا تم���ت ه���ذه التش���ريعات ضم���ن معايير القان���ون الدول���ي والاتفاقيات 
الدولية، فالإس�ل�ام لا يعارض أيًّا من هذه التش���ريعات. ولا يس���تطيع أحد 
أن يتجاه���ل القي���م العالمية التي قدمها القرآن والس���نة فيما يتعلق بالحقوق 
المذكورة سابقًا، ولا يمكن بأي شكل من الأشكال إثبات أن الإسلام عدو 

للديمقراطية ويعارضها.

وإذا قام���ت دول���ة -ف���ي الإط���ار الس���ابق ذك���ره- بالس���ماح لمواطنيه���ا 
بممارس���ة دينه���م، وس���اندتهم في تفكيره���م وتعليمهم وممارس���تهم، فهذا 
ا لم���ا جاء ب���ه القرآن، وف���ي حالة وج���ود مثل هذه  النظ���ام لا يعُتب���ر مض���ادًّ
 الدولة لا حاجة للس���عي لإيجاد دولة بديلة. وتجب مراقبة النظام ومتابعته 
من قبل المش���رعين والمؤسسات التنفيذية، فإذا لم تكن هناك حماية كافية 
لحق���وق الإنس���ان -كم���ا هو الحال ف���ي الكثير من الديمقراطي���ات النامية- 
فينبغي للمشرعين حينذاك أن يقوموا بإصلاح وتجديد وتنظيم النظام طبقًا 
للمب���ادئ العالمية للقانون. وإذا لم يعُتبر هذا التجديد ش���رعيًّا فإنه لا يعُتبر 

معارضًا للشريعة.

 وم���ن المه���م أن نش���ير إل���ى أن هن���اك الكثي���ر م���ن الذي���ن يعتق���دون 
أن "الش���ريعة" منحصرة في وجود نظ���ام دولة مبني على الأحكام الدينية. 
وه���م يتخ���ذون موقفً���ا معاديً���ا للش���ريعة دون النظ���ر إل���ى معنى الش���ريعة 
ومحتواه���ا، والحال أن كلمة "الش���ريعة" هي -بطريقة م���ا- مرادفة لكلمة 
"الدي���ن"، فإنها تش���ير إلى حياة دينية مؤسس���ة عل���ى أوامر الله ، وأقوال 
النب���ي  وأفعال���ه، وإجماع الأمة الإس�ل�امية؛ والأح���كام المرتبطة بإدارة 
الدولة فيها 5 % فقط، والـ95 % الباقية تتعلق بالأمور الأخرى مثل أركان 

الإيمان والإس�ل�ام والمبادئ الأخلاقية.

o b e i k a n d l . c o m



]الله كو حتف مع حوار[ ----------------------------------------------------------	125

الإسلام والديمقراطية

س�������ؤال: هل يمكن المواءمة بين الإسلام والديمقراطية؟ وكيف ترى مسألة 
 انع�������دام الديمقراطي�������ة �������في العديد من الدول الإسا���ل���مية؟ وإل�������ى أي حد يعد 

هذا عيبًا؟

فيما يتعلق بقضية الإس�ل�ام والديمقراطية ينبغي أن نتذكر أن الإس�ل�ام 

دين رباني وس���ماوي، بينما الديمقراطية هي ش���كل من أش���كال الحكومة 

  س���ها البش���ر. والأهداف الأساس���ية للدين هي الإيمان والعبودية لله أسَّ

ومعرفته والإحسان في عبادته. ويدعو القرآن البشر في المئات من الآيات 

إل���ى الإيم���ان وعبادة الحق ، كما يس���أل الناس أن يعمق���وا عبوديتهم لله 

تعالى بطريقة تمكنهم من إدراك مرتبة الإحسان والأخلاق الحميدة، فمما 

يؤكده القرآنُ دائمًا الإيمانُ والعمل الصالح، ثم أن يتصرف الإنس���ان كما 

ل���و أن���ه يرى الَله -لأنه إن لم يكن هو يراه فإنه س���بحانه يراه- وأن يؤس���س 

بينه وبين ربه علاقة قلبية وثيقة، ثم تتويجُ ذلك كله بالأخلاق الحميدة.

أما الديمقراطية فهي ليست نظامًا واضحًا من كل الزوايا مثل الإسلام، 

ب���ل بإمكانن���ا أن نقول إنها مبهمة إلى حد كبير، إذ م���ن النادر تقديمُها دون 

وصفها بشيء؛ ففي بعض الحالات توصف بمصطلح آخر مثل الاجتماعية 

أو الليبرالية أو المس���يحية أو الراديكالية، وقد لا يَعتبر ش���كلٌ من أش���كال 

الديمقراطية الأشكالَ الأخرى ديمقراطيةً.

وم���ع هذا فإن الديمقراطي���ة كثيرًا ما تُذكر في وقتنا الحالي دون إضافة 

صف���ة أخرى إليها، مع تجاهل طبيعة الجمع لكلمة "ديمقراطيات"، وعند 
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الحدي���ث ع���ن الدين يقوم الكثي���رون بمقارنتها بالسياس���ة الت���ي ما هي في 

الحقيقة إلا جانب من جوانب الدين.

وقد نتج عن هذا الإدراك اختلاف بين المفكرين المس���لمين في قضية 

المواءمة بين الإس�ل�ام والديمقراطية، وإن كانت آراؤهم لا تعتبر متناقضة 

إلا أنها تختلف في جوانب هامة.

أحد هذه الآراء يقول: "إن الإسلام دين ونظام سياسي في الوقت نفسه، 

فهو ينظم كل مناحي الحياة، ينظم النواحي الخاصة بالفرد والأس���رة، كما 

ينظ���م النواحي الاجتماعية والاقتصادية والسياس���ية؛ ومن هذه الزاوية فإن 

حصر الإس�ل�ام في الإيمان والعبادة هو تضييق لمجال تفاعله وتفس���يره". 

وق���د تكونت تصورات كثيرة جديدة ح���ول هذا المنظور، وأدت إلى النظر 

للإسلام كأنه أيديولوجية من بين عدة أيديولوجيات سياسية. وهذه النظرة 

مضادة لروح الإس�ل�ام تمامًا؛ فالإس�ل�ام يعزز من حك���م القانون، ويرفض 

صراحة اضطهاد أي قطاع من المجتمع، ويهتم بآراء الأفراد في المس���ائل 

التي تقبل الاجتهاد.

وكان من الأفضل بكثير تنميةُ الديمقراطية بموازنة الإس�ل�ام بين المادة 

وال���روح وبي���ن الدني���ا والعقب���ى، وإثراؤُه���ا بجعلها تقضي حاجات البش���ر 

الدنيوي���ة والأخروية، إذ هو )أي الإنس���ان( خُلق للحياة الأبدية ولا يطمئن 

هه إلى الله الباقي.  إلا بتوجُّ

نع���م، فف���ي العالم الإس�ل�امي -وخاصة في بل���دي تركيا- م���ن المؤلم 

أن ت���رى بع���ضَ الذين يتحدثون باس���م الإس�ل�ام وآخرين يتحدثون باس���م 

الديمقراطي���ة يش���تركون ف���ي خطأ واحد، وه���و الفهم القائ���ل بأنه لا يمكن 
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التوفي���ق بي���ن الإس�ل�ام والديمقراطية، بحج���ة أن دين الإس�ل�ام مبني على 

 حك���م الله، بينم���ا الديمقراطية مبنية على رأي البش���ر. ومع هذا فإنني أرى 

أن هناك أمرًا يغُفل عنه، وهي أن سيادة الأمة لا تعني إنكارَ أن الحكم لله، 

بل تعني أن الس���يادة التي ائتمن اللهُ البش���رَ عليها تُنزع من الظلمة والجبابرة 

والمس���تبدين وتُعطى للجمهور، وهذا ما شهدته الإنسانيةُ في عهد الخلفاء 

الراشدين.

إن الله ه���و الحاك���م عل���ى كل ش���يء في الك���ون لا ريب في���ه، وأفكارنا 

وغاياتن���ا جميعه���ا لا تتحق���ق إلا إذا أراد . ومع ذلك ف���إن هذا لا يعني 

 أنن���ا لا نمل���ك إرادة أو رغبة أو اختيارًا؛ فكما كان البش���ر أح���رارًا مخيَّرين 

���رون ف���ي اختياراته���م  ف���ي حياته���م الش���خصية، فه���م كذل���ك أح���رار مخيَّ

الاجتماعي���ة والسياس���ية من وجه؛ وه���ذا ينطبق على عصر الس���عادة، عهد 

النب���ي  وعل���ى عهد الخلفاء الراش���دين الأربع���ة، ؛ فانتخاب الخليفة 

الأول س���يدنا أبي بكر، كان مختلفًا عن انتخاب الخليفة الثاني س���يدنا عمر 

بن الخطاب، وكذلك كان انتخاب سيدنا عثمان مختلفًا عن انتخاب سيدنا 

عليٍّ الخليفةِ الرابع، ، والله أعلم بالصواب.

 وبالإضافة إلى هذا فإن الديمقراطية ليس���ت ش���كًال ثابتًا للحكم ونظامًا 

لا ينُتق���د، وبالنظ���ر إل���ى مراح���ل تطورها يمك���ن للمرء أن يلاح���ظ أخطاء 

لحقتها التغييرات والتصويبات. وهناك عدة أشكال وصور للديمقراطية. 

 وبس���بب ه���ذه التغيي���رات ف���ي مراحل تط���ور الديمقراطية نظ���ر البعض 

إلى هذا النظام ببعض التردد. واجتناب العالم الإسلامي الديمقراطيةَ ربما 

ينبع من هذا، غير أن لدى بعض الحكام أسبابًا أخرى لاجتنابهم لها.
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العلاقة بين الإسلام والسياسة

سؤال: في وقت صار للإسلام السياسي فيه شعبية كبيرة ماذا تعتقدون فيما 
يتعلق بالعلاقة بين الإسلام والسياسة؟ 

م���ن وجه���ة نظ���ري ف���إن الناس يقع���ون ف���ي الإف���راط أو التفري���ط فيما 

 يتعلق بفهم العلاقة بين الإس�ل�ام والسياس���ة؛ فقال البعض إن دين الإسلام 

لا علاق���ة له بالسياس���ة، ف���ي حين يعتقد آخرون أن الإس�ل�ام هو السياس���ة 

 نفس���ها، متجاهلي���ن الجوان���ب المتنوع���ة والغني���ة لهذا الدي���ن. ونحن نجد 

 ، في القرآن آيات كثيرة متعلقة بالحكم والسياسة، ومثلها في سنة النبي

كذل���ك نج���د مصطلحات قرآنية مثل "أولو الأمر" و"الش���ورى" و"الحرب" 

و"الصلح" كلُّها تتعلق بالحكم والسياسية. 

ومع هذا فإنه ليس من الممكن في الإس�ل�ام أن يحصر مفهوم الحكم 

والسياس���ة في نموذج واحد، على عكس مبادئ الإيمان وأركان الإس�ل�ام. 

ويعرض تاريخ الإسلام لنا -منذ عهد الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين- 

أشكاًال كثيرةً من نظم الإدارة والحكم، فمن لم يفهم ماهية الأمر ظن كًّال 

، لأن في تفاصيل المسألة اختلافات كثيرة  من هذه الأشكال نظامًا منفصًال

وإن ل���م يك���ن اختلاف كبير في الأصول. وينبغي أن أش���ير هنا إلى أن هذه 

الاختلافات وقعت في جوانب الدين المفتوحة للرأي والاجتهاد.

وم���ن أجل الوصول إلى فهم س���ليم ونتائ���ج إيجابية في هذا الموضوع 

 ينبغ���ي لن���ا أن نرجع إلى المصدر الرئيس للإس�ل�ام، وهو القرآن والس���نة، 

ولا شك أن للتجارب التاريخية أيضًا مرجعيتها.
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وبالإضاف���ة إل���ى الآي���ات القرآنية المتعلقة بعلاقة البش���ر م���ع الله نجد 
الكثي���ر م���ن الآيات الأخرى تق���وم بتنظيم علاقات الإنس���ان مع الآخرين، 
 وقد جاء كل من هذين الصنفين من الآيات من نبع إلهي واحد. والآيات 
الت���ي تُذكّرن���ا بواجباتنا ومس���ؤولياتنا أمام الله تعالى تعبُّدي���ة ومحفوظة كما 
ج���اءت وكما عمل بها النبي  وأصحابه. أما الآيات القرآنية والأحاديث 
النبوي���ة المتعلق���ة بالصن���ف الآخ���ر، والت���ي تركز عل���ى قواعد حياة البش���ر 
الاجتماعية والاقتصادية والسياسية والثقافية فتشير إلى بعض العِلَل والحِكم 
والمصالح؛ فالآيات المتعلقة بالعدل واحترام الحقوق والصدق والش���فقة 
 والرحم���ة والقي���ام والش���ورى والعفة والعصم���ة وعدم خ���داع الآخرين... 

كل هذه الآيات تُعتبر أمثلة لهذا الصنف.

وه���ذا النوع م���ن الآيات الموجهة نح���و العلاقات الإنس���انية إذا قرئت 
بتمعن وبش���كل صحيح س���وف تعطي المس���لمين بعض الإش���ارات حول 
كيفية حل مشاكلهم المقبلة، فيتخذ بعض المفسرين والمجتهدين من هذا 

الصنف مرجعًا لتفسيراتهم وتحليلاتهم.

وهن���اك كثي���ر من الموضوعات ف���ي القرآن الكري���م والأحاديث النبوية 
الش���ريفة أوكِل تفس���يرُها وتفصيله���ا إل���ى الزم���ن؛ ف�ل�ا نش���اهد له���ا أوام���ر 
ل���ت تفصيلات هذه الأمور إلى وقتها المناس���ب.  وتوصي���ات تفصيلية، أجُِّ
ومن هنا اختلف تفسير الأوامر الإجمالية التي جاءت في السياسة والدولة 
وإدارة المجتم���ع. ويمكنكم إس���ناد هذا الاختلاف في الأش���كال والصور 
إلى قاعدة "إن الزمان أفضل مفس���ر" أو إلى عالمية الإس�ل�ام دينِ "الحنيفية 
السمحة". وقد خاطب القرآن مجموعات مختلفةً من الناس: من الأعراب 
إل���ى المتحضرين، ومن المجتمع���ات المتخلفة إلى الأمم التي بلغت ذروة 
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التقدم، ومن العامة العش���وائية إلى المجتمعات المس���تنيرة التي بلغت غاية 

التنظيم. لقد خاطب القرآن كل هذه المجموعات آخذًا في الاعتبار أفهامهم 

المختلفة، وآراءهم، وأفكارهم، وتقديراتهم، وحتى طرق حياتهم. فأحيانًا 

���ل الإجمال والاختصار وتَرَك تفصيل وتفس���ير الموضوع الذي يتناوله  فَضَّ

للوق���ت المناس���ب وللعلم���اء المناس���بين، وأحيانً���ا أخرى فض���ل التفصيل 

والتبيين، وهذا في "المُحْكَمات". 

 وه���ذا أدى بالأم���ة في القس���م الثاني )وه���و المحكمات( إل���ى الاتفاق 

في الفهم والتطبيق -وإن استثنينا التأويلات الزائغة لبعض الفرق الضالة-، 

بينم���ا القس���م الأول تباين���ت في���ه الآراء تبعً���ا لاختلاف الأزمن���ة والظروف 

وأحوال الدنيا. وقد انعكس���ت هذه الاختلافات في المؤسس���ات القضائية 

والإدارية.

ولي���س م���ن الفه���م الصحي���ح للإس�ل�ام الادع���اءُ ب���أن السياس���ة أص���ل 

جوه���ريّ م���ن أصول الدين وأنها من بين أركانه الثابتة. ربما يس���وق بعضَ 

الن���اس إل���ى مثل هذا النم���ط في التفكير وجهةُ نظرهم إلى السياس���ة ونظام 

 الدولة وأش���كال الحكم، أو آراؤُهم وحساس���ياتهم في الأمور الإس�ل�امية، 

أو حص���رُ تفكيره���م في الخبرة التاريخية فقط، أو اعتقادُهم بأن مش���كلات 

المجتمعات الإس�ل�امية لا يس���هل حله���ا إلا من خلال السياس���ة والحكم. 

وكل هذه المداخل لها معناها داخل إطار س���ياقاتها، إلا أن الحقيقة ليست 

محصورة فيها.

ورغ���م أن الم���رء لا يمكنه تجاهل تأثيرات الحك���م والإدارة في تنظيم 

العلاق���ات المجتمعي���ة بي���ن الأف���راد والأس���ر والمجتمع���ات، إلا أن ه���ذه 
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التأثي���رات تُعتب���ر قضاي���ا ثانوي���ةً في سُ���لّم القي���م القرآنية؛ وه���ذا لأن القيم 

الت���ي نس���ميها "الأمه���ات" مث���ل الإيمان والإس�ل�ام والإحس���ان والأخلاق 

الربانية، هذه الأمهات هي المرجعيات التي تشكل جوهر القضايا الإدارية 

والاقتصادية والسياسية.

إن الق���رآن ترجم���ةٌ أزلي���ة للأوام���ر التكوينية، وتفس���يرٌ لعالم���ي الغيب 

والش���هادة، وش���رح للأس���ماء الإلهية الحس���نى التي تتجلى في الس���موات 

والأرض، ووصفة لعلاج المش���اكل المتعددة في العالم الإسلامي، ودليل 

فريد لس���عادة الدارين، ومنبع حكمة للإنس���انية... فلا ينبغي أن يهبط هذا 

الكت���اب العظي���م إلى مس���توى الخط���اب السياس���ي، كما لا ينبغ���ي أن يعُدّ 

كتابًا حول النظريات السياس���ية أو أش���كال الدولة؛ إن اعتباره أداةً للخطاب 

السياس���ي يمث���ل اس���تهانة كبيرة به، كم���ا يمثل في نفس الوق���ت عقبة تمنع 

الناس من الاستفادة من هذا النبع العميق للرحمة الإلهية.

ولا ش���ك في أن القرآن الكريم قادر، من خلال إثرائه للروح البش���رية، 

 عل���ى بث الإلهام للسياس���يين الحكم���اء لمنع تحول السياس���ة إلى مقامرة 

أو مجرد لعبة شطرنج.

مؤسسة الخلافة في الإسلام

 س�������ؤال: بعد إلغ�������اء الخلافة في تركي�������ا نهضت حركات عدي�������دة، وخاصة 
في الهند، من أجل اس�������تعادة هذه المؤسس�������ة. فهل تعتق�������د في -ظل التطور 
 الس�������ريع لعالمنا- أن الخلافة يمكن إقامتها م�������ن جديد، أم أنها مدينة فاضلة 

لا يمكن تحقيقها؟ 
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أثناء إلغاء مؤسسة الخلافة كان هناك العديد من الآراء التي تم الإعلان 

 عنه���ا إم���ا للخلاف���ة أو عليه���ا. فعالم الاجتم���اع التركي "ضي���اء كوك آلب" 

–ف���ي بداي���ة أمره- وه���ؤلاء الس���الكون لخطّ���ه الفك���ري كان لديهم وجهة 

 النظر التالية: "إن مؤسسة الخلافة تتمتع بمكانة كبيرة بين المسلمين. وإذا 

ل���م توج���د مثل هذه المؤسس���ة فإن العالم الإس�ل�امي س���وف يكون أش���به 

بمسبحة ليس لها مركز، وسوف تنفرط كل حبات العقد". وهناك مفكرون 

مثل "س���يد بَك" يعتقدون أن "الخلافة لها غاية حكيمة، وأنها مس���ألة وُكل 

  أمرُه���ا إل���ى الأم���ة، وأنه���ا تنقاد لمتطلب���ات الزم���ن. فعندما م���ات النبي 

ل���م يذكر أيَّ ش���يء لأصحابه بش���أن الخلافة، ولا توج���د أيةّ آية في القرآن 

الكريم تتعلق بهذه القضية".

ويركز "سيد بك" على الشورى والطاعة للحكام، كما ذُكر في القرآن، 

ويؤك���د أهميتهم���ا ف���ي الإدارة والسياس���ة. ويعتقد أن الخلافة الإس�ل�امية 

 ق���د انته���ت بخلاف���ة عل���ي  ف���ي الس���نة الثلاثين م���ن الهجرة. ويس���تدل 

 ف���ي ه���ذا الس���ياق ب���آراء بع���ض المجتهدي���ن وعلم���اء ال���كلام، ويش���ير 

إلى تاريخية الخلافة يقول إن ما ينبغي فعله هو التركيز على غاية الخلافة 

وم���ا قُص���د منه���ا، لا الخلافةِ نفس���ها؛ فعهد الخلافة قد انقض���ى عنده بعد 

الخلفاء الأربعة، والذين جاؤوا من بعدهم ليس���وا خلفاء حقيقيين، وإنما 

خلفاء في الشكل.

فألُغي���ت الخلافة بحكم البرلمان التركي التالي: "لقد تم عزل الخليفة، 

وت���م إلغاء مؤسس���ة الخلافة، لأنها مندرجة تح���ت مفهوم ومعنى الحكومة 

والجمهورية".
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ويذكر "ابن خلدون" في مقدمته آراء ثلاثة فيما يتعلق بالخلافة؛ فالأول 

ه���و: أن الخلاف���ة مؤسس���ة إلهية ضرورية، والثان���ي: أن وجودها مبني على 

الحاجات، والثالث: أنه لا حاجة للخلافة كما قال بذلك بعض الخوارج.

وهؤلاء الذين يعتقدون في عصرنا الحالي أنه لا حاجة للخلافة يقولون 

هذا بس���بب ظهور الدول القومية وتطور أفكار الاس���تقلال، ولأن الخلافة 

قد فقدت تأثيرها.

ويؤمن آخرون بأن الخلافة ما زالت تحتفظ بحيويتها وتأثيرها؛ إذ هي 

وسيلة للوحدة بين المسلمين، كما أنها تيسر التعاون بين الدول الإسلامية 

م���ن خلال تب���ادل المهارات والف���رص، وأن بمصطلح دين���يّ مثل الخلافة 

يمكن للجماهير أن تتجمع تحت رايته.

 وإذا آل الأم���ر إل���ى ه���ذا الح���د فإن���ه ق���د يك���ون إحي���اء الخلاف���ة غاية 

 .  ف���ي الصعوب���ة، كم���ا أن جعل المس���لمين يقبل���ون بها قد يكون مس���تحيًال

ومن جهة أخرى فإن نظرة العالم المعاصر لمثل هذه المبادرة من الأهمية 

بم���كان ويج���ب أن تؤخ���ذ ف���ي الاعتبار. وم���ن المفيد أن ننظ���ر إلى مفهوم 

الخلاف���ة وحركات إحياء الخلافة في ضوء الأفكار والملاحظات الس���ابق 

ذكرها.

نهضة العالم الإسلامي

س�������ؤال: يربط العديد من الكت�������اب في الولايات المتح�������دة والغرب تطور 
الغ�������رب بـ"عصر النهضة )Renaissance("، فهل من الممكن نهضة في العالم 

الإسلامي؟ أو هل هي ضرورية؟ ماذا تعتقد فيما يتعلق بهذه القضية؟

o b e i k a n d l . c o m



134  -------------------------------------------  ]السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن[

 النهض���ة تمث���ل ميلادًا جديدًا كم���ا تمثل إحياء ويقظ���ة. ويقول البعض 

إن النهض���ة كان���ت تمثل حركةً لإحي���اء القيم التقليدي���ة والروحية للعصور 

القديم���ة، أو أنه���ا تمثل تيارًا يدعو إلى العودة إلى المنابع الرئيس���ة وإعادة 

 قراءته���ا وتقويمه���ا. ويعتق���د البع���ض أيضً���ا أن تركي���ز ه���ذه الحرك���ة كان 

 عل���ى القي���م السياس���ية والقضائي���ة والأخلاقي���ة الخاصة بالعص���ور القديمة 

م���ن خ�ل�ال التركيز على الكتابات الكلاس���يكية في مج���ال الفكر، والتركيز 

 عل���ى الصوفي���ة الأس���طورية. ف���إذا كان���ت النهض���ة ه���ي كل ه���ذه الأش���ياء 

فلا نستطيع أن نقبل كل هذه الجوانب، مع أن بعضها جدير بالثناء.

الفردي���ة  تعن���ي مرحل���ة  البع���ض-  ي���رى  النهض���ة –كم���ا  كان���ت   وإذا 

الت���ي تمثل���ت في الث���ورة التي تزعّمها فلاس���فة مثل "جوول ميش���يليه" ضد 

هيمنة الس���لطات الدينية والزعماء الروحانيين، وتم فهمها باعتبارها مؤيدة 

للحري���ة والنقد ومضادة للدين بش���كل كامل وخطير باس���م الفردية، والتي 

يرُجعه���ا البع���ض لإيطالي���ا ويربطه���ا بفلاس���فة مث���ل "دانت���ي" و"جيوتو دي 

بوندوني" فإنه يس���تحيل أن نراها في صالح الإنس���انية وفائدتها، ولا يمكن 

أن نقبلها على صورتها هذه.

وثمة تفس���ير آخر لا نس���تطيع أن نقبله وهو أن بعض المفكرين الذين 

كان���وا مرتبكي���ن نتيج���ة للفك���ر المش���وش ف���ي الغ���رب ق���د اعتنقوا فلس���فة 

"الإنسانية" في شكل متطرف، وتسببوا في اختلال آخر في الفكر.

أما إذا كانت النهضة تعني إعادة اكتش���اف للقيم الإنس���انية المفقودة... 

هَ البشر نحو الأخلاق والقيم العالمية الإنسانية... ومساءلةَ الديكتاتورية  وتوجُّ

وإنهاءَ حكم الحكام المس���تبدين، والعم���لَ من أجل مجتمع ديمقراطي... 
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ورعايةَ الإنجازات العظيمة في الفنون الجميلة... وقراءةَ الآيات التكوينية 
التي أهُملت ونسُ���يت لوقت طويل قراءة دقيقة... وانتش���ارَ عش���قِ الحقيقة 
والرغبةِ في البحث وحبِّ المعرفة.. والتعبيرَ عن ضرورية الدين وفقًا لفهم 
هذا القرن الذي نعيش فيه، وبأس���لوب جدي���د وطريقة جديدة... إذا كانت 
 النهض���ة تعن���ي كل م���ا ذكرنا فقد حقق الإس�ل�ام نهضة مثلها بأروع ش���كل 

م للنهضة الغربية نموذجًا مثاليًّا. في قرنيه الثالث والرابع، وقدَّ

إننا نؤيد بكل إخلاص نهضة مثل هذه ولن نزال، إننا نبحث عن انبعاث 
ونهض���ة للعقل والقلب والروح والتفكي���ر. أما حصاد ثمرات تلك الجهود 
والمس���اعي فم���ن المتع���ذر أن نح���دد له وقتً���ا من الآن، فلكل ش���يء وقت 
مناس���ب، وس���وف ننتظر ونرى، وكما يقُال: "قبل أن تطلع الشمس، أكنت 

تدري ماذا وراء هذا الظلام الدامس؟"

سبب قلة المفكرين العظماء في العالم الإسلامي

سؤال: لقد ظل العالم الإسلامي لعدة قرون دون إنجاب عدد من المفكرين 
العظماء؛ فما السبب في ذلك؟ وهل من الممكن إعادة ولادات فكرية؟ وهل 

من الممكن جبر هذا الكسر؟

ون مفكرين  إن الأمر يعتمد على ماذا نقصد بالمفكرين، فهناك من يسمَّ
يعتقدون أن الوجود مصدره الفكر، ويعطون الأولوية للعقل دون الحدس 
والش���عور والإرادة... ففقدُه���م لا يعدّ خس���ارة. إنما نعده خس���ارة هو فقدُ 
أولئ���ك الذي���ن يتمتع���ون بدراية لوجوده���م، ويقدرون على ق���راءة الوجود 
 وفهمِ���ه بش���كل صحي���ح؛ إنها لخس���ارة كبي���رة للعالم الإس�ل�امي أن يفتقر 
إل���ى المفكري���ن الواعين بالعص���ر الذي يعيش���ون فيه، والمس���تعدين لبحثه 
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ومس���اءلته والتعبي���ر عم���ا يعرفون���ه دون ت���ردد، ومما يؤس���ف ل���ه أن العالم 
الإسلامي يفتقر إلى مثل هؤلاء المفكرين المستنيرين.

وهنا ينبغي لي أن أقوم بشرح بعض القضايا:

: هذا الجمود في التطور ليس قاصرًا على العالم الإسلامي، فهناك  أولًا
ا وحاضرها باهتًا، بل  العديد من الأمم عبر التاريخ كان ماضيها مشرقًا جدًّ
كأنه مصير جميع الأمم؛ فالتاريخ يعيد نفسه، وهذا مصير أكثر الحضارات 
والأم���م المختلف���ة؛ وهو أش���به بنار متوهج���ة مصيرُها الانطفاءُ، أو بأش���ياء 
يصيبها الصدأ والبِلى، أو بإنسان يولد ويكبر ثم يموت... لا بد من تجديد 
مستمر للأمم والحضارات لإطالة حياتها، لكن هذا سيكون مكلّفًا للغاية.

ثانيًا: هناك ثلاثة أصول للروح الإسلامية، وإهمال أي من هذه الأصول 
يؤدي إلى ش���لل القوى المحركة للأصلين الآخرين، ويمكن تلخيص هذه 

الأصول كما يلي:

1- تفس���ير العلوم الدينية المس���تقاة من القرآن والس���نة بما يتوافق مع 
فهم العصر كما كان الحال في الفترة الأولى للإسلام أو حقبة التدوين. 

2- ق���راءة الكت���اب الكبير ال���ذي يأتي من صفتي الله "الق���درة والإرادة" 
وه���و الكون والقوانين الإلهية الموجودة ف���ي الطبيعة، كقراءة القرآن الذي 

يأتي من صفة الله "الكلام".

3- الحفاظ على التوازن بين المادة والمعنى، والجسد والروح، والدنيا 
والعقبى، والطبيعة وما وراء الطبيعة.

ففي عالم أهُمل فيه العقل، وجُنب القلب، وأخُمدت نار حب الحقيقة، 
وانطفأ لهب الشوق للمعرفة، لا يمكن الحديث عن النخبة والمفكرين.
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ثالثًا: لقد شهد العالم الإسلامي عهدًا عظيمًا من التنوير مثل ذلك الذي 
نش���هده في الغرب الحديث. لمثل تلك الفترة إيجابيات، لكن عند إهمال 
الق���وى المحرك���ة الحيوي���ة تظه���ر النواقص والس���لبيات. فقد ي���ؤدي الثراء 
 الم���ادي إلى التكاس���ل والرخاوة، وقد يس���بب النظام الص���ارم نمطيةً عمياء 
 لا ينُتب���ه إليه���ا، كم���ا تس���بب الانتص���ارات والنجاح���ات الش���غفَ بالحي���اة 
وإلى حب الحياة والشغف بها والتمتع بملذاتها لدرجة البهيمية، وفي بيئة 

بئيسة بهذا الشكل لا يمكن للمفكر أن يظهر.

رابعًا: إن العلوم الوضعية الحديثة من حيث الأس���اس والمنهج ليست 
من نتائج بحث وتجربة وتحليل العلماء المسلمين، بل تعتمد تلك العلوم 
في أيامنا هذه على الفلسفة الوضعية والمذاهب الطبيعية والعقلية بالمعنى 
الغرب���ي؛ فف���ي مج���ال العلوم تج���ري البحوث والدراس���ات تحت س���يطرة 
النظرة الغربية، وسيستمر هذا إلى أن ينشأ عباقرة جدد في العالم الإسلامي 
ليعيدوا تفسير الوجود والخلق وليحللوهما وفق معاييرهم الذاتية ويعيدوا 

بناءه من جديد.

الاجتهاد في الإسلام
سؤال: ظل موضوع الاجتهاد محل نقاش لفترة طويلة في العالم الإسلامي. 
البعض رأى أن باب الاجتهاد قد أُغلق مما أدى بالطبع إلى ركود في التفكير، 

فما هي معايير استخدام منهج الاجتهاد؟

 كلم���ة "اجته���اد" تعن���ي لغةً: "ب���ذل غاية الجه���د في الوص���ول إلى أمر 
م���ن الأم���ور"، واصطلاحًا تعني: "بذل الفقيه وس���عه في اس���تنباط الأحكام 
الش���رعية من الأدلة التفصيلية". والش���خص الذي يقوم بهذا العمل يس���مى 
"مجتهدًا"، والمسألة التي يتم بذل هذه الجهود فيها تسمى "مُجتهدًا فيها".
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وللاجتهاد شرطان أساسيان: 

: ينبغ���ي للش���خص أن يك���ون عالمً���ا بالأدل���ة المتعلق���ة بالأح���كام  أولًا

الشرعية. 

ثانيًا: ينبغي أن يقوم بالاجتهاد هؤلاء الذين يملكون القدرة على النفاذ 

إل���ى روح الأدلة م���ن خلال ذكائهم ومَلَكتهم الفقهي���ة، وأي اجتهاد يصدر 

عن شخص مؤهل ويصادف مَحلَّه الصحيح يعتبر به، وإلا فلا.

 وع�ل�اوةً عل���ى ذل���ك ف���إن الاجتهاد لا يقتص���ر على القي���اس فقط، فهو 

ق���د يت���م م���ن خ�ل�ال القي���اس وأيضً���ا م���ن خ�ل�ال ال���دلالات والإش���ارات 

والتلميح���ات الموج���ودة ف���ي النص���وص الش���رعية. وم���ن الممك���ن أيضً���ا 

 استنباط الأحكام الشرعية من الوجوه اللغوية للقرآن والسنة، بما في ذلك 

من استخدام البلاغة العربية والأساليب البيانية والصور الأدبية.

إن الإس�ل�ام هو الدي���ن الخاتم وهو دين عالم���ي؛ ولذلك فهو خلاصة 

حلول مش���كلات البش���ر في جميع الأزمنة والأمكنة، والقياس والاجتهاد 

وسيلة لاستنباط حلول غير محدودة من نصوص محدودة.

وق���د ب���دأ ه���ذا العمل المب���ارك في زمن النب���ي  وتطور بع���ده خاصة 

ف���ي القرنين الثال���ث والرابع تحت أس���ماء الاجتهاد والرأي والاس���تدلال 

���ا لارتباطه بمعايش���ة النظ���ام الفعال وهو  والقي���اس والاس���تنباط، وبقي حيًّ

الإسلام، وكان مثمرًا بدرجة كبيرة.

لك���ن ه���ذه الثقاف���ة الش���رعية الغني���ة الأصيل���ة -الت���ي ينفرد به���ا العالم 

 الإس�ل�امي- أخذت في الذبول لأس���باب مثل: إقصاء نظام الإسلام النشط 

ع���ن الحي���اة، وغياب العق���ول النش���طة، ونق���ص الأرواح الملهَمة، ونقص 
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المفكرين المتميزين العارفين بالقرآن والسنة، وأن يحلّ محلَّهم من يفتقرون 

 إل���ى العق���ل والذكاء الكافي والعل���مِ بالقرآن والس���نة، والبعيدون كل البعد 

ع���ن الإله���ام... فح���لّ التقلي���د والحف���ظ والنقل مح���لَّ مؤسس���ة الاجتهاد 

الخصبة.

وأنا أستطيع أن أرى عدة أسباب تُعلِّل فقْد روح الاجتهاد أوًال وإغلاقَ 

باب���ه آخ���رًا، أورد بعضً���ا منه���ا وه���ي: الاضطه���اد السياس���ي، والصراعات 

الداخلية، وس���وء استخدام مؤسسة الاجتهاد من قِبَل فِرَق ضالة، والاكتفاء 

بم���ا ق���ام به المجتهدون القدماء العظام، والعمى الذي س���ببه النظام الرتيب 

القائم، ومنعُ المؤمنين المؤهلين للقيام بالاجتهاد لما يتمتعون به من ذكاء 

وقدرات عند منع من يسيء استخدام الاجتهاد...

ر الدين وفقًا للهوى،  أجل، من العلماء من يميلون إلى إغلاقه لئلا يفسَّ

ولئ�ل�ا يوض���ع الهوى موضع اله���دى؛ إلا أن هذا الباب لم يغُلقه أحد، بل 

ه���و انغلق بنفس���ه في وجه غي���ر المؤهلين. وطالم���ا أن المجتمع لا يملك 

العلماء الأكفاء الذين يس���تطيعون الاجته���اد فلا يمكن تجاهل حجة الذين 

يعارضون الاجتهاد.

واليوم يفكر الناس عادة في الحياة الدنيا، وتشوشت أفكارهم وقلوبهم 

كثي���رًا، وأقُصيت عقوله���م عن الأمور الروحية، فلي���س الدين والتدين هما 

 القضيتين الأساس���يتين للناس بعكس حال المس���لمين الأوائل، فالكثيرون 

لا يهتمون بالقضايا الإس�ل�امية ويتجاهلون أساس���يات الدين، بل ويشكّون 

في أركان الإيمان والإس�ل�ام، لقد أصبح الدين خرابًا والإيمان ترابًا -كما 

قال الش���اعر محم���د عاكف-، والكثير منهم لا يب���ذل أي جهد لكي يعيش 
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حيات���ه داخل إطار الإس�ل�ام... في ظل مثل هذه الظروف يتعذر اس���تخدام 
هذا الجانب الفعال للإسلام -وهو الاجتهاد- بشكل صحيح.

ولكن على الرغم مما ذُكر فهناك نهضة كبيرة للدين والتدين في العالم 
الإس�ل�امي الي���وم، ونرجو من الله أن يؤدي هذا التط���ورُ إلى ظهور مؤهلين 

لفتح باب الاجتهاد في المستقبل القريب.

وأعتق���د أنه عندما يحين الوقت المناس���ب س���وف تؤس���س هذه الروح 
تتك���ون  المب���دع لجن���اتِ اجته���ادٍ ومجال���سَ ش���ورى   المتدفق���ة والفك���ر 
من متخصصين في مجالاتهم يحملون إحساسً���ا عاليًا بالمسؤولية، وأرجو 
 -م���ن خلال هذا اللق���اء- أن تملأ تلك المجموعات الف���راغ الموجود منذ 
أن فُق���د روح الاجته���اد. علين���ا أن نواص���ل خل���ط ه���ذا العجي���ن بالإيم���ان 

والإسلام والإحسان، فسنرى ماذا يقدر لنا ربنا تبارك وتعالى.

مكانة المرأة في المجتمع الإسلامي
س�������ؤال: إن العلاقة بين الرجل والمرأة في الإسا���ل���م هي أحد الموضوعات 
الخلافية التي نتاقش في عصرنا هذا، كيف ترون مكانة المرأة في المجتمع؟

 يدعو القرآن الناس إلى إقامة حياة أسرية، كما يشير إلى حِكَم وفوائد 
كثيرة للزواج، يقول تعالى: ﴿وَإِنْ خِفْتُمْ أََّال تُقْسِطُوا فِي الْيَتَامَى فَانْكِحُوا مَا طَابَ 
لَكُمْ مِنَ النِّسَاءِ مَثْنَى وَثُلَاثَ وَرُبَاعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أََّال تَعْدِلُوا فَوَاحِدَةً أَوْ مَا مَلَكَتْ 
َ لَكُمْ عَنْ  اَنُكُمْ ذَلِكَ أَدْنَى أََّال تَعُولُوا ۝ وَآتُوا النِّسَاءَ صَدُقَاتِهِنَّ نِْحلَةً فَإِنْ طِبْن أَيْم

شَيْءٍ مِنْهُ نَفْسًا فَكُلُوهُ هَنِيئًا مَرِيئًا﴾ )سورة النساء: 4-3/4(.

ويقول: ﴿وَأُحِلَّ لَكُمْ مَا وَرَاءَ ذَلِكُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوَالِكُمْ مُْحصِنِيَن غَيْرَ مُسَافِحِيَن 
فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِيضَةً وََال جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِيمَا تَرَاضَيْتُمْ بِهِ 

مِنْ بَعْدِ الْفَرِيضَةِ إِنَّ الَله كَانَ عَلِيمًا حَكِيمًا﴾ )سورة النساء: 24/4(.
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مْ أَزْوَاجًا وَجَعَلَ لَكُم مِّنْ أَزْوَاجِكُم  ويقول: ﴿وَالُله جَعَلَ لَكُم مِّنْ أَنْفُسِ��كُ

يِّبَاتِ أَفَبِالْبَاطِلِ يُؤْمِنُونَ وَبِنِعْمَتِ الِله هُمْ يَكْفُرُونَ﴾  بَنِيَن وَحَفَدَةً وَرَزَقَكُم مِّنَ الطَّ

)سورة النحل: 72/16(.

ويقول : ﴿وَمِنْ آيَاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَكُم مِّنْ أَنْفُسِ��كُمْ أَزْوَاجًا لِّتَسْكُنُوا إِلَيْهَا 

رُونَ﴾ )سورة الروم: 21/30(. يَاتٍ لِّقَوْمٍ يَتَفَكَّ وَجَعَلَ بَيْنَكُم مَّوَدَّةً وَرَحْمَةً إِنَّ فِي ذَلِكَ َآل

ا من جانب الزوج والزوجة؛  وينظ���ر القرآن للزواج باعتباره ارتباطًا ج���ادًّ

بْدَالَ زَوْجٍ مَّكَانَ  ْ��تِ فهو عهد وميثاق بينهما، حيث يقول الله : ﴿وَإِنْ أَرَدْتُّمُ اس

اً مُّبِينًا ۝  ئًا أَتَأْخُذُونَهُ بُهْتَانًا وَإِثْم زَوْجٍ وَآتَيْتُمْ إِحْدَاهُنَّ قِنْطَارًا فَلَا تَأْخُذُوا مِنْهُ شَ��يْ

وَكَيْفَ تَأْخُذُونَهُ وَقَدْ أَفْضَى بَعْضُكُمْ إِلَى بَعْضٍ وَأَخَذْنَ مِنْكُم مِّيثَاقًا غَلِيظًا﴾ )سورة 

النساء: 21-20/4(. 

نَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ  ويتحدث عن حقوق الزوج والزوجة، ويقول: ﴿وَلَُه

جَالِ عَلَيْهِنَّ دَرَجَةٌ وَالُله عَزِيزٌ حَكِيمٌ﴾ )سورة البقرة: 228/2(. عْرُوفِ وَلِلرِّ بِالَْم

نْ أَرَادَ أَنْ يُتِمَّ الرَّضَاعَةَ  ِ لَِم ِ كَامِلَْني ويقول: ﴿وَالْوَالِدَاتُ يُرْضِعْنَ أَوْلَادَهُنَّ حَوْلَْني

عْرُوفِ لَا تُكَلَّفُ نَفْسٌ إَِّال وُسْعَهَا َال تُضَارَّ  وْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَكِسْوَتُهُنَّ بِالَْم وَعَلَى الَْم

وَالِ��دَةٌ بِوَلَدِهَا وََال مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ وَعَلَى الْوَارِثِ مِثْلُ ذَلِكَ فَإِنْ أَرَادَا فِصَاًال عَنْ 

دَكُمْ فََال جُنَاحَ  تَرَاضٍ مِنْهُمَا وَتَشَاوُرٍ فََال جُنَاحَ عَلَيْهِمَا وَإِنْ أَرَدْتُْم أَنْ تَسْتَْرضِعُوا أَوَالْ

اَ تَعْمَلُونَ بَصِيٌر﴾  عْرُوفِ وَاتَّقُوا الَله وَاعْلَمُوا أَنَّ الَله بِم  عَلَيْكُمْ إِذَا سَلَّمْتُمْ مَا آتَيْتُمْ بِالَْم

)سورة البقرة: 233/2(.

َ لَكُمْ عَنْ  ويقول في آية أخرى: ﴿وَآتُوا النِّسَ��اءَ صَدُقَاتِهِ��نَّ نِْحلَةً فَإِنْ طِبْن

شَيْءٍ مِنْهُ نَفْسًا فَكُلُوهُ هَنِيئًا مَرِيئًا﴾ )سورة النساء: 4/4(.
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وفي أخرى: 

﴿لِيُنْفِقْ ذُو سَ��عَةٍ مِنْ سَعَتِهِ وَمَنْ قُدِرَ عَلَيْهِ رِزْقُهُ فَلْيُنْفِقْ مِمَّا آتَاهُ الُله َال يُكَلِّفُ 

الُله نَفْسًا إَِّال مَا آتَاهَا سَيَجْعَلُ الُله بَعْدَ عُسْرٍ يُسْرًا﴾ )سورة الطلاق: 7/65(.

وبالإضافة إلى ذلك يؤكد القرآن الكريم كثيرًا على "المعروف" وعلى 

 أن الزوجي���ن لا ب���د وأن يعام���ل بعضهم���ا بعضً���ا بالحس���نى، حي���ث يقول: 

﴿يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا َال يَحِلُّ لَكُمْ أَن تَرِثُوا النِّسَاءَ كَرْهًا وََال تَعْضُلُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا 

عْرُوفِ فَإِن  وهُنَّ بِالَْم بِبَعْضِ مَ��ا آتَيْتُمُوهُنَّ إَِّال أَن يَأْتِيَن بِفَاحِشَ��ةٍ مُّبَيِّنَةٍ وَعَاشِ��رُ

كَرِهْتُمُوهُنَّ فَعَسَى أَن تَكْرَهُوا شَيْئًا وَيَْجعَلَ الُله فِيهِ خَيْرًا كَثِيًرا﴾ )سورة النساء: 19/4(.

ومن أجل الحفاظ على روابط الزواج يضع القرآن المسؤولية الكبرى 

على عاتق الزوج، ويضع جزءًا منها على المجتمع في حالة الخلاف بين 

الزوجي���ن، وينظر إلى الطلاق -الذي يبغضه الله- كحلّ أخير عندما يصبح 

تِهِنَّ وَأَحْصُوا  : ﴿يَا أَيُّهَا النَّبِيُّ إِذَا طَلَّقْتُمُ النِّسَاءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّ الصلح مستحيًال

ْ��نَ إَِّال أَن يَأْتِيَن  ةَ وَاتَّقُ��وا الَله رَبَّكُمْ لَا تُْخرِجُوهُنَّ مِ��ن بُيُوتِهِنَّ وَلَا يَْخرُج الْعِ��دَّ

بِفَاحِشَةٍ مُّبَيِّنَةٍ وَتِلْكَ حُدُودُ الِله وَمَن يَتَعَدَّ حُدُودَ الِله فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ َال تَدْرِي لَعَلَّ 

عْرُوفٍ أَوْ فَارِقُوهُنَّ  الَله يُْحدِثُ بَعْدَ ذَلِكَ أَمْرًا ۝ فَإِذَا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِكُوهُنَّ بَِم

هَادَةَ لِله ذَلِكُمْ يُوعَظُ بِهِ مَنْ كَانَ  ْ��هِدُوا ذَوَيْ عَدْلٍ مِّنكُمْ وَأَقِيمُوا الشَّ عْرُوفٍ وَأَش بَِم

يُؤْمِنُ بِالِله وَالْيَوْمِ الَآخِرِ وَمَن يَّتَّقِ الَله يَْجعَل لَّهُ مَْخرَجًا﴾ )سورة الطلاق: 2-1/65(.

ويقول تعالى في آية أخرى: 

﴿أَسْكِنُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ سَ��كَنْتُم مِّن وُّجْدِكُمْ وَلَا تُضَارُّوهُنَّ لِتُضَيِّقُوا عَلَيْهِنَّ 

وَإِنْ كُنَّ أُوْلَاتِ حَْملٍ فَأَنْفِقُوا عَلَيْهِنَّ حَتَّى يَضَعْنَ حَْملَهُنَّ فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَكُمْ فَآتُوهُنَّ 
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ضِعُ لَهُ أُخْرَى ۝ لِيُنْفِقْ ذُو  تُْم فَسَُْر�تُ� عْرُوفٍ وَإِنْ تَعَاسَ��رْ رُوا بَيْنَكُمْ بَِم أُجُورَهُنَّ وَأْتَِم

سَ��عَةٍ مِّن سَ��عَتِهِ وَمَنْ قُدِرَ عَلَيْهِ رِزْقُهُ فَلْيُنْفِقْ مِمَّا آتَاهُ الُله َال يُكَلِّفُ الُله نَفْسًا إَِّال مَا 

آتَاهَا سَيَجْعَلُ الُله بَعْدَ عُسْرٍ يُسْرًا﴾ )سورة الطلاق: 7-6/65(.

وبذل���ك فالق���رآن كم���ا كان ف���ي كل موض���وع -وبالإضاف���ة إل���ى تذكير 

الزوجي���ن بواجباتهما نح���و بعضهما البعض- يؤكد على المبادئ الرئيس���ة 

للأخلاق الإنس���انية، ويدعو الأفراد إلى أن يتقوا الله ويس���تقيموا في معاملة 

بعضه���م البع���ض. ويعُد هذا الجو م���ن الاحترام المتبادل لازمًا لاس���تمرار 

العلاقات الإنسانية والشرعية، وذلك لأن مؤسسة كمؤسسة الزواج تتصف 

 بجان���ب فري���د من الخصوصي���ة ولذلك يصعب التحكم فيه���ا من الخارج، 

وفي حقيقة الأمر، إن اللجوء إلى قاض أو حكم مشروع في حالة الخلاف 

 بي���ن الزوجي���ن، لك���ن القضية الأس���اس هي منع المش���كلات م���ن البداية 

أو حله���ا وق���ت ظهورها، وهذا يتعلق بش���كل كبير بالش���خصية والأخلاق 

ومي���زات الطرفي���ن. فإن���ه من الصعوب���ة بمكان الإبق���اء على تواف���ق الحياة 

الزوجي���ة من خلال النظم والقوانين والأفكار الفلس���فية، لو كانت القلوب 

تفقد الإيمان بالله  والشعورَ بالنقد الذاتي واحترام الناس.

والقرآن يلفت الأنظار في كثير من المواضع على الجو الدافئ للبيت: 

﴿وَمِنْ آيَاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَكُم مِّنْ أَنْفُسِكُمْ أَزْوَاجًا لِّتَسْكُنُوا إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُم مَّوَدَّةً 

رُونَ﴾ )سورة الروم: 21/30(. يَاتٍ لِّقَوْمٍ يَتَفَكَّ وَرَحْمَةً إِنَّ فِي ذَلِكَ َآل

أم���ا بالنس���بة لحقوق المرأة بالمعن���ى العام فإنني عل���ى قناعة كاملة بأن 
الإس�ل�ام لدي���ه أش���ياء كثي���رة س���يقولها للعالم أجم���ع في ه���ذا الموضوع، 
 وربما أن حق الحديث الوحيد في هذا الموضوع مكفول له هو فحس���ب. 
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إذ ل���م يكن الحديث عما يس���مى حق���وق المرأة أمرًا ممكنً���ا في المجتمع 

الغربي حتى وقت قريب. أما في يومنا الحاضر فإن ثمة شذوذًا وإفراطات 

متنوع���ة يت���م الدخول فيه���ا، ويبدو الأمر وكأنه رد فع���ل موجه ضد الأزمنة 

الس���الفة. والواقع أن كل هذه الأمور تبقى أمرًا نظريًّا فحس���ب. فكم امرأة 

ترأس دولة في العالم؟ وفي كم دولة في العالم تتولى امرأة وظيفة في مراتب 

الجيش العليا؟ تُرى هل تمثلُ في البرلمانات النساءُ اللائي يساوين الرجال 

ف���ي تعداد الس���كان تمثي�ًا�لً ملائمًا لنس���بهم المئوية؟ كم ام���رأة تتبوأ مكانها 

بي���ن القادة الروحانيين في العال���م؟ ويمكننا أن نضيف إلى هذه المجالات 

القضاء، والحياة المدنية، ومنظمات الأمن، وأجهزة الاستخبارات أيضًا.

هناك متحمسون للغاية في الغرب يقولون ينبغي أن يكون الأمر كذلك، 

ل���م نص���ادف قط وجود أمثال هؤلاء في عالمنا الإس�ل�امي. ويتحدث عالم 

الاجتماع الفرنس���ي "بوتول غاس���تون )Bouthaul Gaston(" عن أن النس���اء 

لا يستطعن القيام ببعض القضايا الصعبة بسبب جوانبهن النفسية ونظمهن 

المنطقي���ة الخاص���ة، وأن بع���ض المواضيع، مثل الحرب، س���تظل كما هي 

عليه من شأن الرجال أيضًا في الأيام القابلة. وهو يرى أنه من الخطأ أيضًا 

التسوية بين الرجال والنساء في الأمور السياسية. والحاصل أنه يركز على 

البنية البدنية للمرأة، ويوصي ببعض الأشياء وفقًا لذلك، وعدد من يفكرون 

. مثله في الغرب ليس قليًال

 إن التعبي���ر ع���ن الأش���ياء الت���ي وضعه���ا الإس�ل�ام م���ن أج���ل البش���رية 

 عن طريق ربطها بالنِسَبِ ليس منهجًا صحيحًا؛ إلا أنه لا شك في أن الحديث 

عن بعض المواضيع بطريق المقارنة يكون أكثر توضيحًا، وتنويرًا:
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فق���د كانت المرأة ف���ي الديانات الهندية القديمة مخلوقًا دنسً���ا ضعيفَ 

الإرادة محتق���رًا. والحقيق���ة أن بوذا لم يكن يقبل النس���اء ف���ي دينه في أول 

 الأم���ر. كم���ا أن القان���ون في ذلك العص���ر لم يكن يعطي الم���رأة أية حقوق 

عل���ى الإط�ل�اق. وكان العرف العبراني يبيحُ ل�ل�أب أن يبيع ابنته، كما كان 

م���ن المس���تحيل في���ه تمامًا أن ت���رث الفت���اة إن كان لها أخ. أما ف���ي اليونان 

 القديم فقد كان يمكن نقل المرأة للغير. وكما لم تكن المرأة تُعتبر إنس���انًا 

في الصين، ولا تمنح اسمًا تنادى به. وكانت المرأة في اليهودية والمسيحية 

-اللتي���ن تعرضت���ا للتحريف في بعض جوانبهما- تعتب���ر مرتكب أول ذنب 

لأن الس���يدة ح���واء أغوت آدم ، وكانت الس���بب في أكله من الش���جرة 

المحرم���ة. كما لا ننس���ى أنه ل���م يؤُذن للمرأة في دول���ة غربية متحضرة بأن 

تمس الإنجيل قبل القرن السادس عشر.

أما في آسيا فلم يكن الوضع مختلفًا عن هذا؛ إذ كان الرجل يستطيع 

ال���زواج ب���أي عدد من النس���اء إن كانت لدي���ه القدرة المادي���ة، وكانوا يرون 

زواج الأولاد بزوجات آبائهم دون الأم الأصلية أمرًا لا حرج فيه.

وف���ي الجزي���رة العربية أيضً���ا كان وضع المرأة يفطُ���ر القلوب. فكانت 

تتبادله���ا الأيدي وكأنه���ا متاع أو غنيمة، وكانت الفتي���ات في بعض القبائل 

يُ���وأدَنَ بس���بب ضيق العي���ش وبعض الأس���باب الأخ���رى، وكانت تتعرض 

لأن���واع وأن���واع من التحقير طوال حياته���ا إذا ما كُتب لها أن تعيش. وذلك 

لأن الزن���ا كان مس���اويًا لما هو عليه الحال في عصرن���ا؛ والألاعيب البذيئة 

 الت���ي تلع���ب على المرأة كانت قد بلغت مس���توى قد يصي���ب الناس الذين 

لم يفقدوا معنى الحياء بالجنون.
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إن الإس�ل�ام واج���ه كل هذه الس���لبيات وقضى عليها، فخاطب النس���اء 

 والرج���ال عل���ى ح���د س���واء ورف���ع الم���رأة إل���ى منزل���ة مبارك���ة جدي���دة. 

فقد كانت النساء مجرد أشياء يملكها الرجال، لكن الإسلام رفعهن لدرجة 

أن جع���ل الجن���ة تحت أقدامهن، فلم يكن أحدٌ سيس���تطيع بعد ذلك إكراهَ 

هذا المخلوق الرقيق على الزنا أو البغاء أو الفُحش، أو معاملتَها على أنها 

م���ن متاع���ه، أو اتهامَها في عرضه���ا: ﴿وَالَّذِينَ يَرْمُونَ الْمُْحصَنَ��اتِ ثُمَّ لَْم يَأْتُوا 

ادَةً أَبَدًا وَأُولَئِكَ هُمُ  مْ شَ��هَ اَنِيَن جَلْدَةً وََال تَقْبَلُوا لَُه بِأَرْبَعَةِ شُ��هَدَاءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَم

الْفَاسِ��قُونَ ۝ إَِّال الَّذِينَ تَابُوا مِن بَعْدِ ذَلِكَ وَأَصْلَحُوا فَإِنَّ الَله غَفُورٌ رَّحِيمٌ ۝ 

دَاءُ إَِّال أَنْفُسُهُمْ فَشَهَادَةُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ  مْ شُ��هَ وَالَّذِينَ يَرْمُونَ أَزْوَاجَهُمْ وَلَْم يَكُن لَُّه

ادِقِيَن ۝ وَالْخَامِسَ��ةُ أَنَّ لَعْنَ��تَ الِله عَلَيْهِ إِن كَانَ مِنَ  نَ الصَّ شَ��هَادَاتٍ بِالِله إِنَّهُ لَِم

الْكَاذِبِين﴾ )سورة النور: 7-4/24(.

وقد أصبح للبنات بعد الإس�ل�ام ش���أن، فلم يعدن يعُاملن باحتقار كما 

كُنّ في السابق، وأصبح قتلهن حرامًا؛ حيث أعلن القرآن ذلك، كما يقول 

تعالى: 

كُوا بِهِ شَ��يْئًا وَبِالْوَالِدَيْنِ  ْ��رِ ﴿قُ��لْ تَعَالَوْا أَتْلُ مَا حَرَّمَ رَبُّكُمْ عَلَيْكُمْ أََّال تُش

قٍ نَْحنُ نَرْزُقُكُمْ وَإِيَّاهُمْ وََال تَقْرَبُوا الْفَوَاحِشَ  دَكُمْ مِنْ إِمَالْ إِحْسَانًا وََال تَقْتُلُوا أَوَالْ

اكُمْ  مَا ظَهَ��رَ مِنْهَا وَمَا بَطَنَ وََال تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ الُله إَِّال بِالْحَقِّ ذَلِكُمْ وَصَّ

بِهِ لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ﴾ )سورة الأنعام: 151/6(.

 : ويقول

قٍ نَّْحنُ نَرْزُقُهُمْ وَإِيَّاكُم إِنَّ قَتْلَهُمْ كَانَ خِطْئًا  دَكُمْ خَشْيَةَ إِملٍَْا ﴿وََال تَقْتُلُوا أَوَالْ

كَبِيًرا﴾ )سورة الإسراء: 31/17(.
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فاختلاف المرأة جسديًّا لا يبرر احتقارها.

وفي قصة بدء خلق الإنس���ان التي يذكرها القرآن خُلق س���يدنا آدم أوًال 

ثم خُلقت زوجته حواء من نفس واحدة، ﴿هُوَ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ 

وَجَعَلَ مِنْهَا زَوْجَهَا﴾ )س���ورة البقرة: 189/2(، وبه���ذا يذكّرنا التصوير القرآني بأن 

الرجل والمرأة كلاهما بش���ر، فهما كيانان يكمل بعضهما البعض، ويرجع 

الف���رق بينهم���ا إلى أه���داف معينة وليس إلى أس���باب وجوديّ���ة، أما الآيات 

القرآنية التي تشير إلى أن الرجال يفضُلون النساءَ فإن ذلك يشير إلى أدوار 

معينة. يذكّرنا ربُّنا تبارك وتعالى بأن بين النوعين فروقًا في القابليات، وأن 

الانتماء إلى نوع معين لا ينبغي أن يكون سببًا للشكوى، فليس هناك فرق 

 عل���ى الإط�ل�اق فيما يتعل���ق بعلاقة كل منهما م���ع الله تعال���ى: ﴿وََال تَتَمَنَّوْا 

لَ الُله بِهِ بَعْضَكُمْ عَلَى بَعْضٍ لِّلرِّجَالِ نَصِيبٌ مِّمَّا اكْتَسَبُوا وَلِلنِّسَاءِ نَصِيبٌ  مَا فَضَّ

لُوا الَله مِن فَضْلِهِ إِنَّ الَله كَانَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمًا﴾ )س���ورة النساء:  ْ��أَ َ وَاس مِّمَّا اكْتَسَْن�بْ�

.)32/4

اَ  لَ الُله بَعْضَهُمْ عَلَى بَعْضٍ وَبِم اَ فَضَّ جَالُ قَوَّامُونَ عَلَى النِّسَاءِ بِم ويقول: ﴿الرِّ

تِي  اَ حَفِظَ الُله وَالَّال الِحَاتُ قَانِتَاتٌ حَافِظَ��اتٌ لِلْغَيْبِ بِم مْ فَالصَّ أَنْفَقُ��وا مِنْ أَمْوَالِِه

ضَاجِعِ وَاضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَكُمْ فََال  تَخَافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَاهْجُرُوهُنَّ فِي الَْم

تَبْغُوا عَلَيْهِنَّ سَبِيًال إِنَّ الَله كَانَ عَلِيًّا كَبِيًرا﴾ )سورة النساء: 34/4(.

ويقول: ﴿مَنْ عَمِلَ صَالِحًا فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ أَسَاءَ فَعَلَيْهَا ثُمَّ إِلَى رَبِّكُمْ تُرْجَعُونَ﴾ 

)سورة الجاثية: 15/45(.

إذًا فلي���س هن���اك أي ف���رق بين النس���اء والرجال فيما يتعلق ببش���رية كل 

م���ن هذي���ن النوعين والعلاقات الإنس���انية مع الله، فهم س���واء في حقوقهم 
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وواجباتهم، فالمرأة تتس���اوى مع الرجل في حقها في حرية الدين، وحرية 

التعبي���ر، وحقه���ا ف���ي حي���اة كريم���ة، وحريتها المالي���ة. ومن حق���وق المرأة 

أيضً���ا: المس���اواة مع الرجل أمام القانون والمعامل���ة العادلة والزواج وبناء 

الأس���رة والحياة الخاصة والخصوصية والحماية. والإسلام يضمن للمرأة 

ممتلكاته���ا وحياته���ا وكرامته���ا تمامًا مثل الرجل، ومن ينته���ك أيًّا من هذه 

الحقوق فله عقوبة قاسية.

نعم، فالمرأة حرة ومس���تقلة أمام القانون، لا تمنعها أنوثتها أو تبطل أيًّا 

م���ن حقوقه���ا القانونية، فإذا انتُهكت حقوقه���ا يحق لها أن تلجأ إلى العدالة 

تمامًا مثل الرجل، وإذا أخذ شخص أي شيء من ممتلكاتها ظلمًا فلها كل 

الحق في المطالبة به.

وبم���ا أن���ه توجد بع���ض الصفات التي تميز الرجال والنس���اء فقد ش���رع 

الإس�ل�ام بعض القوانين: فالنس���اء -على س���بيل المثال- يعُفَوْن من بعض 

المه���ام مثل الخدمة العس���كرية والخروج للح���رب وأداء الواجبات المالية 

للأسرة ولنفسها... إلخ.

 أم���ا بالنس���بة لمس���ألة حص���ول الم���رأة عل���ى نص���ف نصي���ب الرج���ل 

من الميراث؛ فمن الواضح -إضافة إلى ما ذُكر أعلاه- أن المرأة أقل نفقة 

بالنس���بة للرج���ل لأنها لا تتحمل أعب���اء الحياة المختلف���ة باعتبار أوضاعها 

الخاصة. ولذا فقد تساوى غُنمها مع غرمها بأخذها نصف الحق من بعض 

الثروات من الميراث. وإذا أضيف إلى هذا أن حُكم الإسلام هذا يزيل نظر 

العائلة إلى المرأة على أنها إنسان يَذهبُ بثروتها -أي العائلةِ- إلى الغرباء 

فسوف تتبين معقولية ومنطقية هذا التقسيم وأفضليتها.

o b e i k a n d l . c o m



]الله كو حتف مع حوار[ ----------------------------------------------------------	149

أما بالنسبة للشهادة فقد يقول الله تعالى في القرآن: 

ِ فَرَجُلٌ وَامْرَأَتَانِ  ﴿وَاسْتَشْهِدُوا شَ��هِيدَيْنِ مِنْ رِجَالِكُمْ فَإِنْ لَْم يَكُونَا رَجُلَْني
رَ إِحْدَاهُمَا الُأخْرَى﴾ )س���ورة  دَاءِ أَنْ تَضِلَّ إِحْدَاهُمَا فَتُذَكِّ ��هَ مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّ
البقرة: 282/2(، غير أنه ليس من المقبول استنتاج أي معنى من هذه الآية يشير 

إلى أفضلية الرجال على النس���اء في الإنس���انية والقيمة، فالقضية الأساس���ية 
هنا هي تحقيق العدالة، والأمر يتعلق بأمور مثل النس���يان والخطأ والش���فقة 
والرحمة التي خُلقت النس���اء عليها؛ وإن لم تُراعَ هذه الجوانب من المرأة 

بحجة المساواة فلا يمكن تحقيق العدالة وإحقاق الحق. 

 وه���ذا الأم���ر لي���س قاص���رًا عل���ى النس���اء، فقد تُرف���ض ش���هادة الرجال 
من الأعراب مثًال عندما غلب على الظن أن قبول ش���هادتهم يمنع تحقيق 
العدالة. إن قضية الش���هادة تتصل بالحياة الاجتماعية، وقد يصعب انخراط 
الش���هداء ف���ي جميع قطاع���ات الحياة الاجتماعية -وحت���ى اليوم-، فبعض 

الرجال والنساء لا يشهدون جوانب عديدة من حياة الناس.

وحكمُ الآية المذكورة متعلقٌ بالش���هادة الش���فهية فيم���ا يتعلق بالحقوق 
المالي���ة والدي���ون، أما فيما عدا ذلك فيقول بعض الفقهاء أن ش���هادة المرأة 

كتابةً -إذا كانت هناك حاجة لها- تُقبل تمامًا مثل شهادة الرجل.

حل المشاكل الأسرية في ظل الإسلام
سؤال: لقد وصلت الأسرة مرحلة الانهيار تقريبًا في الغرب في يومنا الحاضر. 
وفي عام 1950م بلغت نسبة الطلاق في الولايات المتحدة الأمريكية %10، 
بينما ارتفعت تلك النسبة لتصل 50% في عام 1995م. أما في الوقت الراهن 
فتظه�������ر الإحصاءات أنها بلغت 65%. فهل ثمة وصفة طبية يقدمها الإسا���ل���م 

للغرب في هذا الشأن؟
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الجواب: الغرب والشرق كلاهما يعيشان اليوم أزمة روحية وأخلاقية. 

فالجمي���ع يش���تاق الي���وم لعالم مثالي تس���ود فيه العفة، ويقُدر فيه الش���رف، 

وتكون فيه الأسرة بمثابة مأوى يشُع دفئًا وسرورًا.

وإن كان الوض���ع ال���ذي نعيش���ه في أيامنا هذه يص���در عن نمط اللباس 

لِ الشهوة إلى قضية تشغل  الموجود في المجتمع الذي يفتن الناس، وتحوُّ

ب���ال الأفراد دائمًا، ودفعِ الناس لحياة بهيمية، وتش���جيع الأمور النفس���انية 

 باس���م الحري���ة الش���خصية... وجب على رج���ال الفكر والعل���م في عصرنا 

أن يراجعوا كل معاييرهم مرةً أخرى. 

فالله تعالى يقول في القرآن الكريم: ﴿إِنَّ الَّذِينَ يُحِبُّونَ أَنْ تَشِيعَ الْفَاحِشَةُ 

نْيَا وَالآخِرَةِ وَالُله يَعْلَمُ وَأَنْتُمْ َال تَعْلَمُونَ﴾  مْ عَذَابٌ أَلِيمٌ فِي الدُّ فِي الَّذِينَ آمَنُوا لَُه

وا مِنْ  )س���ورة النور: 19/24(، ويقول أيضًا في الس���ورة ذاتها: ﴿قُلْ لِلْمُؤْمِنِيَن يَغُضُّ

اَ يَصْنَعُونَ ۝ وَقُلْ  ��مْ إِنَّ الَله خَبِيٌر بِم أَبْصَارِهِ��مْ وَيَْحفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذَلِكَ أَزْكَى لَُه

لِلْمُؤْمِنَ��اتِ يَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصَارِهِنَّ وَيَْحفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وََال يُبْدِينَ زِينَتَهُنَّ إَِّال مَا 

ظَهَرَ مِنْهَا﴾ )س���ورة النور: 30/24-31( وهو بهذا يصُدِر مرس���ومًا يقطع به س���لوك 

طريق تؤدي إلى التحلل والتدني.

وف���ي مجتمع تش���كل بهذه النظ���م تثق المرأة بزوجه���ا، كما يثق الزوج 

بامرأته. حيث يفكر كل واحد في المعية التي ستكون في الآخرة، وبالتالي 

يتحم���ل الآخ���ر ويصب���ر عليه. وم���ن ثم يهت���م الناس إلى جان���ب اهتمامهم 

بجم���ال الصورة وحس���ن الهندام ب���أن يكونوا أهًال للعفة والثقة والش���رف، 

ويس���عون لإعط���اء إرادته���م حقها، ويحاولون أن يس���يطروا عل���ى رغباتهم 
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الجس���مانية والبدني���ة. وإلا ف���إن الع���ش ينه���دم، ويفق���د المجتمع الس�ل�ام 

 والطمأنين���ة إذا م���ا عاش كل ش���خص وفقً���ا لهواه، وتصرف دون مس���اءلة. 

ولو أن كل واحد طمع في الآخر، وفكر في رغباته الجس���مانية فحس���ب؛ 

فإنه���م يهدم���ون البي���وت والأعش���اش ويقوض���ون الس���عادة الأس���رية له���م 

ولغيرهم، ويتسببون في حدوث نتائج غير إنسانية.

لق���د لهث الإنس���ان دائمًا منذ أمس���ه وحتى يوم���ه وراء كثير من الأفكار 

 المختلف���ة، وأفن���ى عم���ره في كثي���ر من الأمور المس���تحيلة. آه، ماذا عس���اه 

أن يصغ���ي إلى تلك الرس���الة الإلهية الأخيرة؟ من ي���دري، لو أصغى لربّما 

نبع تغييرٌ من روحه وانتش���ر فيما حوله سيُش���عِر به في كل مكان مع مرور 

الزم���ان، وس���يرى الإنس���انُ كل ش���يء مختلفًا ف���ي ظل هذا ويقيّمه بش���كل 

مختل���ف، ويفهم كلمات الضمير والنف���س؛ ويتوحد عقله وقلبه في النقطة 

نفسها، ويسُمَع في أعماق قلبه صوتُ تلك القيم الإنسانية السامية دائمًا.

ول���م يتمكن الن���اس من التخلص من قمع كل أنواع الرغبات النفس���ية 

والجس���مانية ول���م يبلغوا طمأنينة القلب إلا عندم���ا توجهوا إلى الله وحده. 

أجل، لقد لوحظ وشوهد كثيرًا أن تأثيرات النفس والهوى والقوى الشيطانية 

ق���د تحطم���ت -وإن كان ذل���ك بنِسَ���بٍ معين���ة- بفضل س���يطرة تل���ك القوة 

 السامية على المشاعر الإنسانية، واستطاعت أن تقهر كل شيء. ناهيك عن 

أن الإسلام لم يحرم ما يلبي رغبات الإنسان البدنية والجسمانية واحتياجاته 

مطلقً���ا؛ لكن���ه رأى أن المل���ذات والمتع التي تدور في نطاق دائرة الش���رع 

كافية للمزاج الإنس���اني، وأوصى بعدم الخوض في الملذات والمتع غير 

المشروعة التي تمتلئ القطرة الواحدة منها بأطنان من الآلام.

o b e i k a n d l . c o m



152  -------------------------------------------  ]السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن[

الإسلام وقضية الإرهاب

س�������ؤال: العلاقة بين الإسلام والإرهاب من المسائل التي حولها نقاش كبير 

في وقتنا الحاضر، هل يمكن أن نعد الإرهاب طريقة من طرق الكفاح؟ وما هو 

البديل الإسلامي للإرهاب في الكفاح؟

لا يعُ���رف الإس�ل�ام اليوم ح���ق المعرفة، ينبغي للمس���لمين أن يصرحوا 

دائمً���ا: "لا إره���اب ف���ي الإس�ل�ام". ف�ل�ا يج���وز أن يقوم أي ش���خص بقتل 

 إنسان آخر، ولا أن يمس أي شخص إنسانًا بريئًا، حتى في وقت الحرب، 

ولا يمك���ن لأح���د أن يجوّز هذا الأمر. ولا يج���وز لأحد أن يكون انتحاريًّا 

يندفع وسط الحشود وقد ربط متفجرات حول جسمه؛ فهذا غير مسموح 

ب���ه ف���ي ديننا بغ���ضّ النظر عن دي���ن هؤلاء المس���تهدفين. وحت���ى في حالة 

الحرب -والتي يصعب فيها الحفاظ على التوازنات- لا يس���مح الإس�ل�ام 

بهذا؛ فالإسلام يقول: "لا تقتلوا الولدان ولا الشيوخ ولا النساء، وستجدون 

 أقوامًا حبس���وا أنفس���هم ف���ي الصوامع فدعوهم وما حبس���وا أنفس���هم له". 

ل���م يق���ل ه���ذا الكلام م���رة واح���دة فق���ط ولكنه تك���رر مرات وم���رات عبر 

التاريخ، فما قاله س���يدنا النبي محمد ، وما قاله س���يدنا أبو بكر، وما قاله 

س���يدنا عم���ر  ه���و نفس ما قاله بع���د ذلك بِقرونٍ ص�ل�اح الدين الأيوبي 

وآلْ���ب أرس�ل�ان وقِلي���ج أرس�ل�ان. وبعده���ا قال الس���لطان محم���د الفاتح 

نف���س ال���كلام مرة أخ���رى، وبذل���ك أصبح���ت مدين���ة القس���طنطينية -التي 

كان���ت تحكمه���ا الفوضى- إس���طنبول، فلم يتع���رض اليوناني���ون بعد ذلك 

 للأرم���ن ب���أذًى، ولم يتعرض الأرمن لليونانيين بأذًى، ولم يؤذِ المس���لمون 
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أيًّ���ا م���ن المل���ل الأخ���رى. وكانت ف���ي البطريركية ص���ورة لمحم���د الفاتح 

علقوه���ا عل���ى الحائ���ط طواعية. ي���روي التاريخ لنا أن الس���لطان اس���تدعى 

البطري���رك وأعط���اه المفاتي���ح، فاحترموه. إن الإس�ل�ام لا يفُه���م اليوم على 

الوجه الصحيح؛ فهو يحترم دائمًا الأفكار المختلفة.

إن الإس�ل�ام دي���ن حق ينبغ���ي أن يمُارس بصدق، ولا يجوز في س���بيله 

اس���تخدامُ طُ���رق باطلة، فكما يج���ب أن تكون الغاية ش���رعية يجب كذلك 

 أن تك���ون جمي���ع الوس���ائل المس���تخدمة للوص���ول إليه���ا أيضً���ا ش���رعية. 

 ف�ل�ا يس���تطيع الإنس���ان الوصول للجن���ة عن طريق قتل إنس���ان، فالمس���لم 

قتُ���لْ هذا الش���خص فأدخُل الجن���ة". إن رضا الله  لا يس���تطيع أن يق���ول: "ِأل

 ، لا ينُ���ال بقت���ل الناس، إن الهدف الرئيس للمس���لم هو الف���وز برضا الله

وتبليغ دين الله إلى جميع أنحاء العالم. 

لق���د فق���د بعض الش���باب المحبَطون قيمهم الروحية، والبعض يس���تغل 

ه���ؤلاء الش���باب ويعطونه���م حفن���ة م���ن ال���دولارات أو يزيف���ون وعيه���م 

فيحولونه���م إلى إنس���ان آل���يّ، بعد القيام بتخدير عقوله���م. لقد أصبح هذا 

أح���د موضوع���ات الس���اعة ه���ذه الأيام وال���ذي يمكن قراءته ف���ي الصحافة 

العامة، فقد أوذي هؤلاء الشباب إيذاءً شديدًا لدرجة أنه يمكن استغلالهم، 

لقد تم استخدامهم كقَتَلة تحت دعوى بعض المثلُ أو الأهداف المجنونة 

وأجُب���روا على قتل الناس. إن بعض الأش���خاص م���ن ذوي العقول المليئة 

بالشر يريدون تحقيق أهداف معينة من خلال استغلال هؤلاء الشباب.

نعم، إن قتل إنس���ان ش���يء في منتهى الفظاعة، قال الله تعالى: ﴿مَنْ قَتَلَ 

اَ  اَ قَتَلَ النَّاسَ جَمِيعًا وَمَنْ أَحْيَاهَا فَكَأَنَّم نَفْسً��ا بِغَيْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسَادٍ فِي الَأرْضِ فَكَأَنَّم
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أَحْيَ��ا النَّاسَ جَمِيعًا﴾ )س���ورة المائ���دة: 32/5( وبما أن هذا مبدأ أساس���ي في الدين 

فينبغي إذًا أن يدُرّس في المدارس.

المؤم���ن الح���ق لا يره���ب الن���اس متعمدًا. فم���ن المس���تحيل أن يكون 

���ا. والإرهاب الذي يعُزى إلى المس���لمين حتى اليوم  المس���لم الحق إرهابيًّ

ا- التي لم تهضم  نفُّذ أحيانًا بتزعم بعض الأنفس الغرة -وعددهم قليل جدًّ

الإس�ل�ام هضمًا جيدًا بكل دقائقه، وأحيانًا بواس���طة إثارة مش���اعر الش���باب 

إثارة مفرطة، وأحيانًا بواسطة عناصر ورجال القوى العظمى الذين يَظهرون 

بمظهر المس���لمين، وأحيانًا أخرى بواس���طة الجموع الدموية التي تعرضت 

مشاعرها الإنسانية ومشاعر الخوف لديها للكبت والضغط باستخدام أنواع 

مختلفة من الأدوية والمخدرات.

والواقع أن الإرهاب عملية معقدة، ولذلك فإن تحليله يبدو أمرًا صعبًا 

. ومهما كان الأمر صعبًا فلا بد من الوقوف عليه بس���بب قبح  ليس س���هًال

ماهيت���ه، وبس���بب عزوه إلى المس���لمين أيضً���ا، ولا بد أن تتح���رك الأجهزة 

الإداري���ة، والمخابراتي���ة، ولا بد من تحديد المتس���ببين فيه، والنضال ضده 

بواسطة استراتيجيات عالمية.

وإلا فإن الأمر سيتحول إلى دُوامة لا يمكن الخروج منها خروجًا كامًال 
بس���بب بعض الأمور كالمعلوم���ة الناقصة، والتقيي���م الخاطئ، وخلق بعض 
الأجهزة الاستخبارية الإرهابَ بصورة مخططة كما أشرنا إليه سابقًا، وسوف 
تتع���رض بع���ض الحض���ارات، وبعض الأم���م، وبع���ض التنظيم���ات المدنية 
 للتهديد الدائم. وقد قُيّمت القضايا بعد 11 س���بتمبر هكذا. وفي هذه الفترة 
الت���ي عاش���ت فيها جم���وعٌ جنونَ العظمة، جُع���ل تحريكُ وإث���ارةُ بعض بؤر 
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الإرهاب والتلاعبُ بالمشاعر والحس العام وسيلةً للإرهاب وبشكل يزداد 

تدريجيًّا كل يوم.

ل���و كان ثم���ة إخلاص في مقاومة الإرهاب لوُضع تش���خيص له تحت 

 مظل���ة حل���ف النات���و والأم���م المتح���دة، ولج���رى البحث بعد التش���خيص 

ع���ن س���بل الع�ل�اج. لك���ن الأمر لم يت���م على ه���ذا النح���و وأظُه���رَ جميع 

المس���لمين -تصريحً���ا وتلميحًا- عل���ى أنهم إرهابي���ون، والواقع أن بعض 

المس���لمين المخدوعين أو مم���ن تزيوّا بملابس المس���لمين الذين يعملون 

لصال���ح بع���ض الأجهزة الاس���تخباراتية ش���اركوا ف���ي الأعم���ال الإرهابية؛ 

ش���اركوا ولك���ن القضية لم تكن عل���ى الإطلاق كما زعمه���ا من يهاجمون 

المس���لمين هجومًا شديدًا. فمعظم الادعاءات ملفقة، ونتاج خيال، وأجزاء 

في صورة مقدمة للعبة كبيرة يرُاد تنفيذها في جميع أنحاء العالم.

وإنن���ي أرى أن المس���لمين، حت���ى وإن كانوا متأخرين م���ن ناحية العلم 

والتقنية، إلا أنهم ليس���وا سافلين وسفهاء لدرجة أنهم يشتغلون بأمور دنيئة 

عل���ى هذا النح���و. فمعظمهم أنقياء لدرجة أن عقوله���م لن تعي مخططات 

تل���ك الأجهزة الكبرى التي تلعب في الس���احة الدولية. والس���بب الأصلي 

وراء الإره���اب ه���و المصال���ح والمناف���ع الدنيوي���ة، ودائمًا م���ا كانت تلك 

الأسباب هي التي تقف وراء لعبة الشطرنج الكبرى الموجودة في العالم. 

وكان الأمر يتكثف على الدين حين يتم تجاهل تلك الأسباب الأصلية.

لقد تش���كل العديد من المجموعات الس���اخطة في الجغرافية الإسلامية 

بسبب مشاكل مثل صراعات المصالح والاحتكاكات الحزبية والممارسات 

غي���ر الديمقراطية، وانتهاك حقوق الإنس���ان... ومعظمُه���م من أولئك الناس 
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عديمي الخبرة، والمعرفة، الأغرار الذين يقعون بسهولة في ألاعيب الأجهزة 

الاستخباراتية. إذ يمضي بعضُ تلك الأجهزة قُدُمًا نحو هدفه باستخدامهم.

ه���ذا بالإضاف���ة إل���ى أن منظمات فوق الدول، س���رية منه���ا وعلنية، تثير 
الاضطراب���ات ف���ي العال���م دائمًا نظ���رًا لأنها بَنَ���تْ خُططها عل���ى التخريب، 
فتش���غل الجميع بش���يء ما، وبهذا تتمكن من توس���يع مجالات تحركاتها 

وفعالياتها.

ا؛ إذ يبدو  كم���ا أن تأثي���ر الكي���ل بمكيالي���ن في لعبة الإره���اب كبير ج���دًّ
الأمر على هذا النحو في بعض الدول، إذ اللاعبون الرئيسون في السياسة 
 العالمي���ة يتحدث���ون ع���ن الديمقراطي���ة وحقوق الإنس���ان والعي���ش بحرية؛ 
 إلا أنه���م ب���كل أريحي���ة يعارض���ون ه���ذه القي���م الت���ي يدافع���ون عنه���ا إذا 
 ما كانت مصالحهم تقتضي تصرفهم على هذا النحو، كما أنهم يرفعون قدر 
م���ن يري���دون رفعه ويحطّون قدر من يريدون حطّه حتى وإن اس���تلزم ذلك 
اس���تخدام القوة الغاش���مة. ومواقف السياسيين العالميين التي لا تأبه بشيء 
ف���ي كثير م���ن قضايا العالم التي نعتبرها نحن جرحًا يدمي كل يوم؛ كقضية 

كشمير وفلسطين على سبيل المثال، دليل واضح على هذا.

وإذا ل���م يت���م النظر في هذه القضايا، ف���إن تم القضاء على بعض الأمور 
م وكأنها أسباب الإرهاب، سوف يبقى وجود ذلك الفعل الملعون  التي تُقدَّ
باس���م ولقب آخرَي���ن، حتى وإن قضي عليها بعناي���ة ودراية غير عادية. بيد 
أن من يس���تغلون فرصة تحميل كل هذه الس���لبيات للدين، ولا سيما للدين 
الإس�ل�امي، وم���ن يتصرف���ون بهذه النوعي���ة م���ن التصرفات الت���ي تقتضيها 
 مصالحه���م م���ع أنهم يب���دون مرتبطين بالدين ل���م يروا هذا الأم���ر البدهي 

في أي وقت قط، ولن يروه أبدًا.
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ولا ش���ك أن���ه م���ن المفي���د هن���ا أن نتحدث ع���ن الخوف من الإس�ل�ام 
)إس�ل�اموفوبيا( الموج���ود منذ زم���ن قديم ويراد له أن يعي���ش ويدوم. فهذا 
ا في قطاع  المرض النفسي الذي يعود في أحد جذوره إلى وقت قديم جدًّ
ح به أحيانًا ويش���ار إليه أخرى ق���د تجدد مرة ثانية   م���ن العال���م، والذي يصرَّ
في ظل بعض الحوادث الإرهابية الكبيرة، وجُعل مش���كلة كبيرة للإنسانية. 
فه���ذا الم���رض ال���ذي كان يس���ود قديمًا ف���ي المنطقة الواقعة ش���مال العالم 
ل إلى"جنون العظم���ة العالمي"   الإس�ل�امي أو كان يُ���راد ل���ه أن يس���ود حُ���وِّ
من الش���رق إلى الغرب. والأغرب من هذا أيضًا أن هناك بعضًا من حكام 
العال���م الإس�ل�امي بدوا ف���ي الوقت الراه���ن وكأنهم يصدقون ه���ذه الكذبة 

العظمى.

والواق���ع أن ه���ذا الأم���ر ليس إلا مِ���ن صنع عالَم حاقد على الإس�ل�ام 
يق���وم بتقدي���م آرائ���ه واعتبارات���ه القديمة في إط���ار جديد. فكثي���ر من الأمم 
التي انقطع صوتها منذ زمن بعيد عندما بدأت تسعى، بعد تفكك الاتحاد 
الشيوعي، كي تعمل لنفسها بعض الأشياء تعود بها إلى أصلها من جديد، 
 كفاه���ا أن تنف���خ الرم���اد ال���ذي كان يس���تر فك���ر الش���مال الغادر ه���ذا الذي 
ق���د غط���ي بالرماد مؤقتًا. ومهما اختلفت الخطاب���ات إلا أن النيات واحدة. 
وأظن أن ثمة مجموعة من الخطابات الحديثة التي ظهرت تخدع البعض، 
مث���ل: "النظ���ام العالم���ي الجديد" و"الحري���ة" و"الديمقراطي���ة". تبوأت هذه 
 الخطاب���ات الجدي���دة م���كان الخطاب���ات التحريضي���ة الت���ي كان���ت تمارس 
ف���ي العصور الوس���طى، وكان يبدو أنها لن تعُرقَلَ إل���ى أن تقول العالَمُ لها 

"قف".
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