
السلام ونبذ العنف من منظور إسلامي: التجربة 
التركية نموذجًا)))

بقلم: زكي ساري توبراك
جامعة جون كارول
مدينة يونيفرسيتي هايتس، أوهايو

تهدف هذه الورقة إلى مناقشة المدخل الإسلامي إلى السلام واللاعنف 

من خلال دراس���ة التجربة التركية. ويستكش���ف الجزء الأول منظور القرآن 

والسنة للسلام واللاعنف، بينما يتعامل الجزء الثاني مع الرموز الإسلامية 

التركي���ة التي ش���جعت الس�ل�ام واللاعنف من خ�ل�ال أفكارها وأنش���طتها، 

-1888( ")Süleyman Hilmi Tunahan( ْمثل "س���ليمان حلم���ي طوُنَاخَ���ان

-1897( ")Muhammed Zâhid Kotku( و"محم���د زاهد قُوتْقُ���و ،)1959م

1980م(، وبشكل خاص بديع الزمان سعيد النُّورسي )1876-1960م(، 

وفتح الله كُولَن )المولود 1938م(.

والإسلام، كما تشير الكلمة نفسها، يحمل دلالات السلام والاستسلام، 

وفي وصف النبي محمد  للمس���لمين يقول: "المُسْ�������لِمُ مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ 

مِنْ لِسَ�������انهِِ وَي�������دِهِ"))). والقيم المركزية للإس�ل�ام تش���كل الأس���اس للتحرك 

)))  يود المؤلف أن يشكر بول لوريتزن على مساهمته بقراءته المسودة الأولى لهذا المقال.
)))  صحيح البخاري، الإيمان، 4؛ صحيح مسلم، الإيمان، 65.
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غي���ر العني���ف في الس���نة. ومن بين المبادئ الرئيس���ة للاعنف في الإس�ل�ام 

  لَا ضَ�������رَرَ وَلَا ضِ�������رَارَ"))). وق���د كان النبي" : الحدي���ث المش���هور للنب���ي 

في حياته يعيش مثاًال للس�ل�ام واللاعنف؛ فلم ينُس���ب إليه أنه مارس شكًال 

م���ن أش���كال العن���ف البدني أو اللفظي، كم���ا أن تعاليمه تؤكد أن ممارس���ة 

العن���ف محرم���ة ض���د كل المخلوقات. ومع أنه  دافع عن نفس���ه عندما 

هوج���م هو وأتباعه إلا أنه جعل الس�ل�ام يهيم���ن عندما أصبح ذلك ممكنًا، 

حت���ى م���ع المخاطرة بحياته. وم���ن بين الأمثلة على ذل���ك صلح الحديبية 

وال���ذي كان ل���ه تأثير على حياة النبي  في علاقته مع المش���ركين؛ حيث 

 قب���ل النب���ي  الش���روط القاس���ية م���ن خصوم���ه، وذلك من أجل الس�ل�ام. 

وقد عرض النبي  نفس���ه وأصحابه لخطر كبير بدخوله مكة دون س�ل�اح 

  حت���ى يس���تطيعوا أن ي���ؤدوا عُمرته���م بس�ل�ام. وق���د كان تص���رف النب���ي 

مع أهل مكة مثاًال عظيمًا على المقاومة غير العنيفة للظلم الذي يمارس���ه 

كب���ار مك���ة ووجوهها. ومع أن رس���الة النبي لم تُحرّم اس���تخدام القوة عند 

 الحاجة إلا أنه لم يعتبر هذا جزءًا أساسيًّا من رسالته؛ حيث مَثلّ قوله تعالى: 

لْحُ خَيْرٌ﴾ )سورة النساء: 128/4( أساس رسالته . وهذه الآية حول النزاع  ﴿وَالصُّ

الأسُ���ري إلا أن المصطلح المس���تخدم هنا يش���ير إلى أن الس�ل�ام له مكانة 

س���امية ف���ي كل جوان���ب الحياة؛ وله���ذا كان النبي  يش���جع على التوجه 

 نحو السلام وقتما كان هذا ممكنًا، حتى في قلب الحرب. يقول الله تعالى: 

)))  س���نن اب���ن ماج���ه، الأح���كام، 17؛ مس���ند الإمام أحمد، 55/5. نس���تطيع أن نرى تش���ابهًا كبيرًا بين هذا 
الحديث النبوي وتعاليم غاندي الخاصة بما يسمى باللغة السنسكريتية "أهميسا" وهي تعني "لا أذى" 
)انظر: توماس ميرتون، غاندي حول اللاعنف: مختارات من كتابات غاندي، نيويورك: نيو دايركش���نز 
بابليش���ينج، 1964م(، ص. 23. انظ���ر أيضً���ا ويليام روبرت ميللر، اللاعنف: فهم مس���يحي )نيويورك: 

شوكن بوكس، 1966م( 23- 32. 
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  لْ عَلَى الِله﴾ )س���ورة الأنفال: 61/8(؛ فالله ا وَتَوَكَّ ��لْمِ فَاجْنَحْ لََه ﴿وَإِن جَنَحُوا لِلسَّ
يأمره أن يقبل بالس�ل�ام وأن يثق بالله وحده وأن يتوكل عليه. والقرآن يأمر 
النبي  وأتباعه أيضًا أن يحلوا الخلاف فيما بينهم بش���كل س���لمي؛ يقول 
تعالى: ﴿فَاتَّقُوا الله وَأَصْلِحُوا ذَاتَ بَيْنِكُمْ﴾ )س���ورة الأنفال: 1/8(، وفي آية أخرى 
ؤْمِنِيَن اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَيْنَهُمَا﴾ )سورة الحجرات:  يقول تعالى: ﴿وَإِنْ طَائِفَتَانِ مِنَ الُْم
9/49(. وقد تعامل النبي  مع قضايا التس���امح والس�ل�ام في العلاقات بين 

الأف���راد؛ حي���ث أفرد البخاري في صحيح���ه كتابًا كام�ًلً))) لأحاديث النبي 
التي تتعلق بالإصلاح بين الناس أو صنع السلام.

والس�ل�ام يأت���ي جنبً���ا إلى جن���ب مع اللاعن���ف؛ فاللاعنف ه���و خطوة 
مهم���ة ف���ي عملية الس�ل�ام، والقرآن يص���ف مُقام المؤمنين ف���ي الآخرة بأنه 
لَامِ﴾ )سورة يونس:  دار الس�ل�ام، وذلك في قوله تعالى: ﴿وَالُله يَدْعُو إِلَى دَارِ السَّ
25/10(، كما أن تحية أهل الجنة هي الس�ل�ام: ﴿وَتَحِيَّتُهُمْ فِيهَا سَ�لاَمٌ﴾ )س���ورة 

اَ  يونس: 10/10(، وتحية الملائكة لأهل الجنة في الآخرة هي: ﴿سَلَامٌ عَلَيْكُم بِم

ارِ﴾ )سورة الرعد: 24/13(، ويقُال لأهل التقوى يوم القيامة:   صَبَْرتُْم فَنِعْمَ عُقْبَى الدَّ
﴿ادْخُلُوهَا بِسَلَامٍ آمِنِيَن﴾ )سورة الحجر: 46/15(.

والسلام مما يتصف به المؤمنون، حتى إنه يشُار إلى ما يجده المؤمنون 
 م���ن بع���ض نعيم الآخرة م���ن تناغم وصفاء بكلمة الس�ل�ام، فيق���ول تعالى: 
مًا﴾ )سورة الواقعة: 26-25(.  مًا سََال ﴿َال يَسْمَعُونَ فِيهَا لَغْوًا وََال تَأثِْيمًا ۝ إَِّال قِيًال سََال
والس�ل�ام اس���م من أس���ماء الله الحس���نى وصفة من صفاته، وم���ن هنا على 
المس���لمين أن يتخلقوا بأخلاق الله فيكونوا مس���المين. والإسلام من حيث 
المبدأ يهدف إلى جعل هذا العالم مكانًا يس���ود فيه الس�ل�ام، تعيش فيه كل 

)))  وهو كتاب الصلح.
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المخلوقات في أمن وس�ل�ام، وهذا ما يجعل البش���ر يقتربون من الله تعالى 
ويعكس اسم الله  "السلام" في كل مكان.

وق���د أش���رنا آنفً���ا إل���ى أن المس���لمين الأوائ���ل ق���د تعرض���وا لاضطهاد 
ش���ديد من مش���ركي مك���ة، ولكن النب���ي  لم يرخص لأحد م���ن أصحابه 
لم���دة طويل���ة أن يث���أروا أو يس���تخدموا الق���وة، ول���و حتى من أج���ل الدفاع 
ع���ن النف���س، مع طلب بع���ض أصحابه، ولكنه طلب منه���م بدًال من ذلك 
الصب���ر على الاضطهاد، وهو م���ا أجبر بعضهم في نهاية الأمر على الهجرة 
من بلدهم مكة، العزيزة على نفوس���هم، إلى الحبش���ة، حيث وجدوا هناك 
 الس�ل�ام والأم���ان. ونبي الإس�ل�ام نفس���ه  اختب���أ مع أق���رب أصحابه إليه 
 في كهف بعيدًا من هذا العنف الذي مورس ضده؛ وبهذا استطاع أن يهاجر 
إلى المدينة، وقد دُعي هناك إلى الإصلاح بين قبيلتين من العرب. وبحماية 
الله للنبي ومنزلته ومكانته الجليلة في المجتمع استطاع المسلمون الأوائل 
الدفاع عن أنفس���هم ضد مشركي مكة، ولكن النبي كان دائمًا يفضل منهج 

اللاعنف في الرد على الاضطهاد.

ورغ���م أن النب���ي  كان نب���ي المرحمة إلا أنه كان نب���ي الملحمة عندما 
يضطره الأمر لمواجهة الاضطهاد الذي تعرض له. وقد استمر هذا حتى نزل 
الإذن في القرآن الكريم بالدفاع الهجومي ضد المعتدين؛ حيث قال تعالى: 
﴿أُذِنَ لِلَّذِينَ يُقَاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَإِنَّ الَله عَلَى نَصْرِهِمْ لَقَدِيرٌ ۝ الَّذِينَ أُخْرِجُوا 
مِن دِيَارِهِ��م بِغَيْرِ حَقٍّ إَِّال أَن يَقُولُوا رَبُّنَا الُله﴾ )س���ورة الحج: 39/22-40(. وبس���بب 
 ه���ذا الإذن في الدفاع باس���تخدام القوة المؤقتة ض���د المعتدين عُرف النبي 

محمد  بين الأنبياء الآخرين بأنه "صاحب القضيب"))).

)))  القاضي عياض: الشفا بتعريف حقوق المصطفى، 457-455/1.
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ويعُطين���ا أح���د الأحادي���ث مثاًال من حياة النبي ، حي���ث جاءه أعرابي 

يومًا وجذبه من ثوبه بشدة حتى إن أثر الجذبة بدا في عنق النبي  ثم قال 

الأعرابي: "مُر لي من مال الله الذي عندك"، يسأله شيئًا من الغنائم، فالتفت 

إليه رسول الله  ثم ضحك، دون غضب، ثم أمر له بعطاء))).

 وينبغ���ي ملاحظ���ة أن النب���ي  كان يتعام���ل م���ع مش���كلات مجتم���ع 

م���ن أش���د مجتمع���ات التاري���خ جموحً���ا ومي�ًا�لً نح���و العن���ف، وكان تغيير 

الس���لوكيات م���ن أصع���ب مهماته. وق���د س���جّل المؤرخون أن القس���وة قد 

وصل���ت ف���ي قلوب أف���راد المجتمع الذي عاش فيه النب���ي  لدرجة أنهم 

 كان���وا يدفن���ون بناتهم أحياء. وقد عاب القرآن بش���دة ه���ذه التقاليد القبَلية: 

وْءُودَةُ سُئِلَتْ ۝ بِأَيِّ ذَنبٍ قُتِلَتْ﴾ )سورة التكوير: 8/81-9(. وقد غير هدي  ﴿وَإِذَا الَْم

ا  النب���ي  قلوب هؤلاء الناس وعقولهم إل���ى درجة جعلتهم يظُهرون حنوًّ

وش���فقةً لا للبش���ر فحس���ب، بل لأدنى المخلوقات. والنبي  لم يقم بهذا 

التغيير باس���تخدام القوة، ولكن رس���الته رس���الة الرحمة والس�ل�ام هي التي 

أحدثت هذا التغيير في عقلية هذا المجتمع.

وم���ن خلال طريق الس�ل�ام واللاعنف بلّغ النب���ي  الوحي إلى قومه؛ 

بِيُن﴾ )س���ورة المائدة: 92/5(؛ وبهذا  حي���ث يق���ول القرآن إن مهمته هي ﴿الْبَلَاغُ الُْم

ا في تبليغ رس���الته.  فق���د واج���ه اضطهاد أهل مكة في صبر وجلد، مس���تمرًّ

وقد طلب من أصحابه اكتس���اب هذا الس���لوك، وقد حذرهم من أي شكل 

م���ن أش���كال العن���ف التي يمك���ن أن تحدث في المس���تقبل، والتي س���ماها 

فتن���ة داخ���ل المجتمع الإس�ل�امي، والتي حدثت بالفعل في ش���كل حرب 

)))  صحيح البخاري، فرض، 19؛ صحيح مسلم، الزكاة، 128.
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 أهلي���ة، وه���و م���ا أخبر النبي به. وقد س���أل صحابي النبي : يَا رَسُ���ولَ الِله 

 مَا النَّجَاةُ قَالَ: "املِكْ عَلَيْكَ لِسَ�������انَكَ وَلْيَسَ�������عْكَ ب�يَْتُكَ وَاب�������كِ عَلَى خَطِيئَتِكَ"))). 

وقد تجنب أغلب الصحابة الفتنة والفوضى، وهو ما أصبح في الحقيقة مبدأً 

لأهل الس���نة في الإس�ل�ام في مواجهة الفوض���ى والاضطراب الاجتماعي، 

وم���ن المعروف أن الغزال���ي  من مؤيدي هذا المبدأ))). ويعد هذا المبدأ 

الإس�ل�امي أكثر توافقًا مع مبدأ "تجنب الاس���تفزاز" أو "البقاء في البيوت"، 

كما يعبر عنه بعض علماء دراسات اللاعنف))).

وكثيرًا ما يش���ير القرآن إلى كفاح الأنبياء، مقدمًا إياهم باعتبارهم أمثلة 

للصب���ر والثب���ات؛ حيث ينظ���ر العلماء مثًال إلى قصة الق���رآن عن ابني آدم، 

قابي���ل وهابي���ل، باعتبارها مثاًال عل���ى اللاعنف في الإس�ل�ام. يقول القرآن 

حاكيًا عنهما: ﴿وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نَبَأَ ابْنَْي آدَمَ بِالْحَقِّ إِذْ قَرَّبَا قُرْبَانًا فَتُقُبِّلَ مِن أَحَدِهِمَا 

تَّقِيَن ۝ لَئِنْ بَسَ��طتَ  اَ يَتَقَبَّلُ الُله مِنَ الُْم وَلَْم يُتَقَبَّلْ مِنَ الَآخَرِ قَالَ َألَقْتُلَنَّكَ قَالَ إِنَّم

يَن﴾  إِلَيَّ يَدَكَ لِتَقْتُلَنِي مَا أَنَا بِبَاسِطٍ يَدِيَ إِلَيْكَ لأقْتُلَكَ إِنِّي أَخَافُ الَله رَبَّ الْعَالَِم

)سورة المائدة: 28-27/5(.

والإسلام يعلّمنا أن المرء الذي يبدأ بعمل الشر يتحمل وزر كل الشرور 

التي تُرتكب بعده، ولهذا فإن قابيل يتحمل وزر كل من يقتل شخصًا ظلمًا 

على مر العصور؛ لأنه أول من س���نّ القتل. وفي الوقت نفس���ه نجد المعالم 

الإس�ل�امية للش���خص الس���لمي موجودة في ش���خصية هابيل، الذي تجنب 

مقابلة الشر بالشر.

)))  سنن الترميذي، الزهد، 60.
)))  انظر: الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد.

)))  جين شارب: "استكشاف بدائل اللاعنف" ، )بوستون: بورتر سارجنت ببلشرز، 1970م(، ص. 37-36.
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 وبانتهائن���ا م���ن تفصي���ل تمس���ك الرس���ول  بمب���دأ اللاعن���ف تتب���ادر 
 إل���ى الذه���ن قضي���ة الهج���وم المرحل���ي؛ فه���ل ق���ام النبي  ف���ي أي وقت 
 م���ن حيات���ه بمهاجم���ة أعدائ���ه؟ لا ش���ك أن النب���ي هاج���م أع���داءه عندم���ا 
ت���م الاعتداء عليه ه���و وأصحابه، وعندما لم يجدوا أي طريق آخر لإيقاف 
المش���ركين. يقول الله : ﴿وَجَزَاءُ سَيِّئَةٍ سَ��يِّئَةٌ مِّثْلُهَا فَمَنْ عَفَا وَأَصْلَحَ فَأَجْرُهُ 

يَن﴾ )سورة الشورى: 40/42(. الِِم عَلَى الِله إِنَّهُ لَا يُحِبُّ الظَّ

ورغ���م أن النب���ي  قد قام بالدفاع ضد المعتدي���ن والمهاجمين إلا أنه 
كثيرًا ما قام بالعفو أيضًا. وقد امتدت هذه الرحمة والعفو حتى إلى أعدائه؛ 
 فق���د ورد في كت���ب الحديث أنه قاتل مع أصحابه مح���ارِبَ خصفة، فرأوا 
من المسلمين غرة )أي غفلة(، فجاء رجل يقال له غَوْرَث بن الحارث حتى 

قام على رسول الله ، فقال:

-"من يمنعك مني؟"

- الَله!

فسقط السيف من يده، فأخذه رسول الله  ، فقال:

- "مَنْ يَمْ�نعَُكَ مِنِّي؟"

- كُن خيرَ آخِذ.

- أتََشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ!

- لا، ولكني أعاهدك أن لا أقاتلك، ولا أكون مع قوم يقاتلونك.

فخلّى رس���ول الله  س���بيله ولم يعاقبه، فرجع الرجل إلى قومه فقال: 
"جئتكم من عند خير الناس")1)).

)1))  صحيح البخاري، الجهاد، 84، المغازي، 32؛ صحيح مس���لم، صلاة المس���افرين، 311، الفضائل، 
13؛ مسند الإمام أحمد، 193/23.
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 فعل���ى المس���لمين أن يكافح���وا الظل���م أينم���ا كان، بش���رط ألا يتس���بب 
ف���ي ظل���م أكبر. فإذا عرض لهم مثل هذا الوض���ع فالقرآن يقدم لنا البديل، 
وهو الصبر والصلاة؛ حيث يؤكد أنه إذا تعرض الناس للاضطهاد والسخرية 
فعليه���م أن يصب���روا وس���يلاقون الج���زاء الجميل لهذا الصب���ر، كما قال الله 
تعالى في سورة "المؤمنون" ﴿إِنَّهُ كَانَ فَرِيقٌ مِنْ عِبَادِي يَقُولُونَ رَبَّنَا آمَنَّا فَاغْفِرْ 
كُمْ ذِكْرِي  رِيًّا حَتَّى أَنْسَ��وْ وهُمْ سِ��خْ لَنَ��ا وَارْحَْمنَا وَأَنْتَ خَيْرُ الرَّاحِمِيَن ۝ فَاتَّخَذْتُُم

اَ صَبَرُوا أَنَّهُمْ هُمُ الْفَائِزُونَ﴾  وَكُنْتُ��مْ مِنْهُمْ تَضْحَكُونَ ۝ إِنِّي جَزَيْتُهُمُ الْيَ��وْمَ بِم
)س���ورة المؤمن���ون: 109/23-111(. وجزاء ه���ؤلاء الصابرين يكون على قدر الصبر 

ابِرِينَ﴾ )سورة البقرة: 153/2،  والثبات، حيث أصبح قوله تعالى ﴿إِنَّ الَله مَعَ الصَّ
 س���ورة الأنف���ال: 46/8( حصنً���ا لا مثي���ل له للمؤمنين. ومن هن���ا كان على المؤمن 

أن يمارس مقاومة نشطة وفعالة؛ حيث قال النبي  مشجعًا على المقاومة: 
 "أَفْضَ�������لُ الْجِهَادِ كَلِمَةُ عَدْلٍ عِنْدَ سُ�������لْطاَنٍ جَائرٍِ")1))، ولكن هذه المقاومة ينبغي 
أن تك���ون بطريق���ة إيجابي���ة؛ حي���ث يق���ول تعال���ى: ﴿اِدْفَعْ بِالَّتِي هِيَ أَحْسَ��نُ 
��يِّئَةَ﴾ )سورة المؤمنون: 96/23(. ويقول كثيرون إن القرآن يقدم مناهج السلم  السَّ
  ؛ فعندما أمره الله من خلال قصص أنبياء أهل الكتاب مثل موسى
ه���و وهارون أن يبلغا رس���الته  إلى فرع���ون قال لهما: ﴿فَقُوَال لَهُ قَوًالْ لَّيِّنًا 
رُ أَوْ يَْخشَ��ى﴾ )س���ورة طه: 44/20(. وهذا التأكيد على أس���لوب الحوار  لَّعَلَّهُ يَتَذَكَّ
الذي ينبغي أن يسُ���تخدم مع مس���تبدين مثل فرعون يقدم بالفعل مثاًال على 
أهمي���ة اللاعنف في هدي القرآن. ويمكننا أن نرى في نفس القصة مقاومة 
غير عنيفة في إقرار السحرة بالحق عندما هددهم فرعون. وفي القصة أنهم 
﴿قَالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هَارُونَ وَمُوسَى﴾ )سورة طه: 70/20(؛ فأنكر عليهم فرعون ذلك 

)1))  سنن أبي داود، الملاحم، 17.
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لْ���ب؛ فج���اء ردهم على ه���ذا التهديد مثاًال آخ���ر على تربية  وهدده���م بالصَّ
اللاعن���ف؛ حيث قالوا: ﴿لَن نُّؤْثِرَكَ عَلَى مَ��ا جَاءَنَا مِنَ الْبَيِّنَاتِ وَالَّذِي فَطَرَنَا 

نْيَا﴾ )سورة طه: 72/20(. اَ تَقْضِي هَذِهِ الْحَيَاةَ الدُّ فَاقْضِ مَا أَنتَ قَاضٍ إِنَّم

ا ف���ي التعامل مع  وف���ي عالمن���ا المعاص���ر أصبح اللاعن���ف منهجًا مهمًّ
المشكلات، وبدًال من تعريف مصطلح "اللاعنف" اعتبره عدد من العلماء 
ا  مس���اويًا لمصطلح���ات أخرى، ويب���دو أن التعريف التالي يق���دم إطارًا عامًّ
لمصطل���ح اللاعنف، وهو: "أنه مجموع���ة من الافتراضات حول الأخلاق 
 والق���وة والص���راع ال���ذي يق���ود المؤيدين لها إل���ى رفض اس���تخدام العنف 

في محاولاتهم للوصول إلى أهداف اجتماعية أو سياسية")1)).

ويرتبط اللاعنف، كطريق للكفاح الاجتماعي في القرون الأخيرة، برموز 
معروفة بشكل واسع، مثل "تولستوي ليو )Leo Tolstoy(" )1828-1910م( 
ف���ي روس���يا، والمهاتم���ا غان���دي )Mahatma Gandhi( )1869-1948م("، 
و"ألب���رت لوتول���ي )Albert Luthuli(" )1898-1967م( في جنوب إفريقيا، 
و"مارتن لوثر كنج )Martin Luther King(" )1929-1968م( في الولايات 

المتحدة.

وتنبغ���ي الإش���ارة إلى أن الس���ادة الصوفية والزعم���اء الروحانيين الذين 
ذكرناه���م ف���ي بداي���ة المقال، رغ���م أنهم أقل ش���هرة، إلا أنهم قدم���وا أمثلة 
عظيم���ة عل���ى الس�ل�ام واللاعن���ف في تركي���ا المعاص���رة. ورغ���م الضغوط 
 الكبي���رة م���ن السياس���ات العلماني���ة المتطرفة ف���ي البلاد ضد ه���ؤلاء الناس 
إلا أن تمسكهم بمنهج اللاعنف قد أسهم في إيجاد بيئة أكثر سلامًا وأمنًا 

)1))  م���ن أج���ل الاطّ�ل�اع على العديد م���ن المصطلحات والتعريف���ات، انظر ويليام روب���رت ميلر في كتابه 
"اللاعنف"، ص. 32-23.

o b e i k a n d l . c o m



98  -------------------------------------------  ]السلام والتسامح في فكر فتح الله كولن[

في أوطانهم. والفكرة هنا هي أن مقاومة العنف بالعنف تخلق حلقة مفرغة 
وترفع المستوى الإجمالي للعنف. وكما يقول المثل التركي: "لا يمكنك 

أن تطفئ النار بالمنفاخ"، أو كما يقول تولستوي:
 "إن الأفع���ال العنيف���ة ض���د الش���ر لا تفع���ل ش���يئًا غي���ر إضاف���ة المزي���د 

من البنزين إلى النار")1)).

فالمقاومة العنيفة إذًا ليس���ت إلا س���كبًا لمزيد من البنزين على اللهب. 
 ورغ���م أن ه���ذه الش���خصيات كانت مرك���ز الاهتمام في الس���نوات الأخيرة 
إلا أنه لا تتم الإشارة إليهم ضمن قائمة من مارسوا منهج اللاعنف باعتباره 

شكًال من أشكال التحرك والفعل)1)).

 وق���د عُ���رف س���ليمان حلم���ي طوناخ���ان، وه���و أح���د الس���ادة المنتمين 
إل���ى النقش���بندية، عُرف بتقواه وأنش���طته في تعليم الق���رآن. ورغم المراقبة 
والقمع الشديدين اللذين مارستهما الحكومة ضد جهوده في ذلك الوقت 
إلا أن المرء لا يجد أي تسجيل يشير إلى أن هذا الشيخ الصوفي كان عنيفًا 
ف���ي أفعاله، ولكنه اس���تمر -بدًال من ذلك- ف���ي التركيز على تعليم القرآن، 

كما طلب من أتباعه أن يقوموا بنفس الشيء.

أم���ا محمد زاهد قُوتْقُو، وهو معلم صوفي نقش���بندي آخر، فقد كان له 
تأثير كبير على الحياة الاجتماعية والسياسية والاقتصادية في تركيا. ورغم 

)1))  استشهد ويليام روبرت ميلر بذلك في كتابه "اللاعنف"، ص. 49.
)1))  انظر جين ش���ارب: سياس���ة التحرك غير العنيف، ثلاثة مجلدات )بوسطن: روبرت سارجنت ببلشرز، 
1973م(. وانظ���ر أيضا مانفرد ب. س���تيجر ونانس���ي س. ليند )المحررون( ف���ي كتاب "العنف وبدائله: 
أدبي���ات مخت���ارة ف���ي أكثر من مج���ال". )نيويورك: س���اينت مارتن ب���رس، 1999م(، ص. 351-293. 
وباس���تثناء بع���ض العلم���اء من أمث���ال دوجلاس كاري���ن كرو في كتاب الإس�ل�ام والس�ل�ام واللاعنف: 
ببلوجرافيا مختارة جاء ذكر النورسي فقط من بين هؤلاء ضمن دعاة اللاعنف. انظر اللاعنف الدولي 

)04/29/9 Retrieved( استرجاع - www.aviusa.com
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أن الطرق الصوفية كانت ممنوعةً رس���ميًّا إلا أنه اس���تطاع أن يقدم تعاليمه 
الصوفي���ة، كم���ا تجنب العنف بنجاح في احتجاجه على هذا الحظر للطرق 

الصوفية.

وثمة رمزان إسلاميان آخران في تركيا المعاصرة وهما سعيد النُّورسي 
وفتح الله كولن، فبالرغم من أنهما لم ينتميا إلى أية طريقة صوفية، إلا أنهما 
يمتل���كان تأثيرًا روحيًّا عظيمًا على البناء الاجتماعي في تركيا. والنورس���ي 
 واح���د م���ن بين ع���دد قليل م���ن العظم���اء الذي���ن لا يتمتعون بش���هرة كافية 
ف���ي العال���م الغرب���ي، والذي ظ���ل ط���وال حياته نصي���رًا لمنه���ج اللاعنف. 
والنورس���ي -كم���ا تظُهر ه���ذه الورق���ة- واحد م���ن الرموز الرائدة للس�ل�ام 
واللاعن���ف في التاريخ الإس�ل�امي ف���ي القرن الأخير. وقد عُ���رف باعتباره 
واح���دًا م���ن مج���ددي الإس�ل�ام)1))، كما أن���ه أحد الرم���وز الإس�ل�امية التي 
ش���جعت مدرس���ة اللاعنف في كفاحه ضد مضطهديه، وذلك لكي يتجنب 
الانته���اكات بح���ق الأبرياء في المجتم���ع. وقد كان النورس���ي واعيًا تمامًا 
بالدمار الحقيقي الذي س���ببته الحرب والذي يمكن أن تس���ببه؛ وذلك لأنه 
ش���ارك في القتال في الحرب العالمية الأولى وشهد بنفسه الحقائق البشعة 

في ساحة القتال، كما جُرح وأمضى سنتين أسيرًا في سيبريا.

إن فه���م النورس���ي للاعن���ف يبدو فريدًا في الس���ياق المعاص���ر للحركة 
الإس�ل�امية؛ فرغم اش���تراك معاصريه في المعارضة المحافِظة ذات التوجه 
السياس���ي لحكوماتهم وللغرب إلا أن النورس���ي فضّل أن يتجنب كل هذا. 
وق���د أطلق على تلاميذه "الموظفين المتطوعين لخدمة الأمان". وقد فس���ر 

)1))  حام���د الج���ار: "مج���دد المائ���ة: بديع الزمان س���عيد النورس���ي وحرك���ة التجديد"، جريدة الدراس���ات 
الإسلامية، 12/ 3 /2001م( 311-291.
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النورس���ي تصوره للتحرك الس���لمي بمصطلح "الحرك���ة الإيجابية". وفكرة 
 الحراك الإيجابي تعني بالنس���بة للنورس���ي ش���يئًا أعمق م���ن مجرد الامتناع 
عن ممارسة العنف، ويظهر من خلال كتاباته أن النورسي كان يكُن للجميع 
مشاعر الحب في قلبه، حتى هؤلاء الذين اضطهدوه. ورغم أن مضطهديه 
قاموا بتس���ميمه س���بع عش���رة مرة إلا أن���ه لم يحاول قط ال���رد عليهم بنفس 
الطريق���ة، ولكن���ه، بدًال من ذل���ك، طلب من أتباعه أن يتجنب���وا الانتقام)1)). 
ويمك���ن للمرء أن يس���مع أصداء الآية القرآنية الكريم���ة التي تورد الحوار 
الذي دار بين ابني آدم في طلب النورس���ي من تلاميذه المخلصين، وذلك 

حين قال:
"إخوتي! مراعاة لمش���اعر الأبرياء والش���يوخ، لا تث���أروا لي ممن يقتلني 

ظلمًا، فحسبهم عذاب القبر والسقر")1)).

وفي الفترة من عام 1926م وحتى ستينات القرن العشرين، وهو وقت 

تم فيه قمع كل الأفكار الدينية في تركيا، كان النورس���ي وطلابه يسُ���جنون 

بش���كل متقطع، ورغم كل الاضطهاد الذي لاقوه إلا أن المرء لا يس���تطيع 

أن يجد أي إشارات تعبر عن الكراهية في كتاباته.

 ول���م يك���ن للنورس���ي أي ه���دف سياس���ي، عل���ى خ�ل�اف الكثيري���ن 

م���ن متبع���ي منهج اللاعن���ف في عصرن���ا الحديث؛ فاله���دف الوحيد الذي 

كان ل���دى النورس���ي هو أن يف���وز الناس بحياتهم الآخ���رة. وقد كان مقتنعًا 

Bilinmeyen Taraflariy�( 1))  انظ���ر: نج���م الدي���ن ش���اهينر: "الجوانب غي���ر المعروفة في حي���اة النورس���ي(
 le Bediuzzaman Said Nursi("، "ين���ي آس���يا ياين�ل�اري )Yeniasya Yayınları("، إس���طنبول- 1979م(، 

ص. 341-342، بـ]اللغة التركية[.
)1))  بديع الزمان س���عيد النورس���ي: رسائل النور، الشعاعات، الشعاع الرابع عشر، ص. 456 )دار النيل، 

2011م(.
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 ب���أن الم���رء لا ينال النصر باس���تخدام القوة ولكن بإقن���اع الآخرين بأفكاره. 

وفي الوقت الذي يقول فيه النورسي إن السيف المادي لا ينبغي استخدامه، 

ن���راه يق���دّم الحقيق���ة القرآنية مثل س���يف ماس���ي متألق يختفي معه الس���يف 

المادي؛ فالدمار الذي يمكن أن يتس���بب فيه العنف جعل النورسي يتجنب 

جميع أشكال القوة المادية، ويعُتبر خطاب وداعه لتلاميذه مثاًال على هذا. 

ويفُتتح الخطاب بهذه العبارة:

"إخواني الأعزاء!

إن وظيفتنا هي العمل الإيجابي البناّء وليس���ت الس���عي للعمل الس���لبي 

اله���دام. ومهمتن���ا القيام بالخدم���ة الإيمانية ضمن نط���اق الرضا الإلهي دون 

التدخ���ل بما هو موكول أمره إل���ى الله. إننا مكلفون بالتجمل بالصبر والتقلد 

بالش���كر تج���اه كل ضيق ومش���قة تواجهنا وذل���ك بالقيام بالخدم���ة الإيمانية 

البناءة التي تثمر الحفاظ على الأمن والاستقرار الداخلي")1)).

 ورغ���م أن الخط���اب يب���دو أن���ه يحت���وي عل���ى عناص���ر الاستس�ل�امية 

إلا أن ه���ؤلاء الذي���ن يعرفون ش���يئًا من س���يرة حي���اة النورس���ي لا يصنفونه 

م���ن المتخاذلي���ن؛ وذل���ك لأنه كان مؤي���دًا للتحرك الإيجاب���ي. لقد عارض 

النورس���ي ه���ؤلاء الذي���ن يتبنون مقولة "لا ش���أن لي بذل���ك" أي اللامبالاة؛ 

حيث يرى أن هذا التوجه لا ينتج عنه إلا الديكتاتورية.

ولك���ي يتغل���ب عل���ى العن���ف ح���ذر النورس���ي م���ن الرغبة في الس���لطة 

والتملك. وقد س���اوى النورس���ي بين السياسة والس���لطة، كما قال كثيرًا إنه 

)1))  بدي���ع الزمان س���عيد النورس���ي: رس���ائل النور، الملاح���ق، ملحق أمي���رداغ-2، ص. 384 )دار النيل، 
2011م(.
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ليس���ت لديه أو لدى طلابه نية المش���اركة السياسية بسبب مخاطر استخدام 

السلطة. وفي هذا يقول:
"لا نملك س���وى يدين، بل لو كانت لنا مائة من الأيدي ما كانت تكفي 

إلا للنور فلا يدَ لنا تمسك بهراوة السياسة")1)).

والنور في تعاليم النورس���ي يش���ير إلى الس�ل�ام والوفاق والتزكية، وكل 
 م���ا ه���و إيجاب���ي. ولا ينبغ���ي لأحد، من وجه���ة نظره، أن يك���ون ضد النور 
ما دام هذا النور ينفع الجميع. وبالطبع لم يكن النورس���ي ضد السياس���ة 
الت���ي تخدم الش���عب، ولكن���ه رأى المخاطر الممكنة عندما تكون الس���لطة 
 مبني���ة عل���ى المصال���ح الش���خصية. ومن بي���ن الأس���باب الرئيس���ة لابتعاده 
 ع���ن السياس���ة هو أن���ه لاحظ مدى ق���درة السياس���ة على تغيير نظ���رة المرء 
إلى أي ش���خص نظرة س���لبية حتى ولو كان هذا الش���خص إنس���انًا صالحًا 
. وقد رأى في تجربته ش���خصًا فاضًال في أحد الأحزاب يتهم رجًال  فاضًال
في غاية الصلاح بأنه شيطان، لا لسبب إلا لأنه كان في الحزب المعارض 
ل���ه، ف���ي حي���ن مدح نف���س الش���خص رجًال آخ���ر هو ف���ي الحقيقة إنس���ان 
س���يئ لمج���رد أنه ينتمي إل���ى حزبه. وبعد ملاحظته لمخاط���ر هذا التحزب 

والتعصب، تجنب السياسة وصكّ عبارته الشهيرة:
"أعوذ بالله من الشيطان والسياسة")2)).

وبتجنب���ه للسياس���ة اس���تخدم النورس���ي م���ا يمك���ن أن يس���ميه الباحثون 
 ف���ي اللاعن���ف "انس���حابًا م���ن النظ���ام الاجتماع���ي". فق���د اعتقد النورس���ي 

)1))  بديع الزمان سعيد النورسي: رسائل النور، اللمعات، اللمعة السادسة عشرة، ص. 143 )دار النيل، 
2011م(.

)2))  بديع الزمان سعيد النورسي: رسائل النور، المكتوبات، المكتوب الثالث عشر، ص. 62 )دار النيل، 
2011م(.
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أن أنش���طته وكتاباته الدينية س���وف تس���اعد الناس على إدراك الآخرة، فقام 

بهجرة روحية، واختار أن يعيش حياة الزهد. ونموذج النورس���ي الس���لمي، 

 وال���ذي بلغ درجة تجنبه لكل أش���كال السياس���ة، هو نم���وذج غير معروف 

ف���ي الحقيقة بي���ن مؤيدي اللاعنف. فحتى غاندي، بط���ل اللاعنف، أصبح 

فيما بعد زعيمًا روحيًّا للهند. أما النورسي فقد اعتبر أنه لا ينبغي أن يكون 

هن���اك م���كان للعن���ف في العال���م المتحضر، وه���و في هذا يش���به خان عبد 

الغف���ار خ���ان )1890-1988م()2))، الذي كان معاصرًا للنورس���ي، وكافح 

ض���د الاحت�ل�ال البريطاني للهند، وش���جع التعليم باعتباره الوس���يلة الأهم 

لتقدم المس���لمين. وقد كتب النورس���ي يقول في إحدى رسائله عن العلاقة 

بين المسلمين وغير المسلمين:

"وليطمئ���ن غير المس���لمين ب���أن اتحادنا هو الهجوم عل���ى هذه الصفات 

الثلاث)2)) ليس إَِّال، وبالنس���بة إليهم فس���بيلنا الإقناع، لأننا نعتقدهم مدنيين. 

وإننا مكلفون بأن نظهر الإس�ل�ام بمظهر الجمال والحس���ن المحبوب. لأننا 

نظن فيهم الإنصاف")2)).

وقد قام النورس���ي فيما بعد بتطوير هذه الفكرة في س���ياق التعاون بين 

الأدي���ان، وبش���كل خ���اص التعاون بي���ن المس���لمين والمس���يحيين، وصاغ 

)2))  خان عبد الغفار خان قائد روحي في أفغانستان، قاوم الاحتلال البريطاني للهند، وكان يعتقد، كمسلم 
مخل���ص، أن الطري���ق الوحيد لتقدم المس���لمين هو طريق التعليم. وقد أس���س منظمة تس���مى "خوداي 
خدماتك���ر" أي "عب���اد الله". وكان أعض���اء ه���ذه المنظمة يأخذون على أنفس���هم عهدًا يق���ول نصه: "لن 

أستخدم العنف. لن أثأر أو أنتقم". )انظر مانفرد ستيجر: المصدر السابق، ص. 350(.
)2))  أي: الجهل والفقر والفرقة.

)2))  بديع الزمان س���عيد النورس���ي: رسائل النور، صيقل الإسلام، الخطبة الشامية، ص. 497 )دار النيل، 
2011م(.
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فلس���فته في مبدأ "محبة المحبة، ومخاصمة الخصومة")2)). ويرى النورسي 
أن أكب���ر مش���كلات العالم هو الجهل والفقر والفرق���ة، كما يعتقد أن جهاد 
المس���لمين في عصر العق���ل والمعرفة ينبغي أن يكون م���ن خلال البراهين 
القرآني���ة الس���اطعة وليس باس���تخدام القوة؛ فكل آية م���ن القرآن من وجهة 
نظره هي أقوى من الس���يف الذي يس���تخدم في المعركة. لقد كان النورسي 

يؤمن بقوة الكلمة؛ حيث يقول:
"لأن الغلبة على المدنيين إنما هي بالإقناع وليس بالإكراه كما هو شأن 

الجهلاء الذين لا يفقهون شيئًا")2)).

ولهذا فقد وصف النورسي عصرنا بأنه عصر الجهاد الروحي فقال:
"إن الكفاح ضد الدمار الروحي لا ينبغي أن يكون ماديًّا، بل روحيًّا")2)).

وفي محاكاة لتعبير تولستوي الشهير:
���ا مثل النار  "إن الح���ب والعن���ف لا يجتمعان، فه���ذا يمثل تناقضًا داخليًّ

الباردة أو الثلج الساخن")2)).

نج���د ف���ي فكر النورس���ي أن الح���ب والكراهي���ة لا يجتمع���ان في قلب 
واحد؛ حيث يقول:

"نحن فدائيو المحبة، وليس لنا وقت للكراهية")2)).

)2))  المصدر السابق، ص. 499.

)2))  المصدر السابق، ص. 494.
)2))  بدي���ع الزمان س���عيد النورس���ي: رس���ائل النور، الملاح���ق، ملحق أمي���رداغ-2، ص. 385 )دار النيل، 

2011م(.
)2))  ليو تولس���توي، "قانون الحب وقانون العنف"، ترجمة ماري كوتوزو تولس���توي. )نيويورك رودولف 
فيل���د، 1948م(. ولق���راءة ه���ذه العب���ارة انظ���ر "اعت���راف وكتابات دينية أخ���رى"، ترجمة جي���ن كانتيش 

)هارموند وورث، بريطانيا، بنجوين بوكس، 1987م(، 176.
)2))  بديع الزمان س���عيد النورس���ي: رسائل النور، صيقل الإسلام، الخطبة الشامية، ص. 494 )دار النيل، 

2011م(.
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وقد كان النورس���ي يعتقد أن الحربين العالميتين قد علّمتا البش���ر كيف 
يمكن للكراهية أن تكون مدمرة بشكل مذهل، ولهذا قال:

"لق���د انتهى عهد الع���داوة والخصام. ولقد أظه���رت الحربان العالميتان 

م���دى م���ا في روح الع���داوة من ظلم فظيع ودمار مري���ع. وتبين أن لا فائدة 

منها ألبتة. وعليه فلا ينبغي أن تَجلب سيئاتُ أعدائنا -بشرط عدم التجاوز- 

عداوتنا، فحسبهم العذاب الإلهي ونار جهنمّ")2)).

وق���د اس���تقى س���عيد النورس���ي تفضيل���ه لمنه���ج الس���لم م���ن المب���ادئ 
العقائدي���ة والأخلاقية للإس�ل�ام، وأحد المبادئ التي اس���تخدمها كأس���اس 
لمنهج���ه ه���و الآية القرآنية الكريمة ﴿وَلَا تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَى﴾ )س���ورة الأنعام: 
164/6( أي إن الإنس���ان ليس مس���ؤوًال عن الجرائم التي يرتكبها الآخرون. 

ويرى النورس���ي أن هذا المبدأ يتم تجاهله من خلال العنف والاضطراب 
 الاجتماع���ي، وخاص���ة ف���ي عصرن���ا ه���ذا. وتؤكد الآي���ة بوض���وح أن المرء 
لا يمكن اعتباره مجرمًا لمجرد انتمائه العرقي، أو خلفيته العائلية أو قوميته 
أو قرابته لمجرم؛ فالصراعات التي تجري في عصرنا هذا تبرر قتل المئات 
م���ن أج���ل معاقب���ة مجرم واحد، ومن هنا كان النورس���ي ي���رى أنه لا يمكن 
معاقب���ة أب بس���بب جريمة ابن���ه، أو أن تُعاقب زوجة بس���بب جُرم زوجها؛ 
فحقوق الأبرياء تضيع عندما يمارس العنف. وبذلك يتضح كيف يتجاهل 
الإرهابي���ون ف���ي هجماته���م أو هجماتهم المض���ادة في عصرنا ه���ذا المبدأَ 

القرآني المهم.

ومن أجل هذا السبب بالتحديد، كرس النورسي حياته من أجل تحقيق 
النظام في المجتمع. وهو يقول:

)2))  بديع الزمان س���عيد النورس���ي: رسائل النور، صيقل الإسلام، الخطبة الشامية، ص. 476 )دار النيل، 
2011م(.
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"لو كان لي مائة روح لضحيت بها جميعًا لتحقيق النظام في المجتمع، 

ومنع إهدار حقوق الأبرياء")3)).

وبالإش���ارة إل���ى الآي���ة القرآني���ة الس���ابق ذكرها كأس���اس لفك���ره، صاغ 
النورسي وجهة نظره في العبارة التالية:

"لكي لا نؤذي خمسة وتسعين شخصًا بسبب ما فعله خمسة مجرمين، 

ولكي لا نظلم الأطفال والعائلات بسبب ما فعله مجرم واحد، فإن "رسائل 

الن���ور )مؤلفات���ه(" توف���ر ح�ًّا�لًّ لحماية المجتم���ع من الفوض���ى وتعمل على 

تحقيق النظام وعلى ترسيخ الإيمان لدى الناس")3)).

وقد لاحظ النورس���ي أن كتاباته تؤث���ر في الناس إلى الحد الذي يجعل 
ضمائرهم وأخلاقياتهم تحول دون اشتراكهم في أعمال العنف والفوضى 
في المجتمع. وبسبب الأهمية القصوى للنظام والوحدة والتضامن داخل 

: المجتمع فقد ضرب مثل "الحجر في القبة" قائًال
د الباني في القبة  "حت���ى إن الحج���ر مع حَجَريته إذا خرج من ي���د المعقِّ

المحدبة يميل ويخُضع رأسَ���ه ليماسّ رأس أخيه ليتماس���كا عن الس���قوط. 

فالانس���ان ال���ذي لايدرك س���ر التعاون لهو أجمد من الحج���ر؛ إذ من الحجر 

من يتقوس لمعاونة أخيه!")3)).

ا عل���ى اتهامات الحكومة له بأنه يش���عل التمرد في المجتمع يقول  وردًّ
س���عيد النورس���ي إنه قد خدم النظ���ام الاجتماعي للمجتمع بش���كل أفضل 
من مائة رئيس ش���رطة، فقد أرس���ى من خلال "رسائل النور" خمس دعائم 

)3))  بدي���ع الزمان س���عيد النورس���ي: رس���ائل النور، الملاح���ق، ملحق أمي���رداغ-2، ص. 215 )دار النيل، 
2011م(.

)3))  بديع الزمان سعيد النورسي: رسائل النور، الملاحق، ملحق أميرداغ-2، )دار النيل، 2011م(.
)3))  بدي���ع الزمان س���عيد النورس���ي: رس���ائل النور، إش���ارات الإعج���از في مظان الإيج���از، ص. 47 )دار 

النيل، 2011م(.
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لتحقي���ق التناغ���م الاجتماع���ي من أج���ل حماية المجتمع م���ن الاضطراب 
والفوضى وهي:

الرحم���ة والاحت���رام والأمن والثق���ة واجتناب المحرم���ات والتمييز بين 
الحرام والحلال، والطاعة وترك التَسيّب)3)).

 وي���رى النورس���ي أن���ه م���ن المس���تحيل تعيين رجل ش���رطة ل���كل عضو 
ف���ي المجتم���ع، إلا أن���ه من خلال ممارس���ة هذه المبادئ الخمس فس���وف 

يكون هناك "رقيب روحي" على قلب كل عنصر في المجتمع.

وم���ن خ�ل�ال بع���ض خطاباته لتلاميذه قام النورس���ي باس���تخدام جميع 
البدائ���ل الممكن���ة لتجنب العنف وعدم اس���تثارة روح العداء ضده من قبل 
معارضيه؛ فقد اس���تخدم على س���بيل المث���ال طريقة يطلق عليه���ا الباحثون 
 ف���ي اللاعن���ف "منه���ج الصم���ت"، فعندما كان يح���اور طلابه يذك���ر الكثير 
م���ن الموضوع���ات المختلف���ة، ف���إذا تط���رق الحدي���ث إلى إح���دى القضايا 

السياسية الحساسة يقول:
"لا أستطيع التحدث في هذه المسألة؛ فالصمت الآن واجب".

ومن الطرق الأخرى التي كان يستخدمها لتجنب العنف طريقة "حصر 
الجريم���ة عل���ى فئة قليلة من الن���اس"؛ وذلك عمًال بالآي���ة القرآنية الكريمة 
الت���ي ذكرناه���ا آنفًا وه���ي ﴿وََال تَ��زِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَى﴾ )س���ورة الأنع���ام: 164/6(

فالنورس���ي كان يتجنب التعميم، وقد طبق هذا المبدأ في علاقاته بالحزب 
الحاكم الذي نظر للنورس���ي باعتباره تهديدًا لوجود الحزب ذاته. وقد كان 
يتجن���ب تعمي���م الاته���ام على كل الفئ���ات المعارضة له؛ ف���كان يلقي اللوم 

 )3))  انظ���ر: بدي���ع الزم���ان س���عيد النورس���ي: رس���ائل الن���ور، الملاح���ق، ملح���ق قس���طموني، ص. 192 
)دار النيل، 2011م(.
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على خمسة بالمائة فقط من الفئة الحاكمة. وكان يفضل أسلوب التسامح 
حتى ولو مع هؤلاء الذين عذبوه، ففي ذكره للمدعي الذي طالب بالحكم 
علي���ه بالإع���دام أثناء محاكمته يقول النورس���ي: "إنني حتى ل���م أدعُ عليه". 
يقول مؤلفو سيرته الذاتية إن السبب وراء عدم دعوته على المدعي هو أن 
النورسي كان يخشى على ابنة هذا الرجل، فلو ابتُلي المدعي بضرر ما فلن 

تجد هذه الطفلة البريئة من يعتني بها ويوفر لها حنان الأب.

 لق���د كان النورس���ي مؤمنً���ا بأن الوس���يلة لتحقي���ق غاية مش���روعة ينبغي 
أن تك���ون وس���يلة مش���روعة أيضً���ا؛ ف�ل�ا يمكن للم���رء أن يحقق غاي���ة نبيلة 
بوس���يلة باطلة. ولذلك فإن طريق اللاعنف هو الطريق الأكثر أمانًا لتجنب 
الوس���ائل الباطلة خ�ل�ال الصراع الروحي. ويروي لنا مؤلفو س���يرته الذاتية 
 قص���ةً حدث���ت ل���ه في بداية حياته في ش���رق الأناضول تق���ول: إن مجموعة 
م���ن قادة القبائ���ل الكردية زارته لكي يجيز لهم القي���ام بثورة ضد الحكومة 
المعين���ة حديثً���ا ف���ي "أنق���رة )Ankara("، وكان هدفه���م ه���و إقامة الش���ريعة 
الإس�ل�امية، لكن النورس���ي ذكرهم بأن هذه الثورة س���وف تتسبب في ظلم 
أكبر وفوضى أكثر، وطلب منهم أن يتخلوا عن خطتهم هذه)3)). فلا يمكن 

الوصول إلى مجتمع يعيش في سلام عن طريق أعمال عنف.

لق���د تعل���ق كثي���رون بتعالي���م النورس���ي في وقت س���ادت في���ه الفوضى 

والصراعات في تركيا منذ الستينات وحتى الثمانينات من القرن العشرين، 

فلم يشترك تلاميذه ولا أتباعه بأي صورة في الصراع الدائر في تلك الفترة، 

ب���ل كان له���م دور محوري ف���ي إقامة صلح المجتم���ع. وحتى أثناء موجة 

)3))  انظ���ر: نج���م الدين ش���اهينر: الجوان���ب غير المعروفة في حي���اة النورس���ي، ص. 254- 255 بـ]اللغة 
التركية[.
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 الصراع المس���لح التي اس���تمرت بين اليس���اريين والقوميين، والتي تسببت 

ف���ي إهدار أرواح عش���رة آلاف ش���خص عل���ى الأقل، بقي أتباع النورس���ي 

مس���المين متجنبين الاش���تراك في أعمال الفوضى، وقد كتب أحد تلامذته 

كتابًا لكف الناس عن العنف ولوقف الصراع الدموي)3)).

وفي س���ياق تلك المرحلة الحاس���مة يج���در بنا أن نذك���ر باحثًا ومفكرًا 

إس�ل�اميًّا آخر في تركيا يتمتع بتأثير عريض وهو فتح الله كُولَن. فقد ظهر 

كول���ن كش���خصية عام���ة مؤثرة في الس���بعينات من القرن العش���رين، وذلك 

عندم���ا اش���تهرت مواعظه وخطبه بي���ن فئات المجتمع الترك���ي. وقد اتخذ 

كول���ن -مثل النورس���ي- طريق اللاعنف في نش���اطه، حي���ث لعبت تجربته 

الشخصية ومعاناته دورًا حيويًّا في فهمه لمنهج اللاعنف؛ فقد شهد بنفسه 

الص���راع العنيف بين اليس���اريين والقوميين الذي تس���بب ف���ي فقدان آلاف 

الأرواح كان معظمه���م م���ن الش���باب. ومن جانب آخر ش���هد كولن حرب 

العصابات الكردية ضد الحكومة التركية والتي تسببت أيضًا في موت 30 

ألف ش���خص على مدى خمس���ة عش���ر عامًا. وقد اتُّهم كولن أيضًا بانتهاك 

القان���ون وبخاص���ة المادة 163 من الدس���تور التركي والتي تحظر ممارس���ة 

الأنش���طة الديني���ة، وقض���ى كولن عدة أش���هر في الس���جن في الس���بعينات، 

وتم���ت تبرئته ف���ي نهاية الأمر. وك���رس كولن جهوده للس�ل�ام واللاعنف، 

وخ�ل�ال كفاح���ه كان دائمًا يذكر من كان حوله بتجنب الاش���تراك في تلك 

الصراعات حتى ولو تم اغتياله. يقول كولن:

)3))  مصطف���ى س���ونجور: "الفوض���ى: أس���بابها وكيفي���ة حله���ا )Anarşi: Sebep ve Çareleri("، "ين���ي آس���يا 
ياينلاري )Yeniasya Yayınları("، إسطنبول- 1979م( بـ]اللغة التركية[.
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 "يع���رف إخوت���ي جي���دًا أن���ه عندما عم���ت الفوض���ى البلاد، كن���ت أدعو 
إل���ى اله���دوء وكظ���م الغض���ب. لقد وجه���ت إليّ تهدي���دات بالقت���ل، لكنني 
طلب���ت م���ن إخواني أن يس���تمروا في العمل من أجل الس�ل�ام. وعلى الرغم 
 مم���ا سيش���عرون به من غضب إذا ت���م اغتيالي فإنني أطلب منهم أن يدفنوني 
ث���م يس���عوا بعده���ا لتحقي���ق النظام والس�ل�ام والحب ف���ي مجتمعن���ا. ومهما 
 ح���دث، ينبغ���ي لن���ا نح���ن المؤمني���ن أن نظ���ل دائمً���ا دع���اة الح���ب والأمن، 

وما زلت أقول ذلك حتى اليوم")3)).

ومن أجل التعامل مع مش���كلات المجتمع المختلفة وتحقيق التناغم 
 ف���ي المجتمع ش���جع كولن على التع���اون بين فئات المجتم���ع المختلفة 
 ف���ي تركي���ا، وبخاص���ة م���ع أصح���اب الديان���ات الأخ���رى غي���ر الإس�ل�ام 
إل���ى جانب العلمانيين، ولكي يت���م تدعيم التعاون والتناغم بين الجماعات 
المتنازع���ة ف���ي المجتم���ع الترك���ي كان كولن أح���د الق���وى المحركة وراء 
 إنش���اء منظم���ة تركي���ة غي���ر حكومية باس���م "وق���ف الصحفيي���ن والكتّاب". 
وقد نجحت هذه المنظمة في تجميع أفراد من خلفيات اجتماعية مختلفة 
م���ع بعضه���م البع���ض من أج���ل تحقيق التصال���ح الاجتماعي تحت اس���م 
"منصة أبَانْت )Abant Platformu(". وقد قامت المنظمة بتوس���يع أنشطتها 
م���ن خ�ل�ال عق���د مؤتمراتها خ���ارج تركيا، مث���ل ذلك المؤتمر ع���ن "توافق 
الإس�ل�ام والديمقراطية" والذي عقد في واشنطن في جامعة جونز هوبكنز 

في أبريل 2004م.

ومن أجل س���يادة الس�ل�ام في عالم المستقبل يشجع كولن محبيه على 
إنش���اء المؤسس���ات التعليمي���ة في تركي���ا وخارجها، كما أنه يعط���ي اهتمامًا 

)3))  جري���دة "حري���ت )Hürriyet("، 21/ 4/ 2004م، ح���وار م���ع "صف���ا قَبْ�ل�ان )Sefa Kaplan(" بـ]اللغ���ة 
التركية[.
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���ا بالمناطق التي تش���تعل فيها الصراعات العرقي���ة والدينية مثل ألبانيا  خاصًّ
وكوس���وفو ومقدوني���ا والفلبي���ن وإقلي���م أتش���يه وش���مال الع���راق وجنوب 
تركيا... وقد لعبت هذه المدارس أدوارًا هامة في تقليل مستويات الصراع 
ف���ي ه���ذه المناط���ق. ومن خلال تجربتي الش���خصية وبينما كن���ت في زيارة 
إل���ى مقدوني���ا في صيف 2004م، أتيحت ل���ي الفرصة أن أزور إحدى هذه 
 الم���دارس التي أنش���أها رجال الأعمال الأتراك م���ن محبي كولن، وعلمت 
أن���ه ف���ي أثناء الص���راع بين الألبان والص���رب كان الطرفان يقومان بإرس���ال 
 أطفالهما إلى المدرسة باعتبارها مأوًى آمنًا، كي يحموا الأطفال من الاشتراك 
ف���ي مثل هذا الصراع)3)). وتخدم هذه الم���دارس جميع الأطفال المنتمين 
من جميع الخلفيات المختلفة بغض النظر عن اختلافاتهم الدينية والعرقية.

يستخدم كولن التعاون والحوار بين الأديان لمنع الصراعات المستقبلية 
والعن���ف بين أصحاب الديانات المختلفة، وقد أصبح كولن رمزًا للتعاون 
بي���ن الأدي���ان في تركيا، كما زار البابا يوحنا بولس الثاني)3)) وزعماء دينيين 
آخري���ن مثل البطري���رك بارثولوميوث الأول -وهو الزعي���م الروحي لأكثر 
من 300 مليون مسيحي أرثوذكسي- والتقى بالحاخام الإسرائيلي الأكبر. 
كل ذل���ك من أجل تدعيم التعاون بين الأديان في مختلف القضايا لتحقيق 
الس�ل�ام ف���ي عالمنا. ويعتق���د كولن أن التع���اون بين الأدي���ان يمثل ضرورة 

)3))  لمعرف���ة تأثير المدرس���ة التركية ف���ي جزيرة مينداناو بجنوب الفلبين وكيف لعبت هذه المدرس���ة دور 
مًا" في التطبيق التركي للإس�ل�ام والدولة العلمانية: توماس ميتش���ل:  الم���أوى الآم���ن انظر "فتح الله معلِّ
حرك���ة كول���ن، )حرره م.هاكان يافوز وجون ل. اس���بوزيتو( )س���يراكيوس: مطبعة جامعة س���يراكيوس/ 

2003م(، ص. 84-69.
)3))  انظر: توماس ميتش���ل: "قائدان للس�ل�ام: يوحنا بولس الثاني وفتح الله كولن"، أوراق لم تنش���ر قدمت 
في ندوات قادة الس�ل�ام التي نظمتها مؤسس���ة كوزميكوس من 16- 18 مارس 2004م في أمس���تردام 

بهولندا. 
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قصوى في عالم اليوم، وقد أهمل المسلمون -لسبب ما- هذا التقليد لفترة 

م���ن الزم���ان بالرغم من تغلغل ج���ذوره في التعاليم الإس�ل�امية. وبالرجوع 

إل���ى دس���تور المدين���ة يؤكد كول���ن أن النبي نفس���ه طبق هذا التع���اون، كما 

ي���رى تع���اون الأديان باعتباره أمرًا إجباريًّا على المس���لمين من أجل تدعيم 

الس�ل�ام والتوافق)3)). وحيث إن كولن نفس���ه ضحية للاضطهاد الديني فهو 

 الذي يدعو بقوة إلى حرية العقيدة للمس���لم وغير المس���لم على حد سواء. 

وقد استمر نموذج هذا التناغم الذي حث عليه كولن وكان معلقًا بالأذهان 

 حت���ى 28 فبراي���ر م���ن ع���ام 1997م عندم���ا حدث ش���به انقلاب عس���كري 

ف���ي تركيا. وعند ذلك ب���دأ هجوم فوري ضد كولن فمثلّ عائقًا كبيرًا يمنعه 

 م���ن دعوت���ه، فاضط���ر كولن -الذي يعاني من مش���كلة صحي���ة في القلب- 

إلى الخروج من تركيا ونقلت إقامته إلى الولايات المتحدة، وذلك بسبب 

الوض���ع ف���ي تركيا ولاحتياجه إلى رعاية صحي���ة أفضل، واتهمه معارضوه 

 -ع���ن طري���ق بع���ض ش���رائط الفيدي���و الت���ي لفّقوها- أن���ه يحاول الس���يطرة 

على الدولة.

ومع ذلك اس���تمر كولن في ممارس���ة نظريته عن الحوار لأنه يؤمن بأن 

 تعاليم���ه له���ا أصول راس���خة في مبادئ الإس�ل�ام، وقد كت���ب عدة مقالات 

 ع���ن ه���ذا الموض���وع. وع���ن تفس���يره للحديث ال���ذي يصف المس���لم بأنه 

"مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانهِِ وَيَدِهِ")4)) يقول كولن: 

"المس���لم هو إنس���ان الس�ل�ام والأمن إلى درجة أن المس���لمين الآخرين 

 Hosgörü Sürecinin( 3))  فتح الله كولن: سلس���لة الجرة المش���روخة-3: آفاق الغربة، "تحليل فترة التسامح(
Tahlili("، ص. 70-76 )نيل ياينلاري )Nil Yayınları(، إسطنبول - 2012م( بـ]اللغة التركية[.

)4))  صحيح البخاري، الإيمان، 4؛ صحيح مسلم، الإيمان، 65.
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يس���تطيعون أن يدي���روا ل���ه ظهورهم بكل أمن، لأنهم يعلم���ون بأنه لن يؤذي 

أي أح���د. وعندم���ا يضطرون إلى إي���داع أهلهم أمانة عنده يس���تطيعون ذلك 

 دون أن يخالجه���م أي خ���وف، لأنه���م يعلم���ون ع���دم ص���دور أي أذى منه، 

لا م���ن لس���انه ولا م���ن ي���ده. وعندم���ا يترك���ون مجلسً���ا ضمه���م مع���ه فإنهم 

 يتركونه وهم مطمئنون بأنه لن يغتابهم في غيابهم، ولن يستمع إلى غيبتهم 

م���ن أح���د الحاضري���ن. وه���و يراعي كرام���ة الآخرين وش���رفهم كم���ا يراعي 

كرامته وش���رفه تمامًا. قد لا يأكل ولكنه يطُْعِم. قد لا يش���رب ولكنه يس���قي، 

 وق���د يفت���دي الآخرين بروحه، بل ق���د يضحي بأحاس���يس فيوضاته الروحية 

من أجل الآخرين. ونحن نس���تخرج كل هذه المعاني من لام التعريف التي 

تفيد معنى الحصر")4)).

وبالإش���ارة إل���ى قصي���دة يونس أم���ره )ت.1321م( -الش���اعر الصوفي 

: التركي الشهير- يؤيد كولن اللاعنف الكامل تجاه الآخرين قائًال

 "ينبغي أن نتصرف وكأننا "بلا أيد" مع من يؤذينا،

 و"بلا ألسِنة" مع من يسبّنا،

 ولو حاولوا كسرنا خمسين مرة فسنظل صامدين،

 نحتضن الجميع في حب ورحمة، 

وبالحب المتبادل سنخطو نحو الغد")4)).

 وقد كرّمت "مؤسسة قيرغيزستان الروحية" كولن فمنحته جائزة لإسهاماته 

في تحقيق السلام العالمي من خلال جهوده التعليمية عام 2004م )4)).

)4))  فتح الله كولن: النور الخالد محمد  مفخرة الإنسانية، ص. 198، )دار النيل-2010م(.
)4))  مأخوذ من خطاب كولن الذي ألقاه في اجتماع وقف الصحفيين والكتاب في فبراير 1995م.

)4))  ظف���ر أوزكان: "القرغي���ز يكرم���ون كول���ن لإس���هاماته م���ن أج���ل الس�ل�ام"، جري���دة زم���ان اليومي���ة، 
2004/11/3م.
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إن النصر الحقيقي من وجهة نظر كولن هو النصر الروحي. وهو كثيرًا 
ما يش���ير في ذلك إلى النصر الروحي للنورس���ي أو النصر الحقيقي الوحيد 

الذي حققه، كما يعطي أيضًا نموذجًا من التاريخ فيقول:
"إن عظمة طارق بن زياد المسلم الذي فتح الأندلس لا تكمن في غلبته 
عل���ى جي���وش الإس���بان، ولكن في تضحيته بنفس���ه عندما وق���ف أمام الثروة 
وقال: "احذر يا طارق فقد كنتَ عبدًا بالأمس واليوم أنت قائد منتصر وغدًا 

ستكون تحت الثرى")4)).

فالق���وة الروحي���ة لطارق بن زياد -بحس���ب كولن- كانت أش���د وأقوى 
 من انتصار جيش���ه. وهذه هي الأش���ياء التي تجعل مذهب الس���لم أساس���يًّا 

في فهم كولن.

ويرى كولن أن الحب هو الس�ل�اح الذي لا يقُهر، وأن حب الغير ينتج 
عن���ه التضحية والتفان���ي لخدمة الآخرين، أي إن التضحي���ة بالنفس لخدمة 

الآخرين جزء أساس في مذهب كولن، وهو يقول:
"علينا أن نكون مثل هؤلاء الذين لا يعيش���ون لأنفس���هم وإنما يعيش���ون 

للآخرين")4)).

ويرمز السلام في مذهب كولن إلى الحب والرحمة... ليس فقط تجاه 
البش���ر وإنم���ا تجاه الحيوان أيضً���ا. وفي مقابلة خاصة مع���ه قَصّ لي كولن 
واقع���ة امت���د فيه���ا حبه للس�ل�ام واللاعنف ليش���مل نملة كان���ت في حوض 
 حمام���ه وكي���ف أنه قض���ى وقتًا طوي�ًا�لً يح���اول أن ينقذها؛ لأن���ه يعلم أنها 

من مخلوقات الله ويجب أن لا تتُرك لتموت.

 ،")Buhranlar Anaforunda İnsan( 4))  فت���ح الله كولن: "العصر والجيل-2 "الإنس���ان ف���ي دوامة الأزمات(
"انتصار الروح"، ص. 54، )نيل ياينلاري )Nil Yayınları(، إسطنبول - 2012م( بـ]اللغة التركية[.

 )4))  وتلك هى واحدةٌ من الأفكار الأساس���ية للأس���تاذ فتح الله كولن وهو يركز على هذا الموضوع كثيرًا 
في كتبه حتى إنه أفرد ذكره في كتابٍ مستقلٍّ أسماه "رسالة الإحياء" ضمن سلسلة "الجرة المشروخة".
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وبالمثل يطبق كولن منهج "اللاعنف" مع العالم الطبيعي، فهو يرى أنه 
ثمة علاقة انسجام بين الإنسان والطبيعة ويقول:

"إن ه���ذا الإعج���از الفني للطبيعة يدل على ش���يء أكثر براعة، وأبعد من 
جمالها، شيء يشير إلى خالق هذا الكون بهذا البهاء، والذي يريدنا أن نعرفه 

من خلال إبداعه سبحانه، ولن نستشعره كامًال فهو الجليل العظيم")4)).

قد يفخر العديد من البش���ر اليوم بتنافس���هم في ابتكار أقس���ى الأس���لحة 
وأضخ���م القناب���ل ليقت���ل بعضهم بعضً���ا، رضينا أم لم ن���رضَ. وفي العصر 
الذي يس���اوَى فيه بين الإس�ل�ام وبين العنف والهمجي���ة تمثل هذه التجربة 
التركية السلمية حًّال قابًال للتطبيق نابعًا من رحم الإسلام. وهذا الأسلوب 
 مارس���ه واتبع���ه الملايي���ن بنج���اح عل���ى م���دى ما يق���رب من ق���رن، وأرجو 

أن تجذب قصة النجاح هذه الاهتمام الثقافي على النطاق العالمي.

)4))  فت���ح الله كول���ن: "الطبيع���ة التي دُمّرت )Tahrib Edilen Tabiat("، استش���هد بها فتح الله كولن في كتابه 
"ش���ريحة الزم���ن الذهبية )Zamanın Altın Dilimi(" )إزمي���ر: توف ياينيفي، 1991م( ص. 110- 114، 
وانظر أيضا: زكي س���اري توبراك )Zeki Sarıtoprak(": "فتح الله كولن" في موس���وعة الدين والطبيعة. 

مجلد 1-2 )بريستول، نيويورك: كنتينوم، 2005م(. 
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