
أنواع الابتلاءات

س��ؤال: لا جرم أنّ الإنس��ان عُرضْة لأنواع شتّى من الابتلاءات، فما أخطرُ 

أنواعها على القلوب المؤمنة في وقتنا الراهن؟

الج���واب: اقتض���ت س���نّة الله  أن يمتح���ن الن���اس بابتا�ل�ءات ش���تى 
ط���وال حياته���م؛ حتى يَمِيْ���زَ الخبيث من الطيب والصال���حَ من الطالح كما 
يس���تخلص الألم���اس من الفحم، والذه���ب من الحجر والت���راب، وما من 
ابتلاء إلا ويعرّفنا بماهية أنفس���نا؛ أي إن الله  -وهو أعلم بقدرنا وقيمتنا 
ف���ي الأزل- يكش���ف لن���ا من خا�ل�ل هذه الابتا�ل�ءات عن م���دى جلدنا في 
المصائب والبلايا وكيفيةِ تعاملنا معها، وهل صبرنا عليها أم انس���لَلْنا منها، 
وهل تجلدنا وتحملنا أم وقفنا منها موقف المعترض على القدر الإلهي.

أجل، إن هذه الابتلاءات تكش���ف لنا حقيقة أنفس���نا، وأش���ار الش���اعر 
التركي يونس أمره إلى حقيقةٍ مفادها: أنّ الناس في حياتهم الدنيا سيظلون 
دائمً���ا في مكابدة وعناء بين تمحيص وتصفية وانصهار كما يُصهر المعدن 
في البوتقة، قال يونس: "إنه لَطريق طويل، ومنازله كثيرة، وممراته مسدودة، 

ومياهه غائرة".
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كلما عظم الهدف اشتدّ الابتلاء
ُوعِ  َوْفِ وَالْج ءٍ مِ��نَ الْخ ْ وَنَّكُمْ بشَِي

ُ
بَْل

َن
يق���ول تعالى في كتابه الكري���م: ﴿وَل

ابرِِينَ﴾ )سُ���ورَةُ البَقَرَةِ: 155/2(،  ِ الصَّ
نْفُ��سِ وَالثَّمَرَاتِ وَبشَِّر

َ ْأل
مْوَالِ وَا

َ ْأل
وَنَقْ��صٍ مِنَ ا

ذك���ر الله تعال���ى في مس���تهلّ هذه الآي���ة أن الناس في ه���ذه الدنيا يخضعون 
لابتلاءات شتى، ثم زفّ البشرى للصابرين عليها، فكما أن العبادات تَرفع 
ره من  ب")11)) تطهِّ ���لْ درجة العبد فإن الابتلاءات التي تُعدّ من "عبادات السَّ
الآثام إن صبر عليها، وترفعُه إلى أعلى المقامات وأسماها، فعلى المؤمن 
أن يصبر على ما يسوقه الله من ابتلاءات مختلفة ومتتابعة، ويتجلّدَ أمام كلّ 
ابتا�ل�ء يعرِضُ له، ويعدَّ هذا الموقف فرصةً لمس���اءلة النفس ومحاس���بتها، 
ويتساءل في نفسه: هل وقفتُ من كل هذه الأمور موقف المؤمن الكامل؟

والقاع���دة الثمين���ة "الغُنْ���مُ بالغُرْم" تدلّ أن الث���واب والجزاء يكون على 
ق���در المش���قة والعناء؛ فش���دة الابتلاء تتف���اوت تبعًا لقيمةِ الهدف المنش���ود 

وعظمته.

مث���ال هذا أن الاستش���هاد أي التحلي���ق نحو "مرتبةٍ أخ���رى من مراتب 
الحي���اة" ش���رفٌ عظيم، لكن���ه لا يتأتّى إلا بالجهاد في س���بيل الله والتضحيةِ 
���ق قلبه بغاية س���امية وأخ���ذ يجتهد  .بالنف���س ابتغ���اءَ مرضات���ه ، فمَ���ن تعلَّ
دْ  في إعداد ما تقتضيه هذه الغاية من وس���ائل فليتحمل في س���بيلها وليتجلَّ
.ويصب���ر عل���ى م���ا يحل به م���ن ابتا�ل�ء أو مصيبة مهم���ا كانت، ب���ل فليمضِ 

في مسيرته رغمًا عن نفسه.
  والمقصود بـ"السلب في العبادة" أن المصيبة تُكفّر خطايا المؤمن مع أنه لم يقم بأي عبادة بإرادته، فالمراد  ((11(
بـ"السلب" هنا العَدَمية، فكأن تكفير الذنوب يترتب على العدم وهو الحرمان من الصحّة واللذائذ والراحة ونحوها، ثم 

يؤجر عليها إن صبر. )المحرّر(
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 ًا�لً�حت���ى نصغي له���ذه الكلمات  .وأس���تميحكم ع���ذرًا هن���ا لنتوق���ف قلي
من الأس���تاذ النُورْس���ي : "لم أذق طوال عمري البالغ نيّفًا وثمانين س���نةً 
شيئًا من لذائذ الدنيا؛ قضيت حياتي في ساحات الحرب، وزنزاناتِ الَأسر، 
أو س���جون الوط���ن ومَحاك���مِ البلاد؛ ل���م يبق صنف م���ن الآلام والمصاعب 
إلا وتجرّعتُ���ه: عوملتُ في المحاكم العس���كرية العرفي���ة معاملة المجرمين، 
بْتُ في أرجاء البلاد كالمشرّدين، وحُرِمْتُ من مخالطة الناس في  ونُفيت وغُرِّ
ضْتُ لإهانات متـنوعة،  ضْتُ للتسميم مرارًا، وعُرِّ زنزانات البلاد شهورًا، وعُرِّ
حْ���تُ فيها الموتَ على الحياة أل���ف مرة، ولولا أن  وم���رت عل���يَّ أوقات رَجَّ
ديني يمنعني من قتل نفسي، فلربما كان "سعيد" ترابًا تحت التراب")11)).

أجل، لما كانت الابتلاءات التي تعرّضَ لها الأس���تاذ النورس���ي قاس���يةً 
كلّ هذه القسوة، رفعه الله تعالى إلى ذروة الكمالات الإنسانية؛ ولا ندري، 
فلعلّ الله تعالى لما رأى صبره  على الابتلاءات والشدائد التي نزلت به 

 ًالمنه وتكرمًا وإحسانًا. جعله هاديًا مرشدًا لمن خلفه تفض

عثرات الطريق
.إنّ حي���اة الإنس���ان كله���ا م���ن أوله���ا إل���ى آخره���ا سلس���لة ابتا�ل�ءات، 
ولا يُبتلَ���ى ف���ي هذه الدنيا بالبلايا والمصائب فحس���ب، ب���ل يُمتحن كذلك 
بالنعم والإنجازات المادية والمعنويّة؛ أجل، قد ينزل الإنسان منازل ويمر 
بمراح���ل في حيات���ه، فيعجبه بعضها، وتزلّ قدمه في بعض آخر، وقد تَعْلَق 
به في هذه المقامات والمنازل بعض الفيروس���ات والميكروبات، فتتحكم 
بحيات���ه المعنوية، والمعن���ى أنَّ مَنْ مرَّ بمثل هذه المقامات والمناصب كما 
يُبتلى بالراحة والرفاهية قد يُبتلَى بالصيت والشهرة، أو بالمقام والمنصب، 

أو بتصفيق الناس وتبجيلهم.
  سعيد النورسي: السيرة الذاتية، ص 491. ((11(
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بالإنس���ان  يح���لّ  م���ا  عل���ى  أمث���ال  ع���دة  الغزال���يّ  الإم���ام  .ويَض���رب 
من ابتلاءات)11))، وملخصها: أنه قد يسمع امرؤٌ بجمالٍ رائعٍ خلابٍ لبلدةٍ 
.م���ا كأنه���ا الجنة، فيقصدها ويس���لك طريقَ���هُ إليها بعزمٍ م���اض وحزم بالغ، 
ث���م يعت���رض طريق���ه م���كانٌ مريح لطي���ف أطربه في���ه خرير الم���اء وحفيف 
الأش���جار وشدو الطيور، فدعته الظلال إلى الركون والراحة، ونسي البلدة 
.الت���ي قصده���ا، وق���رّر البقاء ف���ي هذا الم���كان، وقاوم من ف���وره ببناء كوخ، 

وأقام فيه".

تلك هي رحلة الإنسان في هذه الحياة أوجزها الإمام الغزالي في مثال 
جديرٍ بأن نتوقف عنده. 

وفي منازل حياة الإنسان صُوَر أخرى من الابتلاءات غير ما ذكرنا، أي 
إنه سيظل طوال الطريق يتعثر بكثير من الأشياء، ويميل إلى الدعة والراحة 
ويُولَ���ع بهم���ا، علمً���ا أنه لا يتأتى دخول الجنة وبل���وغ رضا الله دون اجتياز 

هذه المراحل.

الطمع في الثروة
وم���ن أش���دّ الابتا�ل�ءات في الحي���اة الدني���ا الرغبةُ في المت���اع والملك، 
والطم���عُ ف���ي الم���ال، بل يمك���ن الق���ول: إنها كانت وم���ا تزال أكب���ر نقاط 
الضع���ف للغالبي���ة العظمى من الناس على م���رّ التاريخ، وهي الحقيقة التي 
بْنِ آدَمَ وَادِيًا مِنْ ذَهَبٍ أحََبَّ أنَْ يَكُونَ  عبر عنها رس���ول الله  بقوله: "لَوْ أنََّ لِا
اَبُ، وَيَتُوبُ الله عَلَى مَ��نْ تَابَ")11))؛ أجل، إن  َ فَ��اهُ إلَِّا الُّرت َْأل لَ��هُ وَادِيَ��انِ، وَلَنْ يَم

الاس���تكثار من المال بشرَه وطمع لا ينقطع، والسعيَ إلى امتلاك مصانع 
وش���ركات قابضة أكبر حجمًا، ومحاولةَ الس���عي لامتلاك كل ش���يء، نقطةُ 

  غزالي: إحياء علوم الدين، 219-214/3. ((11(
  صحيح البخاري، الرقاق، 10؛ صحيح مسلم، الزكاة، 117. ((11(
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���جار في  ضعف لدى غالبية الناس؛ والواقع أن س���رّ كثير من الصراع والشِّ
المجتمع اليوم هو السباق على هذا الضرب من المصالح.

ولما ضُيّق على محيي الدين بن عربي في دمشق ضرب الأرض رجله 
.وق���ال: "معبودك���م تحت قدمَ���يَّ هاتين"، فكفّره بعضه���م، وإنما كان يقصد 
أن مخاطبيه شُغفوا بالمال حتى كأنهم يعبدونه، مَثلهم في ذلك مثل قارون، 
ثم تبين بعد زمن طويل أنه أراد بقوله: " معبودكم"، كنزًا عظيمًا كان مدفونًا 

تحت موطِئ قدميه.

والحقيقة المؤس���فة أن كثيرين اليوم يُهلكون أنفس���هم في هذا السبيل؛ 
وتج���دون كثي���رًا من عُبّاد الدنيا س���لكوا هذا الطريق م���ن منطلق: "لا بد لي 
بني أيضًا، وآخر  من بيت"، ثم يتملكهم مبدأ يقول: "لا بد أن أشتري بيتًاِال 
 َّاللحفيدي... إلخ"؛ بل قد تجدون أناسً���ا انطلقوا من الخدمة  لابنت���ي، وفي
ف���ي س���بيل الله، ثم هرْولوا وراء هذا الضرب م���ن الرغبات حتى كأنهم من 
ا للدين  عُبَّاد المال، ومنهم من لا يكتفي براتبه، فيترك خدمات ضرورية جدًّ
 ًالأكثر، فيخوض في طريق أهل الدنيا ويترك منهج  والأم���ة ك���ي يجني أموا

السلف الصالح.

الولع بالشهوات

إن الولع بالشهوة ابتلاء آخر من الابتلاءات الخطيرة الصعبة في يومنا 
هذا خاصة؛ نعم، كانت مصيبة الشهوة اختبارًا صعبًا على مرّ التاريخ لكنها 

اليوم صارت أصعب وأخطر.

ولمولانا جلال الدين الرومي في المثْنوي مقالة عن الش���هوة مفادها: 
أن الش���يطان يطل���ب م���ن الله م���ا يُغوي ب���ه البش���ر ويضلهم، فيعطَ���ى الثروةَ 
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والمنص���ب والش���هرة… غي���ر أنه لا يرضى ب���أي منها، وف���ي النهاية يُعطَى 
القدرة على تزيين المرأة للرجل، والرجلِ للمرأة، فيفرح بهذا كثيرًا.

نع���م، ل���م ترد ه���ذه المقالة ف���ي المص���ادر الأصلية، والمه���م هو تلك 
الحقيق���ة الت���ي عب���رت عنها؛ أج���ل، إن الش���هوة أصعب امتحان ف���ي الدنيا 
لبعض الطبائع، دَلَّ على هذه الحقيقة الحديث النبوي الشريف: "حُجِبَتِ 
هَوَاتِ وَحُجِبَتِ الْجَنَّةُ بِالْمَكَارِهِ")11))؛ أجل، فطريق الجنة طويلة،  النَّارُ بِالشَّ
ومراحلها كثيرة، وتقطعها سيول وأنهار من الدم والصديد، أما طريق جهنم 
ففيها ما تش���تهيه الأنفس من مأكل ومش���رب وملذات ومَن سار فيها انساق 

واندفع خطوة فخطوة إلى أسفل سافلين دون أن يشعر ألبتة.

الرغبة في الشهرة
م���ن الامتحان���ات التي خس���ر فيه���ا كثيرون ح���بّ التعظي���م والمنصب 
والمكانةِ والرياءُ وحبُّ تقدير الناس وثنائهم؛ فالشهرة التي ذكرها الأستاذ 
بدي���ع الزم���ان ف���ي رس���الته: "الهجمات الس���ت" وس���مّاها: "ح���بّ الجاه"، 
وش���بَّهها في "المثن���وي العربي النوري" بـ"العس���ل المس���موم" إحدى نقاط 
الضع���ف الخطي���رة الت���ي قد يعلق به���ا بعض الناس؛ نعم، إن هذا الإنس���ان 
الضعي���ف الذي يحاول نقل بلاهة الش���هرة إل���ى الآخرة لن يتوانى عن فعل 

أي شيء في الدنيا ليحظى بها. 

الله���م إنا نعوذ بك من التردي في تلك الوهاد الس���حيقة، وخذ بأيدينا 
إلى الآخرة بتأشيرة الإيمان وشعور الإحسان.

  صحيح البخاري، الرقاق، 28؛ صحيح مسلم، الجنة، 1. ((11(
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النفس والشيطان وأصحاب الأعراف

تْبَعَهُ 
َ
أ
َ
خَ مِنْهَ��ا ف

َ
سَ��ل

ْ
ان

َ
ِي آتيَْنَاهُ آياَتنَِا ف

َّذ
 ال

َ
يْهِمْ نَبَ��أ

َ
س��ؤال: في آية: ﴿واَتْ��لُ عَل

غَاويِنَ﴾ )سُ���ورَةُ الَأعْرَافِ: 175/7( يتحدث القرآن الكريم عن 
ْ
نَ مِنَ ال كَا

َ
��يْطَانُ ف الشَّ

شخص شقيّ غوى وضلّ في نهاية أمره، ورغم أنه أُوتي من الآيات ما أُوتي كي يعثر 

على الحقِّ والحقيقة، إلا أنه أعرض عنها واتبع الشيطان، فما الذي يجعل خاتمة 

الإنسان سيئة على هذا النحو بعدما كان يسير في الطريق المؤدية إلى الحقّ؟

الج���واب: للانح���راف ع���ن طريق الحق التي نس���ير فيها أس���بابٌ على 
رأس���ها الغفلة عن حقيقةٍ مهمة، وهي أن الله خلق الموت والحياة ليبتلينا، 
وه���ذا الأمر ماضٍ في كلِّ لحظ���ة منها؛ ثم ما تورثه هذه الغفلة من انخداع 
بغوايات النفس والشيطان، والأصلُ أن الإنسان يعيش على الدوام صراعًا 
م���ع آلي���ة النفس ومع الش���يطان ال���ذي لا يُعرف أين، ومتى، وبأي ش���كل 
.س���يتعرض للإنس���ان ويخادع���ه، فهؤلاء الأع���داء يدنون من الإنس���ان غالبًا 
ف���ي ص���ورة أصدق���اء، فيُزيّنون ل���ه الأمور، في���رى الصوابَ خط���أً، والقبيحَ 
ا، فيُضلّونه؛ فعلى الإنس���ان أن يظل يقظً���ا حذِرًا دائمًا  حس���نًا، والباط���لَ حقًّ
يتص���دّى لوس���اوس النفس والش���يطان لئلا ينخ���دع بهذه الحِيَ���ل، وإلا فإن 
لحظة غفلة قد تسوقه إلى الوقوع في حيلٍ يصعب أو يستحيلُ النجاةُ منها.
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ولكُ���م أن تعدّوا كل ش���يء تش���تهيه أنفس���نا وأجس���امنا من زين���ة الدنيا 
الجذابة مادّةً يس���تخدمها الش���يطانُ الخَدّاع في الخداع؛ أجل، إن الش���يطان 
العدوَّ اللدودَ يُغري الإنس���ان بما قد يس���تهويه، في حين أن بعض الأش���ياء 
ا زعافًا، كما قال الله تعالى: ﴿وَعَسَى  التي تعجبنا قد تكون في عاقبتها س���مًّ
مُ 

َ
ُ يَعْل كُمْ وَاللَّه

َ
ٌّ ل بُِّوا شَ��يْئًا وَهُوَ شَر

ُح
نْ ت

َ
كُمْ وَعَسَى أ

َ
ٌ ل نْ تكَْرَهُوا شَ��يْئًا وَهُوَ خَْري

َ
أ

مُونَ﴾ )سُ���ورَةُ البَقَرَةِ: 216/2(، وبتعبير آخر: إن العس���ل المس���موم 
َ
 تَعْل

َا
نْتُ��مْ ل

َ
وأَ

مهم���ا أعجبَنا ونحن نتذوقه ونتلذذ بطعمه كثيرًا في أول الأمر، فقد يجعلنا 
نعان���ي مغصًا ش���ديدًا بع���د ذلك؛ وعكس ه���ذا: قد يواجه الإنس���ان أحداثًا 
ظاهره���ا مقل���ق مؤلم، ف���إذا تحمل ألمه���ا ومعاناتها إذا به كأن���ه يطير معها، 
وح والريحان، مثال هذا لو أن نهرًا بباب أحدكم بوس���عه أن  ويصل إلى الرَّ
ا، فمن  يغطس فيه ويتطهر فإذا بالش���يطان يوهمه أنه نهر مرعب وعميق جدًّ
نظر إلى المس���ألة بالعقل السليم، والحسّ السليم، والقلب السليم، وعرف 
حقيقتها وانغمس في النهر رأى أن الماء لا يبلغ الكعبين، وأنه نافع يطهر 
وينظف، هذا هو الش���يطان يس���عى لاس���تجراركم إلى الش���رّ بحيله الخبيثة، 
وي���ود لو يمنعك���م من أعمال الخي���ر بتضليل يبدو في الظاه���ر أنّه إيجابي؛ 
لٌ"، "مزيِّنٌ" يزيّن الذنوب للناس. لأنه -كما وصفه القرآن الكريم- "مسوِّ

انتهازيٌّ يترقب لحظة الغفلة
أجل، إن الشيطان هو العدو اللدود للإنسان، يرصد دائمًا أوقات غفلة 
الإنس���ان، ويترقب الموضع الذي يس���تطيع أن يضربه من���ه، ونقاطَ ضعفه 
مث���ل الش���هوة، والخوف، وح���ب المنصب، والول���ع بالمنفعة، ف���إذا وجد 

رَحه أرضًا. فرصته قلب الإنسان رأسًا على عقب، واطَّ

ويذك���ر القرآنُ الكريم أن الش���يطان يُضمر للإنس���ان الحقد والضغينة، 
َاطَكَ  هُمْ صِر

َ
عُدَنَّ ل

ْ
ق
َ َأل
وَيْتنَِي 

ْ
غ

َ
بمَِا أ

َ
��الَ ف

َ
وأن���ه يمتلئ بُغضًا وكُرهًا له، يقول: ﴿ق
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يْمَانهِِمْ وعََنْ شَمَائلِهِِمْ 
َ
فِهِمْ وعََنْ أ

ْ
يدِْيهِمْ وَمِنْ خَل

َ
ِ أ

تيِنََّهُمْ مِنْ بَْني
َآ

مُسْتَقِيمَ ۝ ثُمَّ ل
ْ
ال

هَُمْ شَاكرِِينَ﴾ )سُورَةُ الَأعْرَافِ: 17-16/7(. ثَر
ْ
ك

َ
ِدُ أ

َج
 ت

َا
وَل

وكذا ذكر في س���ورة "ص" الحقد والبغض والحسد الدائم الذي يُكِنُّه 
وِيَنَّهُمْ 

ْ
غ

ُ َأل
تِ��كَ  بعِِزَّ

َ
الش���يطانُ للإنس���ان؛ قال تعالى على لس���ان الش���يطان: ﴿ف

تأمّ���ل كل ه���ذه الكلم���ات ونحوه���ا  )سُ���ورَةُ ص: 82/38(؛ وم���ن  َعِ�نَي﴾  جْم
َ
 أ

في جميع آي القرآن الكريم رأى أن همزات الشيطان ووساوسه هي التي 
تقف وراء جميع زلات الإنس���ان وكبواته وسقطاته، وتصرفاته وسلوكياته 

غير المسؤولة تجاه الحق تعالى.

من اكتفى بما عنده فهو مخدوع
لا ج���رم أنّ���ه لا ينبغي للإنس���ان أن يقف من هذا الع���دو اللّدود موقف 
أصح���اب الأعراف، بل عليه أن يدلِّل بعقله ومنطقه وعقلانيته ومحكَمات 
ن  الكت���اب والس���نة عل���ى ص���دق قيمه الت���ي يؤمن به���ا؛ أي لا ب���دّ أن يحصِّ
ص���رح الإيم���ان والتوكل لدي���ه، ويلوذ بالعناي���ة الإلهية ليفوز ببش���رى الآية 
ونَ﴾ )سُورَةُ النَّحْلِ: 

ُ ّهِمْ يَتَوَكَّل
ِ َىَل رَب ِينَ آمَنُوا وَع

َّذ
َىَل ال طَانٌ ع

ْ
ُ سُ��ل

َه
يْسَ ل

َ
الكريمة ﴿إنَِّهُ ل

99/16(؛ وبتعبير آخر: إن مَن يكتفي بمُعطيَات البيئة الثقافية التي نش���أ فيها، 
قَ بالقيم الت���ي يؤمن بها ولا أن يرقى بإيمانه إلى أفق  ول���م يس���تطع أن يتخلَّ

الإيمان التحقيقيّ، فلا مناص من وقوعه في حبائل الشيطان.

يذك���ر الق���رآن الكريم كما ورد بالس���ؤال إنس���انًا مت���رددًا مذبذَبًا لا إلى 
خَ مِنْهَا 

َ
سَل

ْ
ان

َ
ِي آتيَْنَاهُ آياَتنَِا ف

َّذ
 ال

َ
يْهِمْ نَبَأ

َ
هؤلاء ولا إلى هؤلاء، فيقول: ﴿وَاتلُْ عَل

غَاوِينَ﴾ )سُورَةُ الَأعْرَافِ: 175/7(.
ْ
نَ مِنَ ال كَا

َ
يْطَانُ ف تْبَعَهُ الشَّ

َ
أ
َ
ف

ففي هذه الآية يقصّ علينا القرآن الكريم رحلةَ إنس���ان خاسر لنستلهم 
منه���ا العبرة والعظة: لقد آت���اه الله آيات بينات أي حُججًا وأدلة أو كراماتٍ 
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ومعج���زاتٍ تنفت���ح له���ا العيون والآذان، ويصدُق بها اللس���ان، ويُس���اق بها 
القلب إلى الفكر المس���تقيم، ومع هذا كلّه انس���لخ منها واتبع هواه، نفهم 
م���ن ه���ذا أن ذل���ك التعِ���س مع كلّ ما لدي���ه من خصائص م���ا زال من أهل 
الأع���راف أي ل���م يس���تطع أن يح���دد مكانه أو أن يض���ع قدميه على أرض 

متينة.

أو قل: صحيح أن هذا الإنس���ان نش���أ في بيئة صالحة إلا أنه لم يتخلق 
بفضائلها التي هيأتها له؛ أجل، إن هذا التعِس وريثَ البيئة الثقافية لم يُجهد 
نفس���ه ولم يكابدْ حتى يدلِّل على صدق علمه وعقيدته، بل لم يُعمِل فكره 
بحقّ، ولم يطلق العنان لإرادته حتى يعيد صياغة عالمه العقائدي والفكري 
والش���عوري م���ن جدي���د، فتعثر في الطري���ق، وانقطعت به الس���بل، وأصبح 
من الخاس���رين، ول���م تنفعه معرفته بالاس���م الأعظم واطّلاعه على أس���رار 
الألوهية وأس���رار الربوبية كما قال بعض المفس���رين؛ لأن هذه المعلومات 

لم ترسخ في جوانيته.

إذًا م���ن ل���م يتعهد ت���راث أج���داده بالإصا�ل�ح والتجديد ويعي���د النظر 
فيم���ا لديه من معلومات، ويتأكد م���ن صحتها، فهو معرّض غالبًا لأنْ يلقي 

الشيطانُ بذور الوسوسة والشكّ فيه، ويكدّر قلبه وعقله.

ملازمة المجالس الإيمانية
.ث���م كش���ف الح���ق  أم���ر ه���ذا ال���ذي م���ا زال ف���ي الأع���راف بقوله: 
بَعَ هَ��وَاهُ﴾ )سُ���ورَةُ الَأعْرَافِ:  رْضِ وَاتَّ

َ
 الأ

َى
َ إلِ خْ�لَ�َد

َ
كِنَّهُ أ

َ
رَفَعْنَاهُ بهَِ��ا وَل

َ
��وْ شِ��ئْنَا ل

َ
﴿وَل

176/7(؛ ه���وى الراحة والش���هوات والش���هرة والتقلي���د والتصفيق والتهليل، 
وتعلّ���ق بأهوائه وش���هواته ونس���ي أن الله تعالى هو صاح���ب كلّ ما لديه من 

نِعَم، فلما نسي هذا كله أصبح هو أيضًا من المنسيِّين.
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يْهِ 
َ
ْمِلْ عَل بِ إنِْ تَح

ْ كَل
ْ
مَثَلِ ال

َ
��هُ ك

ُ
وبع���د ذلك يقول الحق تعالى فيه: ﴿فَمَثَل

هَ��ثْ﴾ )سُ���ورَةُ الَأعْ���رَافِ: 176/7(، وبعد بض���ع آيات يقول: 
ْ
��هُ يلَ

ْ
ك ُ وْ تَتْر

َ
هَ��ثْ أ

ْ
 يلَ

ونَ﴾ )سُورَةُ الَأعْرَافِ: 179/7(، فدل 
ُ
غَافلِ

ْ
كَِ هُمُ ال

َئ
ول

ُ
ضَلُّ أ

َ
نْعَامِ بلَْ هُمْ أ

َ
لأ كَِ كَا

َئ
ول

ُ
﴿أ

ه���ذا أنّ مَ���ن يتردى إل���ى مثل هذا الح���ال ينحطّ إلى مرتبة أدن���ى من مرتبة 
الأنعام.

إن الإنسانَ أشرف مخلوقات الله، وهو مرشح لكل رفعة وجلال، وقد 
تب���وأ مكان���ة أعلى حتى من الملائكة، ومع ه���ذا فإنه إن هوى وزلت قدمه 
فلن يقع على أرض مستوية، بل سيهوي في هوّة سحيقة، والمعنى أنَّه إن 
أصبح أسيرًا لرغباته وشهواته عجز عن أن يحافظ حتى على رتبة الإنسان 

العاديّ، وتدنّى إلى رتبة الحيوان.

وهكذا نجد بلاغة القرآن الكريم تتجلى في العدول عن اللين واللطف 
ف���ي التعبير نظرًا لهول القضية المذكورة وعظمها، فيش���بّه س���لوك مثل هذا 

الإنسان بسلوك الكلب.

وزب���دة الق���ول: إذا لم يثب���ت المرء على منهجه الذي يس���ير عليه، ولم 
يت���زود ب���زاد يؤهله للس���ير في���ه، ولم يكن لدي���ه عزم وتصمي���م على تجديد 
 َّال دُوا إِيمَانَكُمْ... أَكْثِرُوا مِنْ قَوْلِ َال إِلٰهَ إِ نفس���ه، ولم يتمس���ك بحقيقة "جَدِّ

الله")11))، فمن المحتمل أن يتعثر بإحدى هذه العراقيل في أي وقت.

ومعن���ى ذلك أنه ينبغي للإنس���ان أن يجعل همّ���ه المحافظة على إيمانه 
بكل عزم وإصرار حتى يتس���نى له تجاوز كل هذه العراقيل والوصول إلى 
ي روحه دومًا  الهدف المنش���ود، وأن يحيط نفس���ه بس���ياج منيعةٍ، وأن يغ���ذِّ

بالعمل الصالح والمجالس الإيمانية.

  مسند أحمد بن حنبل، 328/14. ((11(
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اء
َّ
أصول النقد البن

سؤال:متى يكون "النقد" إيجابيًّا بنَّاءً، ليصبح وسيلة مهمة للوقوف على 

الأنفع والأصلح في كل مسألة؟ وما هي آداب المناظرة؟

الج���واب: من معان���ي النقد تقويم قول أو فع���ل أو تصرف ما، وذلك 
ببي���ان محاس���نه ومثالب���ه، وبالمقارنة بي���ن ما هو كائن وم���ا يجب أن يكون؛ 
والنقد من الأس���س العلمية المهمة للوصول إلى ما هو مثاليّ، واس���تُعمل 
به���ذا المعن���ى منذ عصر الس���لف الصالح، ومنه نقدُ الس���ند والمتن للتثبت 
م���ن صحة الحديث، ولم يقتصر منهج النقد على دراس���ة الحديث النبوي 
���ا يُلجأُ ويُرج���عُ إليه كي  فحس���ب، ب���ل غدا من���ذ العص���ر الأول قانونًا مهمًّ
تظه���ر الحقيقة في كثيرٍ من الموضوعات مثل التفس���ير وش���روح الحديث؛ 
ا، وبه أمكن التصدي لأفكار  وغدا هذا القانون العلمي مِصْفاةً منضبطةً جدًّ
دخيلة على الإسلام أُريدَ له أن يختلط بها، ولما تطوّر علمُ المناظرة نُقدَت 
التفس���يراتُ والاجتهادات في مداولات ومناقشات فكريّة، فنُقدَت الأفكار 

مت واختُبرت بالمحكَمات، فظهرت بارقة الحقيقة بهذه الطريقة. وقُوِّ

ن تراث عظي���م في عل���م النقد خاص���ة نقد الس���ند، فدُوّنت  وق���د تَك���وَّ
مجل���دات ع���ن عل���م الرج���ال في ض���وء عل���م الج���رح والتعدي���ل، ونقدوا 
.رواة الأحادي���ث النبوي���ة جميعًا، وبهذا تم التثبُّت م���ن الروايات الصحيحة 
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.ع���ن رس���ول الله ، وليُعلَ���م أن العلم���اء حرَص���وا عل���ى ألا يص���در عنه���م 
���ا، والتزموا  م���ا يزي���د ع���ن الغرض من النق���د مهما كان موض���وع النقد مهمًّ
الدق���ة والخش���ية ف���ي هذا الش���أن؛ فهذا ش���عبة بن الحج���اج -أحد واضعي 
.عل���م الج���رح والتعدي���ل- يق���ول: "تعال���وا نغت���اب ف���ي الله!" يري���د ال���كلام 
في الش���يوخ)11))، وم���راده ضرورة العمل في نق���د رواة الحديث، وضرورة 

قصره على ما فيه مرضاة الله.

أجل، لقد اس���تُخدم منهج النقد في حضارتنا لا سيما القرون الهجرية 
الخمس���ة الأولى للوصول إلى الأفضل س���واء في العلوم الدينية أو العلوم 
التطبيقي���ة، والي���وم يمكن الاعتماد عل���ى هذا المنهج العلمي أيضًا بش���رط 
الت���زام الإنص���اف ف���ي النق���د، والحفاظ عل���ى الأدب، وأن تبحث المس���ألة 
وتُعرَض بعناية ودقة فائقة، ولهذا الموضوع أصول يمكننا أن نسميها آداب 

النقد ومبادئَه، نلخصها على النحو الآتي:

أقفالٌ مفاتيحها الإنصاف واللِّين
لا بد من كون النقد بأس���لوب دَمِث، وأن يكون نمط العرض إنس���انيًّا 
لأقص���ى درج���ة، أي ينبغي أن يكون النقد على نم���ط يقبله المتلقي برحابة 
ص���در، ولا يثي���ر حفيظ���ة المخاطب، فلو أنك���م عرضتم آراءك���م المنطقية 
المعقولة وأفكارَكم البديلة التي تؤمنون بها في مش���كلة ما عرْضًا إنس���انيّ 
الأس���لوب ليّنً���ا مُنصِفًا، لَقُوبِلت أفكاركم بالاحت���رام وبالقبول، فلو أن لكم 
في مسألةٍ ما رأيًا ولمخاطبكم خلافه، فإن خاطبتموه بنحو: "سيدي، كنت 
أحس���ب أن هذه المس���ألة على هذا النحو، غير أنني حين نظرت في رأيكم 
تبيّ���ن لي أن للمس���ألة وجهًا آخر"، وحينئذ قد يع���ود بعد فترة ليقول: "تبيَّنَ 
ون عليه  لي أن رأيكم في المس���ألة التي تحدثْنا عنها هو الصواب"، وس���تردُّ

  الذهبي: سير أعلام النبلاء، 6\616. ((11(
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قائلي���ن: " نش���كرك، ي���ا لك م���ن منصف!"؛ نع���م، يجب إعلاءُ ش���أن الحق 
.دائمًا، لذا فقد يقتضي قبول الآخرين باحترام من أجل الحقيقة واستقرارها 
ف���ي ص���دور الن���اس، فأحيانً���ا يجب عل���ى الم���رء التقليلُ من ش���أن تجاربه 
���ب أنانيت���ه إذا اقتض���ى الأم���ر، أو ق���ل:  .الخاص���ة وثروت���ه العلمي���ة وأن يُغيِّ
، فيلزم تقييم أف���كار الآخرين ولو  إن كان المطل���وب قب���ول م���ا كان معقوًال
، ومقابلتُهم بصدر رح���ب دائمًا، وتهيئةُ  كان���ت غي���ر معقولة تقييمًا معق���وًال

مناخ من الصدق والإخلاص يمكّنهم من قبول الحق والحقيقة.

الحديث إلى العامة وعدم هتك الستر
يش���هد التاريخ أن من يس���تخف بأفكار الآخرين -مهما كان مجالها- 
ويطرحه���ا جانبً���ا دائمًا وكأنها نق���ود مزيفة، ويراها "هب���اء"، قد يفقد -دون 
أن ي���درك- كثي���رًا من الأش���ياء "الثمين���ة" التي قد تفي���ده؛ فلنعمل على مبدأ 
.مقابل���ة الأف���كار كلها باحت���رام بقدر معين، حت���ى وإن كانت نق���ودًا مزيفة، 
أو نحاسً���ا، أو حدي���دًا، أو رصاصً���ا، وإذا جرين���ا عل���ى هذا النحو اكتش���فْنا 
ا لإقن���اع مخاطبينا بالحقائ���ق، وإلا ف���إن الكلمات التي  طريق���ة صائب���ة ج���دًّ
.تُقال وتُطلَق بش���كل مؤذٍ مُزعِج -وكأنها مطارق تهش���مُ رؤوس الآخرين- 
.ل���ن تحظ���ى بقب���ول حس���ن مهم���ا كان���ت أف���كارًا ومش���اريع رائعة، ب���ل إنه 
لا من���اص ولا مف���ر من التعرض ل���ردة فعل إن لم ندقق في لغة النقد، حتى 
 ًا�لً�قد ترون صديقًا لكم  ا، فمث وإن وقع���ت مخالفة لحكم ش���رعي ثبت نصًّ
ينظر إلى الحرام، فإن واجهتموه بأس���لوب يهتك الس���تر الذي بينكم وقلتم 
له: "فعلت كذا وكذا، غض الطرف، ولا تقرب الحرام!" فقد يجعله نقدكم 
ا لنقد   ًالللشيطان، لا سيما إن لم يكن مستعدًّ هذا -نسأل الله السلامة- وكي
الآخري���ن تصرفاته وس���لوكياته ولا يستس���يغ ذلك ولا يقبل���ه، فإن أي نقد 
ا  له سيتس���بب في ردود أفعال تحمله على ع���دم احترام الحق، ويغدو عدوًّ
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.لقِيَمن���ا الذاتي���ة؛ وق���د يَعلم أن ما يُذك���ر له حقيقة، لكن م���ا يتكون في ذهنه 
ا، وذلك نتيجة الصدمة الروحية التي مُنِي بها  من السفسطة يُظهر الباطل حقًّ
بالصفعات التي انهالت على رأسه، بل إنه -وهو يخلد إلى النوم- ليخطط 

ويفكر في ردّ الانتقادات الموجهة إليه.

ولا ب���دّ عند معالجة أم���ر بالنقد والتحليل من اختيار أس���لوب خطاب 
غير مباش���ر، فقد كان رس���ولُ الله  إذا بلغه أمر ينكره لم يواجه فاعله بهً ، 
بل يجمع الناسَ في مكانٍ ثم يتوجّه بخطابه إليهم جميعًا، وبذلك يتس���نى 
للمخط���ئ أن يأخ���ذ العبرة والعظة من هذا الخط���اب، من ذلك ما رُوي أنّه 
 ًالعلى الصدقة، فلما قدم قال: "هذا لكم وهذا أُهديَ لي"،   استعمل رج
فق���ام النب���يُّ  على المنبر، فحمد الله وأثنى علي���ه، ثم قال: "مَا بَالُ العَامِلِ 
هِ، فَيَنْظُرُ   َّالجَلَسَ فِي بَيْتِ أَبِيهِ وَأُمِّ نَبْعَثُهُ فَيَأْتِي يَقُولُ: هَذَا لَكَ وَهَذَا لِي، فَهَ

.((11(" أَيُهْدَى لَهُ أَمَْال 

أمر آخر ذو قدر: من هو الناقد أو الناصح؟

إذا دع���ت الض���رورة إلى نقد ش���خصٍ م���ا، فليس لأح���دٍ أن يصرّ على 
القيام بهذا الأمر بنفس���ه، وليدعْ ش���خصًا يحبّه المخاطب يقوم بذلك؛ لأن 

انتقادات الحبيب قد تُعدّ مجاملة وثناء.

أجل، إن رأيتم أنّ كلامكم س���تنجم عنه كراهية من المخاطب فتجنبوا 
الأم���ر، وافس���حوا المجال لغيركم؛ فليس المهمّ مَ���ن يعبّر عن الحقيقة، بل 

المهمّ هو أن تتقبّلها الصدور. 

���بطَيْن الحس���نِ والحس���ينِ ؛ نعم، لم ترد  وإليكم في هذا منقبة للسِّ
  ف���ي الصحاح لكن فيه���ا دروس زاخرة بالعِبر والعظ���ات: يُحكى أنهما

  صحيح البخاري، الأحكام، 24؛ صحيح مسلم، الإمارة، 26. ((11(
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ا على ش���يخ يتوضأ ولا يحس���ن الوضوء، فاتفقا -وهما من أهل الفطرة  مَرَّ
الن���ادرة والفِراس���ة الباهرة- عل���ى أن ينصحا الرجل ويعلّم���اه كيف يتوضأ، 
فأتياه وقالا له: "يا عمّ، انظر أَيُّنا أحس���ن وضوءًا"، ثم توضأ كلٌّ منهما كما 
رأيا جَدّهما س���يدنا رس���ول الله  ووالدهما عليًّا كرم الله وجهه، فإذا بهذا 
الرجل يقول برحابة صدر: "كلاكما أحس���نَ الوضوءَ، أما أنا فلم أحس���نه"، 
وهذا لأنهما لم يتعرضا له بطعن أو نقد صريح، ولا أنكرا عليه مباشرة.

قل���ت وأعي���د القول: قبول النقد في مس���ألة ما يقتضي أس���لوبًا مناس���بًا 
يس���تهدف تصحي���ح الخط���أ وإب���راز الص���واب، بطريق���ة جيدة ف���ي الإعداد 

والعرض.

تربيةُ مخاطَبٍ يتحمل النقد
وينبغ���ي الرق���يُّ بالمخاطبي���ن إلى مس���توى الق���درة على تحمّ���ل النقد، 
وإث���ارة الش���عور باحت���رام الحق فيهم، وق���د بلغ الصحاب���ة الكرام  هذا 
الأف���ق، فكان بعضهم يواجه بعضً���ا بأخطائهم بنفس راضية وصدر رحب، 
ولا يؤدّي هذا إلى حدوث أيّ خلاف بينهم ألبتة؛ فذات يوم صعد س���يدنا 
���ر أم���ر الزواج،  .عم���ر  المنب���ر، وتح���دّث ع���ن آلي���ات من ش���أنها أن تيسِّ
وأن يكون المهر بقدر يطيقه الجميع، ودعا إلى ترك المغالاة في المهور، 
ا لمن���ع الاس���تغلال ولو بقدر  ه���ا بق���دْرٍ معي���ن، وه���و حلٌّ ناج���ع حقًّ .وحدَّ
م���ا، وللتس���امح في هذه المس���ألة أثر كبير اليوم في ح���لّ معضلة اجتماعية 

كبيرة.

.وهن���ا قامت ام���رأةٌ وقالت: "يا أمي���ر المؤمنين، أكت���ابُ الله تعالى أحَقُّ 
أن يُتَّب���ع أو قولُ���ك؟" ق���ال: "بل كت���ابُ الله تعالى، فم���ا ذاك؟" قالت: نهيتَ 
.الن���اسَ آنفً���ا أن يغال���وا ف���ي ص���داق النس���اء والله تعال���ى يق���ول ف���ي كتابه: 
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خُذُوا مِنْهُ 
ْ
 تأَ

َا
ل

َ
نَ زَوْجٍ وَآتيَْتُمْ إحِْدَاهُ��نَّ قنِْطَارًا ف رَدْتُ��مُ اسْ��تبِْدَالَ زَوْجٍ مَكَا

َ
﴿وَإنِْ أ

مًا مُبيِنً��ا﴾ )سُ���ورَةُ النِّسَ���اءِ: 20/4(؛ كان عمر حينذئذ 
ْ
خُذُونَ��هُ بُهْتَانً��ا وَإثِ

ْ
تأَ

َ
شَ��يْئًا أ

يدي���ر دول���ة كبيرة أكبر من تركيا بعش���رين ضعفًا، وهو من أرغم أكبر قوتين 
عظميتي���ن حينئ���ذ عل���ى طاعته والدخول تح���ت إمرته، ورغ���م ذلك توقّف 
فورًا عند س���ماعه هذه الكلمات، وانس���ابت من بين ش���فتيه هذه الكلماتُ: 
"كلُّ أحد أفقهُ مِن عمر!" مرتين أو ثلاثًا، ثم رجع إلى المنبر فقال للناس: 
"إني كنت نهيتكم أن تغالوا في صداق النساء، ألا فليفعل رجلٌ في ماله ما 
بدا له")11))؛ وحسّ���ه المرهف هذا هو الذي جعلهم يصفونه بـ"الوقّاف عند 
كتاب الله تعالى"، أي كان يستطيع كبح جماح نفسه متى أراد وأينما شاء.

ولا بدّ أن يكون لدينا حميعًا هذه الحساس���ية وهذا الش���عور؛ ويمكننا 
أن نتآخ���ى ونت���واءم ونعطي لأخينا حقّ النقد ب���كل ارتياح لما يراه فينا وفي 

هُ إلينا. سلوكنا وأفعالنا من قصور، حتى نتهيّأ بذلك لتقبّل أي نقد يُوجَّ

 ًالويبذل  وعل���ى م���ن يفكّ���ر في نقد مس���ألة أو تقويمه���ا أن يدرُس���ها أو
قص���ارى جه���ده في ق���ول الص���واب، وأن يراعي حساس���يةَ الط���رف الآخر 
عند تحليل المس���ألة ونقدها، وأن يضع في حس���بانه أيضًا مدى اس���تعداد 
���ع أن يقابَل نقده بأيّ رد فعل من  المخاط���ب لتقبّ���ل ما يُوجّه إليه، فإن توقَّ
المخاطب فليس عليه أن يصرّ على إبراز الحقيقة بنفسه، بل يدع هذا الأمر 

لمن هو أقوى منه تأثيرًا في نفس هذا المخاطب.

ولمراع���اة هذه الخصائص ف���ي عصرنا أهمية عظمى، إذ طغت الأنانية 
ولم يعد الناسُ يقبلون النقد.

وعلى مَن انتُقد أن يُعلِي من شأن الحق أكثر من أي شيء، وأن يقابل 
  سنن سعيد بن منصور، 195/1؛ البيهقي: السنن الكبرى، 380/7. ((11(
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النقد بالش���كر لا الاعتراض، يقول الأس���تاذ بديع الزمان: "نحن نشكر من 
ي���رى نقائصن���ا ويُريها لنا -بش���رط أن تكون حقيقية- ونق���ولُ له: جزاك الله 
خيرًا؛ إذ كما نشكر من إذا وجد عقربًا على عنقنا وألقاها عنا قبل أن تؤذينا 
ونقدم له أجزل الش���كر والامتنان، كذلك نقبل ونرضى عمن يُرِينا نقائصنا 

وتقصيراتنا ونظل في شكر وامتنان له")12))؛ وهذا هو النضج والكمال.

  سعيد النورسي: الملاحق، ملحق أميرداغ/1، ص 226. ((12(
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الرزق الحلال والعمل الصالح

وا 
ُ
ّبَاتِ وَاعْمَل

يِ
وا مِنَ الطَّ

ُ يُّهَا الرُّسُلُ كُل
َ
س��ؤال: يقول الله تبارك وتعالى: ﴿ياَ أ

��ونَ عَليِمٌ﴾ )سُ���ورَةُ الْمُؤْمِنُ���ونَ: 51/23(؛ فما وجه ربط الرزق 
ُ
 بمَِا تَعْمَل

ّي
ً��ا إنِِ صَالِح

الحلال بالعمل الصالح؟

الجواب: لمسألة الحلال والحرام في الكتاب والسنة قدر عظيم، عبّر 
ينُ المعَامَلَةُ"، أي الإسا�ل�م  عن���ه أهل العلم بالكتاب والس���نة بقوله���م: "الدِّ
ه���و معرف���ة الحلال والح���رام والوق���وف عندهما؛ قال س���يدنا عمر  في 
 َالإِلَ���ى صِيَامِهِ، وَلَكِنِ انْظُ���رُوا إِلَى مَنْ  ةِ أَحَدٍ وَ  َالتَنْظُ���رُوا إِلَى صََا�لَ� ه���ذا: "
ى، وَإِذَا أَشْ���فَى وَرِعَ")12))؛ ولا ري���ب أن  ثَ صَ���دَقَ، وَإِذَا اؤْتُمِ���نَ أَدَّ إِذَا حَ���دَّ
ا عند الله تعالى، وفضائلها جليلة،  العبادات من حج وصيام وزكاة قيّمةٌ جدًّ
ن من أمرها، لكن ثمة قضية أساس���ية لا محيد عنها  فلا يس���ع أحدًا أن يهوِّ
في الإسا�ل�م، وهي أن يُعنَى الإنس���ان بمطعمه ومش���ربه وملبس���ه، وبتعظيم 
حق���وق الف���رد وحقوق العامة على حدٍّ س���واء، وب���أن يصرف عمره كله في 
قة والح���ذر في أمر الحلال  إحق���اق الح���ق أي أن يقضي حيات���ه بمنتهى الدِّ
والح���رام؛ ول���ك أن تقول: لَتطبيق هذا على واقع الحياة أمثلَ تطبيقٍ أش���قُّ 
على النفس من العبادات؛ فعلى من يمثّل الإسا�ل�م ويطبّقه بحق أن يتتبع 
الحلال ويتحراه، وأن يصبر على ترك الحرام، وألا تتس���لل إلى جوفه ولو 

لقمة حرام واحدة بتاتًا، وليستقم على ذلك.
  البيهقي: السنن الكبرى، 512/6. ((12(
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 ًّالمنهم  وإذا نظرنا إلى أحوال عباد الله الصالحين وأطوارهم تبيَّن أنَّ ك
كان مرش���دًا حقيقيًّا للآخرين في هذا الموضوع؛ فالورع والإرادة الجازمة 
ديدنهم في هذا، بل إن الحق تعالى وقاهم الحرام وهم لا يشعرون؛ أجل، 
.كان فيه���م م���ن ل���و امت���دّت يده إل���ى حرام يجه���ل أنه حرام، ارتعش���ت يده 
أو تزاي���دت دق���ات قلب���ه، ف���أدرك أنه حرام فك���فّ عنه ف���ورًا؛ وآخر وضع 
، فعج���ز عن أن يبتلعها ألبتة؛  لقم���ة ح���رام في فيه خطأً، فراح يلوكها طويًال
.ومنهم من لو علم أن حرامًا دخل معدته خطأً سرعان ما يستقيء ويحاول 
أن يلفظه؛ وَرَدَ أن س���يدنا أبا بكر أكل طعامًا اش���تراه خادمه من مال اكتسبه 
م���ن العم���ل بالكهانة في الجاهلية ولم يكن يعلم  هذا، وأن س���يدنا عمر 
شرب لبنًا من إبل الصدقة وهو لا يعلم؛ وما إن علم كلٌّ منهما بالأمر حتى 
أدخ���ل أصبع���ه في حلقه فق���اءَ حتى لم يبقَ في معدته ش���يءٌ، فدلّ ذلك أن 

ورعًا كهذا في اللقمة الحرام وتوقيها أمر ذو أهمية عظيمة في الإسلام.

أعظم وسائل الترقي
إنّ تحري الحلال والحرام ذو قدر عظيم لدلالته على مراعاة أوامر الله 
تعالى وتعظيمه سبحانه، وكل كسب يتوخّى منه الحلال ويتوقّى فيه الحرام 
عبادة ذات ش���أن؛ فالصبر والجلد ع���ن المحرمات والبلايا والمصائب من 
"العبادات الس���لبية")12))، وس���عيه واجتهاده في طلب ال���رزق الحلال عبادة 
ّبُ 

يِ
مُِ الطَّ كَل

ْ
ْهِ يصَْعَدُ ال كه���ذه تمامًا؛ تأمل هذا في ضوء كلام الله العظيم: ﴿إلَِي

الِ��حُ يرَْفَعُهُ﴾ )سُ���ورَةُ فَاطِ���رٍ: 10/35(، دلت هذه الآي���ة أن الكلمات  عَمَ��لُ الصَّ
ْ
وَال

المبارك���ة مثل: الحمد، والتس���بيح، والتكبي���ر، والصلاة على النبي ليس لها 
 ًالكانت  رافع إلى الحقّ تعالى إلا الأعمال الصالحة، فكلا نوعي العبادة فع
 ًالتكفّر خطايا المؤمن مع أنه لم يقم بأي عبادة بإرادته،    المقصود بسلبية العبادة هنا العَدَميّةُ، فالمصيبة مث ((12(
أنه يؤجر  إلى  الحرمان من الصحة واللذائذ والراحة ونحوها، بالإضافة  العدم وهو  يترتب على  الذنوب  فكأن تكفير 

عليها إن صبر.
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.كالصا�ل�ة وال���زكاة والصي���ام، أم ت���ركًا كتجنب الحرام بحزمٍ والس���عي بجد 
قُ بالكلم���ات الطيبة إلى الله تعالى؛ ف ا�ل�ينبغي التهوين  ف���ي ه���ذا جناحٌ تحلِّ
من أمر هذه المس���ألة، وعلينا أن نس���عى في طلب الحلال وتجنب الحرام 

سعيًا حثيثًا.

أج���ل، التمييز بي���ن الطيب والخبيث في المأكل، وعدم خلط الأش���ياء 
الخبيث���ة بالطيب���ة، والتص���رف بدقة كاملة في هذا الش���أن له ث���واب العبادة؛ 
، وتحرّيه الحلال  نات الدواء الذي س���يتناوله مثًا�لً� .فتحق���ق المرء م���ن مكوِّ
ف���ي ش���راء الم���واد الغذائية، وتثبته من الذبح الش���رعي عند ش���راء اللحوم، 
ا من لم  وتحريه الكس���ب الحلال، س���يرفعه ويس���مو به معنويًّا وروحيًّا، أمَّ
ها في هذه المس���ألة ولم يأبه لها، فس���تخبو حياته المعنوية،  يوفّ إرادته حقَّ

وستتعرض لطائفه لمقتل قد يتسبب في هلاكه.

��حْتِ﴾ )سُ���ورَةُ الْمَائِدَةِ: 42/5(  ونَ للِسُّ
ُ
ال

َّ
ك

َ
ذِبِ أ

َ
ك

ْ
اعُونَ للِ وقوله تعالى ﴿سَ��مَّ

يصور أس���وأ حالة وأقذرها لطائفة ما وهي تأكل الحرام، ودلت الس���نة أنه 
لن تقبل من الإنس���ان عبادة ولا طاعة بل ولا دعاء طالما جرى في عروقه 
ال���رزقُ الح���رامُ "السُ���حت" كما في الآية؛ روي عن رس���ول الله  أنه قال: 
ةٌ أرَْبَعِيَن لَيلَةً، وَلَمْ يُسْ��تَجَبْ لَهُ دَعْوَةٌ  "مَ��نْ أكََلَ لُقْمَةً مِنْ حَراَمٍ لَ��مْ يُقْبَلْ لَهُ صَلَا

قْمَةَ الْوَاحِدَةَ مِنَ  أرَْبَعِ�نَي صَبَاحًا، وكَُلُّ لَحْمٍ يُنْبِتُ��هُ الْحَراَمُ فَالنَّارُ أوَْلَى بِ��هِ، وَإنَِّ اللُّ

الْحَراَمِ لَتُنْبِتُ اللَّحْمَ")12)).

عاقبة طاعم الحرام الوخيمة

.وف���ي بي���ان الأث���ر الس���لبي للح���رام روى مس���لم والترم���ذي ع���ن أب���ي 
هَ��ا النَّ��اسُ، إنَِّ الل��ه طَيِّ��بٌ لَا يَقْبَ��لُ  .هري���رة  أن رس���ول الله  ق���ال: "أيَُّ

  الديلمي: مسند الفردوس، 591/3. ((12(
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يُّهَا الرُّسُ��لُ 
َ
يَن"، فَقَالَ: ﴿ياَ أ اَ أمََرَ بِهِ الْمُرْسَ��لِ إلَِّا طَيِّبً��ا، وَإنَِّ الل��هَ أمََرَ الْمُؤْمِنِيَن ِمب

ونَ عَليِمٌ﴾ )سُ���ورَةُ الْمُؤْمِنُونَ: 51/23( 
ُ
 بمَِا تَعْمَل

ِّي
ًا إنِ وا صَالِح

ُ
يِّبَاتِ وَاعْمَل ��وا مِنَ الطَّ

ُ كُل
نَاكُمْ﴾ )سُ���ورَةُ البَقَرَةِ: 172/2(، 

ْ
وا مِنْ طَيِّبَاتِ مَا رَزَق

ُ ِينَ آمَنُوا كُل
َّذ

يُّهَا ال
َ
.وقال: ﴿ياَ أ

 ، ءِ: يَا ربَِّ �مَ�َا ُدُّ يَدَيْ��هِ إلَِى السَّ َ، يَم ��فَرَ أشَْ��عَثَ أغَْ�َر�بَ .ث���م ذك���ر: "الرَّجُ��ل يُطِيلُ السَّ
بُهُ حَراَمٌ، وَمَلْبَسُهُ حَراَمٌ، وَغُذِيَ بِالْحَراَمِ، فَأنََّى يُسْتَجَابُ  َ ! وَمَطْعَمُهُ حَراَمٌ، وَمَْرش يَا ربَِّ

لِذَلِكَ؟")12)).

بِنَفَقَ��ةٍ طَيِّبَ��ةٍ، وَوَضَ��عَ رِجْلَ��هُ  ��ا  .وورد أيضً���ا: "إذَِا خَ��رَجَ الرَّجُ��لُ حَاجًّ
ءِ: لَبَّيْكَ وَسَ��عْدَيْكَ،  �مَ�َا يْ��كَ، نَادَاهُ مُنَادٍ مِنَ السَّ ِيف الْغَ��رْزِ، فَنَ��ادَى: لَبَّيْكَ اللَّهُمَّ لَبَّ

ُ مَ��أزُْورٍ؛ وَإذَِا خَ��رَجَ بِالنَّفَقَةِ  ُورٌ غَْري كَ مَ�ْر�بْ لٌ، وَحَجُّ لٌ، وَرَاحِلَتُ��كَ حَ�َا�لَ زَادُكَ حَ�َا�لَ

ءِ:  �مَ�َا يْ��كَ، نَ��ادَاهُ مُنَ��ادٍ مِنَ السَّ  الْخَبِيثَ��ةِ، فَوَضَ��عَ رِجْلَ��هُ ِيف الْغَ��رْزِ، فَنَ��ادَى: لَبَّ

ُورٍ")12)).  ُ مَْرب كَ غَْري لَا لَبَّيْكَ وَلَا سَعْدَيْكَ، زَادُكَ حَراَمٌ، وَنَفَقَتُكَ حَراَمٌ، وَحَجُّ

أج���ل، أيُس���تجابُ دع���اء مَ���ن مطعمه ح���رام، ومش���ربه ح���رام، ومركبه 
.حرام، وملبسه حرام، وغُذِي بالحرام، أوَيُقبل حجه وهو غارق في الحرام 
إل���ى ه���ذا القع���ر؟! أنى لغارق ف���ي هذا القدر م���ن الحرام أن يق���ول: "لَبَّيْكَ 
عْمَ���ةَ لَكَ وَالْمُلْكَ  هُ���مَّ لَبَّيْكَ، لَبَّيْكَ َال شَ���رِيكَ لَ���كَ لَبَّيْكَ، إِنَّ الْحَمْدَ وَالنِّ .اللَّ
 َالشَرِيكَ لَكَ!"، حتى وإن قال أفلا تُرَد عليه كلماته تلك كأنها خرقة قذرة؟ 
.فم���ا أعظ���م وأهمّ التغذي بالرزق الحلال والحياة ف���ي دائرة الحلال ليُرفَع 
ما نؤديه من عبادات إلى الله تعالى! وهذا ما تشير إليه الآية الكريمة الواردة 
ونَ 

ُ
 بمَِا تَعْمَل

ّي
ً��ا إنِِ وا صَالِح

ُ
ّبَاتِ وَاعْمَل

يِ
وا مِنَ الطَّ

ُ يُّهَا الرُّسُ��لُ كُل
َ
في الس���ؤال: ﴿ياَ أ

عَليِمٌ﴾ )سُورَةُ الْمُؤْمِنُونَ: 51/23(، فتغذي الإنسان بالرزق الحلال ذو أثر خطير 
حقيقي على قبول العبادات والطاعات التي يؤديها.

  صحيح مسلم، الزكاة، 65؛ سنن الترمذي، تفسير القرآن، سورة البقرة، 37. ((12(
  الطبراني: المعجم الأوسط، 251/5. ((12(
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أم���ر آخ���ر: وردت آي���ات كثي���رة في الأمر ب���الأكل من ال���رزق الحلال 
؛ فكل  الطيب؛ ومرد هذا إلى جهد الإنس���ان وسعيه في تحري الحلال أوًال
حلال يألف جنس���ه فيطلبه، والحرام كذلك، فلكل ش���يء أجناسٌ تش���بهه، 
وتتصف بصفاته نفس���ها، وتلازمه، فيسعى بعضها في طلب بعض؛ وهكذا 
تصرفاتنا وأعمالنا وحركاتنا تطلب جنسها من الأشياء؛ وتشير الآية الكريمة 
ّبُونَ 

يِ
ّبِ�نَي وَالطَّ

يِ
ّبَاتُ للِطَّ

يِ
خَبيِثَ��اتِ، وَالطَّ

ْ
َبيِثُ��ونَ للِ خَبيِثِ�نَي وَالْخ

ْ
َبيِثَ��اتُ للِ ﴿الَْخ

ّبَاتِ﴾ )سُورَةُ النُّورِ: 26/24( إلى أن شأن الخبيثين تتبُّعُ أثر الأشياء الخبيثة، 
يِ

للِطَّ

وش���أن الطيّبين تتبع أثر الأش���ياء الطيبة؛ ولكم أن تقولوا: النظافة والطهارة 
والجم���ال والطي���ب أش���ياء جميلة تطلب أخرى من جنس���ها؛ أم���ا الخبائث 
والدنس والخبث فهي أشياء خبيثة تطلب مثلها أيضًا، والإنسان حين يتتبع 
أث���ر الحا�ل�ل، ويبذل جهده في هذا الش���أن تتكون لدي���ه يومًا بعد يوم دائرة 
صالحة تنداح في محيط الخير، ويعيش الإنس���ان حياته في هذا الجو، لذا 

وجب ابتداءً أن نميز بدقّة بين الحلال والحرام.

انتشار الحرام لا يسيغه قطعًا
المؤس���ف أن اختا�ل�ط الحا�ل�ل بالحرام في يومنا ه���ذا وضَعْفَ الورع 
.عام���ةً حقيقةٌ، فعلى الإنس���ان أن يعلم أن تس���اهل غيره ف���ي هذا الموضوع 
: "لو  لا يغن���ي عن���ه ش���يئًا، كما خاط���ب الأس���تاذ بديع الزمان نفسَ���ه قائًا�لً�
ذهبتِ تنش���دين الس���لوان في معية الآخرين ومش���اركتهم لك في المصيبة، 
فه���ذا وهْم لا أس���اس ل���ه ألبتة فيما بعد القب���ر!")12))؛ فأكلُ الن���اس الحرام، 
ونظرتهم إليه، وحديثهم فيه، وإسرافهم في الكلام عنه، وإن بدا أنه نوع من 
.العزاء والس���لوان، إلا أنه لن يفيد الإنس���انَ في الآخرة ش���يئًا ألبتة، فالشركة 

  سعيد النورسي: الكلمات، خاتمة الكلمة الرابعة عشرة، ص 191. ((12(
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في المصيبة لا تخفف المصيبة في الآخرة، إذًا على المؤمن أن يعلم جيدًا 
من أين تأتي كل لقمة يضعها في فيه، وأين ستذهب، وماذا قد تجُرّ عليه.

ومن المعلوم أن غفلة الإنسان وتركه الورع في هذا الباب أمر عواقبُه 
ا في الآخرة؛ فسيُسأل الإنسان هناك ولو عن حبة شعير؛ بل إن  خطيرة جدًّ
اً يَ��رهَُ ۝ وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ  ةٍ خَْري الق���رآن الكري���م يقول: ﴿فَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّ
لْزَلَةِ: 7/99-8(؛ فتأمّل مثقال الذرة أو وزنها؛ نعم، فكما  ا يرَهَُ﴾ )سُورَةُ الزَّ ًّ ةٍ شَر ذَرَّ
ا وزنه ذرة؛  أن م���ن عم���ل خيرًا وزنه ذرة س���يثاب، س���يعاقَب من عمل ش���رًّ
أجل، سيُحاسب العبد في الآخرة على كل كلمة تفوّه بها أو سمعها، وكل 
منظر رآه، وكل لقمة وش���ربة في معدته… إلخ؛ فإن لم يحاس���ب الإنس���ان 
نفس���ه في الدنيا بدقة حوس���ب في الآخرة حسابًا عس���يرًا؛ فيُرهقونه صَعودًا 
-نس���أل الله السا�ل�مة-، فعلى من عدِم���وا الدقة في هذا الب���اب أن يُراجعوا 

أنفسهم ويحاسبوها على المأكل والمشرب والمكسب والنفقات.

.واعل���م أن عب���ث العابثي���ن ف���ي ه���ذه المس���ألة وف���رط تس���اهلهم فيه���ا 
.لا ينبغي أن يحملنا على التشاؤم؛ فإنّ رُوّاد الورع لو ملكوا زمامه، ومضوا 
ف���ي حياته���م على ذل���ك، فستنتش���ر حالتهم ه���ذه في محيطه���م كالأمواج، 
وس���يتبنى المجتم���ع كله هذا الوعي والدقة يومًا بعد يوم بلا ش���كّ، ولهذا 
ش���رط هو أن نبرأ إلى الله من إسا�ل�م الهُويّة، وأن ننوي ونعزم ونصر على 
أن نميز الأش���ياء بعضها من بعض جيّدها من رديئها، وحس���نها من قبيحها، 
وحلالها من حرامها، وذلك بأن نفكر، ونتدبر، ونغوص في غور الأعماق.
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تأملات في أيام العيد

س��ؤال: أيام العيد أيام فرحٍ وسرور، فماذا علينا أن نفعل حتى نتذوّقها 

، وكيف يمكن استغلالها في ضوء الُمحْكَمات الشرعية؟  بحقٍّ

الج���واب: أيُّ عبادةٍ أو تش���ريع إسا�ل�مي له مغزى خ���اصّ، لا يُدرَك 
، ث���م بمب���دأ التج���دّد، وطريقُهُ ش���حذ الإرادة ضدّ الإلف  إلا بالإيم���ان أوًال
والركود؛ لأنه لا يش���عر بنضارة الش���يء وغضارته إلا من يقدر على تجديد 

دُ المنظور رهنٌ بتجدد الناظر.  نفسه باستمرار، وبتعبير آخر: تجدُّ

قٍ جَدِيدٍ﴾ )سُورَةُ إِبْرَاهِيمَ: 19/14(.
ْ
َل

تِ بِخ
ْ
 يذُْهِبْكُمْ وَيَأ

ْ
يقول : ﴿إنِْ يشََأ

ر الناس من الرك���ود والبِلَى وال���رزوح تحت نِير  كأنّ ه���ذه الآي���ة تح���ذِّ
الإل���ف والأن���س، وتهي���ب بهم أن تك���ون أرواحهم غضة طرية تش���عر بهذا 
الدين على الدوام؛ ومن هنا نعلم أنّ إدراك قدر ش���هر رمضان وأيام العيد 
، ثم بتجديد الإنس���ان  وحُس���نَ اس���تغلالهما مش���روطٌ بالإيمان الق���وي أوًال
إيمان���ه على الدوام؛ فيتعذر أن يش���عر بغضارة الأعي���اد ونضارتها مَن غدوا 
أُس���ارى الإلف والألفة أو مس���لمين بالْهُويّةِ للدينِ في حياتِهم نمطٌ وجدوا 

عليه آباءهم.
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رمضان والعيد
دُوا إِيَمانَكُمْ"، قيل: يا رس���ول الله، وكيف نجدد  قال رس���ول الله : "جَدِّ

ُوا مِنْ قَوْلِ لَا إلَِهَ إلَِّا الله")12)).  إيماننا؟ قال: "أكَِْرث

والمعن���ى: ج���ددوا ش���أنَكم وصلتَك���م بربك���م ونظرتَك���م إل���ى الأوامر 
التش���ريعية والتكوينية على الدوام، وحاس���بوا أنفسكم باس���تمرار، وابدؤوا 

كل يوم بإيمان جديد، وامضوا في حياتكم على هذه الشاكلة.

وله���ذا الخبر صلة بالأث���ر: "مَنِ اسْ���تَوَى يَوْمَاهُ فَهُوَ مَغْبُ���ونٌ")12))؛ فمن 
الأهمي���ة بم���كان أن يزيد المرء مس���تواه المعنويَّ في يومه عن أمس���ه، وأن 
يتذوق محاس���ن هذا الدين كل يوم أكثر؛ ولا يش���عر بمعنى رمضان والعيد 

إلا من يسعى سعيًا حثيثًا وراء هذه الغاية وذلك الهدف.

ولما اشتمل العيد على زبدةٍ وخلاصةٍ خالصة من رمضان صار تذوق 
محاس���ن العيد مش���روطًا بالقيام برمضان حقَّ القيام؛ فمن يقومون برمضان 
ا؛ أجل، إذا  ا هم وحدهم من يتنس���مون نس���ائم العيد بمعن���اه حقًّ بمعن���اه حقًّ
نجحت القلوب المؤمنة في التفاعل الفاعل مع رمضان، تمكنت لا محالة 
ت الصيام  من صيامه وقيامه إيمانًا واحتسابًا لإيمانها الكامل بالله تعالى، فأدَّ
والقيام وسائر العبادات في مناخ تعبّدي، وهي على وعي بالوظيفة الملقاة 
على عاتقها، ثم لا تلبث أن تشعر بضيق واكتئاب خشية أن يكون رمضان 
ه قائلة في نفسها: "اللهم إني لا أعلم، أوَفّيتُ شهر  ه حقَّ قد انقضى ولم تُوَفِّ
ه أم لا، أحفظته أم ضيعته، أتحصنتُ بجُنَّة الصوم من الش���رور  رمضان حقَّ

  مسند أحمد بن حنبل، 328/14. ((12(
  الديلمي: مسند الفردوس، 611/3. ((12(
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والآثام كما نعت الرس���ول الأكرم ، وقضيت الش���هر متحصنًا بهذه الجُنّة 
أم لا؟"، ث���م تفي���ض مش���اعرها بالرج���اء، لأن العيد يوم الجائ���زة والمغفرة 

الإلهية. 

العيد ساحة ذكر وشكر

الأعي���اد حقبة زمنيّة س���احرة تنهمر فيها الفيوض���ات والألطاف الإلهية 
على العباد، وهذا يقتضي مزيدًا من الحمد والثناء والش���وق والش���كر؛ فمن 
الخط���أ إذًا أن نع���دّ أيام العيد أيام له���و ولعب ومرح ليس إلا؛ إنّ أيام العيد 
م���ن أب���واب المغفرة التي يتفض���ل الله بها على عباده للعف���و عنهم وغفران 
ذنوبهم؛ فعلى الإنس���ان أن يجتهد في قضاء هذه الأيام المباركة بإحس���اسٍ 
وقلبٍ يقِظ، وأن يعيش���ها بعمقها الأخروي وسَ���عتها الميتافيزيقية؛ وأش���ار 
 ّالتقوى الغفلة  الأستاذ بديع الزمان إلى هذا في كتابه اللمعات، فقال: "ولئ
ف���ي النفوس في الأعياد، وتدفع الإنس���انَ إلى الـخروج عن دائرة الش���رع، 
وَرَدَ في الأحاديث الشريفة ترغيب عظيم في الشكر والذكر في تلك الأيام؛ 
.وذل���ك لتنقلب نِعَم الفرح والس���رور إلى ش���كر يديـم تل���ك النعم ويَزيدها، 

إذ الشكر يزيد النعمة ويزيل الغفلة")12)).

عادات عيدية لا يحظرها الإسلام

ل���م نق���ف في عص���ر الس���عادة والعص���ور النيّ���رة التالية عل���ى مثل هذه 
الفعاليات والمهرجانات التي تُقام في أعيادنا الآن اللهم إلا مس���ائل تتصل 
به���ذه الأي���ام المبارك���ة تناولَتْه���ا كتب الفقه؛ فلم نش���هد في صدر الإسا�ل�م 
حلات، وإقامة المهرجانات، وسَ���مَر ليلة تحت ضوء  أم���ورًا مثل تنظيم الرِّ

  سعيد النورسي: اللمعات، اللمعة الثامنة والعشرون، ص 405. ((12(
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القم���ر، وتَطواف الأطفال على البيوت ف���ي وَقفة العيد يقبّلون أيدي الكبار 
���رات؛ لكن لمّا دخل أجدادنا في دين الإسا�ل�م عرضوا  ويجمع���ون المكسَّ
.عاداته���م عل���ى مُحكمات الش���رع، فأبقوا عل���ى ما قوّمته ونقحته الش���ريعة؛ 
ولم يجدوا حرجًا شرعيًّا في الحفاظ على بعض عادات الأعياد مثل تقبيل 
الأي���ادي، وزي���ارة الأقارب، والبشاش���ة في وجه الآخري���ن؛ وما زالت تلك 

العادات قائمة حتى الآن. 

دفء المسامحة يحتضن الجميع
ينبغي أن تكون لحظات هذه الأيام المباركة جيَّاشة بالحبّ والصداقة 
والأخ���وّة والخي���ر والإحس���ان؛ ليُنتف���ع ببركاته���ا الفيّاضة وث���واب أعمالها 
 ًا�لً�جو التس���امح اللطيف الذي يحتض���ن الجميع ويخيم  المضاع���ف؛ فمث
عل���ى ه���ذه الأيام فرصةٌ لت���رك الهجر، وللإق���دام على ما من ش���أنه تحقيق 
الأخوة والمودّة بين الناس، ولتأليف قلوب الكبار بالزيارات، وغمرِ قلوب 
الصغ���ار فرحًا وس���رورًا بالهداي���ا والحفاوة والإكرام، ولتهيئ���ة مناخ لطيف 
حت���ى م���ع غير المس���لمين ببناء جس���ور للح���وار بيننا وبينه���م، الأمر الذي 
يُب���رز أنن���ا منصفون، ليس لنا موقف مس���بق ضدهم؛ نع���م، إنَّ لتوقير الدين 
والإيمان والذات المحمدية  أهمية ومكانة خاصة؛ إلا أن الله تعالى خلق 
.الإنسان في أحسن تقويم، فهو -من حيث إنه إنسان- مخلوقٌ كريم لا بد 
م���ن تقدي���ره وتوقيره، وق���د بات العالم كله اليوم بحاجة ماسّ���ة إلى سا�ل�م 
ع���امّ، لا س���يما هذا العص���ر الذي زادت فيه الوحش���يّة وتضاعفت، وفتكت 
فيه القنابل بكل أنواعها بالإنس���انية، ونُش���رت بين الناس عمدًا الفيروساتُ 
الصناعي���ة اس���تُخدمت أس���لحةً بيولوجية؛ أج���ل، ينبغي صدّ ه���ذه الأمواج 
الهادرة بسدود تحول دون هلاك الإنسانية في خضم تلك المعركة الفتّاكة. 

.إنّ ه���ذه الأي���ام المبارك���ة فرصة عظيم���ة تلين فيها القل���وب، فلا حرج 
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ف���ي اس���تغلالها للقيام بأنش���طة خيّ���رة وإن لم نقف لها عل���ى مثل في عصر 
السعادة والعصور التالية وفي كتب الفقه؛ ولا يخفى ما في الليالي المباركة 
من بركات؛ نعم، لم يرِد عن الس���لف ش���يء نحيي به هذه الليالي ولم تأت 
المص���ادر الرئيس���ة عل���ى ذِكْر عبادات خاص���ة بهذه الليال���ي، لكن لا حرج 
ألبت���ة في الح���ث على إحيائها بالعبادة والطاعة كالإكثار من الصلاة وتلاوة 
ك���ر والدعاء؛ فهذه أيام عظيمة، فللعمل فيها قيمة أعلى إذ إنها  الق���رآن والذِّ
 ًالنلجأ  م���ن خ���واصّ الأزمنة، وقُلْ مثل هذا في خ���واصّ الأمكنة، فنحن مث
.إل���ى الله بالدع���اء ف���ي كلّ م���كان، لكن الدع���اء في عرفات أرج���ى للقبول؛ 
ر الإنسان حتى يخرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه، فإن  إذ إن الوقوف بها يطهِّ
بقي من دَرَنِه شيء غسلته المزدلفة وأتت عليه؛ ثم إنّ لنا في الطواف حول 
ا كذلك؛ وإنما تحقق هذا بعدم���ا أضفى ظرفُ المكان  الكعب���ة طه���رًا خاصًّ

قيمةً أعلى على ما وقع فيه من أعمال.

وبناء على ما سبق فمن الأهمية بمكان أن نتوجه إلى الله تعالى بالدعاء 
والاستغفار في الأمكنة المباركة والأزمنة المباركة مثل يوم المولد النبوي، 
.وليلة الإس���راء والمعراج، وش���هر رمض���ان، وأيام العيد، وأن نكدّ ونس���عى 
في سبيل الحب والأخوة والإنسانية كي ننال رضوان ربنا تبارك وتعالى.
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