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التطور التاريخي لتنظيم ال�صفة الوطنية 

�سبق و �أن ذكرنا في مقدمة الكتاب �أن هناك من ينادي بان المواطنة هي تطور لفظي لكلمة وطنية و 
هو ما يعني �أن للمواطنة جذور ابعد مما كان يعتقد البعد ، و مثلما ا�شرنا من قبل �أن مفهوم المواطنة 
على الرغم من حداثته �إلا �إن جذوره تعود �إلى الح�اضرات الغربية القديمة فقد بلورت الح�اضرة 

الرومانية القديمة فكرة المواطنة كوظيفة يتحتم على المواطنين القيام ب�أعبائها و م�سئولياتها.

عرفت م�صر الفرعونية حقوق الإن�سان فيما يتعلق بمبد�أ الم�ساواة بين جميع المواطنين ، بمن فيهم 
الأجانب الذين يقيمون على �أر�ضها  ، وكانت الو�صية التي توجه للوزراء عندما يتقلدون منا�صبهم ، 
تقول: » عامل بالم�ساواة الذي تعرفه والرجل الذي لا تعرفه ، الرجل القريب منك ، والرجل البعيد 
عنك ، و�أعلم �أنه عندما ي�أتي �إليك �اشك من الجنوب �أو من ال�شمال، �أو من �أي بقعة في البلاد، 

فعليك �أن تت�أكد �أن كل �شيء يجري وفق القانون..«

و يت�ضح لنا �أن المواطنة في مهدها الأول في �صدر الح�اضرة الرومانية كانت ترتكز في المقام الأول 
على دعامة واجبات و التزامات المواطنين ، و مع التطور و ظهور الحركات ال�سيا�سية و الحقوقية و 
تغير المنظومة ال�سيا�سية العالمية و ظهور نظم الديمقراطية الليبرالية التي �سعت �إلى تو�سيع نظرية 
المواطنة بتوفير الدعامة الثانية للمواطنة وهي المواطنة الحقوقية و التي ق�سمت حقوق المواطنة �إلى 

ثلاثة مكونات 

�أول تلك المكونات هي المواطنة المدنية و التي تعد �أحدى �أهم نتائج القرن الثامن ع�شر و التي اقر 
من خلالها بع�ض الحقوق المدنية مثل حرية التعبير و الفكر و الحريات الدينية و كذلك �إقرار لمبد�أ 

الم�ساواة �أمام القانون.

و ي�أتي المكون الثاني و هو المواطنة ال�سيا�سية و الذي ظهر مع القرن التا�سع ع�شر و ت�أكد فيه على 
الحقوق الخا�صة بالم�اشركة في �إدارة ال�ش�أن العام للبلاد الم�اشركة ال�سيا�سية مثل الحق في الت�صويت 

و التر�شيح للوظائف العامة.
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ومع القرن الع�شرون ظهر المكون الثالث و هو المواطنة الاجتماعية و هو المكون الذي يعتني ب�ضمان 
حد �أدنى من الأمن الاقت�اصدي للمواطن لحمايته من قوى ال�سوق خا�صة بعد �أن ظهر على ال�سطح 
من  دنيا  حدود  ل�ضمان  الدولة  تدخل  بال�ضرورة  يعني  كان  ما  وهو  الر�أ�سمالية  الممار�سات  عيوب 

الأمن المادي و الاقت�اصدي لرعاياها.

و باتت المواطنة هي رابط اجتماعي و قانوني بين الإفراد و المجتمع ال�سيا�سي الديمقراطي و هو 
ما يعني �أن المواطنة ت�ستلزم �إلى جانب الحقوق و الحريات م�سئوليات و التزامات  و بدنهما يف�شل 

الم�شروع الديمقراطي.

و يمكننا القول بان المواطنة تقوم في �أي دولة على عدة �أ�س�س لابد من توفرها، ) بغ�ض النظر عن 
هوية النظام و�شكله( باعتبار تلك الأ�س�س من �أبجديات قيام الدولة �أو مكوناتها.. ومن هذه الأ�س�س 

�أو القواعد على �سبيل المثال

�سيادة  من  والأنظمة  للقوانين  بما  الم�ستقيم  العدل  ميزان  على  الم�ستند  والا�ستقرار  الأمن  توفر  ـ 
وم�ساواة في التطبيق.

ـ �أن تكون المواطنة �اصلحة تقوم على �أنها حقوق وواجبات مت�ساوية.

الثواب  يكون مبد�أ  و�أن  وواجباته  ي�شعر بم�س�ؤولياته  الذي يجعل كل فرد  التوجه الجاد  يوجد  �أن  ـ 
والعقاب هو �شوكة ميزان العدل النزيه.

بينما ي�ؤكد العديد من الباحثين على �أن المواطنة تعود جذورها �إلى ما هو ابعد من الح�اضرة من 
الح�اضرات الإغريقية حيث يروا مفهوم المواطنة يعود �إلى ما هو ابعد �إلى بداية تكون الجماعات 
الإن�سانية و من ثم تطورها �إلى �أن �أ�صبحت دول فمنذ ن�ش�أت الدول تم التفرقة ما بين نوعين من 
الأ�شخا�ص الذين يعي�شون في �إقليمها و تم تق�سيمهم �إلى مواطنين و�أجانب و غالبا ما يترتب على 
التمتع ببع�ض الحقوق  والالتزام  القانونية لكل منهم من حيث  المراكز  التق�سيم اختلافا في  هذا 

ببع�ض الواجبات.
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ففي فرن�سا �شكلت المواطنة فى القرن الثامن ع�شر  مو�ضوع نقا�ش في غاية الثراء ، وفي حين تعّرف 
مو�سوعة ديدرو في 1753 المواطن بكونه »ع�ضو في المجتمع« يحدد قامو�س تريفو في 1771 الكلمة 

بالقول »تعبير ذو علاقة بالمجتمع ال�سيا�سي«. 

وفي العقد الاجتماعي )1762( يربط جان جاك رو�سو المفهوم بمعنى ال�سيادة والطاعة للنف�س �أولا، 
التحرر من دور الرعية وتمتع الأفراد بالحكم الذاتي. 

التقاليد الجمهورية بالتعاقدية  هذا التعريف و�أطروحات رو�سو �سيفتحا المجال �إلى محاولة ربط 
الحديثة وهو ي�شير بالبنان �إلى الم�شكلة الرئي�سية التي تطرحها ثنائية الحرية والم�ساواة. 

بتعبير �آخر، حالة التناق�ض بين الموارد العامة والم�اصلح الخا�صة. ويمكن القول بوجود اتجاه عام 
عند العديد من المفكرين وال�سيا�سيين في القرن الثامن ع�شر �إلى عدم اعتبار المواطنة حقا طبيعيا، 

ولكن بنف�س الوقت عدم اعتبارها �ضد الطبيعة. فيما يخت�صره البع�ض باعتبارها طبيعة ثانية.

ومع الثورة الفرن�سية جرى تحميل المفهوم �شحنة مثالية �أ�سا�سية تنطلق من اعتبار حامل الحقوق 
الهوية  �أن  باعتبار  بالجمهورية  المفهوم  ارتبط  للأمة:  المكون  النووي  العن�صر  وال�سيا�سية  المدنية 

الجماعية التي تت�شكل من مجموع المواطنين وحدها تملك ال�سيادة داخل الدولة. 

لم يميز �إعلان حقوق الإن�سان والمواطن بين الإن�سان والمواطن، ولكن الفكر ال�سائد في 1789 ا�ستمر 
ي�صنف الت�صويت وظيفة �أكثر منه حقا، وعلينا انتظار 1793 لإقرار فكرة �أن المواطن هو كل رجل 

بلغ 21 �سنة وهو بال�ضرورة ناخب. 

�أي  الممار�سة،  في  وال�سيا�سي  الوطني  باعتباره   1793 د�ستوريي  عند  للمواطن  لتعريف  تعزيز  مع 
الت�أكيد على المواطنة كفعل �أكثر منها �صفة.

ل لفارق �أ�سا�سي بين الكتابات الأنجلو �ساك�سونية حيث تتوافق المواطنة مع الجن�سية  الأمر الذي �أ�صّ
�إلى حد كبير، والكتابات الفرانكوفونية التي ت�ؤكد على ارتباط المواطنة بالم�اشركة الفعلية في الحياة 

العامة وم�شكلات المجتمع.
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و�ضع  ي�ضمنها  التي  المدنية  الحقوق  بامتلاك  المواطنة  كانت«  »عمانوئيل  حدد  �أي�اض،   1793 في 
فلاا�ستقلال  حرا،  مواطنا  اعتباره  يمكن  اقت�اصديا  التابع  وغير  القرار  �سيد  فقط  البرجوازية، 

الاقت�اصدي يمنح المواطنة وي�ستثنى من هذه القاعدة الن�ساء والأطفال.

كان كوندور�سيه من قلائل الفلا�سفة ال�سيا�سيين الذين تبنوا حق المر�أة في المواطنة الكاملة، �إلا �أنه 
جبن عن طرح ذلك في المعارك ال�سيا�سية التي خا�ضها. 

في حين �أ�صدرت �أولمب دوغوج »�إعلان حقوق المر�أة والمواطنة« في 1791 الذي ي�ؤكد على حق المر�أة 
الكامل في المواطنة. دو غوج �ستدفع ثمن مواقفها �أمام المق�صلة في 3 نوفمبر 1793.

لم يتوقف الفكر ال�سيا�سي الهيغلي عند تعار�ض ممكن بين »المواطنة« و«الجن�سية«، بل �أكد من جهة 
على القبول الإيجابي والفاعل للمدينة ك�إطار للحياة الأخلاقية الفعلية ومن جهة ثانية حذر من 
الإيجابي  التقييم  للمدينة عبر  ي�شكل خطرا مدمرا  الذي  نف�سه، هذا الانكفاء  الفكر على  انكفاء 

لداخلية التفكير.

ويقول الدكتور هيثم مناع لم ت�ستطع التجربة ال�سوفياتية �أن�سنة حقوق المواطنين ودمقرطتها. كذلك 
�أفقدت دكتاتوريات بلدان الجنوب المفهوم معانيه ال�سيا�سية والمدنية. وفي حين يت�سع نقا�ش المواطنة 
�س�ؤال  العديد من طرح  يتورع  لا  والديمقراطية  المدني  للمجتمع  الأ�سا�سية  ال�شروط  توفير  لي�شمل 
هام: �إن كان المواطن هو دافع ال�ضرائب في ن�ش�أة المجتمع الر�أ�سمالي، فهل هو الم�ستهلك في ع�صر 

العولمة؟ 

المواطنة المبنية على �أ�سا�س ديني �أو عقائدي. 

�أن للعقائد و الأديان دوراً هاما في حياة ال�شعوب و هو �أمرا لا جدال فيه و يهب  مما لا �شك فيه 
البع�ض �إلى ما هو ابعد حينما ينظرون �إلى الأديان على �أنها الأ�سا�س الأول للجماعة الإن�سانية  و 
و  الأديان  للمواطنة في ظل  مفهوم خا�ص  ن�ش�أ  وعليه  مغلقة  كانت  القديمة  النظم  الديانة في ظل 
هي �أن الأجنبي هو من يكون خارج العقيدة �أو الدين الذي تتبعه الجماعة و هو ما �أدى �إلى ظهور 
الع�صبيات  الدينية المت�شددة و التي �أدت �إلى حجب �صفة الوطنية عن من لا يدين بديانة الدولة 
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و كانت نلك ال�صورة وا�ضحة على الأخ�ص مع الديانات  الغير �سماوية فكان يتم حرمان الأجانب 
�أنهم لا يتمتعون برعاية و  �أثناء المرا�سم الدينية حيث  ممن لا يعتنقون ديانة الدولة من التواجد 

حماية الإلهة التابعين لها.

 و مع ظهور الإ�سلام تطور الأمر كثيرا ويق�سم فقهاء الم�سلمين العالم �إلى دارين: دار الإ�سلام - دار 
الحرب 

�أما دار الإ�سلام فهي الدول التي يجري فيها حكم الإ�سلام  �سواء ان كان يعي�ش فيما م�سلمين ام 
من غير الم�سلمين 

�أما دار الحرب فيق�صد بها البلدان التي لا �سلطان لل�سلام فيها.

و يت�ضح لما هنا مدى التطور الذي طر�أ على فكرة المواطنة القائمة على �أ�سا�س ديني ففي ال�سابق 
كانت المواطنة مق�صورة على من يتبعون العقيدة و الدين بغ�ض النظر عن كونهم من �أهل البلد �أو 

من الوافدين �إليها �أو ممن خارج الدولة.

�أما في الإ�سلام فقد تطورت الفكرة �إلى ثبوت المواطنة لكل ممن يقيمون في �إقليم الدولة التابعة 
لل�شريعة الإ�سلامية  وي�شهد التاريخ الم�صرى الحديث مطالبة الم�صريين لمحمد على الالبانى وغير 
الم�صرى ب�أن يتولى حكم م�صر دون غ�اض�ضة وذلك لانه مواطن م�سلم حيث رابطة المواطنة كانت 

فى ذلك الوقت تقوم على ا�سا�س الدين ب�صرف النظر عن الجن�سية

�أن الاعتراف بالمواطنة لغير الم�سلمين في الدول الإ�سلامية في بداية  �أن البع�ض كان يرى  حقيقة  
كان اعترافاً منقو�اًص حيث لم يتمتع غير الم�سلمين ببع�ض الحقوق و �أن كان مقابل لذلك لم يلتزموا 
ببع�ض الم�سئوليات كالخدمة في الجي�ش على �سبيل المثال ، �إلا انه يمكننا القول ب�أن هذا التطور في 
وقت ظهور الإ�سلام كان تطورا هاما مقارنة بالبيئة والح�اضرات المحيطة �ش�أنه في ذلك �ش�أن كافة 

الر�سلاات ال�سماوية فكانت جميعها تهدف �إلى الم�ساواة ما بين الب�شر.

�أول ظهور وتداول لم�صطلح الوطنية لدى رفاعة الطهطاوي فهو قد اعتبر المواطنة بالحقوق  ولعل 
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العامة بمعنى �أن يتمتع الفرد بالحقوق التي تمنحها بلده له، »و�أعظم هذه الحقوق الحرية التامة في 
الجمعية الت�أن�سية... فانقياده لأ�صول بلده ي�ستلزم �ضمان وطنه له التمتع بالحقوق المدنية والتميز 
بالمزايا البلدية...«، كما �أنه حين يتحدث عن الحرية ف�إنه ي�شير �إلى الحرية الدينية، »وهي حرية 
العقيدة والر�أي والمذهب ب�شرط �أن لا تخرج عن الدين..«. وكما ي�ؤكد بع�ض الباحثين، ف�إن هناك 
�إ�اشرات عديدة حول ت�شكل مفهوم المواطنة �أو الوطنية كما ي�سميها لدى جمال الدين الأفغاني ولدى 
محمد عبده وخير الدين التون�سي في �أكثر من مو�ضع على اختلاف بينهم في الت�صور والمفهوم ومدى 
ارتباطها بالقطر الذي يتحدث منه ه�ؤلاء. وفيما بعد، وفي فترة وجيزة جداً، بد�أ الح�س القومي 
يظهر بجلاء لدى الكثير من المفكرين كان من �أهمهم الكواكبي في الت�أ�صيل لفكرة الم�ستبد العادل 
�أو الا�ستبداد مع الا�ستنارة، وكذلك لدى ر�شيد ر�اض حيث اقترن الإ�سلام بالعروبة اقتراناً وثيقاً 
�أثرت في الأجيال اللاحقة لت�ؤ�س�س  في الكثير من �أطروحاتهم. وهذه الأفكار الأقرب �إلى القومية 
�إلى �أعمال تحررية من الا�ستيطان �أو الثورات العديدة على طول وعر�ض الأرا�ضي العربية دون �أن 
نجد تنظيًرا فكرياً لمفهوم المواطنة لدى ه�ؤلاء الثوار؛ بل هو عمل �سيا�سي قومي حركي ترتفع فيه 
الكثير من ال�شعارات والمنا�شير ال�سيا�سية التي كان لها الأثر الكبير في �شحن الجماهير العربية �إلى 
الم�ساندة في الا�ستقلال �أو الثورة، �أو لدى التيارات الإ�سلاموية، كما لا نجد للتيار الليبرالي العربي 
ت�أ�صيلًا مفاهيمياً للدولة الوطنية. لكن كما يحمد لكل هذه التيارات �أو بع�ضها، �أنها قادت البلاد 
�إلى الا�ستقلال �أيام الا�ستعمار خا�صة، فقد �أدت فيما بعد �إلى احتراب داخلي وتناحر �آيديولوجي 
مما �أثر على م�اشريع التنمية التي كان من المفتر�ض �أن تعمل عليها، مما يعني �أن وعيا ملتب�ساً لدى 
الدول القطرية في الت�أ�سي�س �إلى كيان دولي متما�سك، فما بين ازدواج الولاءات، �أو ت�أرجحية الكيان 
ال�سيا�سي كما هو تعبير محمد جابر الأن�اصري، مما ي�شير �ضمنياً �إلى هلامية الدولة لدى �أكثر هذه 

الكيانات ال�سيا�سية.

ومع كثرة الت�أ�صيل �إلى فكرة المواطنة في الفكر العربي الحديث، �إلا �أننا لا نكاد نجد اتفاقا محدداً 
الوطنية،  للفكرة  الت�أ�صيل  عاتقها  على  �أخذت  التي  الأطراف  كافة  لدى  المواطنة  مفهوم  حول 
والاختلاف الكبير بين الكتابات التي تعر�ضت �إلى مفهوم الدولة �أو العقد الاجتماعي الرابط لأفراد 

المجتمع ي�ؤكد هذه الفر�ضية التي افتر�ضناها.
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وحينما يتم الحديث عن الدولة الوطنية �أو الاجتماع ال�سيا�سي، ف�إن مق�صودنا هنا لي�س هو ذلك 
المعنى المتعارف عليه من قبل الكثير، والذي دائما ما يُطلق على الفعل ال�سيا�سي في حقل �سيا�سي 
وم�اشريع  �أهداف  من  الممار�سات  هذه  خلال  من  تتحقق  وما  محددة  �سيا�سية  ممار�سة  �أو  معين، 
�سيا�سية؛ و�إنما المق�صود هنا ذلك الفعل ال�سيا�سي الذي يحقق الاجتماع المدني بين �أفراد المجتمع 
المجتمع  �إلى  والتواطن بحيث ي�صبح الجميع مواطنين لان�ضمامهم  والت�اضمن  التكافل  الواحد في 
الذي ت�ستمد النظم منه �شرعيتها. فالدولة التقليدية لم تكن دولة مواطنة بالمفهوم الذي ن�سعى �إلى 

ت�أ�صيله كون الفعل ال�سيا�سي لديها يقوم على التمايز بين �أبناء المجتمع الواحد.

ومع الاختلاف الكبير حول تحديد مفهوم المواطنة؛ �إلا �أنه يمكن الو�صول �إلى مفهوم عام من خلاله 
يتم ر�صد �أو تحديد دولة المواطنة عن غيرها، وذلك بـ«اعتبار الم�اشركة الواعية لكل �شخ�ص دون 
غليون، بمعنى  برهان  يقول  الاجتماعي...«كما  الإطار  بناء  نوع، في  �أي  و�اصية من  ودون  ا�ستثناء 
ب�شري،  اجتماع  لأي  المدنية  لل�سلطة  والت�شريع  القرار،  �صياغة  في  الأفراد  لم�اشركة  القيمة  �إعطاء 
بحيث تتحقق الكثير من الموازنات بين �إحقاق الحقوق وتحديد الم�س�ؤوليات من خلال قانون عام يتم 

الرجوع �إليه في كل الأحوال.

يقدم لنا الم�ست�اشر طارق الب�شري في ورقته الجماعة ال�سيا�سة والمواطنة من منظور �إ�سلامي والتى 
قدمت فى ندوة القومية والدين، الا�سكندرية، 11-12 دي�سمبر 2007 ر�ؤية منفتحة لم�س�ألة المواطنية 
في منظور ما �أ�صبح ي�سمى الا�سلام ال�سيا�سي، بجميع تياراته، تمييزا له عن الا�سلام الذي لا يمكن 
�أن يحتكر �أي �شخ�ص او تيار �سيا�سي حق الكلام با�سمه �أو تف�سير ن�صو�صه الأ�سا�سية. بيد �أن هذا 
الانفتاح لا يمنع من �أن م�سائل كثيرة لا تزال تحتاج �إلى مناق�شة وتطوير في هذه الر�ؤية الا�سلاموية 
والجماعة  الجماعة  بمفهوم  الأولى  تتعلق  منها،  نوعين  �إلى  بالإ�اشرة  هنا  و�أكتفي  للمواطنية. 
ال�سيا�سية نف�سها، وهو ما ي�ستمد منه مفهوم المواطنية معناه، وتتعلق الثانية بم�س�ألة مرجعية الدولة 

الا�سلامية �أو المرجعية الا�سلامية للدولة.

o b e i k a n d l . c o m



- 13 -

1- في مفهوم الجماعة والجماعة ال�سيا�سية

يعرف الم�ست�اشر الجماعة ال�سيا�سية ب�أنها “... مجموعة من الب�شر تتحدد بو�صف ل�صيق ي�شملها 
كانت  و�إذا  الدولة،  �أ�سا�سها  على  تقوم  لأن  مر�شحة  وهي  المجموعات،  من  غيرها  عن  ويميزها 
وبح�سبان  الدول،  �أ�سا�سها  �سيا�سية قامت على  �إلى جماعة  ينتمي  الذي  الفرد  المواطنة هي �صفة 
�أن المواطن هو الطرف المقابل للدولة، فقد وجب النظر في مدى ما تنتجه المواطنة للمندرجين في 

و�صفها من حقوق مت�ساوية”.

ومفهوم الجماعة  تلقائي بين مفهوم الجماعة عموما  ب�شكل  يربط  التعريف  �أن هذا  الوا�ضح  من 
ال�سيا�سية، فلا يلحظ �أي تمييز بين �أنماط الجماعات ال�سيا�سية، تلك التي تقوم على �أ�سا�س رابطة 
الدين وتعطي مفهوم الأخ الم�ؤمن، وتلك التي تقوم على رابطة ال�سيا�سة وتعطي مفهوم المواطنية. 
�سيا�سية،  جماعة  لتوليد  م�ؤهلة  كلها  ولي�ست  �سيا�سية،  جماعات  الجماعات  جميع  لي�س  والحال، 
ولي�ست الجماعات ال�سيا�سية الناجمة عنها مت�اشبهة في معناها وم�ضمون �سيا�سيتها. والق�صد �أن 
ن�اصب ال�سيا�سة لي�س واحدا، ولي�ست ماهية ال�سيا�سي متطابقة في كل الع�صور والأقطار. ن�اصب 
ال�سيا�سة في الع�صر الو�سيط لي�س هو في الع�صر الحديث. وهو لي�س في الع�صر الو�سيط بالم�ضمون 
ذاته في القطر الأثيني والقطر الم�صري �أو العراقي. بمعنى �آخر، لا تت�أ�س�س الدولة، محور ال�سيا�سة 
وغايتها، على الأركان ذاتها في كل حقبة وكل مكان. فقد تقوم الدولة على الدين، كما يمكن �أن تقوم 
على القومية، كما يمكن �أن تقوم على القانون، وتكون دولة ديمقراطية قانونية. ون�اصب ال�سيا�سة، 
�أي م�شمولاتها من مجلاات وطرائق وو�سائل وغايات، لي�ست واحدة في كل الحلاات. وما ن�سميه دولة 
في الح�اضرة الإ�سلامية الكلا�سيكية لي�س له علاقة بمفهوم الدولة الحديثة، كما نعرفه في الع�صر 

الراهن، و�إن كان ي�شكل نمطا من �أنماط الكيانات ال�سيا�سية.

قد تكون الرابطة الدينية �أ�سا�سا لرابطة �سيا�سية، وقد تتطابق جماعة الدين مع جماعة الدولة، 
�أو الجماعة ال�سيا�سية، لكن هذا لي�س �شرطا، ولا يمثل الحالة ال�سائدة في التاريخ. وهو في الع�صر 
الحديث �أكثر ندرة من �أي فترة �سابقة. فلا توجد اليوم جماعة دينية متطابقة تماما مع الجماعة 
�إ�سرائيل  مثل  الدينية،  الرابطة  على  �صراحة  القائمة  الدول  ذلك  من  ي�ستثنى  ولا  ال�سيا�سية، 
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وباك�ستان. وبالعك�س لا تقوم ال�سيا�سة اليوم، من حيث هي تحقيق ل�سلطة ودولة، من خارج الرابطة 
علاقات  �أ�سبقية  تراجع  لهما  ك�شرط  ت�ستدعيان  الحديثتين  والدولة  ال�سلطة  �أن  ذلك  ال�سيا�سية. 
القانون  وحدة  على  قائمة  مواطنية  علاقة  ن�شوء  ل�اصلح  الطبيعية  �شبه  �أو  الطبيعية  الع�صبية 

وم�ساواة المواطنين �أمامه معا.

ولي�ست العلاقة بين الجماعة ال�سيا�سية والدولة واحدة في كل الأنماط ال�سيا�سية. فعلاقة الدولة 
بالجماعة الدينية في الحقبة الا�سلامية لي�ست من النوع ذاته الذي يحكم علاقة الدولة الحديثة 
ت�سندها  خا�صة  قهر  �آلة  �أو  خارجها،  من  الجماعة  �إلى  م�اضفة  الأول  النمط  في  فالدولة  بالأمة. 
�شرعية دينية م�ستمدة من مطابقة ت�شريعاتها، فعليا �أو �شكليا، لأحكام ال�شريعة الدينية �أو ما يعتقد 
الجماعة  عن  معبرة  دولة  فهي  الديمقراطي،  المكتمل  �شكلها  في  الحديثة،  الدولة  �أما  كذلك.  �أنه 
ومنبثقة عنها. بل هي الجماعة ذاتها وقد تج�سدت في �شكل م�ؤ�س�سي منظم. وهي ت�ستمد �شرعيتها 
من نف�سها، �أي من �آلية التمثيل الديمقراطي نف�سه المعبر عنه في مجل�س ت�شريعي منتخب. في الحالة 
الأولى تكون الدولة �سلطانية، خا�ضعة للع�صبية التي ت�ستبد ب�سلطتها وت�سيطر عليها، وتخ�ضع من 
خلالها المجتمع لنظام ثابت. وفي الحالة الثانية تكون دولة �أمة، تعك�س ن�شوء رابطة �سيا�سية تجمع 
بم�اصلحهم  يتعلق  ما  كل  في  �إليهم  وترجع  الم�شترك،  العي�ش  في  �إرادتهم  وتترجم  مواطنين،  بين 
العامة والخا�صة، وتعمل من خلال مباديء د�ستوية وقانونية وا�ضحة وم�ضبوطة، من حيث �أ�سلوب 

الت�شريع و�ضبط �أ�صوله وقواعد عمله

و مع التطور الذي عرفته الب�شرية و ظهور المواثيق و العهود الدولية المعنية بحقوق الإن�سان باتت 
تكاد  بالأحرى  �أو   - فيها  تختفي  علمانية  مجتمعات  �أو  كانت  متدينة  �سواء  المتح�ضرة  المجتمعات 
تختفي - كل التمايز و التحيزات والانق�سامات التي تهدد وحدة المجتمع ، و هي وحدة ت�سمح بالتنوع 
و الاختلاف في �إطار مبادئ و غايات جامعة لطوائف الأمة التى تتعاي�ش على �أر�ض واحدة ، من اجل 

م�صير واحد... 
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المواطنة حقوق و واجبات و تحديات 

يمكننا �أن نخل�ص من كل ما �سبق �أن المواطنة هي كلمة تدل على طبيعة العلاقة الع�ضوية التي تربط 
ما بين الفرد والوطن الذي يكت�سب جن�سيته ، و ما تفر�ضه هذه العلاقة �أو الجن�سية من حقوق و 
ما يترتب عليها من واجبات تن�ص عليها القوانين و الأعراف،و تتحقق بها مقا�صد حياة م�شتركة 

يتقا�سم خيراتها الجميع.

مع �أن المواطنة تت�سع ب�أت�ساع الدولة �إلا �أن الدولة باعتبارها كياناً معترفاً به جغرافياً و �سيا�سياً قد 
ت�ضم مواطنين لهم جن�سيات �أخرى و لي�ست لهم التزامات المواطنين ذاتها ، و بالمثل فهم لا ينتفعون 
بلاامتيازات ذاتها التي ينتفع بها المواطنون و في كل الأحوال ترتبط المواطنة بالدولة القائمة لها 
�سلطات �أدراية و لها نظم عاملة ،و لها د�ستور و قوانين و لم تعد المواطنة مح�صورة في ولاء ع�اشئري 
و لا قبلي و لا طائفي و لا عرقي و لا طبقي.. بل يتجاوز الولاء هذه الأطر ال�ضيقة ليرتبط بالوطن 

الأم الحا�ضن للجميع.

و في ظل المفهوم الجيد للعولمة و ما �أتت به من تحولات �سيا�سية و اقت�اصدية و ثقافية و علمية و تقنية 
فقد �أ�صبح العالم وطننا الأكبر �أو كما يقال قريتنا الكوكبية التي ن�سكن فيها  و من ثم ظهر ما يعرف 
بالمواطنة العظمى �أو المواطنة العالمية )  Global Citizenship( و للمواطنة بمفهومها القومي لها 

قيمتها و بمفهومها العولمي لها قيم خا�صة بها 

فالمواطنة من مفهومها القومي لها قيمها مثل الولاء ، حب الوطن ، خدمة الوطن ب�إخلا�ص التعاون 
و الم�اشركة في الأمور العامة بين المواطنين .

�أما المواطنة بمفهومها العولمي فهي تتطلب 

ال�سلام ، و الت�سامح الإن�ساني و احترام ثقافات الآخرين و تقديرها و التعاي�ش مع كل النا�س ، كذلك 
التعاون مع هيئات ونظم و جماعات و �أفراد في كل مجال حيوي كالغذاء و الأمن و التعليم و العمل  

و ال�صحة 
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و المواطنة بمفهومها العالمي لا تم�سح �أو تلغى المواطنة بمفهومها القومي فبدون تلك الأخيرة لا وجود 
للمواطنة بمفهومها العالمي فكلاهما يعا�ضد الأخر. 

المواطنة حقوق

مثلما �سبق و ذكرنا �أن مبد�أ الم�ساواة و العدل بين المواطنين هو الطابع الأ�سا�سي للمواطنة في الدولة 
�أمراً لم يتحقق بين ع�شية و �ضحاها ففي بداية ظهور الدولة القومية بقيت هناك  الحديثة و هو 
بع�ض �صور التميز فكان الم�سيحي الكاثوليكي في انجلترا لا يتمتع بنف�س حقوق البروت�ستانتي بعد 
�إن�اشء الكني�سة الإنجيلية خلال الن�صف الأول من القرن ال�ساد�س ع�شر ، و بقى الحال كذلك �إلى 

منت�صف القرن  التا�سع ع�شر.

�إلا �أن مبد�أ الم�ساواة خطا خطواته الوا�سعة في �أعقاب الحرب العالمية الثانية و �شهدت تلك الحقبة 
عليها  الم�صدقة  الدول  كافة  تلزم  التي  الدولية  العهود  و  المواثيق  ظهور  و  الإن�سان  حقوق  تدوين 

بمبادئها و ن�صو�صها و ت�ضمن للأفراد حقوقهم.

بل  فح�سب  هذا  لي�س  الإن�سان  حقوق  لماهية  محددا  تعريفا  الأولى  للمرة  الدولي  المجتمع  عرف  و 
�أ�صبح هناك معايير يمكن من خلالها قيا�س و�ضعية حقوق الإن�سان في �أي دولة في العالم. 

وانتقلت حقوق الإن�سان و حرياتها من الحيز ال�ضيق الخا�ص بكل دولة �إلى الحيز الأو�سع فلم تعد 
حقوق الإن�سان �ش�أناً داخليا فح�سب بل �أ�صبحت �ش�أناً دولياً و بات هناك ما يعرف بال�شرعة الدولية 

لحقوق الإن�سان والتي ت�ضم المواثيق و العهود الدولية المعنية بحقوق الإن�سان 

�أ�صبح هذا  الم�ساواة بحيث  الإن�سان على مبد�أ  المعنية بحقوق  الدولية  المواثيق  كافة  ارتكزت  قد  و 
المبد�أ من الحقوق الأ�سا�سية  حيث تناولته العديد من المواثيق و ذلك على النحو التالي 

1. الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان  1948 م ) م 2 (

2. العهد الدولي الخا�ص بالحقوق المدنية و ال�سيا�سية 1966 ) م 2(
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3. اتفاقية �إلغاء كافة �أ�شكال التميز العن�صري 1969 ) م 1 ، 2 ، 4 (

4. اتفاقية �إلغاء كافة �أ�شكال التميز �ضد المر�أة 

لذا ف�أننا نجد �أن كافة الد�ساتير الحديثة باتت تن�ص على قائمة من الحقوق للمواطنين - بل �أن 
“ مثل المادة الثانية من  البع�ض تو�سع و منح للأجانب بع�ض الحقوق طالما كانوا في �إقليم الدولة 

الد�ستور الأرجنتيني 1994 و المادة العا�شرة من د�ستور كولومبيا 1991 م.

و ي�صنف العديد من الباحثين الحقوق و الحريات العامة �إلى حقوق �سلبية و �أخرى ايجابية و يق�صد 
بالأولى تلك الحقوق التي يُن�ص عليها ب�أ�سلوب �سلبي �أي بعد جواز �إخلال الدولة بها مثل ) الحق في 
الم�ساواة و حرية العقيدة... الخ ( اما الحقوق الايجابية فهي التي تن�ص الد�ساتير على الزام الدولة 

بتوفيرها  مثل الت�أمينات الاجتماعية و العمل و ال�صحة...الخ.

و على الرغم من �أن م�صر �اصدقت على كافة المواثيق و العهود الدولية التي تعتني بحقوق الإن�سان 
و على الرغم من �أن الد�ستور الم�صري كفل العديد و العديد من الحقوق و الحريات و التي يعنينا 
منها �ألان الحقوق و الحريات الخا�صة بالمواطنة مثل حرية العقيدة و على الرغم من التعديلات 
التي �أدخلت على الد�ستور الم�صري م�ؤخرا فيما يخ�ص المواطنة و الن�ص على �أن المواطنة هي �أ�سا�س 
نظام الحكم في م�صر �إلا �أن هناك العديد و العديد من الت�شريعات والن�صو�ص القانونية التي لا 
تزال تحتاج �إلى مراجعة �اشملة كي تتوافق و المبادئ الواردة في تلك المواثيق هذا من ناحية ومن 
ناحية �أخرى ف�أنه عقب �إقرار التعديلات الد�ستورية الأخيرة و التي تم الت�أكيد من خلالها على �أن 
المواطنة هي النظام القائم عليه نظام الحكم في م�صر ف�أن هذا الأمر ي�ؤكد على �ضرورة مراجعة 

البنية الت�شريعية الم�صرية. 

حقيقة �أن هناك بع�ض التطورات الايجابية مثل منح الأم الم�صرية الحق في توريث الجن�سية الم�صرية 
لأبنائها وم�ساواتها في ذلك بالرجل �إلا �أن هناك احتياج �إلى المزيد من الجهد فعلى �سبيل المثال لا 
الح�صر نحن في �أم�س الحاجة �إلى �إ�صدار ت�شريع خا�ص بدور العبادة الموحد و غيرها من الت�شريعات 
التي تعمل على تر�سيخ مفهوم المواطنة هذا من ناحية و من ناحية �أخرى على الدولة �أن ت�سعى كذلك 
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للعمل على تطوير و تح�سين الظروف الاقت�اصدية للمواطنين وتوفير �ضمانات اجتماعية للمواطنين 
تكفل لهم الحد الأدنى من �أو�اضع اقت�اصدية و مادية تمكنهم من الحياة ب�شكل يحفظ كرامتهم ، 
خا�صة في ظل قيام الدولة بخ�صخ�صة القطاع العام و العمل من خلال �سوق مفتوح و هو �أمر يتطلب 
قيام الدولة بو�ضع معايير و �ضوابط محددة ت�ضمن بها حقوق المواطنين الاقت�اصدية و الاجتماعية.

و من ناحية ثالثة على الدولة �أن تراجع قانون الجمعيات الأهلية لتطلق يد م�ؤ�س�سات المجتمع المدني 
و التي يقع على عاتقها دور هام في تر�سيخ مبادئ و مفاهيم المواطنة.

المواطنة م�س�ؤوليات و واجبات.

�سبق و�أن ذكرنا �أن المواطنة تعد وظيفة يتحتم على المواطنين القيام ب�أعبائها وهو ما عبر عنه جيمي 
ولايته  �إلى  و عودته  رئا�سته  انتهت مدة  الأمريكية حينما  المتحدة  للولايات  الأ�سبق  الرئي�س  كارتر 

قائلًا “ انه عائد �إلى �أعلى وظيفة في الدولة و هي وظيفة مواطن “

م�سئوليات المواطنة 

و  الدولة  تفر�ضها  م�سئوليات  الأول  ق�سمين  �إلى  المواطنة  واجبات  و  م�سئوليات  الباحثين  يق�سم 
م�سئوليات يقوم بها المواطنون طواعية ؛ �إلا �أن هناك من ينظر �إلى الأمر من زاوية مختلفة و يق�سم 

م�سئوليات المواطنة من خلال المواطن ككيان قانوني و المواطن ككيان �سيا�سي..

�أولا:  م�سئوليات المواطنة كم�سئوليات تفر�ضها الدولة  و م�سئوليات يقوم بها المواطنون طوعاً

و يعتبر هذا التق�سيم هو التق�سيم الأكثر ي�سرا وً �سهولة في التعرف على م�سئوليات المواطنين خا�صة 
و �أن كان المتلقي من غير القانونين.

 الم�سئوليات الإلزامية 

 و هي الم�سئوليات التي تفر�ضها الدولة على المواطنين و هي.

1- ال�ضرائب 
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2- الخدمة في القوات الم�سلحة و الجي�ش 

3- الالتزام بالقوانين التي تفر�ضها الدولة و ي�سنها ممثلو ال�شعب في البرلمان.

الم�سئوليات الطواعية 

�أما بالن�سبة للم�سئوليات التي يقوم بها المواطنون طوعية دون فر�ض التزامات عليهم ب�ش�أنها هي

1. الم�اشركة في تح�سين الحياة ال�سيا�سية و المدنية 

2. النقد البناء للحياة ال�سيا�سية  ،

التي  الديمقراطية  الآمال  و  الغايات  و  نعي�شه  الذي  الواقع  بين  ما  الفجوة  ت�ضيق  على  العمل   .3
نرجوها.

و كما هو وا�ضح ف�أن الم�سئوليات الإلزامية هي مجموعة من الالتزامات التي تفر�ض على المواطنين 
تجاه الدولة بموجب الد�ستور و القوانين.

فالد�ستور هو عقد ما بين الحكومة و المواطنين يرتب  لكل منهما حقوق و يلزم كل منهما بواجبات 
والتزامات و غالبا ما ين�ص على تلك الحقوق و والواجبات في باب منف�صل بالد�ستور ي�سمى بباب 

الحقوق و الواجبات العامة.

كما تفر�ض مجموعة من الالتزامات الأخرى من خلال القانون العام و هو القانون الذي يخت�ص 
بتنظيم العلاقة ما بين الفرد و الدولة و تظهر الدولة فيه بمظهر ال�سيادة.

هذا و قد �أكد الد�ستور الم�صري )1971 م ( على مجموعة من الواجبات العامة و هي.

1- الواجب الوطني في مكافحة الأمية.

2- واجب العمل.

3- واجب الدفاع عن الوطن و �أرا�ضيه. 
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4- واجب الحفاظ على الوحدة الوطنية.

5- �صيانة �أ�سرار الدولة.

6- الواجب الوطني في الم�ساهمة في الحياة العامة. 

المواطن ككيان قانوني و كيان �سيا�سي.

التعريف  �أكثر عمقا من  ال�سيا�سي  و  القانوني  المنظور  الم�سئوليات من  و  الالتزامات  تعريف  يعتبر 
ال�سابق الإ�اشرة �إليه وهو يعتبر �أن المواطنة لها عن�صران �أ�سا�سيان و هما المواطن ككيان �سيا�سي 
الت�صنيف يقع محله في  �أن هذا  يرون  الباحثين  العديد من  �أن  و حقيقة  المواطن ككيان قانوني  و 
تعريف المواطنة و بيان عنا�صرها �إلا �إننا نرى �أن موقع هذا الت�صنيف �سيكون في تحديد م�سئوليات 

المواطنة.

1- المواطن ككيان قانوني.

عندما ن�صف المواطن ب�أنه كيان قانوني ف�أننا نق�صد بذلك ذلك الجانب من ممار�سات و �سلوكيات 
م�ستوى علاقته  على  او   ، �آخرين  ب�أفراد  الفرد  م�ستوى علاقة  على  القانون  ينظمه  الذي  الأفراد 
بالدولة و هي العلاقة الذي تلعب فيه الد�ساتير و الت�شريعات دورها لتحقيق هذا التوازن ما بين 

الم�صلحة العامة للمجتمع ككل و الم�صلحة ال�شخ�صية.

و هنا نقترب �إلى فكرة الم�سئوليات الإلزامية  التي تحميها الدولة و ت�سن ت�شريعاتها العقابية لمعاقبة 
�أي من المواطنين اخل بتلك الالتزامات.و بناء على تلك الالتزامات ن�ش�أت للمواطن حقوقاً موازية 

ي�ستطيع ان يلج�أ �إلى الق�اضء لينالها �إذا ما حرم منها.

و خلا�صة الأمر �أن المواطن ككيان قانوني له حقوق حددها القانون و عليه التزامات قانونية يتمتع 
بها  المواطن ككيان �سيا�سي.
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و يق�صد بها �أن المواطن هو �أ�سا�س العملية الديمقراطية ، فالدولة المدنية تقوم على �أ�سا�س الإرادة 
ال�شعبية و ال�شعب ما هو �إلا جموع المواطنين الذين يختارون من يحكمهم. 

فالفرد منذ ولادته حتى ينمو و ي�صبح ع�ضوا في جماعة ي�اشرك همومها و ي�اشرك في �إدارتها عن 
طريق حقوقه ال�سيا�سية فالعهد الدولي للحقوق المدنية و ال�سيا�سية اكد على ان لكل فرد يولد له 
الحق في ان يجمل ا�سما معينا و جن�سية بلدة تلك الجن�سية التي تُعد �أول �أ�شكال الروابط القانونية 

للمواطنة.

و المواطن ككيان �سيا�سي هو المواطن الر�شيد الذي يتمتع بال�شخ�صية القانونية و ي�صبح له الحق في 
الم�اشركة في المجتمع الذي يعي�ش فيه الم�اشركة في �إدارة هذا المجتمع و البع�ض يرى ان تلك الم�اشركة 

في مظهرها هي حق و في جوهرها هي التزام طوعي.

الأول  المقام  المواطنين هي م�سئوليات تهدف في  التي تقع على عاتق  الم�سئوليات  �أن كافة  يت�ضح  و 
Public interest هو الهدف الرئي�سي  من ن�ش�أة ال�سلطة  تحقيق ال�اصلح العام فال�اصلح العام 
و الدولة فالدولة جاءت لتحقيق �اصلح المجتمع و خير �أفراده ككل ، و هو ما لا يت�أتى �إلا من خلال 
�أيمان الإفراد بال�اصلح العام و الخير الم�شترك و يذهب �أر�سطو �إلى �أن الخير واحد بالن�سبة للفرد 
و الدولة ، و �أن خير المجتمع �أكثر كملاا و �أ�سمى و �أجدر بال�سعي من الخير الفردي ، ويتفق �أفلاطون 

مع ما ذهب �إليه �أر�سطو من �أن ما هو خير للدولة يكون بالطبيعة خيرا للفرد.

و ي�ؤكد �أر�سطو على �أن المجتمع لا ي�ستمر ما لم يت�صرف �أفراده ب�شكل عقلاني يحقق الخير الم�شترك 
لهذا المجتمع.

المادي ل�اصلح  الفرد بجزء من خيره  �أن ي�ضحي  العقلانية  ب�أنه من  الفلا�سفة  العديد من  و يرى 
المجتمع ، و �أن من ين�شدون  خير المجتمع  يحققن �أي�اض في الوقت ذاته خيرهم الخا�ص ؛ و ذلك لان 

الخير الخا�ص لا يمكن ان يتحقق دون الخير الم�شترك للمجتمع.

مفهوم  مواطنيها  يعي  �أن  دون  مجتمع  �أي  في  الديمقراطية  تتحقق  �أن  يمكن  لا  انه  نقول  بدونا  و 
المواطنة ب�شقيها واجبات و حقوق واجبات تفر�ضها الدولة و تحميها ب�سياج من الت�شريعات العقابية 

o b e i k a n d l . c o m



- 22 -

التي تلزم المواطنين ب�أدائها وهو �أمر لا ي�شوبه �أية �اشئبة و واجبات �أخرى بها المواطنون طواعية و 
هو امر�أ لا يجوز للحكومات �أن تتدخل فيه لإلزام المواطنين ب�أدائه و �أنما هو دورا يجب �أن ي�سعى 
المواطنون لأدائه طواعية و بدون هذا الدور تفقد المواطنة واحدة من �أهم ركائز دعامتها الخا�صة 

بالواجبات و هو ما ي�ؤدي دون �شك �إلى ف�شل التجربة الديمقراطية:-

فالديمقراطية لن تتحقق بمجرد بناء دولة مدنية تعبر عن الم�صلحة العامة للمواطنين ؛ لان هذه 
، و من هنا ظهرت  العامة  �إلى دولة ا�ستبدادية تمار�س ا�ستبدادها با�سم الم�صلحة  الدولة تتحول 
الحاجة �إلى خلق توازن ما بين الم�صلحة العامة التي تمثلها الدولة المدنية و الم�صلحة الخا�صة التي 
يمثلها حقوق الفرد المواطن ؛ و المواطنة هي رمانة هذا التوازن ولكن هذا التوازن لن يقم من دون 
�أن تكون المواطنة م�ستنده �إلى الواجبات الغير �إلزامية و التي يفتر�ض على المواطنين القيام بها و 

بدون تلك الواجبات يختل هذا التوازن و تميل الكفة �صوب الدولة الا�ستبدادية.

و عليه ف�أننا يمكننا قيا�س مدى تقدم التجارب الديمقراطية في الدول من خلال بحث مدى التزام 
بلاالتزامات  و لا يق�صد  و مدى تمتعهم بحقوقهم  المواطنة  التي تفر�ضها  مواطنيها بم�سئولياتهم 
بالم�سئوليات  المواطنين  التزام  مدى  �أن  نرى  �أننا  بل  فح�سب  القانونية  الالتزامات  هنا  والواجبات 

الطواعية هو اكبر دليل على مدى تقدم التجربة الديمقراطية في �أية دولة 

الإن�سان  وحقوق  للتنمية  الحوار  ملتقى  لم�ؤ�س�سة  حديثة  درا�سة  ففي  م�صر  في  للو�ضع  بالن�سبة  و 
الدرا�سة مدى  تلك  تناولت  قد  و  اجبات  و  المواطنة حقوق  �أكتوبر 2007 تحت عنوان  �صدرت  في 

التزام المواطنين بالواجبات القانونية و الإلزامية  التى تفر�ضها المواطنة.

  وقد �ألقت تلك الدرا�سة ال�ضوء على الجرائم التي ر�صدتها الم�ؤ�س�سة والتى تمثل فى مجملها اخلال 
�أ�شهر من يناير 2007 و  من قبل بع�ض المواطنين في الوعى بواجبات المواطنة وذلك خلال �سبعة 

حتى يوليو من ذات العام حيث ر�صدت الدرا�سة ى هذا الإطار 93 جريمة على النحو التالي 

�آثار-  16 �سرقة كابلات كهرباء - 20 حالة �سرقة ق�ضبان و و�صلات خا�صة  - 22 حالة تهريب 
بال�سكك حديدية - 13حالة �سرقة كابلات تليفونات -  12 حالة �إتلاف ممتلكات عامه - 5  حلاات 
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اختلا�س و �سرقة لمدار�س و مواد بناء في م�شروعات حكومية  - حالة واحدة  اختلا�س �أموال �شركات 
عامه - ثلاث حلاات قطع و �أعاقة طرق- حالتين �سرقة دور للعبادة .

و قد انتهت الدرا�سة �إلى مجموعة من الم�ستخل�اصت الختامية و التى جاءت على النحو التالي.

و قد تو�صلت الم�ؤ�س�سة من خلال تقريرها هذا �إلى مجموعة من الملاحظات و هي على النحو التالي 

�أولا /  26.8 من الجرائم التي ر�صدتها الدرا�سة في القاهرة وحدها.

ر�صدت الدرا�سة 93 جريمة اعتداء على المال العام او المرافق العامة او الاثار و قد احتلت القاهرة 
المركز الاول في تلك الجرائم حيث ارتكب �سكان القاهرة 25 جريمة من تلك الجرائم بن�سبة ت�صل 
الى 26.8 % ، و جاءت القليوبية في المركز الثاني بن�سبة 8.6% من اجمالي الجرائم التى تم ر�صدها 

بينما حلت محافظة الجيزة في المركز الثالث ب�سبعة جرائم بن�سبة %7.5.

ثانيا / �سرقة الآثار و ال�سكك الحديدة و ا�سلاك الكهرباء المعدل الاعلاى للجرائم التى ر�صدتها 
الدرا�سة 

الدرا�سة  فتره  خلال  ارتكبت  التى  الجرائم  اكثر  من  الاثار  �سرقة  جرائم  ان  الدرا�سة  �أو�ضحت 
حيث بلغت عدد الحلاات التى ر�صدتها الدرا�سة 22 حالة بن�سبة 23.7% و قد جاءت جرائم �سرقة 
ال�سكك الحيدية في المرتبة الثانية 21.3 % من اجمالي الجرائم التى ر�صدتها الدرا�سة و جاءت 
التليفونات في  الثالث بن�سبة 17% بينما جاءت جرائم �سرقة كابلات  الكهرباء في المركز  كابلات 

المرتبة الرابعة بثلاثة ع�شر واقعة �شكلت 14% من اجمالي الجرائم التى ر�صدتها الدرا�سة.

ثالثا / ال�شباب هم اكثر المعتدين على المال و المرافق العامة  

 �أظهرت الدرا�سة ان 19% من الجرائم التى ر�صدتها الدرا�سة ارتكبت من �أفراد تجاوزوا الاربعين 
عاما و انخف�ضت ن�سبة الجريمة في المرحلة العمرية الاقل من 18 عاما حيث لم تر�صد الدرا�سة 
�سوى حالتين فقط لا غير �سجلت ن�سبة 2.8 % بينما اعلى المعدلات كانت للفئة العمرية من 21 و 

حتى 30 عاما بن�سبة 31% من اجمالي الجرائم المرتكبة.
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رابعا /  العاطلين الأكثر فقدانا لمعنى المواطنة   

�أكدت الدرا�سة على �أن �أكثر من 24% من مرتكبي الجرائم التي ر�صدتها الدرا�سة من العاطلين ، 
كما �أ�اشرت �إلى �أن 18% من الجناة من العمال ان 15% م�سجلين خطر و ان 12% من الجناة هم من 

العمال �أ�صحاب الحرف الخا�صة ) نجار ، كهربائي..الخ (.

لمجتمع  الرئي�سية  ال�ضمانة  هى  المجتمع  فى  والواجبات  الحقوق  مناط  باعتبارها  المواطنة  ان 
ديمقراطى يتمتع فيه الجميع بكافة الحقوق وي�ؤدوا ما عليهم من واجبات ب�صرف النظر عن الدين 
�أو الجن�س �أو اللغة الا انه في ذات الوقت يعد الحديث عن المواطنة باعتبارها حقوقا فقط احد اهم 

معوقات تر�سيخ مبد�أ المواطنة لان المطالبة لاحق تت�ساوى مع م�سئولية اداء الواجب. 

محاربة التمييز العن�صرى �ضد الاقليات بين الا�سلام والقانون الدولة 

عدم التمييز فى ال�شريعة الا�سلامية 

محاربة التمييز العن�صرى فى الا�سلام

محاربة التمييز العن�صري �ضد الأقليات بين الإ�سلام والقانون الدولي العام

 قال تعالى:

فْ�سٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَلًاا كَثِيراً  ن نَّ كُمُ الَّذِي خَلَقَكُم مِّ قُواْ رَبَّ ا�سُ اتَّ "يَا �أَيُّهَا النَّ
َ كَانَ عَلَيْكُمْ رَقِيباً"    )الن�ساء:1(. َ الَّذِي تَ�سَاءلُونَ بِهِ وَالأَرْحَامَ �إِنَّ اللّه قُواْ اللّه وَنِ�سَاء وَاتَّ

�إننا نجد العالم اليوم كله مفتونا بمواثيق و اتفاقيات حقوق الإن�سان الدولية و الإقليمية التي ت�صدر 
تترى لتعالج �أمورا عدة تم�س ق�اضيا الإن�سان عامة و منها ما تعالج م�س�ألة الأقليات، في حين نجد 
ال�شريعة الإ�سلامية قد قررتها منذ �أكثر من �أربعة ع�شر قرن م�ضى،    و على ر�أ�س هذه الاتفاقيات 
نجد الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان الذي �صدر عن الجمعية العامة لمنظمة الأمم المتحدة بتاريخ 
10 دي�سمبر 1948م و الذي يحتوي على حوالي ثلاثين مادة ، و �أ�سباب �صدور هذا الإعلان و مبررات 

ظهوره جاءت في مقدمته و التي من �أهمها:
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1- ارتباط كرامة الإن�سان و حقوقه بالحرية و الم�ساواة و العدل و ال�سلام في العالم.

2- �ضرورة الحماية القانونية لحقوق الإن�سان.

و  الإن�سان  حقوق  مراعاة  �سبيل  في  بالتعاون  المتحدة  الأمم  منظمة  في  الأع�اضء  الدول  تعهد   -3
الحريات الأ�سا�سية و احترامها.

4-  دعوة جميع دول العالم �إلى الاهتمام بهذا الإعلان و العمل من �أجل توطيد احترام الحقوق و 
الحريات عن طريق التعليم و التربية و اتخاذ الإجراءات المنا�سبة على م�ستوى الدول و على الم�ستوى 

العالمي و الذي مما جاء فيه:

المادة الأولى

يولد جميع النا�س �أحرارا مت�ساوين في الكرامة و الحقوق و قد وهبوا عقلا و �ضميرا ، و عليهم �أن 
يعامل بع�ضهم بع�اض بروح الإخاء.

المادة الثانية

لكل �إن�سان حق التمتع بكافة الحقوق و الحريات الواردة في هذا الإعلان ، دون �أي تمييز ، كالتمييز 
ب�سبب العن�صر �أو اللون �أو الجن�س �أو اللغة �أو الدين �أو الر�أي �أو الر�أي ال�سيا�سي �أو �أي ر�أي �آخر،�أو 
الأ�صل الوطني �أو الاجتماعي �أو الثروة �أو الميلاد �أو �أي و�ضع �آخر،و ف�ضلا عما تقدم فلن يكون هناك 

�أي تمييز �أ�سا�سه الو�ضع ال�سيا�سي �أو القانوني 

�أو الدولي للبلد �أو البقعة التي ينتمي �إليها الفرد �سواء كان هذا البلد �أو تلك البقعة م�ستقلا ، �أو 
تحت الو�اصية ، �أو غير متمتع بالحكم الذاتي ، �أو كانت �سيادته خا�ضعة لأي قيد من القيود.

المادة الخام�سة 

لا يعر�ض �أي �إن�سان للتعذيب و لا للعقوبات �أو المعاملات القا�سية �أو الوح�شية �أو الحاطة بالكرامة.
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 المادة ال�سابعة 

كل النا�س �سوا�سية �أمام القانون و لهم الحق في التمتع بحماية متكافئة منه دون �أية تفرقة ، كما 
�أن لهم جميعا الحق في حماية مت�ساوية �ضد �أي تمييز يخل بهذا الإعلان ، و �ضد �أي تحري�ض على 

تمييز كهذا.

و للإ�اشرة ف�إن الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان لم يكن الوثيقة الو�ضعية الأولى المعبرة عن حقوق 
الإن�سان بل �سبقته وثائق �أخرى تطرقت �إلى حقوق الإن�سان بوجه عام منها:

1. العهد الأعظم ب�إنكلترا عام 1215 م، و وثيقة الحقوق الإنجليزية عام 1689م.

2. الد�ستور الأمريكي عام 1787 م،و �إعلان حقوق الإن�سان و المواطن بفرن�سا عام1789 م.

بحقوق  الخا�صة  الوثائق  و  المواثيق  الإن�سان عن هذه  العالمي لحقوق  الإعلان  به  ما تميز  �أن  غير 
الإن�سان كونه وثيقة عالمية �صدرت با�سم كل الإن�سانية فهو لا يخ�ص بلدا دون �آخر. و جعل الاعتراف 

بحقوق الإن�سان و ممار�ستها �أحد �أغرا�ض هيئة الأمم المتحدة الأ�سا�سية.

 �إذًا فالإ�سلام كرّم الإن�سان و �أثبت له هذه الكرامة و المنزلة ب�إثباتات �شتى فهو �أكرم مخلوق على 
وجه هذه الب�سيطة ، فخلقه الله تعالى في �أح�سن �صورة و �أح�سن تقويم و لكن للأ�سف نجد بع�ض بني 
الب�شر ين�سبون �أنف�سهم و �أ�صلهم الأول  �إلى قرد ، و هو ما عرف بنظرية دارون )مذهب الارتقاء و 

التطور()1(.

 و جاءت الح�اضرة الحالية فخدعت الإن�سانية بما �سمته بالقانون الدولي العام  و بما �سمته بهيئة 
الأمم المتحدة - على الدول ال�ضعيفة - و هي تت�شدّق و تتغنى بحقوق الإن�سان في الوقت الذي نجد 

فيه المجازر الب�شرية ترتكب هنا و هناك 

في العراق ، ال�صومال ، ال�شي�اشن ، في البو�سنة �أيام الحرب الأخيرة ، هذه المجازر التي ترتكب على 
�أيدي الكبار و بتخطيط منهم في معظم �أقاليم الأر�ض على مر�أى و م�سمع الهيئات الدولية المنادية 

باحترام حقوق الإن�سان و على ر�أ�س هذه الهيئات نجد هيئة الأمم المتحدة.
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 لقد ا�ستفحلت ظاهرة المطالبة بالحقوق في ع�صرنا هذا حتى �أ�صبحت مو�ضة من مو�اضته التي 
تتطور و تتنوع ، ف�أ�صبح لها وبال لا يقل خطرا عن وبال الظلم و الجور الذي �سبق في ظهوره ، لأن 

�إدعاء الحقوق لا يقل عن جهل الحقوق في �سوء عقباه. 

، فكانت  �ساكتا عن حقوقه  بواجبات فقط  باعتباره مطالبا  الإن�سان يجهل حقوقه  كان  ما  فبعد   
العبيد اتجاه  ال�سادة،كان يعرف واجبات  و اتجاه  و اتجاه الحاكم  العرف  و  الدين  واجباته اتجاه 
�سادتهم و واجبات ال�صغار اتجاه الكبار و الأبناء نحو الآباء،غير �أن نه�ضة الأمم للمطالبة بحقوقهم 

�أدارت الكفة نحو المطالبة بالحقوق،و الآن لا ن�سمع �إلا �أحاديث عن الحقوق الكثيرة 

و لا يكاد يذكر واجب واحد بينها.فظهر حق الرعية اتجاه الم�س�ؤول،حق المر�أة،حق الطفل،حق العامل 
،حقوق الأقلية، الحق في الحرية ، الحق في حرية التدين ،والحقوق ال�سيا�سية و الاجتماعية ، حق 

الاحتجاج،�إنه باخت�اصر طوفان متدفق من الحقوق المطالب بها)2(.

 �إننا لا ننكر على الإن�سان المطالبة بحقوقه و لكن ننكر عليه ن�سيان واجباته تجاه المجتمع الذي يعي�ش 
فيه �سواء كان فردا �أم جماعة، فنجده يطالب بحقوقه في حين يعتدي هو ذاته على حقوق الآخرين.

 �إنّ من يطالب المجتمع بحفظ حقوقه �إنما هو في حقيقة الأمر يطالب نف�سه بهذه الحقوق، و �إذا 
ه�ضمت حقوقه فهو الها�ضم لها،و لذلك وجب على المطالب بالحقوق �أي�اض �أن يطالب بواجباته و 

هذا لا يكون �إلا في مجتمع متزن منتظم.

و  واجبات  ب�صفة  بل  حقوق  ب�صفة  ذكرها  ي�أت  لم  الكريم  القر�آن  في  الحقوق  ب�أن  ف�أقول  �أ�ضيف 
تكاليف ، تقول الدكتورة عائ�شة عبد الرحمان)3(: )…و بعد فما ينبغي �أن يفوتنا �أن ما ي�سميه 
ع�صرنا )حقوق الإن�سان(لا ي�أتي في القر�آن الكريم ب�صفة الحقوق،و �إنما هي فيه فرو�ض ملزمة و 
تكاليف واجبة. و الفرق بين �أن تكون حقوقا،و �أن تكون تكاليف مفرو�ضة ، هو �أن الإن�سان يملك �أن 

يتنازل عما هو من حقه،و �أن يفرط فيه.في حين لا يحل له �أن يتخلى عما كلف به و فر�ض عليه(.

يقنع بما  لا  و  بالحقوق  المطالبة  و طاقته في  م�ستنفذا جهده  يعي�ش  النا�س  الكثير من  كان  �إذا  و   
يح�صل عليه منها مهما �أخذ ، ف�إن الحقوق لي�ست غايات ي�سعى �إليها الإن�سان لذاتها ، و �إنما هي 
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و�سائل فح�سب تمكن الإن�سان من �أداء واجباته في الحياة. و �إذا كان بع�ض النا�س يم�ضي في هذه 
الحياة كما تم�ضي البهائم و الأنعام ، لا تدري الحياة بوجوده و لا تح�س به حين موته. ف�إن قيمة 
الإن�سان الحقيقية فيما يتركه من �آثار و ما يجدده في مظاهر تلك الحياة ، و في �إ�سهامه الإيجابي 
�أمته دينيا و خلقيا و علميا و ماديا ، و لولا هذا لما امتاز الإن�سان عن  �أجل خدمة مجتمعه و  من 
ا خَلَقْنَاكُمْ عَبَثاً  َ �سائر مخلوقات الله ،و لكان وجوده عبثا في الحياة)4(،قال تعالى:) �أَفَحَ�سِبْتُمْ �أََّمن
قُّ لَا �إِلَهَ �إِلَّا هُوَ رَبُّ الْعَرْ�شِ الكَرِيِم( �سورة الم�ؤمنون،  َ َلِكُ اْحل ُ اْمل كُمْ �إِلَيْنَا لَا تُرْجَعُونَ** فَتَعََىلا اللَّه وَ�أَنَّ

�آية116/115.

 �إن الله �سبحانه كرّم الإن�سان ، خلقه بيده و نفخ فيه من روحه و �أ�سجد له الملائكة ، و �سخر له ما في 
ال�سموات و الأر�ض ، و جعله خليفة في الأر�ض و زوّده بما يمكنه من الريادةة و ال�سيادة على وجهها 
، و �ضمن له حقوقا لي�ؤدي ما كلف به من واجبات على �أكمل الوجوه و على ر�أ�س هذه الحقوق ، حق 
الحياة و التملك و حق الحرية و الم�ساواة و التعلم و غيرها كثير ، يت�ساوى في هذا كل بني الب�شر 
مْنَا بَنِي  على اختلاف �ألوانهم و دياناتهم و �أجنا�سهم و مراكزهم الاجتماعية قال تعالى:)وَلَقَدْ كَرَّ
يلًا(   نْ خَلَقْنَا تَفْ�ضِ َّ لْنَاهُمْ عَلَى كَثِيٍر ِّمم بَاتِ وَفَ�ضَّ يِّ نَ الطَّ ِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُم مِّ �آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ ِيف الَْرب

�سورة الإ�سراء، �آية 70.

�أر�سى قواعد �سبق بها الإعلانات و   و نجد ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم في حجة الوداع قد 
عليكم  �أعرا�ضكم  و  �أموالكم  و  دماءكم  �إن  النا�س  فقال:"�أيها  الإن�سان  لحقوق  العالمية  الد�ساتير 

حرام ، كحرمة يومكم هذا 

في �شهركم  هذا في بلدكم هذا...�ألا هل بلغت ، اللهم فا�شهد ، كل الم�سلم على الم�سلم حرام  دمه و 
ماله و عر�ضه")5(،فلفظ النا�س عام للم�سلمين و غير الم�سلمين ، و لذلك ثنى في خطبته �صلى الله 
عليه و �سلم بقوله:كل الم�سلم على الم�سلم و هذا فيه دليل على �أن المق�صود في �صدر الحديث الب�شر 

�أجمعين.
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البلاد  من  الكثير  منها  ي�ؤتى  قد  �ضعف  نقطة  تمثل  �أ�صبحت  ظاهرة  معالجة  �أردت  فقد  عليه  و 
الإ�سلامية، و المتمثلة في ق�ضية الأقليات و التي لا تكاد تخلوا منها دولة �إ�سلامية ، بداية من الأقلية 
الدينية �إلى العرقية �إلى اللغوية... و خا�صة ما �أ�صبح يميز العلاقات الاجتماعية و التجاورية بين 
الم�سلمين في البلاد الإ�سلامية مع غير الم�سلمين من جراء التع�صب �أحيانا و الذي مرده بالأ�سا�س 
الجهل بديننا، هذا من جهة ، و من جهة ثانية �أردت �إبراز مدى �صدقية الإ�سلام في التعامل مع هذه 
الفئة من المواطنين و المكانة التي �أعطيت لهم و الذي لم يعتبرهم كما ب�شريا مهملا بل ادمجوا في 
الحياة الإ�سلامية مع بقائهم على دينهم، و هذه النقطة بالذات قد تكون �إحدى نقاط الارتكاز في 
نظري للت�أ�سي�س الفعلي لحوار ح�اضري مع الغرب، و قد تناولت هذا كله في �إطار نظري من خلال 
الن�صو�ص �سواء في الإ�سلام من القر�آن و ال�سنة �أو من في القانون الدولي العام من خلال المواثيق و 
المعاهدات الدولية و التي كانت و ما زالت ت�صدر تترى في الم�سالة ذاتها و هذا ال�صدور المتتالي بقدر 
ما هو م�سايرة للأحداث و للم�ستجدات بقدر ما يك�شف لنا عن عورات كثيرة للفكر الب�شري و خلود 

المبادئ الإ�سلامية الكلية و التي ما زالت �اصلحة منذ �أكثر من �أربعة ع�شر قرنا خلت.  

محاربة التمييز العن�صري في الإ�سلام

�إن ديمومة و خلودها المبادئ الإ�سلامية م�ستمد من كونها لم تكن مغلقة على مجتمع �أو عن�صر �أو 
فئة �أو جن�س معين، و �إنما هي عامة لكل النا�س، ثم لأنها م�ستمدة من خلود �شريعة الله الدائمة �إلى 
يوم القيامة التي جاءت منادية بالم�ساواة بل و �أكثر من ذلك جاءت منادية بالعدل و بذم التمييز 
بين طبقات و فئات المواطنين، �ضعيفهم و قويهم، كافرهم و م�ؤمنهم، كبيرهم و �صغيرهم، عربيهم 
و �أعجميهم...لا تفا�ضل و تمايز �إلا بالعمل ال�اصلح و بتقوى الله عزوجل و بمدى تقديم المنفعة و 
الخير للب�شرية، ذلك الخلود القائم على المبادئ الكلية و القواعد ال�اشملة و ال�ضوابط المرنة، و هذا 
ب�سبب كونها متجردة لا تراعي الم�ؤمنين بها �إذا ت�اصدمت الق�اضيا مع مبد�أ العدل و الحق حتى مع 
غير الم�سلمين، و هي �أي�اض متفتحة لا تقت�صر على بلد �أو �إقليم و هي بالمعنى ال�اشمل �إن�سانية عالمية 
لي�ست كما قد يت�صور بع�ض الكاتبين لمعالجة �أمرا�ض و ع�صبيات و قبليات العرب في ربوعهم، ف�إن 
مثل هذا الت�صور يع�صف بالإ�سلام من جذوره لأنه خاتمة ال�شرائع، و عام النزعة ي�شمل كل العوالم 
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و الأجنا�س ب�صريح الن�صو�ص القر�آنية و عليه ف�إن تجاوز قيم الإ�سلام في عالمنا ي�سهم بق�سط كبير 
في �إبقاء التخلف و يعوق كل نه�ضة و تقدم، فلم تقم نه�اضت العالم �إلا بالتزام دقيق و تطبيق �اصرم 

�شديد لمثل هذه القيم الخالدة و عموما فقد تناولت هذا المبحث من خلال المطلبين الآتيين:

 المطلب الأول: معنى التمييز العن�صري في الإ�سلام

   المطلب الثاني: موقف الإ�سلام من التمييز العن�صري.

معنى التمييز العن�صري في الإ�سلام

ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ�أُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ  ا�سُ �إِنَّ قال تعالى:)يَا �أَيُّهَا النَّ
َ عَلِيمٌ خَبِيٌر()6(. ِ �أَتْقَاكُمْ �إِنَّ اللَّه عِنْدَ اللَّه

وعن جابر بن عبد الله ر�ضي الله عنهما قال:"خطبنا ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم في �أو�سط 
�ألا لا ف�ضل  �أباكم واحد  �إن  و  �إن ربكم واحد  �ألا  النا�س  �أيها  يا  الوداع فقال:  الت�شريق خطبة  �أيام 
لعربي على �أعجمي و لا لعجمي على عربي و لا لأحمر على �أ�سود و لا لأ�سود على �أحمر �إلا بالتقوى، 
�أبلغت، قالوا: بلغ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، ثم قال: �أي يوم هذا، قالوا: يوم حرام ثم قال: 
�أي �شهر هذا، قالوا: �شهر حرام، قال: ثم �أي بلد هذا، قالوا بلد حرام، قال: ف�إن الله قد حرم بينكم 
دماءكم و �أموالكم، قال: و لا �أدري قال �أو �أعرا�ضكم �أم لا كحرمة يومكم هذا في �شهركم هذا في 

بلدكم هذا، �أبلغت؟ قالوا بلغ ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم، قال: ليبلغ ال�اشهد الغائب")7(. 

و في الن�صو�ص ال�شرعية من �آيات و �أحاديث نبوية متواترة و كثيرة في هذا المو�ضوع.

حيث  طويلة،  ع�صور  مدى  على  الإ�سلامية  الح�اضرة  بن�شر  قاموا  الذين  الم�سلمين  ممار�سات  و 
تاريخنا الإ�سلامي حافل بالنماذج الإن�سانية في الم�ساواة بين بني الب�شر، م�ساواة في المعاملات، و 
�أمام الق�اضء و في التعليم و التعلم لا تفريق بين الأفراد ب�سبب الانتماء العرقي �أو الديني �أو ب�سبب 
الو�ضع الاجتماعي؛ و التاريخ الإ�سلامي حافل �أي�اض ب�أ�سماء كثيرة تنتمي لأجنا�س كثيرة و بلاد و 

�أديان عديدة �سواء في العلم �أو في ال�سيا�سة �أو في تولي منا�صب في الحكم. 
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فالم�ساواة بين الب�شر من �أهم تعاليم الدين الإ�سلامي، و عليه فالتمييز العن�صري كما يراه علماء 
الم�سلمين هو التفريق بين جن�س و جن�س �أو عرق و عرق، �أو لون و لون بين النا�س قال �صلى الله عليه و 
�سلم: "يا �أيها النا�س �ألا �إن ربكم واحد و �إن �أباكم واحد �ألا لا ف�ضل لعربي على �أعجمي و لا لعجمي 
�أبلغت، قالوا: بلغ ر�سول الله  على عربي و لا لأحمر على �أ�سود و لا لأ�سود على �أحمر �إلا بالتقوى، 
�صلى الله عليه و�سلم، ثم قال: �أي يوم هذا، قالوا: يوم حرام ثم قال: �أي �شهر هذا، قالوا: �شهر 
حرام، قال: ثم �أي بلد هذا، قالوا بلد حرام، قال: ف�إن الله قد حرم بينكم دماءكم و �أموالكم، قال: 
و لا �أدري قال �أو �أعرا�ضكم �أم لا كحرمة يومكم هذا في �شهركم هذا في بلدكم هذا، �أبلغت؟ قالوا 
بلغ ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم، قال: ليبلغ ال�اشهد الغائب")8(.و قال �صلى الله عليه و �سلم 
�أي�اض: "�أو�صيكم بتقوى الله وال�سمع والطاعة و�إن �أمر عليكم عبد حب�شي ف�إنه من يع�ش منكم بعدي 
ف�سيري اختلافا كثيرا فعليكم ب�سنتي و�سنة الخلفاء المهديين الرا�شدين تم�سكوا بها وع�ضوا عليها 
تف�ضيل  هو  �أو  بدعة �ضلالة")9(؛  وكل  بدعة  محدثة  كل  ف�إن  الأمور  و�إياكم ومحدثات  بالنواجذ 
فئة عن فئة �أخرى من النا�س لكونها من جن�س �آخر �أو لون �آخر �أو من بلد �آخر �أو لأنها تتحدث لغة 
ا �أهل  �أخرى غير لغة الأغلبية، فعن عمرو بن عوف، قال: قال �صلى الله عليه و �سلم: "�سلمان منَّ
البيت")10(، �أو باعتبار الو�ضع الاجتماعي كتف�ضيل الغني على الفقير)11(، كما �أن الاحتقار على 

�أ�سا�س الانتماء المذهبي هو �أي�اض من التمييز العن�صري

موقف الإ�سلام من التمييز العن�صري

عن �أبي هريرة قال، قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "�إن الله عز وجل قد �أذهب عنكم عبية 
الجاهلية وفخرها بالآباء م�ؤمن تقي وفاجر �شقي �أنتم بنو �آدم و�آدم من تراب ليدعن رجال فخرهم 
ب�أنفها  تدفع  التي  الجعلان  من  الله  على  �أهون  ليكونن  �أو  جهنم  فحم  من  فحم  هم  �إنما  ب�أقوام 
النتن")12(، فكلنا �أبناء رجل واحد و �أم واحدة رغم اختلاف �أل�سنتنا و �ألواننا و مواطننا، و عليه 
ننظر  �أن  الواجب هو  �إنما  و  نقي�صة،  و  الإن�سان نظرة احتقار  الإن�سان لأخيه  �أن ينظر  فلا يمكن 
�إلى الب�شر جميعا نظرة �إن�سانية و هذا ما جاء به الإ�سلام حينما قرر الم�ساواة بين جميع الب�شر في 
�أ�صل خلقتهم لأن الأ�صل واحد فلا فروقات و لا تفا�ضل بين الأجنا�س و الأعراق �إلا بالتقوى و العمل 
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ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ�أُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا  ا�سُ �إِنَّ ال�اصلح، قال تعالى: "يَا �أَيُّهَا النَّ
َ عَلِيمٌ خَبِيٌر")13(، فالخطاب للنا�س جميعا فللها رب النا�س  ِ �أَتْقَاكُمْ �إِنَّ اللَّه �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّه

جميعا فهم بهذا �سواء. 

و قوله �صلى الله عليه و �سلم: "يا �أيها النا�س �ألا �إن ربكم واحد و �إن �أباكم واحد �ألا لا ف�ضل لعربي 
على �أعجمي و لا لعجمي على عربي و لا لأحمر على �أ�سود و لا لأ�سود على �أحمر �إلا بالتقوى، �أبلغت، 
قالوا: بلغ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، ثم قال: �أي يوم هذا، قالوا: يوم حرام ثم قال: �أي �شهر 
هذا، قالوا: �شهر حرام، قال: ثم �أي بلد هذا، قالوا بلد حرام، قال: ف�إن الله قد حرم بينكم دماءكم 
و �أموالكم، قال: و لا �أدري قال �أو �أعرا�ضكم �أم لا كحرمة يومكم هذا في �شهركم هذا في بلدكم هذا، 

�أبلغّت؟ قالوا بلَّغ ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم، قال: ليبلغ ال�اشهد الغائب")14(.

يتفا�ضلون  و�إنما  �سواء  الم�شط  ك�أ�سنان  �أبناء علات  "النا�س  �أي�اض:  �سلم  و  عليه  الله  �صلى  قوله  و 
بالعافية والمرء كثير ب�أخيه ولا خير فيمن لا يرى لك عليه من الحق مثل الذي ترى له")15(.

ب�أن اعتبرهم  العن�صرية  التفرقة  و  للع�صبية  الداعين  الرد على  و �سلم في  و قوله �صلى الله عليه 
�إنما هم فحم  ماتوا،  الذين  ب�آبائهم  يفتخرون  �أقوام  "لينتهين  قال:  الفجار حيث  و  الأ�شقياء  من 
جهنم �أو ليكونن �أهون على الله من الجعل الذي يدهده الخراء ب�أنفه، �إن الله قد �أذهب عنكم عبية 
الجاهلية و فخرها بالآباء، �إنما هو م�ؤمن تقي و فاجر �شقي، النا�س كلهم بنو �آدم و �آدم خلق من 

تراب")16(.

كما �أننا نجد وثيقة حقوق الإن�سان في الإ�سلام ال�اصدرة عن وقائع الم�ؤتمر الخام�س للفكر الإ�سلامي 
ت�ؤكد على هذا المعنى في الفقرة الأولى من المادة الأولى منها: “الب�شر جميعا �أ�سرة واحدة جمعت 
�أ�صل  و في  الإن�سانية  الكرامة  �أ�صل  النا�س مت�ساوون في  و جميع  لآدم  البنوة  و  العبودية لله  بينهم 
التكليف و الم�س�ؤولية دون تمييز بينهم ب�سبب العرق �أو اللون �أو اللغة �أو الإقليم �أو الجن�س �أو الانتماء 
ال�سيا�سي �أو الو�ضع الاجتماعي �أو غير ذلك من الاعتبارات”، و في الفقرة الثانية من المادة نف�سها: 
عبيد الله و �أن �أحبهم �إليه �أنفعهم لعباده و �أنه لا ف�ضل لأحد منهم على الآخر �إلا  كلهم  الخلق  “�إن 

بالتقوى”)17(.
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و هذا هو ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم يغ�ضب  يخطب في النا�س حينما و�صله خبر احتقار رجل 
�أعرابي لبع�ض من �أ�سلم من غير العرب ك�سلمان الفار�سي و �صهيب الرومي و بلال الحب�شي ر�ضي 
الله عن ال�صحابة �أجمعين، و ب�أنهم غير عرب، فقال �صلى الله عليه و �سلم: "�أيها النا�س:�إن الرب 
واحد و �إن الأب واحد و �إن الأم واحدة، و لي�ست العربية منكم من �أب �أو �أم و لكنها الل�سان، فمن 

تكلم العربية فهو عربي".  

يَاتِهِ  نْتُمْ بَ�شَرٌ تَنْتَ�شِرُونَ "*" وَمِنْ �آَ ذَا �أَ نْ خَلَقَكُمْ مِنْ تُرَابٍ ثُمَّ �إِ و قد قال تعالى �أي�اض: "وَمِنْ �آَيَاتِهِ �أَ
لِقَوْمٍ  يَاتٍ  لَآَ �إِنَّ ِيف ذَلِكَ  ةً وَرَحْمَةً  بَيْنَكُمْ مَوَدَّ �إِلَيْهَا وَجَعَلَ  لِتَ�سْكُنُوا  �أَزْوَاجًا  �أَنْفُ�سِكُمْ  لَكُمْ مِنْ  �أَنْ خَلَقَ 
لَآَيَاتٍ  ذَلِكَ  �إِنَّ ِيف  وَ�أَلْوَانِكُمْ  �أَلْ�سِنَتِكُمْ  فُ  وَاخْتَِال وَالْأَرْ�ضِ  مَاوَاتِ  ال�سَّ خَلْقُ  �آَيَاتِهِ  "*" وَمِنْ  رُونَ  يَتَفَكَّ

ِيَن")18(.  لِلْعَِملا

ف�أ�صل الب�شرية من تراب، فقد خلق الله عز وجل �آدم عليه ال�سلام ثم خلق له زوجة منه فتفرع من 
ن�سلهما كل الب�شر على اختلاف �أل�سنتهم و �ألوانهم و هم جميعا عباد لله تعالى و �إخوة في الإن�سانية 
و قد جاء في الأثر �أن الر�سول �صلى الله عليه و �سلم من بين ما كان يناجي به ربه في دبر �صلاته 
قوله �صلى الله عليه و �سلم: "اللهم ربنا و رب كل �شيء �أنا �شهيد �أنك �أنت الرب وحدك لا �شريك 
لك، اللهم ربنا و رب كل �شيء �أنا �شهيد �أن محمدا عبدك و ر�سولك، اللهم ربنا و رب كل �شيء �أنا 

�شهيد �أن العباد كلهم �إخوة...")19(.  

 ِ ا�سُ �إِِّين رَ�سُولُ اللَّه و الم�ساواة �أي�اض في الدعوة �إلى الله و �إلى الإ�سلام، قال تعالى: "قُلْ يَا �أَيُّهَا النَّ
بِيِّ  ِ وَرَ�سُولِهِ النَّ يتُ فَ�آَمِنُوا بِاللَّه ِ مَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ لَا �إِلَهَ �إِلَّا هُوَ يُحْيِي وَُمي �إِلَيْكُمْ جَمِيعًا الَّذِي لَهُ مُلْكُ ال�سَّ
بِعُوهُ لَعَلَّكُمْ تَهْتَدُونَ ")20(، و هذا يعني �أن الإ�سلام �اصلح لكل  ِ وَكَلِمَاتِهِ وَاتَّ يِّ الَّذِي يُ�ؤْمِنُ بِاللَّه الْأُمِّ
الأقوام و الأمم  دون تحيز لإقليم �أو عن�صر �أو جن�س، قال عليه ال�صلاة و ال�سلام: "بعثت �إلى النا�س 

كافة الأحمر و الأ�سود")21(.

و الم�ساواة في العبادات فالنا�س كلهم مت�ساوون في ت�أدية العبادات المفرو�ضة عليهم دون تمييز بينهم 
و  الأر�ض خ�شوعا  وا�ضعين جباههم على  ي�سجدون  ، فكلهم  و الحج  الزكاة  و  ال�صوم  و  كال�صلاة 
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تذللا لا تفاوت و لا تفا�ضل و لا ا�ستثناءات بينهم ـ �إلا لأ�صحاب الأعذار المعتبرة �شرعا ـ بل كلهم 
يقومون بذلك و دون تمييز.

�أمام القانون، فلا تمييز ل�شريف على غيره من النا�س و لا لغني على فقير، و التاريخ  و الم�ساواة 
ي�شهد على ما كان من �أمر طلب ال�شفاعة في حد ال�سرقة للمر�أة ال�شريفة التي �سرقت، فعن عائ�شة 
ر�ضي الله عنها قالت: "ا�ستعارت امر�أة على �أل�سنة �أنا�س يعرفون وهي لا تعرف حليا فباعته و�أخذت 
�أ�سامة بن زيد فكلم ر�سول الله  �أهلها �إلى  ثمنه ف�أتى بها ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ف�سعى 
�صلى الله عليه و�سلم فيها فتلون وجه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم وهو يكلمه ثم قال له ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم �أت�شفع �إلي في حد من حدود الله فقال �أ�سامة ا�ستغفر لي يا ر�سول الله 
ثم قام ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ع�شيتئذ ف�أثنى على الله عز وجل بما هو �أهله ثم قال �أما 
بعد ف�إنما هلك النا�س قبلكم �أنهم كانوا �إذا �سرق ال�شريف فيهم تركوه و�إذا �سرق ال�ضعيف فيهم 
�أقاموا عليه الحد والذي نف�س محمد بيده لو �أن فاطمة بنت محمد �سرقت لقطعت يدها ثم قطع 
تلك المر�أة")22(، و �أحداث كثيرة خلدها لنا التاريخ في �إقامة العدل بين الرعية، و منها ما كان من 

�أمر �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه مع اليهودي في ق�ضية الدرع.

 َ وا الْأَمَانَاتِ �إَِىل �أَهْلِهَا وَ�إِذَا حَكَمْتُمْ بَْني َ يَ�أْمُرُكُمْ �أَنْ تُ�ؤَدُّ و قال تعالى في وجوب الحكم بالعدل: "�إِنَّ اللَّه
يًرا")23(. َ كَانَ �سَمِيعًا بَ�صِ ا يَعِظُكُمْ بِهِ �إِنَّ اللَّه َ نِعِمَّ كُمُوا بِالْعَدْلِ �إِنَّ اللَّه ْ ا�سِ �أَنْ َحت النَّ

لَعَلَّكُمْ  الْأَلْبَابِ  �أُوِيل  يَا  حَيَاةٌ  ا�صِ  الْقِ�صَ ِيف  "وَلَكُمْ  تعالى:  قال  العقوبات  تطبيق  في  الم�ساواة  و 
تَتَّقُونَ")24(، و قوله �صلى الله عليه و �سلم: "من قتل عبده قتلناه")25(.

و رغم اختلاف فقهاء الإ�سلام في قتل الم�سلم بالذمي ف�إن الإمام �أبو حنيفة ذهب �إلى القول بقتل 
الم�سلم بالذمي و �أورد في ذلك حديثا للنبي �صلى الله عليه و �سلم لما �أقاد م�سلما بذمي و قال: "�إنا 

�أحق من وفى بذمته".

و هذا الإمام علي ر�ضي الله عنه يقول:”�إنا �أعطيناهم الذي �أعطيناهم لتكون دم�اؤهم كدمائنا، و 
دياتهم كدياتنا” و المق�صود هنا �أهل الذمة و المعاهدون. 
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و الم�ساواة بين الجميع في الم�اشركة في الحياة العامة من تنقل و تجارة و عمل و تولي المنا�صب...

لقد دعا الإ�سلام �إلى الم�ساواة حين دعا �إلى محو الفوارق العرقية و احتقار الع�صبيات، و اعتبر 
معيار التفا�ضل الوحيد هو التقوى و العمل ال�اصلح، فمن عمل ما فيه ال�صلاح لأمته و لإخوانه في 
الب�شرية و اتقى الله في عمله و �أتقنه و �أدى حقوق الله تعالى و حقوق عباد الله تعالى عليه فهو �أف�ضل 
ذِينَ �آَمَنُوا �إِذَا  من غيره ممن لم ي�ؤدي هذه الحقوق فبهذا فقط يكون التمييز، قال تعالى: "يَا �أَيُّهَا الَّ
ُ الَّذِينَ  ُ لَكُمْ وَ�إِذَا قِيلَ انْ�شُزُوا فَانْ�شُزُوا يَرْفَعِ اللَّه َجَالِ�سِ فَافْ�سَحُوا يَفْ�سَحِ اللَّه حُوا ِيف اْمل قِيلَ لَكُمْ تَفَ�سَّ

ا تَعْمَلُونَ خَبِيٌر")26(. َ ُ ِمب ذِينَ �أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجَاتٍ وَاللَّه �آَمَنُوا مِنْكُمْ وَالَّ

 ِ اللَّه �سَبِيلِ  ِيف  جَُاهِدُونَ  وَاْمل رَرِ  ال�ضَّ �أُوِيل   ُ غَْري ُ�ؤْمِنِيَن  اْمل مِنَ  الْقَاعِدُونَ  يَ�سْتَوِي  "لَا  وجل:  عز  قوله  و 
 ُ وَ�أَنْفُ�سِهِمْ عَلَى الْقَاعِدِينَ دَرَجَةً وَكُلًّا وَعَدَ اللَّه بِ�أَمْوَالِهِمْ  جَُاهِدِينَ  ُ اْمل لَ اللَّه نْفُ�سِهِمْ فَ�ضَّ وَ�أَ بِ�أَمْوَالِهِمْ 

جَُاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ �أَجْرًا عَظِيمًا")27(. ُ اْمل لَ اللَّه �سْنَى وَفَ�ضَّ ُ اْحل

�آَمَنُوا لَا يَ�سْخَرْ قَومٌ مِنْ قَوْمٍ  ذِينَ  �أَيُّهَا الَّ و قوله عز وجل ناهيا عن ال�سخرية فيما بين النا�س: "يَا 
وَلَا  �أَنْفُ�سَكُمْ  تَلْمِزُوا  وَلَا  مِنْهُنَّ  ا  ً يَكُنَّ خَْري نْ  �أَ عَ�سَى  نِ�سَاءٍ  مِنْ  نِ�سَاءٌ  وَلَا  مِنْهُمْ  ا  ً يَكُونُوا خَْري �أَنْ  عَ�سَى 

وُنَ")28(. ِملا ْ يَتُبْ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الظَّ �سْمُ الْفُ�سُوقُ بَعْدَ الْإِيَمانِ وَمَنْ َمل تَنَابَزُوا بِالْأَلْقَابِ بِئْ�سَ الِا

لقد ا�ستنكر الإ�سلام �سيا�سة التمييز العن�صري و العرقي باعتباره دينا �إن�سانيا، و دعا �إلى تحقيق 
الم�ساواة بين ال�شعوب و الأفراد و منح الحرية لجميع بني الب�شر و �أمر بحماية كل مظاهر التمييز 
و الأفكار الداعية لذلك، كالفكر الداعي لتمييز �شعب على �شعب �آخر �أو تف�ضيل جن�س على جن�س 
�آخر، لأن الإ�سلام يعتبر جميع النا�س �سوا�سية مت�ساوون في الحقوق الإن�سانية، و لأن الإ�سلام ينظر 
�إلى الأخطاء التي تترتب على التمييز العن�صري كبيرة جدا و ذات �أثر وخيم و �سيء على الح�اضرة 
�إلى  ت�ؤدي  كما  عليه،  الم�ستعلى  و  الم�ستعلي  بين  ال�صراعات  �إلى  ت�ؤدي  فهي  مكوناتها،  و  الإن�سانية 
حرمان طوائف و �أقليات  ب�شرية كثيرة من حقوقها الإن�سانية، و لأنها ت�ؤدي �إلى تهمي�ش طائفة لا 
ب�أ�س بها من الأفراد لكونها من لون معين �أو جن�س معين �أو لأنها تتكلم لغة معينة...كما ت�ؤدي �سيا�سة 
�إلى ان�صراف الأفراد و ال�شعوب و الطوائف عن التفكير في البناء و التقدم و  التمييز العن�صري 
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الرقي بالإن�سانية �إلى تفكير �سلبي مقيت جوهره التع�صب و م�ؤداه التناحر و ال�صراع و هو ما يحدث 
في كثير من بلدان العالم اليوم تحت م�سميات �أزمة الأقليات، و ال�صراعات العرقية...و غيرها، و 
الثانية و الع�شرون من وثيقة حقوق الإن�سان في الإ�سلام على  �أكدت الفقرة الرابعة من المادة  قد 
تحريم �إثارة الكراهية القومية �أو العن�صرية بل و حرمة كل ما من �ش�أنه �أن ي�ؤدي �إلى التحري�ض 
على التمييز العن�صري: “ لا يجوز �إثارة الكراهية القومية �أو العن�صرية �أو كل ما من �ش�أنه �أن ي�ؤدي 

�إلى التحري�ض على التمييز العن�صري بكافة �أ�شكاله”)29(.

و قد يح�س الإن�سان بنوع من التمايز على غيره من خلق الله تعالى فيلج�أ �إلى تمييز نف�سه عن غيره 
و لعل الأ�سباب المر�صودة لهذه الظاهرة قد تكون: 

* ب�سبب ال�سلطة: فبتولي بع�ض النا�س ال�سلطة فيتر�أ�سون دولة �أو قبيلة ي�اصبون بهذا المر�ض و هو 
التعالي و الغرور و خا�صة حين نجاحهم في هذه الريا�سة.

* و قد يكون ب�سبب المال و الجاه: فقد يتمتع بع�ضهم بالمال �أو بالجاه �أو بهما معا و باحتياج الآخرين 
لهم من فقراء و �أ�صحاب الحاجة فيح�سون بنوع من التميز عن ه�ؤلاء مما يدفعهم في كثير من 

الأحيان �إلى التعالي عليهم.

القوة و يح�صل لهم  ي�ؤتى بع�ضهم  النا�س، فحينما  بالتعالي عن  لل�شعور  القوة �سببا  * و قد تكون 
 - فقط  الج�سمية  القوة  هي  القوة  فلي�ست   - مختلفة  مجلاات  في  النا�س  من  غيرهم  عن  التفوق 
نجدهم يت�سلطون على ال�ضعفاء منهم معتقدين بتميزهم عن ه�ؤلاء ال�ضعفاء و ربما يعزون هذا 
�أف�ضل من غيره  �أنه  على  بن�سبه  و  بلونه  و  بعلمه  يعتقد  فيمن  و كذلك  العرقي،  التفوق لانتمائهم 
فت�صبح لديه نزعة عن�صرية م�ؤداها في كل هذه الأ�سباب ال�سالفة الذكر ب�أنه من عن�صر و عرق 

مف�ضل عن غيره من الأعراق و الأجنا�س الأخرى)30(.
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