’ESPRIT DE SOLIDARITE
CHEZ LES BEDOUINS
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Une lot absolue ct infaillible a commandé et commmande en-
core la vie bédouine : la loi de la solidarité. Partout dans les divers
aspects de la vie quotidienne du bédouin, cette loi trouve faci-
lement son application. La vie du désert est. en effet, pleine d’im-
prévus. Seuls les bras et les muscles du Bédouin le protégent dans
Iimmense éténdue. Il n’cxiste ni autorité organisée et centralisée
pour défendre sa cause, ni muraille fortifiée pour arréter les as-
sauts tentés par les brigands contre sa tente, aucune force de po-
lice n’cst chargée de veiller sur ses troupeaux.

Cette vie, «plus que toute autre, impose 4 I’homme, pour sub-
sister, un minimum de solidarité. Le Bédouin le réalise, dans la
tribu, cellule instable, qui a une vie collective et des intéréts com-
muns, L'unité de la tribu est un bien d’autant plus précieux, d’au-
tant plus vanté, que I'individualisme le met sans cesse en périls(1).

Ainsi la vie solitaire est-elle pour un bédouin lg grand danger
et exige-t-elle en contre partie un développement particulier de
I’instinct de sociabilité. Le besoin de vivre en sécurité incite le Bé-
douin & étre fort pour pouvoir se défendre. C’est dans 1’association
avec ses semblables qu’il espére trouver la force dont il a besoin,
Toutefois, cette association sera plus efficace et plus durable sj elle
est faite avec des personnes anxquelles U'attachent des liens plus
étroits que ceux de la simple solidarité humaine.

En d’autre terme, c’est par le lien du sang que I’homme cher-
chera, avant tout, 3 accroitre sa puissance, De 13, le désir ardent
du Bédouin d’avoir une famille nombreuse, notamment des fils
capables de porter, le cas échéant, les armes.

Les pottes arabes. dépositaires des traditions préislamiques,
et gardiens de la loi du désert, proclamerent sans cesse la néces-

(1) M. Gaudefroy Demonbynes, préface de I’Honneur chez les Ara-
bes» par B. Fords, p. X, no. &.
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sité de maintenir des liens fraternels et soulignérent sans arrét celle
de les conserver toujours plus serrés.

Qais ubn Asem (r.o\a o o3) Vatteste :

Ozt M g™ dTY e ol 8T Sl

«Ton frére, ton frére (1) {Entendez : appuie-toi sur ton contri-
bule] celui qui n’a point de frére est pareil 4 un guerrier sans ar-
mes qui s’8lance veérs le champ de batailles.

aLe fils d’un oncle (2), sache-lg est pour I'homme une aile.
Le faucon peut-il, sans ailes, prendre le vol ?» (3).

Abou Zoubaid ut-ta’i {#l 44551) proclame A son tour :

Prke o U ot Joy ® anla b0 W e ol 0

«Ne pas éviter de mécontenter les siens, néghiger les liens de
parenté est une maladresse (4)».

Aussi, la méchanceté d’un proche parent, quoique trés pénible,
est-elle plus supportable et plus facilement pardonnable que celle
d'un étranger. On doit le ménager, le tirer d’embarras, persuadé

queé demain sans doute on éprouvera Ie besoin de la méme solida-
rité.
SIS SN EYRPCE I P S FER ) ol ! d;‘u N,
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«Je ne pousserai pas mon parent qui marche au bord d'un
abime quand bien méme les préludes du mal m’auraient atteints
de sa part ;
_ «Au contraire, je I'aiderai largement et oublierai ses méfaits,
afin qu'un jour les circonstances le fassent revenir vers moi. (5)-
De son coté, Al Burj ubn Mushir attal, { fthll o 7.} regrette
amerement de s’étre brouillé avec les siens et d’avoir cherché refuge

(1) Lc mot «Ahhs (Cj) qui signifie «fréren, sert & désigner un mem-
bre quelcongue du gronpe cthuique (Dictionnaire Al Mishah, 163; d'ob,
par extension, l'expression courante: «ya nhal arabn (A‘_.J.JI Wi |_._.) (O ton
%}li fait partie des Arabes) — Farts, 'Honreur chez les Arabes, p. 142.

0. 4.

(2) Les termes «Ibn ul-’arom, (‘..J!;_,fl) qui veut dire vfils de U'oncle,
cousin paterneln, prend couramment le sems de «parent, contribulen. Da
nes jours, wtous les membres d'un hami-lah f'ﬂ,r) on d'une ‘achirah
(3_;}:.:) g'appellent entrc enx, sans exeeption «ibn ‘amm ou ghh...s
(Cj ;| o ‘—_,:l) . Daghestini Famille Musulmone en Syrie, p. 178.

(3) Buhturi; HemAsa, p. 245, 10 et 11; Maidani, I, 21.

(¢) Id., p. 244, 18,

(8} Id. p. 248, 16 et suiv,
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auprés du clan des Banf Kalb, par suite de leur perfidie et de leur
mauvaise conduite & son égard, il n'a pas réussi 4 entretenir long-
temps des relations amicales avec eux. Il implore ensuite la bien-
veillance de son groupe ethnique; il déplore de I'avoir abandonné
et d’avoir ainsi entrainé ses fernmes hors d’une résidence siire et
défendable. 11 fait veen enfin de demeurer éternellement en bons
termes avec lui, si, A l"avenir, ’occasion lui permet de retourner
auprés de lui (I)»-
':'L_ufh)l’? J L.:-_i)
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Dans le méme ordre d’idées, un autre poéte déclare ;

._._"—.-‘/‘_F‘ |,1L.q13£ -Llr-ﬂ u;_a--_,llh_n)JJ_..
g i Jij._ by ¢ Fon & r.la aKaly da"ﬂ i L gy
«J'en jure par ma vie, les proches parents d'un homme, quand
bien méme ils ’engageraient dans les pires difficultés, tiendront
plus i sa vie et le secourront plus volontiers que les étrangers, méme
si ceux-ci vivent dans ’opulence. Personne ne peut mieux vous le
dire qu’un homme instruit par I'expérience (2)».

':r__-;ljd_al ai gyl 56
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Par ailleurs, le désert est une térre aride; il ne produit que
de maigres herbes ga et 13, A la limite d’une oasis ou A c6té d’un
puits, Aussi, voit-on souvent s’élever des contestations entre ber-
gers au sujet de ces points fertiles et de leur occupation, De 13 des
guerrcs continuelles, des luttes saus merci. De 13 aussi la nécessité
absolue de collaborer étroitement entre membres d’un méme grou-
pe ethnique, clan ou tribu: tous pourront ainsi, le cas échéant,
faire valoir leurs droits ou faire triompher leurs prétentions. De 1a
enfin le besoin qu’éprouve le faible de trouver asile auprés du fort
et d’&tre pris sous sa protection (3).

{1) Abt Temmem, Hamasa, I, 135-136.
{2) Ibid., 1, 134, &7.
(3) ¢f., Ibn Hald(n, Mugaddima, p. 127 et suiv.
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Telle fut, avant I'apparition de 1'Islam, la vie des Bédouins
dans la péninsule arabique: un esprit de solidarité (asabiyyah)
qui, tout en laissant A 'individu une large liberté d’action, subor-
donnait |'exercice de cette liberté & 1'intérét commun. De son coté,
I'individu n’éprouve aucun sentiment d’humiliation a s’effacer
devant la collectivité dont il est membre. Il n’est méme pas rare
qu'il mette sa gloire propre dans celle du groupe. La solidarité en-
tre membres du méme groupe ethnique est telle, qu’un individu,
tout en chantant ses propres exploits, essaie d’en attribuer le mé-
rite 4 la collectivité toute entiére. Le podte, & son tour, pour se
glorifier, fait état dans ses po2mes, des hauts faits et des exploits
accomplis par les siens.

Les joutes poétiques, extrémement violentes souvent, qui
mirent aux prises, 4 la fin du premier siécle de 'Hégire (VII® sigcle
de l'¢re chr.} plus de quatre vingts pottes, entre autres, Jarir et
al-Farazdaq, nous montrent quel fut l'esprit de solidarité arabe
a I'état pur. Durant des années entiéres, chacun d’eux cherchait,
pariois non sans peine, & vanter, non ses propres qualités mais
celles de sa tribu. 11 fonillait le passé de son groupe ethnique pour
dégager ce qui [ui apparaissait comme des actions d’éclat.

Quoiqu'en pleine période musulmane, les podtes en question
utilisatent le procédé qu’employaient jadis leurs prédécesseurs de
I'époque préislamiqué. Le genre littéraire reste le méme, mais aux
thémes anciens s'ajoutent de nouveaux thémes tirés de I’histoire
de I'Istam. Al-Farazdaq se flatte et dit:

- i:':a__s'.lg sl Jome w (W) AN . e sl )
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«Celui qui a refusé & Taghlib toute action noble et généreuse
nous a accordé la dignité du prophéte et le Califat.

«Mudar est mon aicul ct celui de souverains. Avez-vous, O
Taghlib, un ancétre comme le nétre?

«Mon cousin est Calife 4 Damas. Si je le voulais, il vous ferait
mener comme des valets auprés de moi» (1).

Ce Farazdag, brouillé avec Jarir, ne s'en prend pas 3 son
adversaire, mais 4 la tribu de celui-ci lorsqu’il déclare:

Jedl doz w0 el oy 2 g =i el 2l
J—Al wdl () JT 4 2 ly ¢ 2V (Bhi) (] By
Jie S K7 o Ldly o el W\ i le s

(1) CL. Diwdn Jarir, T.2 p. 150 (a ATAT &b Vo s (2 ¥ > , a0y )
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(J.u:a) limall § oled aze 2 abs)y (350 e L2 LS"-"I
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(1) dsxz o 5% o0t m e () g OpNes
«Les heures d’affluence ne sont pas pour vous, guettez plutét
le moment ol les bétes boivent le soirs, ¢’cst alors qu’il n'y a pas
de monde A 1’abreuvoir (2).

«Je spis le descendant de I'illustre Hanzala et j’ai, dans Ia
tribu de Dabba beaucoup de glorieux oncles paternels et maternels.

«Deux rameaux dont le faite attcint le ciel; et c’est auprés
d’eux qu’on cherche refuge contre toute crainte.

«Le soir, étant au plus mal, Daghfal (3) fait inscrire dans son
testament ; le descendant de Dabba a un pére plus gloricux, plus
noble ...que quiconque a les Banus Kulaib comme proches parents
paternels ou les a comme oncles maternels.

«Son mérite propre, parmi les gens bien nés, I'emporte ct, est
meilleur... {4).

Par ailleurs, qu'un guerrier se distingue, qu’un poégte s’illus-
tre ...]a tribu entiére s’honore. Un jour, se¢ trouvant au lieu de
réunion de Quraich, «Utba ubn Rabi'ah (ian, v i2:) dit & ceux
qui étaient avec lui: «Gens de Quraich ! N'irai-je pas trouver Mu-
hammad pour lui parler et lui faire des propositions. Peut-&tre, cn
acceptera-t-il quelques-unes? Nous lui accorderons alors ce qu’il
aura choisi et qu’il nous laisse en paix». — «Si, Iui répondirent-ils.
A son retour, aprés I'entrevue qu'il a eue aveg le prophéte, «Utba
déclare: «]'ai entendu des propos. Par Allah, ce n’est point de la
poésie, ni des Prédictions. Géns de Qumaich! Ecoutez-moi et ac-
cordez-moi ceci : laissez cet homme et ce qu'il est en train de faire.
Ecartez-vous de lui... 5i les Arabes arrivent & l'atteindre d’autres
vous auront ainsi épargné cette tiche, Et s’il triomphe des Arabes,
alors son royaume sera votre royaume, sa gloire sera votre gloire
et vous serez, grice a lui, les plus heureux du mondes {5).

Le cri d’alarme et I'appel 3 'aide s’adressent également 3 cette
unité sociale qu'est le groupe ethnique. Yala fuldn! (UM )

(1) ef. Diwin Tarir, T. 2 p. 46; An-Noodid (U:Jli;li) p. 174
(2) Yous pouvez zinsi plus aisément faire boire ves troupeaux. Le

poéte les nccuse d’étre faibles au point do ne pas pouvoir se défendre, ce
qui est une grande humiliation pour un Bédouin.

{3) Un généalogiste erabe appelé Dughfal fils de Hanzalah, de la tri-
bu des Band Chai-bin (Qamis, T. III, 376}.

{4) Naga’id 1, 187, 27 et suiv. {(édit. A. Bevan, Leyde).
(6) 1. Hicham, I, 179-10. :
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Hold! «Famille d’un tel, tribu d’un tel...» «Tout le groupe ré-
pondait & I'appél de 1'un des siens et partageait la haine qu’ll
vouait 4 quiconque sur terre. Quand al-Barraq s’en fut délivrer
sa flancée, tout ses contribules lui préterent leur concourss (I).
Parlant de guerriers, al-Waddén ul-Méziny (/U1 Jiaj) s’écrie:

«Lorsqu’on leur crie «a l'aides, ils ne demandcnt pas 4 celui
qui leur fait appel, ni pourquel combat, ni pour que! lieus (2).

blo, Jib ge oW G & gesn o ebioyL Y

Ces traits et tant d’autres montrent d’une fagon claire et évi-
denté combien les liens d’amitié et de solidarité étaient serrés
entre les contribules. «Ils ne dernandent point 4 leur frére (enten-
dez contribule) qui implore léeur secours, dans le malheur, la
preuve de ce qu'il avances. Autant une action d’éclat accomplie
par un membre de la tribu fait honneur a sa tribu toute entiére,
autant un méfait attire sur elle toutes sortes de calamités. «Quand
un poéte satirisait un individu quelconque, sa satire, automat-
quement, s'étendait sur tout le groupe (3)» — Jarir met en garde
les Bani Hanifa contre son emportement :

LatT o1 € e ST 5T & §ilen 1,uC0 Y (i)
'L:.i_;ll "53'1._3' N (EAL:”)C;I -] F_v_d o :__s‘l I (ia:.u-) Gf‘l

«Band Hanifa! Empéchez vos hommes insolents {de m'ir-
riter]; je crains pour vous de m’emporter.

«Banfi Hanifa! Certes, si je vous décochais une satire, al-
Yamima (4) ne vaudra plus le prix d’un lapins (5) .

~ Méme si le potte ne vise dans ses invectives que son adver-
saire, il ne peut pas s'empécher dc faire allusion & la- tribu et de
faire supporter A celle-ci une part de responsabilité.

«C'est parce qu’ils avaient le méme nagab (origine) que tous
les membres d’un groupe se trouvaient offensés dés qu’un de leurs
essuyait un outrage; le Prophéte voyant Hassin-ubn-Thabit
(c4b e 0l~)s’appréter 4 jeter 'anathéme aux Quraichites, lui dit:
«Comment vas-tu les safiriser alors que je suis de Quraicn?s et

(1) B. Farés, I’Honneur... p. 140.

(2) 1. Abd-Rabboh, al-‘Igd, 111, 88.

(3) B. Fards, PHooreur..., p. 139,

(4) Nom du pays des Banft Hanffz.

(5) Jarir, Diwadn, 1, 23 (Bas), édit. 1313 (Hég.).
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Hassin de répondre: ¢je t'en extrairai comme 1'on extrait un
cheveu de la pates (1).

Cet esprit de solidarité se manifeste, d’autre part, lorsqu'un
membre de la tribu est victime d'une agression quelconque ou se
voit meuacé. «Un jour les compagnons du Prophéte se réunissent.
Ils se disent les uns aux autres: «Par Allah | Quraich n’a point en-
tendu lire le Coran & haute voix. N’y aurai-il pas parmi nous quel-
qu'un qui le lui fasse entendre? — «Mois, répond Abd-ul-Allah

_ubn—h‘[as'ﬁd.(a,._-;,_:ul.g)-— Non, répliquent-ils, «Nous craignons
pour toi les Quraichites. Il nous faudrait quelqu'un ayant derriére
lui une Achirah (ix2e) un groupe ethnique capable de le protéger
contre eux s'ils venaient & lui en vouloirs — Laissez-moi allers, ré-
pond-il, «Allah me défendras (2).

Umar-ubn-ul Hattib, (olkdl ., &) avant de se convertir a
I'Islam, veut aller trouver le Prophéte, Sur son chemin, il ren-
contre Na’'tm-ubn Abdeltah, (&) +c ¢ oei) qui Iui demande oir
il allaits — Je vais trouver Mubammad, cet homme impie pour le -
tuers. — «Par Allahs, réplique Na’im,» tu as trop confiance en
toi-méme. Umar! Crois-tu que les Bant Abd el Mani{ te laisse-
raient continueér & fouler le sol {¢’est-a-dire de vivre) si tu venais
a tuer Muhammad?s (3).

Enfin, lorsque Umar-ubn-ul Hattab embrasse 1'Islam, il va
a la Ka'bah (1)) Une dispute s’éldve entre les Quraichites qui
s’y trouvent et lui. Alors survient un Quraichites d’un dge avancé.
1l s’approche et s'informe, «'Umar a apostasiés, Iui répond-on
«Eh bien, réplique-t-il, quelqu’un a-t-il fait son choix, que lu
voulez-vous? Croyez-vous que les Bant-Adiyy, fils de Ka'ba, yous
livrent ainsi leur homme? Laissez-le en paixs (4)-
A. BoURHAM

Docteur és Lelires

Professeur-adjoint
a'le Faculté des. Lettres

{Alexandrie)

{1) Fards, 'honneur... p. 145; Bubturyll, 167; Jamherah, 13; Agbiny,
1V, 4 Zahr-ul-Adab, 1, 62. :

{2} 1. HichAmi, 16217 et suiv.

(3) Ibid. 1, 211, 9-12.

{4) Thid. 1, 214, 511,



STEFAN GEORGE, FRIEDRICH GUNDOLF
AND THE MAXIMIN MYTH

—_————

In the poetry written previous to Der Stebente Ring (1), Gun- -
dolf tells us, Stefan George has not shown us his god, but only his
god’s “‘effect on his own life, his coloured reflecion on earth”’
("“Noch hat er nicht ihn geschaut, nur sein Wirken in eigenen Le-
ben, seinen farbigen Abglanz auf der Erde’”). Since the publica-
tion of the preceding volume, Der Teppich des Lebens, however,
a2 momentous event has occurred: in Munich George met a boy
whom he calls Maximin and who was apparently extremely attract-
ive and gifted. Maximin died after three years spent in close con-
tact with the George Circle, in Tgo4. In this youth the peet found
the embodiment of his Ideal:

Um die Mitte des Lebens hat George den Menschen gefun-
den dessen Schénheit, Kraft, Glut, Reinheit, Fiille, Ein-
fachheit, Adel, Anmut und Hoheit alles vergegenwirtigte
was ihm je Geschiclite bot, Zukunft verhiess. Sein eigenes
Gebet, das gottliche Urbild und die menschliche Erschei-
nung waren eins geworden in Maximim.

(In the middle of his life George has found the human being
whose beauty, strength, fervour, purity, abundance, sim-
plicity, nobility, grace and grandeur actualised everything
that history offered him and the futurc promised. George’s
own prayer, the divine archetype and the human appea-
rance had become one in Maximin) (2).

_{1)_6 published voluiues, that is, including Dae Jakr der Seele (1897),
which I believe conteins that part of George's work which will survive
long after the George Circle and the traditions of the Master have been
forgotten; it is the last hook in which George’s poetic abilities prevail
over his prophetic ambitions. In the title of the volume now under dis-
cussion {published in 1807) Ring is o reference to the rings visible in the
cross-section of a tree-trunk, Siebente to the fect that this is George’s
seventh book of verse.

(2) George, Priedrich Gundolf (Berlin, 1916). A momentous book:
the priest expounding the priest whe expounds the God. Our objection
i3 that Gundolf ia concerneg with ‘Georgeanism’ instead of with George’s
Fmtrﬁ; and that furthermore, instead of dealin% honestly with the phi-
osophy’ of the movement, his intention is to bolster up the mystico-aes-
thetic esotericism of the Circle by a clever mingling of l;o:mgica.l exposition
and emotive, poetic prose. .
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George's great desideration — ‘‘the deification of the body and
the embodiment of the deity’’ — had come to pass; the messenger
from “‘the beautiful life”” (who appeared in the previous volume})
has been followed by the God of “the beautiful life”’. Gundolf is
at sorme pains to explain and justify this phenomenon, to give it
its logical place in Georgeanism — which of course must be at the
very centre — and to shame those who might feel inclined to
snigger or guffaw :

Nnr wem ein schéner Mensch Gott werden kann hat Augen
fiir die Géttlichkeit des schénen Alls... "Wer Georges Ge-
dichte aus threm eigentlichen Ursprung cmpfindet der ers-
taunt nicht, in der Mitte seiner hellenisch-katholischen Welt
eine Gottmensch-gestalt zu finden.

{Only he for whom a beautiful human can become God has
eyes for the divinity of the beautiful universe ...He who ex-
periences George’s poems from their proper source will not
be surprised to find the figure of a God-Man at the centre
of his hellenic-catholic world) (3).

Gundolf goes on to say that Germany and Greece are the only
two nations for whom youth is more than Naturzustand (2 patural
state) — for whom youth is, in fact, Geistlage (a spiritual condi-
tion); -he mentions particular examples — Achilles, Alcibiades,
Alexander, Siegfried, Conradin (the last of the Hohenstaunfens)
and Hélderlin; and he closes his argument by declaring that
George’s deification of a contemporary German youth is

der Ursprung seines Dichtens, der Grund seines Wesens,
die Kraft seiner Welt

(the fountainhead of his poetic work, the foundatlon of his
nature, the strength of his world).

George’s own account of the significance of Maximin (told in his
Maximin-Gedenkbuch) tells us little more than we have gathered
from Gundolf’s remarks; here is an extract:

(8) Turning to the earlier poet, Fricdrich Hoelderlin (as the student
of George is bound to do, sometimes for explanation, sometimes for re-
ligf}, we moy compare this with what Hyperion, in the novel of that
name, says about tho Athenians:

Der Mensch ist aber cin Gott, sobald er Mensch ist. Und ist er ein
Gott, so ist er schoen.
{(Man is a iod however, as soor a3 he is man. And if he is a god
then he is beautiful.)
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In him we recognised the embodiment of the omnipetent
youth we had dreamed of, with its unbroken richness and
purity, which even today mowves hills and walks on the
waters with dry feet — a youth that could receive our heri-
tage and conquer new empires... The better we came to
know him the more he reminded us of our ideal and the
more we revered the extent of his unspoiled mind and the
emotions of his heroic soul as well as their expression {n his
appearance, his gestures and his language...

...\ve writhed at the meaningless, torturing thought that we
could never more touch those hands. that thosg lips could
never more meet ours...

We now can eagerly, after impassioned signs of veneration,
erect his statue in our sanctuary, kncel before him and
worship him, as we were prevented froin doing by timidity
as long as he was still among us (4).

Obviously the Maximin experience was ot great importance

in George’s development; not, I think, m that it revealed to him
any divine and hither-to unacknowledged truth, but rather by con-
firming him in the views which e already held, in just the same
way that “Diotima™ — a real woman — had encouraged Hél-
derlin more than a century before, by demonstrating the human
possibility of achieving his ideals :

Die Zeit doch heilt. Die Himmlischen sind jezt stark,
Sind schnell. Nimmt denn nicht schon ihr altes
Freudiges Recht die Natur sich wieder?
Sieh ! eh noch unser Hiigel, o Liebe, sinkt,
Geschiehts, und ja! noch sichet mein sterblich Lied
Den Tag, der, Diotima ! nichst den
Gottern mit Helden dich nennt, und dir gleicht
(Time heals though. Strong and swift are the gods today,
And is not Nature reassuming
All of her ancient and joyful power?
O Love, before our path shall descend, her reign
Shall come! And that day yet shall my mortal song
Behold, which, Diotima! naming .
You with the heroes and gods, reflects you.
Diotiypa, trans. J.B Leishman)

{4) Quoted by Oapetanakis, Demetrins Canetanakis: 4 Greel Paet 1n

England (London, 1947).
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Therefore the commentator should not lay too much emphasis
upon this rather obscure affair, for both poetic and ‘philosophical’
evidence indicates that it was more a personal crisis than artistic
or religiots apocalypse, and the poetry written afterwards is quite
in line with, that which preceded the Maximin experience — it is
simply more explicit, more confident, more openly didactic. The
boy-god’s death was to George no tragedy : it was simply the con-
firmation of his godhead through sacrifice and, thus, the final con-
firmation of George's belief in the beautiful body and the beautiful
spirit and in their union—it was, also, ancther reason for demand-
ing obedience and dedication from those who remained (5). Hence
his work is not made warmer and more ‘human’ through partici-
pation in the common sorrow of bereavement; on the contrary, it
has become harder, colder, more self-confident and even less con-
cerned with being persuasive when dealing with matiers that are
far from self-evident. Maximin is the centre of Der Siebeute Ring,
and Der Siebente Ring is the centre of George’s cangn : yet Maxi-
min’s influence on the poet was essentially unfortunate since it
served to accentuate his weaknesses, to assure him beyond all
doubt that his way was the right way, and to confirm him once
and for all i his r8le of prophet and teacher. Worst of all, per-
haps, Maximin becamc George’s substitute for a clear definition
of his beliefs: there, he seems to say as he points to Maximin, is
the wholc of my belief — but Maximin 1s dead, and we have only
the poetry to go by.

But I must qualify what I said about Maximin’s death not
heing regarded by George as a tragedy. Ex cathedrd that was so;
but the poet (whatever his rélationship with Maximim may have
been) had also lost a beloved friend, and the poem Trauer, with its
unemphatic desolation, its quiet economical record of hopelessness,
is a Jament for the death of a friend rather than for the passing of
a god:

Web ruft vom walde.

{5) Both Jethro Bithell {Modern Germnan Literature) and Professor
E.M. Butler (The Tyranny of Grecce over Germany) remark that the dis-
covery of the God in Maximin came at a very convenient time for George.
Three of his disciples, Wolfskeh]l, Schuler and Klages, had just hegun o
revolt against the Master’s glorification of the Male Principle: their pow
gospel was the Mutterrecht of Bachofen, in which Woman (the Mother)
1s the great fundamental principle of life. It was nrecessary that George
should exert his authority, and Maximin was convenient in being ‘‘schoen
wie kein bild und greifbar wie kein traum” (“‘beautiful as mo image,
Ealp&ble as no dream’’). But this does not prove thet Maxzimin was pro-

uced solely as o species of panem ef circenseg to still the imsurgents.
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Er schmiickte sich mit frischem laub umsonst.
Die flur erharrte dich dass du sie weihtest

Sie friert da du sie nun nicht sonnst :

Die zarten halme zittern an der halde -

Die du nun nie beschreitest.

Was sind die knospen all die du nicht weckst,
Die iste all dic deinc hand nicht flicht,

‘Was sind die blumen all die sie nicht bricht,
‘Was sollen friichte sein die du nicht schmeckst !

Im jungen schlag ein krachen

Von stamm nach stamm - wann fallt der nichste?
Das morgendliche griin erschlafft,

Das kaum entsprossne gras licgt hingerafft.

Kein vogel singt... nur frostiger winde lachen
Und dann der schall der dxte.

(Woods cry in anguish.

In vain they decked themselves in leaves of spring,
The field awaited you to bless it, numb
With cold, since now no sun you bring:
The fragile grasses on the hillside languish
‘Where now you never come.

‘What are the buddings that you do not wake,

The branches that your fingers do not weave,

What are the flowers that you do not reave,

The fruits you do not taste - whom shall they slake?

In sappy timber cracking

Of stem for stem - what next is bowed?

The morning green is growing worn,

The blades scarce risen upward, lying shorn,
No bird sings... only frosty winds are clacking,
And then the axe is loud.

"Sorrow, trans. C.N_ Valhope and E. Morwitz)

This is personal in a way that little of George’s poetry is personal :
but so keenly is the personal sorrow felt, and yet so firmly con-
trolled, that at this moment more than at any other we are near
to believing that 'authentic deity has appeared on earth. Much
nearer to believing this than when we are bleakly fold that such
has happened and loudly exhorted to cultivate a new cheerfulness :

Vereint euch froh da ihr nicht mehr beklommen
Vor lang verwichner pracht errften miisst:
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Auch ihr habt eines gottes ruf vernommen
Und eines gottes mund hat ench gekiisst.

Nun klagt nicht mehr - denn auch ihr wart erkoren -
Dass eure tage unerfiillt entschwebt...

Preist eure stadt die einen gott geboren !

Preist eure zeit in der ein gott gelebt!

(Unite in gladness, now no longer darkened
And flushing for an age whose gold is flown :
The calling of a god you too have hearkened,
1t was a god whose mouth has kissed your own.

You also were elect - no longer mourn

For all your days in unfulfilment sheathed...
Praise to your city where a god was born !

Praise to your age in which a god has breathed!

On the Life and Death of Maximin, trans,
C.N. Valhope and E. Morwitz)

Der Stebente Ring celebrates the appearance of a god on earth:
the body has been deified and the deity has been embodied. The
‘search for God’ seems to have énded successfully. Yet the incar-
nation of the god has not clarified the nature of the god, and our
conception of what George means by das schine Leben — the beau-
tiful life or the life of beauty — is as nebulous as it ever was : still
only a conglomeration of the imprecise and even dubious ideas
broached in the earlier books — the People (das Volk, not to be
confused with ‘people’, dig tqusendkopfige Menge), the young
knight, Greek wrestler and medieval minstrel of the Bécher der
Hirten - und Preisgedichfe, usw., the Roman priest-emperor of
Algabal, the “new love’” that “‘alone can bring a new salvation”’
the mystical significance of Youth (swhich, however, we should
not confuse with the Fascist boosting of giovinezza); ‘‘unser geist
begierig nach verehrung’’ (6)... and all this, to further bewilder
him who is rash enough to embark on an examination of the
credentials of “‘the beautiful life’’, is backed up by appeals to such
diverse fignres as Goetheé, Nietzsche, Pope Leo X111, Frederick II,
Jean Paul, Dante, Hélderlin, Rembrandt, Napoleon, Christ...

Gundolf describes this volume and the following one, Der
Stern des Bundes, as "both of them holy writings” (“heilige
Schriften’’); but even he feels compelled to modify this descrip-
tion, to throw a sop to the idea of the poet as Poet:

(8) ““our spirit eager to revere”, Leo X[/, (Der Sicbente Ring).
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Nichts liegt George ferner als Religion zu stiften, Mythus
zu machen oder etwa gar einen Maximin-kult einzusetzen...
'Wenn das Maximin-buch eine heilige Schrift ist, so ist es
das, weil ein heiliges Herz hier einfach- ausspricht was ihm
widerfahren, und der wird es am besten lesen der seine Be-
lesenheit iiber das Wesen und die Formen der Religion oder
der Hymnik schweigt vor dem Schlag dieses Herzens.

(Nothing is further from George than the foundation of a
religion or the making of a myth or even the institution of
a Maximin-cult... If the Maximin-book is a holy writing
then 1t 15 because here a holy heart simply cxpresses what
befalls, and he will understand it best who keeps his book-
lcarning about the nature and forms of religion or the Hymn
silent before the beating of this heart).

The last phrase — “before the beatmg of this heart”” — may seen
to be strangely at odds with Gundolf’s earlier contemnpt for those
who found in the Jalir der Seele “a programme music to a heart-
text’”” (7)... and how are we to reconcile these qualifications and
modifications with the dogmatic statement which Gundolf has only
just previously made, that

...erst seit dem Erscheinen Maximins wird fiir George sein
Lebensgesetz, sein Schon und Hisslich, Gut und Schlecht,
Hoch und Niedrig tiber sein eigencs Leben hinaus mehr und
mehr zum ‘Weltgesetz, d.h. zum Gottes-Reich?

{.-.only since the appearance of Maximin has the law of
George’s life, his beautiful and Ugly, Good and Evil, High
and Low, spread beyond his personal life, passing more and
more into a world-law, i.e. the Kingdom of God).

If we have been informed that it is through Maximin that George’s
private, personal law or morality has devecloped into a universal
law, a categorical imperative, the very Kingdom of God, then it is
hardly logical to instruct us, almost in the same breath, to forget
all about religion, myth and cult and simply listen in silence to ‘‘the
beating of this heart’”. After all this (and the momentous impli-

(7) See the chapter dealing with the Jedr der Seele:
Das **Johr” das wir hier mitwandeln st weder ein aensserer Ablaunf
von Naturvorgeengen noch eine landschaftsmalerische Programm-
musik zu einem Herzenstext...
(The ‘‘Year” with which we wander here is neither an exterael
unfolding of vatvral cvents nor e landscape-painter’s programme
musie to z heart-text...).
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cations of the previous books), we shall not be content to discover
that Maximin’s heart beats in the same way as our own frail, falli-
ble human hearts — and, moving from heart-beat to flutesong,
has not George himself in a poem from this volume promised

dass morgen
Leicht alle schdnheit kraft und grésse steigt
Aus eines knaben stillem fltenlied?

(that tomorrow
All beauty, greatness, strength will lightly rise
Out of the quiet flute-song of a boy) (8).

‘We see that Gundolf, at onc moment, is eager above all to
dissaciate his master from the various political, ethical, religious
and philosophical panaceas current in the first two decades of this
century and to single him out for a special kind of attention, as
the performer of a different kind of function, as the Poet, whose
concern is with the beating of the heart and with the emotions
which life arouses. We seg, too, that the next moment — in order
to stress the overwhelming significance and the ubiquitous impor-
tance of George’s work — he speaks of him in terms which inev-
itably carry with them philosophical, religious, ethical and even
political implications: the heart is to beat to a new rhythm, life
is to be wholly transfigured, poetry has been transformed into a

. (81 Compare this and many other passages — eg. *‘Du geist der hei-
ligon jugend un-ves volks” (*‘You spirit of our nation’s sacred youth’)
from s pocm of the Sterp des Dundes — with the conclusion of an early
poem by Hoelderlin:

Dler Gott dier Jugend waltet
Nach ueber dir und mir
{The God v1 Youth still governs
Over you and me.
from Der Gott der fugend)

But apart from an occasional nostalgia for his carlier ycars Hoelderlin
never ghows sighs of any great enthusinsm for Youth in the Georgean
sense.  Yet his epigram, Sckrates vnd Alhibicdes, contnins the very es-
sehice of Georgeanizin — raising the question that the reader might well
put to George and proposing the answer that George might well have
glven:

Wer das Tieiste gedacht, licht des Lebendigste...

{Who has tlought most deeply, loves what is most alive...!
That the nnswer is here cxpressed with ¢ greater clority (and, indeed,
with a greater corency) than George, at far greater pains than Hoelder-
Iin, ever achieved. is perhaps due to the fact that Hoelderlin kad less at

stake: he never attempted to erect momentous structures upon cither
Youth or Beanty.
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combination of myth and morality, the poet has turned into a
priest who, in spite of his aloofness, keeps a sharp eye on his par-
ishioners’ secular activities... 'What is the reason for this exe-
getical uncertainty, this vacillation so strange in a person of Gun-
dolf’s intellect? The only reasonable explanation weg can offer
is that, against his will, Gundolf is forced to realise the disparity
between the claims he is making for Georges’s poetry and that post-
ry itself. “Georgeanism’’ has gone further than George’s poetry
warrants, and here we find its chief apostle involved in somewhat
desperate (and not altogether honest) attempts to wrench the two
into conformity.

D. J. ENRIGHT





