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ensemble pour former un nom composé. En effer, Dour aurant
que nous sachions, on n'a pas de noms composés done le premier
élément se termine en ¢, rerminaison du féminin suivi d'un verbe.
Nous peasons donc que jéa doit éwre un substandf. 11 nous semble
correspondre A I'arabe s, « enfants mides». Le nom signifierair

donc «don d’enfants miles». Comme Rvckmans le sigrale, les
deux éléments soni coanus commes noms propres. Voir pour le
premier en saf. Csafl 3022, et en waat que nom ethrique dans
RNP. I, p. 294, Le second est signalé dans RNP, I, p. 181.

36. CI. Altheim-Stiehl, op. cit., sous le sigle A.
La premiére ligne est wids dérériorée.

] — coowk BSm... ... wh Ha-(Shum......

2 — gl kel n 2 restauré Ia citerne (em)

3 — dr ldsbe b°d veeu 3 DO-Gabat. Ensuire

& — mit frdh ws il (') a enduite. Qu’il lui soik
propice et qu'il

3 — ‘dk ['assiste!

Commentzire : _

1o &{sjm, resdrudon de Ryckmans. Il s’agit probablement
des deux premiers éléments d’un nom propre.

20 yzll, imparf, IVe £ de "15 |

39 adr, en arabe ,i5, «vesu». Ce mot se présente dans le

texte fortement abimé de Lh. Jsa. 44 = Caskel, op. ., p. 8%,
n°® 27 et comme verbe dans lik. Jsa. 82, 2 = Caskel, op. &2, p. 93,
n® 32; lih. Jsa. 73, 2 = Caskel, op. cit., p. 11, n® 73.

3otlo; b'd mit, cf. no 32.

37. Cf. Altheim-Sdehl, op. cit., p. 30 sous le sigle C.

1 — nmr bn kn’ ‘Anmar, fils de Hani’

2 — sih d3bt *fy a enduit (la citerne) Di-Gabar. I
a refair

3 — kgl Id3be dk cette citerne pour Dia-Gabat

4 — bbnl frdk ws'dh a BNL. Et qu’il Iui soit propice

et qu’'il Iassiste!
Comumentaire :

1° ‘mmr, nom coonu en tham. Ph. 160 (n) 8; lik. Jsa. 268;
saf. Csaf. 2167 et pour Ie sab. et qat. cf. RNP. I, p. 14]. Voir aussi

Ibo Saad, p. 19 les noms: Ay Al
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— k7', ¢f. RNP. I, p. 7+ pour les différents dialectes nord-
et suc-arabes.

29 sk est un verbe et nous semble devoir étre mis en rapport
avec l'arabe =L, «espéce d’enduit épais». Son sens serair donc
équivalent 4 celui du verbe =it

— dgot est ici le nom de la citerne, ck. aussi o2 31, 3 et 9.

— 7, 3¢ p. s. m. parf. I'Ve [ du verbe U, « faire revenir » =
« restaurer », €quivalent donc de Zil.

3o gk, pronom démonstradf, cf. Caskel, op. ait., p. 6L

10 bbnl dont le premier § est la prépositon comme dans les
numeéros 32, 10 et 33, 4 et énl est le nom de lieu et qui semble bien
¢re un nom composé b-al, « fls de gricen? ou «par grice»?

38. Cf. Altheim-Stiekl, op. cit., p. 30 sous le sigle D.

l — tmph bnt Tamyah, flle de

2 — ntrk ’ft Rz Nitrah a refait cette ci-
3 — I dh ldght terne pour Dii-Gabat,

3 — bshl 84 ml A Sahl. Ensuite elle (I)a
J ———

t frdh ws'dh enduire. Er qu'il Iui soit
i propice et qu'il I'assiste!
Commentaire : '
1o tmyn, arabe =2, «passer avec rapidité», cf. en tham.
tmz dans Ph. 363 (c) 3.
99 ntrh, cf. ntr en lih. Jsa. 79, 2
— R, 32 p. 5. fém. parf. IV f. du verbe 43, cf. n® 37, 2.
3o skl, nom de lieu. Cf LI dans Al-Hamdani, p. 92, +

skl est également connu comme nom propre de personne dans
RNP. I, p. 147.

49-3°: mit Pour cette 3¢ p. 5. masc. au lieu de fém. voir Rec-
kendorf, H., drabische Syntax, Heidelberg, 1921, p. "3 ss. cité éga-
lement par Ryckmans.

39. Cf. Altheim-Stichl, op. cit., p. 31 sous le sigle P.
- Toutes les lignes sont incomplétes a la fin.

L — % bn di ()

2 — zll kgll ndlr dgbe)
3 — b'd dknk umf (5 ...... ).

[0 *—
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L owm h bnwr w'th(th frdy)
3 — h ws'dh Wh(rth wh)
8 — ry sthe dghe (w'eh}
7 — ¢ &gll 6°¢ gt n(..)
I — *‘Awf, fils de ‘Iyyadah (a)
2 — restauré la citerne, en veeu (3 Da-Gabag
3 — Ensuite i I'a enfumée ecr versé.....)
+ — ... dans ses rigoles, et il I'a consoli{dés. Et qu'il lui
soit propice}
5 — er qu'il l'assiste et qu’il le proftéze. Er il a rail-
6 =~ 1¢ la citerne Da-Gabar (et i 2 consoli-)
7 — dé la citerne. Aprés cela.....
Commentaire :

1o ‘f, nom tés fréquent en tham., cf. HU. 693 cre. II se
présente aussi ea saf. dans Csafl 4925.

— ydh, cf. ‘yd dans lib. Jsa. 87; 143 etc.; en déd. no° 37 et 64
{nowe ouvrage, Le&s inscriptions dédanites, Beyrouth, 1962) et en
tham. Hard. 169 etc.

30 dhn, arabe o3, ici probablement [I? f. au sens de « enfu-

mer». Le contexte suggtre qu’il doit s'agir d’un terme de cons-
tuction. L’action indique probablement un procédé technique
pour durdir ou rendre étanches les parois de la citerne.

— nfy, nous restituons y avec Rvckmans mais nous vovons
dans ce mor le verbe 4 s «verser», La suire du rexte est décé-

riorée, mais le mot qui v a di figurer a sans doute indiqué une
substance comme le ciment ou unr enduit quelconque.

, ¥ bnwh, mot 4 décomposer en b, préposition et mz, en arabe
S, pL 15, «ngoles», ici probablement «fentes», puis & est
le suff. poss.

— 'tht, est la ITVe [, du verbe -, «consolider ».

29-6°: bry, le § est restitué et donc hypothétique. Le verbe
¥ signifie «tailler, couper», sens qui va assez bien dans le
contexte. '

60 stht dgbr, cf. oo 32, 8-9.
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ABREVIATIONS

BASOR = Bulletin of the American Schools of Oriental Research.

CIE = Corpus Inscriptionum Semiticarum, Pars IV,

Csaf, = Corpus Inscriptionam Semiticarum, Pars V.

déd. = dédanire. .

Dghry = textes de Doughry d’aprés la numérotation de InTham.

Gouvernement = Gouvernement Général de 'Algérie, Focabulaire
desting & fixer la transcription en frangais des noms des indigéres,
Alger, 1891. *

Harding = texres de G. Lapkester Harding, Seme Thamudic Ins-
criptions from the Hashmite Kingdom of the Fordan, Leider, 1932.

HU. = textes dec Ch. Huber d’aprés la numéroration de InTham.

Ibn Saad — Ibn Saad, Bisgraphien, Band IX, Indices, éd. Ed. Sachau,
Leiden, 1940.

‘InTham = Van den Branden, A., Les inscriptions thamouddenaes,
Louvain, 1930.

Jaussen-Savignac, MissionMission = Jaussen-Savignae, Mission
archéplogigue en Arabie, vol. II, texte, Paris 1914

Jsa = textes de Jaussen-Savignac, Mission.

lih. = lihyanire. _

LirtmSyvr. = E. Lirrmann, Spriz, Divisicn IV, Semitic Inscriptions,
Secdon C, Safaitic Inscriptions, Leiden, 1943.

min. = minden.

Ph. = textes de Philby, numérotation d’aprés Van den Branden, A.,
Les textes thamoudéens de Philby, 2 vol., Louvain, 1938.

gat. = gqatabanite.

RES = Répertoire d’épigraphic sémitique.

RNP = G. Ryckmans, Les noms propres sud-sémitigues, vol. 1., Lou-
vain, 193+,

RY = sigle des textes &dités par Rvckmans.

sab. = sabéen.

saf. = safaitique.

tham. = thamoudéen.




101 LA VIE LITURGIQUEZ EX ECVETD {25

'un de ces papyrus coptes fair partie de la collection Bodmer,
Pautre appardent 4 I'Université du Mississipi sous le nom de
Crosoy Codex. Il en existe aussi une version géorgienne 1),

Crepo pr PapyRUS LITURGIQUE DE DaIr Baparza.

Il s’agit d'un fragment retrouveé & Dair Balaiza en Hauce-
Ezvpre, qui nous a transmis un texte Liturgique de la moitic {2}
du IVe sigcle. Le Syvmbole qu’il content est toutefois beaucoup
plus ancien (2).

Higzobew =iy Oeov mzmiza mzwrswzizozx

%zt tig whv woveyEn advob uidy <ov xigiov fadv ‘Iqcoly Noieséy
wxxt =l <8 wvebux D Zviov

xxl =g cusxds; dacTaalv

el - L3 L A - L] - L

= 75 dpiz eafolxd) Gedraiz

La forme archaique de ce Credo est extrémement intéressante
. et les hypothéses les plus plausibles ont €té émises et chacune ren-
" ferme peut-étre une solution ea puissance. Avons-nous ici um
. symbole bapdsmal, qui résumait aux catéchuménes les vérités
essentielles, selon la formule de saint Paul: croire en Dieu, créateur,
Qui a eavoyé son Fils, comme rédemprteur, er Qui donrnera un
prix aux bons et un chatiment aux méchants (résurrccrion).
L'Eglise primitdve ne pouvait sexprimer que dans les limites de
ce Credo au moins jusqu'an III¢ sigcle.

LA pDEFuSION DG CHRISTIANISME EN EGYPTE Ay [II° srECLE.

Malgré les progrés sensibles que la diffusion du Chrisdanisme
en Egvpte doit avoir enregisiré pendanc le II¢ et le III* 5., L'élé-
ment chrétien restait encore une minorité non certainement négli-
geable, mais sans doute pas encore assez solide pour canaliser la
culture égypdenne dans lc sens de la morale et de P'enseignement
de la Bonne Nouvelle. :

« On the evidence it seems that the first serious attempts to
convert the natdve Egypdans to Chrisdanity were not made until
the time of Dionysius, about the middle of the third century. There
probably were a number of conversions before that date, but these

{1) MeErrToN DE SAnDES, o, at., 14-15. ) ]

(2) Cm Romewrs-B. Carmixre, do corly Edolegion: Tht Dir Belizeh
Pzpyrns. Louvain 1940, 32, ct reproducdon photographique, planche 6. Ensuite,
réedité: dn early Erchologion. The Der-Balizeh Papyrus calarged and re-editcd
(Bibliothique du Muséon XXIII). Louvain 1949.
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cannot have been many=» {1}. Certe opinion, qul a du vrai, a ézé
conirmée par Gusiave Bardy, qui écrit: «S'il est assuré qu'au
détur du IV siecle I'élémear copre est représenté cans les Eglises
d'Ezvpte, il semble biea qu'il reste une faible minorité ¢t gue,
dans l'ensemble, le Chrisdanisme en Egvpte demeure atcaché a
I'Hellénisme » {2}, Nombre de Chrétiens de la Moveane et Hauze-
Ezipte éraient des Grees ou des Exnvpdens de souche grecque, ainst
au Fayvim, et ailleurs, par exemple ea Thébaide. Démeér-ius
d’Alexandrie ordonna ou destuna wois évéques i [a Thébaide,
et son successeur Heéraclas, en avaic ordonné vingt emrre 251 et
2.L7. Nous connaissons [a communouté chrédenne wés imporante
du nome d’Arsinoé, dont eut & soccuper Denys d’Alexandrie
{2+7-264). La premiére allusion aux Airo: en tant que Chrétens
oppesés aux Grees nous la reaconrons chez Origéne, mais on n'en
entend parler d’un certain rombre qu'a Poccasion de la persécu-
tion de Dece {3). C'est au temps de Denys d'Alexandrie que la
mission parmni les autochtores semble avoir eu ume certaine im-
pulsion sinoa encore une organisaton systématique de pénération.
En 250 un ‘groupe de fellibs surprirent des soldats romains qui
emmenaient des prisonniers chrétiens, et les remirent en liberté {4).
Cela se passait dans les alentours d’Alexandrie. Si nous devons
nous fier & 'onomasdque, il faut bien admewxe que la plupart
des martyrs égvptiens ont toujours ét€ des Grees; méme les Egvp-
tiens chrétens devatent appartenir 4 des communautés chrétennes
grecques, comme par exemple Origéne {5). D’aure part, rienn’em-
‘péche de croire que beaucoup cfEgvpriens d’Alexandrie er des
aucres centres hellénistiques portaient des noms grecs, comme il
arrive de nos jours que, sous l'influence occidentale, ils portent
des noms tels Edouard, Roland, Freva, Emilie, etc.

Nous venons de faire allusion i [a disdnction qu’on faisait
déja au troisiéme siécle enae les deux couches de la. société égyp-
tenne. Cette distinction est trés necte dans les letres de Denvs
d’Alexandrie. Une de ces lettres est adressée a Hiérax, évéque des
Egvptiens (= Coptes) (6), une auwe i Népos, évéque des Egvp-

tens (= Coptes) (7). Dans une letre 4 un certain évéque son

(1) Eamre, op. oz, I, 260,
. (2) G. Baapy, Lsr premiery tomps Jdu christonisme de langue capte en Egypte,

dans Memorial Lagrange. Pacis 1940, 210,

(3) Ecseomrs, Hise. Exd. VI 41,

(t) Ecseorocx, Hise, Eccl. VI, 40,355

(5) Eaurr, op. at., I, 257-258, L'argumene de 'onomastique n’est pas
péremptoire, car des juils et d’aumes portzient des noms grees

(6) Eusmomes, Hist, Eel. VII, 21, 2.

(7} Evsemvs, Hist. Eal VII, 24, 1.

o T
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acwersaire {en tout ¢as un non Ezvpten!, qui s'appelait Germain,
Denyvs s'exprime ainsi: « A Képhrd, une assemblée nombreuse
e réunit 3 nous; elle élair composée d'abord des freres de la ville

{a’ Alexandrie] qui nous avaient suivis, puis de ceux qui venaient -

-

d'Ezvpre [c’est-a~dire de Coptes]. » L'exil dans ce village inconnu
du désert libvque, lui «avait procuré des reladons nombreuses
avec les fréres d’Egvpee » (1), Cette maniére de parler, égvptien
= copte, et «de la Ville» = alexandrin, grec, se maindendra
fort longtemps. Encore & Ia fin du IVEsiécle, on distinguera
Macaire d'Alexandrie, 5 wmohemzds [= le citadin], et Macaire
FEavpre, 8 aivinnieg [= le Copre].

Mzme §'il v 2 eu, avant P'épiscopat de Déméurius, d’autres
évéaues en Egvpte que celui d’Alexandrie, il reste certain que
ce dernjer exerce son ministére par l'intermédiaire de Presbywes
et de Diacres, dans les campagnes dépendantes de sa ville €pis-
copale, sans songer i v &ablic des évéques, et cela bien qu'il ¥
ait des chrédentés Borissantes dans le Fayvwim et dans la Thébaide.

~L’évéque d’Alexandrie s’en remet pour l'ordinaire, aux Presbytres
t:cr aux Didascales qui ont lz charge d’instruire les Coptes ou «les
“fréres qui habitent les villages», comme c’est le cas du nome
+d’Arsinoé (2). La situadon des chrétentés copres nous est donnée
.par saint Athanase, par exemple lorsqu’il nous renseigne sur la
: Maréore:

« La Marcote est unc région (qui dépend) d’Alexandtic. 11
n'v 2 jamais eu dans cette région d’évéque ou de chorévé-
que {3). Mais les Eglises [= communautés chrédennes] de
touté la région sont soumises i I'évéque d’Alexandrie. Chacun
des Presbytres a em propre, pour sa part, quelques grands
villages, parfois dix et méme davantage. Le village gu'habite
Ischyras (4} est tout petit et ne posséde qu'un petit nombre
d’habirtants, si bien qu'il n’a jamais possédé d'église, I'église
érant dans le village voisin. Er quoique, dans le village ainsi
fair, il n'y ait jamais eu de Presbytre, on a trouvé bon, en dépit
de Iz traditon ancienne, de le nommer évéque» {3)-

(1} Euseorvs, Mt Eecl. VII, 11, 12, 175,

{2) Ecwemms, Bt Exl VIO, 24, 6-7, 9. .

(3} C’estla premitrc mention de chorévéques, qui ne sont pas autromeat
conaus <o Egypte. Peut-on conelure de 3 que le pays en possédait au moins
quelques-gns? -

(4} Ischyras fur commeé éveque de la Mardote par les Mélitiens; il tous-
crit comme tel an concile des Orientaux 4 Sardique. Socaates, Hist. Exl I,
20, 3. -

(3) Armawsus, dpologia catrs dArima, 83.
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En 26+ ec 2832 un Chreécen égvptien écrit une lewre 2 ses
coreligionnaires du nome d’Arsinoé (1}. Il est 'homme de confiance
d'autzes hommes d affaices chrétens du Favvam. Il s'occupe
d'écouler le bié cde ses comparriotes, assisté par un nommé Aga-
thoboulos. Tous les deux sonc érablis 3 Rome er commercent 2
travess Alexandrie. L'écrivain, sans doute un autre chréden égvp-
tien qui les assistait par son art (d’ailleurs sans prérentions stvlis-
tigues:, ne nous est pas connu, Mais par contre oz momme un
autre Egvptien, appelé Primitinos. Nous possédons une letre plus
ancieane d’'un certain Irénée, qui se trouvair lui aussi & Rome,
er qui écrivait d son frére Apolinarios, résidant au Fayvim. Ledit
Primitinos est un agent commercial de liaison qui se trouve &
Alexandrie, I] est trés intéressantde remarquer comment 'art de la
négociature en Egyvpre n'a guére changé jusqu’d nos jours dans
ses méthodes.

Vers Ia Bn du III® et au début du IV? siécle, un Presbymre
copte, nommé Psenosiris, écrit une letowe & Apollon, Presbvtre
4 Kysis dans la grande Oasis{2). Cet écrit appardent & la période
de la persécudon de Diocléden. Il y mentionne une dame, Polirnké,
qul 2vait éré reléguée, en tant que chrétienne, daas I'Oasis. Pseno-
siris attend 'arrivée de Neilos, le fils de Politiké, laquelle enure-
temps s‘occupera des sépulcres des fidéles.

PREDICATION ET ENSEIGNEMENT.

La connaissance doctrinale ne pouvait pas se bormer aux
exhormations ¢t aux exégéses et «spéculadons» de 'homélie du
Dimanche (3). Il faudrait évoquer ce type de réunions {raternelles
ou ['on se rerouvait — le Dimanche ou en semaine — pour prier
ensemble, chanter des psaumes et des hymnes, relire ec inlassable-
men: commenter un texte de IEcriture. La méthode resta long-
temps celle de la tadition évangélique qui étair, en définitive,
celle du Judaisme tardif. Pour le kassid {le pieux juif) comme pour
le secratreur du Christ, les origines lointaines de la pensée de
’homme se couvent dans la peasée divine. L’une et l'autre sont
créatrices. Dans I'accomplissement de son réle créateur, la pensée

(1} Adolf Demsuawy, Lich? cem Osten. Das Neue Tottament und die
neucatdeckien Texte der hellenistisch-romischen. Welt, Vierte, volliz neu-
bearbeitere Andage. Tubingen 1923, 172-179.

(2) Demmuasee, op. at, 179-181.

{(3) Sur le jour et le lieu du enlte, voir Oscar Cuertyany, La foi ef e culte
de PEplite primcitize (Bibliothéque Théologique). Neuchitel 1963, 107-103, et
Jean Daxrou, Bible ¢f Litorgie, Paris 1943,
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divine s'dpaissit progressivement, se condense toujours davantage.
Tout d’abord elle devient Parole, ensuite Lumitre, enfin Ecriture.
L'Ecriture ne représente qu’une forme concentrée de la Pensée
aurheatque, infinie, de Dieu. Lz Pensée divine est ainsi rendue
accessible i Fhomme: elle est adaptée & la mesure humaine sans
érre pourtant « hominisée », La conrinuité entre [a Synagogue et

I'Eglise est dong ausst manifeste dans la « proclamation » ou &iryzme,
'un des éléments essendels du culte {1). Pour remplir la tiche
de la Parole, il pouvait v avoir 1a Zpiscope, preshvere ou diacre.
A certe époque il existait woutefois encore des laics auxguels on

_reconnaissait [a foncton d’enseignement, ainst Panténe et surtout

Origéne, au début de son activitd au Didascalée. C'est ainsi que
— conformément & l2 tradidon de la Synagogue et maintenant
conservée encore par I'Islim — les plus instruits des fréres ou
Chrétiens ou les plus formés expliquaient des passages de I’ Ancien
Testament, relisaient les évangiles ou les lettres de saint Paul. La
lecture en public de I'Ancien et du Nouveau Testament par des
laics, est encore chose courante dans les Eglises orientales.

L’exégése et la parénése avoient leurs thémes préi€rés et
compris de tout lc monde. Les textes ou péricopes le plus souvent
commentes étaient ceux que le déroulement de la licurgie obligeait
4 relice 3 chague période. Par exemple, la popularité de thémes
comme celui du passage de la Mer Rouge s’explique — nous le
verrons encore — par la typologie bapdsmale du salut, et celui
de Noé¢ sortant de I'Arche par les féres pascales.

Pour lire et commenter [a2 Bible, il fallait des celumina ou
rouleaux, ou bien. des manuscrits en forme de livre. Ecrire était
presque une profession soit chez les Sémites que chez les Grecs.
Les Chrddens qui savaient écrire ou mieux cailigraphier, reco-
piaient les précieux rouleaux qui contenaient en tout ou en partie
le texte de la Bible. Nombre de papyrus grecs égypdens nous
artrestent cette acdvité, C’est & ce zéle assidu des copistes égyptens
restés anonymes que nous devons un des joyaux de la découverte
papyrologique, i savoir un fragment de I'Evangile selon saint
Jean, datant d’eaviron l'an 125,

Le réle de 3:34mezhog ou maitre chargé de la catéchése érait
si imporrant que nous le recrouvons souvent représenté sur les
sarcophages de I'art paléochréden, ou il 2 aussi une valeur sym-
bolique du - Xz:oros-Stddcuades. La.catéchése et la prédication
devaient présencer des types variés selon les circonstances, les
hommes et les milieux. Elle émit fonciérement moralisante ct,

() Martn McNawna, The Nao Tetamal o the Polestinian Toge
lo the Pentatercr (Analectn Biblica 27). Rome 1966. .

Ay
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comme déjz la précication juive, elle se servait des grandes figures
ceripruraires (1), Vess la fin du II€ et au déhuc du IIi¢siecle A
Alexandrie c'est un tableau de Ia haure société du temps qui est
bross¢ par les exhortacdons morales 'de Clément d’Alexandrie <t
par les exégéses d’Origéne: toute une coucke de Chrédens riches
er cuitivés sont menaces par le luxe, Ia frivolité er la bonae chair {2).

L'2oMILETIQUE CHRETIENNE DANS LES PAPYRUS GRECS p'EcvpTE {3},

I. Papvrus Oxyrhynchos 403, du II® ou I1I¢ siécle. Il pré-
sence un intérét parcculier & cause de la citadon de Math. 111,16,
qu'on peut lire aux lignes 13-16. Son érat extrémement fragmen-
taire ne nous permet pas de déterminer avec certirude si nous avons
la une homélie, ou bien un rraité théologique ou enfin apologé-
tque.

9, Cat, lite. papir., Milne 228. Papyrus du III? siicle, cons-

titué par deux fragments, dont le deuxidme content une citation
de Gen. XTIV, 17 (2).

'5. Papvrus Oxyrhynchos 210, du IITe sigcle. Son contenu est
incertain. Nous v rencontrons une citaton de Matk. VII, 17, 19
aux lignes 30-33, et de Philipp. LI, 6-7 & la ligne 35. Ces deux textes
sont hautement parénétques. Le deuxdéme, surtour, semble étre
en rzpport avee la catéchdse judéo-chrétienne de Ia Rédemption,
ot I'Incarmation du Christ s’exprimait dans le cadre d'une cosmo-
logie sacrée, comme une descente (x=i8z5:c) du Biea-Aimé a
travers les sphéres angeéliques. Peut-étre avons-nous ici un spécimen
homilétique du passage du Christ ébionite au Christ hellénisdque.

4. Papyrus Lond. 70, du IIYe sidcle. Nous avons ici un traité
ou homélie sur I’ Exodus XVII, 3 ss., et Nemert XX, 5 ss. La théma-
tique fournic par ces deux références nous monwe que l'auteur
sc mouvair encore dans une ambiance théologique judéo-chré-
denne, bien que sans doute & un stade assez évolué.

5. Papyrus Oxyrhynchos 406, du III® siecle. On y lit une
citadon de Matth. XIII, 13, Il semble qu'on puisse mettre cc texte
en rapport avec ORIGENES, Homiliz 7% in Exodum.

{1} McNamana, op. ar, ch. 6.

(2) M. Roxcacria, Fistsiro de I Eglite Copte, Beyrouth 1968, tome IT, 78-50.

(3) Woilgang Rucrrren, Recht md Ethas, Versuch ciner Ortung des weis-
heidichen Mahnspruchs (Studien zum Alten und Neuen Testament, Band 15).
Mlianchen 1966, : .
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Comme on peut le constater, a concrioution de la papyrologie
a Thistoire de I'homilétique {il n'sst pas encore question de pacler
d"éloguence] chrétieane en Eg“_-‘ptc esz plutdt décevante, Certte
constatation peut recevair deux explications hypothédques: les
£apyTus ne sont pas encore tous £dités et ies Preshytres, les Evéques
et les Docteurs ou Cartéchéres n'éerivaient pas toujours leur ensei-
gnement. Sans doute 'homélie érait souvent prononcée en langue
cosie, et des Gdeles bilingues mettaient par écrit, en grec, ce qu'ils
avaient entendu (1), en guise d’aide-mémoire. Les vraies raisons
sont peut-&uwre plus compliquées ou bien infiniment plus simpies.

La Biete a .&LE.tL\ime.

Si nous acceptans que !'Epitre de Barnabé a été composée
ea milieu ézyprien, sinon par un Egvpuen judéo-chrétien, nous
avons la possibilité de saisir cerrains aspects de la pensée judéo-
chrédenne de 'Egypte du IIe sitcle A 'égard de la Sainte-Ecriture.
Selon Barnabé I'Ancien Testament n'a de significarion que lors-
qu'on le comprend en foncdon de I"Evangile. Cette idée n'est pas
originale, car la place de UAncien Testament dans le Nouveau
n'est justifi¢e que dans le sens christocentrique, & savoir que
I'Ancien Testament trouve sa raison dans ses prophéties, ses
allusions, ses préfiguradons, etc. du Christ, de son )gglis: et du
nouvel « Israel». Mais si cette idée n'est pas originale, sa meé-
thode est, au contraire, trés caractéristique A cause de sa typologie
quelque peu défarmée. Pour lui I'histoire biblique n'a aucun sens.
C’est & pous chrédens que s'est toujours adressée I"alliance divine.
On ae tréuve méme pas 14 une analyse des relarions entre 'ancienne
et la nouvelle alliance, mais 'afirmation pure et simple que les
Juils oac toujours mal compris 'Ancien Testament:

« Faites attention & vous-mémes, ne ressemblez pas & certains
gens en accumulant péché sur péché et répérant que le Tes-
tament est 2 1a fois leur bien et le néore. I est nétre A [a vérité»
(Epitre de Barnabé, IV, 6-7).

L’exégése typologique de Barnabé Ventraine a rejeter non
seulement histoire de I’Ancien Testament mais aussi la maniére
généralement admise par les chréticns des autres Eglises d’en com-
preadre le sens. Méme si on ne peut pas accepter que ces points

(1) Albert Enwuanor, Urberliefenag ond Bestand dor hagisgraphischen ond

homiletischen Literatur dev griechischen Nirchs, Ersver Teil, (Texte und Untersu-
chuagen...). Leipzig 1936-1937, Lieferung 1, pp. 62 ss,, er 153; Licferung 3,
Pp- 703 sx.; Giovanni Ausexoa, Contibute allo stdfio dell'omilstica eristioet nn
popiri greci -dell Egitto, dans Aegypiur 20 (1940), 347,
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de vue ont pu faire partic de la catéchése égyptienne, il est cectain
que Barnabé et son rilieu ne sont pas loin des docirines de la
Gnose du [I® si¢cle {I).

Tant que la Bible était expliqué: dans les milieux judéo-
chrériens d’Alexandrie et d’Egvpte. l'exégzése d'un Barnabé et
celle des Gnostiques modéres €talent comprises er acceptées i
I'intérieur de leurs cercles, mais pour un Grec cultivé d’Alexandrie
la Bible érair un livre déplaisant, sa légisiation lui paraissait gros-
siére, sa morale, au moins en partie, bien immorale. Le Dieu
qui avait paclé & Israél érait bien indigne du respect des philo-
sophes. L'Eglise d’Alexandrie avait-elle de réponse toute préce
qu'elle piit opposer & ces critigues de fagon rézllement satisfaisante ?
La nécessité se faisair donc sendr d’une théorie des rapports entre
PAncien et le Nouveau Testament qut permit d’interpréter les
deux &4 'usage du monde extérieur que [I'espric apostolique et
missicnnaire se proposait d'attirer dans le giron de I'Eglise. Un
Panténe, malgré sa formartion philosopnique {peuc-2tre stoicienne},
en matitre d’exposition biblique était le moins indiqué, car sur
ce sujet il ne se flait qu'aux « radidons apostoliques» plus ou
moins authentiques, en tour cas sans beaucoup d’esprit cridque.
Malgré tout, il semble que Panténe ait été incapable de parler le
langage des cercles culuvés d’Alexandrie: il se faisait sans doute
entendre, mais il ne se faisaic pas comprendre. L’autorité des
« traditdons apostoliques» avait son avantage, mais la raison
avait ses exigences: il fallait que soit découverte une nouvelle forme
d’interprétadon. Sur cette voie s'engagera le Didascalée, peut-dtre
favorisé en cela par les « pombreuses réformes» introduites par
Pantdne lui-méme, mais qu'il ne pur réaliser. Pour les maitres du
Didascalée, depuis Clément d’Alexandrie, aussi bier que pour
Irénée de Lyon et toute la tradition orthodaxe de |'Eglise, la Bible
renferme un grand mysiére. Elle parle un langage symbolique.
L'accent mis par les Alexandrins sur Pexégése allégorique compléte
Peccuvre de la tradition orthodoxe mais ne la supplante pas (2).

La culture chrétienne avait A sa disposition un modéle juif
de premiére importance: Philon d'Alexandrie. 11 serait trop osé
de soutenir qu'il y eut influence directe et consciente, mais on ne
powrra pas refuser P'idée qu'un nouveau climat exdstait au sein du
Judaisme alexandrin. Clément chrisdanise ce que Philon judai-
sait. Comme ’onr fait les chrétiens qui l'ont précédé, le Didascalée
avec Origéne, et avant lui avec Clément d'Alexandrie, pratdque

(1) B Womnes, Do Bamabasbrief, Tabingen 1920, 395.
. () Robert M. Grant, Liateprétation d la Bisle des origizes chritiennes
a =25 jorgs, Paria 1967, 63.
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une interprétation christocentrique des Ecritures et de I'Ancien
Testament en particulier. Ce que le Didascalée formulait d'une
maniére plus rechecchée et docte, la prédicadon et la catéchese
populaire le formulait dans les carégories pastorales et moralisantes
& wavers l'explication des symboles, des Sgures (wimed), des pro-
phéries, et des sens « mystiques» (1.

BISLE ET SYMBOLIQUE DU CULTE CHRETIEN EGYPTIEN.

Dans 'Eglise ancienpe il ¥ avair certainement moins de théo-
logie ou catéchisme, mais davaatage de cartécheése, d’explicadons
des rites sacramentels qui exposaient con seulement la grice qu'ils
causaient mais aussice qu'ils signifinient. Ces explications étaient
si importantes que nous savons aue dans ['Eglise les éléments indis-
pensables & chaque culte éraient corstitués par la Parole et I'Lu-
charistie (2). Ethérie, une dame chrédenne de la Gaule qui entreprit
son pélerinage en Terre-Sainte vers I'an 400, et gui assista a Jéru-
salem aux cérémonies du temps pascal, nous montre 'évéque, sans
doute dans son dernier discours de Caréme, disant aux catéchu-
meénes:

« Pour que vous n'estimiez pas que rien de ce qui se fait
[dans le culte] est sans signification, lorsque vous avez éué
baptisés au nom de Dieu, pendant les huit jours de Pique,
aprés Ta Messe, on vous parlern dans ['église» (3).

Certe symbolique n’est pas livrée au caprice de chacun,
comme c’est le cas assez souvent pour le moyen dge lacn (%),
mais elle constdrue, au contrairs, une wradition commune qui
remonte i 1'dge apostolique et son caractére est éminemment
biblique. Les figures ou =im=ct des sacrements sont consiamment:
¢} Adam au Paradis, ) Noé dans I'Arche, ¢) Moise traversant
la Aler Rouge {3). La caréchése paléochrétienne développera ses

(1} GranT, 0p. at., G4-73.

B (2) Osear Curtusxy, La foi et & calle de PEglise primilice (Biblicthique
Theologigue). Neucharel 1963, 121-{24,

{3} EruEres, fournai de Voyoge, e EL Pétré (Sources Chrétieanes '-’l_)-
Paris 196+ (réimpression), 231; J.-B. Tumaco, Ordre des Offces de la Semains
Siinte & ferusalem du IVs qu X¢ sizle {Erude d= Livurgic er de Topograghie pa-
lestiniennes). Paris 1926. )

() Par'ex. Stephan J. P. van DR, Suurver of the modon Roman Linogy.
_Ordinals by Haymo of Faversham and related Documents of the Thirteenth-
Century Roman Liturgy (Studia et Documenes Franciscann, I-11). Leiden.

{5) Jean Davmtrov, Sogemzitrm futoi. Esmi sur les origines de la typo-
logie biblique. Pasiy 1959, 1-250. Pour la typologic eschatolomique voir aussi
?i.gfgsmz'r. Ls Myssignisme da Lizrt d*Dair;, dans Recherches de Science Religionss

. 183,
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thémes en partant du principe indiscutable “de son noint de vue:
que les réalitds de I'.Ancien Testament ne sont que des Sgures de
celles du Nouveau. La sciencs ces harmocies ou correspondanees
entrs les Ceux Testaments formern [a science de la typoisz, mai
tl ne foue pas oublicr que ce n'est ni le Nouveau Tesiamenr et s
les Peres de I'Eglise ancienne qui ont forgé ceite discipline. On
pu gire que la seule chose gui scit snécifiguement ehréiienns dang
'exézase patmisdque et dans la cagdchese de {Ancien Tesizmenrt
est application au Christ 71): 4, le Christ esc le nouwvet Adam
qui ram®ae au Paradis; & le Christ est le destrucreur du slonde
péchear que Aguraic le Deéluge ot PArche est le Chrise-Ziiise:
¢j le Christ est [e véritable Moise aul accon:plic 'Exode véritabie,
libérant [e Peuple de Dien de laTvrannie du Prince des Ténéores; 2.
Pour le Chrisdanisme le Christ est FEglise et I'Eglise est ke Chrisc.
Par suite la rypologie eschatologicue ne se réalise pas seulement
dans [2 personne du Christ mais aussi dans sa pe-sonne ou corps
mystique gu'est i'Eglise (3). Il v a donc une typologie sacramen-
waire (ecclésialel & coté de la npologique christologique, bien
définie dans le Nouveau Testament:

[EER T ]

-

0

"2 la manne Bgure de UEuchariziie (dvangile de Jean';

b} traversée de la Nler Rouge figure du Baptéme {1 Corinchiens,

X, 1-2).

Déiuge aurre figure du Baptéme (I Perr. [II, 20-211. L'écone-
mie divine prolongz dans le Nowveau Testament les grandes
ceuvres, les mirabilia. que Dieu avait commencds dans Aaciea
Testament: Déluge - Passion - Baptéme, trois époques de Hiswoire
Sainte ordonnées au Jugemenr eschartologique {+'. De la sorre,

{1V . Cent ce qu'affirme Harald Rizsexwern, The Rssurmection in Ecechiei
XXXV and the Dira-Europos paintings. 22, Le principe avait é1¢ posé pz- sainc
Faul: « Ces choses sonr arrivées en figure {=umuis) er ont ¢ré éomites pour
norre instouction», I Cor. X, 11,

(3 Harald Saarmy, Zir Typologic des Joranesmengeiiams, 1950, 8 ss.
Pour les Sacrements dans I'évangile johannique, voir CeLLstasy. of. dit., 133-209.

{3) Hugo Ruren, Dic Symbole der Rirche. Die Ekklesiclogie der Viter.
Salzburg [964.

() Oscar Curzataex, Unaristenton und Gotterdienst {Abbandlungen zur
Theologic des Alten und Neuen Testamenuws. Heft 3). 2. Audage. Zirich 1930,
14 Aux pp. 38-115 lauteur présente I'évangile de saint Jean comme une
sortz de catéchése pascale commentant les mvatéres du Christ A Is fois par
louss préﬁg'l._lmr:inm biblicques et par leurs prolongements sacramentels, A noter
que l'évaagile johannique fut particulitrement connu en Egvptc comme nous
Lattee la papyrologie. Pour Pensemble du probléme théologique voir Hermaan
3oz, Taxfz md Kirchs in drem wripranglichmn Zasarwerharg. Minchen 1950.
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I'origine des Sacrements chrériens se rattache directement i la
Ecurgie du Judaisme {1). D’un point de vue puremenc dialecti-
que, la Cabale aussi n'y est pas étrangére.

Pour bien saisir le rdle que jouaitr encore au I1Ie siecle dans
la cartéchése alexandrine le courant judéo-chrétien, il ne faut jamais
perdre de vue la continuité ininterrompue entre la pensée de
I"'Ancien Testameat et I'enseignement pastoral du Christianisme
ézvruen, essentielement basé sur le texte de Ja Bible. L'Hellénisme
a préeé la langue, mais la pensée chrétienne resta {malgré Villusion
que peut donner le style d'un Clément d’Alexandrie} dans son
fond encore profondément judaique, & savoir bibligue. Voici un
. exemple, parmi d'auwes, de la condnuité de la pensée biblivo-
nvpologique depuis:le Judaisme tardif jusqu’au IT18 siecle et bien
au-deld. Sous Vinfluence de la culture gréco-romaine, nous inter-
préroas généralement le rite du Baptéme, en v vovant une allusion
a I'eau qui lave et donc purifie, en d’autres termes nous wansposons
l2 propriété de I'eau qui, entre autres, a celle de laver Ies souillures
4 un rang supérieur de sublimadon qui est celle de purifier les
« souillures » de Vesprit, & peu prds comme un Musulman entend
son rite de la purificaton rituelle. « Or tel ne semble pas éoe le
sens le plus important du rite. Deux allusions bibliques nous roertent
sur d’autres voies. D'une parr 'eau du baptéme est U'cau qui dé-
truit, 'eau du jugement [= le Déluge]. Les eaux sont en effet
pour la symbolique juive un symbole de la puissance de la mort
[Dans la Genése, les eaux c’est une image que par son caractére
négatif s’efforce d’indiquer le sens du néant]. L'eau du baptéme
est aussi celle qui engendre la nouvelle créature [+x z+ics, le nouvel
Adam].-Ceci nous renvoie 4 la symbolique juive des eaux créatrices
[et les prophétes évoquent le renouvean du rovaume messianique
en le comparant A U'effer d’une pluic abondante, 4 des caux cou-
rantes sur des terres desséchées]. Enfin le baptéme juif peut avoir
déja contenu une allusion 2 la traversée de la Mer Rouge.» Un
autre exemple dont nous avons perdu de nos jours le vrai sens nous
est fourni par I’Eucharistie. « Le choix du pain et du vin paralc
bien contenir une atlusion au sacrifice de Melchisédech; e cadre
du repas une allusion aux repas sacrés du Judaisme, figure du festin
messianique; le temps pascal, une allusion au repas pascal, symbole
de l'alliance du peuple er de Dieu. On voit ainsi comment les gestes
du Christ apparaissent chargés de réminiscences hibliques, qu
nous en donment la vraie signification» (2). Donc. plus qu'un

4)) w. O. E. Oesrentey, T Juoish Beekgromrd of the Christizn Liorgy.
Oxford 1925. : . 4 )

(2) Jean Davtirov, Bibls ot Liturgie. 2 &ition (Lex Orandi 11). Pans
1938, 11-]12. ) .
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retour aux Péres grecs il faudrait parler d’un rerour aux courants
judaiques et aux rites bibliques si on veut saisir la vraie signification
des sacrements dans leur institution originale. Toujours est-il que
Origéne lul-méme avaic ressenti cette nécessité impérieuse lorsau’il
s'adonna a l'étude des traditiors et de la culture hébraiques sous
le guide de Juifs ou de Judéo-chrétiens. Ce truisme ne sera jamais
assez répeté, car c'est le fond biblique primidf dans ses manifes-
rations typiquement sémitques qui consttue méme & Alexandrie,
depuis Panténe jusqu'a Didyme, «'Aveugle» d'Alexandrie (1}
la vraie significadon des rites et des gestes qui accompagnent
les sacrements dans leur préfiguration jusque dans leur réalisation.
Par la suite et par la force des choses dans un milien hellénistique
aussi important que celui d’Alexandric; d’aurres maniéres d'inzer-
préter la svmbolique sacramentaire ont pris place 4 c6t€ de celles
des «tradidons orales» des anciens Presbvrres. Ainsi une svmbo-
lique gréco-romainc cohabite avec la svmbolique juive qui re
cede pas encore sa place. En voici un exemple: la ezpayis ou im-
positon du sigre de la croix, qui doit &rre interprété primidvement
dans sa vraie signification judaico-biblique comme un signe qui
remplace le rite de la circoncision (signe de l'appartenance au
peuple de Dieu, Gen. XVII, 12-13}, a-t-elle été comparée en milieu
chréden gréco-romain a la marque donr €étaicnt signés les brebis,
les soldats, etc. Ces interprétations contdngentielles n'ont jamais
pu dvincer le premier sens biblique de maniére que la théologie
sacramentaire des Péres et des écrivains alexandrins aing que leurs
catéchéses doivent &tre considérées {et clles le sonrt effectivement)
essendellement bibliques (2}, Ce soat justement ces références
consaantes & In Bible qui fournissent les symbolismes dans lesquels
ont été d’abord congus les Sacrements, la Chriswlogie et FEglise
elle-méme en tant qu'éléments passés de PIsraél «infidéle» au
«vrai» fraél de Dieu. Le nom d’firaél devient donc symbolique la
ou saint Paul le transfére A Ia communauté chrétenne, héritiére
de l'élection et des promesses divines (I Cor. X, 18; Gal. V1, 16):
I'Israél de Dieu, qui pe se limite plus aux descendants d'Israel
(Rom. IX, 3), se compose dézormais de tous les Chrétiens, quellc
que soit leur origine, juive ou pajenne (Gal. VI, 16; Eph. II, 11-19}.

(1) Dmne L’Avecere, Sur Zackarte, Texte inédit, L. Doutreleau (Sources
Chreériennes 83, 84, 85). Paris 1962, et L. Docraereay, Vie o2 aovis dr Didane
{deeugle dn IV sidcle & mos jours, dans Les Modis de Dar el-Salam 1946-1947.
Le Caire [959, 33-92.

(2) M. Rowncacris, Histoire de I'Eglise Copte. Beyrouth 1968, tome IT,
9-254, 309-313. Certe particularité nous apparnit tes clairement méme lorsque
la théologic biblique alexandrine oout est présentée réfractée & mavers le
primne de a colture hellénistique,
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Les iraplicadons théologiques et bibliques sont énormes ct les Péres
et écrivains alexandrins ont su en tirer le maximura dans les limices
de leurs possibilités. On arrive jusqu'a la recapitulatio transformeée
en ZmoxxsticTzeong par Origéne et dont les racines se trouvent
dans la oadidon la plus authentique du Judaisme tardif passé dans
le Judéo-chrisdanisme. Car il ne faut pas négliger le fait rés im-
portant: « l'ccuvre exégétique d'Origiéne consttue un moment
capital dans I’histoire de I'interprétadon chrédeane de I'Ecriture
et de "Ancien Testament ¢n pardeulier. Il dispose déja d’un héri-
tage considérable, dont son immense culture lui fait courir Uen-
semble. Cet héritage est d'abord celui de U'exégese juive. R.P. C.
. Hanson en a monré la complexité (1). C’est surtout celui de
I’exégése chrétienne antérieure. Origene connait la typologic
ccclésiale commune, qu'avaient pradquée Justn et Irénée, avec
ses aspects christologique, sacramenraire, ecclésial, eschatolo-
gique» (2). Origéne hérite aussi de Pexégese «gnostique» de
Clément d'Alexandrie, et en pardculier de son exégése du Taber-
nacle et du Grand Prétre, mais il n’est pas difficile d'y découvrir
une forme « gnostique» qui s¢ rattache aux courants judaiques
entrés dans le Christianisme & travers - les « tradidons orales» des
Presbytres judéo-chrétiens d’Alexandrie colportées par FPanténe,
donr i fut le collaborateur. De méme la fzaciz « gnosdque » du
méme Clément d’Alexandrie nous serait incomprehensible détachée
du contexte judéo-chréten. . :

Que le Bon Pasteur de Part paldochrétien apparaisse vétu cn
Orphée n’empéche pas qu'il soit celui que le prophéte Ezéchicl
anoonce (3} et que Jean I'évangéliste désigne dans le Christ (4).

La catéchése manifeste partout le caractére spécifiquement
chréden des cultes de P'Eglise depuis ses premiers temps, méme
lorsque ses rites étaient encore étroitement lids i ceux du Judaisme.
Ce qui a survécu de UEgypte ancienne dans les meeurs, les gestes,
la musique, ses insouments et surtout daos son penchant A o magie
au sein du Christianisme de la Vallée du Nil, ce n'est 1a que le
revétement extérieur des modes d’expression qui n'a jamais entamé
le fond essentiellement biblique des origines. Méme lorsque Yhel-
lénisme alexandrin remplaga le terme sémitique par celui de

(1) R.P.C. Hucox, dlgery ond Ezent. A Study of tha Sexrcss and Signifi-
canice of Origen's Intergrutation of Seriptwe. London 1959, 11-55. )

- {2) Jean Dasirou, Merugs Ecagdlige et Celturs hollinistigue oxx II¢ ot
IIT* sidcles (Bibliothéque de Thénlogie. Histoire des Doctrined chrétiennes avant
Nicde, ). Townai 1951, 249. o .

(3) Erechk AOOQV, 5, 8 v 12; XOOOVIL, 24. .

“(4) Joh X, 11 et 14 -

A
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Az=zziz, terme cui recouvre assez bien ce qu’on entend par celui
de culte (1), 12 Adélicé au génie nébraique ne fur pas wahie. En
effer, méme dans sa formulation hellénistque, il a recu le sens
technique ct syvmbolique d'un of érit ou signe d'alliance, rappel
d’un serment antéricur qui sera transmis au nouvel Israél:
lorsque la chrécienté alexandrine judéo-chréuenne adopra le terme
de la Seprante clle manifestait la continuité de U'alliance qui par
ses aspirations érablic un lien « verticalw entre Dieu et son Israél
en créant une aucre alliance, « horizonrale» celle-ci, entre les
Chrétiens eux-mémes. Sans nous en doutcr rous avens ict un
élément de la théologie de lo Cabale (2).

LA PETE CHRETIENNE.

Esquisser la journée du Chrétien comporte des risques d'idéa-
lisadon d'une réziité que nous ne pouvons que considérer avec
bezucoup de respect. Si nous prétons afention aux textes on serait
tenté de croire que «la journée du chréden était imprégnée de
prigre » (3). D’aurre part nous savons que les texces officiels nous
présentent trop souvent un idéal de ce que devrait érs, mais
pas de ce qu’ est la réalité existendelle. Un idéal ne peur pas
atteindre les masses, mais seulement un nombre restreint de per-
sonnes, et encore parmi ce nombre restreint que de variétés! Tou-
jours est-il que la Tradition apostoligue recommande un horaire de
priére qui éeait déja en usage dans le Judaisme, & saveir le madin
2t le soir, les troisiéme, sixiéme et neuviéme heures {respecdvement
9 h., midi et 13 h.). Pour ceux qui le pouvaient, on conscillait de
pardciper aux pridres de I'aube et du coucher du soleil. Ce genre
de prit¢re érait en relation dtroite avec le symbolisme du Soleil de
Justice et de la Lumitre (évangile selon szint Jean) ainsi que ia
priére du soir rendait grices non seulement pour les hienfaits du
soleil et de la lumiére, mais auvssi pour la Lumiére incorruptible
révélée par Jésus-Christ.

Peu 4 peu dans la catéchése, depuis les Péres .-\postohqucs

par le mot Dieu le pieux Chréten dcngnc la premiére Personne
de Ia Trinité, mais on commence aussi 4 vorr, selon ['enseignement

(1) H. STraTEMANN, Aavzeiz, dans Tarobgisches Worterbuch oom Newen
Tettament, IV, 61 ss. Pour le Nouveau Tesament, voir Klaus Hes, dasrode,
dans Thsologisches Begriffilexthon rom Neusmm Tesuzment, Wuppereal 1966, 2, Lie-
ferung, 189-150. Pour la Patrologic voir G. W. HFL Lawez, A Patristic Greek
Legeen, Oxford 1964, Fascicle 3, p. 793.

(2) Alssandre Sarnay, Ly Cabale. Pans 1980, 97,

" (3) Apniec Jacvoent, Ler premiery chrétims. Parix 1967, 170.
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de Jésus (1), dans le Seigneur-Adonai de I'Ancien Testament le
Christ ou mieux le Kyrios-Christos lui-méme qui, préexistane, dans
sa nature divine, i I'incarnation, régissait P Alliance. Grice i cecte
interprération christologique, le Psautier fait parier le Chrisc (2),
ou il parle du Christ. Saint Justin, qui zatend de Jésus les Psaumes
XIX (XVIII), 6 et XXIII {XXII}, esc le premier témoin connu
d’une addition faite, en référence a la croix, au verser 10 du Psaume
XCVI (XCV}: « 1l rigne, le Seigneur — par le bois. » En ourre,
Pparce que lc psautier n’dtait pas utilisé seulement comme livre de
lecture avec les autres écrits de la Bible, mais encore comme un
recueil de priéres, il faisait dresser au Christ la priére de PEglise.
. C’est cet emploi du psauder qui a di surtout contribuer & la2 diffu-
sion de la priére adressde directement au Christ. Au III® siécle,
Origéne, poussé en ccla par un contexte historique de la pideé
théologique assez critique, aura beau condamner la priére adressée
directement au Christ du moins théoriquement, car daes la pra-
dgue il sera entraind par la méme voie 4 l'invocadon répétée de
«mon Seigneur Jésus-Christ», et parfois avec des accents mys-
tiques (3). Les hymnes de Clément d’Alexandrie témoignent elles
aussi de cette piété chrédenne qui s'adresse au Christ sous les svm-
boles Ies plus impressionnants.

PIETE «savANTE ».

Clément d’Alexandric nous a laissé une priére & Jésus, divin
Pédagogue, qui est d’une touchante tendresse, malgré le ton élevé
du cadre dans lequel elle est insérée. Il se peut qu'il I’ait prononcée
avant oy aprés ses catéchéses, mais il est évident qu'il s'exprime
dans le langage liturgique connu. -

« Sois propice, 6 divin Pédagogue, & tes petits enfants, & Pére,

guide d'Isra2l, Pérc et Fils tout & la fois, Seigneur. Donne-nous

qu’en suivant tes préceptes, nous atteignions la ressemblance
de 'Image, et que, sclon nos forces, nous éprouviens la bonté
de Dieu, et non point la vindicte du Juge. Accorde-nous de
vivre tous dans ta paix, de passer en ta cité, de maverser avec
calme les eaux du péché, paisiblement poriés par le Saint-
Esprrt, ta Sagesse ineffable. Donne-nous de te-chanter un

(1) Luc XXTV, 44. Withelm Boemet, Kyries-Christos. Geschichte des
Chrisnusglaubens von den Anfingen des Christenmums bis Irenius. Finfte
Auflage, Gattingen 1953, - = . .

(2) Ay ITle siscle saint Cyprien entendra la voix du Christ, dans Pi.

(3} Henri Crmar,, ['dssamStés drétions & Pége’ aportoligus” (Lex Orandi
10). Paris 1949, 296-257. & - - . - -
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cantique d’actdon de grices, nuit et jour, jusqu'au dernier
jour. Regois notre louange, 6 seul Pére et Fils, 6 Fils et Pére,
Fils, notre Pédagogue et Mazitre, avec le Sainc-Esprit» {I).

Une priére qui peut se rapprocher de notre « Glaire au Pére »
est la suivante:

« Tout est au Dieu bon, tout 2u Dieu beau, tout est au Diey
“sage, tout est au Dieu juste, & Lui Ia gloire maintenanr et dans
les sizcles des siécles, Amen» (2).

Ici le Dieu bon et juste peut indigquer le Pére; le Dieuw beau
(image du Pére), le Fils; le'Dieu sage, 'Esprit-Sainc. C’est une
hyporhése qui dans les formules trinitaires de Clément d'Alexandrie
peut trouver une justficadon.

PIETE PAGANO-CHRETIENNE.

Les textes égvptiens foisonnent de priéres 2 Isis, spécialement,
ot il n'y a qu'a supprimer quelque mots et remplacer quelques
auwres et nous avons des priéres applicables aussi bien au Christ,
gu'a la Vierge, erc. Le «Sol Invictus» de la mythologie gréco-
romaine ne pouvait &étre mijeux christanisé que par Clément
d’Alexandrie, le plus compétent en [a matiére et de par sa forma-
tion culturelle et par son tempérament littéraire (3).

« Mors des poulains indompids,
atle des oiseanx au vol assuré,
gouvernail sir des vaisseaux,
berger des agneaux rovaux,
rassemble la troupe

de tes enfants purs;

qu'ils louent avec saintetd,
qu’ils chantent avec sincérité,
avec des lévres sans malice,

le Christ qui conduit ses enfants.
Souverain des saints,

6 Verbe invincible,

(1) AL Haspuaxw, FPrizes des premiers chrétiens, Nouvelle &didon. Paris,
1962, 77. S

(2} A Haspuw, g ae, 78.

{3) Crmess Arex., Ptoprpt, 114, 2-3. F. van der Mrzr - Christine
Mowunasany, ddtlas de PAnigmiti chrétizrme, Paris-Bruxeles 1960, 47, Gg. 74, et
Jean Lassey, The Exrly Christion and Byzantics Werld, London 1967, 23, pl. 13
{= Christos-Helios de la chambre funéraire dea Julii, Rome).
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du Pére trés haut,
Prince de sagesse,
soutien des labeurs,
éternelle joie.

QO Jésus, Sauveur

de la race mortelle,
pasteur, laboureur,

frein et gouvernail,

alle vers le ciel,

de l'assemblée des saints.
Pécheur des hommes
gue tu viens sauver,

sur la mer,du vice,

tu prends les poissons purs;
de la vague hostile

tu les ménes i la vie bienheureuse.
Guide ton troupean

des brebis de sagesse;
conduis, 6 Roi,

tes enfants sans reproche.
Les traces du Christ
sont la route du ciel.

QO Verbe éternel,
ige sans limites,
lumiére immortelle,
fontaine de miséricorde,
ouvrier de Ia vertu,
vie révérée
de ceux qui chantent Dieu.
O Christ Jésus,
tw es le lait céleste
des douces mamelles
d’une jeune épouse,
des grices de ta Sagesse.
Nous petits enfaats,
dont la bouche teandre
vient s’en désaltérer;

.nous nous abreuvons

en toute chastetd . .
du flot de I'Esprit. S
Chantons enscmble .
des cantiques purs,
des hymnes royaux -

{4t
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au Christ souverain,

prix sacré de [a vie

que sa voix nous donre.
Céléorons d’un cceur simple

le Fils tout-puissant.

Nous qui sommes nés du Christ,
formons le creur de la paix;
peuple de la Sagesse,

chantons tous ensemble

le Dieu de la paix» {l;.

£RES DTHUMILITE,

Nous donnons ici un spécimen de priéres d’humilité que nous

trouvons chez Origéne un peu partout dans ses écrits. Les doxo-
logies sont d’origine liturgique de toute évidence. Les fidéles qui
écoutaient ses prieres improvisées aprés une homélie, exclamaient:
Amen, tout spontanément comme de mos jours Iorsqu 2 l'église

on

entcnd les doxologies.

« Prions la miséricorde de Dieu le tour-puissant, qu'ii nous
fasse non seulemenc écouter sa parole mais la meure en pra-
tigue. Qu’il répande sur nos imes le déluge de ses eaux, qu'il
Gétruise en nous a sa guise ce qu'il faut dérruire, et qu'il
viviie de méme ce qu il faut vivifier, par le Christ notre Sei-
gneur et par son Esprit-Saint.

A lui la gloire dans I'écernité des siécles des siécles. Amen.

Ec ailleurs il sexprime ainsi:

« Prions que j sus fégne sur aous; que notre pays soit libéré
de la guerre, que nous soyons délivrés des assauts de nos
convoitises charnelles et qu’alors chacun puisse se reposer
4 'ombre de so vigne, de son figuier, de son olivier.

A Pabri du Pére et du Fils'et du Saint-Esprit repose I’ame
qui a trouvé la paix de la chair et de Pesprit.

Au Dieu éremel, la gloire dans les sitcles des siécles. Amen {2).

La quantité¢ de priéres, d’'invecatons et d'appels au Christ

est innombrable. A pardr du III® siécle les monuments sont wrés
riches en prigres, les papyrus et les tessons aussi (3).

(1) Huooeax, op. at., T8-80.
(2) Huoouaxy, op. at., 81, B4
{1 Huean, op. e, 115-151.
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CoXCLU3ION PROVISOIRE DES DONNZES PRECEDENTES.

Dans une terminologie qui se fixe peu 4 peu par 'usage cons-
tant chréden, sont déja visibles les différentes parties de la célé-
bradon lmrgique eucharistique ou Mlesse: lectures bibliques
‘péricopes), homélie, priére commune (probablement le Pater
nostery, pritre eucharistique (épiclése), acclamation de ['dmen
aprés les doxologies, communion {svnaxe). La communaurté eucha-
risdque (paroisse, diocése) est une Eglise, et 'Eglise qui esc &
Alexandrie, I'Eglise qui est & Thmouis, I'Eglise qui est A Aarinoé,
etc. sont des Eglises complétes (évéque, presbvires, diacres, fidéles,
eucharistie) qui rce forment qu’uze Eglise {un seul baptéme, un
seul Chrlst). Et méme I'Eglise qui est 2 Rome, et avec laguelle
Alexandric est en cohtact ¢t en échange disciplinaire, liturgique
et doctrinal, n’est qu’une Eylise comme les autres mais qui préside
dans l'agagé (dans 'amour eucharistique) i cause du privilege
unique d’avoir la garde des tombeaux de Pierre et Paul: présence
dans I'amour, donc service er non autoritarisme.

On sait déja ce que Origéne pensait en matiére de liturgic
cucharisdque. Pour le III¢ siécle il est toutefois encore prématuré
— & P’éwat acruel de notre documentadon trés lacuneuse — de
parler d’une Hwurgiz égyptienne avec l'idée de différentintion des
auwres liturgies que cela comporte pour nous au XXe siécle (1).
Le grac était la langue principale 4 Rome, 4 Alexandrie, 3 Anto-
che, er ailleurs, malgré que lc Jatin le remplagét auprés des humbles
3 Rome et dans les Provinces occidentales de I'Empire romain.
Le copte aussi cordyait le grec en Egypte, bien que les textes qui
cous sont parvenus soient parfois en grec sculement et parfois en
grec et ea’copte. Toutefois il semble qu’on ne puisse pas encore
dater les documents connus A partir du IIIe siécle, bien que leur
contenu appartienne  une tradition plus ancienne (2). L'histoire
nous renseigne que le premier Egypden (counu) chrétien, qui ait
écrit en grec et en copte {cuveysidwme 8 Bapnxig 1z xaxd ziyumT
%635) s'appelait Hiéracas et était né environ I'an 270 ou peu avant
4 Léontopolis dans le nome d'Héliopolis dans le Delta ct aurait
ateint Lage vénérable de 90 ans et plus (3). Mais pous savons
que les textes liturgiques et les nécessités missionnaires et pastorales

(1) L H. Darwam, Imtistiza d la Ltrgie, Parls 1958, 240-244. -

(2) W.E Cnowx, Short Texts from Coptic Dstraca od Popyri, edited 20d
indexed. London 1921, page vii: « The great majority of the textes coms from
Thebes.. Mast of them, no doubt, may be asigned as usual w the sixth ar
scventh centuries... ». Pour les textes liourgiques voir pp. 3-8 du méme ouvrage.

(3) Paul E. Kamrs, Bala'izch Coptic Texts from Deir al-Bala'izh, in
Upper Egypt. Londou 1954, L. 239. : . .
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n'ont pas attendu les écmivains: les fellihs chrédens ne cornais-
saieat pas le grec.

Essal DE RECONSTRUCTION DE LA LITURGIE EUCHARISTIQUE DC
Ter av II1¢ sifcre.

Il est des questions qui sembient oisives ou, tout au plus,
un plaisir archéologique, et pourtant si nous nous posons la ques-
tion suivante: Comment la célébration de I'Eucharistie se passaic-
elle au temps des Apdtres? ou bien: Quelles furent la forme ez la
structure primitives de la Messe? nous nous apercevons combien
cela devienc intéressant non point en tant que réexhumadon de
piéces de musée mais en tant que piertes de comparaison enwe ce
qu’était la pratique ancienne et la validité de ce que nous prati-
quons de nos jours. Car en religion rien n’assure mieux 'orthodoxie
d’'un acte que son adhérence aux origines, Malheureusement,
c’est 13 une question i laaquelle nous ne pouvons pas donner une
réponse précise. Les textes dont nous disposons et que nous rappor-
terons plus avant ne sont pas wés explicites, du moins comme nous
le voudrions. Cela nous a forcé & procéder par recoupements et
faire des hvpothéscs en remontant dans le temps. Malgré tout,
il est certain que nous pouvons érablir nombre de détails avec un

haut degré de probabilité.

A ce point, méme au nisque de nous redire, nous pouvons tirer
les conséquences suivantes: la Hourgic du Dimanche est déja es-
quisséc avec un certain ne sartetyr implicite, environ I'an 130 dans
ces deux partdes principales qui caractérisent l2 Messe jusqu'd nos
jours, c’est-a-dire la Messe des Catéchumeénes et la Messe des
Fidéles (1). La prcrmcre partic s ‘appelle Messe des Carécaumenes
parce que ceux qu.t n'avaient pas encore tequ le baptéme, mais
qQui sc préparaient A le recevoir moyennant la catéchése ou instruc-
tion rchglcuse pouvaxent y assister. La deuxiéme parde deait, au
contraire, réservée aux Fldeles, les croyants qui avaient regu le
baptéme. Cette pratque it suivie aussi bien 3 Rome qu'a
Alexandde, 3 Ca.rr.hagc et ailleurs. Le point central de la Messe
des Catéchuménes était constitué par la lecture de I'Ecriture et
par le sermon. Lectures de morceanx ou péricopes de I'Ancien
Testament, chant des psaumes, et lectures choisies du Nouveau
Testament se relayaient, aprés quoi suivait 'homélie. La partde
centrale de la Messe des Fidéles est constituce par la synaxe ou le
Repas du Scigneur (Set=vov). Pain et vin sont mis sur la table du

(1) Justows, I, Apol., 61, 65-67. Les textes principaux chez Alfred Apaxs,
Lioogische Texte, I. 3. Aufiage (Kleine Texte, 5), Berlin 1960, 3-8,

LN
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Seigneur par les membres présents de [a communauté chrévienae,
le Lirurge qui preside (I'évéque ou le presbywe) dit des pridres
sur ces éléments et les redisuribue ensuite aux membres présents de
la communauté et aussi aux absents.

11 est admis depuis Iongtcmps que la Messe des Catéchumenes
n'est — dans sa structure extérieure — rien d'autre que la tans-
formacdion du service liturgique ordinaire du Sabbath de la Svana-
gogue. D’ailleurs, les origines juives et judéo-chrétiennes de la
communauté d'Alexandrie {1) peuvent nous laisser croire qu’a
peu de variantes prés, c'étair dans ce sens qu’elle était introduite
et inrcrprétée tandis que l'élément tvpiquement chréten de [a
lirurgie c’est Ia Mlesse des Fideies, avec le Repas du Seigneur ou
la Cine. '

Un examen serré des sources anciennes montre que les éléments
hellénisdques et juifs'(surtout de la diaspora) sont mélangés dans
cerre sainte opération. Le simple constat de 'influence du service
religieux sabbathique et des aurres éléments juifs n'est pas une
soludon en lui-méme, mais il pose des problémes difficiles. Certes,
les sources hébraiques et araméennes. de la période talmidique
nous consentent de nous faire une idée des usages liturgiques et
des représentations religieuses des deux premiers siécles du chuis-
danisme (2}, mais nous ne devons toutefois pas oublier gue ce
judaisme talmidique méme dans sa forme la plus primitive n’esc
qu’un tvpe a cOté duquel il yen a certainement en d’autres, et tous
travaillés par les influences répandues et nombreuses de la diaspara
de par le vaste Empire romain. En effer la stricte discipline natio-
nale et religieuse, qui finit par Pemporter, avait concentré tous
ses efforts dans ’extirpaton des souvenirs de la Synagogue hellé-
nisante ¢t du judaisme ralmidique de la période romaine. Des
derniers chapitres du live VIL des Constitutiones Apostalicas, ou
Constitutions Apostoliques, on a pu récupérer un recueil de priéres
grecques de la Synagogue hellénistique (3): Ies problémcs a

(1) Francesco Pemecowr Rwmotyoi, L orgind detls Chissa d°Alssdnia
d'Egitto £ ln cronologin dei aescovi alessadring dei secoli [ e 1T, dans diti dell’ decedertin
dei Lincei, Rendiconnt Scienze Momli. Volume XVII (Roma 1962), fase. 3-6,
po. 308-343, e Marunizno Roxcacrin, Hisvire de DEglise Coptz. Bc}-muth 1566,
I, 11-82

(2) Immar Ervocex, Der jidische Gottestdient in seiner gc.:du&thb‘lm Entuwick-
bmg, 2. Auflage. Leipzig 1924. Pour 'Egypte, ot 'importance du rituel pha-
momquc it sirement dany arurapce qu'il doanair par sa-force magique
3 Ia résurrection dans Pau-deld, on peut voir Winfrid Banra, Bedmizig =d
dufbes der eltigyptischen Opfefermed (Agyptwlogische Forschumgen. Heft 24).
Glilckseadr 1968. L’attimde magique de Pespeit &gyptien ancien eutra dans
Ia limirgie copte, qui ca o5t en quelque sorre Ia continuation ko plox légicme,

(3) Wilkelm Boussert, Eine jidfische Gebetssammbmg i sisbenzen Boeh dis
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resoudre restent encore nombreux dans les décails, mais dans en-
semnble & personne n'échappe que influence grecoue v esc sensible
et que la différenciation d’avec le tvpe palesdaien se laisse facile-

* ment saisir. Ces prigres nous éclairent en rouct cas sur l'étendue de

la perte que nous avons subie du point de vue culturel, historique
et linurgico-théologique.

Les chemins battus, toujours & la chasse des formes et des
formules liturgiques chrériennes archaiques, sont nomereux, mais
celui qui nous a donné le plus de résultat est Ja méthode de redé-
couvtir dans les liturgies paléo-chréuiennes les représencations par-
ticulicres au monde assez fermé de ’Eglise priminve, Efectivement
une enquéte attentive auprés des prieres que les lturgies d'Orient
et d’Occident nous ont léguées nous permet de regrouper les idées
fondamentales qui, avec toute vraisemblance, sembleat appartenir
aux formules archaiques, et nous améne 4 l2 constataton que la
conception liturgique de la Céne ou Repas du Seigneur est un rite
essendellement dominé par U'idée hellénistique de uuemiziov (1.
On salt qu’au IVe sigcle la Hrurgie de la Messe est consciemment
et explicitement érablie comme un Mystére grec ec fait contrepitee
aux cultes des Mystéres désormais en voie lente de dispanton.
Clest un stade de I'évolution de la liturgie chrédenne qui suppose
des antécédents pourtant assez biea développés. En tour cas ce
n’est qu'au cours de ce siécle que la licurgie s'épanouit et regoic
des nouvelles assises, dont la forme et la splendeur n'apparaitronc
déBnitivement que pendant Ia périede de Yempereur Justnien.
Les licurgies occidentales, elles aussi, pendant ce temps regoivent
leur forme connue dans les Rituels fortement influencés par 'Orient.

aposealischan Kpastitutionen, dany Nechrichiem der Gottinger Gesellschaft der Wissens-
chaften. Fhil,-hise. Klasse, Gatrngen 1915, 435489, « Dans les préres syna-
gogalet des Constiturions Aposwliques, Dieu est donné comme le Seigneur de
la gnosc et le Pire de la Sagesse, et Uexercice des facultés intellecruelles cepre-
sentent, avec la pradque de la vertu, un aspect essendel de L picté Les réso-
pances philoniennes de ces textes sont évidentes.» Marcel Soiwoy, Sitzation du
Jedaisme clesandrin dans o Dizspora, dans Phiisn d’ Alexandrie (Colloques Nationaux
du Centre Nadonal de ia Recherche Scientifique). Paris 1967, 30-31. Tandis
quc & myoonement du Judaisme de la ville d"Alexandde dans ia Diaspora est
en définitve trés-modeste, son importance est plutde du céré chrétien plus que
dany 'histoire juive, oit il ne reprézente mans doure qu'une trés brillante paren-
thése. Son infuencc ne 3¢ Git sentir d’une maniére indiscutable qu'a partir
%r 1':::1'\:_ de Clément d’Alexandrie fortement cmpreintée de infucnce de
ul . -

S (1) Gillis P. Worren, Altdhristliche Liturgion: Das christiiche Mysteriura,
_-Stefis o Ceschichts dey Abecdrachls. (Forschungen zur Religion und Literarur
" d=s Alten und Newen Testament. Neue Folge, Heft 13), 1921, ef, du méme

auteurs Day christlicks Opfer, Nece Strdie onr Geschichte des Abendrghs, (Forschun-

" g nor Religion... Heft 17), 1922.
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Pour I'étude de la liturgie de 'Eglise ancienne doivent étre prises
en considération seulement les priéres ct les formules qui, aprés
une analyse philologique bien dosée, se révélent comme apparte-
nant 4 la wadidon Ia plus archaique. Par exemple dans la liturgie
bvzandne nous lisons cette priére:

« Regarde vers nous, & Scigneur Jésus-Christ notre Dieu, de
2 sainte habitation et sanctfie-cous, Toi qui en haut wone
avec le Pére etici parmi nous Tu es invisiblement présenc! »{1).

Ces expressions, ea z2pparence si simples, ont en réalité une
trés grande imporiance. En fair nous savons par ailleurs que la
communauté chrédenne primitive avairt le sentiment que peadant
la célébradon du rire eucharisique le Seigneur se trouvait invisi-
blement présent parmi clle. La priére liturgique que nous venons
de citer, comme nous le savons tous, ce n'est que le développement
tardif de la lirurgie byzandne, et elle était encore inconnue au
IV'e sigcle, du moins aucun texte conanu n’en faict mention. Donc,
méme si cette pridre condent des éléments qui sont propres 2 la
communauté primitve, on ne pourra jamalis la considérer comme
un héritage transmis d'un fonds archaique. La méme considéradon
vaut pour les priéres et les hymnesde la uwiz etde la ysvahy slgedos
(la petite et 12 grande enirée) dans lesquels il ne faut pas y voir des
réminiscences de la linrgie archaique, étant donné qu'ils ne figu-
reat pas avant le Ve siécle. Toutefois les textes développés du
IV® sigcle ont certainement connu des formes plus rudimentaires
aux origines: mais ce n'est qu'une hvpothése qui est seulement
vraisemblable car les textes font défaut. Cette période est malgré
cel2 més intéressanre aussi pour lintreducrion du concept de
« Mystére » dans la Messe des Catéchuménes, qui y étaient assez
durangers auparavant. Le catéchuménat lui-méme pread de plus
en plus des allures initiatiques er mystériques et devieat une insti-
rution bien différencide au sein de la communauté chrédenne,
tandis que le culte spécifiquement chrétien a toujours écé la Céne
ou la célébradon eucharistique qui synthétisait toute la pidté ca-
ractéristique de la commuaauté archaique.

Que I'on compare tous les types des Liturgies des Eglises en
Orient et ex Occident qui nous sout parvenus, et I'on aura un
résultat surprenant (2). Tous ces types montrent des ageacements

(1) F. E Bricorsseax, Litargies Easter ond Wastern, Oford 1896, T, 341, 7.
(2) H. Lictzeasny, Messs eod Hirreomahl, (Arbeiten zur Kirchengeschichte.
Bd 8). Bonn 1926. Une analyse de toutes les lirurgies a & proposée par Ignace
Ephrem II [ar-Rameivi], Lol dels & 2, 1520 ol il g Sl ol
Py Jo b I o ool dey L . Dair 23-Sacfa’ (Liban) 1924, " H5-699.

>~
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quelconques, mais ils sont clairement dépendants entre eux.
Les tcrmes mémes des prigres monwent ou mieux prouvent que
toutes les Liturgies, qui nous sont conservées, se raménent a un
fonds commun qui nous est légué par les textes wansmis par
I’ Amoctohewdy wxzadeci; de 'évéque romain Hippolyte. Le cé-
lébre spécimen de la Liturgie contenu daos le livee VIII des Cons-
titutions Apostoligues {1) — que 'on date de 'an 380 environ, et
nous intreduit dans le diocése de Constantnople ou d’Andoche,
en tout cas la tradidon esc syro-antiochienne (?) — est construit
sur le fonds commun d'Hippolyte avec des développements libres
d'é!éments archaiques (3). D'un type apparenté sont les deux
Liturgies- principales du rit¢ byzantin de saint Basile et de saint
Jean Chrysostome, de méme celle du diocése de Jérusalem, devenue
le type narmadf de la Limurgie syriaque et connu sous Ie gom de
lirurgie de saint Jacques. Ce sont ces formes du culte syriaque qui
s'introduirent victorieusement en Egypte, de maniére que la plus
ancienne liturgie égyptienne fut supplantée et disparut complate-
ment. La suprématie acquise par la Liturgie grecque de saint Marc
n'est en fait qu'une vardante du modéle svriaque.

» Le faiv qui surprend le plus, 3 oavers I'analyvse comparée,
c’'est aussi la constataton de la dépendance toujours renouvelée
des liturgies occidentales des formes orienrtales, par exemple celles
de la Gaule et de I'Espagne, malgré leur strict individualisme dans
la structure et dans les termes. A Rome méme nous notons avec
étonnement comment un novau archaique, directement apparente
a la forme hippolytienne, a été & plusicurs reprises remplacé par
des apports orientaux et pratiquement poussé a disparaitre de [a
méme manidre que les plus anciens élémenrs égyptiens de la litur-
gie de saint Mazc. Le Canon de la Messe romaine de nos jours, qui

Le savant patriarche se propase de démontrer Punité foncitre de tous les
types des liturgies d’Orient et d’Occident. )

(1) K Locrewmasny, Dir Hementinische Litwrgie. Limrgische Texs, VI
(Eleine Texte, 61). Leipzig 1910, 26 s5. — L'original grec est perdu. Pour les
traductions voir Hugo Duessevc, Der difriopische Text der Kirtheordung Hippolyts
uach 8 Handschriften herausgegeben und itbersezrn. (Abhnadlungen der Aka-
demie der Wissenschalten in Gattingen. Philol.-hist. Klnsse, [1I, 32). Géntingea
IHG, et Walter Tor. ued Johanacs LeroLpt, Der oplische Text der Kichs-
rardsng Hippalgts herausgegeben und itberserzr. (Texte und Untersuchungen
Tur Geschichte der altchristlichen Lireramur, 58. Bd). Berlin 1954, 32-35.

(2) Ed Scswantz, Die pracdapostclischen Kirchensrdmmgen. (Schriften der

Gesellschaft in Swawnburg, Bd 6). Strassburg [910.
. (3} En Occident on avait conscience de cette unité liturgique: « Roma
Qs typum in omnibus sequimnr et formam», dimit sint Amhroise, Voir
AR-RAAN, op. cie, GO2. :
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date des environs du VI® siécle (1), correspond dans ses formes
aux tvpes des prieres de la Messe gailicane, randis que le texte de
ces priéres nous apprend 2isément qu’elles ont été empruntées en
grande partie des priéres syriagues {antiochicnnes) et égvpuennes
{alexandrienes). Les raisons historiques d’une telle dépendance
de Rome des types liturgiques de I'Orient ne nous sont pas encore
claires {2).

- 81 nous voutons donc nous rapprocher de la forme I2 plus
ancienne de la lirurgie eucharistique, il nous faut nous référer 2
Hippolvte de Rome. Voici I'ancienne maduction ladne {3):

[L'évéque ou le limurge:] Dominus cobiscum.
Et omnes dicant: Et cum spirifu tuo.
[L'évéque:] Susum (sic) corda.

[Et omnes dicant:] Habemus ad dominum.
[L'évéque:] Gratias agamus domino.

{Et omnes dicant:] Dignum ef fustum est.

Gradas ©bi referimus, Deus, per dilectum pucrum tuum (4)
Tesum Christum quemn in uldmis temporibus misisti nobis salva-

{13 H. Lrerzuasey, Petrus wnd Paddes in Rom. 1913, 63, et du méme auteur:
'.!e::: md Herrenmahd, 43, 59, 117, 262, Mais le Canon lui-méme exdsmit déjd
au [Xe'sitcle A peu prh da.ru a forme que nous l'a transmite sainc Ambroise

.darns son De Sarramentis; P. Oppexwene, Coron Missae primiticus, Romae [H8.
{0 Dans I’I-fghsc éthiopienne, la prigce eucharisdque de la Trefition
~Hpostalicse d'Fhppolyte cst devenue le zoyau d'un formulaire de la Messe qui
£3r ~coce en usage en Abysdinie, et il porte le nom significatif de « Mcsme des
Apdtres »;. J. A JuNgsaay, La L.mrgu des previers sizcles. Paris 1962, 107, Certe
Tredition Advstolique pénétra cn Abvssinie par le canal de I'Eglise copte.

{3} Hans LEtzaasey. Messe und Herrenmahi, |74 5., 2 essayé une rétrover-
sion grecque.

(3) Le mot pusr, au début et A la fia de la pritre, comopond au terme
grec mxiz qui signifie aussi bien «serviteur» que «enfant». Certe acception
provienc de ln traduction des Septante ol cile est appliquée au Messie, le Ser-
viteur de Yahweh (fs, 52, 13). De L4 il est passé dans cerming textes du Nouveau
Testament, par ex, Matth. XTI, 18. Yais déjd dans 'antiquité classique le sens
de «serviteur» et «qesclave» du terme =% Stait conms, Walter Bavzr, Wor-
terbuck cum Newen Testzment. 5. Auflage. Berlin 1963, col. 1199. Ti a gardé cnsuite

wm e - - le méme sens dany les écrits patristiques, par ex., la Didacké, ["Epitre de Bamabé,

Athénagore, Clément d’Alexandrie, etc. Dans sz traduction allemande, Gans
Lrrzzsyasey, Die Entseeiuamg der christlichen [itargie nach dem dltssten Qruller, dans
Kleine Scariftn (Text= und Untersuchungen..., Bd. 74). Berlin 1962, IH 30,
le rend par le terme « Knechio.

Le tame aserviceur, esclaves, maﬂbc-‘-ﬂrnptrdu pou.r nous [es
occidenmaux — apris tant d'exégiees et de théologie b:bhqu: — son gens plénier
ébionite des origines. Avee quelle adhérence 4 la pensée sémitique briblique
et A Lo vérité du verbe révelé, or ne saurait plusle dire. On a transformé une
kénoss éhionite apostolique en un Merdmr gnostique théologique.
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torem et redemprorem et angelum voluncats ruae; qui est verbum
tuum inseparabile, per quem omnia fecisd et beneplacitum tibi
fuiz; misistd de caelo in mawicem virginis quique in urero habitus
incarnatus est et filius tibi ostensus est ex spirim sancro et virgine
natus; qui voluntatem tuam complens er populum sanctum tibi
adquirens extendir manus cum pateretur ut a passione liberarec
eos qui in te crediderunt.

Quicumque traderctur voluntariae passioni ut mortem sofvar
et vincula diaboli dirumpat et infernum calcet et iustos inluminec
et tenminum fizat et resurrectionem manifester, accipiens panem
gratias BbI agens dixit: decipite, manducate, hoc est corpus meum quod
pro cobis confringitur. Similiter et calicem dicens: Hic est sanguis meus
qui pro vobis efunditur; gquandoe hoc facitis, meam commemarationzm
facitis. Ma=mores igitur mortis et resurrectionis ¢ius efferimus tibi
pansm et calicem gradas tibi agentes quia nos dignos habuisd
adstare coram te ct tibi ministrare.

Et pedmus ut mirtas spiritum tuum sanctum in obladonem
sancras ecclesiae; in unum congregaens de omnibus qui percipiuat
sancts in repletionem spiritus sancd ad confirmadonem fidei in
veritate, ut te laudemus et glorificernus per puerum mum Iesum
Christum per quem tibi gloria et honor patri et filio cum sancio
spirite in sancta ecclesia et nunc et in saecula saeculorum. Amen.

Cetre liturgic eucharistique trés ancienne condent tous les
€léments que nous rencontrerons dans toures les lirurgies des siccles
postérieurs. Le texte que nous venons de citer nous permet aussi
de comprendre pourquoi aux II¢ et III® siecles, la Messe était appe-
lée shyazteiz tout court. Clest Iz seule priére de la Messe au sens
propre, et c’est la seule priére de la célébradon licurgique puis-
qu’aucune avant-messe nc précéde. Le liturge, qui est 'évéque
ou un des presbytres, salue les membres de la communauté avec
le salut chréden, il les exhorte 4 élever leur ceeur 3 Dieu et leur
demande de remercier Dieu. Ce sont presque les mémes mots de
la lirurgie de nos jours. Le peuple est invité & prier. I est biea
précisé que le peuple doit répondre. Ce détail nous fait saisir encorce
une fois que le culte chrétien — 2 la différence des cultes mysté-
riques — est un acte communautaire; tous deiveat y apporter leur
collaboradon spirituelle par la présence physique. Ce n’est qu’apres
cet appel 4 la coopération spirituelle que vient la pritre eucharis-
tque proprement dite. Sa lecture nous permet d’en saisir extréme
simplicité. On commence par remercier Dicu d’avoir envoyé son
«Serviteur » Jésus-Christ dans la chair pour libérer les humains
de la mort ¢t du-démon et leur apporter Son immortalit¢. En-
chissée dm ce texte, la péricope du récit de Ia Czne avec les mots
de la consécration (appelée plus tard transsubstantiation) du pain
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t Zu vin. Lz terme techrique offerimus équivalent du terme grec
TzsoTEzoLy, QUE NOUS AVOons dc_;a rencontré chez Origéne, ne laisse
subsisier avcun doute qu'il s'agit ici d’une gfrande faite & Dieu.

Cecte cxamnése, comme on dit en terme technique liturgique,
est suivie par Pépiclése, c'est-d-dire la supplication faite & Dieu afin
gu’il bénisse par 'envoide son Espritl'odlation ou =zecp0si (le pam
¢r l& vin) €2 la communauté ex gue par la elle jouisse de ce sainc
repas, soit remplie de UEsprit-Saint et regoive ses bénédictions.

Outre ces pridres de bénédicdon, les textes égyptiens plus
récents comportent aussi des priéres pour la vommunion, mals
il est presgue ceriain qu’elles n'appardennent pas au novau ar-
chaigue tei que le proposait Hippolvte: elles seraient des additons
posrc‘z-icurcs. Dans la Messe du III¢ siécle, en Occident aussi bien
qu'en Oriear, il n'v. 2 que cette unique priére. Quand Origéne

ans une Eglise d’Arabie éleva sa voix 2 cause des muwfix, ¢'est
peat-émre contre la tentative de I'évéque de modifier ces textes
"hr'..rz:qucs — qm g‘arannss:ueqn P'uniré dovmunquc des Eglises
~dacs l'unicé des priéres — qu'il intervint de la maniére énrrcnquc
ue nous conpaissons. Le fait qu'Origéne ait refusé les nouveaurds
utur—xco-aogmauqucs lors de son entretien avec Héraclide, cela
- ‘peut sans deute signifier qu’il se référair 3 un type liturgique qui
“*ui drait familier, donc celui ¢’ Alexandrie. Méme si cette hypothése

Te correspondait pas 4 histoire objecdve, celn n'iafirmerait en -

‘Hen le faic que les Eglises constiuant I'Eghse rout court, suivaient
un schéma Hwrgique fonciérement le méme partout et doat le
texte le plus proche est celui d’Hippolyte de Rome.

Dans la descnptmn hrurgxque d'Hippolyre nous avons deux
,lrroupcs d’icéss qm se raménent A 'unité. Dans le premier groupe
ou dans la premiére moidé de la liturzie, le « Repas du Seigneur »
apoarait comme la célébradon du Mémorial du Sc:gncur avec
réfézence spéciale 3 sa mort et 3 sa résurrecdon: intmement
enchevétrée, I'acdon de grice qui a comme objet immédiat 'envoi
do Christ er 'économie sotériologique. Avec In deuxiéme parde
de I'anamnése s’accroche U'idée de sacrifice. Le pain et lc vin sont
l’a_q'rand: de la communauté, et, par les prigres du lirurge, sont
consacrés i Dieu. Dans I'ime de twus les présents il est tourt & fait
conséquent que Dieu envoic son Espm Saint sur les dléments de
cette oﬂ'ra.."dc lorsqu'll en est prié: par cet envoi Dieu montre
qu'il agrée le sacrifice qui Lui est offert. Lorsque les fidéles sont
spiritucilement renforcés dans leur 4me par [a manducation -des
¢léments doués de l’éncrglc céleste de I'Esprit-Saint, ils portent
cette éncrgie dans leur maison, A savoir dans leur vie de chaque
Jour, et produizent les fruits de la vie spirituclle chrétiennc. I est
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trés clair, comment daps cetre seconde partie de la liturgie entre
en jeu une représentation sacrificielle de la religion narurelle sous
une forme qui est courante dans la myscique grecque de ce temps-li.

Contre 'andquité archaigue de la lirurgie hippolytienne on
a souvent soulevé I'argument selon lequel dans sa pritre eucharis-
tque manque la finale soleanelle que ['on renconwe partout ail-
leurs, c'est-i-dire le trisagion acclamé par la communauté. Cela
esc'exact: en effet, dans toutes les lirurgies évoludes la priere so-
lennelle eucharistique débouche dans l'invitaton & chanter un
hvmne avec les anges, les archanges et toutes les puissances céleses,
3 laquelle inviration s'associe ici-bas la communauté des fdéles:
« Saint, Saint, Saint est le Seigneur Sabaoth (1). Le Ciel et ia
Terre sont remplis de ta gloire. » .

Dans la liturgie des Constitutions Apostoliques (V1I, 12, 6-27)
la prire eucharistique a un tout autre caractére que chez Hippo-
Iyte: C’est un puissant hymne de lonange pour tout ce que Dieu
a fait pour son peuple depuis les origines du monde et la création
de ’homme, pour la boaté de Dieu envers Adam déchu, pour ses
bienfaits aux Patriarches bibliques et sa conduite du peuple élu
pir Moise et Josua. Aprés que les fidéles ont acclamé le Trois-fois-
saint, le Presbvtre commence avec une nouvelle priére {12, 29-34)
a remercier Dieu par le salut apparu en Jésus-Christ. Il a été prouve
que toutes les parties de cette pridre eucharistique jusqu'au frisagion
y compris, ont leur origine dans le rite de la Svnagogue,.comme
on peut d'ailleurs s’en rendre compte méme dans les livres juifs
modernes de priére ou Fon décéle des traces visibles de cet.usage
cultuel @es archaique (2). Et si nous apprenons maintenant que
la communauté chrédenne de Rome environ I'an 95 connaissait
déji cette unanimicté d'esprit entre la communauté terrestre et
les armées célestes dans la louange de Dieu, on ne sera pas loin -
d'en conclure que cewe forme de priére cucharisdque avec le
trisagion doive &cre considérée comme la plus ancienne; et la plus
bréve pricre d’Hippolyte comme un type qui se détache dela norme.
Mais cetre conclusion est fausse, car nous n'avons qu'i pousser un
peu plus loin nowe curiosité pour nous apercevoir que chez Hippo-
lyte manquent les pardes ou les éléments qui pourraient provenir

. (1) Mario Liveraw, La preisiria dellepitzto « Yokweh i@bd"dtn, dans Ltirto
Oﬂﬂ'tdf di Napeli. Araali, Nuova Serie, XVII (1967) 331-334, qui arrive & la
- conchuion que ceme épithéte ct 3 cxractérisation trahisent une infuence

@ cnantenne ». La réforme liturgique latine dans le texte frangis a remplact

. #3&5t par Etisay. Méme si ce dernier terme est pluy pacifique, 3 ot wutefois
fauz, et rurtout bibliguement fux,

(2) Bouwer, op. dit., 49 ., et Lrernasy, Messe ind Heremahd, 125-132.
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des Juifs. Qu'un liturziste postérieur, doué d'un flair pardenlier
pour les sources critigues se soit chargé de purger les textes, ¢t nous
ait doané unc liturgie hippolvdenne ardficielle, oul, mais pure-
menc chrédenne, cela peut étre aussi improbable que passible.
La manidre Ia plus simple de penser les choses c’est qu'a la plus.
archaique et & la plus chrétienne des priéres eucharistiques on ait
plus tard juxtaposé le merveilleux chant de louange au Trois-fois-
suint, emprunté a la Synagogue, d'ott venaient la pluparc des
chrétens des origines. On peut proposer une explicaton de la
maniére suivante: cette pridre juive appartent au service litur-
gique synagogal de l'avant-midi du Sabbarh et il est évident que
*pour les chrétiens ou judéo-chrétiens il n'y avair qu’i le transposer
au premier jour de l2 semaine ou dimanche matin: la communauté
{judéo-)chrédenne 2 la fin du Ier siecle se comportait encore de
cetie manidre. Aux origines et pour longtemps [a célébradon du
mémorial de Ja Céne se faisait le soir. Lorsqu’on transposa la
célébration au marin, comme dit saint Justin, on a di penser qu’il
_. fallait fusionner certe priére juive avec la priére d’acton de grices
) spécifiquement chrédenne de l'eucharistie et en former une unicé
: lirurgique. Ainsi a sans doute eu origine le type liturgique que
‘ nous trouvons dans les Constitutions Apostoliques et qui, dans le
cours de [histoire, a pris le dessus,

. Nous pouvons nous poser aussi la quesdon des racines de Ia

.. liturgie d'Hippolyte de Rome, et notre regard se tourne vers
l'apétre saint- Paul. Dans le XI¢ chapitre de la premiére lettra
aux Corinthicns, il expése sa manitre de repenser la signification
du uptaesv dstmuov ou « Repas du Seigneur»:

« Pour moi, en effet, j’ai requ du Seigneur ce qu’a mon tour

-je vous ai ransmis: le Seigneur Jésus, la nuit ot il érait Hvre,

prit du pain et, aprés avoir rendu grices, le rompir et dit:

“Ceci est mon corps, qui est pour vous; faites ceci cn mémoure

de moi.”” De méme, apres le repas, il prit la coupe cn disant:

“Cette coupe est Ia nouvelle Alliance en mon sang; toutes les

~ fois que vous en boirez, faites-le en mémoire de moi.” Chaque

e o oo mem oo - {0is en effet-que vous mangez ce pain et que vous buvez cette

coupe€, vous annoncez la mort du Seigreur, jusqu'a ce qu’il
vienne_»

L’accent est mis sur les mots: « ... faites-le en mémoire de

-moi» et saint Paul ajoute Pavertissement suivant: « Chaque fois

cn effet que vous mangez ce pain et que vous buvez celte caupe,

vous annoncez la mort du Seigneur, jusqu'd ce qu'il vienne »

11 cst superflu de sarréter pour démontrer qu’ici la liturgie hippo-

lydenne dépend de saint Paul non seulement dans sa sgucture

;!

i~
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mals aussi dans les termes. et cela non seulement pour ce qui se
rapporte 4 fa premiére parte, Si 'anamnese dans ses mots d’intro-
cuction suit exactement Jexhortadon de saint Paul, d'un antwe
cdté la concepuon du sacrifice qui suit nous introduic dans un
courant d'idées qui sont déja développées dans e dixiéme chapitre
de la méme lertre. La encore le « Repas du Seigneur » nous appa-
rait comme un sacrifice, et le boire et le manger des éléments du
repas comme la jouissance d’un repas sacrificiel. Si on pouvaic
faire un paralléle encre le sacrifice juif er paifen cela ncus appa-
raitrait encore plus clair. Et si comme conséquence de [a jouissance
de tels repas des sacrifices on désignait I'origine d*une communion
inime avec la nature, qui donne une valeur au sacrifice — d'un
coté se trouveraient les démons {pour le paganisme) et Yahweh pour
le judaisme, et de l'autre coté Jésus-Christ. En considérant |'épi-
clése d'Hippolyte nous ne pouvons pas penser autrement. Dans
Ia liturgie hippolytenne ces pensées sont d'une évidence piastique:
dans le repas sacrificiel habite la substance de I'esprit divin, qui
s'incorpore aux fidéles lorsqu’ils mangent les éléments du sacrifice,
le pain et le vin. Qu'auprés des communaurés pauliniennes on
ait' eu des idées aussi réalistes, la structure menzale de I'époque
ainsi que la remarque de saint Paul le montrent, e, selon lui (I Cor.
11, 29-30): «celui qui mange et boit, mange et boit sa propre
condamnation, s'il ne discerne le corps (du Seigneur).» C'est pour
cela qu'il v a parmi vous beaucoup de malades et d'infirmes, et
que bon nombre sont morts. » L'allusion i l'erdalie en usage dans
le Temple de Jérusalem est transposé= sur «le corps et le sang»
du Seigneur.

Hippolvte nous donne aussi I'énumération des acdons salvi-
fques du Chrisc telles que nous les lisons dans Philispiens, 2, 53-11,
dans I Timothée, 3, 16 ot aussi dans I Pierre 3, 18-22. Le fondement
paulinien pour cette partie semble donc indiscutable et nous avons
14 les donnees nécessaires pour érablir 'ordre historique de la lirur-
gie hippolytenne, qui est donc ‘issue des coutumes du Repas du
Seigneur des communautés pauliniennes ethno-chrétiennes et
encore en usage 150 ans aprés. Dans leur ensemble ces coutumes
doivent avoir connu un développement assez mince, par des addi-
tions ou des changements sans importance. Paul n’a certainement
jamais eu Pintention de rédiger un formulaire liturgique «ne
varietur », car une telle idée aurait été désavouée par I'Eglise dans
ses formes les plus archaiques, ol il o'y avait pas de textes officiels
écnits et ol chacun se fiait A sa mémoire. Cette liberté au sein de
la communanté nous est atresté, entre autres, par la Didackz (10, 7):
% 88 Trogitmg Emepbeir ebgameely, Sox Ofacuce. Dans les
sitcles suivants nous sommes bien renseignés quant A la liberté
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au’on a toujours gardé dans les additons et les changements des
textes liturgiques. Malgré rout cc que 'on peurt penser, la licurgie
d'Hippolyre est sans doute celle qui reste pour nous un exemple
de la cristallisadon d'un type liirgique d'influence paulinieane.
A coié de celui-ci il dut exister maints autres types, que s'ils nous
avaient été conserves, nous aurait permis d'en constater 1'étroite
parenté, telle que nous la redécouvtons plus tard — par un wavail

‘de’ schémadsadon tés poussé — dans les nombreuses liturzies

vTiaques et gallicanes.

Essavons maintenant de schématiser les particularités des
concepts fondamentaux de la lirurgic paulinienne-hippolydenne:
le « Repas du Seigneur » est une institution du Seigneur lui-mérae.
Il 'accomplit pendant la dernitre Céne la nuir dans laquelle
il fur trahi. Lo communauté-Eglise répéte cet acte solennel et
célébre de la sorte le mémeorial de la mort et de la résurrection
du Seigneur. Le lien de l2 communauté est un acte et cet acte
se concrétise par le manger (du corps) =t le boire {du sang} des
éléments du pain et du vin offerts 4 Dieu: de par sa pature nous
avons ici un banquet sacrificiel (méme dans le contexte classique
et social du temps). Toute 'acdon est dorc un sacrifice, qui est
en méme temps un mystére, car Paliment du sacrifice est une nour-
riture céleste, un repas rempli de substance pneumatque divine
qui octroie aux membres de la communauté (des mystes chrédens)
qui s'en nowrrissent un aliment et une force spirituels qui les for-
tfient dans les luttes de la vie éthique de chaque jour. Le moment
eschatologique retourne & 'annonce de la mort et de la résurrec-
tdon du Seigneur «jusqwi ce qu'il viennes. Cette union des
membres de la commupauté 2 travers I'eucharisde est si étroite
et indme que saint Paul (I Cor. 10, 17, 12, 27) appelle la commu-
nauté chrétienne «le corps du Christ» tout court (1).

PAPYRUS LITURGIQUES EGYPTIENS.

A ce point il nous sera rclativement aisé d’encadrer deux
papyrus qui offfent use importance particuliére pour Lhistoire
du développement de la liturgic égyptienne: celui de Deir Balaizah
(Haute-Egypte) avec les fragments de 'anaphore de saint Mare,
et le papyrus conservé dans la Bibliothéque de I'Université de
Stoasbourg.: - . T -

C'est et 1907 que Flinders Perrie et W. E. Crum firent la

(1) Lorrzeass, Die Entstk=ag, $5-54. Nous avons suivi de tris prés ceas
cxcellmte étude, out en nous réservant une certrine indépendance daos les
dénils - ) ]
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découverte sensationnelle d’'un papirus, composé de irois feuilles
incompleétes et une quarantaine de fragments, la plupar: wes perits,
dars les ruines du monasiére copte c¢e Drir Bainizaiz, Conservé
acruellemenct 4 la Bodleian Library d'Oxford, ce papitus connut
plus;eu:s éditions {1) jusqu'a ceile de C. H. Roberss er B. Ca-
pellc{ }, qui inclut les fragments inddits, négliges par | les éditeurs
précédents. L'importance de ce documeat échappe & personne,
spécialemnent pour ce qui a wait a la priére Iiturgiauc et aux
agapes du samedi soir (3}. Du poinc de vue paléographique et
(hv_."pcr‘ critique, le papyrus auraic €té derit au VIe ou au VIIe
sigcle. Quanrt au contenu, il représente cermainement la pradaue
liturgique du IVe sidcle et sans doute celie du ITI2 sidcle bien
que les &léments qui la composent trouvenrt des paralléles éxyprens
eacore plus anciens et en tout cas condent des textes du II° (¥,
Le texte du papyrus n’est qu'un siys7sviey ou livre de priéres sans
doute & Pusage privé, ea tout cas pas plus qu'un aide-mémoire
de quelque presbyure égyptien qui e.vcrq:ut son ministére parrm'
les fellahs de la Haute Egypte Ce qui reste contient trois priéres
qui appardennent a la premiére parde de Iz Messe, ure a2naphore
et une priere de communion {5). Entre le trisagion et le récit de
la Céne figure I’épiclése ou invocadon de I'Espric-Sainc:

« Da.ignc envover ton Esprit-Sain: sur ces créatures; et changer
le pain au corps et le vin 2u sang du SeigneurTet Sauveur
Jésus-Christ, mais la coupe au sang de la Nouvelle Alliance. »

Juste avane les paroles de V'instiwution de P'Eucharistie est
insérée une pridre pour l'unité de 'Eglise, empruntée a la Didacké

{13 P. de Puviey, Le nourequ paporus liturgiqee d'Oxford. dans Rezue Bene-
dictione 26 (Mlaredsous 1909) 34-51; T. Scaereearct, Der liturgitcie Pa..'.':.mu con
Dir Balyzen. Eine Aa:ndr*.a}d:!mrgu des Ostermorgens (Texte und Unrersuchungen...
Bd 36, 1 b). Leipzig 1910; et Ia reccension de F. E. Brucurvan, dans fournal
of Tarological Sa:dus 12 lel!), 310ss.; C. Wessery, Les plus anciens momements
du ciristizrisms icrits sur popyrus I, dans Patrolagia Orientalis 18 (Pacds 1924),
413429; J. Quastey, Mommumia euchartstica et litrgica cetustissima {Florilegium
Pal:nsuwm, 7). Boan 1935, 37-14; C. del Gravoz, Litrgiae, preces, kymni Chris-
tiznorum ¢ pagyris collectt. 2 ed. Napoli 1934, 1-5.

{2) C.H. Rooenrs-B. Carzrre, dn Early Euchologion. Ths Dir Balyzeh
Paryrus exlarged and reedited, Louvain 1549,

(3) K. Gaymen, Das Eucharistiegedet im Papyrus von Dére Boltzeh und die
Samstagabend-dgapen in degypten, dans Ostkirchlice Studien 7 (1957), 48-65.

(4} ScuERMANN, op. df., ot BRIGITTMAN, of. @f., 310 ss. qui n'accepte pas
la dare du OIe s, et il mgu‘cl: IVe s

(3) P. de Pwaz, Amp:debmaeﬂca%;_gypm,d;mﬂnu
&' Onene 13 (1910), 72-76; S. SAraviLre, Ls nompscu fragment J'Mmegypm.e
dr Dér Belyeeh, dany Eckas d*Orient 12 (l°09) 329-335, et du méme auteur: La
dreble ébilise des anaphares égyptiomas, dans Echos d'Oriene 13 (1910), 133-13+.
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‘8,4 : comme les grains qui composent le pain eucharistique

érxient autrefois répandus sur les sommers des montagnes, mais

sont rassemblés aujourd'hui en un méme rout {1}. La priére de la

communion dit: .
« Accorde-nous, comme avant part 4 ta grice, de recevolr
o puissance du Saiat-Esprit, d'éwe= affermis et forcifiés dans
la foi, et-de posséder 'espérance de la vie future et éternelle
par nomre Seigneur Jésus-Christ» {2},

Par une anomalie précieuse et unique dans les textes litur-

gicues anciens connus jusqu’d nous, Veuchologion inclur vers la fin

- une tormule simple de Credo, dont nous avons déja pris connais-

sance avant. Ici il nous intéresse d’un point de vue strictement
liturgique:

« Je crois en Diéu le Pére Tout-Puissant,
Et en son Fils unique engendré,

Notre Scigneur Jésus-Christ,

Et au Saint-Espric, et &' la

: Résurrection de la chair, en la

' Sainte Eglise catholique» {3).

v
rE

Selon nos connaissances actuclles, ce Credo appartent plus
A un rite baprismal qu'a une Messe. Ce qui reste de la rubrique
' mudlée qui le précéde dit seulement: « ... confesse la foi, disant... »:
En tout cas sa forme est extrémement archaique et donc d'un
intérét pardculier. Que tous les types lirurgiques anciens n'aient
pas connu le Credo, ce cas particulier pourrait marquer une excep-
tion, spécialement dans un pavs olt la gnose demandair aux ortho-
doxes des idées bien arrétées en mariese de foi. « But it must be
remembered — nous rappelle J. Quasten ~- that ¢ollections of this
“kind compile materials of different age and place » (4) : remarque
valable comme principe général mais qui ne résout rien; elle ap-
pelle seulement & la prudence.

"™ {1 Une dmtion analogue se trouve aussi dans I'zuinlogion de Sérapion
de Thmouis. Nous avons déja fait aljusion i la Didzchié en tant que canevas de
toutes les lirurgiss postérieurss.

(2) Ce sont les mémes concepts que nous avons renconiré chex Hippalyte
de Rome, . ]

(3) P. Nacrev, fs crois & £ Esprit-Saint, dzas In Saints Egliss poerr la résurrection
ds la chair. Etude suc Phistwire et |2 théslogic du symbole. Paris 1947, et J. N. D.
Kriry, Exdy Christion Crecds. London 1950, 88-89, 121-122, - -,

{4) Johannes Quaste, Patulagy. Vol. L The Golden Age of Greek
Pammnic Literature. From the Coundl of Nizaea to the Coundl of Chalcedon,
Utrecht-Anrwerp 1963, L4+
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L'anaphore de saint Marc ou plus exactement de la liturgie
dite de saint Marc appardent elle aussi 3 une série d’heurcuses
découvertes papyrologiques qui enrichissent sans cesse nos, conais-
sances liturgiques {1}. Le papyrus de la Bibliothéque de I'Uni-
versité de Strasbourg condent les fragments d'unc anaphere qui
appartient A la pri¢re d’intercession, récitée pendant la célébration
de la licurgte de saint Marc par le liturge entre le début du Canen
et le trisagion, pour 1'Eglise catholique tout endére, pour tous les
ordres et rangs du peuple chrétien et toutes les autorités, pour les
vivants et les morts.

Le papyrus a &té daté du IVe sitcle, mais il est presque sir
qu’il décrit un type de liturgie en usage au I1Ie siécle. S'il s’agissait,
comme on le pense, de fragments du type original perdu de la
irurzie de saint Mare, il faudrait sans doute remonter avant 'an
150. Ce dérail, méme hypothétque, est d’'une importance consi-
dérable; toujours est-il qu'on a pu y déceler des paralléles ou des
_ éléments de Clément de Rome (2), ce qui nous remet aux élé-

ments judéo-chrédens d’une liturgie trés archaigue.

B -_.U) WLA-NBII.‘IEUCI:P. Corroue, Fragmmis sor papyrur de Poncphore ds
saort Mere, dons Rera des Scicwes Religicuses 8 {Soasbourg 1928), 489-515, et
. (2 K. Gasmmn, Das Pelyrusfragment zor Merkuslitergis 1od das Eccharis-

Nré_n 3 Cenesbrisf, dans Ostkirchlicke Sty 8 (1959), 81-45.




