HSMY-SMY’ ET RHY ‘QBT-BT ‘QB
DANS LES TEXTES DE SAFA ET DE HATRA

par

lc P. A, VAN DEN BRANDEXN

Les textes safaitiques nous mettent cn présence de certaines
expressions qui jusqu'a présent ne nous semblent pas encore avoir
rccu unc interprétation exacte. Il s’agit des expressions ksmy et
rhy ‘gbt qu’on rencontre dans une douzaine de textes. Si ces trois
mots se trouvent parfois dans une seule phrase ol ils constituent
une scule expression, il arrive aussi de les rencontrer dans des
phrases différentes ol ne figure que le seul mot Asmy ou la seule
formule rhy ‘gbt. - )

Ainsi Csaf. 1927 et 4305 portent la formule entitre précédée
d’un verbe: wnzr hArmy brhy ‘qbt (1).

Dafis. Csal. 1926 et 329 on lit seulement: we:r ksmy comme dans
LittmSyr. 528 et 529: wnyr hsmy (2).

Dans Csaf. 3752 cette expression est complétée par un autre
verbe: wngr hsmy funy. '

Deux autres verbes la précédent dans Csaf. 2076: f(n)s winfr
hsmy bkdr. Par contre, dans Csaf. 892 et 1993 le mot ksmy est précédé
par le verbe Ars. )

Dans deux autres textes on ne {rouve que la ‘seconde p:u:tic
de la formule. Il en est ainsi dans Csaf. 3818 qui porte: wilg bhdr
brhy ‘ght et dans LittmSyr. 83% o on lit: wilg fhdr briy “¢bt.

Quel est le contenu de ces inscriptions? A ne considérer que
les différentes traductions proposées par les spécialistes, la réponse
s'avére loin d’étre facile. Ces traductions, en cffet, ne s’accordent
pas. La difficulté de trouver les mots correspondants en arabe
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classique cn est probablement la cause principale. Mais il nous
semblc aussi qu’on a par trop négligé lc contexte historique. Comme
on le verra, 'expression, se référc & une coutume funérairc bien
connue, pratiquéc par les Safaites comme pur tous les arabes
préislamiques du.Nord.

Voyons d’abord les traductions proposées par les différents
auteurs. Ainsi G, Ryckmans traduit Csaf. 1927 ct 4305: «et attendit
Samitam ad lacunam ‘Aqabat». Le Safaite, autcur du texte, com-
muniquerait qu’il a guetté un certain Samite, personnage indiqué
seulement par son nom gentilice et qui sc trouverait prés d’un lac
appelé ‘Aqabat. De méme Csaf. 1926 et 329: «et attendit Samitam»
ol manque le nom de lieu.

Une tout autre traduction de ces mémes textes Csaf. 1927 et
4305 est proposéc par Mlle Pirenne (3). Elle rend cette phrase:
«et il a porté son rcgard vers le Samite dans le séjour spatieux
de la vie finale». Pour cet auteur, Asmy scrait un nom d’un dieu
et rhy “gbt une expression désignant le monde futur, la vie aprés
la mort (4). L’auteur du texte safaitique aurait donc jeté un regard
sur ce dieu qui vit dans 'au-deld. Ce texte prouverait la croyance
des Arabes safaites 2 la survie de 'ame 2 V'instar des citadins de
Hatra et de Hiérapolis (5).

L’expression wnzr ksmy de Littm Syr. 528 et 529 est traduite
par Enno Littmann: «and he looked ar the sky» et DM. 282 =
Csaf. 3725 (cf. ad Littm Syr. 528): «and he looked at the sky and
sojourned». L’auteur avouec toutefois de ne pas bien comprendre
de quoi il s’agit exactement et propose plusieurs solutions (6).
Ryckmans rend ce dernier texte: «et attendit Samitam. Et depressus

fuit».
Csafl. 2076 est traduit par I'auteur du Corpus: «Et abiit et

fugatus est Samita prope hanc locum(?}» et ailleurs: «et il s’en
alla, et ksmy fuc mis en fuite en ce lieu» (7).
Quant & Gsaf. 892 et 1993 on en trouve la traduction habi-
tuelle: «et attendit Samitam»; «et il guetta le Samite» (8).
Voyons maintenant les deux inscriptions dans lesquelles se
trouvent la formule riy ‘¢b¢ dans un autre contexte. Csaf, 3818
porte: wtlg bhdr brhy ‘gbt que Ryckmans a traduit: «et ninxit
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in hoc leco ad lacunam ‘Aqabawe et Mlle Pirenne- «et 1l a acquis
la qui¢tude en ce licu dans le séjour spadeux de la vic finale» 19).
Pour le premier auteur il s'agit simplement d’unc constatation
atmosphérique, pour lc second de la vie bienheureuse dans 'autre
monde.

[l reste enfin le texte de LittmSyr, 834, Cette inscription a été
assez mal copiée de serte que Littmann a pensé pouvoir Ja lire en
la corrigcant: lLwsl (bn) fhd b(n) br' (bn) ‘qbt, qu'il traduit: «By
Wasil (b) Fahid b. Bara’ (b) ‘Uqbut». Toulefois Pautcur propose
ailleurs (10) la lecture fg pour le premicr mot. La restitution
n'est pas cxacte. Nous lisons: wilg fhdr brhy “gbt ct Iinscription
correspond donc & Csaf, 3818 a I'exception du mot fhdr cc qui nc
change rien au sens. Le ¢ devant le w prouve que ce texte est
incomplet,

Que penser de ces traductions? Nous sommes d’avis qu'on
est loin de ce qu'ils signifient en réalité. L autcur du Corpus comme
aussi le profl. Littmann mainticnnent leurs traductions dans le sens
général du contenu des textes safaitiques. Mlle Pirenne, par contre,
dépasse largement, par son interprétation religieuse, tout ce que
nous savons de la religion des Arabes safaites telle qu’elle se dégage
de lenscmble des textes dont Iinterprétation est certaine. Evidem-
ment, ce niest pas une raison pour considérer l'interprétation de
cct auteur comme fautive 3 priori. .

Examinons donc de plus prés ces inscriptions. Le verbe nzr
et sa Ve [L tzr (tnzr) ne présentent guére de difficulté. Ils signifient
«regarder», sens sur lequel tous lcs auteurs sont d’accord. Ajoutons
que dans les textes salaitiques ce verbe s'emploie toujours cn rela-
tion avec un objet concret (11). D’aprés le prof. Ryckmans (12)
il impliquerait une idée d'hostilité. C'est & notre avis plutdt un
sentiment de crainte, de malaise.

Avec le mot Ahsmy on rencontre la premicre difficulté. Le £
est a I'avis de tous, 'article, mais que signific smy? Nous avons
vu que d’aprés lc professeur de Louvain smy scrait un nom gentilice
indiquant un membre de la tribu Sam (13). Pour Littmann le
mot significrait «ciel» d’aprés I'arabe -L— . Mlle Pirenne v voit
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ie dicu Keresasp-Sam-Samam-Saman, mentionné dans les textes
pehlevis et qu’on rencontre également dans les textes de Hatra
sous la forme §A 27, Elle rejoint plus ou moins la these de Ryek-
mans en allirmant que SA{I7 o5t un geatilice mais furmé du nom
divin Sam (ancétre de Keresasp. et du 1 signe nisbe sémitique.
SMY’ est conc d’aprés cet autcur un mot sémitisé (14).

Pour prouver sa thése, Mlle Pirenne a recours aux textes de
Hatra qui mentionnent un dieu SM¥'D) BT 'Q28", cxpression qui
correspondrait {ormellement ¢t presque matéricllement A la for-
mule safaitique %smy brhy ‘gbt (15;. On pnurrait toutclois objecter
que si la ressemblance matérielle de ces deux cxpressions cst en
effet frappante, il faudrait encore pouvoir prouver que leur contenu
est le méme. Or il ne faur pas oublier que nous sommes ici dans
deux mondes différents: 3 Hatra chez des citadins hellénisés et
chez les Safaites parmi les bédouins du désert, deux civilisations
qui s'opposent. Le contexte des inscriptions de Hatra prouve bien
que SMY’ doit étre considéré comme un dieu (16), mais il en est
tout autre dans les textes safaitiques ol le contextc ne suggére
d’aucune fagon que. fsmy doit s’entendre d’une divinité. Corame il
ne peut y étre question d’identifier la divinité dsmy des textes sud-
arabes (17} a partir de la seule ressemblance de son nom avec
SMY’ hatréen, ainsi Asmy safaitique, malgré la correspondance
consonnantique du nom, n'implique pas l'identité avec SMY.
L’épithéte 8T ‘QB’ du dieu hatréen et qui correspond de fait a
I'expression rhy ‘gbt des inscriptions safaitiques n'y fait rien, ces

" expressions n'ayant pas le sens que 'auteur pense pouvoir leur
donner. "

§’il semble bien impossible d’expliquer 1’étymologie du nom
SMY’ a partir de 'araméen (18), il n’en est pas de méme pour
smy des textes arabes safaitiques. La racine arabe smy signifie «étre
haut, élevé» et n’implique pas nécessatrement l'idée de «ciel»
comme Ryckmans I'a déja signalé (19). Le mot arabe smw indique
une élévation, une hauteur quelconque. Or ismy estici complément
direct du verbe nzr.On traduira donc matériellement: «ct il a re-
gardé «la hauteur»». Mais quelle est cette hauteur? C'est Csall 3753
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=DM.282 quiva nous donner, indirec'rment il est vrai, unc réponse.
Dans cette inscription on dit que lc Rafaire «a jeté un regard sur
la «hautcurs et 'est troublé» {littéralement: il cst devenu faible,
en arabe mwy, 11d f.). Par conséquent, le geste de regarder cette
«hautcur» donne des sentiments de tristesse.  Or nous savons par
LiumSyr. 258 que la vue des monuments {unéraires engendre
chez I'observateur un sentiment de tristesse. On y lit, en effet:
hr bmhh briy dkr, «il faiblit en son intérieur 4 la vue du monument
funéraire» (19 bhis). Plusieurs autres inscriptions (cf. LittmSyr.234;
243 ; 344 Csal. 657; 1833; 3867 ctc.) nous disent également
que ces mémes sentiments sont provoqueés par le geste de la pose
d’une pierre sur le tombeau des défunts. Cette «hauteur» n’est
donc autre que le tertre funéraire, fait.d’un amoncellement de
pierres sur la tombe (20). smy signifie «tertre funéraire», le «caim»
comme discnt les Anglais.

Csaf. 2076 prend alors un sent fort clair. Ryckmans a traduit
ce }Sassage: wet il s’en alla, et ismy (le Samite) fut mis en fuite en
ce lieu» (21}. Le texte dit qu'un Safaite a posé une pierre pour
S. et R et continue: f7! wm(¥)! f(n)s winfr ksmy ce qui est traduit:
«et transfixus est, et mortuus est. Et abiit etc.» On ne voit pas
trés bien ce que cela signifie dans ce contexte. Nous traduisons:
«et il perdit 1a raison et faiblit ( syriac 8- , defecit ) et s’en alla
et abanddnna le tertre funéraire». Nous pensons que ksmy est ict
encore complément direct. Ryckmans rend le verbe infr (Ve {.)
par «étre mis en fuite», mais le sens exact de la Ve forme est «se
mettre (ou se trouver) dans la situation olt le verbe de la seconde
forme place son complément direct» ou bien vexcercer action sur
soi-méme ou dans son propre intérct» (22) et par conséquent infr
doit &tre traduit par «abandonner».

Csaf. 329 est encore plus explicite. Asmy se trouve dans le con-
texte suivant: wwfd hgdl fmh wingr hsmy ce qui est traduit dans le
Corpus: «et advenit Ha-Gadil. Et beneficium(?) Et attendit Sami-
tam» Nous pensons que ga! est un substantil, en arabe Jsr,
«tombeau» et mi un verbe, en arabe gl , chanceler» et nous
traduisons: «et il vint au tombeau et il chancela et il jeta un regard
sur le tertre funéraire».
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Les textes Csaf. 892 et 1993 peuvent &tre unc confirmation
de notre interprétation du mot Asmy. Dans ces inscriptions le verbe
ugr cst remplacé par le verbe firs. En safa'itiqu'n: ce verbe a généra-
lement le sens de ngr {ef. LinmSvr. 210; 212, Csall 3062; 58,
vic.) (23), mais cn arabe il a également le sens de «arranger,
réparer» ¢t méme «faire une digue». Alors il n’st pas impossible
qu'on donive traduirc notre expression: «ct il a fait {ou réparé)
le terire [unérairew. Le conteste ne s’y nppose pas. Il nous semble
que ce sens st clairement attesté dans LittmSyr. 660. Ce texte
porte: whrs mbnp rgy, «et il a [ait {ou réparé) lcs constructions de
picrres». Littmann a rendy ceute inscription: «and he was on the
look-out [rom the structures of rocks», mais mbny correspond a
notre avis 3 I'arabe db . II sagit de la construction du tertre
funéraire comme dans LittmSyr. 683: wbny hswy, «et il construit
le tombeau» ol swy signifie «picrres». CL encore wsl d kswy, «cette
structure, le tombeau», dans LiumSyr. 684.

L'expression brhy ‘gbt spécifie encorc davantage le sens de
hsmy. rhy est traduit «lacunam», «fossé», par le prof. Ryckmans
qui se basc sur l'arabe 2, «terrain spatieux encaissé», ce qui
suggére bien l'idée d'un fossé mais aussi d’une fosse. Par contre,
Mlle Pircnne rend ce mot par «séjour spaticux (ou aisé) de la
vies (24) et se rapporte a I'adjectif rdhy qui signific «large, aisé»
d’olt le sens secondaire «tranquille, perpétuel, assuré pour toujours
(état ou vie)».

On ne voit pas bien comment 'auteur arrive 2 partir de cet
adjectif au sens de «séjour spatieux (ou aisé) de la vie». Si r'4
(pour r'hy) signifie bien «tranquille, aisé» applicable 4 un état ou
une vie, I'idée de «séjour» y est complétement étrangére. Visible-
ment Pauteur a été influencée par son interprétation de I'expres-
sion B7 ‘QB8’ du texte hatrécn, qui, comme elle I'affirme, peut
étre une locution abstraite comparable a BT ‘WLMW «maison
d’éternité» de I'Eccl. 12/5 oli on lit: «car 'homme s’en va vers la
maison de son éternité», et dans laquelle expression BT aurait
le scns général de «demeure» et *IVLM celui d’wéternité» au sens
abstrait du mot (25). Mais est-ce 12 bien une interprétation cxacte
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dece texte biblique? Le sens général de BT est souvent modifié,
restreint par le mot qui le détermine ct c’est ainsi que les exégétes

nous disent quec 'expression BT ‘LMW est un simple cuphé-
misme pour «tombeau» (26). D'ailleurs, faut-il s'attendre a Iidéc
d'unc demeure éternelle au sens absirait du mot, c.a.d. & une vie
¢iernelle chez I'auteur des «Vanité des Vanités» qui nous conseille

st fortement de jouir.des biens de ce monde parce qu'on ae doit--— -
pas s'attendre & autre chose fef. 3 17-19; 62; 3/22; 2/24; 3/13;
9f7-10; 11/7 ctc.)? Evidemment, le mort «habite» dans son tom-
beau, c'cst une vicille idée sémitique, mais y séjournc-t-il autrement
qu’en tant que mort? i

Le mot ‘qbt spccifie rhy, alosse». 1l ne doit pas étre lu comme
nom propre, comme Mille Pircnne I'a bien vu. Pour elle, ce mot
doit s¢ lirc ‘dgabat ct significrait: wrésultat, terme, bonne fin et
récompense éiernelle» {27). Nous pensons que ces significations-1
constituent plutdt le scns sccondaire du mot arabe ‘ugh (28). En
réalité il faut lire ‘dgibat, «fin, terme, issue, ré&sultat», comme
Paraméen ‘igha’ signific «fin, résultat» (29). On traduira donc
rhy ‘ght par «fosse de la fin» ct I'araméen BT ‘QB’ par «maison
de la fm», deux expressions équivalentes ct qui sont un euphé-
misme pour «tombeau» (30). L’expression en soi ne comprend
aucune idée,de survie, pas plus que le contexte safaitique n’en
suggére. Nous traduisons donc wngr hsmy brhy ‘qhbt, «et il a jeté
un regard sur le tertre funéraire sur le tombeau».

Notre interprétation est encore confirmée par Csaf. 3818 et
LittmSyr. 843, Dans ces textes on lit: wile bhdr (ou fhidr) brky ‘gbt.
Avec Mlle Pirenne nous lisons {aliga, «étre tranquille, jouir du repos»
au lieu de falaga, «neiger» proposé par le prof. Ryckmans. La
traduction «et il a acquis la quiétude dans ce licu, dans le séjour
spaticux de la vic finale», avancée par Mlle Pirenne et qui indi-
querait un séjour bienheureux dans I'autre mondc, nc nous semble
pas devoir étre retenue. Le verbe g étant un verbe d’état ne peut
étre traduit par «acquérir la quiétude», Nous traduisons: «et il est
au repos dans ce lieu, dans le tombeau». C’est bien dans ce lieu,
dans cc tombeau que repose le mort et non ailleurs. On comprend
alors les demandes de paix et de repos adressées au dieu dans ces
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imscripnons (¢l Csall 1925 70 §427; 2076,

Nous penrnas donc quc le mot Asmy des textes safaitiques et
qui désigne le tertre funéraire construit sur les tombeaux, ne peut
éire assimilé 4 SMY” des inscriptions de Hatra od ce mot est a
ne pas en douter le nom d'une divinité en rapport avee les morts.
Aucun de ces textes salaitiques ne nous permet d’atiribuer aux Safai.
tes la croyance & la vie future, rhy ‘gbt étant une simple circonlocution
de «tombeau». S'il est vrai que les Safutes comme d'ailleurs tous
les Arabes préislamiques honoraient leurs morts en construisant
un tertre funéraire sur leurs tombeaux et en accomplissant a I'oc-
casion le geste de la pose d’unc pierre sur les sépultures, rien ne
nous suggére de voir ces gestes inspirés par la croyance 2 la vie
éternelle.

Nous avons dit plus haut qu’il semble bien impossible d'ex-
pliquer le nom divin SMY” i partir d’une racine araméenne. Pour
trouver la solution étymologique Inghoit a eu recours A une racine
arabe; Mlle Pirennc y }'Oit un nom divin iranien sémitisé; M.
Dussaud pense que le nom semeion est basé sur le nom divin Simia
et pour Caquot ce terme signifie simplement «enseigne» basé sur
I'hébreu sima (31).

Nous sommes convaincu que la solution, comme d'ailleurs
-eclle de tout le probléme du dieu SM 17, est indiquée par le texte
“de 'Lucien de Samosate (32). Il nous est difficile de souscrire 4
Paffirmation de Mlle Pirenne selon laquelle Lucien «n’a évidem-
ment rien compris & ce qu’il voyait et il a été mal renseigné» (33).
Les nouvelles découvertes de Hatra nous semblent prouver qu'il
a raison sur tous les points qu'il avance. Il nous dit:

1: qu’x Hiérapolis il se dresse entre les statues d’or de Zeus (Hadad)
ct de Héra (Arargatis) une image qui n'est pas une statue. Et il
spécific:

2: que cela n'a pas de forme propre. c.i.d. n'est pas uniforme
dans sa représentition,

3: que, par contre, cela porte les caractéristiques des autres divi-
nités, c.a.d. les symboles,

4: que les habitants eux-mémes I'appellent «semeion», cnseigne,

signe,
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5: que ce dicu n'a pas de nom propre et qu’on ne connait rien
de son origine; ni de sa forme, c.i.d. de sa représcntation humaine.
Tout cela est trés exact:

ad 1: Lucien vise «l’embléme» dont nous avons maintcnant
plusicurs exemples. I figure sur les monnaics, comme dans le
temple, entre Hadad ct Atargatis.

ad 2: cct embléme n’a pas de représentation uniforme. Il y cn a
de différentes. Les planches a ct- 4 de Marticle de Mlle Pirennce (34)
en reproduisent déja deux différents; un autre, d’aprés le texte
de Lucien, portait ung colombe sur le sommet; celul qui accom-
pagne le texte n. 3 de Haura représente les” plandtes dans Pordre
chaldéen (33). Et il a dit y-avoir d’autres.

ad 3: il porte Ics curactéristiques, les symboles, des autres dicux.
La colombe suggére Sémiramis, le serpent Asclépios.

ad #4: on l'appelle usemeion», signe. C’est bien ur cnseigne romain
quc.suggérc cctte image.- - - -

ad 3: il-n’a pas dc nom propre. Lucien vise le dieu représenté
par cetenscigne. Semeion n’est pas un nom propre. Puis on ne con-
nait pas son origine, ni sa forme. C'est donc un dieu inconnu qui
laisse non seulement sa personnalité-dans I'ignorance, mais encore
sa représentation corporelle. Clest dire donc qu'au temps de
Lucicn, if n'y avait pas dc statues de ce dieu, ou du moins il n’en
était pas au courant.

Toutes ces indications nous permettent de résoudre le pro-
bléme de SA{?". Disons d’abord que I'idée d’uii dieu inconnn
n'est pas étrangére aux Grecs.-Les Actes des Apdures 17/23 nous
disent qu'il v avait 3 Athénes un autel dédié au theos agndstes. On
lui rendait un cultc quoiqu'on ne sit rier de sa personnalité.
D’autre part le nom semcion renvoie également aux Grecs. Donc
dans It monde hellénisé on congoit qu'il puisse y avoir un dieu
inconnu, ct Lucicn nous 'affirme.

Les Sémitcs, méme hellénisés, avaient beaucoup moins de ten-
dance i P'abstraction que les Grecs. On congoit qu'ils aient pu
sentir lc besoin de donner un nom a ce dieu; pour eux les choses
n'existent que par leur nom. Il est alors tout naturel de les voir
s¢ baser sur 'indication grecque semeion, d'ol’ I nom Simi rap-
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porté par le Pseudo-Méliton ct Simios, probablement une hellé-
nisation du nom sémiusé Simi. Et c’est ainsi que sous cette forme
ce dicu est rentré dans la nomenclature. Or orthographiquement
Simi correspond cxactement 4 SA/Y des textes de Hatra et par le
texte n. 3 nous savons qu'il est représenté par le semeion qui figure
4 coté d’un aigle, probablement le symbole de Zeus-Hadad, in-
voqué dans ce méme texte sous le nom AMRN, «notre Seigneur».
SA{Y n’est donc autre chose qu'une [orme sémitisée du grec
semeion, ici pris comme nom propre.

Quelle cst Ia nature de cc dieu? Lucien de Samosate nous dit
quc c’est un dieu mystérieux qui n’a pas de nom et dont on ne
connait pas l'origine ni la forme. Cela évidemment laisse la porte
ouverte a toutes sortes de spéculations. Et Pauteur nous dit qu’on
en a [ait déja a son époque. Ce dizu mystérieux dont on ne connait
rien, sinon qu’il est représenté par le semeion, avait grandement
intrigué les fidéles, comme il intrigue encore les savants modernes.
On s’est efforcé de Uidentifier i 'un ou 'autre dieu connu, et méme,
les .nouvelles découvertes en font foi, de le représenter sous une
forme humaine d’aprés les caractéristiques qu'on a cru pouvoir
lui attribuer 4 partir d'unc identification possible, basée sur ce
que Lucien appelle «les caractéristiques des autres divinités»,
visant les symboles qu'accompagnent le semeion. Examinons denc
ces quelques identifications que les textes nous signalent.

Ainsi il existait une légende selon laquelle Simios serait un
beau jeunc homme qui s'est uni 4 Derkéto (Atargatis) ct dont il
il aurait eu une fille, pcommée Sémiramis (autre nom pour Simia)
(36). Or justement, nous retrouvons sur un monument cc beau
jeune homme (planche ¢ de l'article de Mile Pirenne) avec le
semeion & ¢6té de lui. On congoit alors qu'on ait pu voir dans ce
semeion une représentaton de Simia. D’autre part, ce semeon
portait parfois, d’aprés le témoignage de Lucien, unc colombe
sur son sommet. Or les Hatréens ont certainement connu la légende
de l'enfant Sémiramis nourrie par des colombes et qui s’éelva
a 'occasion au ciel sous I'aspect d’une colombe.

Une autre légende, rapportée ;.)ar Lucien ct le Pscudo-
Méliton, met Simi en rapport avec le déluge. La cérémonie de
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'hydrophorie 'honorait sous cet aspect. On comprend donc que
certains ont pu l'identifier au dieu Deucalion, le Noé grec.

On I'a encore identifié¢ 3 Dionysos, le Bacchus romain. On
ne voit pas bicn pour quelles raisons. Ces «phallus» dans le temple
ne sont peut-étre pas étrangers a cet cssai d'identification. Le
beau jeune homme au torse nu et a la couronne de fleurs sur la

- ——— —————— —— -

téte a pu suggérer la méme idée & un obscrvateur superfeicl.

D’autres Pont identifié & Asclépios. Probablement encore a
cause de certaines symboles propres 4 cc dieuw. On sait qu'on
posséde dc lui «unc statue d’or ct d'ivoire, ouvrage de Trasy-
méde de Paros, le représentant sous la figure d’un homme assis
sur un trone, ayant un biton dans une main, et appuyant l'autre
sur la téte d'un serpent, avec un chien couché prés de luin (37).
L’image du beau jeune homme qui porte un baton dans la main
et qui a2 un chien couché prés delui, a pu se préter pour qucl-
ques uns a cette interprétation. '

Nous savons par linscription n. 3 de Hatra que SMY’ est mis
en rappo;-t avec le tombeau. C’est un autre résultat de cet essai
d’identification. Nous sommes loin du dieu de Phydrophorie.
Le culte des morts évoque dans Pesprit grec ou hellénisé I'image
des enfers et de son veilleur Cerbére. Simi sera alors considéré
comme une sorte de Pluton & I'air sévére ct tenant le Cérbére en
liasse. Voir la planche ¢ de l'article de Mile Pirenne.

Ces essals d’identification ne doivent pas nous étonner. St. Paul

devant l'autel du dicu inconnu d’Athénes, identifie celui-ci au’

vrai Dieu. Il ne faisait pas autre chose que ce qu’ont fait les Hat-
réens et les Hiérapolitains devant le semeion. Mais ces différentes
interprétations, ces différents réles qu'on a attribués & Simi-SMY’
ainsi que les différents cultes par lesquels fut honoré ce dieu caché
sous ’embléme du semeion, prouvent bien que les fidéles de I'épo-
que n'avaient pas réussi i découvrir la vraic personnalité de ce
dicu. Aurions nous plus de chance: que les anciens? Mlle Pirenne
le pense. Pour clle SMT est le dicu iranien Keresasp et Ja religion
de Hawa et d’Hiérapolis est le produit d’un syncrétisme mazdéo-
chaidéen. Les monuments et les textes sont interprétés d’aprés ces
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idces. Nous pensons avoir établi que les monumcnis peuvent
s'expliquer par le climat hellénisé de ces régions et les textes
par les idées sémitiques. Toutefols il scra difficile de nier une cer-
taine inﬂqcncc perse, signalée d'ailleurs par des sources différentes
ct ¢ui est surtout sensible dans les costumes de certains personnes-
ges. La présence de Perses & Hatra et 2 Hiéropnlis peut sc concevoir,
ces deux villes étant de grands centres cosmopolites. Mats attribuer
a ces gens une influence religicuse qui a inené 2 la substitution
compléte de la vicille religion cananéenne hellénisée nous semble
pcu probable. Nous savons par Dion Cassius que Hatra était une
ville dédiée au dicu soleil ¢t les monnaies le confirment. Maintenant
les textes v ajoutent leur témoignage (38}, Que ces gens d’lran
aicnt pu accentuer et traduire en leurs propres termes certaines
idées religieuses qu'ils avaient en commun avec les autochrones,
cela cst possible, probable méme, mais feur attribuer unc influence
qui a eu pour effet le bouleversement complet de la vieille religion,
nous scrmble 3 l'encontre des témoignages des auteurs, des monu-
ments et des textes. Le Tait que SA1Y” hatréen est associé au culte
du tombeau implique, il est vrai, une cctraine croyance a la survie.
Mais cette croyance peut s'expliquer par le milieu hellénisé. Elle
ne nous semble pas dépasser les idées communément admises dans
ce monde.

Beyrouth, {2 19 mars 1960 A. VAN DEN BRANDEN

(1} Corpus [rseriptiontn Semiticarum, Paris quinta, [Inscriptiones saracenicas
continens, Tomis [, Fasc. 1: [nscriptiones safuiticae. Paris. [931, par G. Ryckmans,

(2) LittmSsr — Synn, Publicaiions of the Princeton Universily drcheaoligical
Expediton 13 Syria in 1904-3 and 1909, Scution C. Sufvitic fiseriptions by Enno
Littmann. Levden, 1943,

(3) Pirenne, J., BETH *AQDA" tearple, nappe d'eau ou cie futnure? dans
Budlatin die groupe lingnisiique o étwdes chammilp-sémutiques VII (1957, p. 114 (abrév
Glecs).

(4) Pirenne, J., La religion d'Hifrapolis de Syric au début de votre ére, dans
Sacra Pagina, (Bibliothtque Ephemcridum Theologicarum Lovaniensium, vol.
XII-XIII), Paris-Gembloux, 1959, p. 296 ¢t Gles, p. 114
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3; Pirennr, Religon, p. 294,

Y Littmann, Syna, p. 137, C aussi Ryckmans, C., Le diel ot la lerre dans
{es vrseriptions safaitiques, dans Mélanges Robert, Iaris, 1937, p. 362,

7' Ryckmans, Le ciel et In terre, 1. 361,

8; Ryckmanx, Le ciel et ln terre, p. 363,

Y1 Pirennr, p, 14,

‘M Littmann, Syria, p. 393.

v OL LittmSyr- F263; 050 Csal. 4307 2067 eler - =~ - — oo

12y Ryckmans, Le ciel et dn teere. 3. IR0,

I3, Ryckmans, Le ciel et bi teree, p. 360 e p. 362,

L Plrenne, Refigion, p. 290,

15 Pirenue, Glees, p. 113- 114,

“16s  Pirenne, Religion, p. 293, -

17 M Pircane a propmé identid du dica sud-arche dsmy ot oy Sy
- Blaeen (he Afwséonr, TXIX [ 1036), p, 2067, of.-aussi Ryckmans, G., Hezea
e Farth in the Sunth Arahicor hsersptions, dans Jonenal of Senitic Studies, 111
111530, po 226) mais semble Dica avair abaadonnd ectle idée actuellement,

IR Pirennes, Religion, p. 245,

‘I Ryckmans, Le eiel et fn terre. p. 361

[9hist  Ce exte a €€ traduit par Launann: «he hurled his lante at the
sivht ol a sharp swords. L'auteur signale wutcfoly dans. son commentaire
que Iinte rpr:.lauun des mots s el dir est plutou hypothétique et au licu de lire
denadeen lit rmfth, whis lances. Nuus voyons dans [e mnt s le verbearabe 6
witre faible, déhile, faiblir» et dans bmkk la prépeition b, le subatanlil arabe
»e vleceur méme, la part 12 plus pure {(d'unc chosej» ct le & pronom possessif.
\'oir ¢n ugaritique mfi risk, «the hrains of thy head», cf. Gordon, Ugurilic
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29, Cf Dussaud, R.-Macler, F.. Varrge archéologigne nu Safd et dadis le
Dyebel af-Driz, Paris, 1901, p. 24

210 Ryckmans, Le ciel et la terre. p. 361
123,

Gaudcfroy-Demombyns-Blachére.  Grammnaire de 'arnbe  classigue,
Paris. p. 0D.

{23, Ryckmans, Le czl et la terre, p. 362,

{24, DPirenne, Glecr, p. 114 1 Redigion. p. 294.

12531 Pirenne, Glees, p. 113 ¢t Religion. p. 204.

{26: CF. Kochler-Baumgartner, Levicon i Veleris Testamemti Libros, Leiden,
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L3 deux autres textes que Pautcur cite 3 1'appui de sa thése ne nous semblent
pas prouver davanlage. C'cst d’abord un textc provenant de Doura et qui relate
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qu'un hatreen a lait une offrande apour sa vie éterncllen 3 la diviné Samé
L HYWHY L'LA). Ce texie st bilinguc et le grec traduit cetee cxprestion par
viténas. Ce mot ne signific pas néctuairement «taluts dans le sens de «vie éter-
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Le second texte invoqué ot e n. 50 de Hawra. Deux lidéles demandent a la
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souvent employé dans les texics pheéniciens {ef, CIS, I, 373, 8; 46/2; 1206;
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witéle que j'ai drigée durant ma vie sur la «demeurcs» de mon repes, pour
toujours».

(27) Pirenne, Glecs, p. 114
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Voir Littmann, S, p. X.
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éd. J. Garstang, London, 1913, p. 73.
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(31) CI Pirenne, Religion, planche ad p. 293.

(36) CI Dussaud, R., Les refigions des Hittites et des Hourrites, des Phéni-
ciens el des Syriens, dans Mana, Introductinn & ' Histoire des Religions, 1, Paris, 1943,
p. 394

(36) Pircnne, Religior, p. 203.

(37) Commelin, P., Nowvelle myihologie grecque ef romaine, Paris, (sans
datc), p. 210,

(38) CL Swner, 1X (1951}, p. 170-184; Syria, XXIX (1952), p. 89-118;
XXX (1953}, p. 234-246.





