
�ألف  ظلَت  حيث  الحكي،  فعل  في  �شهرزاد  برعت  قديماً 
ليلة وليلة، تحكي للملك ال�سعيد / �شهريار، ق�ص�صاً خيالية 
وكوالي�س  والغرام  الع�شق  ومغامرات  البطولة  قوامها  م�شوقة 
ح�ضور  �إ�ضافة  الق�صور،  في  والغلمان  والحريم  الملوك 
الخرافات والأ�ساطير وكل ما له علاقة بالغيبيات )العفاريت 

والجان ...(.
�شهرزاد   / الداهية  المر�أة  ابتدعتها  التي  الق�ص�ص  كانت 
البقاء  لي�س  بقائها،  على  وحفاظاً  لحياتها  فدية  عن  عبارة 
فقط بل البقاء الذي ي�ضمن لها �شوق ولهفة �شهريار لها كل 
ليلة حتى توا�صل له حكاية كانت قد �سردت جزءاً كبيراً منها 
في الليلة الفارطة وتوقفت في نقطة حا�سمة وم�شوقة من محور 
�سيرورة  الأحداث، وطبعاً التوقف عن ال�سرد عند �شهرزاد ـ 

كما هو معلوم ـ كان مرتبطاً ببزوغ الفجر و�صياح الديك.
ال�سردية،  الغواية  �إلى  ا�ستناداً  قوتها،  �شهرزاد  مار�ست 
فعا�شت مع ملك متجبر �سفَاح �أخذ عهداً على نف�سه �أن يتزوج 
كل ليلة ويقتل زوجته في ال�صباح، وقد ف�سَر بع�ض الدار�سون 
على  خوفاً  يتزوجهن  اللواتي  الن�ساء  يقتل  كان  �شهريار  ب�أن 
وهناك  غدرهن،  من  وخوفه  للن�ساء  ا�ستئمانه  وعدم  ملكه 
�أنَه كان يقتلهن تعبيراً عن الترف الذي كان يعي�شه  من ر�أى 
يغيره  �أن  يتوجب عليه  الذي  المتاع  له في عداد  بالن�سبة  فهنَ 

با�ستمرار ..!!
عن  البقاء  على  الحفاظ  في  �شهرزاد  خطَة  نقر�أ  عندما 
طريق العملية ال�سردية نرى �أنها مغامرة جريئة كانت تحتمل 
النجاح والف�شل، لكن لو �أمعنا النظر لوجدناها قد اتك�أت �إلى 
لا�ستمرارية  ناجحة  �صفقة  هي  حكاياتها  ب�أنَ  را�سخة  قناعة 
حياتها، �إذ �أن ّ ما قدَمته في حكاياتها على مدار �ألف ليلة وليلة 
جذب المتلقي الأول / �شهرزاد )الملك والزوج( وقد كان ذلك 
قبل قرون غابرة ، ولا يزال نف�س الن�ص لأيامنا هذه ي�ستقطب 

القراء/المتلقين.

نجاح  �سرَ  عن  مت�سائلًا  ع�صر   كل  في  المتلقي  يقف  هنا 
هذا الن�ص، الذي كان في الأ�سا�س رهاناً للحفاظ على حياة 
�أن  القول  ن�ستطيع  ال��سؤال  هذا  مثل  على  للإجابة  �شهرزاد، 
و�صوغها  الق�صة  نقل  في  يكمن  لا  ال�سردي،  الن�ص  نجاح 
العملية  �إن  بل  والمونيمات،  المورفيمات  على  بالتركيز  لغويا 
العديد  �إتقان  ال�سارد  فعلى  بكثير،  ذلك  من  �أعمق  ال�سردية 
وتوظيف  الفنية،  كالحبكة  ـ  طبعا  اللغة  بعد  ـ  الآليات  من 
لأدوارها  المطابقة  �أ�سمائها  اختيار  وح�سن  ال�شخ�صيات 
الأمكنة/ ال�سردي،  الن�سيج  داخل  مر�سوم  هو  كما  وهي�أتها 
عن  والمعبرة  للأحداث  المطابقة  الأزمنة  الأحداث،  م�سارح 
جيل ال�شخ�صيات،المو�ضوعات، ولا نن�سى ثقافة ال�سارد التي 
لها دور كبير جدا في الكتابة ال�سردية، بالإ�ضافة �إلى الأ�سلوب 
الذي هو ب�صمة ال�سارد وجواز للعبور �إلى المتلقي، فالأ�سلوب 
ب�إمكانه �أن ي�ضمن للن�ص الخلود �أو الاندثار في �سنواته الأولى.
كثيراً ما نلاحظ عدداً هائلًا من الروايات تجذب القراء 
بعنوان تجاري �أو بت�صدر ا�سم م�ؤلفها الذي ملأ الدنيا و�شغل 
الأقلام، ولكن بمجرد قراءة �صفحتين �أو ثلاثة من الرواية لا 
تعثر على ذلك الخيط الخفي الذي يكون بين بع�ض الروايات 
وقرائها، وبذلك يكون م�آل تلك الرواية الا�صطفاف في رفوف 

المكتبة لأجل غير م�سمى وفي انتظار ما لا يعلم.
لروائيات  ال�سردية  الأعمال  من  الكثير  يوجد  المقابل  في 
وروائيين ، �أثبتوا بجدارة ا�ستحقاقهم لامتلاك مفاتيح القلاع 
ال�سردية، ولا علاقة لل�شهرة بذلك، فهناك الكثير من الأ�سماء 
المغمورة تكتب باحترافية عالية وجودة منقطعة النظير، تلك 
هي الأقلام التي اكت�شفت �سرَ المهنة ـ �إن �صحً القول �أو التعبير 
وحفلات  وال�شهرة  الأ�ضواء  بهاريج  ت�أخذها  لا  �أقلام  هي  ـ 
حالياً  لأنَنا  مغمورة  ظلت  الأقلام  هذه  ...وغيرها،  التوقيع 
الكتابة  فحتى  والزيف،  المجاملات  ر�أ�سماله  زمن  في  نعي�ش 
�أ�صابتها حمى النقد المجاملاتي  وانفلوانزا التكرار  وتيفوئيد 

العبثية ، فالأديب الم�شهور يزداد �شهرة والمغمور يزداد تغييباً 
وتهمي�شاً، والأ�سا�س الوحيد في ذلك هو المجاملة دوماً.

�إن كانت �شهرزاد قد حققت  �شيئان  بفعل العملية ال�سردية، 
حياتها  هو  واحد  �شيء  على  تراهن  كانت  الذي  الوقت  في 
وبقا�ؤها وخلا�صها من موت مخطط لها �سلفاً، ال�شيئان هما: 
لا�ستمرارية  والقابلة  المغرية  حكاياتها  خلود  هو  �أولًا: 
من  كتبت حولها، خا�صة  التي  الم�آخذ  رغم  والمتابعة  القراءة 

ناحية الطرح �أخلاقياً وعقائديا.
ثانياً: هو انت�ساب ال�سرد للمر�أة ب�شكل عام و�شهرزاد ب�شكل 
واقتحمتها،  والق�ص  الحكي  بوابة  فتحت  التي  فهي  خا�ص، 
ال�شعر  في  برع  ما  كثيرا  الذي  الرجل،  خطاها  على  �سار  ثم 
وا�ستفحل في قوله، حتى �أطلق قديماً على  ال�شاعر الفذَ لقب 
فحول  من  هو  كذا  قبيلة  من  فلان  ال�شاعر  فيقال  "فحل"، 
يكون  عندما  عندهم  الرجل  �إلى  �إ�شارة  هذا  وفي  ال�شعراء، 
يفتقده  �أمر  وح�ضوره  �شخ�صيته  �إلى  ي�ضاف  ناجحاً  �شاعراً 
من لم ي�ؤت موهبة ال�شعر، هذا الأمر هو الت�أثير بالقول على 
...وغيرها،  العامة  �شمل  ولَم  العدوَ  وترهيب  القبائل   �شيوخ 
وكان الاعتراف بوجوده ر�سمياً يوم يبزغ نجمه ويفي�ض بالقول 
�شعراً حيث تذبح على �شرفه الذبائح وتقام الحفلات، �إيذاناً 

و�إعلاناً ب�شاعريته.

تراجعت  مقولة  تلك   !!.. للن�ساء  وال�سرد  للرجال  ال�شعر 
عالم  الرجل  اقتحم  حيث  الحالي،  زمننا  في  الأميال  �آلاف 
ال�شعر، بل ربما يفوق المر�أة   ال�سرد وبرع فيه مثل براعته في 
فيها  ف�أبلت  ال�شعر  عوالم  المر�أة  وولجت  الأحيان،  بع�ض  في 
بلاءً ح�سناً و�أثبتت المر�أة المبدعة / �شهرزاد، ح�ضورها �سردياً 

و�شعرياً.
الأعمال  �سجل  في  وحكاياتها  ا�سمها  �شهرزاد  �سجلت 
الخالدة، من حيث لا تعلم �أن حكاياتها التي افتدت بها نف�سها 
وموت  موتها  بعد  وقرون  لقرون  للبقاء  طريقها  �شقت  قد 

�شهريار وزوال ملكه.
فهل ينجح �أدبا�ؤنا اليوم في تخليد �إبداعاتهم ؟ هذا ال��سؤال 
فكلَ  له،  قطعية  ب�إجابة  الإدلاء  ن�ستطيع  ولا  طرحه  ن�ستطيع 
الإجابات تدخل في حيَز الممكن، وتتمرد لتخرج من الدائرة 

نف�سها وتتحول �إلى اللاممكن.
 الجواب المقنع تمتلكه الأجيال القادمة بعد قرون �إن و�صلت 
لهم بع�ض الإبداعات التي خطَها �أدبا�ؤنا المعا�صرون، فطريقة 
ا�ستقبالهم للن�ص المعا�صر الذي �سي�صبح يوماً ما قديماً هي 

التي تقرر غيابياً خلوده �أو اندثاره. 

رهانات العملية الإبداعية 
الخلود/ الاندثار 

الأستاذة: فاطمة نصير

الثالثة تحت  روايته  الع�شماوي  �أ�صدر   2013 يناير  وفى 
ا�سم مثير للجدل وفى ظرف �سيا�سي ع�صيب ودقيق كانت 
تمر به م�صر وقتها و هو عنوان )المر�شد( وهى رواية تج�سد 
ف�ساد المجتمع وتطرفه الديني على مدار ن�صف قرن م�ضي 
�أحدهما  لل�شرطة  مر�شدين  يعملان  �شخ�صين  خلال  من 
ل�ص �آثار والثاني �إرهابي الأول ي�سرق ح�ضارة م�صر والثاني 
كلاهما  المق�ص  كطرفي  فيبدوان  تماماً  هويتها  يطم�س 
م�شدود للآخر ولكن كل منهما في اتجاه وما �أن يلتقيا حتى 
الديني  ب�سقوط الحكم  نهايتها  متنب�أ في  �إرباً  يمزقا م�صر 
ومن  �أ�شهر،  �سبعة  بنحو  فعلياً  قبل حدوثه  تماماً في م�صر 

المنتظر تحويلها لعمل درامي في رم�ضان القادم. 
طباعة  تحتكر  التي  اللبنانية  الم�صرية  الدار  قامت  كما 
ما  كل  بتجميع  �سنوات  �أربعة  منذ  الأدبية  �أعماله  وتوزيع 
�سرقات  عن  والأجنبية  العربية  الدوريات  بع�ض  في  ن�شره 
الم�صرية  الحكومة  ومحاولات  وتهريبها  الم�صرية  الآثار 
لا�ستردادها منذ عهد محمد على با�شا حتى يومنا هذا في 
كتاب وثائقي بال�صور النادرة والم�ستندات بعنوان )�سرقات 

م�شروعة( وهو الكتاب الذي تم ترجمته �إلى اللغة الألمانية.

القا�ضي �أم الم�ست�شار �أم الروائي؟ الحقيقة لم يعد اللقب 
مهم ف�أ�شرف الع�شماوي ا�سم �سطع في عالم الأدب والروايات 
منذ عدة �سنوات وتوهج م�ؤخراً ب�شدة عندما و�صلت �إحدى 
الغزير،  الأدبي  �إنتاجه  عن  ف�ضلًا  البوكر  لقائمة  رواياته 
الع�شماوي قا�ض م�صري وروائي من عيار ثقيل ا�ستطاع في 
فترة وجيزة للغاية �أن يناف�س قامات �أدبية عربية وم�صرية 
في التوزيع والجوائز الرفيعة و�أن يكون له قارئ نهم يبحث 
خارج  من  الرواية  لعالم  �آتى  انه  رغم  ب�شغف  رواياته  عن 
م�صر  في  والكتاب  النقاد  كبار  و�صفه  الأدبي،  ال�صندوق 
عبد  �إبراهيم  العالمي  والروائي  ف�ضل  �صلاح  الدكتور  مثل 
يعتمد  الرواية  كتابة  في  جديد  �أ�سلوب  �صاحب  ب�أنه  المجيد 
المحكم  ال�سل�س  القوي  وال�سرد  الدقيق  الو�صف  على  ب�شدة 
دقة  من  ب�شدة  الروائي  �أ�سلوبه  ويقترب  الثرية  والحوارات 
عنا�صر  �أهم  �أحد  كان  ذلك  وربما  ال�سينمائية،  الم�شاهد 

الجذب لقرائه ف�ضلًا عن طريقته المتفردة في ال�سرد.
العديد  كتب  كما  �أدبية  �أعمال  عدة  للع�شماوي  �صدرت 
من المقالات بجريدتي الم�صري اليوم واليوم ال�سابع وبع�ض 
المواقع الاليكترونية على مدار ع�شر �سنوات �سابقة، وو�صلت 
روايته الثانية )تويا( �إلى القائمة الطويلة للجائزة العالمية 
لأف�ضل ع�شرة روايات عربية – البوكر – لعام 2013 وكان 
�ضيف �شرف لمعر�ض ال�شارقة الدولي للكتاب في دورته رقم 
32 ، بد�أ الع�شماوي الكتابة في منت�صف الألفية الثانية ولكن 
ال�ضباع(  )زمن  الأولى  روايته  ن�شر  في  الوقت  بع�ض  ت�أخر 
التي �صدرت في �أوائل عام 2011 بالتزامن مع ثورات الربيع 
العربي وبتزكية قوية من الكاتب الكبير �أني�س من�صور الذي 
الق�ضاء  و�سيترك  �شهيراً  روائياً  �سيكون  ب�أنه  وقتها  له  تنب�أ 
الأولى  الرواية  وهذه  فقط،  متفرغاً  كاتباً  ليكون  وي�ستقيل 
كٌتب عنها في م�صر فقط �أكثر من مائتي مقال �أدبي ي�شيد 
بها وب�أ�سلوب كاتبها وبفكرتها المبتكرة على ل�سان الحيوانات 
في غابة رمزية ومع ذلك يبدو الأمر م�ألوفاً جداً لدى القارئ 

وك�أنه ي�شاهد �شخو�صاً حقيقية.
وفى عام 2012 �صدرت روايته الثانية تحت ا�سم فرعوني 
جميل هو )تـــويا( وهى �أول رواية عربية تذهب بقارئها في 
رحلة �أدبية مثيرة �إلى قلب �إفريقيا في نيروبي كينيا لتن�سج 
طبيب  بين  �صغيرة  بحيرة  �ضفاف  على  رقيقة  حب  ق�صة 
متوقعة وتحمل  بنهايات غير  تنتهي  �إفريقية  وفتاة  م�صري 
الكثير من المعاني الإن�سانية العميقة عن تيمة العقل والقلب 
وال�صراع الدائر بينهما وعن �إفريقيا المهملة المنهوبة ونقاط 

التحول القوية في حياة الإن�سان.

كتب/ أحمد حسن 

أشرف العشماوي القاضي الذي اقتحم عالم 
الرواية بثقة من خارج الصندوق الأدبي

�أ�شرف الع�شماوي
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تعود رحلة �إلى �أوربا على �صخور �صقلية1  للكاتب وال�شاعر 
�سنة  �إلى  1980م(   - جبري)1898م  �شفيق  ال�سوري 
الانتداب  فترة  في  الثانية،  العالمية  الحرب  قبيل  1934م، 
وهي  �أوربية  بلدان  �أربعة  خلالها  زار  وقد  ب�سوريا،  الفرن�سي 
هذه  رحلته  كانت  وقد  و�إنجلترا،  و�سوي�سرا  و�إيطاليا  فرن�سا 
فر�صة للقاء الآخر الأوربي وتكوين �صورة عنه. و�أفرزت رحلته 
�أي  والتخ�صي�ص  التعميم  الأوربي تراوحت بين  نظرة للآخر 
�إليه في تعدده  النظر  �أو  �أو كغربي،  �إليه ك�أوربي عامة  النظر 
ن�شرت  وقد  والإنجليزي.  والإيطالي  الفرن�سي  بين  بالتمييز 
عودته  بعد  مبا�شرة  المجلات  بع�ض  في  منها  ف�صول  بع�ض 

كالقب�س والجزيرة والحديث.
رحلات  ثلاث  عن  تختلف  رحلة  �صاحبها،  ح�سب  وهي، 
في  الإبريز  )تخلي�ص  الطهطاوي  رحلة  وهي  عليها  �سابقة 
تلخي�ص باريز( وال�شدياق )الوا�سطة في معرفة �أحوال مالطة( 
وكرد على )غرائب الغرب(، ف�إذا كانت الأولى، بالن�سبة له، 
قد غلبت عليها نزعة دينية، والثانية ك�شفت المخب�أ عن فنون 
�أوربا، والثالثة عبرت عن ده�شة �صاحبها من ح�ضارة الغرب 
ف�إن رحلته توخت: "تدوين انفعالات لا غير."2وقد لم�سنا فيها 
الآخر  �إلى  النظرة  في  الديني  العامل  وتحييد  تغييب  فعلًا 
بالإ�ضافة �إلى الإغراق في التفا�صيل التي تبرز عادة اندها�ش 
الرحالين من المنجز الغربي. و�إنما تميزت بح�ضور انفعالات 
عموميته  في  الآخر  مع  الرحالة  ت�صادي  �أ�شكال  عك�ست  �آنية 
والإيطالي  )الفرن�سي  خ�صو�صيته  وفي  )الأوربي/الغرب( 

الت�سا�ؤل عن  �إلى  يدفعنا  ما  وهو  والإنجليزي(.  وال�سوي�سري 
طبيعة الموقف الذي اتخذه من الآخر وعن ال�صور التي كونها 

عنه، وعن الخلفيات النف�سية وال�سيا�سية التي تحكمت فيها.
والتمثلات  ال�صور  من  الانتقال  جبري  �شفيق  توخى  وقد 
المكونة عن الآخر الأوربي �إلى م�شاهدته ب�شكل مبا�شر. يقول: 
»�أفلا يتهي�أ لي �أن �أ�ضرب في طائفة من �آفاق �أوربية حتى �أرى 
ف�أرى هذه الحياة في كل  يعي�شونها،  التي  العي�شة  بعيني هذه 
و�أخلاقها«3. واجتماعها  �سيا�ستها  في  مذاهبها،  من  مذهب 

ال�صور  من  مجموعة  ذهنه  في  يحمل  الرحالة  �أن  هذا  يعني 
عن الآخر ويحاول الت�أكد منها على م�ستوى الواقع الم�شاهد. 
وهو ما يقودنا �إلى طرح الت�سا�ؤل التالي: هل نالت الم�شاهدة 
وانطبعت م�شاهدات  ثابتة  �أنها ظلت  �أم  الت�صورات  تلك  من 
الرحالة و�أحكامه على الآخر بها؟ وما �أثرها على نظرته للأنا 

وموقفه منها؟
1 - �صور الآخر بين التعميم والتخ�صي�ص

تميزت جل الرحلات العربية التي توجه �أ�صحابها، ب�شكل 
ورجعوا  م�سبقة  وتوقعات  »بانطباعات  �أوربا  �إلى  خا�ص، 
بالأخبار  تحديداً  ازدادت  بل  تنك�سر،  لم  الانطباعات  وهذه 
بغيرهم«4.   ربطتهم  التي  لل�صلة  تبعاً  وحدة  التف�صيلية، 
الديني  للعامل  تغييبه  رغم  ا�ستثناء،  يكن  لم  جبري  و�شفيق 
للآخر  نظرته  انطباعاته  عك�ست  فقد  الآخر،  �إلى  النظر  في 
المحكومة بخلفيات �سيا�سية ونف�سية موجهة لرحلته. وتمثلت 
الدول  خ�ضوع  وهما:  �أ�سا�سيين  عاملين  في  الخلفيات  هذه 

العربية للا�ستعمار الأوربي و�سوريا لم تكن ا�ستثناء، وال�صور 
النمطية التي ت�شكلت لدى الرحالة عن الآخر والتي تحكمت 

فيها �أي�ضاً عوامل �سيا�سية وثقافية. 
وقد انعك�س هذان العاملان على نظرته للآخر، فتراوحت 
بين التعميم والتخ�صي�ص، فقدم لنا �صورة عامة عن الآخر 
�أوربي �صورة تميزه عن غيره في  لكل  الأوربي، كما خ�ص�ص 
مفهوم  يجعل  ما  وهو  زارها.  التي  الأربعة  الأوربية  البلدان 

الآخر لديه يت�سع تارة وي�ضيق تارة �أخرى.
1 - 1 - ال�صور العامة

واحدة،  الأوربيين في خانة  �إدراج  العامة  بال�صورة  نق�صد 
رغم تعددهم واختلافهم. وقد تحكمت فيها دوافع �سيا�سية 

وثقافية منها الا�ستعمار والتن�شئة الاجتماعية. 
الحديث  الع�صر  في  الإ�سلامية  الثقافة  على  فر�ض  لقد 
والهيمنة  الغزو  بمنطق  نف�سها  تطرح  �أخرى  ثقافة  تواجه  �أن 

والتحدي5. بتهديمها لا�ستقلالها وا�ستغلال خيراته. 
القليلة  الثلاثة  القرون  مدى  على  الغربية  »فالإمبريالية 
التي  للبلدان،  ال�سيا�سي  الا�ستقلال  فقط  تهدم  لم  الما�ضية 
ولكنها  الكولونيالية،  القوى  عليها  ت�سيطر  �أو  تحكمها  كانت 
الغرب، على رغم  �أي�ضاً مناخاً مواقفياً يمل�ؤه هاج�س  خلقت 
التقليد  من  كثيراً  يختلف  �أن  يمكن  الهاج�س،  هذا  �شكل  �أن 
الأعمى من ناحية، �إلى العداوة العميقة من الناحية الأخرى. 
التي عانت من الكولونيالية ت�ضم كلا من  العقلية  �إن جدلية 
الإعجاب والنفور«6. ناهيك عن التن�شئة الاجتماعية ودورها 

الحا�سم في تر�سيخ ال�صور النمطية لدى الإن�سان عن غيره. 
  " ذهنية7. �أداة  "باعتبارها  النمطية  ال�صور  وت�ستعمل 
عن  بالت�سا�ؤل  �أحياناً  لنا  ت�سمح  لا  بطريقة  تجاربنا  توجه 
الواقع وعن العالم �أو عن الحقيقة8. بدرجة �أن ت�صبح الأفكار 
الم�سبقة هي التي توجه عملية الإدراك والوعي. وهكذا تتحول 

التمثلات �إلى وقائع9.  
نظرة  توجيه  على  النمطية  القبلية  ال�صورة  عملت  وقد 
الرحالة للآخر، فقد كانت رحلته فر�صة لت�أكيدها كما حدث 
لدى الايطاليين »ذات يوم كنا ندر�س جغرافية �إيطالية، فمر 
بنا �أن �أهل ال�شمال وهم �سكان الجبال لهم طعن بال�سكاكين 
م�شهور. من ذلك التاريخ كنت احذر الإيطاليين«10. فتجعل 

الأفكار والت�صورات ثابتة لا تنال منها الر�ؤية والم�شاهدة. 
ال�صورة  تكوين  في  الا�ستعمار  ت�أثير  للا�ستعمار  كان  وقد 
القبلية عن الفرن�سي. يقول: »لقد �شوهت �أ�ساليب ا�ستعمارها 
وجه �سمعتها، فلم يبق لها هذه المنزلة التي كانت تتمتع بها في 
الما�ضي، ففي كل نف�س عنها نبوة وفي كل قلب منها ملة«11. 
�إذ يعتبر الأنا ذاته وما جرى لها �ضحية الآخر. وهو ما ي�ؤكده 
نور الدين �أفاية »فان هناك �شعوراً جماعياً عميقاً، ب�أننا دائماً 

�ضحية الآخر«12.
ومن هذه ال�صور العامة هناك �صورتان:

الأوربي والذي  الم�ستعمر  الم�ستعمر: وتمثلت في  �أ- �صورة    
يظهره في عدة �صور منها:

فيها.  ومتحكم  لحريتها  وغا�صب  الأنا  لخيرات  ناهب   -
»هذه  الباطلة:  الآخر  دعاوي  منتقداً  �ساخر  ب�أ�سلوب  يقول 
»تارة  �شتى:  ب�أ�سماء  ح�ضارتهم  �إلينا  حملتها  التي  الف�ضائل 
با�سم الا�ستعمار، وتارة با�سم الحماية، وتارة با�سم الانتداب، 
لقد قتل حبنا �أ�صحاب هذه الح�ضارات، �أحبوا �أن يحمونا و�أن 
�إلا  حمايتهم  في  نر  لم  �أننا  منا  فبلغ  ير�شدون،  و�أن  يهذبونا 
�سلباً ونهباً، في تهذيبهم �إلا ف�ساداً، وفي �إر�شادهم �إلا ت�ضليلًا، 
ومع هذا كله ما عيل �صبرهم، لأن مكارم �أخلاقهم لا ت�سمح 
لهم بان يتخلوا عن حمايتنا وعن تهذيبنا وعن �إر�شادنا!«13 
�شيئاً  ت�ساوي  لا  كونها  رغم  الأنا  لأرا�ضي  غا�صب  فالم�ستعمر 
ولا  فنحفظه،  ما�ض  لنا  يبق  »ولم  عليه:  يتوفر  مع  بالمقارنة 
تركوا لنا حا�ضراً فنعمل له، �إنهم زاحمونا على قطعة �أر�ض 
�سهلًا  عادل  لما  فيها  زرع  ما  وكل  فيها  ما غر�س  كل  لو جمع 
من هذه ال�سهول التي ر�أيتها«14.  وما يجعله م�صدر معاناة 
�أبداً،  يعي�ش  الذي  عمل  بلادهم  في  »يعملون  يقول:  للانا. 
يوماً واحداً.  يعي�ش  الذي  لنعمل في بلادنا عمل  ولا يتركوننا 
و�أمتناه،  ما�ضينا  ن�سينا  وقد  ويحييونه،  بما�ضيهم  يتغنون 
ويعنون بحا�ضرهم ولم يتركوا لنا في حا�ضرنا �سبيلًا �إلى مثل 

هذه العناية«15.  
على  القائمة  بالأنا  علاقته  في  المادية  النفعية  نزعته   -
»�إن  قائلًا:  نابولية  بفتاة  له  م�شبهاً  ذلك  وي�صور  الإغراء: 
هذه الحركات التي �أعجبتنا في فتاة نابولي �إنما هي �أ�ساليب 
�أوربية كلها في الا�ستهواء، يقدم عليك الأوربي بقلبه ول�سانه 

با�ستجلاب  ي�شعر  دام  ما  ويلاطفك  ويتملق  وعينيه  وبوجهه 
المنفعة مني  الأوربية في حالة هذه  الأمم  المنفعة منك، ومن 
نزل منزلة العبيد. ولكن الأوربي ولا لطف ولا مودة ولا وفاء، 
فيها  و�ضعفت  المادية،  الح�ضارة  �أوربا  في  ا�ستحكمت  لقد 
�أوربا مبنية ح�ضارتها في هذا الع�صر  النزعة الخلقية، فكل 
ولم  الأخلاق  ه�ضمت  فقد  وحدها،  المادة  وعلى  المادة  على 
�أدبنا القديم، ذكر  ال�شيء الخيالي الذي نقر�أه في  يبق لهذا 
كالوفاء وكالكرم وكال�صدق والمودة و�أ�شباهها«16.  وهي نزعة 
الذي  العالم  هذا  من  ينجينا  الذي  »ما  للأنا:  مادية مخيفة 
حفظ ما�ضيه ف�أخذ يتغنى به، وفطن �إلى حا�ضره فاخذ يعمل 
له؟ وفي حفظه لما�ضيه وفي فطنته �إلى حا�ضره، نزعة مادية 
عليها:  ويتزاحم  بالحياة  يتم�سك  تجعله  وترعب«17.  تخيف 

»ور�أيت قوما يتزاحمون على الحياة تزاحماً رهيباً«18. 
ب- �صورة الغرب كمقابل لل�شرق: وقد ر�صد هذه ال�صورة 
من خلال مواجهة وتقابل بين ال�شرق والغرب ت�صل �إلى حد 

التنافر على عدة م�ستويات:
- حركة الغرب مقابل �سكون ال�شرق. يقول: »حتى �شعرت 
ب�أنني انتقلت من عالم ملآن من الهدوء �إلى عالم ملآن من 
الغرب،  �إلى  ال�شرق  من  انتقلت  ب�أني  �شعرت  لقد  الحركة، 
�إلى  الدم  جمود  ومن  ا�ضطرابها،  �إلى  النف�س  �سكون  من 
جمود  مقابل  الغرب  وتجدد  حركة  مبرزاً  ويقول  فورانه«19. 
عالم  من  عالم،  من  عالم  من  انتقلت  ب�أني  »�شعرت  ال�شرق: 
جامد �إلى عالم ثائر، في كل يوم مذهب جديد في �آفاقه، في 
�سيا�سته واجتماعه و�أدبه وعلمه، في الحياة كلها على اختلاف 

�صورها«20.  
- تعدد �صور الغرب مقابل ت�شابه �صور ال�شرق: يقول حامداً 
الله على عودته �إلى بلده: »الحمد لله الذي �أخرجني من عالم 

مختلف ال�صور، �إلى عالم مت�شابه ال�صور«21. 
- �سعة الحياة لدى الغرب مقابل �ضيقها لدى ال�شرق: وقد 
تمثل ذلك في �إقبال الأوربي على الحياة في مختلف �أو�ضاعها 
ننبت  الفرن�سيين  لغة  »وعلى  يقول:  لهوها.  وفي  جدها  في 
وقلة  وال�ضيق  والظلمة  الخمول  في  نعي�ش  �أي  نباتاً،  الحياة 
المبالاة بالأ�شياء، لقد كنت �أوازن بين �ألوان حياتنا وبين �ألوان 
الحياة في الغرب، ف�أخرج من هذه الموازنة ولي�س في نف�سي �إلا 

�أثر واحد: هل نعي�ش؟«22. 
- الغرب ي�أخذ وال�شرق يعطي. يقول مبرزاً العلاقة ال�سلبية 
لل�شرق:  الغرب  وا�ستخدام  ا�ستغلال  عن  تنم  التي  بينهما 
»�إنهم في الغرب ي�أخذون كل �شيء، و�إننا في ال�شرق نعطي كل 
�شيء، �إننا نعطي �أيدينا، ليبط�شوا بها. ونعطي �أقدامنا ليط�أوا 
بها، ونعطي عيوننا ليهتدوا بها، ونعطي �ضمائرنا لي�ستعبدوا 
بها، لقد تعودنا العطاء ولم ن�ألف الأخذ، �أما في الغرب �أي في 
�إلا  يعي�شون  ف�إنهم لا  التخ�صي�ص،  اللاتيني على  العالم  هذا 

بالأخذ«23. 
1-2 - تعدد �صور الآخر

كما ر�أينا، فحين يتحدث عن الم�ستعمر يدخل كل الأوربيين 

بدون ا�ستثناء ونف�س ال�شيء حينما يتحدث عن الغرب. لكن 
لي�س  ذلك،  مع  الغرب،  هذا  �أن  الوعي  تمام  يعي  الرحالة 
واحداً، فيختلف فيه الفرن�سي عن الايطالي وعن ال�سوي�سري 

وعن الانجليزي.
م�ستعمرة  فرن�سا  كون  من  انطلاقاً  الفرن�سي:  خداع  �أ- 
ايجابياته.  على  للفرن�سي  ال�سلبية  ال�صور  طغت  ل�سوريا 
مخادعة،  فرن�سا  �أن  الرحالة  ي�سجل  ال�سلبيات  هذه  ومن 
�أنه  »عرفوا  قائلًا:  للا�ستعمار  للتمهيد  للأدب  با�ستعمالها 
من  ال�شام  �إلى  )فر�ساي(  ق�صر  �أر�سله  الذي  الأدب  هذا 
ليمهد  جاء  و�إنما  والذوق،  العقل  ليعلم  ي�أت  لم  بعيدة  �سنين 
�سبيلًا �إلى مدافع )الأنفاليد(، فقد كان ر�سولًا ولكنه ر�سول 
ماهر، يعرف كيف يخدع«24. كما ي�ؤكد على وجود مفارقة بين 
الثقافة وال�سيا�سة الفرن�سيتين. حين يقول: »ولكنهم في بلادنا 
لو  الأخلاق،  من  مجردين  رجال  �إلى  التربية  بمقاليد  يلقون 
امتزجت �سيرتهم بالبحر لكدرته، �ضالين م�ضلين، فا�سدين 
جهالة  في  تربيتهم  عن  بعيداً  الطفل  يبقى  ولئن  مف�سدين، 
يظهر   ولكي  زمنهم«25.   على  يربى  �أن  من  له  خير  جهلاء 
خداعهم �أكثر ينتقد الحرية التي يتبجح الفرن�سيون بالدعوة 
�إليك  وي�ؤكد زيفها. فيقول: »فيخيل  ينفيها  والا�ستعمار  �إليها 
�إذا  �أن فرن�سا هي مهد الحرية على نحو ما يقولون، ولكنك 
�أ�ساليب ا�ستعمارها وكنت من الذين كتب عليهم  رجعت �إلى 
�أن ينب�سط عليك �سلطانها، نف�ضت هذا الوهم من خاطرك 
يلفقونها،  �أباطيل  المنقو�شة  الروائع  هذه  �أن  عندك  وتحقق 

و�أ�ضاليل ينمقونها، �إنها �ضرب من الطلاء«26. 
�صورة  الإيطالي  �صورة  في  تحكمت  الإيطالي:  عنف   - ب 
ي�ستطع  ولم  �شبابه  منذ  الرحالة  لدى  را�سخة  ظلت  قبلية 
التخل�ص منها وهي عنف الإيطاليين. يقول:»لأن �صورة طعن 

صور الآخر الأوربي  بين الوحدة والتعدد
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الإيطاليين بال�سكاكين لا تزال ملء عيني«27. وقد قوتها بع�ض 
ه�ؤلاء  �أرى طائفة من  �أزال  »ولا  فيها:  يقول  التي  م�شاهداته 
العمال على محط م�سترو كل منهم بف�أ�سه وقدومه مما �شدد 

خوفي من الإيطاليين«28. 
�أنهم  �شحاذون،  »فهم  �شحاذون:  �أنهم  �إليها  وي�ضيف 
جائعون، ففي م�صر كل الذين يرتكبون الجرائم مثل تهريب 
الح�شي�ش �إنما هم �إيطاليون، �إنهم يموتون جوعاً في بلادهم، 
فمنهم من يبقى يومين بلا �أكل«29. وكذلك محاولتهم الت�ستر 
يكذب  ولم  الإيطاليين  في  ظني  يخطئ  »لم  طباعهم:  على 
على  تدلني  لا  مناظر  �أرى  بها  �أمر  مدينة  كل  ففي  حد�سي 
حقائق طباعهم، ففي رومة مثل لي ال�شعب الإيطالي في ميله 
للتمثيل و�إلى الغناء والرق�ص، فالإيطالي مغن بطبيعته ممثل 
بطبيعته، وقا�ص بطبيعته«30. ولم ت�ستطع فا�شية مو�سولوني 
الأفكار  �إلى  بالامتثال  تظاهرهم  رغم  �سلوكهم  في  التغلغل 
ال�صورة  وكر�س  طباعهم  من  ينل  لم  ذلك  ف�إن  الفا�شية. 
النمطية الرا�سخة في ذهن الرحالة: »هذه هي الم�شاهد كلها 
مناظر  ت�ؤثر  قد  الأولى،  الإيطاليين  �صورة  ذهني  في  قوت 
الفا�ش�ست الخلابة في العين، فيظن المرء �أن وراءها �شيئاً من 
�أمّة  يخلق  �أن  مو�سوليني  يريد  حذر،  على  كن  ولكن  العظمة 
على طراز حديث، ولكن خلق الأمم �صعب على ما اعتقد«31.  
ال�سوي�سري  عن  كثيراً  يتحدث  لم  ال�سوي�سري:  �أدب  ج- 
و�أ�شار فقط �إلى تميز �سلوكه بالأدب. حين قال: »�سلام على 
ت��سأل  فلا  �شرطها،  وخا�صة  ورجالهم،  ن�سائهم  �أهلها،  �أدب 
�أهلها ��سؤالًا �إلا قالوا لك: ب�أمرك وخدمتك، ولا ت��سأل �شرطياً 
وودعك  ع�سكري؛  ب�سلام  ا�ستقبلك  �إلا  ��سؤالًا  �شرطها  من 

ب�سلام ع�سكري«32. 
د- غرابة الإنجليزي: لقد كانت �صورة الإنجليزي بدورها 
�إيجابية،  �صور  وهي  الإنجليزي،  ب�صور نمطية عن  محكومة 
التحذيرات  بع�ض  على  رداً  ت�أكيدها  على  الم�شاهدة  �ستقوم 
الم�شو�شة عليها. وهو ما دفع الرحالة �إلى الت�أكيد على فرادة 
�أخلاقهم و�سلوكياتهم التي تميل �إلى الغرابة في كل �شيء33.  
الأوربيين.  فيهم  بما  ال�شعوب  كل  عن  تميزهم  التي  الغرابة 

والتي تجلت في:
»�أمهلني  عنهم:  للحديث  متلهفاً  يقول  الإنجليزي:  كرم   -
�أح�سن  �أخلاقهم  ومن  الإنجليز  كرم  من  عليك  �أق�ص 

الق�ص�ص«34. 
�شيء من ح�سن  علي  يختلف  »فلم  و�أخلاقهم:  نظامهم   -
تربيتهم وح�سن �أدبهم، فقد كنا ندخل غرفة الجوازات على 
�صف واحد، فلا تدافع ولا تزاحم، ولما بلغ الدور �إلي، دخلت 
�أبيك، عنوانك في لندن، كل هذا في  فقال لي: ا�سمك، ا�سم 
ال�شرطي  تعامل  �أدبهم في طريقة  دقيقتين«35.  وقد تمظهر 
الإنجليزي الذي يقول عنه: »فانك م�ضطر �إلى �إجلاله على 
�أع�صابه،  لهدوء  و�إما  لنظافته،  �أو  لهيئته،  �إما  الرغم منك، 
خ�صائ�ص  كلها  هذه  الأدب،  هذا  في  ولإفراطه  لأدبه  و�أما 

ال�شرطي في لندن«36. 

ي�ؤكدها  �شائعة  نمطية  �صورة  وهي  �أع�صابهم:  هدوء   -
هدوء  في  الإنجليز  �صورة  العمل  هذا  في  »فكان  قائلًا: 
كل  ال�شدائد يملك كل ح�سه ويملك  فاج�أتهم  �إذا  �أع�صابهم 
فكره، ويملك كل �إرادته، ول�ست مبالغاً في هذا كله ولا معظماً 

ما هو �صغير«37. 
بالهدوء  يتميز  النهار  في  فالإنجليزي  المفارق:  ال�سلوك   -
عابث  الليل  وفي  والب�ساطة،  والرزانة  والنظام  والجدية 
عبث،  �إلى  ينقلب  »فالجد  يقول:  وغريب.  وخفيف  وفو�ضوي 
خفة،  �إلى  ينقلب  والوقار  �ضو�ضاء،  �إلى  تنقلب  والهدوء 
هو  هذا  بعينه،  الإنجليزي  غرابة  �إلى  تنقلب  والب�ساطة 

الإنجليزي بحقيقته الناطقة«38. 
لهذه الأ�سباب �سي�صير الإنجليزي مرجعاً للرحالة لقراءة 
�أ�سلوب  ح�ضور  �إلى  �أدى  ما  وهو  الأوربي،  الآخر  �سلوكات 

المقارنة.
2 - المقارنة

اتخذت المقارنة في رحلة �شفيق جبري مظهرين: 
�أ- بين الإنجليزي وغيره من الأوربيين: يظهر تعدد الآخر 
الأوربي ب�شكل وا�ضح في المقارنات التي �أجراها الرحالة بين 

�أوربي و�آخر. ومن هذه المقارنات الثنائية:
- فو�ضى الإيطاليين مقابل نظام الإنجليز. يقول: »وقابلت 
بين قن�صل الإنجليز وبين هذه الفو�ضى التي �شاهدتها فازداد 
وازداد  كله  اللاتيني  العن�صر  ومن  الإيطاليين،  من  حذري 

تعظيمي للانجليز«39.  
- ميل الفرن�سيين �إلى القراءة النظرية مقابل ميل الإنجليز 
�إلى  يميلون  قوم  الإنجليز  »�إن  يقول:  العملية.  القراءة  �إلى 
العمل �أكثر من ميلهم �إلى النظر، �إنهم يقر�ؤون قليلًا ولكنهم 
يه�ضمون ما يقر�ؤون وينتفعون به، و�أما اللاتين ف�إنهم يقر�ؤون 
ويقول  الحياة«40.  في  بقراءتهم  ينتفعون  ما  وقليلًا  كثيراً 
�أبناء الطبيعة في كل �شيء، يميلون  �أن الإنجليز  :»الخلا�صة 
�إلى العمل �أكثر من ميلهم �إلى النظر، ويهتمون بالجوهر �أ�شد 

من اهتمامهم بالعر�ض«41. 
ما  »�أول  يقول:  الإنجليزي:  كرم  مقابل  اللاتيني  بخل   -
فهذا  المادية،  نزعته  اللاتيني  للعالم  به في مخالطتك  ت�شعر 
ظهرت لك هذه النزعة ف�إنك لا تعجب مما ت�شاهده في بلادنا 
من �إم�ساك هذه الأمة اللاتينية ومن �إفراطها في الإم�ساك، 
�أي  ولمزاجها،  الأمة  لروح  مطابقة  �صورة  عادة  والا�ستعمار 
مبالغة  من  تجده  فما  وعاداتها،  وطبائعها  �أخلاقها  لجملة 
�إنما  العقل  حد  عن  فيه  والخروج  الاقت�صاد،  في  الفرن�سيين 
مجامع  في  نف�سها،  بلادهم  في  تجده  �أخلاقهم  من  خلق  هو 
حب  تلقى  الباب  هذا  في  �إفراطهم  قدر  وعلى  طبقاتهم، 

الانجليز للكرم وبعدهم عن ال�شح والبخل«42. 
»�أخذ  يقول:  الإيطاليين.  نظافة  الإنجليز/عدم  نظافة   -
�أثر  عليه  �أجد  فلم  الحدود،  على  �سفري  جواز  مني  موظف 

نظافة الإنجليز ولا �أدبهم«43.  
يقول:  الإيطاليين.  لدى  عدمها  مقابل  الإنجليز  رجولة   -

هذه  �أرى  ولا  والقواد،  الجند  في  الباطل  الزهو  �أرى  »�إني 
الرجولة في م�شيتهم وحركتهم كما كنت �أراها في لندن«44. 

ب- الأنا والآخر: لم تقت�صر المقارنة على الأوربي والأوربي 
�أي�ضاً الأنا العربية والآخر الأوربي، وقد �سجلنا  و�إنما �شملت 
مجموعة من التقابلات التي �أقامها الرحالة بين الأنا والآخر 

منها: 
من  �شارع  ب�أي  »ومر  الأنا:  وك�سل  ورتابة  الآخر/  جدة   -
ال�شوارع �إنك تجد وجوها جديدة لا ت�شبه هذه الوجوه الواحدة 
التي نراها في دم�شق ]...[  �أما في باري�س ففي كل دقيقة وجه 

جديد وج�سم جديد، وعين جديدة وقوام جديد«45. 
نظام و�أدبية الآخر/ فو�ضى الأنا: »فالتزاحم في بلادنا على 
ركوب الترام، �أو على �شبابيك البريد، �أو على قطع الأوراق في 

الملاهي، والتدافع في مثل هذه المرافق كلها �أمر م�شهود«46. 
�إلى ا�صطباغها بنبرة  للرحلة  البارزة  المقارنات  �أدت هذه 

انفعالييه، عك�ست ت�أثير الآخر في نف�سية الرحالة.
3 - الآخر والانفعالات

رحلته  قارن  حينما  جبري،  �شفيق  ت�صريح  مع  ان�سجاماً 
بالرحلات ال�سابقة عليها، �أكد �أن رحلته عبارة عن انفعالات 
خاطفة عن �أوربا، هيمنت الانفعالات على محاولة فهم الآخر 
و�سر تميزه، وذلك بت�أثير من  �صور  الآخر القبلية التي ت�ؤثر 
�إيطاليا  في  حدث  كما  للطبيعة  وت�أويله  الرحالة  نف�سية  على 
ت�صوره  �إ�سقاط  المواقف،  من  كثير  في  حاول،  �إذ  وفرن�سا. 
للآخر وت�أثير علاقته بالآخر على نف�سيته على الطبيعة. يقول 
مثلًا معبراً عن خوفه �أثناء دخوله �إلى �إيطاليا: »فهذه الجبال 
�إنما هي �صورة هذا ال�شعب المخيف الذي فتح فمه ليبلع، فكنت 
في هذه الجبال البي�ض اخرج من نفق طويل �إلى نفق �أطول، 
�أي من رهبة �إلى رهبة، فكانت رهبة الايطاليين تتمثل لي في 
كل قطعة من هذه الجبال«47.  في�ضفي الحالة النف�سية التي 
تعتريه نتيجة علاقته بالآخر وت�صوره له على نظرته للطبيعة 
فيعك�سها عليها قائلًا: »ا�ستقبلتنا هذه الجبال الإيطالية التي 
ا�شتهر �أهلها بطعن ال�سكاكين، ولها هيئة رهيبة، تقرا الرهبة 

على كل �صخرة من �صخورها«48. 
وقد تباينت انفعالات الرحالة من الآخر الأوربي، في تعدده، 
وتراوحت بين ال�شعور بالارتياح تجاه ال�سوي�سري والإنجليزي 
وبين  الإيطالي  من  الخوف  وبين  الفرن�سي  من  النفور  وبين 
الرحالة  يعبر  مثلًا  بعظمته.  والافتتان  بالإنجليزي  الانبهار 
عن نفوره من الفرن�سي ال�سالب للحرية �إذ يقول: »وقد خرجت 
الا�ستعمارية  فرن�سة  من  نفرة  نف�سي  وفي  الق�صر  هذا  من 
ف�إنها بقوة الانفاليد �سلبتنا نعمة الحرية، و�أخذت علينا طرق 
الا�ستقلال حتى لم يبق لنا في بلادنا ت�صرف في �أي �آمر من 

�أمور بلادنا«49. 
4 - �صورة الأنا ونقد الذات

الأنا  عن  �صورة  تكوين  من  للرحالة  المقارنة  �سمحت 
وت�شخي�صها انطلاقا من م�شاهداته للآخر ومنجزاته وارتكز 
�أن الأنا غير  على مجموعة من الخ�صو�صيات البارزة تظهر 

قادرة على مواجهة الآخر الأوربي وم�سايرته من �أبرزها:
 الخمول والجهل: ي�صور لنا الرحالة ذلك وهو في الطريق 
من باري�س �إلى جنيف فيقول: »كنت �أنظر �إلى هذا كله ]...[ 
ف�أتلهف  مداه،  العين  تردك  الذي  المنب�سط  الأفق  هذا  و�إلى 
طبيعة  ولا  الوطن  �صورة  فيها  �أرى  لا  لأني   ]...[ و�أتح�سر 
�أهله، فلا �أرى فيها الخمول الذي �ألفناه، وهذا الجهل الذي 

تعودناه«50. 
الانهزام وال�ضعف: يظهر ذلك حينما يرى جند الجزائر 
ترى  »�إنك  فيقول:  فرن�سا.  عن  يدافعون  والمغرب  وتون�س 
ال�ضعف بارز في �أبرز معار�ضه، و�أعني به �ضعف الأمم المغلوبة 
رجال  ا�ستنبط  الأمم  هذه  �ضعف  من  ولكن  �سلطانها،  على 
الأيام  �أ�شد  في  وطنهم  بها  حفظوا  لدولهم،  قوة  الا�ستعمار 

]...[ فنحن �ضعفاء وعلى �أنف�سنا �ضعفاء«51. 
وهو ما جعل خطاب الرحالة عن الذات، وب�إيعاز من غلبة 
الآخر، يروم في كثير من المواقف ا�ست�صغار الذات. �إذ يقول: 
»لقد �ضاع كل �شيء من تاريخي ومن قومي فلم يبق لهم ذكر، 
ولم يبق لهم �صورة، و�أ�صبحوا نكرة بعد �أن كانوا معرفة، فلا 
�أدبهم بقي له ذكر«52.   فتوحهم ولا �أخلاقهم ولا علمهم ولا 
قائلًا،  الع�سكري  الأنا  �ضعف  ينتقد  الآخر  قوة  من  وبدافع 
ح�س  عندنا  »فلي�س  و�إمكاناتها:  �آمالها  بين  المفارقة  مبرزاً 
الحرية  نريد  قدره،  حق  ال�شعور  هذا  نقدر  لا  فنحن  حربي، 
�إلى  بنا  يبلغ  الذي  ال�شيء  من  نفر  ولكننا  الا�ستقلال  ونريد 
ونخ�شاها  الجندية  من  نفر  �أي  الا�ستقلال،  والى  الحرية 
ول�ست اعلم في العالم بلداً يكره الجندية كرهنا لها، نريد �أن 
�أننا لا نخرج الأجنبي من  ن�ستقل، ولكن على �سيوف غيرنا، 

بلادنا ببلاغة خطبنا«53. 
ومع ذلك يظل �أمل الرحالة في التغيير قائماً حينما يقول: 
»وتلك الأيام نداولها بين النا�س، ومن يدري، فقد تهب علينا 

ن�سمة �صحراوية تعود بنا �إلى �أيامنا«54. 
تركيب

هكذا جاءت رحلة �شفيق جبري م�شحونة ب�صدام الأنا مع 
الآخر الأوربي انطلاقاً مما كونه عنه من �صور عامة وخا�صة 
انطلاقاً من �سياق �سيا�سي هو خ�ضوع �أجزاء كبيرة من العالم 
التن�شئة  دور  �إلى  بالإ�ضافة  الأوربي  الا�ستعمار  تحت  العربي 
الاجتماعية، مع تغييب الجانب الديني، وهو ما و�سم الرحلة 
ب�سمتين بارزتين وهما: الأولى؛ ح�ضور �أ�سلوب المقارنة، �سواء 
والثانية؛  الأنا،  وبين  الأوربي  بين  �أو  والأوربي  الأوربي  ي�سن 
وقد  الأنا  في  الآخر  ت�أثير  عن  الناتجة  الانفعالات  ح�ضور 

انعك�ست في نظرته للطبيعة.
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يتعالى  �أن  ا�ستطاع  بها  الإن�سان،  معجزة  الفل�سفة  تعد 
بتوا�ضعه وذلك بالاعتراف بحدود جهله، ولدت لديه الإ�صرار 
من  نكد  �شيئاً  نحب  فعندما  الحكمة،  ومحبة  الطلب  على 
�أجله، �إلا �أن الفل�سفة ظلت عبر تاريخها م�صرة على التحدي 
رف�ضا  كان  �سواء  له،  تعر�ض  الذي  الرف�ض  رغم  والح�ضور 
واقعياً  رف�ضها  �أو  ومحاكمتها،  عليها  بالحكم  وذلك  نظرياً 
با�ستمالة العامة وح�شدها بالأفكار والأحكام الم�سبقة والتي قد 
ت�ؤدي �إلى واقع متحجر ومت�صلب، واقع يحكم دون �أن ي�سائل، 
يعتر�ض دون ادعاء، وينفي دون �إثبات. ما يهما من كل هذا 
هو واقع الت�صوف الممثل في �شخ�صية ابن عربي، كيف تعامل 
والنكران  بالرف�ض  قابلها  هل  الفل�سفة؟  مع  الت�صوف  واقع 
�أم عمل على احت�ضانها وتطويرها؟ هل هناك ح�ضور لما هو 
فل�سفي في ت�صوف ابن عربي كنموذج للت�صوف؟ وكيف تجلى 
هذا الح�ضور؟  وهل ا�ستطاع �أن يترجم اللقاء مع ابن ر�شد 

�إلى  لقاء مع الفل�سفة ؟
يتخذ موقف ابن عربي من الفل�سفة ثلاث لحظات �أ�سا�سية: 
�أولها يتخذ موقفاً من الفيل�سوف، ثم ثانياً موقفه من نموذج 
للفيل�سوف �أي من ابن ر�شد، وبعدها ي�أتي موقفه من الفل�سفة. 
�إذن لماذا هذا التدرج من الفيل�سوف �إلى الفل�سفة ؟ ولماذا هذا 

الترتيب ؟
قد نقول �إن �سبب هذا الترتيب هو التدرج في عملية اتخاذ 
الكل،  �إلى  الجزء  من  بالانطلاق  وذلك  الفل�سفة  من  موقف 
من  بالتدرج  �إلا  �سليماً  يكون  لن  الفل�سفة  من  الموقف  �أن  �أي 
�إلا  �سليماً  يكون  لن  الكل  عن  ت�صور  وبناء  الكل،  �إلى  الجزء 
من  نوعاً  الموقف  لهذا  يكون  حتى  الكل  هذا  �أجزاء  ب�إدراك 
بد�أ  نجده  لذلك  المنطقية،  الناحية  من  ومقبولًا  المو�ضوعية 
من الفيل�سوف، و بعدها  بنموذج للفيل�سوف )ابن ر�شد(، ثم 
�أخيراً الفل�سفة، مما يعني �أن الموقف من الفل�سفة لا ي�ستقيم 
�إلا بقراءة جيدة ودرا�سة فاح�صة ومتمعنة للفل�سفة لأجزائها 
متكامل  ت�صور  اتخاذ  به  يروم  ا�ستقرائي  منهج  �أمام  وك�أننا 
ر�أيه في كل  و�إبداء  �إلى مباحث  بتفكيكها  الفل�سفة وذلك  من 

مبحث، من �أجل بناء موقف متكامل من الفل�سفة. وبالتالي، 
قد نقول �إن ابن عربي لديه ت�صور فل�سفي للفل�سفة ولمباحثها، 
بحيث  لها،  وناقد  للفل�سفة  قارئ  عربي  ابن  �إن  �آخر  بمعنى 
ذات  يعلم  �أن  غير  من  عليه  المحكوم  على  »الحكم  يمكن  لا 
المحكوم عليه وحقيقته جهل عظيم من الحاكم عليه بذلك، 
�أن تعرف  فلا تطرد الدلالة في ن�سبة �أمر �إلى �شيء من غير 
على  الحكم  يمكن  لا  �إذن،  �إليه«1  المن�سوب  ذلك  حقيقة 
الناحية المنطقية لا  �أو تجربتها، ومن  الفل�سفة دون معرفتها 
قد  بالتالي،  و  معرفته.  دون  �شيء  �أي  من  موقف  �أخذ  يمكن 
عربي.  ابن  ت�صوف  في  حا�ضرة  الفل�سفة2  تجربة  �إن  نقول 

ولكي نثبت ذلك �سوف نبد�أ باللحظة الأولى.
1 - لحظة الفيل�سوف 

منها  المواقف  في  ت�ضاربا  تاريخها  عبر  الفل�سفة  عرفت 
عليه  علمية  قيمة  الموقف  لهذا  يكون  لكي  و  الفيل�سوف،  ومن 
تتبع خطوات منهجية في قبول الحقيقة وردها �أو ادعاء �شيء 
كل  »لي�س  عربي  ابن  يقول  كما  فالفيل�سوف  عليه،  والحكم 
علمه باطلًا«3. �إذن، المعرفة الفل�سفية التي ينتجها الفيل�سوف 
يعني  لا  الأمر  وهذا  ال�صدق،  يتخللها  كما  الباطل  يتخللها 
والحق  الباطل  جدلية  كمالها  من  و�إنما  الفل�سفة  في  نق�صاً 
الخط�أ  في  الوقوع  �أن  �أي  الفل�سفية،  المعرفة  �أو  القول  داخل 
�أو نق�صاً في الفل�سفة وفي تفكير الفيل�سوف، و�إنما  لي�س عيباً 
يعبر عن �إمكانية الا�ستمرار والتغير وتحقيق نقلات نوعية في 
الوقوع فيه مع الحذر من  الذي يمكن   الباطل  عملية تجاوز 
التكرار.  في  ال�سقوط  وعدم  والإعادة  العودة  عدم  �أي  ذلك، 
هو  الفيل�سوف  من  فيه  الا�ستفادة  يمكن  الذي  والجانب 
�أو فعله،  �أو تفكيره وحتى �سلوكه  الجانب الأخلاقي من قوله 
وفي  الفل�سفة  مباحث  من  القيم  مبحث  �أمام  نكون  وبذلك 
جانبه الأخلاقي �أو ما ي�سمى بعلم الأخلاق، بحيث نجد ابن 
وي�ؤكد  المدافع  موقف  يقف  بل  الجانب  هذا  يرف�ض  لا  عربي 
على �صحة العلم الذي ينتجه الفيل�سوف في هذا الجانب »ولا 
�سيما من الحكم  والتبري من ال�شهوات ومكايد النفو�س وما 

تنطوي عليه من �سوء ال�ضمائر« 4  »ف�إن كنا لا نعرف الحقائق 
الم��سألة )......(  الفيل�سوف في هذه  نثبت قول  �أن  لنا  ينبغي 
و�أنها حق«5  بل �أكثر  من ذلك يمكن الا�ستفادة من الفيل�سوف 
�أكثر من غيره نظراً لالتزامه العملي بما يقول، و ذلك راجع 
لاقتناعه و قناعته بتلك المبادئ الم�ؤطرة لل�سلوك والعمل بها  
من  التحقق  يجب  لذلك  الاعتبارات،  من  مجموعة  �أجل  من 
القول وتحري ال�صدق فيه حتى لا يقع في ادعاء ما لا يعرف. 
�سمعها  فقولك  الكذب  »�أما  والجهل  الكذب  وبالتالي، تجنب 
�أو طالعها و �أنت لم ت�شاهد ذلك منه، و�أما الجهل فكونك لا 
تفرق بين الحق من تلك الم��سألة و الباطل«6. �إذن، هناك من 
يريد �إثارة العداوة بين الفيل�سوف وواقعه ومجتمعه، بالكذب 
�إنتاجه  عليه وبالجهل في معرفة ما يقوله  وفهم مراميه من 
للقول الفل�سفي، واقع الفيل�سوف واقع مرفو�ض وقوله مردود 
�صورة  ت�شويه  على  يعمل  من  وهناك  فيه،  م�شكوك  و�سلوكه 
موقفه  يكون  حتى  عليه  الأعداء  وتكالب  الواقعية  الفيل�سوف 
�أقوى. ح�سب هذا القول يرى ابن عربي �أن واقع الفل�سفة واقع 
مرفو�ض في واقعه، يعمل على رف�ض الفيل�سوف، رف�ض مبني 

بالأ�سا�س على الكذب و الجهل.
–   الكذب �أ 

منه  التحقق  يتم  لم  ما   ادعاء  هو  الكذب  �إن  نقول  قد 
�أو  ال�سمع  على  يقت�صر  �أن الحكم  �أي  والت�أكد من  م�صدره، 
قد نقول على الإ�شاعة والظن دون العودة �إلى م�صدر القول 
والت�أكد منه. و�أ�سا�س الكذب هو الباطل والذي قد يعني الأمر 
�أو ما لا وجود له، لكنه قام مقامه »فالباطل  الذي لا يوجد، 
عدم والعدم لا يقاوم الوجود ف�إن  لا �شيء لا يكون �أقوى من 
بالعدم،  الباطل  �أو  الكذب  عربي  ابن  ي�صف  لذلك  �شيء«7، 
ولا يتمتع بتلك القوة والمتانة التي يتمتع بها الحق، لأن الكذب 
باطل،  فهو  باطل  على  بني  وما  متهافت،  وجوده  الباطل  �أو 
وبالتالي يكون الكذب هو ما لا �أ�سا�س له �إذا نظرنا �إليه من 
الناحية الوجودية، لأن وجوده مرتبط بالعدم، �أي لا وجود له 

�ألبته، لكن ظهوره وخروجه  مرتبط بما بني عليه.

يقابل ابن عربي بين الباطل والحق »فالباطل عدم والحق 
كمقابل  الباطل  ح�ضور  على  ي�ؤكد  التقابل  هذا  وجود«8، 
للوجود، �أو كطرف م�ضاد له »�ألا كل �شيء ما خلا الله باطل 
والباطل هو العدم بلا �شك، والوجود كله حق«9.  يمثل هذا 
القول لحظة انبثاق الكذب �أو الباطل ومحاولة تحديد �أ�صله، 
بحيث يقدم لنا ابن عربي مثالًا على ذلك بخ�صو�ص �شهادة 
الزور وما ينبغي القيام به �أمام هذا وذلك بـ»تجريح ال�شهود 
�إذا عرف الم�شهود عليه �أنهم ي�شهدوا بالزور فوجب عليه ن�صر 
الحق وخذلان الباطل و�أهله  ومن هنا يتبن لك �أن العدم هو 
ال�شر، ف�إن �شهداء الزور مالوا �إلى جانب العدم ورجحوه على 
هذا  خلال  من  بكائن«10  لي�س  ما  بالكون  وو�صفوا  الوجود 
بذاته م�ستقلًا عن  له وجوداً قائماً  �أن  الباطل  القول يوهمنا 
على  ويعملون  ي�ؤيدونه  �أن�صاراً  كذلك  وله  الوجود  �أو  الحق 
انبثاقه وظهوره، لكن وبالعودة �إلى �أ�صل الباطل يظهر لنا �أنه 
كل ما لا �أ�سا�س له فهو غير موجود وبمجرد ظهور الحق ف�إن 
الباطل �أو الكذب يعود �إلى  �أ�صله  الذي هو العدم »لأن الكذب 
كله عدم �أي مدلوله عدم«11، حتى و�إن بدا لنا الباطل  �أن له 
وجوداً ف�إن ذلك لا يعدو �أن يكون مجرد قناع �أو حجاب يخفي 
�إذن،  متما�سكة.  وغير  واهية  تظل  التي  ماهيته  ورائه  من 
بالكذب في القول نكون بذلك نحاول �إعدام وجود الفيل�سوف 
المرغوب  غير  وح�ضوره  الفاعل  دوره  نهائياً  ونلغي  الواقع  في 
�أنه بمجرد قوله وانتمائه نلغيه، ما دام  �أو  فيه لأنه مرفو�ض 
ويحرك  النا�س  من  العامة   راحة   ويقلق  يزعج  الفيل�سوف 
مع  بالجاهز  القبول  وعدم  الا�شتغال   فر�صة  ويعطيه  الفكر 

كثرة الأ�سئلة التي لا تعترف بالثابت والقار.
ب – الجهل 

قد نقول ب�أن الجهل هو عدم القدرة على التمييز بين الحق 
والباطل، �أي عدم امتلاك  معايير للتحقق من المعرفة وقول 
الفيل�سوف، �أو �سوء في الحكم، وقد نقول �أن الجهل هو الحكم 
ما  ب�أمر  المحكوم  على  »الحكم  لأن  معرفته  دون  ال�شيء  على 
عظيم  جهل  وحقيقته  عليه  المحكوم  ذات  يعلم  �أن  غير  من 
من الحاكم عليه بذلك، فلا تطرد الدلالة في ن�سبة �أمر �إلى 
وبالتالي،  �إليه«12  المن�سوب  حقيقة  تعرف  �أن  غير  من  �شيء 
الحكم  مغالطة  في  ي�سقط  قد  الفيل�سوف  من  الموقف  هذا 
ال�سماع  على  بالاقت�صار  وذلك  معرفته،  دون  ال�شيء  على 
الوقوع  نتجنب  ولكي  �سماعه،  يتم  مما  والت�أكد  التحقق  دون 
والت�أكد   التحقق  �إلى  عربي  ابن  يدعو  المغالطة  هذه  مثل  في 
مما نقول �أو نحكم به على غيرنا، �سواء تعلق الأمر بالحكم 
على القول �أو المعرفة �أو ال�سلوك، لذلك نجد ابن عربي ينعت 
الجهل بالموت والعدم لأنه يت�صف بالفراغ وعدم المعرفة، �أي 
لا يمكن القول ب�أن الجهل يحتوي على  المعرفة �أو العلم، لأنه 
بالن�سبة  الأمر  الذي لا وجود فيه، كذلك  العدم  �شبيه بحالة 
للجهل الذي لا علم فيه، �إنه بمثابة لحظة فراغ انطولوجي من 
�أي محتوى يمكن �أن يكون عليه الجاهل، ويحتاج هذا الفراغ 
�إلى امتلاء لأنه مفتقر �إلى العلم و المعرفة، بحيث �أن »حاجة 

الذي  القوت  �إلى  المزاج  �أعظم من حاجة   العلم  �إلى  النف�س 
ي�صلحه« 13ولن ي�ستفيد الإن�سان من العلم �أو المعرفة �إلا �إذا 
قام بالطلب، والطلب يعني الدعاء �أو ال��سؤال، ومن هنا نجد 
بو�صفه عدما ولحظة  ت�شابه بين لحظة الجهل  �أمام  �أنف�سنا 
وافتقارها  الممكنات  طلب  »ولولا  العدم  حالة  في  وهو  الممكن 
كما ذاقت  الوجود  تذوق حالة  �أن  و�أرادت  �إلى ذوق الحالات 
يوجد  �أن  الوجود  واجب  ثبوتها  بل�سان  ف��سألت  العدم  حالة 
عينها ليكون لها العلم ذوقا ف�أوجدها لها لا له«14 هذا فيما 
الإن�سان المت�صف  ف�إن  �أما فيما يخ�ص الجهل  يخ�ص الممكن 
به »كالميت الجاهل والموت الجهل فيجب على العالم �أن يعلم 
�أن من لا يدري حكم ال�شرع في حركاته �أن ي��سأل �أهل الذكر 
ومتى لم يفعل فقد ع�صى«15.  يتميز الإن�سان الجاهل بالفراغ 
�أو ت�صور لأي  المعرفي المطلق في ذاته، �أي لا وجود لأية فكرة 
�شيء مادام يجهل ما يريد التفكير فيه، وغياب مادة التفكير 
يعني �أن الفكر يظل منعدما مادام لا يتوفر على �أية �إمكانية 
ولكي  والموت،  العدم  قرين  الجهل  يكون  وبذلك  للانطلاق 
ينفتح �أفق المعرفة لابد من طرح ال��سؤال الذي يعطي فر�صة 
هذا  �أ�صحاب  �أن  �إلا  المجهول،  المراد  واقتنا�ص  الجهل  عدم 
لجئوا   المعرفة  طلب  �أجل  من  ال��سؤال  ممار�سة  بدل  الموقف 
�إلى المعرفة والحكم على ال�شيء دون ممار�سة ال��سؤال، فكان 
المعرفة  حركة  في  الفاعل  ودوره  الفيل�سوف  بقيمة  جهلهم 
وكيفية طلبها، لذلك فالقول  الذي يدعي بطلان المعرفة التي 
له  دين  لا  كونه  يدل  فلا  له  دين  »لا  لأنه  الفيل�سوف  ينتجها 
على �أن كل ما عنده باطل و هذا مدرك ب�أول العقل عند كل 

عاقل«16. 
موقف  �أخذ  يروم  �أنه  الإدعاء  �أو  القول  هذا  من  نفهم 
من  موقف  �إنه  منطقياً،  معرفياً  موقفاً  ولي�س  ديني  عقائدي 
الفل�سفة  �أ�صل  �ضمنياً  يخفي  الديانة،  في  المخالف  �أو  الآخر 
و�إنما  الم�سلم  العربي   الفيل�سوف  من  لي�س  موقف  اليوناني، 
كان  و�إن  حتى  الإغريقية،  الأ�صول  ذات  الفل�سفة  �أ�صل  من 
الفيل�سوف لا دين له �أي لا يدين بدين الإ�سلام، هذا لا يعني 
�أن كل  ما يقوله الفيل�سوف �أو ينتجه باطل. يكون هذا القول 
والإ�سقاط، بحيث  التعميم  يقع في  ا�ستقراء خاطئ  ناتج عن 
ف�أينما  الفل�سفي،  القول  �إلى بطلان  دائماً  ي�ؤدي هذا الحكم 
وجدت الفل�سفة  والفيل�سوف والمعرفة التي ينتجها فهي باطلة 
الفيل�سوف  ينتجها  التي  للمعرفة  هنا  التقييم   . بال�ضرورة 
تقييم ديني،  والحكم على الفل�سفة هو حكم من زاوية نظر 
دينية. وبالتالي، هل هذا يعني �أن كل من لا دين له لا حق له، 

ومن ثمة الحكم على قوله بالباطل؟
الذي  الأ�صل  من  موقف  هو  الفيل�سوف  من  الموقف  �إذن، 
جاءت منه، موقف من الآخر المخالف في العقيدة �أو الديانة، 
يقوم على �إق�صاء الآخر دينياً ولي�س فكرياً �أو عقلياً، بحيث لا 
ن�ستطيع �إقامة حوار مع الفيل�سوف لأن �أ�صل الفل�سفة مخالف 
للدين، ومادام الفيل�سوف ي�شتغل بالفل�سفة  فهو الآخر لا دين 
ي�ؤاخذه  ما  وهذا  ينتجه،  ما  وكل  بقوله  معترف  غير  �أي  له 

ابن  وبالتالي، موقف  الادعاء.  �أ�صحاب هذا  ابن عربي على 
عربي من الفيل�سوف كان �إيجابياً، وك�أنه يدافع عنه حتى و�إن 
يجب  المعرفة  على  والحكم  القول  تقييم  لأن  له،  دين  لا  كان 
ولي�س الحكم  والباطل  �أو الحق  �أو الخط�أ  بال�صحة  يكون  �أن 
ما  هو  الأحكام  من  النوع  وهذا  ذاته،  ال�شخ�ص في حد  على 
خلق توتراً وم�سافة بين الدين والفل�سفة، لأن الت�صور الديني 
للفيل�سوف ح�سب هذا الموقف يرف�ض الآخر وكل ما ي�أتي منه 
لح�ضور  فر�صة  يعطي  لا  القول   هذا  ومثل  له،  دين  لا  لأنه 
�إر�شاد  في  الأخلاقية  الناحية  من  الفاعل  ودوره  الفيل�سوف 
وتوجيه ال�سلوك الإن�ساني لما فيه خير له ولغيره. يحاول ابن 
�أن يرد على هذا القول ال�سلبي بطريقة عقلانية، لأن  عربي 
الأمر من وجهة نظره بديهية ووا�ضحة ومدركة ب�أول العقل، 
�أو الارتياب في م�صداقية قول الفيل�سوف  �أي لا مجال لل�شك 
موقفاً  لي�س  ابن عربي  وبالتالي، موقف  له.  دين  لا  �أنه  رغم 
بقوله  ح�ضوره  �ضرورة  عن  يدافع  و�إنما  للفيل�سوف  راف�ضا 
الذي  للواقع  نوعية  �إ�ضافة  يقدم  لأنه  ومعارفه،  و�أخلاقه 

يتواجد فيه.
�إيجابياً،  موقفاً  الفيل�سوف  من  عربي  ابن  موقف  كان  �إذا 
بطريقة  وي�ستح�ضره  ي�ستدعيه   و�إنما  الفيل�سوف  يرف�ض  لا 
بناءاً منطقياً  الأخرى  منطقية وعقلية وفق حجج مبنية هي 
الثانية  اللحظة  في  الموقف  هذا  ي�ستمر  �سوف  فهل   وعقلياً، 

وهي لحظة الفيل�سوف ابن ر�شد؟
2 – لحظة اللقاء ) ابن ر�شد كنموذج للفيل�سوف(

ودعمه  واهتمامه  عربي  ابن  ت�صور  عمق  لنا  يبين  لكي 
للفل�سفة  نموذج  الغر�ض  لهذا  ي�ستح�ضر  للفيل�سوف، 
والفيل�سوف، �إنه )ابن ر�شد( حتى لا يكون موقفه مجرداً و�إنما 
الفل�سفة،  تاريخ  ا�ستح�ضار تجربة نموذجية في  م�ؤ�س�ساً على 
النظري مع  اللقاء  وبالتالي، هل هذا  ر�شد.  ابن  �إنها تجربة 
الفيل�سوف في اللحظة الأولى كان يروم من خلاله ابن عربي 
موقف  واتخاذ  الفيل�سوف  مع  واقعي  لقاء  �أي  للقاء،  التمهيد 
واقعي منه، لأن اللحظة الأولى كانت لحظة نظرية �سابقة عن 
تحدث  �أن  فبعد  المكية«  »الفتوحات  كتابه  في  الواقعي  اللقاء 
اللقاء  عن  والخم�سين  الواحد  ال�صفحة  من  الأول  الجزء  في 
النظري الذي عبر فيه ابن عربي عن موقفه من الفيل�سوف، 
ي�أتي بعد ذلك  وفي نف�س الجزء لكن هذه المرة في ال�صفحة 
ا�ستراتيجية  لديه  ابن عربي  وك�أن  المائة،  بعد  وت�سعين  واحد 
في موقفه من الفل�سفة، و نظام في عملية الترتيب حتى يكون 
ت�صوره وا�ضحاً ولا �شبهة فيه. �إذن، �إدراج ابن عربي للفل�سفة 
و�إدخالها في بناء ت�صوره ال�صوفي كان بغر�ض توريط الفل�سفة 
الفل�سفة  مادامت  منه،  موقف  واتخاذ  الت�صوف  متاهات  في 
ا�ستئذان، مزعجة وتقلق راحة الآخرين، بحيث  تدخل بدون 
كان من الممكن لابن عربي �أن يكتفي بالت�صوف، فلماذا هذا 

الانفتاح على الفل�سفة؟
�إنه من ال�صعب جداً الحديث عن �شيء نتوهم �أنه موجود، 
لأننا نعتقد ذلك، �إلا �أنه لا ينبغي الانطلاق مما نتوهم، ولكن 

من محبة الحكمة إلى محبة المعرفة
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ينبغي �أن ننطلق مما هو قائم، وما هو قائم مجهول لا نكاد 
ي�ستع�صي عن  ف�إنه  �أردنا فهمه  ما  و�إذا  نفهمه،  بل لا  ندركه 
و�إنما   �إدراك ما هو قائم  الم��سألة لا تقت�صر على  الفهم، لأن 
يختفي،  �شيء  �إدراك  مفهوم،  ولا  موجود  غير  هو  ما  �إدراك 
انفتح  ما  و�إذا  للانفتاح،  قابل  غير  لأنه  بذاته  ذاته  يخفي 
انك�شف وظهر وفي الانك�شاف �ضياع وغياب للمعنى، ولا جدوى 
اللقاء  �إذن، لنحاول فهم هذا  البحث ومعاودة المحاولة.  من 

الواقعي القائم الذات بين ابن عربي وابن ر�شد.
�أ – حوار الت�صوف و الفل�سفة

 افتتح ابن ر�شد هذا اللقاء ببدء الحوار17، �أي �أن البداية 
كانت فل�سفية والجواب هو الآخر كان فل�سفي من طرف ابن 
عربي، بحيث نلاحظ �أن الجواب �سابق على ال��سؤال في هذا 
الحوار، لماذا ؟ هل يعني �أن كلا الطرفين يعرف بع�ضهما ولا 
�سابقة  معرفة  على  م�ؤ�س�س  حوار  البداية،  في  لل��سؤال  حاجة 

من الطرفين؟
يقول  عربي،  وابن  ر�شد  ابن  بين  الحوار  ن�ص  �أولا  لنت�أمل 
�أبي   قا�ضيها  على  بقرطبة  يوما  دخلت  »ولقد  عربي:  ابن 
ما  وبلغه  �سمع  لما  لقائي  في  يرغب  وكان  ر�شد،  ابن  الوليد 
�سمع،  مما  التعجب  يظهر  فكان  خلوتي  في  علي  به  الله  فتح 
فبعثني والدي في حاجة ق�صداً منه حتى يجتمع بي ف�إنه كان 
من �أ�صدقائه و�أنا �صبي ما بقل وجهي ولا طر �شاربي، فعندما 
دخلت عليه قام من مكانه �إلي محبة و�إعظاماً وقال لي: نعم، 
قلت له: نعم، فزاد فرحه بي لفهمي عنه، ثم �إني ا�ست�شعرت 
بما �أفرحه من ذلك فقلت له: لا، فانقب�ض وتغير لونه و�شك 

فيما عنده«18. 
بين  مبدئياً  اتفاقاً  هناك  �أن  الحوار  هذا  من  لنا  يتبن 
تعرفها  التي  الو�ضعية  في  توافق  �أو  والت�صوف،  الفل�سفة 
الفل�سفة ويعرفها الت�صوف، وبالتالي نحن �أمام موقف واحد 
توافق  هناك  �إن  نقول  قد  لذلك  والت�صوف.  الفل�سفة  يعادي 
بين الفل�سفة والت�صوف على م�ستوى الو�ضعية الواقعية، لذلك 
واحد، في  مادام الخ�صم  ت�آلف  �إلى  �أو  تعارف  �إلى  نحتاج  لا 
ال��سؤال  �أهمية  كانت  الفيل�سوف«  »لحظة  �أي  الأولى  اللحظة 
ينتجه  وما  وقيمته  الفيل�سوف  من  للتحقق  طرحه  و�ضرورة 
من معرفة، �أما في هذه اللحظة ثم تجاوز ال��سؤال نحو الحوار 
الحدود  و�إزالة  الم�سبقة  الأحكام  �إلغاء  على  المبني  الفعال 
 . وا�ضح  حوار  �إقامة  دون  تحول  �أن  �ش�أنها  من  التي  والقيود 
المبدئي  التوافق  يعني   كان  )بنعم(  عربي  ابن  جواب  �إذن، 
ابن  نف�سية  في  ولد  مما  والتفاهم  والان�سجام  ر�شد  ابن  مع 
والتفاهم  للفهم  وال�سرور  الفرح  عليه  و�أدخل  الارتياح  ر�شد 
لبناء  �أر�ضية م�شتركة  �أن هناك  يعني  بينهما، مما  الحا�صل 
حوار فعال. مبدئياً هناك توافق في المنطلقات، �إلا �أنه و بعد 
و  الترقب  من  زمنية  م�سافة  هناك  كانت  )بنعم(  الجواب 
و هذا الجواب  الثاني،  الأول والجواب  التوج�س بين الجواب 
الأخير كان بـ)لا(، وذلك من �أجل ا�ستفزاز الفل�سفة وتقليق 
راحتها وبالها، وهذا ما تلم�سه ابن عربي من توتر وقلق ابن 

�صوفياً  �إزعاجاً  كان  الثاني  الجواب  الجواب.  هذا  من  ر�شد 
للفل�سفة، وك�أن ابن عربي يعي�ش تناق�ضاً �أو تقابلًا بين الفل�سفة 
والفل�سفة  الفل�سفة  في  الت�صوف  تعي�ش  �شخ�صية  والت�صوف، 
في الت�صوف، وبالتالي، لا مجال للتمييز �أو و�ضع الحدود بين 
�إحداث  �إلى  �أدى  الثاني  الجواب  �أن  �إلا  والت�صوف.  الفل�سفة 
الاختلاف وخلق م�سافة بين الفل�سفة والت�صوف، �أي بين ابن 
ر�شد وابن عربي، مما اقت�ضى �ضرورة طرح ال��سؤال الذي لم 
يكن م�سموحاً في الجواب الأول. �إذن على م�ستوى التوافق لا 
نحتاج فيه لإمكانية التفاهم، لأنه في الأ�صل هناك توافق، فلا 
داعي لل��سؤال. يطرح ال��سؤال من �أجل فهم الاختلاف والعودة 
في  ر�شد  ابن  لذلك نجد  والتوافق،  الائتلاف  �إلى  من جديد 
المرحلة الثانية من الحوار ي�ستدعي ال��سؤال، فيقول على ل�سان 
الإلهي،  والفي�ض  الك�شف  الأمر في  ابن عربي: »كيف وجدتم 

هل هو ما �أعطاه لنا النظر« 19  ؟
من  الأرواح  تطير  ولا  نعم  وبين  لا  »نعم  عربي  ابن  يجيبه 
الأفكل  و�أخذه  لونه  فا�صفر  �أج�سادها،  من  والأعناق  موادها 
وقعد يحوقل، وعرف ما �أ�شرت به �إليه وهو عين الم��سألة التي 

ذكرها القطب الإمام �أعني مداي الكلوم«20. 
�أو  المتناق�ضات  بين  الجمع  في  حرجاً  عربي  ابن  يجد  لا 
في  العلاقات  هذه  بين  ي�ؤلف  المت�ضادات،  حتى  �أو  المتقابلات 
وحدة  العلاقة،  لطرفي  �إلغاء  دون  الجمع   على  قادرة  وحدة 
قادرة على الجمع بين الفل�سفة والت�صوف في وحدة وحدوية، 
�أو  �أو رابط  وهذا ما يو�ضحه الجواب )نعم لا( بدون حاجز 
برزخ يحول دون اللقاء. قد نقول �إن الفل�سفة في محاولة نقدها 
�أو  التفكير فيه  �أنقا�ض ما لم يتم  وتجاوزها كانت تبنى على 
تكون  بحيث  الطرفين،  ب�أحد  الاهتمام  �أي عدم  به،  الم�صرح 
المن�سي  لذلك  الاعتبار  �إعادة  بمثابة  هي  الجديدة  الفل�سفة 
�إن  نقول  قد  وبالتالي  فيه.  التفكير  خلال  من  عنه  والك�شف 
كتابات ابن عربي كتابة تركيبية، وهذا ما يعطي عدم �إمكانية 
طرفي  لأحد  ن�سيان  هو  هنا  الن�سيان  والا�ستمرار،  التجديد 
من  الرغم  على  الطرفين  لأحد  فر�صة  �إعطاء  مع  العلاقة 
�أهميته في بلورة �شاملة. يركب ابن عربي بين الطرفين ويوحد 
بينهما من خلال الجمع بينهما وذلك با�ستح�ضار طرف ثالث 
جامع لهما، �أي �أن المنهج المعتمد هو منهج التقابل، يجمع بين 
بالطرف  والاهتمام  والاعتماد  �أحدهما  �إلغاء  دون  الطرفين 
الآخر، مما ي�ضع الذات �أمام م�أزق التقليد دون القدرة على 
الخروج منه �إلى التجديد، لأن الت�صور يكون �شاملًا ولا مجال 
على  يعتمد  عربي  ابن  نجد  لذلك  البناء.  و�إعادة  للتفكير 
البحث  التلقي والانتظار، من خلالها يكون  �أو فل�سفة  التلقي 
نريد  ما  على  الذات  �إرادة  �أو  الذات  فر�ض  دون  المعرفة  عن 
و�أن  وماهيته  ذاته  عن  يف�صح  كي  ال�شيء  انتظار  معرفته، 
ولكي  يقوله،  �أن  �أو  عنه  يف�صح  �أن  يمكن  لما  من�صتين  نقف 
من  بد  لا  التلقي  فل�سفة  تتحقق  لكي  �أو  �إن�صات  هناك  يكون 
حتى  )الأخلاق(  من  بد  لا  �أي  ومجاهدة  وريا�ضة  �ضوابط 
نكون في مرتبة التلقي والإن�صات. وهذا الإن�صات الم�ؤ�س�س هو 

المرموز  الحوار  خلال  من  ر�شد  وابن  عربي  ابن  بين  وقع  ما 
)بنعم ولا( �أي �أن الحوار قائم على الترقب والتوج�س للحالة 
النف�سية والإن�صات لما يخفيه وي�ضمره الجواب بين الطرفين، 
الإن�صات من �أجل الا�ستنطاق. حوار يخفي �أكثر مما يظهر، 
على  خارقة  قدرة  مع  بال�صمت  �إلا  ماهيته  عن  يف�صح  لا 
الفل�سفة  في  ولا  ر�شد  ابن  في  لي�س  الإ�شكال  �إذن،  الإن�صات. 
ولا حتى في الت�صوف، الإ�شكال في ابن عربي غير من�سجم مع 

ذاته فما بالك بالآخر، متناق�ض في وجوده وت�صوراته.
نفهم من هذا الحوار وموقف ابن عربي من ابن ر�شد، �أنه 
يحاول احتواء الفل�سفة و�إدراجها تحت الت�صوف، واعتبارها 
الت�صوف  تخدم  �أمور  في  منه  الا�ستفادة  يمكن  جزئي  علم 
وتدعمه، ولكي يعطي للت�صوف الحق في الو�صول �إلى الحقيقة 
المطلقة �أما الفل�سفة فلن تعدو �أن تكون �آلية �أو و�سيلة لذلك. 
محاولة  هو  بالفل�سفة  الاهتمام  هذا  من  نفهم  قد  �إذن، 
المعرفة  خ�صو�صاً  غيرها  على  ال�صوفية  المعرفة  تفوق  �إثبات 
يعني  العقل  طور  وراء  �أداة  �إثبات  �إن  نقول  قد  �أو  الفل�سفية، 
محاولة من طرف ابن عربي لتجاوز الفل�سفة و�إثبات حدودها 
وعدم قدرتها على �إزاحة القيود وتجاوز الحدود نحو الانفتاح 
على الوجود. �إلا �أن �أهم غر�ض يروم تحقيقه ابن عربي من 
وراء هذا هو انتزاع الاعتراف من الفل�سفة ومنحه للت�صوف، 
و ك�أن �شرعية الت�صوف لا يمكن �أن تكون �إلا باعتراف فل�سفي، 
وهذا ما نجح فيه ابن عربي من خلال قوله على ل�سان ابن 
ر�شد »ف�شكر الله تعالى الذي كان في زمان ر�أى فيه من دخل 
ولا  در�س  غير  من  الخروج  هذا  مثل  وخرج  جاهلًا  خلوته 
مطالعة ولا قراءة وقال: هذه حالة �أثبتناها ور�أينا لها �أربابا، 
فالحمد لله الذي �أنا في زمان فيه واحد من �أربابها الفاتحين 

مغالق  �أبوابها، والحمد لله الذي خ�صني بر�ؤيته«21. 
حالة  �أثبت  ر�شد  ابن  �أن  نلاحظ  القول  هذا  خلال  من 
�أن  �إلا  به،  يلتقي  �أن  �أو  يعرفه  �أن  قبل  نظرياً  عربي  ابن 
ذلك  يكن  ولم  واقعي وتجريبي،  �إثبات  �إلى  يحتاج  كان  ذلك 
م�سموحاً �إلا بف�ضل هذا اللقاء، من هنا نفهم �أولوية الإثبات 
�إمكانية  �أية  بالنفي عن  الطريق  قطع  وهو عدم  النفي،  على 
ولا  الاعتراف  وانتزاع  تمديده  �أجل  من  و  والحوار،  للتلاقي 
و  ال�صوفي.  المتن  في  الفل�سفة  ح�ضور  �إلغاء  البدء  منذ  يمكن 
بالتالي، الإجابة  )بنعم( كانت من �أجل التوافق والرغبة في 
ا�ستمالة ابن ر�شد وجره للحوار واتخاذ هذا الموقف الإيجابي 
من الت�صوف، وك�أن ا�ستراتيجية ابن عربي من خلال الإثبات 
فل�سفي،  �إثبات  انتزاع  محاولة  هو  الفيل�سوف  من  وموقفه 
�آليات  وفق  وطلبها،  المعرفة  و�أهميته في  الت�صوف  �أحقية  �أي 
ومناهج تختلف عن �آليات ومناهج الفيل�سوف وهذا ما ح�صل 
عليه ابن عربي بقوله »ولقد �سمعت واحداً من �أكابرهم وقد 
ر�أى مما فتح الله به علي من العلم �سبحانه من غير نظر ولا 
الطلب  �أهل  من  �أكن  ولم  الله  مع  بها  خلوت  خلوة  بل  قراءة 
فقال: الحمد لله �أنا في زمان ر�أيت فيه من �آتاه الله رحمة من 

عنده وعلمه من لدنه علما«22. 

ب – لقاء في الغياب
افتراقهما  طال  ذاتين  بين  توحد  بمثابة  اللقاء  يعد        
وباعد المكان بينهما، حتى �أ�صبح اللقاء في الخيال �أو الحلم، 
وك�أنه بمثابة �إح�ضار الغائب وجعله حا�ضراً رغم الغياب، مما 
ي�ضفي على الح�ضور نوعاً من الغياب،  وي�ؤدي باللقاء �إلى �أن 
يكون مجرد لحظة عابرة تلتقي فيها ال�صور وتت�آلف في مكان 
تكون  �شخ�صياته،  ن�صنع  من  نحن  ما  مكان  الواقع، في  غير 
فيه الذات عبارة عن �صورة �أو ذكرى، ذات �أقرب �إلى العدم 
ويح�ضر  للذات،  والواقعي  الفعلي  الوجود  يغيب  واللاوجود، 
فقط الوجود الذهني، وجود متخيل ومبتكر. �إذن، اللقاء في 
اللحظة الثانية كان برغبة الفيل�سوف في لقاء المت�صوف، �أما 
في هذا اللقاء كانت الرغبة من المت�صوف في لقاء الفيل�سوف 
في  الله  رحمه  لي  ف�أقيم  ثانية،  مرة  به  الاجتماع  �أردت  »ثم 
الواقعة في �صورة �ضرب بيني وبينه وبينه فيها حجاب رقيق 
انظر �إليه منه ولا يعرف مكاني وقد �شغل بنف�سه عني فقلت: 

�إنه غير مراد لما نحن عليه  ).....(«23. 
كان اللقاء ، لقاء طال انتظاره، لقاء لي�س ك�أي لقاء،  لقاء 
ر�شد  ابن  روح  وعانقت  عربي  ابن  روح  فيه  تفاعلت  �صامت 
المرة،  هذه  عربي  ابن  بمبادرة  الخفاء  في  لقاء  والتحمتا، 
الذي �أعادنا �إلى تلك اللحظة التي توقف فيها اللقاء بانتزاع 
غياب  للغياب،  اختبار  كانت بمثابة  اللحظة  هذه  الاعتراف، 
الفراق  فكان  النظري،  الح�ضور  خ�صو�صاً  ر�شد  ابن  ح�ضور 
اللقاء  تجديد  �ضرورة  هنا  من  له.  معنى  لا  والغياب  �صعب 
البحث هذه  فكان  المعنى،  من  نوع  الغياب  على  ي�ضفي  الذي 
التقى به،  التقطه،  المرة من طرف ابن عربي، في غفلة منه 
هذا  نفهم  كيف  الخفاء.  وفي  واحد  طرف  من  اللقاء  كان 

اللقاء؟ هل له معنى؟ هل نفكر فيه �أم نتركه هكذا؟ 
لا �أجد تف�سيراً لهذا اللقاء �إلا �إذا ف�سره هو، لكن التفكير 
فيه يف�سد طبيعته، فلنترك التفكير جانباً ولنعطي للقاء ب�أن 
�أن  جداً  الحيف  من  لأنه  معناه،  عن  ويك�شف  ذاته  عن  يعبر 
به  والإح�سا�س  به،  الإح�سا�س  دون  اللقاء  هذا  عن  نتحدث 
ابن عربي  لكن من طرف  ر�شد  ابن  كان معدوماً من طرف 
كان الإح�سا�س باللقاء قوياً، كان المعنى وح�ضوره، والذي قد 
ذوب كل خلاف و�أعاد الأمل في �إمكانية تجدد اللقاء والكلام 
كلمات،  في  �صمته  عن  ليعبر  العدم  من  ال�صمت  و�إخراج 
ومعنى  اللقاء  و�صفاء  الاعتراف  قيمة  ت�ستح�ضر  كلمات 
عما  وتعبر  لتتكلم  �صمتها  من  الروح  �أخرج  لقاء  �إنه  الروح، 
يجوب فيها من �إح�سا�س من خلال لغة اللقاء. وعندما تتكلم 
�أو الخداع، تكلمت الروح فكان  الروح ف�إنها لا تعرف الكذب 
الكلام حباً وع�شقاً، لقاء  بدون �سابق �إنذار، �أو موعد قبلي، 
�إنه لقاء الغياب، وما �أجمل الإح�سا�س الذي ينتاب الروح وهي 
تلتقي بمن تحب بعد غياب، لقاء يح�ضر فيه الح�ضور بكيفية 
لحظة  �إنها  الغياب،  ويغيب  الح�ضور  ماهية  تح�ضر  مطلقة، 
خالدة �سرمدية �أبت �إلا �أن تجعل من الح�ضور في هذا اللقاء 
و�أخذ   بعد �صراع  نف�سها  وكاملًا، لحظة خلدت  تاماَ  ح�ضوراً 

يعد  ولم  ا�ست�سلم  قد  ابن عربي  �إن  نقول  وبالتالي، هل  ورد. 
جديدة  بداية  وبالتالي  هدنة،  لحظة  �أنها  �أم  وجود  لل�صراع 

ونهاية لما م�ضى ؟
  ج - لقاء الوداع الأخير

هذا اللقاء كان في قمة الغياب، لقاء مع الأموات، �أو لقاء 
بالموت الذي طال ابن ر�شد »فما اجتمعت به حتى درج ذلك 
�إلى  مراك�ش  بمدينة  وخم�سمائة  وت�سعين  خم�س  �سنة  وذلك 
على  ج�سده  فيه  الذي  التابوت  جعل  ولما  قبره،  وبها  قرطبة 
الدابة جعلت تواليفه تعادله من الجانب الآخر و�أنا واقف«24،  
غياب  في  عربي(  )ابن  للذات  ح�ضور  �آخر،  نوع  من  ح�ضور 
موت  على  للت�صوف  ح�ضور  ر�شد(،  )ابن  الأخر  الطرف 
كان  الت�صوف،  يد  الفل�سفة على  ت�شييع لجثمان  �أو  الفل�سفة، 
في  الفل�سفة  نهاية  الطرفين  �أحد  بنهاية  الوداع  فكان  اللقاء 
للفل�سفة،  واحت�ضانه  الت�صوف  وا�ستمرار  ر�شد،  ابن  �شخ�ص 
وك�أن قدر الفل�سفة العربية �أن تكون ممتزجة بالت�صوف، �أو �أن 
نهاية الفيل�سوف تكون بانقلابه �إلى الت�صوف. �إذن، ما دلالة 

هذا اللقاء من الناحية الرمزية؟
كل لقاء يف�ضي �إلى و داع �أو محكوم بالغياب لا بالح�ضور، 
ح�ضور لي�س من �أجل الح�ضور و�إنما ح�ضور من �أجل الغياب، 
وذلك بنهاية اللقاء بما �أن »التفرق لا يكون �إلا عن اجتماع«25 ، 
قدرنا هو �ألا نلتقي في اللقاء �إلا من �أجل الوداع، اللقاء م�سكون 
�أو  الح�ضور  عن  غياباً  الوداع  كان  �سواء  الوداع  �أو  بالافتراق 
لذلك  معينة.  م�ستويات  في  �إلا  لقاء  بدون  وداع  بمعنى  موتاً، 
ولي�س كل وداع محكوم  بالوداع  �إن كل لقاء محكوم  قد نقول 
�أ�صبح  الفل�سفة،  لقاء  على  قادرين  نعد  لم  �إذن،  باللقاء. 
غيابها �ضرورياً، لأنه لم يعد المجال منا�سبا لها، لذلك قررت 
الوداع بطريقة غريبة، يكون الوداع �صوفي للفل�سفة ثم يتبعها 
�أن يكون فيه وداعاً للطرفين  الت�صوف وك�أن قدر هذا اللقاء 
عن العالم الذي كانا فيه وعا�شاً، هو رحيل برحيل الأ�شخا�ص 
رحلت الفل�سفة ورحل الت�صوف بانتقال ابن عربي، كان اللقاء 
في قرطبة و الوداع في مراك�ش، وك�أن المغرب الأق�صى ملتقى 
قدر  �إن  نقول  قد  بحيث  الافتراق،  �أجل  من  اجتماع  للوداع، 
الفل�سفة والت�صوف هو الاجتماع من �أجل اللقاء ثم الافتراق 
لتجديد هذا اللقاء  لكن في مكان غير مكان اللقاء. �إن ح�ضور 
رمزية  دلالة  له  الفيل�سوف  موت  على  المت�صوف  �أو  الت�صوف 
وانطلاق   الأق�صى  بالمغرب  الإ�سلامية  الفل�سفة  موت  وهي 
بدون  الت�صوف  وك�أن  جديد،  من  اللقاء  عن  بحثاً  الت�صوف 
فل�سفة لا معنى له، لذلك قرر ابن عربي الرحيل عن المكان 
الذي �شهد فيه موت الفيل�سوف، للبحث عن اللقاء من جديد، 
للت�صوف  ي�سمح  لا  بالظهور  للفل�سفة  ي�سمح  لا  الذي  فالمكان 

بالوجود. كان الوداع للفيل�سوف و بعده الرحيل عن المكان.
الفل�سفة  لحظة    -  3

تعلق  �سواء  ال�سابقة،  للحظات  تتويجاً  اللحظة  هذه  تعد 
الأمر بلحظة الفيل�سوف �أو لحظة ابن ر�شد كنموذج للفلا�سفة 
من  عربي  ابن  موقف  �أهمية  على  للتدليل  ا�ستدعاءه  تم 

موقف  هو  اللحظة  هذه  في  يهمنا  ما  ثالثة،  كلحظة  الفل�سفة 
ا�سم  �أي  الا�سم  من  موقفاً  لي�س  الفل�سفة،  من  عربي  ابن 
الفل�سفة ولا هو موقف معادي ينبذ الفل�سفة، و�إنما يغلطها، �أي 
�أن الفل�سفة يمكن �أن تقع في مغالطات، وعندما نتحدث عن 
المغالطات نتحدث عن المنطق، �أي �أن ابن عربي في منهجيته 
النقدية يوظف نف�س الأ�سلوب الذي ت�ستعمله الفل�سفة، وهذه 
ي�سميه  ما  �أو  الميتافيزيقا  هي  فيها  �سقطت  التي  المغالطات 
الأخر  هو  الميتافيزيقا  مفهوم  لأن  )بالإلهيات(،  عربي  ابن 
م�ضمون  وبالتالي  الفل�سفة،  �إلى  الموجه  النقد  بتطور  تطور 
الطبيعة  وراء  ما  تعني  زالت  لا  اللحظة  هذه  في  الميتافيزيقا 
�أو ما ي�سميه العرب بالإلهيات، والذي لا يمكن �إدراكه ب�آليات 
منطقية �أو بقوى معينة �سواء كانت عقلية �أو فكرية �أو ح�سية، 
وهذه المغالطة التي يرى ابن عربي �أن الفل�سفة �سقطت فيها، 
هي قولها بقدرة هذه القوى على ك�شف الميتافيزيقا و�إدراكها 
وجوهرها.  ماهيتها  ومعرفة  حدها  خلال  من  ذاتيا  �إدراكا 
معرفته  يمكن  لا  ما  معرفة  يمكن  لا  عربي  ابن  ح�سب  �إذن، 
من  تمنعها  ذاتية  عوائق  و  بحواجز  مقيدة  و  محدودة  بقوى 
تجاوز ذاتها فما بالك بغيرها و�إدراك ما لا يمكن �إدراكه. �أي 
�أن »الا�شتغال بالفكر حجاب وغيرنا يمنع هذا، ولكن لا يمنعه 
النظر  �أهل   من  هو  �إنما  مانعه  ما  الله  �أهل طريق  من  �أحد 
والا�ستدلال من علماء الر�سوم الذين لا ذوق لهم في الأحوال، 
الحكماء  من  الإلهي  ك�أفلاطون  الأحوال  في  ذوق  لهم  ف�إن 
الك�شف  �أهل  القوم وتجد نف�سه يخرج مخرج  فذلك نادر في 
لن�سبته  �إلا  الإ�سلام  �أهل  من  كرهه  من  كرهه  وما  والوجود. 
�إلى الفل�سفة لجهلهم بمدلول هذه اللفظة والحكماء هم على 
الحقيقة العلماء بالله و بكل �شيء )...( والفيل�سوف معناه: 
الحكمة،  هي  اليوناني  بالل�سان  �سوفيا  لأن  الحكمة  محب 
وقيل المحبة. فالفل�سفة معناه حب الحكمة، وكل عاقل يحب 
من  �أكثر  الإلهيات  في  خط�ؤهم  الفكر  �أهل  �أن  غير  الحكمة، 
�إ�صابتهم �سواء كان فيل�سوفا �أو معتزلياً �أو �أ�شعرياً �أو ما  كان 
هذا  لمجرد  الفلا�سفة  ذمت  فما  النظر،  �أهل  �أ�صناف  من 

الا�سم و�إنما ذموا لما �أ خطوا فيه من العلم الإلهي«26. 
رغم طول هذا الن�ص المقتطف �إلا �أن �أهميته كبيرة، يدل 
منها  ومتموقف  للفل�سفة  جيد  قارئ  عربي  ابن  �أن  على  �أولًا 
في نف�س الوقت، وهذا الموقف يت�أرجح بين الإيجاب وال�سلب، 
بمعنى �آخر لا يمكن �أن نقبل بكل ما تقول به الفل�سفة �إلا بعد 
التوجهات  ح�سب  تختلف  معايير  وفق  وفح�صه  تمحي�صه 
فيل�سوف  �أو  مفكر  لكل  الإيديولوجية  والخلفيات  النظرية 
تلك  هي  الفل�سفة  من  يرف�ضه  كان  ما  لذلك  مت�صوف،  �أو 
الت�صورات التي تدعي قدرتها على �إدراك ما لا يمكن �إدراكه 
من الجانب الإلهي �أو الميتافيزيقي »وهنا غلط كبير ف�إن العلم 
لكن، رغم  به«27.   �إلا الجهل  به  العلم  يبق  فلم  بالله محال 
في  الأكثر  على  و�إنما  كلياً  لي�س  خط�أهم  �أن  �إلا  لهم  تخطيئه 
في  �أ�صاب  من  هناك  وبالتالي  �إ�صابتهم.  �أو  �صدقهم  مقابل 
الإلهي«.  »ب�أفلاطون  ذلك  على  مثالا  لنا  ويعطي  المجال  هذا 
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لذلك قد نقول في مقابل ذلك �إن كل ما تقول به الفل�سفة لي�س 
خاطئا �أو كاذباً، و�إنما فيه ما هو �صادق ونافع، ومن ثمة علينا 
تجاوز  علينا  و�إنما  ا�سمها  لمجرد  الفل�سفة  على  نحكم  لا  �أن 
ذلك نحو مدلولها ومعانيها، و�أن تكون مو�ضوعاً للت�أمل، لأن 
الحكمة مطلوبة لذاتها وكل عاقل يرغب فيها لأنها محبوبة، 
علينا �أن نقيم مع الحكمة علاقة حب �أو محبة ولي�س علاقة 
تقييد �أو تقليد. �إذن، موقف ابن عربي الإيجابي يدل على �أنه 
اتخاذ  يروم  لا  لذلك  الفل�سفة،  وعلى  بالفل�سفة  ي�شتغل  كان 
حكم  ذلك  في  لأن  بال�سلب  عليها  والحكم  �إق�صائي  موقف 
بال�سلب والإق�صاء و الرف�ض لفكره، ولا يمكن �أن يرف�ض ابن 
عربي ما يقول به، لأن في ذلك �إق�صاء لفكره و�أفكاره في حد 
ذاتها. �إننا �أمام وحدة معرفية لكنها لي�ست وحدة �إق�صائية �أو 
عدمية، و �إنما وحدة ايجابية تقبل بالمواقف ولا تعدم المخالف، 
وحدة وجودية تعطي الوجود للنفي ولي�س العدم، حتى النفي 
له دور وقيمة معرفية، النفي هنا لي�س �إق�صاء للمخالف و�إنما 
احتواء لي�س عدم و�إنما وجود. �أهل الك�شف والوجود لا يقبلون 
و�إنما  �إلى ذلك،  وما  يتوافق معهم مذهباً وطريقة  فقط بما 
قد  لأنه  عليه  يحكمون  لا  والمختلف،  بالمخالف  حتى  يقبلون 
ابن  �إن  نقول  قد  لذلك  معهم،  يتوافق  ما  المخالف  في  يوجد 
عربي من�سجم في طريقة تفكيره �أو كتاباته، وهذا ما يتجلى 
الدين،  �أو  الملة  بحكم  الانحيازي  ولي�س  الحيادي  موقفه  في 
ما  �أين  يبحث عن الحكمة  الت�صوف  �أن  دليل على  وهو خير 
كانت حتى و�إن كانت حكمة فل�سفية، خ�صو�صاً عندما نتحدث 
على  قادر  الت�صوف  �إن  نقول  قد  �أو  عربي،  ابن  ت�صوف  عن 
كثرة  فيها  وحدة  �شكل  في  النظر،  وجهات  مختلف  ا�ستيعاب 
�شيء  كل  يتلقى  قابل  العارف  قلب  المتعار�ضة.  المواقف  من 
قلبه  و�إنما  المخالف  من  التموقف  لي�س  غر�ضه  كان،  كيفما 

يتقلب مع المواقف.
التي  والمعرفة  للمعرفة،  طريقاً  الحكمة  تعد  �إذن،  هكذا 
يطمح �إليها المت�صوف هي تلك التي لم ي�صل �إليها الحكماء، 
عربي  ابن  �إثباته  يحاول  كان  ما  وهذا  الإلهية،  المعرفة  وهي 
وهو �أحقية الت�صوف على غيره في المعرفة �أو الحكمة وتعاليه 
معرفة  هناك  �إذن،  وطرق تح�صيلها.  و�أ�شكال  الفل�سفة  على 
ي�ؤكد  ما  وهذا  الت�صوف،  طريق  من  �إلا  تح�صيلها  يمكن  لا 
المح�سو�س  تتجاوز حدود  �أداة معرفية  �إثبات  عليه من خلال 
والمتخيل نحو ما لا يمكن �إدراكه �إلا بها، �إنه القلب ولي�س العقل 
�أو الفكر. وبالتالي، نعت كتابات ابن عربي بالفكرية �أو العقلية 
مخاطرة تجعلنا معر�ضين للنقد و�سوء الفهم، لذلك قد نقول  

�إنه من الجدير نعت كل ما �أنتجه بالمعرفة  القلبية.
موقف ابن عربي من الفل�سفة لي�س هو نف�س الموقف الذي 
يتخذه المخالف منها، �إذا كان موقفه من الفل�سفة �سلبيا لأنه 
الثاني  موقفه  ف�إن  الفل�سفة  الت�صوف على  تفوق  �إثبات  يروم 
بالت�صوف  الفل�سفة  لأنه كان يرغب في مواجهة  �إيجابياً  كان 
توقعنا في  �أن  والتي يمكن  الأخرى  بالمواقف  ولي�س مواجهتها 
ال�شيء  من  موقف  �أخذ  الخط�أ  من  لذلك  مغلوطة،  �أحكام 

بتو�سط �شيء �آخر و�إنما يجب �أن يبقي على المواجهة والمقابلة 
بدون عوائق �أو حواجز �أو حتى مواقف تحول دون ذلك.

�إذن، المعرفة ح�سب ابن عربي ر�ؤية كونية و�شمولية للوجود، 
حواجز،  �أو  و�سائط  بدون  والانك�شاف  الانفتاح  على  وقدرة 
ممار�سة  �أية  �إلى  فيها  نحتاج  لا  ووا�ضحة  مبا�شرة  معرفة 
عقلية �أو فكرية، و�إنما �إلى ت�صفية قلبية ومجاهدات �سلوكية 
و�أخلاقية يتم بها تهيئة الذات للتلقي والر�ؤية الكونية بحيث 
�أنها  �إلا  منها  �أو�ضح  �شيء  لا  ف�إنه  الر�ؤية  �إلا  للمعرفة  »لي�س 
حجاب على قدر المرئي وذلك ل�سبب وهو ال�شبه«28.  قد نقول 
�إن المعرفة ا�ستعداد ذاتي لتلقي ما هو خارجي �أو ما يتجاوز 
�إنها  الإطلاق،  على  القدرة  هي  �أي  الواقعية،  الإن�سان  حدود 
التجديد  على  القدرة  �أنها  �أو  والانك�شاف  للتماهي  ا�ستعداد 
وخرق ما هو متعارف وما تم الاتفاق عليه. المعرفة هي �إنتاج 
�إنها  الوجود،  �أي ذلك الذي لن يتكرر في  لما هو غير م�ألوف 

تلك الإطلالة على الوجود من الوجود وبالوجود.
معرفتها،  في  نرغب  التي  المجهولة  بالذات  المعرفة  ترتبط 
متميزاً  ت�صوراً  لنا  تقدم  و�إدراكها،  ي�صعب تحديدها  بحيث 
غير قابل للا�شتراك والتنميط، معرفة متميزة بتميز الذات 
القدرة  �إذن، هي  الإدراك والإحاطة. المعرفة  الوجود عن  في 
على �إدراك الاختلاف وتمييزه، والتعبير عنه في �شكل معرفة، 
تتجاوز الحد والو�صف،نحو الذات المجهولة التي تقدم معرفة 
معرفته.  في  نرغب  ما  هو  المجهول  مادام  ذلك  يريد  لمن 
»بالمعرفة يزول الا�شتراك وفيها يقع الارتباك، الذات مجهولة 

فلا تقل فيها علة ولا معلولة«29.  
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ضياع الكتاب... مَن ضياع المعرفة

الحياة؟ �أم الحياة م�ؤ�شر القراءة؟ 
معدلات  حول  والإح�صاءات  الدرا�سات  مختلف  وتتفق 
قراءة  معدل  �أن  تظهر  والتي  العربي،  العالم  في  القراءة 
المواطن العربي �سنوياً ربع �صفحة، في الوقت الذي تبين فيه 
كتب  �سبع  والبريطاني  كتاباً،   11 الأمريكي  قراءة  معدل  �أن 

في العام.
والملتقيات  والمعار�ض  المهرجانات  عدد  �إلى  النظر  وحين 
نخرج  العام،  مدار  على  المجزية  والجوائز  والثقافية  الأدبية 
العربي  العالم  ي�ضاهي  من  يوجد  فلا  القلب،  يفرح  بانطباع 
على عدد  �سريعة  نظرة  �ألقينا  �إذا  ولكن  ال�صعيد،  على هذا 
 ، القراءة  معدلات  عن  تتحدث  التي  والإح�صاءات  الأميين 

ف�إننا �سن�صاب بخيبة �أمل كبيرة.
العربية  الدول  �أنتجت  �إح�صاءات منظّمَة »يوني�سكو«،  وفق 
مجتمعة 6500 كتاب في 1991، مقارنة بـ 102000 كتاب 
اللاتينية.  �أمريكا  في  كتاب  و42000  المتحدة،  الولايات  في 
في  كتاباً   35 يقر�أ  الأوروبي  �أن  الإح�صاءات  �أحدث  وتك�شف 
�سنويّاً.  وخلال  يتيماً  كتاباً  80 عربيّاً  كل  ينال  فيما  ال�سنة، 
متابعة معار�ض الكُتُب في الدول العربية، يمكن ترتيب الأكثر 
مبيعاً على ال�شكل الآتي: الدينية �أولًا، ثم الطبخ فالأبراج. وفي 
الوقت الذي �صار فيه تعلّم اللغات الأجنبية و�إتقان التعامل مع 
�أميي الألفبائيّة  للتعليم، يبلغ عدد  الحوا�سيب معياراً جديداً 
في العالم العربي 60 مليوناً من �أ�صل 300 مليون عربي، وفق 

تعي�ش القراءة في المجتمعات العربية �أزمة منذ فترة لي�ست 
بالق�صيرة، و�أزمة القراءة هي انعكا�س لأزمة الثقافة برمتها، 
فو�سائل تكنولوجيا المعلومات من ف�ضائيات و�شبكات معلومات 

وحوا�سيب كلها تعمل على مبد�أ التناف�س مع الكتاب.
وتعاني مجتمعاتنا العربية والإ�سلامية من قلة القراءة ومن 
معدلات منخف�ضة للالتحاق بالم�ؤ�س�سات التعليمية حيث تظهر 
معطيات ن�شرتها الأمم المتحدة حول عادات القراءة �أن معدل 
ما يقر�أه الفرد في �أرجاء العالم العربي �سنويا هو ربع �صفحة 

فقط.
متو�سط  �أن  العربي  الفكر  م�ؤ�س�سة  �أ�صدرته  تقرير  و�أظهر 
لا  بينما  �سنوياً  �ساعة   200 نحو  يبلغ  الأوروبي  الفرد  قراءة 

يتعدى المتو�سط العربي 6 دقائق.
متو�سط  يتجاوز  لا  اليون�سكو،  منظمة  �إح�صاءات  وح�سب 
ال�سنة، مقابل  دقائق في  ب�ضع  العربي  للطفل  القراءة الحرة 
�أن  ال�سنة! مع ملاحظة  الغربي في  العالم  �ألف دقيقة في   12
والمجلات،  ال�صحف  قراءة  منها  محذوف  الإح�صائية  هذه 
وقراءة  التقارير،  وقراءة  العمل  وملفات  الدرا�سية،  والكتب 

كتب الت�سلية.
�أ�شرف  والذي  العربية  الإن�سانية  التنمية  تقرير  في  وجاء 
�إح�صاءات،  والباحثين  والعلماء  الخبراء  من  المئات  عليه 
وو�صلوا �إلى النتيجة المذهلة القائلة: �أن ثلث الرجال ون�صف 
م�ؤ�شر  القراءة  فهل  يقر�ؤون،  لا  العربي  الوطن  في  الن�ساء 

الـ »يوني�سكو« �أي�ضاً. و�أفادت معلومات لبنانيّة في 2009، في 
تقرير عن الأميّة في العالم العربي، �أن ما يُنفق على التعليم 
الأ�سا�سي عربيّاً لا يزيد عن �ستة بلايين دولار �سنوياً، بينما 
الع�سكري،  للإنفاق  �سنوياً  دولار  بليون   1100 �ص  يخ�صَّ
و300 بليون للإعلانات، و500 بليون ينفقها العرب على... 

التبغ!
�أما عن م�ستوى ال�صحافة فح�سب �إح�صاءات عام 1997 
فهناك 14 �صحيفة لكل �ألف من ال�سكان في م�صر، ثمانية في 
الأردن، خم�س في عُمان، و1509 في الولايات المتحدة. )موقع 

اليون�سكو(. 
على �صعيد الترجمة فن�صيب كل مليون مواطن عربي من 
كل  ن�صيب  يبلغ  بينما  كتاب،    4.4 ي�ساوي  المترجمة  الكتب 
مليون �إ�سرائيلي 380 كتاباً، وكل مليون مجري 500  كتاب، 

وكل مليون ا�سباني ما يقارب 950 كتاباً.   
�سوى  يقر�أ  لا  العربي  الطفل  �أن  نف�سها  الدرا�سات  وت�شير 
�ست دقائق خارج المنهج الدرا�سي، رغم ما للقراءة والمطالعة 
للطالب،  التعليمي  الم�ستوى  على  كبير  �أثر  من  المنهج  خارج 
ويقر�أ كل 20 عربيا كتاباً واحداً، بينما يقر�أ كل بريطاني �سبع 
�أمريكي  140 عربيا، ويقر�أ كل  �أي ما يعادل ما يقر�أه  كتب، 

11 كتاباً �أي ما يعادل ما يقر�أه 220 عربياً. 

المحرر الثقافي

فكر العدد 6 - فبراير  2014 49فكر العدد 6 - فبراير 482014

o b e i k a n d l . c o m




