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 الدين والتجربة الهرمنيوطيقية
عند غادامير

يو�سف بلعربي)))

يعي�ش الإنس�ان ع�ودة غير مس�بوقة لكل ما هو ديني ويح�اول إحياء كل العلاقات 
التي تواجه  الكبرى  العودة تس�تدعى بوصفها تصدٍ للأزم�ات  بالدي�ن. وهذه  ذات الصل�ة 
ذاته  من  الإنسان  جرد  والتقني  المعرفي  الأوربي  التنويري  والمشروع  فالحداثة  الإنسانية، 
للمتعالي لأنه ش�كل أساس�ا لكل  تمثلت أساس�ا في تخطيها  الحداث�ة  وماهيت�ه. فكارث�ة 
للهامش  تجسير  فهي  الحداثة،  قيم  كل  عن  ثائرة  عودة  هي  الدين  إلى  فالعودة  ميتافيزيقا، 

والمتعالي. الإنسان  بين  الحداثة  صاغتها  التي 
كذل�ك يمك�ن ه�ذه العودة مرتبطة بالرؤى والتنبؤات ح�ول نهاية العالم والخطاب 
نظرا  للعالم مش�روعة  نهاية محتملة  الإنس�ان من  القيام�ة، وتبدو مخاوف  المق�دم ح�ول 
التسلح  نحو  والتسابق  البيولوجيا  خاصة  المعاصر،  العالم  عرفها  التي  الخطيرة  للتطورات 
البيولوجيا وتوصلها  النهاية. كما أن تقدم  اندلاع حرب نووية تعج�ل هذه  والخ�وف م�ن 
إلى التلاعب بالشيفرة الوراثية وضياع معنى الإنسان ساهم بشكل واضح في هذه العودة.

العالم المعاص�ر من مذاهب وتيارات حديثة  يمك�ن أن يض�اف إلى هذا ما يش�هده 
الكبرى  الأنساق  على  ثورة  بوصفها  الحداثة  بعد  ما  وظهور  النسقي  الفكر  بنهاية  عجلت 
تفكك  مع  الفلس�فية  الناحية  من  تتزامن  العودة  "إن هذه  الإنس�ان وهمش�ته،  التي قوضت 
والفكر  الفلسفي  فالفكر  الاجتماعي.  والتنظيم  التقنية  تطور  رافقت  التي  الكبرى  الأنساق 
النقدي بصفة عامة - من منظور ذائع الانتشار - بتخليهما عن فكرة الأساس ومبدأ الأصل 
أصبح�ا عاجزي�ن ع�ن إعطاء معنى للوجود الذي يت�م البحث عنه في الدين"))). يبدو أن 
فشل  للوجود  معنى  تقديم  في  فشل  الأصعدة  جميع  على  تطور  من  الحداثة  قدمته  ما  كل 

الجزائر. من  واكاديمي  باحث  	(((

الدين. إلى  الراهن  دلالات عودة  الدين،  فلسفة  أندلسي،  محمد  	(((
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ولهذا  للإنس�ان،  حضاري  نموذج  تقديم  في  فش�لت  المعاصر،  الإنس�ان  هوية  تحديد  في 
الحداثي. المشروع  قدمها  التي  الأزمة  عن  كبديل  والدين  الدينية  الثقافات  استدعاء  تم 

بآخر،  أو  الدينية بش�كل  التجربة  المعاصرة تلامس  الفلس�فية  البحوث  وبه�ذا ف�كل 
تلامس�ه ف�ي أبع�اده أو ف�ي بعضها، إم�ا بالرفض لكل صلة بالمتعال�ي، وإما محاولة فهم 

الظاهرة. هذه  الظاهرة  وعقلنة 
الدين  من  الاقتراب  تحاول  المعاصرة  الفلس�فية  التيارات  أبرز  كأحد  والهرمنيوطيقا 
ف�ي بع�ده المكت�وب كنص مفتوح على القراءة والتأويل، والهرمنيوطيقا باعتبارها نش�اط 
النصوص والكشف  المتشظية في  المعاني  إلى فهم وتفسير وترجمة، والبحث عن  يهدف 
يعد غادامير  والتي  الدينية،  النصوص  في  والجمالية  والمعرفية،  الأنطولوجية،  أبعادها  عن 
إذ تنفتح مع�ه والهرمنيوطيقا لا باعتبارها بحثا عن  القرن العش�رين،  م�ن أه�م روادها في 
معنى محجوب، ولا كشفا لطبقات ترسبت حجبت عنا المعنى الأصلي، إنما هرمنيوطيقا 
حوار كدمج للأفاق، أو كاتفاق ضمني النص وقارئه. فما موقف غادامير من الدين؟ وهل 
النصوص؟  باقي  عن  مختلفا  تجعله  يحملها  التي  الإلهية  والشرعية  الديني  النص  قدسانية 

النصوص؟ بباقي  ويلحقه  سلطة  كل  من  غادامير  سيجرده  أم 

1- هرم�س والر�سالة المقد�سة:
إن الحدي�ث ع�ن الهرمنيوطيقا يس�تدعي هرمس بوصفه الجذر الاش�تقاقي للدلالة 
الفعل  من  هرمنيوطيقا  كلمة  "تأتي  الهرمنيوطيقا،  تأخذها  التي   hermeneuein المعنى  عن 
والاس�م  "يفس�ر"  hermeneia ويعني  يتعلق  أن كليهما  ويبدو  "تفس�ير"  ويعن�ي  اليونان�ي 
وظيفته  "هرمس"  بالإله   hermes كان بحكم  الذي  الخطو  الرش�يق  الأولمب  آلهة  رس�ول 
يترجم مقاصدها  ث�م  الخالدة،  الكائنات  ما يج�ول بخاطر ه�ذه  لغ�ة الآله�ة ويفهم  يتق�ن 
أن  والأوديس�ا  الإلياذة  على  اطلع  من  كل  ويذكر  البش�ر،  بني  من  الفناء  أهل  إلى  وينقلها 
إلى كل من عداه وبخاصة من جنس  كبير الآلهة،  "زيوس"  الرسائل من  ينقل  هرمس كان 
الآله�ة، وين�زل به�ا إلى مس�توى البش�ر، وهو إذ يفعل ذلك فق�د كان عليه أن يعبر البون 

البشر"))). وتفكير  الآلهة  تفكير  بين  الفاصل 
إن وظيف�ة هرم�س حلق�ة وص�ل بين الآلهة والبش�ر، وهذا ما مكن�ه من يحول لغة 

ع�ادل مصطف�ى، فه�م الفه�م مدخل إل�ى الهرمنيوطيقا، نظرية التأويل من أفلاط�ون إلى جادامير،دار  	(((

.17 ص   ،2003 بيروت، ط 1،  العربية،  النهظة 
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واختزالا  وتأويلا  وتفسيرا  ترجمة  دوره  البشر.فتمثل  يفهمها  لغة  إلى  رسائلهم،  في  الآلهة 
"فهو  البشر.ولكن ليس هذا فقط،  للمسافات، وإزالة للفوارق بين خطاب الآلهة وخطاب 
البون  ليجتاز  إنه  بل  الآلهة والبشر فحسب،  بين  الأنطولوجية  الفجوات  المسافات  يعبر  لا 
الزئبقي  إنه الإله  اليقظة والمنام وبين الوع�ي واللاوعي،  المرئ�ي والمحج�وب، بين  بي�ن 
الس�رقة  إله  المفاجئة، وهو أيضا لص، بل هو  الش�اردة والإلهام�ات والبصائ�ر  للخواط�ر 

الحظ"))). وضربات  الطريق  وقطع 
على  ويرتسم  ويرسم  المتناقضات،  كل  بين  ويجمع  المسافات  كل  يختصر  هرمس 
كل الفجوات والأطراف والهوامش والتخوم له خوذة تظهره وقتما يشاء، كما تخفيه.ناقل 
يخترق  وينقلها،  بالش�رائع  يعترف  لا  قدس�ي،  كل  عن  خارج  ولكن  مقدس،  هو  ما  لكل 
الحقيقة/الكذب، الحكمة/العلم، الشك/اليقين، كما  المفارقات،  الفجوات ويحوي كل 
الوعي"))). إن ش�حصية هرمس  إلى أعمق أعماق  تنفذ  التي  الكلمة  إلى  إل�ى  "يرم�ز  أن�ه: 
وجمعه لكل الأضداد في الوقت نفس�ه هيأته لحمل الرس�الة المقدس�ة، والشرائع الإلهية 
الآلهة  بين  الفاصل�ة  الحواج�ز الأنطولوجية  اخت�راق وتجاوز  الفاني�ن، مكنت�ه من  للبش�ر 
وتفس�ير  فهم  في  تمثلت  مهمته  إذ  الخطاب،  مس�توى  في  عقبة  اجتياز  من  والبش�ر،مكنته 
ويسر.  بسهولة  )الفاني(  البشري  الخطاب  إلى  الإلهي)الخالد(،  الخطاب  وترجمة  وشرح 
الصل�ة الوثيقة التي بي�ن معنى الهرمنيوطيقا وبين ش�خصية هرمس  ويش�ير هيدغ�ر إل�ى" 
وليس  الألهة،  رسول  هو  هرمس  أن  الدلالة  وأبلغ  المغزى  أعمق  يحمل  لمما  إنه  فيقول: 
ليس�ت  هرمس  يحملها  التي  الرس�الة  أن  ذلك  وبعض،  بعضهم  البش�ر  بين  رس�ول  مجرد 

الجلل"))). والنبأ  الصاعق  الخبر  يحمل  إنه  عادية،  رسالة 
إفهام عن طريق  بعملية  يقوم  والبش�ر  الآلهة  بين  الوس�يط  إن هرمس  القول  خلاصة 
بش�رية،  بلغة  الإلهي  المقصد  يبلغ  البش�ر،  لغة  إلى  الآلهة  لغة  من  ونقله  المعنى  تجس�ير 
الكلام  إلباس  يعمل عل�ى  الهرمنيوطيقا كذلك، أي  ف�ي  العنصر الأساس�ي  اللغ�ة ه�ي  إذ 
بين  الصلة  إن  مختلفين.  وجودين  بين  الأنطولوجي  الفاصل  متجاوزا  بش�رية  حلة  الإلهي 

.17 ص  نفسه،  	(((

للعلوم/منش�ورات  العربية  تأويلي،الدار  نحو مش�روع عقل  والفلس�فة  بارة،الهرمنيوطيقا  الغاني  عبد  	(((

.116 ص   ،2008 الاختلاف،بيروت/الجزائر، ط 1، 
.19 ص  الفهم،  فهم  	(((
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الهرمنيوطيق�ا وهرم�س اش�تراك ف�ي خصائص إظهار م�ا خفي بالنس�بة للهرمنيوطيقا في 
الكشف  للبش�ر،  الإلهي  الكلام  إظهار وإيصال معنى  لهرمس  وبالنس�بة  النصوص،  معاني 

ومحجوب. ومستتر  متواري  هو  عما 
المقدس، فكانت  الن�ص  بتفس�ير  اش�تغالا  للهرمنيوطيقا كانت  البداي�ات الأولى  إن 
"شلايرماخر"  المقدس�ة ولكنها س�تأخذ منحى آخر مع  النصوص  يتعامل مع  علما خاصا 
الفلس�فية،  الهرمنيوطيقا  فاتحة  أعماله  إذ س�تعتبر   - الرومانس�ي  العصر  في  ديني  مفكر   -
تأويل  المقدسة بل ستنفتح معه على  النصوص  تأويل  الهرمنيوطيقا على  أنه لم يقصر  كما 
على  الهرمنيوطيقا  ماخر  شلاير  قدم  البشري.  والإبداع  الإنتاج  التراثي  الدنيوية  النصوص 
فن،  تاريخ،  أدب،  )دين،  الموضوعات  بتعدد  النصوص  تعدد  أنه رغم  أي  للفهم،  فن  أنها 
"إن جميع هذه النصوص تمثل في جس�د لغوي  ...( إلا أنه�ا تجتم�ع ف�ي وحدة أصيلة. 
تجربة  اس�تعادة  هو  فالفهم  العبارة")))  معنى  لكش�ف  النحو  اس�تخدام  من  بد  فلا  ثم  ومن 
التي  المؤل�ف ف�ي تكوي�ن النص أي محاولة إرجاع العمليات الذهني�ة العمليات الذهنية 
"اللحظة  أنتجت لنا الجملة.فالهرمنيوطيقا مع شاليرماخر تنقس�م إلى لحظتين أساسيتين 
يتمكن من تكوين فهم  المؤول استعادتهما  إذا استطاع  السيكولوجية"،  واللحظة  اللغوية" 

صاحبه. فهمه  مما  حتى  أفضل  للنص  كامل 
الفهم  نتجنب س�وء  ولكي  الفهم"،  "تجنب س�وء  الهرمنيوطيقا:  عرف شاليرماخر 
للنص�وص الديني�ة أو غيره�ا من النصوص ألا نقتصر على فهم الكلمات، والوقوف عند 
السيكولوجي  الجانب  أو  المتكلم  فردية  استعادة  من  بد  لا  بل  فقط،  الفيلولوجية  اللحظة 
الكلي  الإطار  ضمن  نفس�ه  فيها  الإنس�ان  ينزل  الإلهامية  "العملية  أنها:  على  غادامير  يرى 
فالقارئ يحاول اس�تحضار  ما"))).  تأليف عمل  لعملية  الباطني  للمؤل�ف وإدراك الأص�ل 
النص كما  إنتاج  إعادة عملية  يحاول  فهو  للنص  الإبداعية  اللحظة  أو  النص،  انبثاق  لحظة 

المعنى. لتشكل  الأولى  اللحظة  استعادة  أي  صاحبه،  أبدعه 
الذي  الفكر"  إلى علوم  "مدخل  الفاتحة  يأتي بعد شلايرماخر فلهام دلتاي في عمله 
الشرح، والثانية  الروح فالأولى تعتمد على  الطبيعة وعلوم  بين علوم  إقامة فصل  سيحاول 

.188 ص  نفسه،  بارة،  الغاني  عبد  	(((

غادامير، الحقيقة والمنهج، ت حسن ناظم، وعلي حاكم صالح، دار أويا طرابلس ليبيا، ط 1، 2007،  	(((

.271 ص 
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نكون  نكون  الحياة. وهكذا  تعبيرات  تفهم  أن  أقصى غاياتها  والتي كانت  الفهم)))  عمادها 
إلى  الطبيعية  الظواهر  من"دراس�ة  موضوعه  حول  الذي  جديد  هرمنيوطيقي  مش�روع  أمام 
تاريخية مرتبطة بس�ياق  ذاتا  الداخل(، وبوصفه  فردية )من  لذاته كظاهرة  دراس�ة الإنس�ان 
يتعامل  الفكر  لعلوم  العلمي  المنهج  هو  الفهم  أصبح  الخارج("))).  )من  تاريخية  خبرة  أو 
"فمهمة  التاريخ،  الحياة تجربة الإنس�ان في  الهرمنيوطيقا، فتصبح  باطن�ي عبر  م�ع م�ا هو 
الهرمنيوطيقا عند دلتاي لا تنحصر في إعادة بناء النص بعيدا عن ظروف التجربة الإبداعية 
الحدث  أنتاج  إعادة  وإنما  البسيط،  بمفهومها  الحياة  تجربة  باستحضار  ولا  تصحبه،  التي 
على  كاف  بشكل  الأثر  فهم  بالإمكان  يعد  لم  ذلك  عند  فيه،  الأثر  إنتاج  تم  الذي  الأصلي 
وإنما  نفس�ية  حالة  ليس  تحققه  يعاد  ما  ذاتية،  تجربة  خلال  من  غريبة  لتجربة  تعويض  أنه 
تحت  "لتضم  تمتد  بل  س�اكنا  ش�يئا  ليس�ت  المعاش�ة  التجربة  فتصبح  ما"))).  إنتاج  إيجاد 
للمعنى"))). الكلي  السياق  في  المستقبل  وتوقع  الماضي،  معايشة  إعادة  من  كلا  جناحها 

2- الهرمنيوطيقا الفل�سفية وت�أ�صيل الفهم بعد �إن�ساني:
المنهج  الهرمنيوطيق�ا م�ع هيدغ�ر فتأسس�ت كمش�روع أنطولوجي تجاوز في�ه  أم�ا 
الذات، فس�عى، فسعى مثل دلتاي  القثائم على مركزية  الهوس�رلية،  الهوس�رلي والصرامة 
الحياة  من  الحياة  فهم  ورائه  يبتغي من  الإنسانية  للعلوم  منهج موضوعي  تأسيس  أجل  من 
الفلس�في، فعمل على  التأمل  إلى مصاف  بالهرمنيوطيق�ا  نفس�ها، فص�ب جه�ده للارتقاء 
رد الاعتب�ار للوج�ود م�ن منظ�ور تأملي م�ن خلال العودة إلى الأش�ياء ذاتها في بداياتها 
الوجود  الفهم نحو فهم  الذات. وجه هيدغ�ر  الأول�ى - الأص�ول - بعدم�ا غيبت حقيقة 
بأن  الوجود الإنس�اني حيث يس�مح للظواهر  إلى قصدية  الوعي  "قصدية  به�ذا:  ليتج�اوز 
عن  تكش�ف  أن  تس�تطيع  التي  هي  الفهم  فبنية  المتعالية"))).  الأنا  عن  بعيدا  بذاتها  تتجلى 
الوعي والمعرفة الإنسانية،  "لأن حقيقة الوجود سابقة على  بنية الوجود من حيث ظاهره، 
الهيدغي�ري جزءا من  المش�روع  الفهم في  ب�داءة وأساس�ية"))) وبهذا أصبح  منه�ا  وأكث�ر 

ص91. الجزائر،2008،  الاختلاف، ط1،  منشورات  والنص،  الفهم  بوزيد،  بومدين  	(((

.188 نفسه،  بارة،  الغاني  عبد  	(((

ص189. نفسه،  	(((

.91 ص  نفسه،  مصطفى،  عادل  	(((

ص209.  نفسه،  بارة،  الغاني  عبد  	(((

 .155 نفسه،ص  مصطفى،  عادل  	(((
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العالم. فالفه�م عند هيدغر  بني�ة الوج�ود الإنس�اني، أي ش�كلا من أش�كال الوجود ف�ي 
العال�م الحياتي الذي وجد  الم�رء عل�ى إدراك ممكنات وجوده ضمن س�ياق  هو:"ق�درة 
داخل  الوجود  إمكانيات  عن  الكشف  على  الثدرة  في  أساسا  تكمن  الفهم  فماهية  فيه"))). 
إلى  نسعى  وإنما هو شيء  نمتلكه  لي شيئا  فالفهم  العالم،  في  المرء  لموقع  الخاص  الأفق 
"أس�اس لكل تفس�ير وهو متأصل ومصاحب لوج�ود المرء في كل فعل  تكوين�ه فيصب�ح 
م�ن أفع�ال التأوي�ل"))). كذلك ارتكز مش�روع هيدغر الهرمنيوطيقي عل�ى إعادة الاعتبار 
التأويل الذي بدايت�ه خالية من كل تحيز وميل غير ممكن،  للف�روض المس�بقة وقول�ه أن 
لأنها  عابثة  محاولة  هي  مسبق  فرض  تحيزأو  أي  من  مبرأ  تأويل  إلى  الوصول  ف ـ"محاولة 

الفهم"))). بها  يتم  التي  الطريقة  ضد  الأمر  حقيقة  في  تمضي 
يتضح من خلال هذا أن الفهم لا يتم خارج الزما والمكان ولا خارج الأفق الخاص 
لذلك  اختياره  يفسر  مالذي  وإلا  الفكرية،  وتوجهاته  الخاصة  اهتماماته  وضمن  بالمؤول، 
المس�بقة،  الفروض  من  بدايته  تخلو  لا  والتأويل  فالفهم  النصوص،  من  غيره  دون  النص 
فم�ع هيدغ�ر أصب�ح الفهم زماني، قصدي، تاريخي، وهو ليس عملية عقلية وإنما عملية 

وجودية.
وهي  والتأويل،  للفهم  الاساسية  "المهمة  هي  غادامير  مع  الفلسفية  الهرمنيوطيقا  أما 
فت�ح وتب�ادل لل�رؤى بين الن�ص المعطى وفهمنا الخاص"))). م�ع غادامير تنفتح التجربة 
كتابه  في  حاول  الذي  الإنسانية،  للعلوم  أعمق  فهم  أجل  من  والتراث  الفن  على  التأويلية 
مأزق  من  والخروج  البحث  قيود  فك  أجل  من  العلمي  المنهج  محاربة  والمنهج  الحقيقة 
الإنسانية على غراره  العلوم  الحديث، والتي حاولت  العلم  به  يمتاز  الذي  الصارم  المنهج 
منهج على الإطلاق،  ليست مسألة  الهرمنيوطيقا  أن مشكلة  يؤكد  إذ  منهج صارم،  تأسيس 
وه�ي لا تهت�م بيوفي�ر منهج للفهم نخضع خلال�ه النصوص لبحث علمي صارم، إنها لا 
مع  للعلم،  المنهاجي  النموذج  استيفاء  أجل  من  النص  في  المعارفالمتشظية  بتجميع  تهتم 
المنهج  تتعالى على حقل  التي  التجربة  بتلمس  "إنها تهتم  بالمعرفة وبالحقيق�ة  أنه�ا تهت�م 

ص155.  نفسه،  	(((

ص163.  نفسه،  السابق  	(((

ص163.  نفسه،  	(((

.44 ص   ،2007 الجزائر، ط 1،  الاختلاف  منشورات  والتأويل،  اللغة  ناصر،  عمارة  	(((
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أنه:  الفهم على  التجربة وتهتم بش�رعيتها"))). قدم غادامي�ر  أينم�ا وج�دت تلك  العلم�ي، 
المعنى  بهذا  الدوام"))). والفهم  إنتاجية على  فعالي�ة  أيضا  إنما  إنتاج،  إعادة  "لي�س مج�رد 
لا يتج�اوز فه�م مؤل�ف النص لنص�ه، أو أننا أحطنا بالموضوع إحاطة تامة نتيجة وضوح 
يتم  لا  الفهم  وهذا  نفهم"))).  كنا  إن  هذا  مختلفة  بطريقة  نفهم  إننا  القول  "ويكفي  أفكاره، 
فج�أة ب�ل لا ب�د م�ن توفر فروض مس�بقة نواجه بها النص، وهذه الفروض تمثل أساس�ا 
قدرتن�ا عل�ى فه�م التاريخ، وبأي حال لا يمك�ن مغادرة حاضرنا متوجهين إلى الماضي، 
يتحدد  بل  ذاته،  حدود  في  فهمه  يمكن  لا  المقدس  التراث/النص/النص  الماضي  وهذا 
ف�ي الأس�ئلة الراهن�ة التي تحكم الحاضر.فلا يمك�ن أن يكون هناك تأويل بدون فروض 
بعدما  الفلسفية  الهرمنيوطيقا  مع  مكانتهما  المسبقة  والأحكام  التراث  يسترد  وهنا  مسبقة، 

التأويلية. شروط  من  غادامير  مع  ليتحولا  التنوير  عصر  منذ  رفضا 
دونهما  الهرمنيوطيقا  قيام  واستحالة  والتراث  المسبقة  للفروض  الاعتبار  إعادة  ومع 
غادامير  يختزل  إذ  المؤول  عمل  يظهر  وهنا  الزمانية،  المس�افة  هو  آخر  مفهوم  أمام  نكون 
"توس�يع وح�دة المعن�ى وبس�طها ومعيار الفه�م الصحيح ه�و تناغم جميع  مهمت�ه ف�ي: 
الأج�زاء م�ع ال�كل، ف�إذا ما أخفق ه�ذا التناغم فهذا يعني أن الفهم ق�د أخفق"))). وهذا 
عقل  نس�تحضر  لا  نحن  نصاً،  نفهم  أن  نحاول  فحينما  الأفاق،  بالتحام  غادامير  يس�ميه  ما 
إلى الأحكام  إضافة  أفكاره،  المؤلف  فيه  الذي كون  العام  الأفق  نستحضر  وإنما  المؤلف، 
الت�ي تك�ون عون�ا له على فه�م أفضل للن�ص. وهنا يكون  المس�بقة الأساس�ية للم�ؤول 
ينتمي  الذي  المس�بقة من جهة والت�راث  تيارين، أحكامه  القارئ/الم�ؤول أم�ام تج�اذب 
يحمل  الذي  المتناقض  القطب  على  يتأس�س  التأويل  "فعمل  أخرى،  جهة  من  النص  إليه 
القطب يجب ألا يعد كما عده شلايرماخر قطبا نفسيا بوصفه  الألفة والغرابة، غير أن هذا 
الم�دى ال�ذي يش�مل لغ�ز الفردية، بل يجب ألاّ يعد في الحقيق�ة قطبا تأويليا، أي يتعلق 
أيضا ثمة توتر  به�ا. وهنا  التي يخبرنا  النص، وبالقصة  به�ا  التي يخاطبنا  باللغ�ة  بم�ا قي�ل 
البعيد عنا والانتماء  التاريخي  الموضوع  لن�ا، وبين  التراثي علينا وألفته  النص  بي�ن غراب�ة 

ص397. نفسه،  غادامير،  	(((

.406 ص  نفسه،  	(((

.408 ص  نفسه،  	(((

.400 ص  نفسه،  السابق  	(((
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يحيلنا  التي  الألفة والغرابة  إن  المابين"))).  للتأويلية في  الحقيقي  الموضع  إن  التراث.  إلى 
ويؤكد  النص،  عن  المؤول/القارئ  تفصل  التي  الزمانية  المس�افة  إلى  تعود  غادامير  إليها 
أن�ه م�ع هيدغ�ر أمك�ن مج�اوزة ه�ذا التوتر إذ لم يع�د الزمان فجوة تفص�ل المؤول عن 
الن�ص. فالمس�افة الزماني�ة ليت س�ببا يعيق الفهم، بل هي داف�ع لنا لفهم أفضل لأن هذه 
التراث  من  يصلنا  ما  يقدم  ضوئها  وفي  والتقاليد،  العادات  باس�تمرارية  "مملوءة  المس�افة 
أفق  غادامير  عرف  ينكشف،  للنص  الحقيقي  المعنى  تدع  الزمانية  فالمسافة  إلينا"))).  نفسه 
"مدى الرؤية الذي يشتمل على كل شيء يمكن رؤيته من نقطة نظر  الالتقاء هذا على أنه: 
ضيق  عن  نتحدث  أن  نستطيع  فإننا  المفكر  العقل  على  التعريف  هذا  نطبق  وعندما  معينة، 
الأفق وعن توسع ممكن للأفق وعن تدشين آفاق جديدة"))). فالأفق الذي نتحرك فيه هو 
"الأفق  معا  تشكل  كلها  وهذه  المسبقة  وفروضنا  أحكامنا  هو  معنا  يتحرك  والذي  التراث، 
تنصهر  الفهم  وفي  الأفاق،  وانصهار  الأفاق  التحام  غادامير  سماه  كما  أو  الواحد"  العظيم 
"إنتاج شيء  القديم والجديد من أجل  بينها.يتحد فيها  هذه الأفاق محدثة عملية انصهارية 
الغاداميري للفهم  "إن الطرح  ذي قيمةحية"))) دون أن يكون لأحدها الصدارة عن الآخر. 
هذه  أن  غير  التفسير،  عمل  وهو  النص"  هدف  اللغة  تحمل  "لكي  مسبقة  مفاهيما  يفترض 
مستوى  إلى  النص  هدف  إيصال  تنهي  عندها  والتلاشي  للاختفاء  قابلة  الوسيطة  المفاهيم 
التعبير  بلغة  الفهم  لغة تص�ل  نعتقد بوجود  التعبير، مم�ا يجعلنا  ذاته�ا فكرة  اللغ�ة، وه�ي 

للنص"))). الفعلي  الإصغاء  مة  علا  هو  واختفاؤه  التواصل  يتحقق  عندما  تختفي  لكنها 
الهرمنيوطيقا الفلسفية مع غادامير لم تشتغل بإشكاليات التأويل والتفسير بقدر بقدر 
والحاضر،إن  الماضي  آفاق  فيه  تنصهر  الذي  الفهم  فن  أنها  أساس  على  نفسها  قدمت  ما 
أي محاول�ة لفه�م ن�ص ما، ما ه�ي إلا محاولة لمعرفة حقيقة ما وهذه الحقيقة لا يمكن 
معرفت�ه إلا ف�ي نط�اق الاس�تماع بم�ا يقوله النص لم�ا يود أن ينقله لنا م�ن حقيقة، بفتح 
فالهرمنيوطيقا مرتبطة أساسا  السؤال والجواب.  بمنطق  إليه  ننتمي  التي  الحاضر  حوار مع 

الآفاق. بانصهار  إلا  يحدث  لا  وهذا  والجواب  بالسؤال 

.404 ص  نفسه،  	(((

.412 نفسه،  السابق  	(((

ص415. نفسه،  	(((

ص416. نفسه،  	(((

.74-75 ص  نفسه،  ناصر،  عمارة  	(((
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3- الدين قد�سانية الخطاب والتجربة الهرمنيوطيقية:
النص�وص مجموعة من الآلي�ات كي تمكننا  الهرمنيوطيق�ا تس�تدعي ف�ي فه�م  إن 
م�ن فه�م أفض�ل للن�ص إذا كان نص�اً )أدبي�اً تاريخ قان�ون...( أو كل التراث الإنس�اني 
المقدس،  النص  أننا نقف على عتب�ات  أم�ا والحال غير ذال�ك أي  ال�ذي ق�دم مكتوب�ا. 
النص  في الأرض،  للإنس�ان  العريضة  الخطوط  ليرس�م  الس�ماء  في  تش�كل  الذي  النص 
ال�ذي ينتم�ي أنطولوجي�ا إل�ى عالم مفارق لا نعرفه ولا صل�ة لنا به إلا من حيث إيماننا 
التاري�خ، نصوص يزعم  بوج�وده، نص�وص ش�كلت ضراع�ات ايديولوجية عدي�دة عبر 
الحل�ول، تجيب عن كل  تقدم كل  الحقائق  أنه�ا تمتلك وتحت�وي كل  إليه�ا  المنتس�بون 
تش�كل صميم  يفهمها، نصوص  لم�ن  ترس�ل علام�ات ورموز  الإنس�انية،  الانش�غالات 
المس�يحية والإسالم( فكيف س�يحاول غادامير  )اليهودية،  منها  الكبرى  كل دين خاصة 
النص  بين  الفصل  الممكن  من  وهل  التأويلي؟  مشروعه  وفق  المقدسة،  النصوص  قراءة 
بعبارة  أو  المقدس؟  النص  إليه  ينتمي  الذي  الأفق  تحديد  يمكن  وهل  والدين؟  المقدس 
أخ�رى ه�ل الن�ص المقدس يخضع للتاريخية بحيث يمكن تش�كله كأفق؟ أس�ئلة كثيرة 
داخل  الدين  تعرجات  ونتابع  غادامير  مع  الفلسفية  الهرمنيوطيقا  نكتشف  ونخن  تداهمنا 
النص  يصنف  أن  الممكن  من  فهل  النصوص،  كل  قراءة  على  رحبة  تنفتح  معه  إذ  متونه، 
فجوة  محدثا  ينفلت  س�يجعله  الس�ماوي  المصدر  أن  م  أ  النصوص؟  باقي  مع  المقدس 
يستطيع  بحيث  مؤول  كل  ذهن  في  حاضرة  هرمس  روح  أن  أم  والأرضي؟  السمائي  بين 
اجتي�از الفواص�ل الأنطولوجي�ة والفيزيائي�ة بي�ن الس�مائي )النص المق�دس( والأرضي 

)الفهم/الإنسان(؟

�أ - من الم�شافهة �إلى الكتابة:
باعتبارها أساس كل عمل  الهرمنيوطيقية  المشاريع  بس�لطتها على  الكتابة  تس�توقفنا 
سلطة  متلقيه  على  ليمارس  ليقرأ،  كتب  شيء  كل  هي  التدوين،  فعل  هي  الكتابة  تأويلي، 
عند  يقف  لا  غادامير  لكن  القول،  أفعال  من  فعل  هي  كذلك  تمريريها،  يريد  ما  رسالة  ما، 
أن تس�تنطق"))).  ينبغي  الكتابة  للكتابة وإنما يضيف:"إن كل صور  قراءت�ه  الح�د في  ه�ذا 
أنه في أن  ولك�ن عملي�ة الاس�تنطاق تكون موجه�ة للنص أم لصاحبه؟ فحس�ب غادامير 

.285 ص   ،1997 للترجمة،  القومي  المشروع  توفيق،  ت سعيد  الجميل،  تجلي  غادامير،  	(((
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البداية لا يدعي أنه يتحدث هو بقدرته على الاستمرار والتواصل بل المتحدث  النص في 
القراءة  الفكر وندق�ق  ال�ذي يم�ارس علين�ا عملية الاس�تنطاق، ولك�ن حينما نمع�ن  ه�و 
نكتش�ف أن النص/الرس�الة ه�و م�ن يتح�دث إلينا وهو الذي يعاد اس�تنطاقه من جديد، 
إلينا، وربما  الش�عر والأدب ف�ي أن يتحدث  فنا حينما ينجح  الكتابة  أنن�ا نس�مي  "الواق�ع 
بذاته")))  النص  يتحدث  بحيث  يوجدها  أن  المكتوبة  الكلمة  لفنان  يتس�نى  كيف  نتس�اءل 
بعيدا عن صاحبه�ن يخترق فجوات  إلين�ا  بإمكانه أن يتحدث  ال�ذي  الناج�ح ه�و  الن�ص 
التأويلية  الظاهرة  الكتابة هي مركز  أن  "ويعتبر غادامير  "كلمة معاشة"،  إلى  ليتحول  الزمن 
الجمالي  الجهد  التأويل مجردا من كل عنصر نفسي، لأن  – الكتابة - يظهر  ففيها  بالذات 
مفتوحة  اللغة  تبدأ  الكلام  من  فبدءا  للتعبير،  نفس�ي  تلون  كل  عن  يتغلب  اللغة  إنش�اء  في 
عل�ى كل الملكي�ات"))) الدي�ن يتوج�ه ف�ي دراس�ته للدين ب�دءاً من الكتاب�ة لأنها تمنحه 
الوعظية  الخطابات  الممارسة ولا  الطقوس  تأثير  بعيدا عن  أمامه  الدين  يتكشف  أن  فرصة 
الكتاب�ة م�ن حي�ث إمكاني�ة عقلنتها وفهمها في كل الأديان وخاص�ة ذات الصلة بالوحي 
بالكلام واللغة المكتوبة فإنها تع�د موضوعا هرمنيوطيقيا"))).  أنه�ا قصة تتعل�ق  "وطالم�ا 
"المكانة المركزية التي تحتلها الكتابة في الظاهرة التأويلية حينما تنفصل  وم�ن هن�ا تب�رز 
معه  يجلب  المعنى  من  عالم  عن  تكش�ف  مثالية  حالة  إلى  وتس�مو  والقارئ  المؤلف  عن 
تاريخه الخاص ويش�كل خبرة مس�اوية بالنس�بة لكل شخص يقرؤه"))). فالكتابة كما أكد 
إلى كلام ذي معنى،  أن تحول  إلى  إلى علاماتها  الذاتي تحتاج  نوع من الاغتراب  غادامير 
المكتوبة مهمة  النص�وص  المعن�ى ق�د أصب�ح مغترب�اً عندما صار مكتوب�اً، لذا تقدم  لأن 
والدين  للفهم.  المهام الأساس�ية  يعد من  قراءتها،  بمعنى  والتغلب عليها  تأويلي�ة حقيقي�ة 
يمتاز  الكلام  من  خاص  نوع  هي  وإنما  النصوص،  ككل  ليس�ت  نصوص  في  نفس�ه  يقدم 
اليونان،  لدى  الدين  على  أولا  نعرج  المقدس�ة  للكتابات  تطرقنا  وقبل  والتنزيه  بالقداس�ة 

للهرمنيوطيقا. مهدا  باعتبارها 

.286 ص  نفسه،  	(((

.75 ص  نفسه  ناصر،  عمارة  	(((

.284 ص  الجميل،  تجلي  غادامير،  	(((

الاختلاف  للعلوم/منشورات  العربية  الدار  غادامير،  والفن عند هانس جيورج  التأويلية  معافة،  هشام  	(((

 .222 ص   ،2010 بيروت/الجزائر، ط 1، 
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ب - اليونان والدين وغادامير:
لكلمة  الاشتقاقي  الجذر  إلى  الدين  بموضوع  دراسته  في  غادامير  يحلنا   theologie

المقدس  عن  تعبير  إنها  فيقول  اليونان،  من  بداية  المقدس  تشكل  سيتتبع  وبهذا  الثيولوجيا 
الثيولوجيا  بي�ن  اليون�ان لم يكن هن�اك تمايزا  أن�ه ف�ي  المق�دس، وأدرك  ال�كلام ع�ن  أو 
قدم على ش�كل  اليونان  عند  فالدين  الكلمة،  الصنع من حلال  يعني  الش�عر  والش�عر لأن 
تنقل تعبيرات دينية ه�ي لغة طافحة  الت�ي  فاللغة  أش�عار ستس�مى فيم�ا بعد بالأس�طورة، 
نقطة  اتخذنا  "لقد  اليونان؟  عند  الدين  أم  الش�عر  مهم  س�ؤال  أما  نكون  وبهذا  بالش�عرية، 
أن نفصل بوجه خاص  اليوناني  التقليد  المستحيل في  بأنه من  القائلة  الحقيقة  انطلاقنا من 
الدين  عبره  انتقل  وس�يطا  اعتبرت  الش�عرية  فاللغة  الدينية"))).  واللغة  الش�عرية  اللغة  بين 
التأليف الملحمي الذي س�يتحول إلى أس�طورة،  اليون�ان، والش�عر كان ب�ارزا ف�ي  ل�دى 
بينهما  الفصل  كان  وبهذا  وس�لوكاتهم،  الآلهة  ينتقد  كان  قصائده  خلال  من  الش�اعر  لأن 
إنما تش�اهد أيضا  التي لا تقبل الانفصال،  الدين�ي والش�عري  ال�كلام  مس�تحيلا."ووحدة 
الثيولوجيا  النهاية ش�كلا من أش�كال  يبقى في  الدين�ي  للتقليد  الفلس�في  النق�د  أن�ه حت�ى 
بين  اليونان قدرت�ه على الجمع  الديني/الش�عري لدى  أيض�اً"))). وأه�م م�ا ميز الخطاب 
يبدأ  اليوناني  الذاتي للشعر  الفهم  " إن  الواقع/المثال...  الحقيقي/المزيف،  المتناقضات، 
له،  عهودا  أنفسهن  على  ليقطعن  الشاعر  أمام  الشعر  ربات  فيها  تظهر  التي  هزيود  بقصيدة 
فه�ن ق�ادرات عل�ى أن ينبئنه في وقت واحد بالكثير من الحقيقة والكثير من الكذب"))). 
الشاعر  الشعرية وقدرة  واللغة  الشعري  والقول  بالملحمة  ارتبط  اليونان  دين  أن  يتبدى هنا 
الآداء  يتمثل في  الش�اعر  فإبداع  الناس والأبطال،  الآلهة وتعاملاتهم مع  أخبار  على س�رد 
بالذكر والابتهال  فهو راوي قصص عن الآلهة ويردد أس�ماءهم  "ال�روي"  المتق�ن لفع�ل 
عن  مختفيا  يبقى  ما  ش�يء  عن  ويكش�ف  نعرفه  مما  أبعد  هو  ما  إلى  يتجه  الابتهال  هذا   "

في  يستش�عرها  التي  الش�اعر  متعة  إن  عنه.  نعرفه  ما  الأقل  على  يتجاوز  ما  ش�يء  إدراكنا، 
فع�ل الذك�ر - ف�ي س�رد الأس�ماء في ذاتها عل�ى نحو صريح - هي لحظ�ة جوهرية في 
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الراوي"))). لدى  الملحمي  الاتجاه 
فالدين عند اليونان بحس�ب غادامير لا يفرق بين الش�عر والدين، فالكلام الش�عري 
يتعلق  ما  لكلام  تكرار  بوصفه  الذكر  والابتهال،  الذكر  عملية  في  مستعملًا  كان  الذي  هو 
بالآله�ة والتق�رب منه�م، والابتهال فيه نوع من الإنش�اد. فالذك�ر والابتهال من الطقوس 
الدينية  الش�عيرة  أش�كال ومظاهر  الديني والاحتفال وكل  "فالطقس  اليونان  ل�دى  الديني�ة 
يشعر  أن  دون  المقدس،  للعرف  وفقاً  وتكراراً  مراراً  إعادتها  يمكن  قبل  من  تأسست  التي 

عليها"))). حكماً  يصدر  أن  الضروري  من  بأنه  فرد  أي 
إليه بخش�وع وتدبر  ينصت  الش�عر  للدي�ن من خلال  تلقي�ه  ف�ي  اليونان�ي  الف�رد  إن 
ال�ذي يريد أن يقدم نفس�ه ل�ه، دون إصدار حكم على ال�كلام، فهو يحاول  ف�ي المعن�ى 
اليونان  لدى  فالدين  الديني،  الطقس  هذا  خلال  من  له  الموجهة  العلامة/الرس�الة  التقاط 
الذكر  طقوس  في  بالمش�افهة  ارتبط  الش�عري،  والقول  والملحمة  والراوي  بالروي  ارتبط 
والابتهال، على أس أنهما شعائر وصلوات، فما يؤلفه الراوي ويسرده مشافهة يتلقاه الفرد 
التقاطها في الإنصات.  أن�ه خطاب مقدس من الآلهة يحمل علامة رس�الة يح�اول  عل�ى 
"وقص�ارى الق�ول أن�ه بمقدورن�ا أن ننظر إلى هذه الأش�ياء باعتبارها أش�ياء تجد نفس�ها 
بالفع�ل كنق�اط مرحلي�ة على الطريق نحو اس�تقلالية النص، حت�ى أن تحولها إلى أعمال 
الدين  أن  هذا  خلال  من  نستشف  القراء"))).  لأجل  أساسا  مقصودة  أعمال  وإلى  مكتوبة، 
الكتابة  ومرحلة  والابتهال،  الذكر  لفعل  الطقوس�ي  والأداء  بالمش�افهة  ارتبط  اليونان  لدى 

الديني/الشعري. للكلام  متأخرة  كمرحلة  تأتي  والتدوين 

ج - بين الن�ص المكتوب والكتاب المقد�س:
تأسس�ت الهرمنيوطيق�ا ن�ع غادامي�ر باعتباره�ا محاول�ة الانفت�اح عل�ى النص�وص 
لكنه يحم�ل خصوصية  النصوص،  كباق�ي  المق�دس ن�ص مكتوب  المكتوب�ة، والكت�اب 
الكلام  باعتب�اره نصا يحوي  المصدر،  الطاغي لس�لطة وش�رعية هذا  المص�در والحضور 
البشر الذي يقدم نفسه باعتباره جزءا من الإله - الكلمة - مختلف  المفارق لعالم  الإلهي 
عن باقي النصوص في أن سلطة المتكلم دائما حاضرة، وصعوبة الانفتاح على النصوص 
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انبثق منه  ال�ذي  المصدر  إلغاء  القارئ/الم�ؤول  المقدس�ة ق�راءة وتأويال في ع�دم قدرة 
الإلهي  المصدر  في  وإنما  مكتوب،  كنص  ذاته  في  ليس�ت  يحويها  التي  فالقداس�ة  النص، 

شرعيته. يمنحه  الذي 
التي تس�تمد س�لطتها  الديانات  الحدي�ث ع�ن الن�ص المقدس حديث عن الوحي، 
م�ن الس�ماء، ضمن�ت فيفي رس�ائل وأس�فار في كتاب ينس�ب إلى الل�ه. حديث غادامير 
الكبرى ثلاثة  المع�روف أن ديانات الوح�ي  ع�ن ديان�ات الوح�ي حدي�ث متوتر لأنه من 
الإطلاع  بعدم  ذلك  مبررا  الإسالم  يس�تثني  أنه  إلا  والإسالم،  والمس�يحية  اليهودية  هي 
من  باعتباره  الإسالم  عن  الإسالم  عن  الطرف  س�يغض  وبالتالي  العربية،  باللغة  الكافي 
اليهودية  بها"  الموحى  "الديانات  عليه  اصطلح  لما  دراسته  في  وسيقتصر  الوحي،  ديانات 
الديانات  من  للإسالم  اس�تثنائه  حول  غادامير  من  المقدم  التبرير  أن  ويبدو  والمس�يحية، 
كتب  ما  وكذلك  المستش�رقين  قبل  من  الإسالم  حول  كتب  ما  لأن  جدا  واه  بها  الموحى 
بتقديم صورة ولو بس�يطة عن الإسالم.  اللغ�ات الأجنبية، لكاف على الأقل  حول�ه ف�ي 
طبيعة  خلاله  من  رسم  الذي  التوجه  حتى  يخالف  ربما  غادامير  من  الصادر  الحكم  وهذا 
قدمها  التي  التحليلات  الآن بصدد محاكمته ولذا سنقتصر على  للرمنيوطيقا. ولسنا  رؤيته 

والمسيحية. اليهودية  عن 
الديانتين  بالفعل على  تطبيقه  به يمكن  الموحى  الدين  "مصطلح  أن:  يؤك�د غادامي�ر 
فحسب  تخبرنا  لا  أصيلة  شرعية  وثيقة  تمتلكان  الديانتين  فكلتا  فقط.  والمسيحية  اليهودية 
التي تحتويها  الش�رعية  الوثيقة  تلك  فالن�ص هو  بالأحرى تش�هد عليه"))).  وإنم�ا  بتاري�خ 
اليهودية ونصها  الديان�ات الموح�ى به�ا، ت�روي تاريخا وتش�هد عليه.م�ن المع�روف أن 
العهد   - القديم"  "العهد  عليه  أطلق  كتاب  في  وشروحاته  مقدس  كتاب  في  جمع  التوراة 
القدي�م ه�و كت�اب اليهود المقدس يتكون من ثلاثة أقس�ام رئيس�ة هي: التوراة، وأس�فار 
الأنبي�اء، وأس�فار المكتوبات الحكمة - والمس�يحية وكتابه�ا الإنجيل جمعت في كتاب 
اليهودية  العهد الجديد، والملاحظ أن التس�ميتين توحيان بالاس�تمرارية واللاانفصال بين 
والمس�يحية، وكأ ن الف�رق الحاص�ل بينهم�ا ف�رق زمن�ي إضاف�ة إلى الفرق في مس�توى 
الله،  أن�ه كلمة  القديم يدعي  " العهد  القديم فيق�ول:  العه�د  الخط�اب. ويع�رف غادامي�ر 
الل�ه وإخلاص الذي يق�وي الوعد هما  أي إل�زام، قان�ون، عه�د راع�اة القان�ون. فعقاب 
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بالقانون  يتصل  فيما  الميث�اق  المنزلة تش�هد على إخلاص  أم�ران متلازمان معا. وأس�فار 
والالتزام  القانون  بطاعة  اليهودية  صلة  ترتسم  التعريف  هذا  خلال  من  القانون"))).  وطاعة 
إلى  الله، والوصول  القديم من أجل تجن�ب عقاب  العهد  بم�ا ج�اء في نصوص وأس�فار 
الطاعة  على  مبني  والله  المؤمن  بين  عهدا  تقدم  القديم  العهد  فنصوص  الإخلاص،  مرتبة 
القديم هو ميثاق  والالت�زام ب�ل م�ا من ش�أنه أن يقوي الصلة بي�ن المؤمن وربه. فالعه�د 

للقانون. والتزام  واحترام  طاعة 
الطاعة  القديم نس�تدعي مفهومي�ن هما:  العهد  أن�ه في حديثنا عن  ويؤك�د غادامي�ر 
" فإننا يج�ب أن تتحدث الآن عن إعلان  الجديد:  العهد  أم�ا ف�ي حديثنا ع�ن  والقان�ون. 
نفسه حسب غادامير على أساس  يقدم  الجديد  فالعهد  الرس�الةوالإيمان")))  البش�ارة، عن 
أنه إعلان للبشارة، هذه البشارة ملزمة إلا لمن يقبلها، فالرسالة التي يقدمها العهد الجديد 
بين  التعاقدي  الوفاء  أيضاً مجرد  يعني  الجديد لا  "والميث�اق  الميثاق والوعد،  مبني�ة عل�ى 
الطرفي�ن، فه�و لا يعن�ي فحس�ب أن الش�خص الذي يع�د يكون حراً ف�ي ارتباطه بعلاقة 
المعن�ى، لأن كل وعد يكون  اليعد هو فحس�ب ما يكون حرا بهذا  م�ا. فلي�س الش�خص 
ملزماً  وفاءه  نجعل  أن  فحسب  المستحيل  من  الحرية.فليس  نحو  ماهيته  حيث  من  موجها 
وفاءه  إن  بل   - العقد  حالة  في  ذللك  فعل  تستطيع  ما  نحو  – على  قانونية  وسائل  بواسطة 
ما  فالقبول وحده هو  بالفع�ل وع�دا على الإطلاق إلا عندما يصبح مقب�ولاً...  لا يصب�ح 
بمثابة  فقط  وتصبح  بحرية،  مطروحة  تكون  البشارة  فرسالة  للوعد...  ملزمة  شرعية  يعطي 
بالنسبة للشحص الذي يقبلها"))). إذن نستنتج من هذا الكلام أن المسيحية رسالة  البشارة 
تبشيرية حسب غادامير، قائمة على الوفاء بالوعد الذي لا يكون ملزما إلا للشخص الذي 
يقب�ل ه�ذه البش�ارة، للش�خص المؤمن ال�ذي يقبل الميثاق ويلزمن نفس�ه الوفاء به، لأن 
فالرسالة  – المؤمن -.  إلا صاحبه  يلزم  الذي لا  للوعد  السلطة  يمنح  البشارة وحده  قبول 
المس�يحية تمث�ل عرض�ا مطروح بحرية، وعد حر يوج�ه لكل منا، لا نكون ملزمين إزاءه 
الرس�الة لا  للرس�الة.فإعلان  إعلاننا  في  يتمثل  القبول  هذا  لها،  قبولنا  أعلنا  إذا  إلا  بش�يء 
الرسالة بطريقة غير مفهومة، أي طريقة حرفية  يعني مجرد ترديدها، فإن أي شخص يعلن 
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شخص  هو  معين،  موقف  في  خاطئا  تفسيرا  تكتسب  أنها  عياني،حتى  بسياق  مرتبطة  غير 
الذي  الرس�الة يقتض�ي أن تفهم ما  " فإعلان  الرس�الة على الإطلاق.  بإعالن  يق�وم  لات 
الذي  النحو  ذلك  على  تعلن  أن  يجب  أنه  في  السبب  هو  وهذا  تخطابه.  الذي  ومن  تعنيه، 
من  ينتمي  العهد  فإن  وبذلك  إليه.  تكون موجهة  الذي  الشخص  إلى  بالفعل  يجعلها تصل 
تتطلب  الرس�الة  أن  يعني  وهذا  واعيا.  إرس�الا  ويحدث  الرس�الة،  تبليغ  إلى  ماهيته  حيث 
إليه.  بالفهم، فهم معناها وإمكانية إدراك المخاطب الموجهة  ترجمة"))). فالرسالة مرتبطة 
الواسطة  وهذه  الرسالة.  تبلغه  أن  تريد  ما  عبرها  تمرر  واسطة  يتطلب  للرسالة  الفهم  وهذا 
التواصل  إقرارا  إنما هدفها ليس  الوساطة  أو  الترجمة  "مهمة  الترجمة.  حسب غادامير هي 
والحوار بين عالم الآلهة وعالم البشر، أو إثبات الاختلاف والتعدد على مستوى الألسن، 
الس�ابقة  الإنس�ان  أعماق  في  الكامنة  تلك  الأصل/الحق/الخالصة،  لغة  إلى  الوصول  بل 
في  عنهم  معروف  هو  كما  الكلمة  كانت  البدء  ففي  بها،  المتكلم  الوجود  حتى  شيء  لكل 
ومن  لها،  والمتلقي  الرسالة  بين  وتجسير  معبر  هي  فالترجمة  المسيحي"))).  الديني  القول 
بد  لا  العقول  كل  لدى  ومفهومة  مقبولة  البش�ارة  رس�الة  تكون  لكي  أنه  غادامير  يؤكد  هنا 
وغادامير  لغة،  كل  في  البشارة  رسالة  إعلان  ثم  ومن  اللغات  كل  إلى  الإنجيل  ترجمة  من 
إذ  للهرمنيوطيقا.  المصدر  أن تكون  المشروعية في  للمس�يحية يحاول منحها  في دراس�ته 
لنا  أظهر  قد  تنبرغ،  في  البروتستانتية  الهرمنيوطيقا  مؤسس  فيلاثيوس  أن  لي  "يبدو  يؤكد: 
فكل  المس�يحي.  للإعلان  الخاصة  الطبيعة  من  تنش�أ  للهرمنيوطيقا  الأصلية  المهمة  بخق 
إلى ذلك  والتقاليد وما  اللغة والنحو  نلقاها في الإنجي�ل وانعزالية  التي  الغريب�ة  الس�مات 
الغريب،  للنص  تعيننا على فهم أفضل  بالتأكيد معرفة متخصص�ة لكي  تتطلب  أم�ور  ه�ي 
الغريبة  والخاصية  والأساسية  الغرابة  تجاوز  هي  هنا  للهرمنيوطيقا  الحقيقية  المهمة  ولكن 

المسيحية"))). الرسالة  في  تكمن  التي 
الديني والش�عري  الخطاب  بين  اللاتمايز  إلى كلام غادامير عن  أع�ود  أن  أود  وهن�ا 
التراث المس�يحي، أين أصبحا  اليون�ان، وإنم�ا تمايزا وافترقا عن بعضهما فقط في  ل�دى 
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الذين  أن مضمون  يعني  التمايز لا  هذا  أن  ليؤكد  يعود  ولكنه  الكلام،  من  متمايزبن  نوعين 
ل�م يع�د يعب�ر عن�ه من خلا الش�عر، ولا يعني أن�ه ليس للنصوص الدينية مظهر ش�عري، 
ويس�ند مهم�ة أخ�رى للهرمنيوطيق�ا وه�ي كي�ف يمك�ن أن نجعل من ه�ذا التداخل بين 
يمكن من خلاله تحقيق  آخر  يفتحنا غادامير على مفهوم  متعقلا؟ ويهذا  والديني  الشعري 
"يمكننا أن نعرف الرمز باعتباره ذلك الذي من  "الرم�ز"،  ه�ذه المهم�ةن ألا وه�و مفهوم 
للكلمة  الأصلي  المعنى  يعكس  وهذا  ما،  شيئا  أو  ما  شخص  على  ونتعرف  نعرف  خلاله 
القديم.)))  العالم  الم�رور في  لنوع من جواز  المألوف  الدور  الرمز  اليوناني�ة حي�ث لع�ب 
علينا  يس�هل  الذي  وهو  والديني  الش�عري  بين  التداخل  ش�رعية  يمنحنا  الذي  هو  "فالرمز 
الدينية المس�يحية يعرف  أنه مثلا في ممارس�ة الطقوس  التع�رف، ويؤك�د غادامير  عملي�ة 
التعرف  جماع�ة المصلي�ن رموزه�م وهذا ما يمنحهم تأكيدا لإيمانهم ودعما له، في هذا 

الرموز. على 
الدينية عن  كمفهوم آخر في تقديمه لتصوراته  "العلامة"  إل�ى  بنا  ينتقل  الرم�ز  وم�ن 
البشارة،  ميثاقنا مع رسالة  يقوي  ما  التعرف، وهذا  يمنحنا سلطة  الرمز  كان  فإذا  المسحية، 
عكس�ه تماما، فهو م�الا يمكن رؤيته، ولا يفهمه جميع المؤمنين،  "العلامة"  ف�إن مفه�وم 
وإنم�ا فق�ط لطائف�ة منهم،وكأنن�ا نت�درج مع�ه في فهم الن�ص المقدس م�ن الحرفي إلى 
المتحفية في  المعاني  إبحار في أعماق  إلى  الكلمات  الوقوف عند حدود  الباطن�ي، وم�ن 
إعلان  دون  بنا  يتدرج  وكأنه  معينة.  إلا جماعة/فئة  يدركها  والتي لا  الكلمات،  باطن هذه 
ف�ي مقام�ات صوفي�ة ف�ي بحث عن دلالات لا نهائية داخل الن�ص المقدس ومادام هذا 
يبعدنا  فغادامير  نهائي.  لا  هو  كذلك  يكون  أن  بالأخرى  فإنه  اللانهائي  عن  الصادر  النص 
ع�ن المفه�وم المج�رد للعلامة كما صيغ�ت في علم العلامات، الس�يميوطيقا، ويرجعها 
تبدو لي بخلاف ذل�ك تحديا عاما متضمنا  المس�ألة  "أن  بـ:  الدين�ي، ويؤكد  إل�ى أصله�ا 
نفس�ي".  لوثر"بالأصالة عن  أقبله كما عبر عن ذلك  المس�يحيىة، وهو  للرس�الة  قبولنا  في 
والمسألة تنطوي هنا على ما هو أكثر من مجرد تجميع رموز مشتركة من قبل، وقد يكون 
العلامة  بالتأكيد يعد عنصرا في عبادة في أي دين، ولكن  النتائج، وهو  ه�ذا حق�ا إح�دى 

كذلك"))). هي  بما  لقبولها  استعداد  على  يكون  ما  لشخص  فقط  يوهب  شيء 

.298 ص  نفسه،  	(((
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البش�ارة،  بالمعنى الأصلي لرس�الة  العلامة  م�ن خالل ه�ذا يح�اول غادامير رب�ط 
المباش�ر  الاتصال  المنصتين  فئ�ة من  الصلاة، يحاول  تأدي�ة  أثناء  لعظ�ة  مثال  فالإنص�ات 
كان  ما  ليس�ت ش�يئا  إنها  بالعلامة  أعنيه  ما  مثال توضيحي على  " وهذا  البش�ارة.  برس�الة 
فإنها  ذلك  ومع  المرء  إليه  يش�ير  أن  يمكن  ما  ش�يء  هي  ولا  رؤيته،  على  قادرا  امرء  كل 

فيه"))). جدال  لا  نحو  على  يقيني  ما  شيء،  فيها  هناك  يكون  كعلامة-  اتخذت  ما  -إذا 
بمحاولة  بالعرفان،  يعرف  وما  للدين  دراساته  في  الصوفي  غادامير  توجه  يظهر  وهنا 
إعطاء  مباش�رة دون  منه  تلقينا  يكون  للمعرفة، حيث  بالمصدر الأصلي  المباش�ر  الاتصال 
الت�ي تقوم بتجس�ير هذه المس�افة. وفي كلام غادامي�ر ما يؤكد هذه  أي اعتب�ار للواس�طة 
ال�ذي كان يؤدي الصالة مع أحد أصدقائ�ه، وحينما  الرؤي�ا حينم�ا يس�رد قص�ة صديقه 
أنه�وا ه�ذه الصالة قال أحدهما للآخر أن الواعظ أن كان يثرثر كالأطفال، فأجابه الثاني 
الغياب  هذا  غادامير  يعلل  بذلك،  أش�عر  لم  ولكني  صحيحا  يكون  أن  يمكن  كلامك  بأن 
البشارة ويحاول  تماهى مع رسالة  أنه  الثاني  للصديق  القسيس  ألقاها  التي  العظة  التام عن 

واسطة. دون  مباشرة  بها  الاتصال 

.301 ص  نفسه،  السابق  	(((
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