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 الدين من منظور ادوارد �سعيد
من الن�ص الديني المتعالي �إلى الن�ص الدنيوي التاريخي

ب�شير ربوح)))

مدخل ت�سا�ؤلي:
التحليلي،  العربي إدوارد سعيد، أن نصه  المفكر  لنا من خلال قراءتنا لنصوص  تبين 
مفردات  متداخلة،  تناصية  وبصورة  داخله  في  تتحرك  المتعددة،  المعرفية  مس�توياته  وفي 
أنه س�يد  التفس�يرية، بحيث تش�عر وأنت تقرأ س�عيد  القوة  وعبارات على درجة عالية من 
في ميدانه، وأنه ماسك بزمام نصوصه، مدرك لمنطلقاته، واع بمنهاجه، على دراية بحدود 
قراءات�ه الاستش�رافية، وه�و بذل�ك يدفع�ك إلى أن تنخرط معه في نقاش�اته وس�جالاته، 
ويغري�ك ب�أن تبق�ى دوما بالقرب من نصوصه، وأن تلزمها لزوما يقتضي منك أن تصغي 
التحليلية مثل:  أمامنا قائمة طويل�ة من مفردات س�عيد  فتنتص�ب  الداخل�ي.  إل�ى صوته�ا 
الطباقية،  القراءة  الامبريالية،  التنويري،  المثقف  الهجنة،  الش�رق،  الخطاب،  الاستش�راق، 
اس�تثمرها س�عيد في  التي  المقولات  الثقافية، وغيرها من  المقاومة  الجوهرانية،  الدنيوية، 
على  س�عيد  ينكفئ  ولم  الثقافي،  النقد  فضاء  في  فتحها  التي  دروبه  وفي  الفكرية  مس�اعيه 
تتعلق  اكتف�ي بم�ا في جعبت�ه من مف�ردات، يمتح منها ق�راءات  أن�ه  أو  المفهومي�ة،  ذات�ه 
فلس�فية، كانت ومازالت  آفاق  انفتح على  والثقاف�ة والمنهجية، وإنما  ب�الأدب والسياس�ة 
اس�تثمر  بأنه  مثلا،  يقر،  فهو  التفس�يرية،  والس�عة  الفكرية  الرحابة  من  واس�عة  درجة  على 
المعرفة  بين  نُس�جت  التي  للعلاقة الإش�كالية  تتبعه  الحفرية، في  منظوري�ة ميش�ال فوك�و 
والس�لطة ف�ي الخطاب�ات المعرفية، إذ يقول صراح�ة بأنه انتفع من:" الفكرة التي طرحها 
وفي  "علم آث�ار المعرفة"  على نحو م�ا عرضها في كتابه  "الخط�اب"  ميش�يل فوك�و ع�ن 

الاستشراق"))). لمعنى  تحديدي  في  والعقاب"  "التأديب  الآخر  كتابه 

الجزائر.  - باتنة  الحاج لخضر،  جامعة  في  الفلسفة  أستاذ  	(((

الغربية للش�رق، ترجمة محمد عناني، رؤية للنش�ر والتوزيع،  المفاهيم  إدوارد س�عيد، الاستش�راق،  	(((

.46 ص   ،20006 الأولى  الطبعة  القاهرة، 
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الفكري، نس�عى إلى تقديم ق�راءة تحليلية، نح�اول فيها  الزخ�م  وف�ي خض�م ه�ذا 
وم�ن خلاله�ا، الاقت�راب من مفه�وم معرفي، كان على الدوام مفهوماً مهمش�اً من طرف 
الكلي،  الش�به  اهتمامهم  كان  فقد  س�عيد،  ادوارد  أطروحة  على  اش�تغلوا  اللذين  الباحثين 
منصب�اً عل�ى مفه�وم الاستش�راق، وإذا تناول�وا مفهوم�ا آخر، كان ذلك من باب توس�يع 
ما  والمجتمعات  والامبريالية  والمقاومة  بالثقافة  المرتبطة  وتعالقاته  الاستش�راق  مجالات 
أن  على  ونعمل  الدراسات،  هذه  عن  نبتعد  طريفة،  وبصورة  هنا،  ونحن  الكولينيالية،  بعد 
كمفهوم  الدين  طريق  وهو  ألا  المتواضعة،  قراءاتنا  حس�ب  جديدا،  مفهوميا  طريقا  نطرق 

النصّي. سعيد  عالم  إلى  خلاله  من  نلج  مفتاحي 
على أس�اس هذا الفرش المعرفي، نتوجه صوب التس�اؤل عن رؤية س�عيد لمفهوم 
 " سعيد  بلغة  أو  العَلْمنة  كمفهوم  أخرى  مفاهيم  مع  يتداخل  بنيوياً  مفهوما  باعتباره  الدين، 
الجوهرانية،  الهجنة،  الهوية،  الأنس�نية،  اللغة،  النص،  العالَم،  التاريخ،  " وكذلك  الدُنيوية 

والإسلام.
ومنه: كيف تعامل سعيد مع مفهوم قلق وملغم كمفهوم الدين باعتباره نصاً متعالياً؟ 
وأي�ن يتموق�ع ه�ذا المفه�وم داخل خطاب س�عيد التحليل�ي؟ وهل الدنيوي�ة هي البديل 

المتعالية؟ النزعة  لهذه  المعرفي 

1- الطريق نحو مفهوم الدين:
ينتم�ي من جهة  أنه  الديمقراط�ي"  "الأنس�نية والنق�د  بداي�ة ف�ي كتابه  يعل�ن س�عيد 
الغربية،وانبثق  النهض�ة  التوجه الأنس�ني الذي تأس�س في عصر  اختيارات�ه المعرفي�ة إل�ى 
التخصيص، ويعني س�عيد  عل�ى وجه  الجنون"  " مدي�ح  إيرازم�وس)))  نصّي�اً ف�ي كت�اب 
الس�ائدة داخل الجامعة وخارجها،  بالأنس�نية:" مذهب نقدي يوجه س�هامه إلى الأوضاع 

إيرازم�وس )1466/1536 م( ه�و فيلس�وف هولن�دي، م�ن رواد الحرك�ة الإنس�انية ف�ي أوروبا، ومن  	(((

الخدمات التي أسداها للتعليم علاوة على نشره الكتب التربوية اتصاله المباشر بالطلبة والمراسلات 
الشخصية وقد تناول في مؤلفاته معظم مظاهر التربية وقضاياها الهامة مثل الطريقة والمحتوى وآداب 
الطفولة وتعليم اللغة. كان يكتب باللغة اللاتينية.تمتع إيرازموس بشخصية مستقلة كما عرف عنه طبعه 
مبادئ  أن يضع  الجديد، وحاول  العهد  بالتعليق على نصوص  قام  الحمق"،  "مديح  كتابه  في  الساخر 
الحرك�ة الإنس�انية حس�ب التوجهات المس�يحية، كم�ا أراد أن يقرب بين أتب�اع المذهب الكاثوليكي 

الجديدة. الإصلاحية  الحركات  وأتباع 
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المنفتح"))). العلماني  الديمقراطي  طابعه  من  وقيمه  قواه  يستمد  مذهب 
النزعات  يتبنى هذا الاختيار، يكون سعيد قد دخل مباشرة في عراك مع كل  وعندما 
انسجاماً  تاريخه  وتشكيل  واقعه  صناعة  في  الإنسان  دور  طمس  على  وتعمل  تسعى  التي 
كفاعل  البشرية،  الذات  بأهمية  وإيمانه  قناعته  عن  يدافع  بذلك  وهو  وتطلعاته،  رغباته  مع 
للأفكار  مقاومة  حركة  بعيد  حد  إلى  هي  فـ:" الأنسنية  الإنساني  محيطها  إدارة  في  مركزي 

الفاكرة"))). غير  واللغات  الكليشيهات  أنواع  كل  تعارض  وهي  المسبقة، 
نتخلى  لقضية  س�لبيا  انتماءً  أو  عبثياً،  انحيازاً  ليس  الإنس�ان،  لصالح  الانحياز،  هذا 
الحياة  معاني  إلى  سعيد،  منظور  من  انحياز،  هو  وإنما  أنطولوجي،  منعطف  أول  في  عنها 
النقد  تتبنى  المقاومة كممارس�ة فكرية  وقيمه�ا، ودلال�ة الانحي�از عنده هي الانخراط في 
الواقع  التي تك�رس  كجوه�ر نضال�ي يط�ال جمي�ع التص�ورات والمق�ولات والعب�ارات 
النهايات،  انتش�رت، في خطابها لغة  التاريخ وخاتمة مس�اره، بحيث  وتقدس�ه وكأنه نهاية 
نهاية  نهاية الإنسان واضمحلاله،  العكسية،  التنوير وجدليته  نهاية  الحداثة وإفلاسها،  نهاية 
المعنى  نهاية  وتلاش�يه،  الكاتب  نهاية  وأفوله،  العقل  نهاية  وانهيارها،  الكبرى  الس�رديات 

عقده. وانفراط  المركز  نهاية  وتشظيها،  القيم  نهاية  وانعدامه، 
اس�تراتيجي  كخيار  أولية  بصورة  مرتبطاً  المعرفي،  س�عيد  مس�ار  يصبح  لذلك،  تبعاً 
يتحمل  وفكرية،  يومية  كممارسة  بالمقاومة  الالتزام  ثمة  ومن  تاريخي،  كمذهب  بالأنسنية 
المس�تقبلية، ففي:"  تغيي�ره وفق تصوراته  بغية  الواقع  نق�د  التنوي�ري مهمة  المثق�ف  فيه�ا 
النقد،  يقع  والقراءة،  الاس�تقبال  ومطلعها  الأنس�نية  في  المقاومة  حركة  أس�ميه  ما  صميم 
أنه مس�ار  الحرية والتنوير"))). أي  والنق�د عندن�ا ه�و دوماً توضيح ذاتي صارم، بحثاً عن 

النقد. ورهانه  المقاومة،  خياره  الأنسنية،  مجاله  يكون  بحيث  الأبعاد،  ثلاثي  سعيد 
القوى  كل  منازلة  في  بدأ  قد  النقد  يكون  التحليلي،  التمشي  من  المستوى  هذا  وفي 
تعادي  التي  الظلامي�ة  يس�ير من الأش�كال  التقويضية، وجزء غير  والنزع�ات  الارتكاس�ية 
فـ:"النقد بالأساس، يجب أن يرى نفسه مشجعاً للحياة ومعارضاً، بحكم تكوينه،  الحياة، 

إدوارد سعيد، الأنسنية والنقد الديمقراطي، ترجمة فواز طرابلسي، دار الآداب، لبنان، الطبعة الأولى،  	(((

.42 ص   ،2005

.64 ص  نفسه،  المصدر  سعيد،  إدوارد  	(((

.95 ص  السابق،  المصدر  الديمقراطي،  والنقد  الأنسنية  سعيد،  إدوارد  	(((
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تتمثل  الاجتماعية  أهدافه  أن  العلم  مع  والظلم،  والهيمنة  الطغيان،  أشكال  من  شكل  لأي 
البشرية"))). الحرية  ولمصلحة  القسر  عن  بعيدا  بحرية  المعرفة  بإنتاج 

رأس الأم�ر، ف�ي ه�ذه القوى التي تجتهد في أن تقصي الإنس�ان من مجال صناعة 
التاري�خ وتط�رده م�ن المركز إلى الهامش، جاعلة منه عنصراً منفعلا، تتحكم فيه مفاعيل 
التي تنظر إل�ى النصوص،  خارجي�ة، فتس�لب من�ه جمي�ع إمكانيات�ه الذاتي�ة، هي الق�وى 
معانيها ودلالاتها، س�رمدية في  ثابتة في  أنها نصوصاً  وأنواعها، على  بمختل�ف ضروبه�ا 
التاري�خ. والاحتماء  وصفه�ا للوقائ�ع والأح�داث، ومقدرته�ا مرعبة عل�ى متابعة حركية 
داخ�ل ه�ذه الرؤي�ة النصي�ة، يعتب�ر عند س�عيد نوعاً م�ن الكهنوتية الجام�دة والمتصلبة، 
"بمثاب�ة النقي�ض الحقيقي لما يمك�ن دعوته بالتاري�خ بعد تنحيته  فالنصي�ة هن�ا ص�ارت: 

محله"))). والحلول  جانباً 
بصورة  رؤيتها  صحة  في  تعتقد  والتي  الواقع،  عن  المتعالية  النصية  النزعة  هذه  أمام 
نزعة  كانت  وإن  حتى  والأش�كال،  الس�بل  بكل  مقاومتها  على  س�عيد  يحرص  دوغمائية، 
بالنص�ر على خصومها، من  الدي�ن، ك�ي تدخل س�احة المعركة وهي موقنة  ترت�دي رداء 
الذي ينش�ده ملتزما دوما وفي  التنويري  المثقف  هن�ا كان س�عيد حريص�اً على أن يك�ون 
أن يش�تبك  المفكر  بأن:" على  الق�ول  إلى  المقاوم�ة؛ حي�ث يذهب  بمي�زة  كل الأوض�اع 
ف�ي ن�زاع م�دى حيات�ه مع الأوصياء على الرؤية المقدس�ة أو الن�ص المقدس، فضروب 
بأي  قطعاً  تسمح  ولا  خلاف  أي  تقبل  لا  الغليظة،  وهراواتهم  العد،  يحصيها  لا  عدوانهم 

"تعددية"))). أو  "تنويع" 
التاريخ�ي المتجدد باس�تمرار، والت�ي لا تكترث  إن النصي�ة المتعالي�ة ع�ن الواق�ع 
التاريخية، من  المفاهيم غي�ر  ينبوع�اً للكثير م�ن  بالض�رورة  لمتغيرات�ه وأحكام�ه، تك�ون 
بالمتناقضات والأضداد، فـ:"  الش�رق، الإسالم، فهي رؤية لا تهتم  الغرب،  الهوية،  بينها 
النقائض والنواف�ي والأضداد،  ثل�ة من  بمفرده�ا، ومن دون  الهوي�ة لا توج�د  أن  الواق�ع 
الخ. والعكس صحيح  ينقضون الأفارقة...  البرابرة، والأوروبيون  ينقض�ون  فالإغريقي�ون 

العرب،  الكتاب  اتحاد  الكريم محفوظ، منشورات  العالم والنص والناقد، ترجمة عبد  إدوارد سعيد،  	(((

.35 ص   ،2000 دمشق، 
.8 ص  نفسه،  المصدر  سعيد،  إدوارد  	(((

.151 ص  والناقد،  والنص  العالم  سعيد،  إدوارد  	(((
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الراهن بخصوص تجوهرات  الهائلة في زمننا  التعالقات  دون ري�ب كذل�ك أيض�اً. بل إن 
نمط  >وجود<  تقر  "أورب�ا"  أو  "الياب�ان"  أو  "الش�رق"  أو  "الغ�رب"  أو  "الإسالم"  مث�ل 
خاص من المعرفة وبنيات ووجهات نظر وإحالات، وهذه كلها تتطلب التحليل والبحث 

الحذرين"))).
بها  تعلق  الذي  التاريخي  العالم  أن:" نهجر  سعيد،  عند  معناه  التاريخ  عن  فالابتعاد 
التاريخ  نهجر  أن  هو  والكاثوليكية،  والإسلام،  الايرلندانية،  الزّنْوَجة،  مثل  جواهر  واثبات 
البش�ر بعضهم ضد بع�ض، وكثيراً ما قاد  تثير  القوة على أن  م�ن أج�ل تجوه�رات تملك 

.(( الألفوية"))) من  نوع  إلى  الدنيوي  للعالم  الهجران  هذا 
م�ن وح�ي ه�ذه القراءة، يغدو النص الديني عنده، أحد النصوص التي تتعالى على 
منظوريتها  جهة  من  سرمدية  رؤيتها،  في  ثابتة  أنها  معتقدة  فيه،  المشاركة  وترفض  التاريخ 
إسلامياً  نصا  أكان  سواء  النص،  هذا  يرتديه  الذي  الديني  الثوب  نوع  كان  مهما  المعرفية، 
مفرداته  في  تاريخياً  لا  نصاً  أنه،  أي  متزمتة.  كاثوليكية  صورة  في  تمظهر  مسيحيا  نصاً  أو 

علِ. من  الواقع  ويفسر  الحقيقة،  يحتكر  التحليلية، 

2- الطريق نحو الدنيوية:
مفهوماً  لكونه  نظراً  "العَلمانية"  مصطلح  مفكرنا  تجنب  المعرفية،  تحليلاته  أثناء  في 
أن  معها  يصعب  التعقيد،  من  عالية  درجة  على  وسياسية  ودينية  تاريخية  عناصر  من  مركباً 
مذهبه  مع  وتماش�ياً  دفعه،  مما  والإنس�ان،  والتاريخ  الدين  حول  خطابه  ونس�توعب  نفهم 
مدلولاته  وترجمة  خطابه،  حمل  على  قادرة  تفس�يرية،  مقولة  عن  التنقيب  إلى  الأنس�ني، 

سديدة. وأحكام  عبارات  إلى 
اللفظية وهي  تركيبته�ا  العثور عل�ى مفردة موحية في  إلى  التمش�ي،  ق�اده هذا  وق�د 
مم�ا يعن�ي أن مفكرن�ا، يري�د أن ينزل الفهم البش�ري بمختلف صوره منازله  "الدنيوي�ة"، 
دروب  في  المتكثرة  لمعانيها  وتأويلًا  الحياة  مع  تواصلا  يحدث  كي  والواقعية،  التاريخية 

إدوارد س�عيد، الثقاف�ة والامبريالية،ترجم�ة كم�ال أبو الدي�ب، دار الآداب، لبنان، الطبعة الرابعة، ص  	(((

.119

المسيح على الأرض، بحسب سفر  فيه  الذي سيملك  السعيد  العصر الألفي  الألفوية: الإيمان بقدوم  	(((

الإنساني. والكمال  العدالة  تسوده  عصر  بقدوم  الإيمان  أيضاً  وهي  الرؤيا، 
.286 ص  نفسه،  المصدر  سعيد،  إدوارد  	(((

o b e i k a n d l . c o m



384

إن  نقول:  تحديدا  أكثر  ثقافياً  "مس�توى  بالدنيوية:  يعني  فهو  المعرفة،  ومس�ارات  الوجود 
والمتغايرة"))). المتعددة  بوقائعه  ومحكومة  العالم  هذا  في  كامنة  النصوص  كل 

للتعبير  إلى مجرد جهد بش�ري، يس�عى من خلاله، الإنسان  الدنيوي  النص  فيتحول 
المادي�ة والمعنوية في  ق�واه  تاريخ�ه، وينخرط بكل  المرحلة من  تواج�ده ف�ي ه�ذه  ع�ن 
الاش�تباك م�ع زمن�ه، ويدخ�ل بذلك في جدلية النص�ر والهزيمة، لكي يصن�ع تاريخاً هو 
هي  هنا  المفتاح  إن:" الكلمة  أفكاره،  بنات  ومن  يديه  صنع  من  هو  واقعاً  ويبلور  تاريخه، 
الذي  الحقيقي  التاريخي  العامل  على  للدلالة  باس�تمرار  أس�تخدمها  فكرة  وهي  "دنيوي" 
عن  تبحث  التي  نيتشوية،  وبنزعة  شروطه"))).  من  نظريا  ولو  التفلت  منا  أي  على  يستحيل 
يتوجه مفكرنا  الكلمات والعب�ارات،  الذي يس�كن وراء  الإرادة،  الق�وي صاحب  الكائ�ن 
إثارة  الدنيوي�ة من جهة كونها:"تبدأ بس�ؤال واحد هو من أش�د الأس�ئلة  ص�وب تعري�ف 

النص؟"))). في  يخاطبنا  الذي  من  السياسي  الاتجاه  ذات  النظرية  في  للنزاع 
شيء  فلا  وسديمها،  المفهمة  فراغ  في  المعرفي  المنتوج  هذا  يتحرك  أن  يمكن  ولا 
الدنيوي�ة ترتد في  التحليلي�ة، والرؤية  ينم�و هك�ذا وبص�ورة فجائي�ة في عالم المف�ردات 
أصوله�ا حس�ب مفكرن�ا إل�ى أصل مركزي في أي تحليل فلس�في، ألا وهو أصل اللغة، 
مثوى الوجود، هي بدورها، تكون قد تخلصت نهائياً  "هيدغر"*  فاللغة التي تًعتبر حسب 
فالنظرة  جوهرها،  في  إنس�انية  اللغوي،  المنعطف  هذا  بفضل  غدت  الكهنوتية  النظرة  من 
العلماء  اكتشف  أن  بعد  شاعت  قد  النظرة  هذه  وكانت  محضة،  بشرية  بأن:" اللغة  القائلة 
أصول  ولا  أزلية  عراقة  ذات  تكن  لم  المزعومة  المقدس�ة  اللغات  أن  التجريبية  بالمناهج 
كان حدث�اً علمانياً أزاح التصور  "فوكو" "اكتش�اف اللغة"  رباني�ة، وهك�ذا فإن ما يس�ميه 

محله"))). وحل  عدن  جنة  في  للإنسان  اللغة  بتسليم  الرب  قيام  عن  الديني 
زُرعت  نزعة  أو  البش�ري  التفكير  عن  غريباً  تصوراً  ليس�ت  الش�كل،  بهذا  والدنيوية 
التصور  الفلس�فية، وإنم�ا هي م�ن مكتس�بات  النص�وص  بق�وة الخط�اب ف�ي تضاعي�ف 
الدنيوية  ثمة تكون  اللغة، ومن  المعاصرة ح�ول أصل  الدراس�ات  الذي فرضته  العَلمان�ي 

.71  ،70 ص  الديمقراطي،  والنقد  الأنسنية  سعيد،  إدوارد  	(((

.70 ص  الدميقراطي،  والنقد  الأنسنية  سعيد،  إوارد  	(((

بي�ل أش�كروفت، ب�ال أهلوالي�ا،ادوارد س�عيد، مفارقة الهوية، ترجمة س�هيل نجم،نينوى للدراس�ات  	(((

.27 ص   ،2000/2002 الأولى،  الطبعة  القاهرة،  العربي،  الكتاب  دار  والنشر، سورية، 
.228 ص  الاستشراق،  سعيد،  إدوارد  	(((
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بالتجربة  التي تحيط  العوام�ل  منتوج�اً علمانياً خالصاً، تذهب رأس�اً نحو الاش�تغال على 
الإنسانية، في زمانها ومكانها، فهو يصرح بأنه يجب أن:" نبدأ من قبول مفهوم أن التجربة 
في  ودنيوية،  تاريخية  تجربة  أيضاً  هي  للتقليص،  قابل  غير  ذاتياً  لباباً  أنها  رغم  الإنس�انية، 

والتأويل"))). التحليل  متناول 
ول�م يك�ن اعتم�اد مفكرنا على مجال اللغة فقط،ب�ل تعداه إلى فضاء الأدب أيضاً، 
التجربة  شروط  إلى  كذلك  هي  تخضع  تمظهراتها  مختلف  في  الأدبية  الممارسة  أن  مبينا 
الإنسانية، لأن:" الأدب من إنتاج الكائنات البشرية في صميم الزمان وفي قلب المجتمع، 
أنها، علاوة عل�ى ذلك، تلعب  الفعل�ي كما  تاريخها  الت�ي تح�رك  وه�ي نفس�ها الأدوات 

ما"))). حد  إلى  مستقل  بشكل  التاريخ  ذلك  في  أدوارها 

3 - خلا�صة:
المتعالية،  للنصية  المعرفي  البديل  التحليل،  هذا  مسار  في  الدُنيوية،  تصبح  وهكذا، 
البشري  التاريخ  تنزيل الخطاب الإنساني في مواقع  يتم  الدينية، لكي  وخاصة في صورتها 
الدُنيوية/التاريخية  النزعة  إلى  واستناداً  ذاتها،  على  المتقوقعة  الدينية  المفردات  عن  بعيداً 
أي  ودون  حرية،  بكل  الإنس�انية  التجربة  في  تتحكم  التي  العوامل  عن  ننقب  أن  نس�تطيع 

وتصوراته. أحكامه  في  مرعب  متعالي  منطق  أو  وصاية  أي  من  خوف 

.100 ص  والإمبريالية،  الثقافة  سعيد،  إدوارد  	(((

.185 ص  والناقد،  والنص  العالم  سعيد،  إدوارد  	(((
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