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 فل�سفة الدين
في فكر عبد الكريم �سرو�ش

د. عامر عبد زيد)*(

ت�صدير:فل�سفة الدين

هي   "Philosophy of religion ولع�ل ه�ذا يظه�ر ف�ي التعري�ف ل ـ"فلس�فة الدي�ن 
للظواهر  الدينية وتفسيراتها  التي تطرحها الأس�س  للمعاني والمحاكمات  العقلية  الدراس�ة 
الجنالوجي  البحث  أن  الخالق.  ووجود  والموت  الخلق  مثل  الطبيعية   - وراء  وما  الطبيعية 
في المفهوم والغاية تظهر تباينات باختلاف المقاربات التي تناولت البحث في المفهوم من 
الإيديولوجية  المعرفي والوظيفة  الحقل  التي ولد داخلها على مستوى  الأفكار والإشكالية 
الفرنسي جان كرايش  الفيلسوف والمِؤرخ  يعتبر  إذ  من هنا ثمة تاصيلات متداخلة ومتباينة 
هنالك  كانت  أنه  حيث  و1821،   178 س�نة  مابين  هي  الدين،  لفلس�فة  التأس�يس  مرحلة  ان 
ح�وارات عنيف�ة صاحب�ت ه�ده الفترة.كانت عب�ارة عن حروب فكرية مث�ل ما هو الحال 

واحد. شئ  هما  والطبيعة  الله  بان  تعتبر  الوجود"التي  وحدة  حول" 
أمام ما  انه  إلا  الدي�ن؛  فلس�فة  ألقاها هيجل حول  وكذل�ك نج�د هن�اك محاضرات 
الدين.فهذه  الطبيعية وفلس�فة  الثيولوجيا  بينه وبين  ينبغي الخلط  المفه�وم فلا  خلق�ه ه�دا 
وكانت  اللألوهية،  بمسالة  تهتم  فهي  الطبيعية  الثيولوجيا  اما  الدين،  من  مستوحاة  الأخيرة 
يتحرك". الذي لا  "المحرك  الخالق"))) وبعده أرسطو في  اله  ما قدمه أفلاطون في"  أولها 

– العراق. الكوفة  جامعة  في  الفلسفة  أستاذ  	)*(
ولع�ل العم�ل العقل�ي كان ل�ه دور كبي�ر في جهد أفلاطون الكبير في إثب�ات الإلوهية عقليا ووجوديا  	(((

والإنسان وهو  الإله  بين  الوسيط  الحب هو  اله  بوصف  أفلاطون  التي طرحها  الحب  دعوة  خصوصا 
مص�در الإله�ام ف�ي الدي�ن والف�ن والش�عر وهو ما يع�رف بالتصوف الأفلاطون�ي )أن الإله لا يمتزج 
بالإنس�ان فقد يمكن الاتصال والتحادث بينهما عن طريق هذه الروح(النش�ار، مصطفى حس�ن: فكرة 
الإلوهي�ة عن�د أفلاطون،مكتب�ة مدبول�ي،ط3، القاهرة،ص155ويتح�دث ع�ن طق�وس التضحية التي 

الرمزي. التأويل  عبر  بالتجريد  وبتصعيد  تموز  الحب عشتار  في طقوس  قبل  من  وجدناها 
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إن فلسفة الدين تحاول وضع الافتراض من اجل تقديم قراءة نقدية للنص والمقارنة بينها 
الدين، الذي ليس هو فقط  الديانات الأخرى، كي يتم الإطلاع علي مفهوم  وبين نصوص 
النصوص  17م وقع تطور في قراءة  القرن  الدينية. ففي  النص�وص  فه�م الإلوهي�ة بل فهم 
معها  فكان  الدين  فلس�فة  وجود  نتيجة  إلي  أدى  مما  بينها  والمقارنة  واليهودية  المس�يحية 
جملة  انبثقت  أيضاً  ومعه   .- الديني   - والتاريخ  الحقيقي  التاريخ  بين  الفرق  مسألة  طرح 
ما معني وج�ود الإعجاز؟... وذلك لإنق�اذ روح الأديان من  قبيل  م�ن الإش�كالات م�ن 
النصوص  إمكانية فهم  الهيرمونيطيقا والتي هي  بعد ظهور مبحث  التاريخي وخاصة  النقد 
لنا  يمنح  الدين والل�ه كخطاب ديني  الديني�ة كنص�وص لغوي�ة ومعرفة مقاصدها أي فهم 
نحو  الدخول  وبالتالي  النصوص  لهذه  الحقيقي  الفهم  على  تساعدنا  آليات  بوجود  الفهم، 
الفهم  "هيدجر"  بقبليات الم�ؤول وكما تصور  التأوي�ل))). لك�ن يبقى هذا الفهم مس�بوق 
بالعوم  العالم  أو  النص  بذهن حيادي وغير مشوب، فمفسر  أن يحصل  يمكن  والتفسير لا 
النظر  الموضوع مورد  يرتبط مع هذا  فانه  يبادر لفهم شيء معين  الاجتماعية وكل شخص 
م�ن خالل أرضي�ة التراث وبذلك تحصل عملية الفهم من خلال هذه الأرضية للقبليات 

الشيء))). أو  الموضوع  ذلك  عن  الذهنية 
بفكر  التصدير  أو  المقدمة  ثم�ة هن�ا حاج�ة أجدها ضرورية من اجل ربط كل ه�ذه 
عب�د الكري�م س�روش الح�ق أن فكر ه�ذا المفكر الإسالمي يتناول المفاهي�م اللاهوتية 
المعاصرة جامعا فيها فلسفة الدين بالدرس اللاهوتي المسيحي الليبرالي والدرس الكلام 
زادت  هامة  جد  معرفية  ولادة  عبر  الإيراني  الثقافي  المشهد  عرفه  الذي  الإيراني،  الجديد 
م�ن حرارت�ه في الس�نين الأخيرة، والأمر يتعلق بظهور دراس�ات ديني�ة جديدة آلت على 
من  المدرس�ية،  الكلامية  الأبحاث  أغفلتها  التي  الإش�كالات  بعض  الجواب على  نفس�ها 
الكريم بلحاظ  الق�رآن  الديني وإعادة تفس�ير  الفكر  الحداث�ة وأثرها على  قب�ل تس�اؤلات 
وغيرها  الدينية  والعقلانية  الدينية  والتعددية  الدينية  المعرفة  ونسبية  الهيرمنيوطيقا،  إعمال 
كثي�ر م�ن الإش�كالات والمع�ارف والت�ي لم يس�بق له�ا أن طرحت على بس�اط البحث 

http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=78996  	(((

أحم�د واعظ�ي، التجدي�د الدين�ي المعاصر ورس�الة الح�وزاة، ضمن وقائع المؤتمر الثاني لمؤسس�ة  	(((

الدراس�ات الإسالمية ف�ي إيران "الفك�ر الديني وتحديات الحداثة" تألي�ف مجموعة من المفكرين، 
 eing and time translated jihn mane quarrie and وانظ�ر:  ص76.  القابنج�ي  احم�د  ترجم�ة 
EdwardRodinson pp. 61-62.
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والفلس�في  الصوفي  بانفتاحه  الإيراني  ألعرفاني  والدرس  المدرس�ي  الكلام  علم  إطار  في 
يولد  التي جعلت منه فكر  المعاصرة  أفق  أفاق من خلال  انصهار  التراثي والمعاصر حيث 
فهم  إعادة  في  المعاصرة  للقراءات  توظيفه  في  تأويلاته  مع  المعترضة  والردود  الاختلاف 
العلماني  والدين  التاريخية  القراءة  المطلق من خلال مفهوم  فهم  التمركز الإسلامي حول 
على  والجديدة  المعاصرة  المفاهيم  من  كبيره  مجموعة  الدينية  والتجربة  الدينية  والتعددية 

العادي. المتلقي 

التجربة العرفانية))) و�أثرها في فل�سفته الدينية

وسط ذلك الإرث القديم ألصفوي القاجاري وتحديثات بهلوي الممتزج بصيحات 
الاسم  سروش  الكريم  عبد  صوت  والعدالة  بالإصلاح  والمطالبة  للغرب  المعادية  الثورة 
فيلسوف، شاعر  متأله،  إيراني،  مفکر   ،)1945 )ولد  دبّاغ"  فرج  ل ـ"حسين حاج  المستعار 
المتحدة  بالولايات  تاون  جورج  جامعة  في  السياس�ي  والفکر  الإسالم  يدرّس  ومترجم. 
حالي�اً. أس�س قس�م فلس�فة العلم ف�ي إيران لأول مرة ويس�مّي نظرياته ال�کلام الجديد 
في  العش�رة  الکبار  المفکرين  ضمن  بوليس�ى  الفورين  مجلة  عدته  معتزلي.  نفس�ه  ويعد 

.(((  2009 سنة 
لق�د انتش�ر اتب�اع س�روش والمعجبي�ن ب�ه ال�ذي يرون في�ه ذلك المفك�ر الإيراني 
بين  المقارب�ة والموائمه  صاح�ب أكب�ر ث�ورة ف�ي تجديد الخطاب الإسالمي، في مي�ال 
العالمي من ح�ركات فكرية وثقافية تحاول ان تتصاهر وتتحاور منتجة  الفك�ري  الح�راك 
التناسل الفكري والتحول الاجتماعي  النقائض في صيرورتها نحو  حالة من الائتلاف بين 
ال�ذي يمن�ح الفك�ر المق�درة عل�ى خلق أفكار قادرة عل�ى إزالة الاغت�راب والقهر الذي 
الحياة  أن تصير  تريد  التي  القهرية  الشموليات والأفكار  الإنسان في ظل هيمنة  له  يتعرض 

مصطل�ح )العرف�ان( انتش�ر ف�ي الدراس�ات الديني�ة وهو يطلق على )الحكماء الذين س�لكوا مس�لكاً  	(((

صوفياً أو تشبهوا بالصوفيين يشاركون هؤلاء العلماء في هذا الأمر، فمثلًا كتب الحكيم الملا صدرا 
الشيرازي رسالة في الرد على الصوفيين اسمها )كسر أصنام الجاهلية في كفر جماعة الصوفية( وكتب 
تلميذه المعروف الملا محس�ن الفيض الكاش�اني ذماً للصوفيين في)...( كتاب )الكلمات الطريفة(، 
وكذلك في كتاب بش�ارة الش�يعة( الأمين،  حس�ن: دائرة المعارف الإسالمية الشيعية،مجلد 9، دائرة 

.426 ص   ،2001 للمطبوعات. ط6،بيروت،  التعارف 
الحرة. الموسوعة  	(((
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بالكيفي�ة الت�ي يش�تهي أصحابه�ا فالحركات الفكرية والثقافية ف�ي العالم تعيش حالة من 
إنس�انية هدفها معالجة حالة  أنها مش�اريع  إلا  الواقع؛  اختلاف  والتداخ�ل رغم  التواص�ل 
الثقافات وانصهارها بأفق العصر الذي نعيش، عن تجديد الإسالم  انصه�ار الأف�اق بي�ن 
التي  الكريم سروش  عبد  أفكار  المعاصرة، عن  والثقافية  الاجتماعية  للتحولات  وملاءمته 
المثقفين  امتلك�ت بع�دا ضرامي المذهلة لدى الش�باب وتعالقها م�ع مصالح طبقات من 
الذي  والبعد  المدني  الإسالم  عن  يعبر  الذي  للإسالم  المدني  الخطاب  مع  أي  والتجار 
الكبيرة ف�ي الغرب مع فاطمة  الغ�رب ل�ه من خلال حصول�ه على جائزة أرازموس  من�ح 
المرنيس�ي وص�ادق جالل العظ�م، أي مع أس�ماء تس�عى إلى خلق تأويلات توس�ع من 
متداخل  مش�تركات  ثمة  إذ  العالم  من  المنطقة  هذه  الأبناء  العقل  في  والتغير  التحرير  أفق 
للتراث  معالجات  إيجاد  في  تدفعهم  ومش�تركات  هموم  لهم  الذين  المثقفون  هؤلاء  لدى 
وعلاقت�ه بالمعاص�رة لأن الأم�ر يتعلق باعادت امتلاك ذلك الرس�مال الرمزي الذي ترك 
ادراك  انها ه�ي الأكثر دراي�ة في  نفس�ها  ق�راءات فكرية توصيف  الواق�ع م�ن  ظل�ه عل�ى 
احتكارها  يعني  هذا  الالهي  الشرع  على  المؤتمنة  هي  وبالتالي  غيرها  من  الشريعة  مقاصد 
الاخر  نفس�ها على  تفرض  عندما  الاغتراب  من  إلى حالة  تحول  في  وبالتالي  المش�روعية 
وتجبره على تلقي تاويلها الذي لم يعد معرفة قابله للنقد بل أصبح سلطة تحتكر الحقيقة 
بيد منتجي  السلطة  الذي يجعل  ينش�ا الاغتراب  بتلقيها واس�تهلاكا هنا  وتطالب الآخرون 
الفئة ومنها كتب  تل�ك  تأتي كتب  المخالفين مطرودي�ن ومنبوذين  التأوي�ل ويغ�دو  ذل�ك 
ال�ذي كت�ب ف�ي تجديد وإصلاح الإسالم، وهو بهذا تتقاطع أف�كاره مع أفكار داريوش 
محمد  عن  الغربية،  الحداثة  مع  تطويعه  عبر  الإسالمي  الفكر  تجديد  يريد  الذي  ش�ايغان 
أركون وتجديده الميثادولوجي في قراءة الظاهرة الإسلامية، هكذا لم تعد فكرة الإصلاح 
أو تأوي�ل المتح�رر ام�رأ ثقافيا فحس�ب بل غ�دا امرأ ضروريا في إزالة اغتراب الإنس�ان 
أن  يريد  تأويل  الت�ي هي محض  الحقيقة  إعادة فهم  امتلاك�ه لمصي�ره من خلال  وع�ادت 

الإكراه. ويمارس  يحتكر 
إذ  يدرك وجوده عند سروش  الغرب هابرماس هاهو  في  إليه  الذي دعا  المنهج  هذا 
رائعة  محاضرة  ألقاء  خلال  من  الإعجاب  هذا  عن  وعبر  بسروش  معجب  هابرماس  كان 

طهران. جامعة  في 
يرون  الذي�ن  المثقفون  تعيش�ها أجي�ال م�ن  تعب�ر ع�ن حال�ة م�ن الاغتراب  أف�كار 
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التحولات ودور الإنسان الفاعل فيها والذي دائما ما تسعى القراءات المهيمنة أن نمارس 
يعيش�ون مش�اعر  المثقفين  الكثير من  الحقيقة مما جعل  تأويلها بوصف  بفرضها  الإقصاء 
المتحرر  فيه فكرة بمقتضاها الإسالم  تأويل تحرري تحقق  نت�اج  إلى  متناقض�ة تتحم�س 
التغير الذي اكتنف عالمن�ا وما خلقة من  التي تدرك اف�ق  البوصل�ة  ال�ذي يعي�د اكتش�اف 
قطائ�ع فكري�ة م�ع حضارة ش�كلتنا وكونتنا بش�كل جماعي وبالتال�ي لا يمكن ان نرفض 
المنج�زات الجدي�دة للثقاف�ة ونعود إلى نمط من القراءة فقدت قدرتها على التواصل مع 
البشرية  القراءة  أو  القديمة  الشريعة  أمراً مس�تحيلًا، والعودة لأس�س  الواقع وبالتالي يغدو 
يضفي  مما  وتوظيفا  نسخا  معها  وتتحاور  الإسلامية  التجربة  أفقها  ضمن  تقرأ  كانت  التي 

للشريعة. لفهمها  والموظفة  القراءة  الحاجة  مع  يتفق  معيناً  تأويلًا 
بالتال�ي ثم�ة حاج�ات جدي�دة الأجيال وقوى جديدة تريد أن يك�ون لها فرصة في 
الأشياء  تأويل  تعيد  جديدة  قراءة  إلى  ثمة حاجة  وبالتالي  العام  الشائن  إدارة  في  المشاركة 

القارئ. أفق  ضمن  والنص 
به تريد  بتهيج الجماهير  الت�ي لا تكتفي  القراءة  إل�ى نمط جديد من  إذاً ثم�ة حاج�ة 
التأس�يس لفضاء معرفي واجتماعي جديد يريد المش�اركة في امتلاك الرأس�مال الجمعي 
المرة س�وى تجديد الإسالم من داخل الإسالم.. تأويل�ه لك�ن هذه  الدي�ن وإع�ادة  أي 
الذي  الكريم سروش بحق،  أفكار عبد  هابرماز  البروتستانية في الإسلام كما سمى  الثورة 
لقد  أخرى،  والعالمة من جهة  الثقافة الإسالمية ش�عبي من جهة  في  امتك موقعا تحرريا 
الغربيين، وقد  الفلس�فة الإسلامية مع فلسفة وعلم الاجتماع  حاول وبقوة دمج مس�ارات 
صيحته  كانت  أيضا،  الإسالم  وبإرازموس  الإسالم"  لوثر  ب"  الغربيون  الفلاس�فة  لقبه 
الديمقراطية  الحديث�ة، ولا س�يما  الغربية  الأف�كار  م�ع  الش�جاعة ه�ي مصالحة الإسالم 
نسيج  في  متعددة  بحقول  ومختلطة  فذة  نصوص  هي  سروش  فلسفة  الإنسان...  وحقوق 
خطاب�ي فك�ره وكتب�ه تجمع التاريخ مع الفلس�فة مع العلوم مع تفس�ير القرآن مع الش�عر 
الفارس�ي... وهو أول من جعل من الش�عر واس�طة وميثادولوجيا في قراءة الظاهرات... 

واحد". نص  في  الهرميونطيقية..والإيمانية..والواقعية..والشعرية  من  شيء 
أن  "العق�ل والحرية"  المثير للجدل  ف�ي كتابه  الكريم س�روش"  "عبد  د.  لن�ا  يق�دم 
يرى  لهذا  أيضاً.  تتغير  دينه  بشؤون  معرفته  فإن  للتغيير،  قابلة  دنياه  بشؤون  الإنسان  معرفة 
"لا التش�يع هو الإسالم الخالص، ولا التس�نن، ولا الأشعرية هي الحق المطلق، ولا  أن 
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الاعت�زال، لا الفق�ه المالك�ي، ولا الفقه الجعفري، ولا تفس�ير الفخر الرازي ولا تفس�ير 
الله وعبادته عارون  الطباطبائ�ي، لا الزيدي�ة، ولا الوهابي�ة، لا كافة المس�لمين في معرفة 
ملأت  لقد  بل  كلا،  منه،  خالٍ  الديني  إدراكهم  المسيحيين  قاطبة  ولا  الشرك،  من  وخالون 
الهوي�ات غي�ر الخالص�ة، فلم يتربع الحق في جهة م�ن الجهات دون جهة أخرى  الدني�ا 
بش�كل  الكثيرة  هضم  لنا  يتس�نى  فس�وف  الأمر  لهذا  نذعن  وعندما  محضاً،  باطلًا  لتكون 

أفضل".
على س�تة مقولات هامة تبح�ث في قضايا تتصل  "العق�ل والحرية"  يحت�وي كتاب�ه 
يس�لط الضوء على مقولتين  "المقالة الأولى"  بالعقلاني�ة والحري�ة والدي�ن والنب�وة، ففي 
باسم  الحرية  على  الانفتاح  طريق  في  توضع  التي  بالموانع  فيها  يبحث  والحرية"  "العقل 
قاصر  البش�ري  العقل  أن  أو  الديني،  الالتزام  مع  تتنافى  الحرية  أن  بتوهم  والتدنين  الدين 

الشرعية. الأحكام  ملامحات  إدراك  عن 
النزاع بين قضايا  فتبح�ث ف�ي طبيع�ة العلاقة والنس�بة بين العلم والدين في مج�ال 
والمفاهيم  القيم  منظومة  في  متغيرات  من  استجد  وما  البشرية  الحضارة  ومعطيات  الدين 
الجدي�دة، ويجي�ب على أس�ئلة تتص�ل بالهوية الدينية ومقول�ة العلمانية ويتعرض لبحث 

والحقيقة. والطريقة  الشريعة  الثلاث:  مقولاتهم  في  المتصوفة 
بالنبي هو  البش�ري، وأن الإيمان  الحي�اة والمجتمع  النب�ي ف�ي حركة  ويتن�اول دور 
الدينية للإنس�ان  التجربة  تفس�ير  ب�ل في  الدينية  القي�م والمع�ارف  دائ�رة  ض�رورة لا ف�ي 
على  والس�ير  بالنبي  الإيمان  خلال  من  إلا  تتيس�ران  لا  والس�عادة  فالنجاة  وهنا  المؤمن؟ 
هداه، وتكون ممارسة الشعائر من أجل تقوية وترشيد التجربة الدينية، في وجدان الأفراد.
تغيير واقع الإنس�ان وكيانه  الأنبي�اء في  الضوء عل�ى ماهية عمل  له�ذا فه�و يس�لط 
إيجاد تحول وجودي  يتمحور في  الأنبياء ليس إرشادي فقط وإنما  الروحي، أي أن عمل 

أفكر"))). لكي  أؤمن  "أنا  الدينية  المعرفة  أرباب  قول  مضمون  هو  وهذا  معرفي.  لا 
له�ذا يق�دم توصي�ف إل�ى عمل الأنبياء والبش�ر في واقع التاريخ البش�ري وهل أن 
الرسالة،  مهمتهم  في  الأنباء  نجح  وهل  الانحطاط؟  أو  الكمال  نحو  تتجه  البشرية  مسيرة 

تبدو هذه إشارة إلى أحد أعمدت الفكر الوسيط القديس أوغسطين في مقولته "آمن كي تتعقل "لكنه  	(((

ايضا قال:"تعقل كي تؤمن"انظر: يوسف كرم، تاريخ الفلسفة الاوربيو في العصر الوسيط، دار القلم، 
)د-ت(ص26-25 بيروت 
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بي�ن أنماط الإيمان  الدين ويفرق  يتناول  أن�ه  الش�ر كان�ت أق�وى منهم؟ ثمن  أم أن ق�وى 
نمط  لكل  مفصل  ش�رح  مع  وتجريبي،  ومعرفين  مصلحي،  إيمان  إلى:  فيقس�مه  والتدين، 
م�ن تل�ك الأنم�اط. فه�و هنا يتعامل مع فك�رة الدين تعاملًا نقدي�اً وعقلانياً، لتغدو معها 
الجامدة  الكلاس�يكية  المعرفة  الكاتب  يتجاوز  متغيرة ومتج�ددة وبذلك  الديني�ة  المعرف�ة 

والصواب))). الخطأ  تحتمل  ونسبية  متغيرة  معرفة  إلى 
إذ يتكلم عبد  التجدي�د والحوار مع الجدي�د  الق�راءة ج�اءت بعد س�عيه إلى  تل�ك 
الت�راث والعلماني�ة))) ع�ن المفك�ر بحي�ث لا ينح�و منحنا  الكري�م س�روش ف�ي كتاب�ه 
أفلاطوني�ا وذل�ك م�ن خالل رفضه للفيلس�وف الس�لطوي. الرئيس لأن مقع�د المفكر 
المحي�ط الاجتماعي  بفكره وعلم�ه وعندما تجد مواقف�ه مكاناً في  معن�وي فه�و رئي�س 
هجرة  ليس�ت  س�روش  الكريم  عبد  عنها  يتحدث  التي  المفكر  وهجرة  الس�لطوي  وكذا 
فهي  منهجية  إبستمولوجية  فكرية  هجرة  بوصفها  ولامكانية  لازمنية  هجرة  فهي  جغرافية 
وانفتاحه  المفك�ر لأف�كاره وإيديولوجيت�ه واطلاعه على مع�ارف وأدوات غي�ره  هج�رة 
تفقد  أن  أحياناً... علي�ك  إثراء رصي�ده وتقوية دلائله وفعلن�ا  بغي�ة  تفاعل�ه معه�ا  عليه�ا 
حضاريا  للذات  بناء  هي  ما  بقدر  تماهي  ليس�ت  سروش�يا  الهجرة  فا  تجدها،  حتى  ذاتك 
بالثانية  ترتبط  ل�م  إذا  فائدة في الأولى  برانية أو جواني�ة ولا  المفك�ر ق�د تك�ون  وهج�رة 
ابستمولوجية من حيث  المبنى  أسئلة معرفية من حيث  إلى طرح  قادني  وحديث سروش 
اس�تلابية  السروش�ية هل كانت هجرة مفكرينا  بالهجرة وفق دلالتها  تتعلق  المعنى وكلها 
هجراتهم هل كانت من الأن�ا إلى الأنا أو من الأنا  واغترابي�ة أم أنه�ا معقلن�ة وممنهج�ة 
انفتاح جوانى وبرانى معقول ومقبول ومعتدل وما لا يدرك  إل�ى الأخ�ر وه�ل كان هناك 
المعرفة  ينبوع  ارتحال لذات عبر الارتش�اف م�ن  الهجرة هي  يت�رك جل�ه. تل�ك  كل�ه لا 
انفتاح لدلالة عبر تعدد  أنها  العرف�ان  بالنص دون  النص ولا  بالعق�ل دون  تتقي�د  الت�ي لا 
التجلي�ات الإلهي�ة الت�ي تجعل من التجربة الديني�ة تقوم على التعدد والتاريخية من هذه 
بأنغام وايقاع  العلم الذي ه�و بنظره)مجموعة من الآراء تتحاور وتتجادل  التجرب�ة يب�زغ 
الذي  للدين،  التقليدي  الفه�م  إطار  يتخطى  يتناول إش�كاليات معاصرة،  انه  ث�م  خ�اص( 

بيروت. العربي،  الانتشار  القبنجي، مؤسسة  أحمد  الترجمة:  والحرية،  العقل  سروش،  الكريم  عبد  	(((

العلماني، ترجمة:  الدين  الكريم س�روش،  أكثر في كتابه:عبد  تناول هذا الامر بش�كل  وايضا يحاول  	(((

.44 ص  الاشرف،  النجف  الجديد،  العراق  دار  القبانجي،  احمد 
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أشد  وقضايا  رحابة  أكثر  آفاق  إلى  طويلة،  قروناً  الكلاسيكي  الخطاب  على  مسيطراً  ظل 
تفكير  ونمط  وجوداً  الحديثة  الإسالمية  والمجتمعات  المعاصر  الإنس�ان  بهموم  ارتباطاً 
قراءة  عن  تعبر  أنها  الخاصة  نكهتها  الموضوعات  هذه  على  يس�بغ  وما  حياة.  وأس�لوب 
معاص�رة وعميق�ة للدين ومفاهميه ودوره وقدرته على اس�تعياب المصطلحات الحديثة 
العامة  والحريات  الحداثة  ومنها:  قبل  من  المسلمون  يألفها  لم  التي  الغربي  المنشأ  ذات 
المفكر  يتاب�ع آراء  والم�رأة والانتخ�اب والديمقراطي�ة وحقوق الإنس�ان الخ. ولعل من 
وراء  الغوص  على  وقدرة  وتمحيص  عمق  من  وكتاباته  محاوراته  يميز  ما  يدرك  سروش 
الإسالمية  المجتمعات  لحاجات  اس�تجابته  منطلق  من  بالدين  اهتمامه  ومدى  المعاني، 
كانت  التي  الدينية  والطقوسية  التقليد  قمقم  في  الانحباس  أو  الانغلاق  التطور وعدم  إلى 

العصر))). ركب  عن  وتخلفهم  المسلمين  تقهقر  وراء 

المطلب الأول: الاهتمام بالعرفان
ال�ذي أقص�ده م�ن ه�ذا العن�وان أن الحف�ر بالفلس�فة الديني�ة جاء م�ن اهتمامه بل 
الش�ريعة  العارف روح  بعي�ن  من�ه يرصد  "اهتم�ام جعل  "العرف�ان  الب�دء  من�ذ  والنهمام�ه 
التي ترك�ة ضلها ممتد عل�ى كل تجاربه  البداي�ة رهين�ة اهتماماته  وبالتال�ي ج�اءت تل�ك 

منه. يرتشف  الذي  النبع  فيما  الأخرى  هي  غدت  التي  الروحية 
)يق�ول س�روش عندم�ا كن�ت ف�ي ريعان ش�بابي اطلع�ت على مصدري�ن في علم 
الأخلاق الإسلامي والسلوك العملي، الأول )جامع السعادات())))( للملا مهدي النراقي 
اكتفي  )لم  التبريزي  ملكي  اقا  جواد  للميرزا  السنة(  إعمال  في  )المراقبات  كتاب  والثاني 
تأخذني  الكتاب  أتذكر هذا  التهاما والى ألان عندما  التهمت�ه  بل  المراقبات  بق�راءة كت�اب 
الأمل  المبدع نوعا من  إذ أودع المؤل�ف  الهيب�ة والرهبة ف�ي أعماق وجودي،  حال�ة م�ن 

القيم(. الكتاب  هذا  في  والرجاء 
والسلوك  العرفان  عباءة  من  خرج  سروش  إن  نقول  أن  يمكن  هل  المقدمة  هذه  بعد 
يهتز عقله، كيف لا وقد وقع  أن  قبل  اهتزازاً عظيماً  فاهتزت روحه  والتصوف الإسلامي، 
العارفين وأهل القلوب.ولكن يبقى السؤال قائما بشأن  سروش تحت مساقط ظل كلمات 

الترجمة:، تحقيق :أحمد  نظرية ومآزق عملية،  دقائق  والتدين؛  السياس�ة  الكريم س�روش،  انظر:عبد  	(((

.2009 بيروت  العربي،  الانتشار  القبانجي، مؤسسة 
.2006 بيروت  للمطبوعات، ط 1،  الاعلمي  السعادات، مؤسسة  جامع  النراقي،  مهدي  محمد  	(((
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العقل؟ وسمو  الروح  إصلاح  بين  والعقل،  القلب  بين  العلاقة 
وه�ل يمك�ن أن نج�د تماهياً واضح�اً بين جرأة العارفين وأطروحات س�روش في 
1972 عندما  القائل )في عام  الدين�ي وتفوق هذه الأطروح�ات؟ كيف لا وهو  الإصالح 
كتب:  أربعة  معي  اصطحبت  الجامعية  الدراسة  لإكمال  بريطانيا  إلى  للذهاب  عازما  كنت 
فيض  محسن  للملا  البيضاء  والمحجة  الشيرازي،  الدين  لصدر  )العقلية(  الأربعة  الإسفار 
الكاش�اني، والمثن�وي المعن�وي لجالل الدين البلخي - الرومي، وديوان ش�مس الدين 
محم�د حاف�ظ الش�يرازي، الأول كان غذاء لعقلي والأخري�ات كن غذاء لروحي )وعلى 
بحكمة  متسلحاً  كان  أنه  إلا  وحضارته؛  وفكره  الغرب  لجة  في  سروش  وجود  من  الرغم 
بكتابه  حاضرا  الغزالي  الغربية،وكان  الحض�ارة  الش�رق وعقل�ه وروحانيته بمواجهة مادية 
إذ يقول س�روش)لا يمكن  الغزال�ي،  الدي�ن( ولكن لس�روش موق�ف من  )إحي�اء عل�وم 
أفر من حرارة مولوي  الغزالي، كنت  المقارنة بين حرارة ولهيب )مولوي( وبرودة ولطافة 
وبسبب  العاقبة..  من سوء  خوفه  لشدة  الغزالي  روح  جرح  شاهدت  الغزالي...  برودة  إلى 
هذا  أجواء  في  واحدة  بس�مة  مش�اهدة  يمكن  لا  الغزالي  الفكر  مواقع  في  الكثيرة  الجراح 
الفكر، كانت جروحه تبتسم بدلاً عنه، الغزالي العارف الخائف وصاحب الروح الجريحة 
الغزالي عبوس يملك قلباً م�ن حجر، غضبه غالب على عطفه  إله  يمل�ك هيب�ة لاتط�اق، 
له،  له قلب واس�ع، لا حدود  إله رحم�ن رحيم،  وقه�ره عل�ى رحمت�ه، كن�ت أبحث عن 
س�ماء  في  يحلق  الذي  العاش�ق  العارف  مولوي  وجدت  مولوي،  عند  الإله  هذا  وجدت 

الحب. وآفاق  العشق  وأجواء  الوجدان 

المطلب الثاني: البعد النقدي في فهم الدين

المعرفة  ب�ان  القبانجي )فالقول  الس�يد احم�د  المعرفي�ة كما يرى  بالج�رأة والج�دة 
الوحي  وأن  وتاريخية،  بشرية  أو  والتناقض،  الخطأ  وتحتمل  ونسبية  متغيرة  معرفة  الدينية 
الذين  الإسلام  علماء  أكثرية  لدى  السائد  الرأي  يخالف  النبي،  لشخصية  تابعان  والرسالة 
ي�رون أن معارفه�م الديني�ة هي معلومات صادق�ة وتامة، بقدر ما هي صحيحة وضرورية 
م�ن حي�ث علاقته�ا بالأص�ل والنص، مم�ا يجعل كل فريق يدعي أن فهمه للإسالم هو 
الفهم الأصولي الصحيح، وان خطه هو الخط المستقيم، مستبعداً بذلك سواه من حظيرة 
المباني  دائرة  في  يجتهدوا  لم  ما  الفقهاء  أن  س�روش  يرى  الإيمان.  دائرة  من  أو  الإسالم 
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معرف�ة جديدة في إطار علوم الانس�نة والوج�ود فأنهم لا يتمكنون  والأص�ول ويطرح�وا 
الكامل  الفقه  لأن  المعاصر.  البشري  المجتمع  وحاجات  الواقع  لتحديات  الاستجابة  من 
العلوم  وكل  بشري،  علم  الفقه  علم  الله،ولكن  عند  هو  بل  الأرض  سطح  على  يوجد  لا 
انه محض  يبدو علمي الا  التصور وان كان  التكامل. ولعل هذا  البشرية تتحرك في صراط 
القبلية  للمعرفة بمقولاتها  الكانتي  التصور  انطلق في معظم أطروحته من  انه  ميتافيزيقا أي 
انه  أي  تاريخية  وأخرى  كاملة  تنقسم  إلى  تنقسم  الدينية  المعرفة  فجعل  البعدية  ومقولاتها 
حتى  لذاته  والشيء  ميتافيزيقا  مجرد  هو  الذي  ذاته  في  الشيء  بين  "كانت"  تقسيم  اعتمد 
ينتق�د الدين في حين هو يحوله إلى محض ميتافيزيقا خارج حدود العلم  يب�دو وكأن�ه لا 
من  الدينية  القراءات  لكل  الشديد  نقده  يمارس  هذا  من  يستفيد  حين  الاتهام،في  من  تهربا 
أن  يمكنه  أحد  للخطأ، فلا  معرضة  الدين  الإنسانية عن  المعرفة  كانت كل  إذ  قوله:  خلال 
الدين.يوضح سروش في  الله، ولا حتى رجال  يطالب بتطبيق الش�ريعة الإسالمية باس�م 
أيضا  ما  حد  إلى  تنطبق  الدينية  المعرفة  معصومية  لعدم  رؤيته  أن  النبوية"  التجربة  "بس�ط 
إلى  أركون،  ومحمد  زيد  أبو  حامد  نصر  أمثال  من  مفكرين  مع  ينتمي،  فهو  القرآن.  على 
مجموع�ة صغي�رة م�ن الق�راءات الراديكاليين تدعو إلى مقاربة تاريخي�ة للقرآن.وان كان 
التصورات المعاصرة  ينتمي إلى  انه  بالبعد ألعرفاني والخلفي�ة الاعتزالية إلا  يعتم�د عل�ى 
إلى هيك  تبيئتها))) وكأنها عرفانية وحتى ه�ذا يعود  ب�كل عدميته�ا وان كان يعم�ل عل�ى 
خطوة  يخطو  الجديد  كتابه  في  س�روش  أن  إلا  العرفانية،  النصوص  إلى  يش�ير  كان  الذي 
أبع�د م�ن كثي�ر من زملائه الراديكاليين. ب�ل إنه يحدد لدين إبعاد دنيوية محدده وإن كان 
الدي�ن بكونه )الغاية  أن�ه يحدد وظيفة  الروح�ي والتجربة الإيمانية؛ إلا  البع�د  إل�ى  يش�ير 
م�ن الدي�ن ه�ي تعلي�م الناس على النظاف�ة والالتزام بالقيم الأخلاقي�ة والتحرك في خط 
الدين خادما  الدنيا عامرة وس�عيدة، أي يكون  الحياة  الع�دل وأمث�ال ذل�ك وبذلك تكون 
لكن  بالحياة  الدين مهتم  نعم  العلماني())).  الدين  الدنيا مخدومة، وهذا هو معنى  والحياة 
الدين فهو لا يدع�ي هذا فقط بل أن  انه يحاول تحجي�م وظيفة  فق�ط ه�ذه وظيفت�ه فق�ط 
بكل  محمد  النبي  لروح  أيضا  نتاج  هو  بل  فيها،  نشأ  التي  التاريخية  للظروف  نتاج  القرآن 
عديدين  ليس�ت جديدة، حس�ب س�روش، لأن مفكرين  الفكرة  البش�رية. هذه  محدوديته 

التبيئة. 	(((

.175 ص  العلماني،  الدين  سروش،  الكريم  عبد  	(((
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فهو  مضلله  أيضا  أخرى  استعاره  وهذه  قبل))).  من  ذلك  إلى  لمحوا  الوسطى  القرون  في 
الدينية  القراءة  تاريخية  في  مقولاتهم  حول  ويتمركز  الغربية  والنس�بية  اللادرية  من  ينطلق 
العدمية  والقراءات  هيك  جون  عند  الليبرالية  طرحتها  التي  بمعياريتها  التجربة  من  ويتخذ 
المشتركات  تظهر  دينية وهنا  تجربة  الدينية من خلال كونها محض  الواقع  مع  تعامل  التي 
المقدس وهو  النص  ألعدم�ي مع  التاريخي  بي�ن أرك�ون ونص�ر حامد من خلال تعاملهم 
في  بوضوح  يظهر  هذا  ولعل  ألعدمي  العلماني  الإرث  ذات  الاستشراقية  للقراءات  امتداد 

التالي: الحوار  خلال  من  أرائه  ابرز  على  نركز  أن  يمكن  سروش  مع  اللقاء  هذا 
الوحي؟ مثل  شيئا  نفهم  أن  السحر  من  المحرر  المعاصر  عالمنا  في  يمكننا  كيف   -
هو نف�س التجربة التي يخضع لها الش�عراء والمتصوفة.  "الإله�ام".  ه�و  "الوح�ي" 
فهم  يمكننا  الحديث  عصرنا  وفي  أعلى.  مستوى  في  فيه  يقفون  الأنبياء  أن  هو  الاختلاف 
أن  مرة  ذات  مسلم  فيلسوف  قال  الشعر.  مع  إياه  مقارنتنا  طريق  عن  الأرجح  على  الوحي 
عن الفلس�فة أو  الوحي ش�عر من نوع أس�مى. فهو مصدر للمعرفة يعمل بش�كل يختلف 
ما.  يتلقى ش�يئا  أنه  يش�عر  عنه.  الزاد من مصدر خارجي  يتلقى  أنه  الش�اعر  يش�عر  العلم. 
إلى  ينظرون  الناس  ويجعل  جديدة  آفاقا  الش�اعر  يفتح  قد  موهبة.  الوحي،  مثل  فالش�عر، 
قبل  من  به  َـك  يُمس أنه  الشاعر،  مثل  ذلك  في  مثله  يشعر،  مختلفة...’النبي  بطريقة  العالم 
الخالق  هو  يكون   - نفسه  الوقت  في  بالأحرى  أو   - الواقع  في  ولكن  عنه.  خارجية  قوة 
والمنت�ج))))(. هن�ا ف�ي ه�ذا الحوار الذي عرضن�ا إلى أجزاء هامه منه يكش�ف الموقف 
النبوية. التجربة  بسط  في  تظهر  مواقف  وهي  والنص  النبوية  لتجربة  فهمه  من  له  النقدي 

التجربة الدينية، والإيمان، والعقل في فل�سفة �سرو�ش:

المطلب الأول: التعددية الدينية
ف�ي مج�ال الحدي�ث ع�ن مفه�وم التعددي�ة نج�د هن�اك ض�رورة تأصي�ل المفهوم 

الآتية: بالأقوال  المفهوم  هذا  في  بالبحوث  تأصل  خلال  من  فيها  ولد  التي  والإشكالية 

http://www.rnw.nl/arabic/article/265034 عبد الكريم سروش وآراؤه المثيرة للجدل حول القرآن. 	(((

المص�در الس�ابق. وانظ�ر التق�ارب الكبي�ر له من نصر حامد أب�و زيد الذي ينطلق من ذات الأفق لكن  	(((

دون استعارات في كتابة: مفهوم النص دراسة في علوم القران،المركز الثقافي العربي للطباعة والنشر 
بيروت. والتوزيع، ط 4، 
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هيجل )1770-1831(: كان صاحب فكرة جوهرية الدين وذلك من خلال قولبة  	.1
انعكاسات  أو  تعبيرات  في  تنكشف وتتجلى  أن  يمكن  متعالية وغامضة  بكونه فكرة  الدين 
أو  بالدي�ن بوصفه فكرة  التاري�خ. ولكن حينما كان هيج�ل معنيا  مختلف�ة خالل مس�يرة 
وأوتو)1937-1869(،   )1834-1768( شاليرماخر  كان  اجتماعية،  لظاهرة  متعال  جوهر 
يؤك�دان أن جوه�ر الدي�ن لا يمك�ن العثور علي�ه إلا في تجربة داخلي�ة )جوانية( فالدين 
أو مذهب  لمعتقد  ابتدائية  أو  بدائية  إيمان  اجتماعية وليس قضية  ليس ظاهرة  لهما  بالنسبة 
الدين ش�عور أو  إلقاءات خاصة وإنما  معي�ن، ولي�س ه�و كذلك ممارس�ات وتلقيات أو 

فجأة. بها  ويمسك  عليها  ويستحوذ  الروح  على  يستولي  إحساس 
جون هيك، إذ اعتبر  شاليرماخر: كان مؤث�ر عل�ى أفكار داعية التعددي�ة الدينية  	.2
مس�ألة  الدين  جوهر  إن  قال:  إذ  وخاصة،  ش�خصية  مس�ألة  الضرورة  الدين  شاليرماخر 
وليس  المطلق،  وتجاه  آنية  مش�اعره  في  وتذوب  وباطنه  وروحه  الإنس�ان  ذات  في  تعمل 

مزعومة))). خارجية  صيغة  أية  في  ولا  معينة،  دينية  أنظمة  أو  قوالب  في 
The Heilige رغم من  المقدس  الدين كله هو  ردول�ف أوت�و: يزع�م إن جوهر  	.3
يقطع  يؤكد بل  أنه  إلا  العقلية،  العقلية وغير  العناصر  المقدس هذا يتضمن كافة  أن مفهوم 
ويس�مي  الديني.  الثابت  على  يس�تحوذ  الذي  هو  المنطقي  غير  أو  العقلي  غير  العنصر  أن 
numinous مش�اعر الانفعال تقترن  الروح�ي(  المعقول ه�ذا )الانفعال  ثاب�ت غي�ر  أوت�و 
 mysterium الغامض(  بانطباع آخر يس�ميه أوتو )الرعب  ع�ادة بالخ�وف والرعب ترتطم 
هي  والحب  والكش�ف  بالدهش�ة  المصحوبة  هذه  الروحية  الأحاس�يس  إن   tremendum

 mysterium الغامض(  )الانبهار  ويس�ميها  للمقدس  الآخر  الوجه  إلى  أخرى  اس�تجابات 
الروحية والقيم  المعاني  المحتوى لرعاية  ثيولوجية ديني�ة  fascinans. أس�س أوت�و رابطة 

الأمر  والمعتقدات.  الأديان  كل  من  المؤمنين  بين  والتعاون  التنسيق  خلال  من  الاخلاقية 
والمعتقدات. الأديان  كل  من  المؤمنين  بين  والتعاون  التنسيق  نال  الذي 

المفكرين  قبل هؤلاء  تم زعم�ه من  ما  يناقش   :)1923-1865( تورلت�ش  إرن�س  	.4
لثيولوجيين  انع�كاس خال�ص  انما هو  بالمس�يحية  ال�ذي اس�تكمل  الدي�ن  ح�ول جوه�ر 
تاريخية هادفة.  نتيجة لأية دراس�ة  أكثر من كونه  ليبراليين يعكس�ون وجهات نظر خاصة، 

محمد ليكنهاوزن، الإسلام والتعددية الدينية، ترجمة مختار الاسدي مؤسسة الهدى للنشر والتوزيع،  	(((

.26 ص  ط 1، 
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التاري�خ لا يق�وم حركت�ه تدريجي�ة باتجاه الصورة المتقدمة الأكم�ل للدين، وإنما هو  إن 
والموجودة  تعقيداً  الأكثر  إلى  بس�اطة  الأكثر  الصورة  من  بدأ  الأديان،  تنوع  باتجاه  حركة 

المختلفة))). والأحقاب  المختلفة  الثقافات  في  جنب،  إلى  دائماً، 
أثرها  نجد  التي  المرجعيات  من  يعد  الدينية)))  التعددية  من  موقفه  جون هيك))):  	.5
التعددية  منها  تنطلق  الت�ي  الرؤية  الايراني عند س�روش، فهذه  المعاصر  الكلام  ف�ي عل�م 

هي: هيك  عند  الدينية 
أطلق عليه  ما  الديني وهذا  للتسامح  والتماساً واضحاً  توسلًا صريحاً  كانت  إنها   -1

منهجيا  ويعني   ،Normative Religious Pluralism المعيارية  الدينية  التعددية  اسم 
الديان�ات الأخرى من غير  أتباع  يلتزم�وا أخلاقي�اً باحترام  أن عل�ى المس�يحيين أن 
دينهم.. ويتطلع دعاة التعددية الدينية هذه من المسيحيين إلى أن إتباع الديانات غير 
المعيارية. الدينية  التعددية  النمط من  المسيحية سوف يستجيبون ويتعاطون مع هذا 

التعددية  أن  يعني  الخلاص. ه�ذا  بإش�كالية  يتعلق  لتعددية هيك  الوج�ه الآخ�ر   -2

أنه�ا منهج أو مذهب  الديني�ة الخلاصي�ة أو الإنقاذي�ة يمك�ن أن تعرف مبدأيا على 
في  يظهر  وهذا  المس�يحي.  الخلاص  لنيل  ما  س�بيل  إلى  تقودهم  المس�يحيين  لغير 
التح�ولات الت�ي م�ر بها فكر هيك من التعددية، إذ كانت الكتابات الأولى ل جون 
المعيارية، والتعددية  التعددية  منه�ا،  نوعين  تركز على  الدينية  التعددية  هي�ك ح�ول 

الخلاصية:

.30-29 ص  نفسه،  المرجع  	(((

الدين.  في  وفيلس�وف  وثيولوجي  1922) أس�تاذ   John Harwood Hick )باللاتينية  هَرود هيك  جون  	(((

قدم مس�اهمات في الثيولوجيا الدينية عن الكريس�تولوجيا والإس�كاتولوجيا والثيوديس�يا، وفي فلسفة 
الدينية. والتعددية  الدين  إبستمولوجيا  في  مساهمات  قدم  الدين 

يعتق�د هي�ك بس�بب تأث�ره بكانت بأن الاعتقادات الدينية المختلف�ة صيغت لحد كبير بالأصناف التي  	(((

قدمتها الطبيعة. ويقدم أدلته ضد الحصرية المسيحية التي تقول بأن الأديان الأخرى قد تحوي بعض 
الحقيق�ة والخي�ر لك�ن النج�اة ممكنة فقط بش�خص المس�يح وأن الحقيقة الكامل�ة موجودة فقط في 
المسيحية. يقول روبرت سمد بان هيك يعتقد أن عقائد المسيحية "لم تعد صالحة في العصر الحالي، 
ويج�ب بالنتيج�ة تنزيلها".ويلاح�ظ م�ارك م�ان ب�أن هيك يقدم أدلته عن وجود أش�خاص عبر التاريخ 
"كانوا أمثلة عن الحق"ويرفض هيك حتى الفلسفة المسيحية غير الحصرية، فهو يشعر بأن آلهة العالم 
المختلف�ة كان�ت ببس�اطة طرق�ا مختلفة لرؤي�ة الإله عبر تفكير محدد بالأصناف بس�بب الحضارات، 

الحرة. الموسوعة 
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أتباع  التعددية الخلاصية المعهودة لدى كافة  المعيارية على  الدينية  التعددي�ة  تعتم�د 
التعددية الخلاصي�ة( تتعرض مع  ف�إذا كان�ت الأخي�رة )أي  العال�م،  الديان�ات ف�ي 
القائلة إن   :"exclusivist "الفردانيية  التصورات المسيحية الأسبق منها وهي الأولى 
كانت  المضمونية: وإن  الثانية  الجنة،اما  يدخلون  فقط هم وحدهم  بدينهم  المؤمنين 
الفضلاء  المسيحيين من  لغير  قليلًا لكي تسمح  الس�ماء بش�كل أوس�ع  أبواب  تفتح 
انتهجوا  أنهم  عنهم  الأخرى  الديانات  بعض  تعاليم  مع  التعاطي  في  س�اهموا  الذين 
المس�يحيون  وهم  الاس�تقامة  على  مبنية  أو  المس�تقيمة  بالقيم  مفعمة  مخلصة  حياة 
"كارل راهنر".بالقي�اس إلى تلك الأفكار تعد تعددية هيك وإن  المجهول�ون بتعبي�ر 
الفردية والتعددية الضمنية  التعددي�ة  أنها أكثر تحرر من  كان�ت أكث�ر راديكالي�ة؛ إلا 
الع�رق واللون  النظر عن  الجن�ة بص�رف  أن يدخ�ل  تقريب�اً لأي كان  فه�ذه تس�مح 
الذات  مركزية  من  الانتقال  أو  العبور  مرحلة  الش�خص  يجتاز  أن  ش�ريطة  والمعتقد 
الرؤية  أن هذه  يبدو  الدينية.  التعاليم  بس�يطة من  أش�ياء  أداء  الحقيقة مع  إلى مركزية 

عاملين: إلى  تعود 
التي مكنته أن يكون قريبا أو  نتيجة إلى انشغاله في العلاقات الاجتماعية  إنه  الأول: 
 1967 عام  منح  عندما  برمنغهام  في  والسيخ  واليهود  المسلمين  مع  وثيقة  صلة  على 
نشاطات  في  منخرطا  كان  انه  ثم  برمنغهام،  جامعة  في  الدين  فلسفة  لتدريس  كرسياً 

الدينية. التعددية  المجتمع  من  يتجزأ  لا  جزءاً  أصبح  العنصرية،  لمواجهة 
في  التقليدية،  المس�يحية  قرار  قبول  أو  تلقي  يس�تطع  لا  كان  أنه  رغم  الآخر:  الأمر 
ك�ون أصدقائ�ه م�ن غير المس�يحيين غير قادرين أو مؤهلي�ن لنيل الخلاص.إلا أن 
بانطباعات  مأخوذا  كان  بل  الجنة  في  مكان  أي  الخلاص  نيل  على  يقتصر  لم  الأمر 
أمام أغلب  إثارة أس�ئلة مهمة  للتوفر على  خاص�ة ع�ن ق�درات هؤلاء ومؤهلاته�م 
الثيولوجي،  الكنيسة  مبدأ  تصوير  تشكيل  إلى  والدعوة  الأساسية  المسيحية  التعاليم 
له�ذا ج�اءت رؤي�ة الخلاصي�ة القائم�ة على العبور م�ن مركزية ال�ذات إلى الحياة 
الحقيق�ة أو عنوانها،  النظر عن تس�مية هذه  المطلقة بصرف  الحقيق�ة  المبني�ة عل�ى 
س�واء س�ميت إله�ا أو براهم�ان أو نرفان�ا أو تاو.فالمرء يمكن أن يعتبر مقدس�ا أو 
الإرادة  مع  وتناغم  انسجام  في  فترة  عاش  إذا  والطهارة  القداسة  فيه  حاله  أو  طاهرا 
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معها))). التعاطي  أو  المتعالية  الحقيقة  على  التركيز  عبر  أي  الإلهية، 
لاحظنا   epistemological religious pluralism الابستمولوجية  الدينية  التعددية  	-2

أن تعدديت�ه الديني�ة وصياغت�ه للثيولوجيا المس�يحية متأثرة بنش�اطه الاجتماعي من 
الديني من ناحية أخرى. التعددية أيض�ا مطبوعة بعقلانية الاعتقاد  ناحي�ة وإن تل�ك 

التجربة  إن  مفاده�ا:  نتيج�ة  إلى  الديني أوصل�ت هيك  الفك�ر  ف�ي  العقلاني�ة  فه�ذه 
العقلانية  من  بأنه  هيك  يناقش  عقلانيا.وهنا  الديني  المعتقد  تجعل  التي  هي  الدينية 
يعتقدوا  أن  نفس�ها  إلى  بقوة  الدينية  تجربتهم  تقودهم  الذين  أولئك  على  أن  بمكان 
العقلاني  بعدها  خلال  من  التجربة  هذه  من  وانطلاقا  الإلهية.))))(  بالحقيقة  بحرارة 
بين الأديان فيقول: أن المسيحيين ليسوا أوفر حظا  يحاول هيك تلمس المشتركات 
مفهوم  واس�تيعاب  الإيمان  تجس�يد  في  الأخرى  الديانات  أصحاب  من  غيرهم  من 
الأخرى  الديانات  إتباع  مع  تضاد  على  ليس  المس�يحية  أن  هيك  يعتقد  هنا  البراءة، 
البراءة  بفهمهم لفكر  يتعلق الأمر  ما  بمقدار  المساواة،  يقفون على قدم  إذ  العالم  في 
الدينية وتقف على  التجربة  نابعة من  أنها  الدينية، والتي يطرحها على  في معتقداتهم 
القائمة على النمط الكانتي تعرض إش�كالية  أرضيته�ا بقول�ه ))ان الفرضي�ة الظني�ة 
القائل  الافتراض  بتثبيت  المختلفة  للأديان  المتدافعة  أو  المتصارعة  الحقيقة  دعاوى 
أنها ليست في الحقيقة مسألة صراع وتدافع حقيقية وإنما هي مجرد تجليات متباينة 
للحقيقي أو المترشح عن كتل العقائد الدينية المختلفة، ولكن من منطلقها الخاص 
وما  معيش�تها  أس�لوب  وكذلك  الخاصة،  الروحية  تجاربها  مع  الخاص  تعاطيها  أو 
التاريخية(())))( وقد عبر عن  والخواط�ر  الأس�اطير والأقاصيص  كنوز  تختزن�ه من 
إنما  قبلنا  المفترضة من  الحقيق�ة  بلغة كانطية ))إن  الروحي�ة ولكن  التج�ارب  تل�ك 
ه�ي افت�راض قبل�ي أو زعم مس�بق، وليس من الحياة الأخلاقي�ة -كما عند كانط- 
وإنم�ا بوصفه�ا تجرب�ة دينية ف�ي الحياة، فيما يعبر الآلهة، كم�ا هو معروف صوفيا 
ل�دى )البرهمي�ة( وس�ونياتا وغيرهما أنها تجس�يدات أو تجلي�ات مظهرية للحقيقة 

.54-48 ص  السابق،  المرجع  	(((

.55 ص  نفسه،  المرجع  	(((

 John Hick "Religoous Pluralism," inACompanin to:وانظ�ر بواس�طته  الس�ابق،  المرج�ع  	(((

 Philosophy of Religion ,Ph L.Quinnn and Charles Taliaferro,eds. (Oxford: Blackwell,

1997), pp. 612-613.
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حينم�ا تج�د نفس�ها في دائ�رة التجرب�ة الدينية(())))(تتح�ول التجرب�ة الروحية إلى 
التي تحرمنا  العقائدية بين الأدي�ان والمذاهب  وس�يلة م�ن اجل تجن�ب الصراعات 
المعتقدات  التن�وع  لتأكي�د الاتف�اق المطلق وبدون تل�ك الأرضية فان  م�ن أرضي�ة 
البحث  اجل  ومن  الدينية  بالتجربة  للاعتقاد  عقلية  ضمانة  إيجاد  تقوض  والتجارب 
الشخص  يكتشف  عندما  التأويل  عبر  المصالحة  في  وجدها  التي  الدعامة  تلك  عن 
يزعم ش�خص  فيما  الأعظم  الله هو  بان  يقول  معنى  له  الحس�ية تحمل  ادراكاته  بان 
يوصلنا  أن  يمكن  والتأويل  الأعظم  هي  مثلا  البراهما  أن  أيضا  روحيا  يدرك  انه  آخر 
تعني  براهما  كلمة  كون  الآخر  يعتقده  وما  هو  يعتقده  ما  بين  المصالحة  من  نوع  إلى 

الله. كلمة 

التعددية الدينية عند �سرو�ش:

إلى حد  بين هيك وس�روش  المج�ال  الفكري�ة كبي�رة ومهم�ة ف�ي هذا  التناص�ات 
التاصيالت ضرورية في فهم تأويلات س�روش في فهم  التطاب�ق مم�ا يجع�ل م�ن تلك 
الدينية  التجربة  تناول�ت  التي  المس�تقيمة  الصراطات  كتاب�ه  الديني�ة في  والتجرب�ة  الدي�ن 
إلى  بالاش�ارت  الفكرة  تأثيث  وبالتالي نجد ضرورة  للفلس�فة  التجريدية  الرؤية  وانتقدت 
فهم  دائرة  في  مهمتين  مقولتين  هناك  المس�تقيمة")))  لكتاب:"الصراطات  المترجم  مقدمة 
ما هو نصيبنا من هذا الحق؟ دار  الأول�ى: منهم�ا هل هناك دين حق؟ والثاني�ة:  الحقيق�ة 
التي  التالية:  الرؤية  الفريق الأول يقوم عل�ى  الفريقين هن�اك فريقين:  حولهم�ا ن�زاع بي�ن 
والمتدينين تكشف  الأديان  باب حقانية  نظرية معرفية في  بوصفها  الدينية  التعددية  تتناول 
الس�تار ع�ن ه�ذه الحقيق�ة، وه�ي أن كثي�ر من عالم الأدي�ان - وغير القابل�ة للاجتناب 
من  كثير  وأن  الأديان  من  كثير  حقانية  طياتها  في  تعكس  طبيعية  حادثة   - الظاهر  حس�ب 
المتدينين محقين في اعتناقهم لدينهم، وأن ذلك مقتضى الجهاز الإدراكي للبشر، وليس 
أو  والشهوات،  الهوى  إتباع  أو  والباطن،  الانحراف  قوى  مؤامرة  أو  فهمهم،  سوء  بسبب 

 John Hich ,An Interpretation of Religion (New 59. وانظ�ر بواس�طته:  المرج�ع الس�ابق، ص  	(((

Haven:Yale, 1989), p. 243.

عب�د الكري�م س�روش، الصراطات المس�تقيمة،الترجمة: أحمد القبانج�ي، دار الفكر الجديد للطباعة  	(((

)د. ت(. النجف  والتوزيع، ط 1،  والنشر 
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أثيرت  التي  الأسئلة  على  إجابتهم  مجال  الشيطان.في  قوى  غلبة  الإنسان،أو  اختيار  سوء 
يقولون:

ويتنوع. الحق  يتعدد  لذلك  بطون،  ذات  والحقيقة  أبعاد  ذو  الواقع  إن  	.1
في  يقعان  واللس�ان  الذهن  أن  والإبهام  الغموض  من  درجة  إلى  الدينية  الحقيقة  إن  	.2

التناقض. دوامة 
المطل�ق، ولذلك يكون  الحق  إلى..." لا  بالنس�بة  "الحق  قبيل  الح�ق هن�ا من  لع�ل  	.3
المسيح "ع" نبيا للمسيحيين ومحمد "ص" نبيا للمسلمين.وهنا نصل إلى التعددية، 
بالحقانية،  بدوره�ا مقترن�ة  بالعقلاني�ة، والهداي�ة  الحقاني�ة مقترن�ة  أن  يعن�ي  وه�ذا 
والبرهنة  مدعاهم  بالاستدلال على صحة  التعدديون  اشرع  هنا    ، بالهداية  والسعادة 
عل�ى سالمة نظريته�م واس�تندوا بذلك عل�ى مقولة ان الواقع ذو بط�ون، أو حيرة 
لتفاس�ير متع�ددة، مع هذه  النص  الدينية، قبول  للتج�ارب  التفاس�ير  تن�وع  اللس�ان، 
الأدل�ة بمفاهي�م م�ن قبي�ل العقلانية، الهداي�ة، جوهر الدين، لس�ان الدين، الذهن، 

الخ. الفردية...  القيمة،  التجربة،  العامة،  الفلاح،  السعادة، 

"الانحصارية  أم�ا الفري�ق الثان�ي وال�ذي يقوم على الرؤي�ة التالية: تقف في مقاب�ل 
الدينية " التي ترى أن الحقانية والهداية والسعادة تكمن في إتباع دين معين وأن المخالفين 
والمعذورين وأن  المس�تضعفين  أو من  الحق  بالعناد عن  يتس�مون  الدين  لهذا  والمنكرين 
يردون  وهم  عنهم.  الهداية  أنوار  وتحجب  البش�ر  أمام  الس�عادة  باب  توصد  الأديان  كثرة 

بالتالي: التعدديون  على 
النجاة والفلاح وهو  النبيين قال من موقع الحصر بان طريق  إن كل واحد من هذين  	.1

فحسب. بدينه  المتمثل 
التي تقرر أفضلية وأحقية دين معين على س�ائر الأديان؟  العقلية  م�ا نصن�ع بالأدل�ة  	.2
يجي�ب التعددي�ون: إن عقالء كل طائفة ي�رون أدلتهم أقوى من أدلة الآخرون ولا 

الآخر. الطرف  أدلة  لصحة  يذعنون 
ويتساءل الحصريون: هل يعقل عدم وجود معيار مستقل لغربلة الأفكار وتعين الحق  	.3
التنوع والاختلاف،  ي�ورث  بذاته  المعيار  إن هذا  التعددي�ون:  الأدي�ان؟ يجيب  م�ن 
إلى طريق  المسألة  العقل في هذه  العقل، وقد وصل  فالمعيار ليس شيئا سوى دليل 
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مس�دود، ولا يمكنه الفتوى لصالح أحد الإطراف بش�كل قاطع، وإلا فكيف نفس�ر 
الآن؟ لحد  العالم  عقلاء  بين  الفكري  النزاع  بقاء 

النفس�انية  بالنوازع  العال�م مبتلين  الكثي�ر من العقالء في  يق�ول الحصري�ون: لع�ل  	.4
الحق  رؤية  لهم  يتس�نى  فلا  الفكري  الاس�تضعاف  يعيش�ون  أو  الطائفية  والجواذب 
التعدديون:  ل�ه فيجيب  الحق ولكنهم لا يذعنون  أنه�م يرون  أو  الواق�ع،  ومش�اهدة 
لع�ل ه�ذا ال�كلام صحي�ح ولكن في هذه الصورة سيش�مل س�وء الظن هذا جميع 
العقالء ومنه�م الحصريون.يرد الحصريون:وما الإش�كال ف�ي ذلك؟ إلا أن الحظ 
اليهود...( وحرم  أو  الهندوس،  أو  )المس�لمين،  الحق من نصيبنا  ق�د حالفن�ا وكان 
الآخ�رون من�ه. فيجي�ب التعددي�ون: الإش�كال في�ه: أول: إنكم تحص�رون الهداية 
الإلهية بكم وتوصدون الطريق أمام امتدادها لتس�توعب مس�احة أكبر.))))(من اجل 

الآتية: الأمور  إلى  التطرق  من  بد  لا  سروش  توظيف  معرفة 
والتاريخي: التجريبي  وبعدها  الدينية  المعرفة   =

النجاة: وتاريخ  المختارة  الأمة  المختار ومفهوم  الشعب  القائم على  الديني  التمركز  نقد   =
النبوية: التجربة  تصوره   =

التجربة الدينية والتعددية الدينية:

�أ. التجربة الدينية والإطار النظري لها:
بعد إن قمنا بالتأصيل الفكري للمفهوم بوصفه علامة دالة على معالجة سروش إلى 
الليبرالي  العقلاني  الخطاب  بمعيارية  الدين  فلسفة  مقومات  أهم  من  يعد  الذي  الأمر  هذا 
والغايات  المعرفية  المعالج�ات من حيث خلفيته�ا  تلك  بين  كبير  تواص�ل  ثم�ة  وبالتال�ي 
الحداثوي�ة الت�ي تنش�دها فهو يق�وم بتأصيل التعددية الدينية ويرده�ا تقوم على دعامتين: 

التفسير))). في  التنوع  والأخرى:  الدينية.  للمتون  بالنسبة  الإفهام  في  التنوع  أحدهما: 
التي وجدناها عن�د هيك والقائمة  المواقف  تل�ك  تناول  يري�د س�روش، بما س�بق، 
ما  الاتف�اق وهذا  ال�ذي يح�ول دون  التعدد  القائ�م عل�ى  العقل�ي  التحلي�ل  عل�ى رف�ض 
وفي  النصوص  في  نجده  الذي  التنوع  على  التأكيد  إلى  الميال  س�روش  موقف  في  نجده 

.5 ص  للمترجم،  المقدمة  من  نفسه،  المصدر  	(((

.12 ص  السابق،  المصدر  	(((
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نس�عى  النص صامت ونحن  أن  في ذلك  والس�ر  التنوع  )الفهم  يقوم على  الذي  تفس�يرها 
القرآن من  أو  الفقه أو الحدي�ث  الدينية وتفس�يرها س�واء في  النص�وص  باس�تمرار لفه�م 
خلال الاس�تعانة بمس�بوقاتنا الفكرية وتوقعاتنا من النص والأس�ئلة التي تدور في أذهاننا 
متنوع  الفكري  الواقع  أن  وبما  النص  خارج  من  مفروضة  جميعا  وهذه  س�ابقة  مرحلة  في 

متنوعة())). الأخرى  هي  التفسيرات  كانت  لهذا 

ب. ت�صورات �سرو�ش للتعددية الدينية:
مباني التعددية الدينية:

الواقع  إن  القول  إلى  "ويرجع  الديني  الفهم  تنوع  "السر في  فية  يتناول  المبنى الأول: 
متعددا  فسيكون  عنه  الستار  ويكشف  الواقع  عن  الكلام  ان  وبما  باطنه  في  التعدد  يتضمن 
التي  المتغيرات  النص من خلال  الذي يطرح تحدياته عل�ى  الواق�ع ه�و  ان  بالتب�ع))). أي 
سروش  يرددها  التي  هيك  بمقوله  يذكرنا  وهو  للنص  الإفهام  التنوع  لهذا  المتلقي  بها  يمر 

أعلاه. النص  في  أسلفنا  ذاته()))وكما  في  الوحدة  يقبل  لا  الذي  )التنوع  بالقول 
دينا غير مفسر، فلذلك لا توجد تجربة غير مفسرة،  اننا لا نملك  الثاني: كما  المبنى 
الإنس�انية  العلوم  دائرة  )أي  الروح  دائرة  أو  الطبيعية(  العلوم  )أي  الطبيعة  دائرة  في  س�واء 
عبارة  هنا  الدينية  فالتجربة  الدينية(،  العلوم  ضمنها  ومن  الروح  بعلوم  دالتاي  اسماها  التي 
بإش�كال عديدة وصور  تتجلى  المواجه�ة  المطلق والمتعال�ي وهذه  الأم�ر  ع�ن مواجه�ة 
مختلف�ة، فت�ارةً بصورة رؤيا، وأخرى بس�ماع صوت معي�ن، وثالثة برؤية ملامح وألوان، 
تبقى  التجربة هنا  الوجود))). لكن  النفس بعظمة عالم  باتصال  ورابعة على شكل إحساس 
حصولي  علم  إلى  تحول  إذا  إلا  الآخرين  إلى  للنقل  قابل  غير  ذاتي  فردي  حضوري  علم 
الأنبياء  بين  المشترك  القاسم  التجربة هي  تغدو  عندما  إليها  يتوصل  التي  النتيجة  تفسيري، 
إليها من ثلاث  الثلاثة ينظرون  إتباعهم)فالحقيقة واحدة ولكن هؤلاء الأنبياء  وبالتالي بين 
الثلاثة علة ثلاث�ة أنحاء ومن خلال ثلاثة  الحقيقة له�ؤلاء الأنبياء  يق�ال بتجل�ي  أو  زواي�ا 

.13 ص  السابق،  المرجع  	(((

.15 ص  نفسه،  المرجع  	(((

.17 ص  نفسه،  المرجع  	(((

.19-18 ص  نفسه،  المرجع  	(((
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أديان())). ثلاثة  لنا  قدموا  ولهذا  نوافذ، 
التي عن�د هيك فيقول فيها أن يس�توحي  بالتعددية  إن�ه يع�رف  الثال�ث: ث�م  المبن�ى 
الذي ب�دوره يحيلنا إلى تجربة  "جون هيك"  الفيلس�وف والمتكل�م المس�يحي المعاص�ر 
أس�اس  ويعدها  التجربة  يقدم  المس�يحي لأنه  إليها هيك  يش�ير  إسالمية  روحانية عرفانية 
الرومي  الدين  ألعرفاني أي جلال  إلى ذات  اعتمده سروش في إحالته هو الأخر  أمر  وهو 

المثنوي: ديوان  في 
اللون أسير  للألوان  عديم  أصبح  عندما 

موسى مع  صراع  في  موسى  صار 
الألوان عديم  مرتبة  إلى  تصل  وعندما 

فرعون)))). مع  متصالحا  موسى  أن  تجد  فسوف 
الآتي: عن  تكشف  الأبيات  هذه 

وعديم  المتعينات  في  واللامتعين  المقيد  في  المطلق  ظهور  إلى  تش�ير  الأبيات  هذه  	.1
الالون. ظواهر  في  اللون 

إذ صراع  الظاهر،  الذي يكمن خلف  السر  الأبيات عن  من جهة أخرى تكشف هذه  	.2
في  الكنز  يرون  الباطن  أهل  فيما  الديني،  النزاع  بتكريس  المشغولون  الظاهر  للأهل 
التصور  وهذا  ثمينة.  وجوهرة  مهم  سر  إخفاء  في  تكمن  حكمه  ثمة  هنا  آخر،  مكان 

)(((( الليبرالية  مسيرة  وتصحيح  التعددية  يدعم  الذوقي 
في  الرومي  الدين  جلال  ألعرفاني  شعرية  استعارات  من  أيضا  ينطلق  الرابع:  المبنى 
تعلي�ل التع�دد لا م�ن زاوي�ة الانحراف والأخط�اء التي أصابت الأدي�ان ولكن من زاوية 
لأن  معينة  حقيقة  الاختيار  في  الحيرة  أجواء  يعيش  الذي  الإنس�ان  تجربة  بوصفها  جديدة 
الحقائ�ق المكش�وفة له�م كثيرة ج�داً ولذلك بقوا متحيرين بين الحقائق ويعيش�ون عالم 

الحقائق. اختيار  في  والتعدد  الكثرة  وأجواء  الجذب 
الخرائب في  الكنز  بوجود  يعلم  الصاحب  إن 

غرض بلا  معكوساً  النعل  وضع  أنه  سوءاً  تظن  فلا 

.24 ص  السابق،  المصدر  	(((

الثاني. الدفتر  من   2479-2471 الأبيات  المثنوي  بواسطته:  وانظر   .35 ص  السابق،  المصدر  	(((

.36 ص  السابق،  المصدر  	(((
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أخرى. حقيقة  دوامة  في  غارقة  الحقيقة  إن 
التعددية فيقول:بم�ا أن الحقيق�ة ذات بطون ومليئة  إل�ى  الرؤي�ة يتحول  وم�ن ه�ذه 
التعدد  الغي�رة الإلهي�ة والقض�اء الإله�ي يوجب�ان  أن  بالإس�رار وكثي�رة الإضالع، وبم�ا 

القبول))). موقع  من  الأديان  تنوع  مع  وتعاملنا  بالكثرة  رضينا  هنا  من  والتخاصم 
الخامس: المبنى 

"جون  إلية  أشار  ما  وهو  الوحدة  إلى  وإرجاعها  الكثرة  نفي  على  القاعدة  هذه  تقوم  	-1

الواقعية  بالكثرة  القول  "ويجعله مقابل  الظاهرة  بالكثرة  "القول  " ال�ذي مفاده  هي�ك 
القائ�م عل�ى نف�ي الكثرة، على اعتبار ما يؤكده س�روش تصيب الناس س�واء كانوا 
هدايتنا  من  لهم  نقيض  فنحن  غفلتهم  رغم  الله(  )يهديهم  الذين   - الظاهر  أهل  من 

الباطن. أهل  من  كانوا  أو   - وجهلهم  غفلتهم  رغم  الحق  طريق  بهم  ونسلك 
رانر"  "كارل  فيهم  يقول  ما  فهذا  المسيحيين  على  حكرا  ليس  النجاة  بأن  أيضاً  تقول  	-2

يمكن  أو  الأمر  نهاية  في  المس�يحيين  من  هم  الإيمان  خط  في  الس�الكين  جميع  إن 
عليهم. المجهولين  المسيحيين  عنوان  إطلاق 

الفكري  الاقتدار  أس�اس  على  تبنى  لأنها  الأصيلة؛  بالتعددية  تقول  إلى  تنظر  وأيضاً  	-3

ل�دى الإنس�ان، فنح�ن تعددي�ون؛ لأنن�ا نمتلك الش�يء الكثير م�ن المعارف.ولان 
تفرع  إلى  النظر  يمكن  هكذا  الإضلاع،  وكثيرة  بالإسرار  ومليئة  بطون  ذات  الحقيقة 
قد  مس�تقيمة  أنها  على  إليها  النظر  يجب  التي  الخطوط  مئات  إلى  المس�تقيم  الخط 

الحقائق. تراكم  ميدان  في  تتوافق  أو  بينها  فيما  تتقاطع 
النجاة،  الت�ي لكل فرقة تصور  الهداية والنجاة  يرج�ع إلى مفهوم  المبن�ى الس�ادس: 
الهداية  بان  الاعتقاد  خلال  "من  الهادي  الله"  اس�م  خلال  من  الهداية  هذه  يناقش  انه  إلا 
العبودية للح�ق والطلب الصادق  والنج�اة والس�عادة الأخروي�ة تتلخص في س�لوك خط 
معين  بنمط  الالتزام  أو  العمل  ذلك  أو  العبد  لهذا  الش�خصية  الميول  خلال  من  لا  للحق 

والشعائر))). الأدب  من 
ان�ه لا يوج�د ح�ق خالص أو باط�ل خالص  المبن�ى الس�ابع: تق�وم عل�ى قاع�دة 
ضغث  هذا  ومن  ضغث  هذا  من  "يؤخذ  السالم  عليه  علي  الامام  يقولة  ما  إلى  ويش�ير 

.39-38 ص  السابق،  المصدر  	(((

.48-46 ص  السابق،  المصدر  	(((
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فيمزج�ان"))))( ويش�ير س�روش إل�ى ان في ه�ذا العالم لا نجد قومي�ة خالصة ولا لغة 
الموضوع فس�يعترفون  الطبيعة عن هذا  خالص�ة ولا دي�ن خالص. فعندما تس�أل علماء 
الازدحام  هذا  بسبب  الطبيعة،  موارد  جميع  في  خالص  شيء  يوجد  لا  أنه  بصراحة  لك 
الطبيع�ة لا نجد لح�د ألان قانونا  بي�ن مختلف مس�احات  الش�ديد والغلي�ظ  والتزاح�م 
الكثرة أقرب  بالمئة....وعندما نذعن لهذه الحقيقة فس�تكون  علمي�ا صادق�ا ودقيق�ا مئة 

والمقبولية))). الهضم  إلى 
يتقاطع تماما  انه لا يوجد حق  المبنى يقوم عل�ى  الثام�ن: هن�ا يؤكد أن هذا  المبن�ى 
مجرة  في  وكواكب  نجوما  وتمثل  واحدة  صالة  في  تس�كن  الحقائق  فجميع  أخر  حق  مع 

المنطقية. البديهية  الملاحظة  وهذه  واحدة، 
أولاً: تنقذ الحق من التموضع والتلون بصيغة الغرب أو الشرق، الرجعية والتقدمية، 
نيل  عملية  في  مختلفة  طرقا  ويسلكوا  أبوابا  ليطرقوا  الحق  لطلاب  المجال  تفسح  وبذلك 

الحقيقة.
باس�تمرار من خلال  الحق ل�وزن حقانية م�ا لديهم  العلم�اء وطالب  ثاني�اً: تدع�و 
الفكرة  أن  وهي  القاعدة  هذه  إتباع  لزوم  هو  الكلام  هذا  الآخرين.ومضمون  على  عرضها 

الأخرى))). الحقة  الأفكار  فهم  مع  بالتزامن  وأدركها  فهمها  ينبغي  الحقة 

الخاتمة:
معرفية جادة وهامة  يمثل ولادة  كان  أنه  إلا  الثقافي  المش�هد  كان س�روش جزء من 
في  مهم  حضور  لدراساته  كانت  وقد  الأخيرة،  السنين  في  المشهد  ذلك  حرارة  من  زادت 
الجديدة  قضاياه  من  وطرحه  أثأره  بما  بظهوره  يتعلق  حضور  وهو  أعقبته  التي  الدراسات 
وليس  الإسالمي  الخطاب  داخل  المرة  هذه  لكن  عامة  والإسالمي  الإيراني  الفكر  على 
أن  نفس�ها  آلت على  التي  دينية جديدة  الدراس�ات  في  التي ظهرت  القضايا  تلك  خارجه، 
المدرس�ية، من  الكلامية  الأبحاث  أغفلتها  التي  ألجواب�ه على بعض الإش�كالات  تقت�رح 
الكريم بلحاظ  الق�رآن  الديني وإعادة تفس�ير  الفكر  الحداث�ة وأثرها على  قب�ل تس�اؤلات 

.50 ص  الخطبة،   - البلاغة  نهج  وانظر   .49 ص  السابق،  المصدر  	(((
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وغيرها  الدينية  والعقلانية  الدينية  والتعددية  الدينية  المعرفة  ونسبية  الهيرمنيوطيقا،  إعمال 
في  البحث  بس�اط  على  طرحت  أن  لها  يس�بق  لم  والتي  والمعارف  الإش�كالات  من  كثير 

المدرسي. الكلام  علم  إطار 
من  الكثير  تس�تفز  س�وف  بالضرورة  جديدة  معرفية  إش�كالات  ولادة  إلى  أدى  مما 
الباحثي�ن للتص�دي له�ا إن تبني�ا أو إبع�ادا ونقض�ا، وأمام ه�ذا الزخم الكبي�ر من الردود 
الجديد - س�روش أحد  الكلام  له من الأس�ماء علم  أريد  ت�م إعالن ولادة عل�م جدي�د 
من  فقط  ليس  كثيرة  لردود  تتعرض  طبيعيا،  يظل  وهذا  التس�مية،  هذه  جعل  مما  إعلامه- 
اعتبروا  الذين  المدرسيين  المتكلمين  من  أيضا  بل  تحتها،  المنضوين  والباحثين  المفكرين 
الكلام  علم  في  استيعابها  يمكن  الجديد  الكلام  علم  إطار  في  المنضوية  البحث  مواضيع 
لتتناس�ل الردود بين مؤيدة لتس�مية  المدرس�ي وبالتالي لا داعي لظهور هكذا علم واقعا. 

الجديد. الكلام  علم 
إلا أن الفك�ر الجدي�د يمث�ل تي�ارات جديدة تريد ان يكون لها دور في نقد الأفكار 
هي  تأويلات  من  تفترضه  بما  المجتمع  قيادة  في  دور  لها  يكون  أن  يريد  وبالتالي  السائدة 

إنتاج. وإعادة  تأويلا  الرمزي  الرأسمال  امتلاك  إعادة  اجل  من  الحلبة  تدخل 
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