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البعد الدولي في المنظومة الإ�سلامية)1(

التاريخ  الب�شرية منذ فجر  التي عانت منها  الم�شكلات  �أبرز  من 
والحياة  الكون  عن  متنا�سقة  متكاملة  فكرة  �إلى  اهتدائها  عدم  هي 
الفرد  وبين  والمخلوق،  الخالق  بين  تربط  التي  والعلاقة  والإن�سان، 
والدولة، وبين الجماعات الإن�سانية كافة، ذلك لأنها لم تكن قد تهي�أت 
وا�ضطرابها هذا  تخبطها  �إنها في  بل  الفكرة،  تلك  مثل  لإدراك  بعدُ 
كانت تفرق دائماً بين قوى مادية و�أخرى روحية, تعزو �إلى كل منهما 
ب�إحداهما  �أو  بهما معاً  وتف�سر  وب�شرية،  تلم�سه من ظواهر كونية  ما 
دون الأخرى حركة التاريخ ونمو المجتمعات، وعبثاً حاولت الفل�سفات 
المختلفة والاتجاهات الفكرية ال�سائدة �أن تجد مخرجاً لهذه الم�شكلة، 
في  الإن�سان  وظل  تلك،  �أو  القوى  هذه  بين  قائمة  التفرقة  ظلت  فقد 
ليقدم  الإ�سلام  جاء  ق��رار، حتى  �إلى  يهتدي  لا  ذلك حيران  غ�ضون 
ولأول مرة في التاريخ تف�سيراً كاملًا متكاملًا لجميع الظواهر الكونية 
متنا�سق  �إطار  ويجمعها في  وروحية,  مادية  والب�شرية من  والإن�سانية 
موحد، وينتظمها جميعاً في عقد محكم الحلقات، و�صراط م�ستقيم 

لا عوج فيه ولا ا�ضطراب.)2(
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لا  �أنها  و�أح�سب  ــ  بعد  فيما  الم�سلمين  واجهت  التي  الم�شكلة  ولكن 
و�أ�سلوب  نموذج  »�صياغة«  على  قدرتهم  هي  كانت  ــ  تواجههم  تزال 
للحياة ينطلق من هذه النظرة ال�شمولية.. بمعنى �أنه يجمع �أو يوفق 
بين الجانبين : التعبدي �أو العقيدي )الديني( من جهة، والمعي�شي �أو 

الاجتماعي )الدنيوي( من جهة �أخرى.

الإ�سلامية  العقيدة  بين  الوثيقة  العلاقة  �إب���راز  يت�سنى  ولكي 
من  بد  لا  الإ�سلام  في  وال�سيا�سي  والاقت�صادي  الاجتماعي  والنظام 
والحياة  للكون  الإ�سلامية  النظرة  طبيعة  في  الكلية  بالفكرة  الإلم��ام 
والإن�سان، والتي يمكن تلم�سها في القر�آن الكريم والحديث ال�شريف 

وفي �سيرة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم و�سنته العملية.

�إرادة واحدة مطلقة في هذا  �أن هناك  الإ�سلامية  العقيدة  تقرر 
الواحدة  الإرادة  هذه  ومن  وتعالى،  �سبحانه  الله  �إرادة  هي  الكون، 
المطلقة ت�صدر جميع الموجودات في هذا الكون �صدوراً مبا�شراً، وبها 
وحدة  ت�شكل  الم��وج��ودات  تلك  ف���إن  ثم  ومن  وت�سير،  وتنتظم  تحفظ 
ولوجود  عامة،  ب�صفة  الحياة  لوجود  مهي�أة  وهي  متنا�سقة،  متكاملة 
�سبحانه  فالله  خا�صة،  ب�صفة  ــ  الحياة  نماذج  �أرق��ى  وهو  ــ  الإن�سان 
ومعي�شته،  حياته  في  للإن�سان  عوناً  لتكون  القوى  هذه  �أوج��د  وتعالى 
ودها،  ويك�سب  ويتفاعل معها  ويتعاي�ش  يتعاون  �أن  عليه  ف�إن  ثم  ومن 
و�إذا كانت هذه القوى ت�ؤذيه في بع�ض الأحيان ف�إنما تفعل ذلك لأنه 
ولذلك  ي�سيرها،  الذي  النظام  يتبين خفايا وخبايا  يتدبرها، ولم  لم 
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ف�إن خالق هذا الكون لا يدع الإن�سان بلا رعاية مبا�شرة وعناية دائمة 
م�ستمرة، ف�إرادته المبا�شرة مت�صلة بالكون كله، ومت�صلة بكل فرد من 

موجوداته في الوقت نف�سه.

ــ قوانين موحدة من�سقة لتحقيق  وكما و�ضع الخالق ــ جلت قدرته 
الان�سجام الدقيق في هذا الكون ال�شا�سع وفي موجوداته، ف�إنه و�ضع قوانين 
دقيقة تنظم العلاقة بين الكون والإن�سان، وبين الإن�سان والجماعة، وبين 
الجماعات المختلفة، وبين النزعات المادية والروحية في �أعماق الإن�سان 
ذاته، والتوازن في جميع هذه القوانين ظاهرة ملحوظة وملمو�سة، فلي�س 
هناك �إطلاق للج�سد على ح�ساب الروح �أو العك�س، �أو تف�ضيل للجماعة 
على الفرد �أو العك�س، فكل هذه الظواهر الب�شرية يحكمها قانون واحد 
وهدف واحد، وهو �أن ينطلق ن�شاط الفرد ون�شاط الجماعة، و�أن تعمل 

الأجيال لبناء الحياة و�إنمائها وعمارة الأر�ض و�إحيائها.

عن  ال��دي��ن  ه��ذا  ينعزل  �أن  الممكن  غري�  م��ن  جعل  ذل��ك  ك��ل 
بحق  م�سلمين  معتنقوه  يكون  �أن  الممكن  غير  من  وجعل  المجتمع، 
نظامهم  في  يطبقوه  لم  و�إذا  بينهم،  �شجر  فيما  موه  يحكِّ لم  �إذا 
الإ�سلامية  ال�صفة  لأن  وال�سيا�سي،  والاقت�صادي  الاجتماعي 
�إذا اقت�صر على ال�شعائر والعبادات ولم تنفذ  لمجتمعهم لن تكتمل 

و�شرائعه. الإ�سلام  �أحكام  فيه 

يبرر هذا ويف�سره وي�ؤكده حقيقة �أن هذا الدين كل لا يتجز�أ ... 
يتولى تنظيم حياة الإن�سان بمختلف مظاهرها ومنا�شطها منطلقاً من 
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الفكرة الكلية المتكاملة عن الكون والحياة والإن�سان, التي يرد الإن�سان 
وت�شريعاته وعباداته ومعاملاته،  التف�صيلات في عقيدته  �إليها كافة 
فالعقيدة الإ�سلامية لا يمكن ف�صلها �أو عزلها عن واقع الحياة العملية 
في �أي حقل من حقولها، ورد الحكم �إلى الإ�سلام وقيام نظمه وقوانينه 
على �شريعة الإ�سلام م�س�ألة لا يمكن ف�صلها �أو عزلها عن العقيدة لأنها 
جزء منها، وهكذا ف�إن محاولة الفرد الم�سلم تنظيم الحياة ال�سيا�سية 
والاجتماعية والاقت�صادية و�إقامتها على هذه الأ�س�س ت�صبح في واقع 
الأمر محاولة لتحقيق عقيدته الدينية، ولي�ست عن�صراً منف�صلًا عن 

ذات العقيدة.

لي�س هناك �إذن من �سبيل �إلى تنحية الإ�سلام عن المجتمع، و�إذا 
ذهب �أقوام �آخرون مذهباً يدعو �إلى تنحية الدين عن حياتهم العامة 
وذلك  فح�سب،  الوجدان  وتطهير  ال�ضمير  تهذيب  على  واقت�صاره 
لظروف دينية و�سيا�سية واجتماعية خا�صة بهم، ف�إن الم�سلمين لي�سوا 
يعزلوا  ب���أن  الطريق  هذا  في  مجاراتهم  �إلى  م�ضطرين  �أو  مجبرين 

الدين عن الدنيا �أو يف�صلوا الدنيا عن الدين.

ي�ؤكد هذه الحقيقة ويدعمها �أن الإ�سلام ــ وقد �أخذ في الاعتبار 
التطور التاريخي, وما يترتب عليه من تطورات اجتماعية واقت�صادية 
وفكرية ــ و�ضع المبادئ العامة والقواعد ال�شاملة ولم يطرح تف�صيلات 
ت���ؤدي  والتي  حكمتها,  تتغير  لا  التي  الم�سائل  في  �إلّا  مقيدة  جزئية 
�أغرا�ضها كاملة في كل بيئة، وترك التطبيقات لتطور الأزمان وبروز 
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ال�شاملة،  والقواعد  العامة  المبادئ  تلك  وحدود  �إطار  وفي  الحاجات 
والتجدد  النمو  التطبيقية  لأحكامه  يكفل  �أن  ا�ستطاع  المرونة  وبهذه 

على مر الأزمان والع�صور.

لا  الإ�سلام  في  القوة  م�صدر  �أن  المبد�أ،  حيث  من  يعني  هذا  �إن 
العلاقة  ينظم  �أن��ه  بمعنى  فح�سب،  دي��ن  مج��رد  كونه  على  يقت�صر 
اجتماعي  �أو  اقت�صادي  تنظيم  مجرد  كونه  على  �أو  وربه،  العبد  بين 
فح�سب، بمعنى �أنه ينظم العلاقة بين الأفراد في المجتمع الواحد، �أو 
على كونه مجرد تنظيم �سيا�سي فح�سب، بمعنى �أنه ينظم العلاقة بين 
الفرد والدولة، بل ينبع من حقيقة �أنه منظومة متكاملة تت�ضمن فيما 
تت�ضمنه تنظيماً دولياً ح�ضارياً قادراً على و�ضع �أ�س�س وقواعد لتنظيم 
للب�شرية  والم�ساواة  والحرية  العدالة  تحقيق  وعلى  ال��دولي،  المجتمع 
ب�أ�سرها، وتجنيبها الكثير من المخاطر والم�آ�سي والأهوال التي لم تفلح 
التجارب والنظريات والتنظيمات الدولية ال�سائدة في معالجتها ولم 

تتمكن من تفاديها.

�أما من حيث التطبيق، ف�إن الق�ضية يمكن ح�صرها في الت�سا�ؤلات 
التي  والمبادئ  الإ�سلامية  للعقيدة  يمكن  التي  الكيفية  ماهي   : الآتية 
حاجات  بها  تلبى  �أن  عنها  المنبثقة  وال�شرائع  والنظم  تت�ضمنها 
المجتمعات المعا�صرة؟ ما هي الكيفية التي يمكن بها تطبيق الإ�سلام 
كنظام متكامل، عقيدة ومنهجاً لل�سلوك في الحياة، و�أ�سا�ساً ومرتكزاً 
للنظام ال�سيا�سي والاقت�صادي وللتكافل والترابط الاجتماعي، ومنبعاً 
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ومنطلقاً للتعامل الخارجي وللعلاقات بين الدول؟ ثم، ما هي العوامل 
التي تتوقف عليها �إمكانية تحقيق تكامل المنظومة الإ�سلامية بال�شكل 
الذي ا�ستطاعت �أن تحققه منذ بدء الدعوة و�إلى الع�صر الذي بلغت 
فيه الدولة الإ�سلامية �أوج قوتها وذروة نفوذها وقمة منعتها، وبخا�صة 
خ�صائ�ص  هي  ما  الدولية؟  للعلاقات  منظورها  ب�إحياء  يتعلق  فيما 
العلاقات الدولية الم�ستقبلية ــ �أو �إن �شئت فقل ــ خ�صائ�ص ما ي�سمى 
بالنظام الدولي الجديد؟ وهل تجعل تلك الخ�صائ�ص النظام الدولي 
مهي�أ لتقبل الإ�سلام كقوة دولية م�ؤثرة ويعتد بها؟ ما هي العنا�صر التي 
ت�ساعد الإ�سلام وتهيئه للقيام بمثل هذا الدور في العلاقات الدولية 
)الإيجابيات(، وما هي العنا�صر التي تحول دون �إمكانية قيامه بهذا 

الدور )ال�سلبيات(؟

تكامل المنظومة الإ�سلامية :
�سبقت الإ�شارة �إلى �أن م�صدر القوة في النظام الإ�سلامي يت�أ�س�س 

على �أربعة �أبعاد متكاملة, تتكون منها المنظومة الإ�سلامية هي:

ويرتكز على  وخالقه،  الفرد  بين  العلاقة  بتنظيم  البعد الخا�ص 
التعامل مع الإ�سلام ك�سلوك فردي، �أي كعقيدة ودين فح�سب.

الأف��راد،  من  وغري�ه  الفرد  بين  العلاقة  بتنظيم  الخا�ص  البعد 
ويرتكز على التعامل مع الإ�سلام كنظام للقيم، �أو كمفهوم ح�ضاري 

ل الت�صور العام للوجود وللحياة وللعلاقات الإجتماعية. ي�ؤطّر وي�ؤ�صّ
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ويرتكز على  والدولة،  الفرد  العلاقة بين  بتنظيم  البعد الخا�ص 
التعامل مع الإ�سلام كنظام �سيا�سي يحكم �أ�س�س وقواعد تلك العلاقة.

البعد الخا�ص بتنظيم العلاقة بين الدولة الإ�سلامية وغيرها من 
الدول والمجتمعات، ويرتكز على التعامل مع الإ�سلام كنظام دولي �أو 

كدعوة عالمية.

الدعوة  ب��دء  منذ  �أن��ه  هو  والاعتبار  بالملاحظة  الجدير  الأم��ر 
الإ�سلامية وظهور الدولة الإ�سلامية الأولى في المدينة المنورة )الع�صر 
النبوي وع�صر الخلفاء الرا�شدين( ثم في الع�صر الأموي و�إلى نهاية 
الع�صر العبا�سي الأول، كانت هذه الأبعاد �أو الدوائر الأربع متطابقة 
فيه  ال�صعب  من  كان  ب�شكل  الت�شابك  كل  ومت�شابكة  التطابق  تمام 
ف�صل �أو تمييز واحدة منها عن الأخرى، بل لعلها كانت بمثابة الأواني 
الم�ستطرقة ــ �إذا جاز التعبير ــ حيث يقود كل بعد �أو دائرة منها �إلى 

البعد �أو الدائرة الأخرى وي�ؤدي �إليها.

وانف�صام  و�ضعفها  الإ�سلامية  ال��دول��ة  وه��ن  ب��داي��ة  م��ع  ولكن 
تلك  �إلى  يت�سرب  الت�صدع  بد�أ  تقوم عليها  التي كانت  الوثقى  العروة 
�أن  �إلى  وتكاملها،  الدوائر  تلك  تلاحم  يمزق  التفكك  و�أخذ  الأبعاد، 
بلغ بها الأمر �إلى حد الانف�صال والتنافر في ع�صرنا الحا�ضر الذي 
تقت�صر  مجتمعات  بين  ترت�اوح  فيه  الإ�سلامية  التطبيقات  �أ�ضحت 
ممار�سة الإ�سلام فيها على جانب ال�سلوك الفردي، �أي باعتباره ديناً 
وعقيدة �شخ�صية فح�سب، ومجتمعات لا يتعدى تطبيق الإ�سلام فيها 
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تراثياً  ح�ضارياً  مفهوماً  باعتباره  �أي   ، للقيم  نظام  مجرد  كونه  عن 
ومجتمعات  المجتمع،  في  الأف��راد  بين  العلاقات  على  ت�أثيراً  يمار�س 
مُ ال�شريعة الإ�سلامية في بع�ض الجوانب الق�ضائية والاجتماعية  تحكِّ
والمرتكز  ال�شامل  الإط��ار  فيها  الإ�سلام  ي�شكل  ومجتمعات  فح�سب، 
الأ�سا�س الذي تقوم عليه الدولة وتخ�ضع له جوانب الحياة فيها, �سواء 
الإ�سلام  �أما  ثقافية،  �أم  �سيا�سية  �أم  اقت�صادية  �أم  اجتماعية  �أكانت 
من  الأولى  الثلاثة  القرون  في  عليه  كان  الذي  بال�شكل  دولي  كنظام 

التاريخ الإ�سلامي فلم يُعدّ له وجود في الوقت الحا�ضر.

ما الذي حدث �إذن حتى و�صلت الأمور �إلى هذا الحد؟

التفكك  �إلى  الإ�سلامية  الدولة  و�آلت  دورته،  الزمان  دار  �أن  بعد 
والت�شرذم والتفتت، وحلت ح�ضارة حديثة محل الح�ضارة الا�سلامية 
و�أ�س�سها  قواعدها  وفار�ضة  وتفوقها،  و�سيطرتها  نفوذها  با�سطة 
وفل�سفتها وعلومها و�آدابها وثقافتها وتنظيماتها الدولية على المجتمع 
الدولي والعلاقات الدولية، تعر�ضت المنظومة الإ�سلامية المتكاملة �إلى 
و�أبعاد تلك المنظومة، وكان  هزة عنيفة ت�ضررت منها بع�ض جوانب 
للعلاقات  بمنظورها  الخا�ص  الجانب  هو  المت�ضررة  الجوانب  �أب��رز 
�أ�سباب  بين  من  ــ  فر�ضية  بفعل  وذلك  الخارجي،  وللتعامل  الدولية 
�أي مرحلة من مراحل  الدولي في  النظام  �أن  ــ مفادها  �أخرى  كثيرة 
التاريخ هو انعكا�س �أو نتاج للح�ضارة ال�سائدة �أو المت�سيّدة، وعليه ف�إذا 
الغربية  الح�ضارة  هي  الحالي  ع�صرنا  في  ال�سائدة  الح�ضارة  كانت 
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ف�إنه يعني من ثم �أن يكون النظام الدولي ال�سائد بقواعده وم�ؤ�س�ساته 
وقيمه ومعاييره وقوانينه غربياً �صميماً، ومن ثم فمن ال�صعوبة القول 
الفكرية  ومنطلقاته  �أ�صوله  في  مخالف  دولي  نظام  ت�شييد  ب�إمكان 
الح�ضارة  �سيادة  ع�صر  في  وا�ضحاً  ذلك  ر�أينا  المت�سيّدة،  للح�ضارة 
الإ�سلامية، ور�أيناه جلياً في ع�صر �سيادة الح�ضارة الرومانية، ونراه 
الغربية،  الح�ضارة  �سيادة  ع�صر  في  والجال�ء  الو�ضوح  بنف�س  الآن 
لم  المعا�صر  ال��دولي  المجتمع  ك��ون  �شيئاً  الحقيقة  ه��ذه  من  يغَِّري  ولا 
�أوربياً بال�شكل الذي كان عليه الحال في بداية ع�صر  يُعدّ بالتحديد 
النه�ضة وظهور الدولة القومية الحديثة، كما لا يغير من هذه الحقيقة 
�شيئاً كون الدول غير الأوروبية تمثل اليوم الغالبية العظمى في المجتمع 
الدولي، وكون الع�ضوية في منظمة الأمم المتحدة تكاد ت�شمل المعمورة 
ُ �شيئاً في حقيقة �أن النظام الدولي المعا�صر  ب�أ�سرها، هذا كله لا يغِّري
في  �سواء  والن��شأة،  المولد  ــ  �أوروب��ي  وبالتحديد  ــ  غربي  �أ�سا�سه  في 
ملامحه وق�سماته، �أو في �أ�صوله الفكرية ومنطلقاته الفل�سفية، �أو في 
قيمه ومعاييره، �أو في قوانينه وقواعده و�شروط الع�ضوية فيه، مع كل 

ما يترتب على ذلك من �آثار ونتائج.

ينظر  كان  كيف  لنعرف  ال��وراء  �إلى  قليلًا  العودة  من  لنا  بد  ولا 
يكون عليه  �أن  ينبغي  الذي  ال�شكل  �إلى  القدماء  الأوروبيون  المفكرون 
المجتمع الدولي، وهنا نجد على �سبيل المثال �أن العالم القانوني الدولي 
الا�سكتلندي )جيم�س لوريمر( كان يعبر عن الفكر الأوروبي في هذا 
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ال��شأن حينما كتب في عام 1883م يقول: »�إن المجتمع الدولي ينق�سم 
�إلى ثلاثة �أق�سام : العالم المتمدن، والعالم الهمجي، والعالم المتوح�ش، 
فالعالم المتمدن )civilized( ي�شمل في نظره �أمم �أوروبا والأمريكيتين، 
وهو الذي يجب �أن تحظى دوله باعتراف كامل ك�أع�ضاء في المجتمع 
في  الم�ستقلة  ال��دول  ي�شمل   )barbarous( الهمجي  والعالم  ال��دولي، 
�آ�سيا مثل تركيا و�إيران و�سيام وال�صين واليابان، وهو الذي يمكن �أن 
تحظى دوله باعتراف جزئي، و�أما العالم المتوح�ش )savage( ف�إنه 
�أو  ي�شمل ما تبقى بعد ذلك من دول وكيانات، وهو يقع خارج نطاق 
حدود المجتمع الدولي، ويمكن �أن يحظى باعتراف �إن�ساني �أو طبيعي 

فح�سب ..!!« )3(.

»�إن   : بقوله  الت�صنيف  هذا  على  بول(  )ه��ادلي  الأ�ستاذ  ويعلق 
ت�صنيف لوريمر هذا يتطابق في الواقع تماماً مع تق�سيم علماء الاجتماع 
المعا�صرين للمجتمعات �إلى مجتمعات حديثة )modern(، ومجتمعات 

)4( .»)primitive( ومجتمعات بدائية ،)traditional( تقليدية

الإ�سلامية  المنظومة  لها  تعر�ضت  التي  العنيفة  الهزة  �إلى  نعود 
بعد تفكك وانحلال الدولة الإ�سلامية، وبعد ظهور الح�ضارة الغربية 
زاد  مما  �إن  فنقول:  المت�سيّدة،  �أو  ال�سائدة  الح�ضارة  هي  لت�صبح 
)الإمبراطورية  الإ�سلامية  الخلافات  �آخ��ر  انهيار  �أن  �سوءاً  الأم��ر 
العثمانية( وما �أدت �إليه التطورات التي �أعقبت ذلك من حلول ع�صر 
الا�ستعمار.. ت�سبب في تجريد الأمة الإ�سلامية من كثير من مخزونها 
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الفقهي في مجال العلاقات الدولية، وا�ستبداله بالكثير من المفاهيم 
لمجموعة  الخارجية  ال��شؤون  بتنظيم  يتعلق  فيما  وبخا�صة  الغربية، 
الدول الإ�سلامية, التي ح�صلت على ا�ستقلالها بعد الحرب العالمية 
الأولى وربطها بالنظام الغربي، ثم و�صل الحال بعد ذلك ببع�ض تلك 
الدول الإ�سلامية �إلى قيامها ب�إدراج تلك المفاهيم في �إطار �أنظمتها 
تاريخ  في  القاتمة  المرحلة  تلك  �أعقبت  التي  والد�ستورية,  القانونية 

الأمة الإ�سلامية. 

المنعطف  يتعر�ضون في  بد�أوا  الم�سلمين  �أن  �إلى ذلك  �أ�ضفنا  �إذا 
الحا�سم الذي يمرون به في تاريخهم المعا�صر �إلى تحديات من نوع 
واكبت  التي  والتحولات  والتغيرات  الظروف  ب�سبب  ن��شأت  جديد 
والع�شرين  الح��ادي  القرن  في  العالم  دخول  بداية  تواكب  تزال  ولا 
فيه  ت�سببت  ما  و�أخيراً  جديدة،  ومفاهيم  وقيم  بمعطيات  الميلادي 
يزال  لا  و�أزم��ات  نك�سات  من  2011م  عام  �سبتمبر   11 �أح��داث 
 .. هذا  يومنا  حتى  وتفاعلاتها  �إرها�صاتها  من  يعانون  الم�سلمون 
لهذه  الم�سلمين  ا�ستجابة  �أن  هي  هذا  لكل  النهائية  المح�صلة  ف���إن 
اللحمة  �إع��ادة  على  قدرتهم  مدى  على  تتوقف  جميعها  التحديات 
المنظومة  منها  تتكون  التي  الأربع  الدوائر  �أو  الأبعاد  بين  والتكامل 
�أو  البعد  على  من�صباً  الدرا�سة  هذه  اهتمام  كان  ولما  الإ�سلامية، 
الدائرة الرابعة فقط )وهي الخا�صة بتنظيم العلاقة بين الم�سلمين 
مع  التعامل  على  وترتكز  والأمم،  والمجتمعات  الدول،  من  وغيرهم 
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العوامل  ما هي   : هو  ي�صبح  الت�سا�ؤل  ف�إن  دولي(،  كنظام  الإ�سلام 
التي تتوقف عليها �إمكانية �إعادة الحيوية والفاعلية �إلى البعد الرابع 

في المنظومة بمعنى قيام الإ�سلام بدور م�ؤثر وفاعل كقوة دولية؟
يتوقف تحقيق ذلك على بناء فكر �سيا�سي �إ�سلامي يعمل على : 

ـ التو�صل �إلى موقف موحد في معالجة حالة التخلف )بمختلف  �أولًا ـ
�أنواعه و�أ�شكاله( التي يرزح الم�سلمون تحت وط�أتها منذ �أمد بعيد.

ثانياً ــ التو�صل �إلى منظور مو�ضوعي للر�ؤية الإ�سلامية للعلاقات 
لهذه  المعا�صر  التطبيق  في  النظر  و�إعادة  الدولي،  وللتنظيم  الدولية 
الر�ؤية �سواء من الناحية النظرية، �أو من الناحية العملية التطبيقية.

ثالثاً ــ  التو�صل �إلى محدد م�شترك لبع�ض الق�ضايا الأ�سا�سية التي 
العلمانية  ق�ضايا  طليعتها  وفي  الحديث،  الع�صر  في  الم�سلمين  تواجه 

والقومية والعولمة والتغريب �أو العلاقة بين الإ�سلام والغرب.
في  وت�ستوي  الأهمية،  في  تت�ساوى  الثلاثة  الجوانب  هذه  �أن  ومع 
البدء  يقت�ضي  الطبيعي  الو�ضع  �إن  �إلا  وتتماثل في الحيوية،  الأولوية، 
بالق�ضية الأكثر �إلحاحاً والأ�شد ت�أثيراً والأبرز �شعوراً واح�سا�ساً، وهي 

ق�ضية التخلف.
الم�سلمون وق�ضية التخلف

ت م�ضاجع الم�سلمين ، وكدّرت  التخلف هو العلة الكبرى التي �أق�ضّ
�صفو عي�شهم و�صفاء حياتهم، و�أعاقتهم عن اللحاق بركب الح�ضارة 
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مع  ويتعاملون  فيه,  يعي�شون  ال��ذي  الع�صر  مع  ب�إيجابية  والتفاعل 
و�أ�شكاله متعددة  التخلف  ولئن كانت مظاهر هذا  واقعه ومتغيراته، 
المظاهر  بين هذه  �شديداً  ولب�ساً  وا�ضحاً  ف�إن هناك خلطاً  ومتنوعة، 
التي  والدواعي  والأ�سباب  العوامل  وبين  والأل��وان من جهة  والأ�شكال 
الأمر كذلك  و�إذا كان  �أخرى،  التخلف من جهة  �إلى  ت�ؤدي،  �أو  �أدت، 
�إلا  يت�أتّى  و�أ�شكاله لا  بكل مظاهره  التخلف  �أن علاج  به  الم�سلم  فمن 

بالتو�صل �إلى تحديد تلك العوامل وتعيين تلك الأ�سباب.

معظم  �أن  هي  ال��شأن  ه��ذا  في  للانتباه  الملفتة  الظاهرة  ولعل 
لأ�سبابه  تعتمد في تحديدها  التخلف  تبحث في ق�ضية  التي  الأدبيات 
�إلى  ب�إرجاعها  �سواء  البعد،  �آحادية  تف�سيرات  على  لعوامله  وتعيينها 
للمجتمعات  والتاريخية  الاجتماعية  البيئة  من  نابعة  داخلية  عوامل 
الإ�سلامية، �أو �إلى العامل الخارجي المتمثل في ال�سيطرة الغربية وما 

ترتب عليها من ا�ستنزاف لموارد هذه المجتمعات.

�إلى  داخلية  لأ�سباب  التخلف  تعيد  التي  الفكرية  المدر�سة  تتفرع 
اتجاهين : اتجاه يرى �أن تخلف الأمة الإ�سلامية يعود في الأ�سا�س �إلى 
تخلّيها عن �شريعتها، وابتعادها عن �أ�س�س وقواعد دينها، واتجاه �آخر 
يرى �أن �أ�سباب التخلف تعود �إلى عوامل كامنة في التركيبة الاجتماعية 

والثقافية للمجتمعات الإ�سلامية.

�إلى  التخلف  ظاهرة  ترجع  التي  الأخ��رى  الفكرية  المدر�سة  �أم��ا 
فهي  الدولية  والأو�ضاع  الظروف  من  نابعة  خارجية  وعوامل  �أ�سباب 
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الذي  التخلف  �أن  يرى  تيار   : متعار�ضين  تيارين  �إلى  بدورها  تنق�سم 
تعي�شه �شعوب ما كان ي�سمى بالعالم الثالث يعود ب�صفة �أ�سا�سية �إلى 
ا�ستطاعت  التي  الغربية  الدول  تقدم  �إلى  �أدت  التي  ذاتها,  العوامل 
ا�ستنزاف موارد وقدرات وطاقات هذه ال�شعوب, �سواء ب�شكل مبا�شر 
الح�ضاري  التيار  عن  الانعزال  �أن  يرى  �آخ��ر  وتيار  مبا�شر،  غير  �أو 
بالن�سبة  العثماني  الحكم  فترة  �أثناء  في  المثال  �سبيل  )على  الغربي 
ثم  ومن  التوا�صل الح�ضاري  الانقطاع عن  �إلى  �أدى  العربية(  للدول 

�إلى التخلف.

�سبقت  كما  ــ  جميعها  والتنظيرات  والتيارات  الاتجاهات  هذه 
�أف�سح  مما  والتعليل،  التف�سير  في  �آحادياً  مذهباً  اعتمدت  ــ  الإ�شارة 
يكن  لم  التخلف  �أن  ترى  ثالثة,  فكرية  مدر�سة  لبروز  ثم  من  المجال 
جاء  و�إنما  فح�سب،  خارجية  عوامل  بفعل  �أو  تاريخية  لعوامل  نتيجة 
نتيجة لتفاعل هذه العوامل جميعها، بمعنى وجود بيئة داخلية فقدت 
فاعليتها الح�ضارية، ووجود عوامل خارجية تمكنت من ا�ستغلال هذا 
مواردها  وا�ستنزاف  ال�شعوب  هذه  على  ال�سيطرة  بفر�ضها  الو�ضع 
و�إمكاناتها وقدراتها، وهو ما �أطلق عليه )مالك بن نبي( »الا�ستعمار 

والقابلية للا�ستعمار«.

منطقياً  ي�صبح  ف�إنه  للتخلف،  الآخر  الوجه  هو  التقدم  كان  ولما 
القول: �إن تحقيق هذا التقدم يكمن في معرفة �أ�ساليب الق�ضاء على 
تيارات  مواجهة  في  �أخ��رى  م��رة  �أنف�سنا  نجد  وهنا  التخلف،  ذل��ك 
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متعار�ضة واتجاهات متناق�ضة وتنظيرات متنافرة، و�إن كانت جميعها 
تبحث عن ال�ضالة ذاتها, وت�سعى نحو الهدف نف�سه، �ألا وهو الأ�سلوب 
�أو ال�سبيل الأمثل لتحقيق التقدم المن�شود، وعلى الرغم من  الأف�ضل 
تعددية تلك التيارات والاتجاهات والتنظيرات، �إلا �أنه يظل بالإمكان 

ح�صرها في ثلاث مدار�س فكرية رئي�سة : 

للغرب،  الح�ضارية  التبعية  تتبنى  التي  هي   : الأولى  المدر�سة 
ومبرراتها وذرائعها في ذلك تتراوح بين الاتكاء على مفهوم الكونية 
الاعتماد  �أي   ،)Globalization( العولمة  مبد�أ  �أو   )universality(
على فكرة وحدة الح�ضارة الإن�سانية، وبين الانطلاق من نظرية �أن 
للتطور طريقاً واحداً له موا�صفات �صارمة ــ حددها الغرب ــ ولي�س 
�أمام هذه المجتمعات �سوى الامتثال لها �إذا ما �أرادت �أن تخرج من 
النفق المظلم الذي تعي�ش فيه، و�أن تقدم البع�ض وتخلف الآخرين لا 
المتخلفون،  يحوزها  ولا  المتقدمون  يمتلكها  خا�صة  قدرات  �إلى  يعود 
من  خالية  تكن  لم  التقدم  نحو  الب�شرية  م�سيرة  �أن  �إلى  يعود  بل 
العامة، تطرح هذه  و�إلى جانب هذه المبررات  والتعثر،  الا�ضطراب 

المدر�سة �أي�ضاً المقولات الآتية : 

�إنه ما دامت لا توجد هناك نظرية تنموية )ا�سلامية �أو عربية( 
بد  فلا  الأخ��رى،  الاجتماعية  العلوم  من  علم  �أي  في  نظرية  �أي  ولا 
التي  القائمة  النماذج  �أو  النظريات  �إحدى  اختيار  من  هذه  والحالة 
�أثبتت التجارب نجاحها، ولي�س هناك �أف�ضل من النموذج الذي تقدمه 

o b e i k a n d l . c o m



 ق�ضايا فـي الفكر وال�سيا�سة 226

�إليه  الح�ضارة الغربية، والذي ا�ستطاع �أن يحقق للإن�سان ما ي�صبو 
من رخاء ورفاهية وجني لفوائد المكت�سبات العلمية والتقنية الحديثة.

�إن الح�ضارة الغربية هي الم�صدر الرئي�س للعالم المادي والمعنوي, 
الذي يعي�ش فيه الم�سلمون في الحقبة المعا�صرة.

لا  التي  ال�سلبيات  من  كثير  من  تعاني  قد  الغربية  الح�ضارة  �إن 
يخلو منها مجتمع، ولا ت�برأ منها ح�ضارة، و�إذا كانت هذه ال�سلبيات 
الأو�ساط  تلك  ف�إن  الغربية،  الدول  في  الأو�ساط  بع�ض  في  تف�شت  قد 
تعي�ش على هام�ش المجتمع، ولا تخفي عداءها لقيم الح�ضارة الغربية, 
والنظام  الطبيعة،  على  وال�سيطرة  الديمقراطية،  في  تت�شخ�ص  التي 

الاقت�صادي الحر، والاحتكام �إلى العقل، واحترام حقوق الإن�سان. )5(

ومن الجدير بالذكر �أنه قبل �سقوط ال�شيوعية كانت هذه المدر�سة 
تطبيق  �أو  نقل  �إلى  يدعو  �أحدهما   : متعار�ضين  تيارين  �إلى  تنق�سم 
النموذج  وتطبيق  نقل  �إلى  يدعو  والآخر  الليبرالي،  الغربي  النموذج 

الا�شتراكي �أو المارك�سي.

المدر�سة الثانية : وهي التي تحاول التوفيق بين التراث الإ�سلامي 
ونظريات التنمية في �إطار يرى �أنه الأمثل والأكثر ا�ستجابة لق�ضايا 
التاريخي  الموروث  بين عن�صري  يجمع  �إنه  وم�شكلاته، حيث  الواقع 
من  الحديث  العلم  ومعطيات  ناحية،  من  الح�ضارية  والخ�صو�صية 
الق�صور في  �أوج��ه  �أح��د  بذلك تح��اول تج��اوز  وه��ي  �أخ���رى،  ناحية 
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المدر�سة ال�سابقة, التي تنحاز كلية للنموذج الغربي, راف�ضة كل ما 
هو متعلق بالذات بالعقيدة �أو بالتراث, على �أ�سا�س �أنه من معوقات 
عملية التنمية، �أو �أنه لا علاقة له بهذا المو�ضوع, لأنه �أمر غير متعلق 

بعلم الاقت�صاد القائم على الحقائق الواقعية المعا�شة.

اتج��اه   : فرعيين  اتج��اهني�  �إلى  ب��دوره��ا  المدر�سة  ه��ذه  تنق�سم 
فكرية  ق��اع��دة  ويتخذها  المعا�صرة,  التنمية  نظريات  م��ن  ينطلق 
ومرجعاً للتنظير والحركة، ويدرك تماماً في الوقت ذاته �أبعاد البيئة 
الاجتماعية والتاريخية للمجتمعات محل الدرا�سة والتطوير، ومن ثم 
ف�إنه في �سبيل تحقيق �أف�ضل تطبيق ممكن للنموذج الغربي يلج�أ �إلى 
�أنظمة  �أو  تاريخية  �أمثلة  �أو  انتقاء مجموعة قيم فكرية  �أو  ا�ستخدام 
وم�ؤ�س�سات م�ستمدة من الخبرة الإ�سلامية لت�سويغ هذه النظريات �أو 
الأفكار والقيم، و�إ�ضفاء �صفة ال�شرعية عليها، ومن ثم ف�إن ا�ستخدامه 

للإ�سلام يتم في �سياق تبريري ت�سويغي.

واتجاه �آخر ينطلق من �أر�ضية الدرا�سات الإ�سلامية وي�سعى �إلى 
�إيجاد نظرية �إ�سلامية للتنمية ب�صفة عامة مع التركيز على التنمية 
الاقت�صادية، وفي �سياق محاولته هذه يقع في �إطار الدفاع �أو التبرير �أو 
ال�سعي لإيجاد ت�شابه بين النظريات الغربية والقيم الإ�سلامية، حيث 
ي�سعى لإيجاد محتوى �إ�سلامي للمفاهيم الغربية ذاتها دون �أن يبحث 
�أن  ويحاول  المفاهيم،  لهذه  البديلة  الأ�صيلة  الإ�سلامية  المفاهيم  عن 
التنمية  مفهومي  مثل  معا�صرة  بم�ضامين  الإ�سلامية  المفاهيم  يملأ 
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والزكاة، حيث نجد في الحالة الأولى محاولة لإيجاد محتوى �إ�سلامي 
الزكاة م�ضامين  الثانية محاولة لإعطاء مفهوم  التنمية، وفي  لمفهوم 
مفهوم التنمية الغربي نف�سها، رغم الاختلاف الكبير والبون ال�شا�سع 

بينهما في المنطلق والم�ضمون والغاية.

�أما المدر�سة الثالثة : فهي التي تدعو �إلى بناء نموذج ح�ضاري 
م�ستقل في مناهجه و�أهدافه، وتتمثل اللبنة الأولى في بناء مثل هذا 
النموذج في بلورة منظور �إ�سلامي بديل للتنمية والتقدم يت�أ�س�س على 

دواع ومبررات عديدة, يمكن ح�صرها في �أربعة منطلقات : 

مبررات نابعة من طبيعة نظريات التنمية. 	ــ

بالعالم  ي�سمى  كان  ما  مجتمعات  طبيعة  من  نابعة  مب�ررات  	ــ
الثالث.

مبررات نابعة من طبيعة البيئة العالمية المعا�صرة والأطروحات  	ــ
الفكرية الدولية ال�سائدة فيها.

مبررات نابعة من طبيعة ال�شريعة الإ�سلامية. )6( 	ــ

على �أنه لا بد من التنويه �إلى حقيقة �أن �صياغة مثل هذا المنظور, 
ومن ثم نقله �إلى حيز التطبيق، لا يُعدّ �سوى لبنة �أولى في بناء النموذج 
الح�ضاري المن�شود، وفي هذا الإطار ف�إنه من الأهمية بمكان الإ�شارة 
و�أخرى  التنمية الاقت�صادية  الفكرية في حقل  �أن بع�ض المدار�س  �إلى 
في حقل التنمية ال�سيا�سية لا تزال تبنى نظرياتها في هذا ال��شأن على 

o b e i k a n d l . c o m



229  الف�صل الثالث - ق�ضايا ا�سلامية

دعوى �أن تحقيق التقدم في دول العالم الثالث بعامة وفي الدول العربية 
والإ�سلامية بخا�صة يتوقف �أو يقت�صر على تحقيق القوة الاقت�صادية 
بالتبني  تحقيقها  يمكن  الأولى  �أن  اعتبار  على  ال�سيا�سية...  والقوة 
الت�سلح  برامج  بتبني  والثانية  الاقت�صادية،  التنمية  لبرامج  المبا�شر 
من  وجيزة  فترة  خلال  ال��دول  تلك  في  والم�ؤ�س�سات  الأجهزة  وتقوية 

الزمن.

جابر  محمد  الدكتور  يقول  كما  ــ  تعجز  القا�صرة  النظرية  هذه 
القاعدة  وبناء  لت�أ�سي�س  البالغة  الأهمية  »�إدراك  عن  ــ  الأن�صاري 
والتقدم  النهو�ض  من  الأدن��ى  الح��د  وتحقيق  ال�شاملة,  الح�ضارية 
الح�ضاري والعلمي والتقني والمجتمعي الإنتاجي والفكري القيمي قبل 
البحث في البرامج والآليات المبا�شرة للاقت�صاد وال�سيا�سة بمعزل عن 
القاعدة الح�ضارية والقاعدة المجتمعية اللازمة للانطلاق، حيث �إن 
درو�س التاريخ ت�ؤكد �أن امتلاك القوى الح�ضارية الإنتاجية ال�شاملة 

هو العامل الحا�سم في معارك ال�سيا�سة والاقت�صاد والحرب«.)7(

تحقيق التقدم المن�شود �إذن لي�س �أمراً �سهلًا، ولا هو م�س�ألة هيّنة، 
ومن الم�ؤكد �أنه لا يوجد من ي�ستطيع �أن يدعي امتلاك و�صفة �سحرية 
لتحقيقه، �أو توليفة �إعجازية لإنجازه، لأنه يجب �أن يكون وا�ضحاً �أن 
�أي برنامج �أو �أي نظرية لا ت�ضع الأمة في نقطة الانطلاق ال�صحيحة 
�أنه لا ي�صحبها م�شروع ح�ضاري  وال�سليمة لمعركة الح�ضارة، بمعنى 
�أو  فتيلًا  يجدي  لن  ف�إنه  البرنامج،  بذلك  �أو  النظرية  بتلك  مرتبط 
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�أو  مقولات  و�ضع من  �أو  �شعارات  من  رفع  مهما  نفعاً  �أو  يحقق هدفاً 
طرح من �آراء و�أفكار.

ومن جانب �آخر، لا بد من التنويه �أي�ضاً �إلى �أن الح�ضارة ــ �أي 
ح�ضارة ــ لا يمكن �أن تعي�ش في عزلة �أوتنطلق من فراغ، وبخا�صة في 
هذه المرحلة التي دخل المجتمع الدولي فيها �إلى قرن جديد, �أب�سط 
تعي�ش  �أن  والتكامل..  التفاعل  قرن  �أنه  هو  به  يو�صف  �أن  يمكن  ما 
الأحيان  بع�ض  في  بدا  و�إن  ممكن،  غير  �أم��ر  هو  عزلة  في  ح�ضارة 
معقول  غير  �أم��ر  هو  ف��راغ  من  ح�ضارة  تنطلق  و�أن  فيه،  مرغوباً 
والنموذج  للتحقيق،  قابلًا  الأح��وال  بع�ض  في  بدا  و�إن  مقبول،  �أو 
�أو ينطلق  يعي�ش في عزلة  �أن  المن�شود لا يمكن  الإ�سلامي  الح�ضاري 
فتح  من  وقواعده  �أ�س�سه  وت�شييد  �أركانه  لبناء  لابد  بل  ف��راغ،  من 
العلمية  المكت�سبات  من  والنافع  والجيد  المفيد  لا�ستقبال  الأب��واب 
تجاوز  عدم  �شريطة  وذلك  الغير،  حققها  التي  والفكرية  والتقنية 
ومفيد،  و�سمين  �أ�صيل  هو  ما  بين  تف�صل  التي  الحمراء,  الخطوط 

وما هو غث وفا�سد و�ضار.
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نحو منظور مو�ضوعي للر�ؤية الإ�سلامية 
للعلاقات الدولية والتنظيم الدولي

القبائل  بها  تحيط  كانت  الأولى  الإ�سلامية  الدولة  قامت  حينما 
والجماعات المختلفة والأمم الكثيرة، وقد قامت بينها وبين تلك الأمم 
مناهج  لتحديد  وق��واع��د  �أ���ص��ول  و�ضع  تطلبت  علاقات  والجماعات 
في  المثال،  �سبيل  على  تمثَّلت،  الأخ��رى  �إزاء  وجماعة  دول��ة  كل  �سلوك 
وفي  المدينة،  د�ستور  با�سم  المعروفة  الوثيقة  وفي  الحديبية،  �صلح 
وعظيم  وهرقل  للنجا�شي  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  الر�سول  مرا�سلات 
القبط وك�سرى، وبعد ذلك في �أنماط العلاقات مع الدول الأجنبية في 
الع�صور التي تلت ع�صر النبوة، وقد ترتب على هذا كله بداية ظهور 
معالم نظرية �شاملة �أو منظور محدد حَكَمَ العلاقات الخارجية للدولة 
الإ�سلامية, ت�ضمن فيما ت�ضمنه ا�ستحداثاً لنظم تعد في جوهرها من 
�صلب القانون الدولي، وهي التي عَّرب عنها فقهاء الم�سلمين با�ستفا�ضة 
الإ�سلام,  غر�سها  و�أ�س�س  لقواعد  وتقنيناً   ،) َر(يَ� )ال�����سِّ م�سمى  تحت 
وطبقها الم�سلمون بدقة متناهية, وذلك بهدف تنظيم العلاقات الدولية 

والتعامل الخارجي.
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بنى الفقهاء الم�سلمون الأوائل تلك القواعد والأ�س�س والنظم على 
فكرة وجود �أمة �إ�سلامية واحدة, تعي�ش فيما يعرف بـ )دار الإ�سلام(, 
دار  عن  تخرج  التي  الأقاليم,  في  الإ�سلام  ر�سالة  ن�شر  �إلى  وت�سعى 

الإ�سلام والمعروفة بـ )دار الحرب(.

ومع نمو دور الأمة وتطورها خلال الخلافات الإ�سلامية المتعاقبة, 
�إلى  الحاجة  دعت  الإ�سلامية  الدولة  ونظام  الحكم  مفهوم  وتبلور 
�ضرورة تنظيم ��شؤون علاقاتها بالدول غير الإ�سلامية المجاورة لها، 
الأمر الذي �أبرز دور المعاهدات والمواثيق، وهو ما جرى تعريفه لا حقاً 

بـ )دار العهد( �أو )دار ال�صلح(.

نقطة الانطلاق في فهم النظرية ال�شاملة �أو المنظور المحدد الذي 
حكم العلاقات الخارجية للدولة الإ�سلامية في ع�صورها الذهبية هي 
حقيقة: �إن الإ�سلام ــ كما �سبقت الإ�شارة ــ لا يقت�صر على كونه مجرد 
دين �أو تنظيم اقت�صادي �أو اجتماعي �أو �سيا�سي فح�سب، و�إنما ي�ستند 
�إلى حقيقة �أنه منظومة متكاملة, تت�ضمن فيما تت�ضمنه تنظيماً دولياً 
قادراً بما يملكه من نظام متكامل للقيم على تحقيق العدالة والحرية 

والم�ساواة للب�شرية ب�أ�سرها.

هذه  تو�ضح  الإ�سلامي  الرت�اث  �إلى  ومتفح�صة  مت�أنية  عودة  �إن 
الحقيقة, التي تعد �أ�سا�ساً را�سخاً ومتيناً من �أ�س�س النظرية الإ�سلامية 
بداية  منذ  �أنه  المعروف  فمن  الخارجي،  والتعامل  الدولية  للعلاقات 
الدعوة الإ�سلامية كان مبد�أ الات�صال هو المحور الرئي�س الذي ارتكزت 
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عليه ال�سيا�سة الخارجية الإ�سلامية، ولقد قام هذا المبد�أ على تخيير 
�إن  بل  القتال،  �أو  �أو دفع الجزية،  الدعوة،  �إما بقبول  الآخر  الطرف 
الموقف  الآخر من تقويم  اللحظة دون تمكين الطرف  تلك  القتال في 
الذي  الأمر  قتالًا غير م�شروع،  �أو دفع الجزية ي�صير  الدعوة  بقبول 
ي�ؤدي �إلى نتائج خطيرة ا�ستقرت في تقاليد الممار�سة الإ�سلامية، منها 
ة من  عدم �أخذ العدو على غِرّة، ومنها حق العدو �إذا هوجم على غِرَّ

اعتبار جميع نتائج الهجوم غير م�شروعة.

مبد�أ التخيير هذا كمحور للعملية الات�صالية كان الهدف منه �إذن 
ة، وحتى في حالة �إ�صرار العدو على القتال  هو �ألّا ي�ؤخذ العدو على غِرَّ
ف�إننا نجد �أن الإ�سلام يفر�ض قواعد وا�ضحة ومحددة للتعامل، انظر، 
على �سبيل المثال، �إلى قول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم لمعاذ بن جبل 
حين �أر�سله قائداً مع طائفة من الم�ؤمنين لفتح اليمن : »لا تقاتلوهم 
حتى يقتلوا منكم قتيلًا، ثم �أروهم ذلك، وقولوا لهم هل �إلى خير من 
هذا �سبيل، فلأن يهدي الله على يديك رجلًا واحداً خير مما طلعت 
عليه ال�شم�س وغربت«، ومعنى ذلك �أن القائد الم�سلم لا يجوز له ب�أي 
الطرف  �أن يترك  وعليه  بالقتال،  البادئ  يكون  �أن  الأحوال  حال من 

الآخر يوجه ال�ضربة الأولى.

وهذا يقودنا من ثم �إلى �أخلاقيات القتال في المنظور الإ�سلامي، 
التي  بالحقائق  ومليء  بالأدلة،  وحافل  بال�شواهد،  عامر  والرت�اث 
الغ�ضب  �أ�شد  يغ�ضب    الر�سول  كان  فقد  عليه،  وت�ؤكد  ذلك  تبرز 
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قتل  بلغه  ولقد  �شيوخاً،  �أو  ن�ساءً  �أو  �صبياناً  قتلوا  �أن جنده  بلغه  �إذا 
بع�ض الأطفال فوقف يقول لجنده : »ما بال �أقوام تجاوز بهم القتل 
لا  �ألا  الذرية،  تقتلوا  لا  �ألا  الذرية،  تقتلوا  لا  �ألا  الذرية،  قتلوا  حتى 
تقتلوا الذرية«، وهناك �أي�ضاً و�صية خليفة ر�سول الله �صلى الله عليه 
و�سلم �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه �إلى يزيد بن �أبي �سفيان بعد 
رَه على الجيو�ش التي بعث بها �إلى ال�شام والتي قال له فيها:  �أَمَّ ما 
»و�إني مو�صيك بع�شر : لا تقتلن امر�أة، ولا �صبياً، ولا كبيراً هرماً، 
ها، ولا تخربن عامراً،  ولا تقطعن �شجراً مثمراً، ولا نخلًا، ولا تحرقنَّ

ولا تعقرن �شاة ولا بقرة �إلا لم�أكلة، ولا تجبن، ولا تغلل«.)8(

للم�سلم  وملزمة  �سائدة  الأخلاقيات  �أكثر من ذلك، تظل هذه 
لا  �أخرى  بعبارة   .. عليها  وخرج  الآخر  الطرف  تجاوزها  لو  حتى 
�إن هناك  بل  بالمثل،  المعاملة  ي�سمى  ما  ال�سلوك على  قواعد  ت�ستند 
الآخر)9(،  الطرف  موقف  كان  �أياً  الم�سلم  دُ  تقَيِّ و�أخلاقيات  قواعد 
ذلك  بعد  الأيوبي  الدين  �صلاح  الم�سلم  القائد  موقف  جاء  ولقد 
من  كبير  ع��دد  ي��ده  في  وق��ع  عندما  الجانب  ه��ذا  لي�ؤكد  ب�سنوات 
�سبيلهم  �إخال�ء  في  يتردد  فلم  �إطعامهم  يملك  يكن  ولم  الأ�سرى 
�سراحهم  �إطلاق  بعد  عليه  ينقلبوا  �أن  احتمال  يعلم  كان  �أنه  رغم 
كبيرة  والمفارقة  �شا�سع  والفرق  بالفعل،  حدث  ما  وهو  ويقاتلوه، 
بين هذا العمل وما فعله قائد الفرنجة الإنجليزي عندما ا�ست�سلم 
قتلهم  ثم  ال�شرط  فقبل  يقتلهم  �ألا  ب�شرط  الم�سلمين  له جماعة من 
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هذه  �إلى  لوبون  جو�ستاف  الفرن�سي  الم���ؤرخ  ي�شير  وهنا  جميعاً، 
�أمام  قتل  �أنه  ريت�شارد  به  بد�أ  ما  �أول  )كان   : يقول  حين  المفارقة 
بعد  �إليه  �أنف�سهم  �سلموا  م�سلم  �أ�سير  �آلاف  ثلاثة  الم�سلمين  مع�سكر 
�أن �أعطاهم عهداً بحقن دمائهم، ثم �أطلق لنف�سه العنان باقتراف 
ت�أثير  درجة  المرء  يتمثل  �أن  ال�سهل  من  ولي�س  وال�سلب،  القتل  هذا 
القد�س  ن�صارى  رحم  الذي  النبيل  الدين  �صلاح  في  الكبائر  هذه 
بالمرطبات  الأ�سد  وقلب  فيليب  �أمَ��دَّ  وال��ذي  ب���أذى،  يم�سهم  فلم 
�أثناء مر�ضهما، فقد �أب�صر الهوة ال�سحيقة بين تفكير  والأزواد في 

ونزواته(.)10( المتوح�ش  الرجل  وتفكير  وعواطفه  المتمدين  الرجل 

واقع الأمر �أن المحور الحقيقي لجميع هذه المبادئ هو ما يتميز 
به الإ�سلام من ا�شتماله على نظام متكامل للقيم، وهو الأمر الذي 
تفتقده كثير من ال�شرائع والتقاليد الأخرى التي ت�أبى في حالة القتال 
على  الرومانية،  فالح�ضارة  التعامل،  قيم  جميع  على  الخ��روج  �إلا 
�سبيل المثال، كانت تعد �أن من ي�سمى عدواً لا بد �أن يحل دمه حتى 
ولو لم يكن يحمل �سلاحاً �أو يقاتل، وذلك لمجرد تواجده في الأرا�ضي 
الو�سطى  الع�صور  في  الأوروبية  الدويلات  عرفت  كذلك  الرومانية، 
�أخلاقيات  انتهاك  من  �صنوفاً عديدة  ومار�ست  بل  الظاهرة،  نف�س 
وهو  القانونيين  ومنظّريها  كبار مفكريها  �أحد  لدرجة دفعت  القتال 
قواعد  تعرف  الحيوانات  )حتى   : قائلًا  لي�صيح  )جرو�سيو�س(, 
و�أخلاقيات قتالها، فهل الب�شر �أقل من م�ستوى البهائم ..؟!!(. )11(
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وجوانب  �أبعاد  �إلى  يتعداه  بل  الحد،  هذا  عند  يقف  لا  والأم��ر 
�أن جميع النماذج التي عرفتها  �أهمية، فمن المعروف  �أخرى لا تقل 
التعامل  جوهر  بين  التمييز  منطلقها  تجعل  اليوم  حتى  الإن�سانية 
الداخلي وطبيعة التعامل الخارجي، فالتقاليد الحديثة، على �سبيل 
من  تنبع  �أن  يجب  الداخلية  ال�سيا�سة  �أن  �أ�سا�س  على  تقوم  المثال، 
الإن�سانية  وحقوقه  حريته  وت�أمين  المواطن  على  الحر�ص  مفاهيم 
�إلا  ت�ستند  لا  منظورها  في  الخارجية،  ال�سيا�سة  ولكن  وكرامته، 
واحدة  لغة  �سوى  تتحدث  ولا  الم�صالح،  محور  هو  واحد  محور  على 
تتغافل  �أن  الخارجي  تعاملها  في  الدولة  حق  فمن  القوة،  لغة  هي 
بها  التم�سك  على  التي تحر�ص  التقليدية  القيم  وتتعامى عن جميع 
�أن  حقها  من  �أن  �أي   .. الداخلي  تعاملها  في  بقائها  على  وتحافظ 
تكذب، و�أن تخدع، و�أن تعتدي، و�أن تنتهك حقوق الإن�سان ما دام �أن 
ذلك يخدم الم�صلحة القومية لها، في حين �أن الح�ضارة الإ�سلامية 
الإن�سان  مع  التعامل  في  واح��دة  القيم  وتجعل  ب�شدة،  ذلك  ترف�ض 
تعاليمها  مع  ين�سجم  الذي  بال�شكل  م�سلم،  �أم غير  م�سلماً  كان،  �أياً 
ويتفق مع �أخلاقياتها، وت�أبى �إلا �أن تخ�ضع قواعد التعامل الخارجي 
للأ�س�س والقواعد نف�سها التي يقوم عليها التعامل الداخلي، ومحور 
مبادئ  على  ي�ستند  للقيم  متكامل  �إ�سلامي  نظام  هو  و�أ�سا�سه  ذلك 

الكرامة والحرية واحترام حقوق الإن�سان والم�ساواة والعدالة.
تو�صيات وتوجيهات و�أوامر الر�سول �صلى الله عليه و�سلم وخلفائه 
الرا�شدين، كما �سبق القول، كانت �إذن �صريحة ووا�ضحة، فلا مو�ضع 
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لاعتداء على �شيخ م�سن �أو امر�أة �أو طفل، ولا مكان لتخريب متعمد 
في �أثناء القتال، كما قدمت الحروب ال�صليبية نماذج �أخرى �أذهلت 
العالم الغربي �إزاء تلك المبادئ التي تعبر في الواقع عن حقيقة �أ�سا�سية 

: قيم ال�سلوك لا يجوز �أن تتعدد .. �إنها مطلقة.

الدولية  للعلاقات  الإ�سلامية  النظرية  ��شأن  من  ك��ان  ما  ه��ذا 
وللتعامل الخارجي في ع�صورها الذهبية، ولكن كان من الوا�ضح �أن 
منطق التاريخ وتفاعلات الأحداث العالمية، وما حَلَّ بالعالم الإ�سلامي 
الإ�سلامية من تفكك وت�صدع  الدولة  �أ�صاب  من كوارث ومحن، وما 
.. كل ذلك كان لا بد �أن ي�ؤدي �إلى ا�ضمحلال تلك النظرية وانعدام 
توالت  فلقد  الإ�سلامية،  للدول  الخارجية  ال�سيا�سات  على  ت�أثيرها 
الع�صور والأزمنة حتى �آلت الأمة بعد انهيار �آخر الخلافات الإ�سلامية 
دها،  )الامبراطورية العثمانية( �إلى ع�صر الا�ستعمار الغربي الذي جرَّ
كما �سبقت الإ�شارة، من كثير من مخزونها الفقهي في مجال العلاقات 
يتعلق  فيما  وبخا�صة  الغربية،  المفاهيم  من  بالكثير  و�أبدله  الدولية، 
ح�صلت  التي  الإ�سلامية  الدول  لمجموعة  الخارجية  ال��شؤون  بتنظيم 
على ا�ستقلالها بعد الحرب العالمية الأولى وتم ربطها بالأنظمة الدولية 
الحديثة، ثم و�صل الحال بعد ذلك ببع�ض تلك الدول الإ�سلامية �إلى 
قيامها ب�إدراج تلك المفاهيم في �إطار �أنظمتها القانونية والد�ستورية 
التي و�ضعت في غ�ضون تلك الفترة القاتمة من تاريخ الأمة الإ�سلامية.
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المع�ضلة في هذا الأمر هي �أنه في ظل ن��شأة نظام متكامل للقانون 
في  �أع�ضاء  ال�سيادة  ذات  ال���دول  جميع  ودخ���ول  الح��دي��ث،  ال���دولي 
المنظمات الدولية ذات المعايير القانونية الغربية، وفي �إطار نمو دور 
هذه التنظيمات الدولية وت�أثيرها على علاقات الدول بع�ضها ببع�ض .. 
بد�أ العالم الإ�سلامي ي�شكو من خلل في ان�سجام بع�ض تلك التنظيمات 
وما ي�صدر عنها من مواثيق و�إعلانات و�أنظمة �أ�سا�سية ود�ساتير، مع 
�أوقع  الذي  الأمر  الأ�صيلة،  الإ�سلامي  المجتمع  وتقاليد  الدين  تعاليم 

الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي في م�أزق حرج.)12(

فمن جانب تعي�ش معظم الكيانات ال�سيا�سية في العالم الإ�سلامي 
�أو  العلمي  ال�صعيد  على  �سواء  ملحوظ  تخلف  مرحلة  وواقعياً  عملياً 
الاقت�صادي �أو الاجتماعي �أو الفكري، مما يجعلها مجتمعةً غير م�ؤهلة 
وغير قادرة على الم�شاركة بفاعلية في التطورات الدولية الراهنة ب�شكل 
الاقت�صادية  �إمكاناتها  وحجم  الب�شرية  قدراتها  حقيقة  مع  ين�سجم 
وواقع مزاياها الإ�ستراتيجية .. بيد �أنها من جانب �آخر وعلى الرغم 
من معاناتها هذه، م�ؤهلة ــ ت�أ�سي�ساً على قيم الإ�سلام ومبادئه العالمية، 
بقوة  للإ�سهام  ــ  وحيوي  ث��ري  وفكري  فقهي  مخ��زون  �إلى  وا�ستناداً 
وحرية،  وكرامة  وم�ساواة  عدالة  من  الب�شرية  تن�شده  ما  تحقيق  في 
وتجنيبها الكثير من المخاطر والم�آ�سي والأهوال التي لم تتمكن التجارب 

والنظريات والتنظيمات الدولية ال�سابقة �أو القائمة من تفاديها.
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هناك �أي�ضاً وجه �آخر للم�أزق الذي بات الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي 
يعاني منه، فلقد وجد المفكرون الم�سلمون من فقهاء وعلماء �سيا�سة 
وعلماء علاقات دولية �أنف�سهم �أمام تحدٍ جديد : فهم بحكم انتمائهم 
النظرية  عنا�صر  في  المتمثل  الإ�سلامي  ب��الم��وروث  مت�أثرون  الديني 
الإ�سلامية التقليدية للعلاقات الدولية، ولكنهم في الوقت ذاته وبحكم 
معاي�شتهم للأو�ضاع المعا�صرة في العالم مت�أثرون �أي�ضاً بالواقع الدولي 
اتجاه  في  بقوة  ي�سير  �أنه  �أعينهم  �أمام  يرون  والذي  يواكبونه,  الذي 
مناق�ض للم�صالح العليا للعالم الإ�سلامي، وب�شكل مغاير تماماً للواقع 
فيه  تبلورت  ال��ذي  الذهبي,  الع�صر  حقبة  خلال  �سائداً  كان  ال��ذي 

النظرية الإ�سلامية التقليدية للعلاقات الدولية.

هذا الم�أزق الذي وجد المفكرون ال�سيا�سيون �أنف�سهم في مواجهته 
ال�سيا�سي  للفكر  والح��اد  المعا�صر  الا�ستقطاب  �إلى  �أدى  ال��ذي  هو 
الإ�سلامي، بين تيارٍ يدعو للتم�سك بالموروث الإ�سلامي دون الاهتمام 
�أو الأخذ في الاعتبار بالواقع الذي �آلت �إليه توازنات القوى الدولية، 
وتيار �آخر يدعو �إلى التخلي عن ذلك الموروث الإ�سلامي، خا�صة و�أنه 
لي�س من الق�ضايا التي ورد ب��شأنها ن�ص �صريح ووا�ضح من القر�آن �أو 
ال�سنة، ومن ثم فهو يدعو �إلى الأخذ بالاعتبار توازنات القوى الدولية 

وحدها في ت�صوره للعلاقات الدولية. 

على �أنه يبدو وا�ضحاً �أن ال�ساحة الفكرية الإ�سلامية خلت تماماً، 
�أو كادت �أن تخلو، من وجود تيار و�سطي يمثل الخيار الأ�صعب والأدق, 
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هذا  الإ�سلامي في  الم��وروث  بناء  �إع��ادة  �إلى  الدعوة  يتمثل في  ال��ذي 
ال��شأن, ب�شكل ين�سجم ويتلاءم مع ما �آلت �إليه توازنات القوى الدولية 

المعا�صرة.

هناك و�سيلتان للخروج من هذا الم�أزق في جانبيه الأول والثاني, 
وتتمثلان في : 

التقليدية  الإ�سلامية  النظرية  عنا�صر  في  النظر  �إع��ادة  ــ  �أولًا 
طرح  نحو  وال�سعي  الح��رب(,  ودار  الإ�سلام  )دار  الدولية  للعلاقات 
من  الإ�سلامي  الم��وروث  مع  ويتوافق  ين�سجم  ب�شكل  جديدة  نظرية 
جهة  من  المعا�صرة  الدولية  والأو�ضاع  الع�صر  م�ستجدات  ومع  جهة، 
�أخرى، ولا �شك في �أن تطبيق هذه الو�سيلة يحتاج �إلى جهود جبارة، 
الإ�سلامية  الدرا�سات  في  التعمق  بين  الجمع  على  القدرة  ويتطلب 
البحث  و�أدوات  المعا�صر  ال��دولي  النظام  بدقائق  والإلم��ام  والإحاطة 
�أن  في  كذلك  �شك  لا  ولكن  وتحليله،  درا�سته  في  الم�ستعملة  الحديثة 
عميق،  �إ�صلاح  �إلى  حاجة  في  الإ�سلام  في  الدولية  العلاقات  نظرية 
وفي حاجة �إلى مفكر يملك ال�شجاعة والجر�أة ليدر�س هذه النظرية 
الج��دي��دة,  الم��ت��غري�ات  الح�سبان  في  ت���أخ��ذ  حديثة,  ع�صرية  ب��روح 
�ضوء  في  خا�صة  منها،  الإ���سال�م  وم��وق��ف  ال��ع��الم  على  ط���ر�أت  التي 
العلاقات  الإ�سلام في  الدرا�سات الخا�صة بنظرية  �أن معظم  حقيقة 
بنظرية  والت�شبث  بالجمود  تتميز  ــ  طفيفة  ا�ستثناءات  مع  ــ   الدولية 
القديم  التقليدي  المفهوم  �أو  بالأ�سلوب  الإ�سلام(  ودار  الحرب  )دار 
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نف�سه, الذي طُرِحَت به تلك النظرية في مرحلة تاريخية ربما كانت 
منا�سبة ومتفقة مع التطور التاريخي للعلاقات الدولية الإ�سلامية في 
وقتها، و�إن كان هذا لا يعني بال�ضرورة �أنها تتفق وتتنا�سب مع الظروف 

الدولية التي عا�صرها الإ�سلام بعد طرح تلك النظرية بقرون عدة.
من  الم�سلمون  الدولية  العلاقات  وعلماء  المفكرون  يتمكن  لم 
�إلى  تو�صلت  الدرا�سة  ه��ذه  ولكن  الآن،  حتى  الهدف  ه��ذا  تحقيق 
فر�ضية م�ؤداها: �أننا �إذا �أردنا �أن ن�ضع النظرية الإ�سلامية التقليدية 
للعلاقات الدولية في قالب حديث با�ستعمال الم�صطلحات الحديثة في 
علم العلاقات الدولية, وذلك بهدف تقريب الفهم �إلى الأذهان، ف�إنه 

بالإمكان القول: �إن هناك ثلاث مراحل مرت بها تلك النظرية :
الإ�سلامي  الت�صور  في  الأ�صل  تمثل  التي  هي   : الأولى  المرحلة 
يمكن  ما  عليها  ينطبق  �أنه  نجد  حيث  الدولية،  للعلاقات  التقليدي 
القطبية  �آح����ادي  بالنظام  الح��دي��ث��ة  الم�صطلحات  في  ن�سميه  �أن 
ودعوة  ديانة  هو  حيث  من  الإ�سلام  حقيقة  �أن  ذلك   ،)unipolar(
وخا�صة  الت�صور,  هذا  لي�ؤكد  جاء  جمعاء,  للب�شرية  موجهة  عالمية 

خلال الفترة الذهبية للفتوحات الإ�سلامية.
المرحلة الثانية : جاءت بعد توقف الفتوحات الإ�سلامية, وبداية 
ما  �إلى  الإ�سلامي  النظام  تحول  حيث  الإ�سلامية,  الدولة  انح�سار 
�أنه  وذل��ك   ،)Bipolar( القطبية  ثنائي  بنظام  ن�سميه  �أن  يمكن 
الكون  ان�شطر  الإ�سلامية  الدولة  على  الم�ستجد  الو�ضع  هذا  ب�سبب 
)دار الحرب(،  و  الإ�سلام(  )دار   : عالمين  �إلى  الم�سلم  الفقيه  لدى 
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وانطلاقاً من هذا التق�سيم اعتبرت )دار الإ�سلام( بمثابة �شخ�ص 
العلاقات الدولية ال�شرعي الوحيد، غير �أن ما خرج عن هذه الدار 
لم يكن في مقدور الفقيه الم�سلم نفي وجوده، وهو ما �أدى من ثم �إلى 
وجود نوع من التعامل بين كلا الدارين، و�إن عَدَّ بع�ض الفقهاء هذا 

م�ؤقتاً. التعامل 

وعلى هذا الأ�سا�س، ف�إن )دار الحرب( بالن�سبة للفقهاء الم�سلمين 
�أحكام  تطبيق  المتعذر  الأقاليم  جميع  ت�شمل  كانت  التي  هي  الأوائ��ل 
ال�سيادة  نطاق  خ��ارج  لوجودها  فيها  وال�سيا�سية  الدينية  الإ�سلام 
الإ�سلامية، �أما )دار الإ�سلام( فهي التي كانت ت�شمل ذلك الق�سم من 
الأرا�ضي الخا�ضع للحكم الإ�سلامي, الذي ي�سكنه م�سلمون بالولادة 
وبالاعتناق و�أهل الكتاب �أو الذميون الذين بقوا على ديانتهم ور�ضوا 

بدفع الجزية.

وفي �إطار هذا التق�سيم ثنائي القطبية وفي �إطار المرحلة الثانية 
عبارة  وهو  و�أتباعه،  ال�شافعي  الإمام  تبناه  �آخر  تق�سيم  ذاتها، ظهر 
عن نظام ثلاثي القطبية )Tripolar(, وذلك ب�إ�ضافة دار ثالثة هي 

)دار العهد( �أو )دار ال�صلح(.

�إلى  الإ���سال�م(  )دار  تفتت  �شهدت  التي  وهي   : الثالثة  المرحلة 
ما  �إلى  تحولها  �إلى  �أدى  ال��ذي  الأم��ر  �سيادة،  ذات  م�ستقلة  كيانات 
الأقطاب  متعدد  بنظام  الحديثة  الم�صطلحات  في  ن�سميه  �أن  يمكن 

.)Multipolar(
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الإ�سلامية  النظرية  �شهدت  �إذن، كما  الإ�سلامية  الدولة  �شهدت 
للعلاقات الدولية في خلال تطورها التاريخي ثلاث مراحل, انتقلت 
فيها من نظام �آحادي القطبية )unipolar( �إلى نظام ثنائي القطبية 

.)Multipolar( ومن ثم �إلى نظام متعدد القطبية ،)Bipolar(

في  العالم  �أن  هي  ال�صدد  هذا  في  بالملاحظة  الجديرة  النقطة 
�أع�ضائها  التزم جميع  الوقت الحا�ضر تجمعه منظمة دولية واحدة, 
بميثاقها وقوانينها، وحكم الإ�سلام في هذا، كما يقول ال�شيخ محمد 
تلتزم  التي  والالتزامات  العهود  بكل  الوفاء  يجب  �أنه  هو  زهرة،  �أبو 
بها الدولة الإ�سلامية, عملًا بقانون الوفاء بالعهد الذي قرره القر�آن 
هذه  �إلى  تنتمي  التي  الم�سلمين  غير  ديار  تعد  لا  ذلك  وعلى  الكريم، 

المنظمة الدولية دار حرب ابتداءً, بل تعد دار عهد.

  : وت����ع����الى  ���س��ب��ح��ان��ه  الله   ي���ق���ول 
للدولة  التاريخي  التطور  في  التحولات  فهذه  عمران:140(،  )�آل 
المجتمع  �أن  كيف  ون�شهد  �شهدنا  ونحن  الحياة،  �سنة  هي  الإ�سلامية 
الدولي القديم والحديث والمعا�صر انتقل في مراحل تاريخية م�شابهة 
�إلى �أن و�صل بعد مرحلة الثنائية القطبية والحرب الباردة �إلى المرحلة 
�آح��ادي  نظام  نحو  اتجهت  �أنها  على  الم�ؤ�شرات  ت��دل  التي  الراهنة, 
التنظيمات  تطورات  تطبيق  ا�ستطعنا  �إذا  ــ  ب�إمكاننا  فهل  القطبية، 
ا�ستمرار  بالإمكان  كان  �إذا  عما  الت�سا�ؤل  �إث��ارة  ــ  المعا�صرة  الدولية 
بقاء النظرية الإ�سلامية للعلاقات الدولية في مرحلة النظام متعددة 
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دولية  ظروف  توافرت  �إذا  ب�إمكانها  �أن  �أم   ،)Multipolar( القطبية 
الإ�سلامي  الت�صور  الأ�صل في  الذي يمثل  النظام  �إلى  العودة  ملائمة 
�آح��ادي  النظام  عليه  ينطبق  ال��ذي  وهو  الدولية  للعلاقات  التقليدي 

القطبية unipolar؟

�إليه  �أ�شرت  �أما الو�سيلة الثانية للخروج من الم�أزق الذي  ــ  ثانياً 
ي�أخذ  �إ�سلامي  �إلى و�ضع نظام لقانون دولي  فهي تتمثل في المبادرة 
في الاعتبار القواعد والأ�س�س الثابتة للإ�سلام في منظوره للعلاقات 
ال��دولي  النظام  �إط��ار  �ضمن  وذل��ك  الخ��ارج��ي،  والتعامل  الدولية 
القانوني القائم، ولا يعني ذلك بطبيعة الحال �أن يكون هذا النظام 
المقترح بديلًا مناق�ضاً للقانون الدولي المعا�صر، ولكن المق�صود هو 

�أن ي�شكل �إ�ضافة نوعية وثرية لهذا القانون.

المعايير  با�ستح�ضار  يتم  النظام  هذا  مثل  لو�ضع  الأمثل  ال�سبيل 
والمبادئ والقواعد والنظم الإ�سلامية العريقة بعد تحديثها وتطويرها، 
وذلك لا�ستخدامها في ت�سيير العلاقات الدولية المعا�صرة، مثل قوانين 
والعهود  والمواثيق  ال�سلام،  واتفاقات  الأ���س��رى،  ومعاملة  الح��رب، 
والعرف  الإ�سلام،  في  الإن�سان  وحقوق  الأقليات،  �أو�ضاع  تحكم  التي 
العلاقات  وتنظيم  التحكيم،  ومبادئ  الر�سل،  وحماية  الدبلوما�سي، 
الاقت�صادي  التعامل  و�أنظمة  الخلافات،  لحل  والتو�سط  الدول،  بين 
غي�ض  هي  الأمثلة  وه��ذه  المعلومات(،  فقه  من  )المنبثقة   الإ�سلامي 

من في�ض.
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بطبيعة الحال  والقواعد  والمبادئ  المعايير  تلك  مثل  و�ضع  ي�شمل 
الجانب الآخر الم�شار �إليه �آنفاً, الذي يتمثل في �ضرورة و�أهمية التو�صل 
بموجبها  يمكن  التي  للكيفية,  عام  �إط��ار  حول  تفاهم  �أو  اتفاق  �إلى 
�إبّان  الم�سلمون  الفقهاء  و�ضعها  التي  والقواعد,  المبادئ  مع  التعامل 
�إعادة  ي�ضمن  ب�شكل  الدولية,  الإ�سلامية  للعلاقات  الذهبي  الع�صر 
جهة،  من  الع�صر  م�ستجدات  مع  ين�سجم  بما  الم���وروث,  ذل��ك  بناء 

ويتلاءم مع الأو�ضاع والتوازنات الدولية المعا�صرة من جهة �أخرى.

ذلك  �أن  المعا�صر،  الإ�سلامي  ال�سيا�سي  الفكر  على  يعاب  ما  �إن 
ما  اليوم  حتى  يَلْقَ  لم  الإ�سلامي  ال��دولي  الفقه  من  الهائل  المخزون 
والإحياء،  والمراجعة  والمقارنة  والتن�سيق  التقنين  من  به  جدير  هو 
ولذلك ف�إن مثل هذه المبادرة هي �أمر �ضروري لا�ستمرار التوازن بين 
يمار�س  التي  الداخلية  ومجتمعاتها  المعا�صرة  الإ�سلامية  الحكومات 
الإ�سلام فيها ت�أثيرات جذرية على كافة الم�ستويات وانعكا�س ذلك على 

علاقاتها الخارجية �سواء على الم�ستوى الإقليمي �أو الدولي.

ولا ت�أتي الدعوة �إلى و�ضع مثل هذا القانون الدولي الإ�سلامي من 
فراغ، فمن الم�سلّم به �أن قواعد القانون الدولي الحديث لا ترجع في 
قِدَمها التاريخي �إلى �أكثر من ب�ضع مئات من ال�سنين لا تتجاوز الأربعة 
قرون على الأكثر، �أو ربما قَلَّت عن ذلك، والأهم من هذا �أن كثيراً من 
مجالًا  يدع  لا  بما  �أثبتت  والمو�ضوعية  المن�صفة  التاريخية  الدرا�سات 
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�أن العالم قبل النه�ضة الأوروبية وقبل ظهور القانون الدولي  للريبة: 
قَفْراً  يكن  لم  ــ  الدرا�سات  بع�ض  في  �شائع  هو  لما  وخلافاً  ــ  الحديث 
من العلاقات الدولية الإيجابية، ولم يكن خلواً من القواعد والأعراف 
والنظم التي كانت تحكم التعامل الخارجي وال�صلات والعلاقات بين 
�أبرز الم�صادر و�أهمها  الدول، ولعل الفقه الدولي الإ�سلامي كان من 
في هذا ال��شأن، بل �إن بع�ض الكتاب يذهب �إلى )�أن الن��شأة الأولى لعلم 
القانون الدولي �إنما جاءت على يد فقهـاء الم�سـلمين، حـتى �إنـه يجـب 
عـلـى كـل من�صـف �أن يقـر ب�أن الفقـه الدولي الإ�سلامي ما هو �إلّا �أحد 
ه بذلك جملة من  الم�صادر التاريخية للقانون الدولي الحديث، وقد نوَّ

العلماء المن�صفين �أمثال ني�س ودلزي والبارون دي تاوب(. )13(

ولكن من الم�ؤ�سف �أن فقهاء القانون الدولي الحديث الأوائل قد 
الدول  �إلى غير  به ومنه  ينظرون  كانوا  انغلاقي,  لديهم موقف  تولّد 
عداد  في  تكن  لم  �أو  لي�ست  ب�أنها  الم�سلمين،  بلاد  وخا�صة  الأوروبية، 
الدول المتمدنة، فلم يهتموا بما جاءت به �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية 
ولم  بغيرهم،  الم�سلمين  علاقات  وترتيب  لتنظيم  وقواعد  ق�ضايا  من 
يعترفوا بالمنهاج الذي و�ضعه الت�شريع الإ�سلامي على هدي من القر�آن 
الكريم وال�سنة النبوية في القانون الدولي، والذي كان له ت�أثير ملحوظ 
فيما �أ�صبح عليه القانون الدولي العام فيما بعد، وربما يكفي للتدليل 
بن  ال�صغير( لمحمد  )ال�سير  و  الكبير(  )ال�سير  كتاب  �أن  ذلك  على 
الح�سن ال�شيباني المتوفى عام 189هـ-804م وهو من طلائع الكتب 
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التي حدّدت ملامح القانون الدولي الإ�سلامي، هو �أ�سبق بما يقارب 
الهولندي  للفقيه  وال�سلام(  الحرب  )قانون  كتاب  من  قرون  ثمانية 
القانون  رائد  بمثابة  يُعدّ  والذي  1645م  عام  المتوفى  جرو�سيو�س 

الدولي الحديث. )14(

التاريخية  الق�ضية  هذه  في  التو�سع  عن  ي�ضيق  المقام  كان  ولئن 
فلعله من المنا�سب العودة �إلى النقطة الأ�سا�سية في هذا المقام، للتنويه 
ب�أن فكرة القانون الدولي الإ�سلامي التي نحن ب�صددها �سبق �أن �أ�شار 
�إليها عدد من الكتاب والمفكرين الم�سلمين منهم محمد حميد الله في 
فه )بال�شطر  كتابه )The Muslim Conduct of State(, والذي يُعَرِّ
الدولة  تراعيها  التي  التعاقدية,  والالتزامات  والأعراف  القانون  من 
الإ�سلامية الواقعية �أو القانونية في معاملاتها مع دول �أخرى واقعية �أو 
 War and( أما الأ�ستاذ مجيد خدّوري في�شير في كتابه� ،)قانونية( )15
Peacc in the law of Islam( وهو مترجم �إلى اللغة العربية بعنوان 

)الحرب وال�سلم في �شرعة الإ�سلام( �إلى �أن المراد بالقانون الدولي 
في  الإ�سلامي  العمل  عليه  جرى  وما  القواعد  )جَمَاع  هو:  الإ�سلامي 
طلعت  محمد  الدكتور  يعرفه  كما   ،)16( الأخ��رى(  بال�شعوب  علاقته 
الغنيمي ب�أنه: )جَمَاع القواعد وما جرى عليه العمل الإ�سلامي التي 
�أن  حين  في   ،)17( الدولية(  العلاقات  في  يقبلها  �أو  الإ�سلام  بها  ي�أمر 
يتعين  التي  القواعد  ب�أنه: )مجموع  فَه  يَعرِّ الأرمنازي  الدكتور نجيب 
�أو  محاربين  الم�سلمين  غير  معاملة  في  بها  التم�سك  الم�سلمين  على 
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م�سالمين، �سواء كانوا �أ�شخا�صاً �أم كانوا دولًا، وفي دار الإ�سلام �أم في 
خارجها(. )18(

ولعل تجديد الدعوة �إلى و�ضع كيان متكامل لقانون دولي �إ�سلامي 
والاتفاق على تحديد المعايير الإ�سلامية الثابتة, التي يمكن الأخذ بها 
�أن ت�شكل قاعدة لأي نظام للعلاقات  في بناء مثل هذا الكيان يمكن 
المتطور,  العالمي  بالنظام  الإ�سلامية  الدول  مجموعة  يربط  الدولية, 
والترتيبات  الأو�ضاع  عن  المتولّدة  والمعطيات  الزمن  عجلة  ويواكب 

الدولية الجديدة, التي بد�أت ملامحها تبدو في الأفق.

مثل هذه الدعوة لي�ست في الواقع عملًا غير م�سبوق، فحينما تبّني 
ما  لديه  الإ�سلامي  الفكر  �أن  الأوق��ات  الإ�سلامية في وقت من  للدول 
يقوله في مجال حقوق الإن�سان، وبخا�صة في �ضوء �أن الإعلان العالمي 
لحقوق الإن�سان الذي �أ�صدرته منظمة الأمم المتحدة وما �أعقبه من 
ي�أت من�سجماً في جميع مواده  �إعلانات ومواثيق واتفاقيات دولية لم 
وبنوده ومتوافقاً تمام التوافق مع ذلك الفكر .. نجدها �أقدمت على 
تبني و�إ�صدار وثيقة حقوق الإن�سان في الإ�سلام في �إطار منظمة الم�ؤتمر 
الإ�سلامي، التي �أ�صبحت فيما بعد مرجعاً �أ�سا�سياً للدول الإ�سلامية 

في كل ما له �صلة بمو�ضوع حقوق الإن�سان.
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نحو محدد م�شترك للق�ضايا الأ�سا�سية

التـي تــواجـه الم�ســلمين فـي الـعـ�صــر الحــديــث
ت�أثير »العلمانية« على النظرية الإ�سلامية للعلاقات الدولية 

بيناً  واختلافاً  وا�ضحاً  انق�ساماً  هناك  �أن  للنظر  الملفت  من 
�إثر  واجهتهم  التي  الأ�سا�سية  الق�ضايا  بع�ض  على  الم�سلمين  بين 
�إلى عدة دول  الإ�سلامي  العالم  وت�شرذم  انهيار م�ؤ�س�سة الخلافة, 
بالدور  التزامها  وفي  الإ�سلامية،  لل�شريعة  تطبيقها  في  تتفاوت 
والقومية،  العلمانية،  ق�ضايا  طليعتها  وفي  ل�ل�إ���سال�م،  العالمي 
هذا  ويم��ث��ل  وال��غ��رب(،  الإ���سال�م  )م��ع��ادل��ة  والتغريب  وال��ع��ولم��ة، 
�أمام  عثرة  حجر  تقف  التي  العوامل  �أح��د  والاختلاف  الانق�سام 
ف�إن  وعليه  دولية،  كقوة  وفاعل  م�ؤثر  بدور  الإ�سلام  قيام  �إمكانية 
قدرة الم�سلمين على �إعادة الحيوية والفاعلية �إلى البعد الدولي في 

: على  يتوقف  الإ�سلامية  المنظومة 

تطويق م�شكلة العلمانية والحد من ت�أثيراتها ال�سلبية على تفعيل 
البعد الرابع في المنظومة الإ�سلامية.
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احتواء وتجاوز التعار�ض بين المفهوم القومي في التقاليد الحديثة 
ومفهوم الأمة في التقاليد الإ�سلامية.

الإ�سلام  بين  العلاقة  وطبيعة  لماهية  موحد  موقف  على  الاتفاق 
والغرب.

تحديد موقف الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي من التغيرات والتحولات 
التطور  ت�أثير  تحت  المعا�صر,  الدولي  المجتمع  على  تطر�أ  بد�أت  التي 
غزت  جديدة  مفاهيم  وظهور  والات�صالات  التقنية  عالم  في  المذهل 
العولمة  مفاهيم  مثل  فكرية,  وعوا�صف  جدلية  زوابع  و�أثارت  العالم, 
والقرية الكونية والاعتماد المتبادل ونهاية التاريخ و�صراع الح�ضارات 

وما �إلى ذلك.
وت�أتي ق�ضية العلمانية في مقدمة تلك الق�ضايا خا�صة على �ضوء 
للعلاقات  الإ�سلامية  النظرية  تطور  على  ت�أثيرات  من  تمار�سه  ما 
�إمكانية قدرة الإ�سلام على القيام بدور م�ؤثر وفاعل  الدولية، وعلى 

كقوة دولية.
يمكن القول بداية: �إن العلمانية في مفهومها ال�شامل هي عبارة 
عن ر�ؤية معرفية لا �أخلاقية ومادية مح�ضة, ت�ستبعد الدين �أو القيم 
المطلقة من جميع عمليات التعامل مع الواقع المعا�ش )الحياة الدنيا(, 

بما فيها عملية �صياغة المنظومات الأخلاقية.
تعد هذه الر�ؤية �أن العالم ب�أ�سره مكوّن �أ�سا�ساً من مادة واحدة, 
تركيباً  �أكثر  تكون  قد  مادة  وهي  والإن�سان،  الطبيعة  من  كلًا  ت�شكل 
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في الإن�سان منها في الطبيعة، ولكنها تظل في نهاية الأمر مادة عامة 
�أو  واح��د،  طبيعي  لقانون  خا�ضعة  مادة  غيبيات،  ولا  فيها  �أ�سرار  لا 
فلا  النهائية،  بالوحدة  تت�سم  التي  الطبيعية,  القوانين  من  مجموعة 
من  ــ  والعقل  للحوا�س  ويمكن  للطبيعة،  و�آخر  للإن�سان  قانون  يوجد 
خلال عمليات المحاولة والخط�أ ــ التو�صل �إلى هذه القوانين ومعرفتها 
لأي  �أو  الدولة  �أو  الإن�سان  ل�صالح  توظيفها  ثم  ومن  بها،  والإحاطة 
وعلى  تطبيقها،  �سبيل  ويعرف  المعرفة  هذه  يمتلك  من  يقرره  هدف 
هذا النحو ت�صبح المعرفة العلمانية بال�ضرورة منف�صلة تماماً عن �أي 

قيم �أخلاقية �أو مثالية �أو مطلقة، بل عن �أي قيم �إن�سانية. )19(
والاجتماع  والاقت�صاد  ال�سيا�سة  في  العلمانية  النظريات  ت�ستند 
والأخلاق والتربية �إلى هذه الر�ؤية في المعرفة وتنطلق منها محاولة 
العلمانية على جميع  تطبيق  �أي  »العلمنة«،  بعملية  ي�سمى  ما  تحقيق 
و�أخلاق  واجتماع  واقت�صاد  �سيا�سة  من  الإن�سانية  الحياة  مظاهر 

وتربية ..الخ.
تبد�أ عمليات »العلمنة« هذه عادة في اقتحام حياة الإن�سان الفرد 
وذلك  الأخال�ق«،  »علمنة  الأم��ر  بداية  في  فتتم  ت�صاعدية،  ب�صورة 
بمبد�أ  وبالإيمان  )البراجماتية(،  الذرائعية  العملية  الروح  ب�إ�شاعة 
البقاء للأ�صلح، وبمقولة: �إن الدافع الوحيد لل�سلوك هو حب الذات، 
�أن الفرد ت�صبح له قوانينه الداخلية الخا�صة به، دون الارتباط  �أي 
نقطة  �أي  �إلى  الإ�شارة  ودون  الذاتي،  �إط��اره  عن  خارجية  قيم  ب���أي 

مرجعية نهائية �أو محددة.
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ثم تتم »علمنة الجن�س«، وذلك بالنظر �إليه كن�شاط م�ستقل عن 
بقية الن�شاطات والأهداف الإن�سانية، وبجعله منف�صلًا عن الإح�سا�س 
بالذنب �أو الخطيئة، وعن الغر�ض والهدف من فكرة الزواج والإنجاب، 
وفي نهاية المطاف عن القيم الأخلاقية، وبهذا ال�شكل ي�صبح الجن�س 
لأي  يخ�ضع  ولا  الم�ستقلة,  �آلياته  له  تماماً  م�ستقلًا  ج�سدياً  ن�شاطاً 

مرجعية نهائية.

اجتماعية،  كم�ؤ�س�سة  بتفكيكها  وذلك  الأ�سرة،  »علمنة«  تتم  ثم 
عدة  من  مكونة  ت�صبح  متكاملة،  وحدة  الأ�سرة  تكون  �أن  من  فبدلًا 
حريته  له  فالزوج  الم�ستقلة،  حقوقه  ف��رد  لكل  �أف���راد،  �أي  وح��دات، 
)حقوق الإن�سان(، والزوجة لها حريتها )حقوق المر�أة(، والطفل له 

حريته )حقوق الطفل(، وهكذا.

حيث  الأدب،  �إلى  لي�صل  الات�ساع  في  »العلمنة«  نطاق  ي�أخذ  ثم 
ي�صبح م�ؤ�س�سة م�ستقلة لها �آلياتها الم�ستقلة، دون الرجوع �إلى مرجعية 
محددة، وهنا تبرز مفاهيم الفن للفن، والأدب للأدب، ومن هنا �أي�ضاً 
ينطلق الحديث عن �أدبية الأدب، وعن �أهمية البنية الهند�سية للعمل 

الأدبي، وعن لذة الن�ص ك�شيء م�ستقل في حد ذاته.

�إلى  ت�صل  �أن  �إلى  الت�صاعد  في  »العلمنة«  عمليات  ت���أخ��ذ  ث��م 
ب�آلياته  م�ستقلًا  كياناً  الاقت�صادي  الن�شاط  ي�صبح  حيث  الاقت�صاد، 
اقت�صادياً  ن�شاطاً  ي�صبح  �أن  بمعنى  الدنيوية،  و�أغرا�ضه  و�أهدافه 
�إن�سانية  �أو  �أخلاقية  �أو  دينية  عليه بمعايير  مح�ضاً، لا يمكن الحكم 
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ذاته  �شرعيته من  يكت�سب  �أنه  باعتبار  الم�ستقل،  �إطارها  خارجة عن 
فح�سب، ومن �آلياته الم�ستقلة التي لا تحكمها �أي مرجعية �أخرى.

وفي نهاية المطاف ي�صل الأمر �إلى »علمنة« ال�سيا�سة، وهنا يبرز 
الدولة  الدين عن  »العلمانية« بمعنى ف�صل  ال�شائع لم�صطلح  المفهوم 

ف�صلًا �شاملًا. )20(
تك�شف معرفة هذه الجوانب �أو الوجوه المتعددة للعلمانية م�شكلة 
تعاني منها بع�ض المجتمعات الإ�سلامية من حيث لا ترغب، و�أحياناً 
من حيث لا ت�شعر، هي تزايد معدلات »العلمنة« ب�شكل يدعو �إلى دق 
ناقو�س الخطر، حيث تجد هذه المجتمعات نف�سها في موقف لا تح�سد 
عليه، فهي في ت�صدّيها للغزو العلماني تركز �أنظارها واهتمامها على 
الدولة،  عن  الدين  ف�صل  مبد�أ  برف�ضها  فح�سب،  ال�سيا�سي  الجانب 
ولكنها تغفل في الوقت نف�سه عن معرفة �أو تلم�س �أو متابعة ت�سلل هذا 
الغزو �إلى الجوانب الاجتماعية والثقافية والان�سانية الأخرى, والتي 
ت�شهد كثيراً من الظواهر التي قد تكون بريئة في ال�شكل وفي المظهر، 
في حين �أنها في الواقع وفي الم�ضمون لي�ست �سوى �آليات خفية »للعلمنة«.
»ب�ضاعة«  الأمر  واقع  المتعددة هي في  بوجوهها  فالعلمانية  �إذن، 
م�ستوردة وغريبة على طبيعة المجتمعات الإ�سلامية, التي لا ت�ستقيم 

مع عقائدها، ولا تت�سق مع م�سلماتها الفكرية. )21(
والاتجاه نحو »العلمنة« م�أخوذ في الأ�سا�س من التجربة الغربية 
التي لعب الدين، �أو بالأ�صح الم�ؤ�س�سات الدينية القائمة، دوراً �سلبياً في 
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تر�سيخه وت�أ�صيله، لذلك ف�إن نقل هذا المفهوم �إلى الإطار الإ�سلامي 
�أن  هو  الأول  رئي�سين:  ل�سببين  ي�ستقيم  لا  الإ�سلامي  الواقع  �إلى  �أو 
التي  والح�ضارة  التقدم  في  الأ�سا�س  ال�سبب  كان  الإ�سلامي  الدين 
�أقامها الم�سلمون، ولي�س العك�س كما حدث في الغرب، والثاني هو �أن 
الم�سيحية يقت�صر دورها على تنظيم العلاقة بين الفرد وخالقه، ولا 
الدولة وغيرها من  �أو بين  الفرد والدولة،  تهتم بتنظيم العلاقة بين 
الدول والمجتمعات، ومن ثم ف�إذا كان �إق�صاء العامل الديني �أو بالأدق 
�إق�صاء دور الم�ؤ�س�سات الدينية في الغرب عن القيام ب�أي دور �سيا�سي 
يتفق وين�سجم مع الظروف ال�سيا�سية والثقافية والدينية في الغرب، 
بعامة  ال�سيا�سي  بالدور  القيام  عن  الإ�سلامي  الدين  �إق�صاء  ف���إن 
التاريخية والدينية  يتواءم مع الظروف  والدولي بخا�صة لا يتفق ولا 

وال�سيا�سية التي عا�شها الم�سلمون.

الخلافة  �سقوط  �إليها  �أدى  التي  النتائج  �أه��م  �أن  المعلوم  من 
الإ�سلامية  الدول  ا�شتراك  هو  1924م  عام  في  و�إلغا�ؤها  العثمانية 
التي كانت خا�ضعة لها ا�شتراكاً كاملًا في الأ�سرة الدولية, وفقاً لمعايير 
الأمر  واقع  يعني في  الدولي الحديث،. كان ذلك  القانون  ومتطلبات 
الدولية  والعلاقات  الخارجية  بال�سيا�سة  الخا�صة  الجوانب  »علمنة« 
كيانها  »علمنت«  التي  تلك  منها  �سواء  الإ�سلامية،  ال��دول  جميع  في 
القانوني الداخلي »علمنة« كاملة، كما هو الحال في تركيا، �أو التي ما 

زالت تتخذ ال�شريعة الإ�سلامية �أ�سا�ساً لقوانينها.
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من جانب �آخر، �أكّد الا�شتراك الفاعل لتلك الدول في الم�ؤتمرات 
ووكالاتها  المتحدة  الأمم  منظمة  في  ثم  الأمم،  ع�صبة  وفي  الدولية، 
�أن »دار ال�سلام« كيّفت نف�سها للتعاي�ش مع »دار  المتخ�ص�صة حقيقة 
الخارجية  بال�سيا�سة  الخا�صة  الجوانب  »علمنة«  الحرب« عن طريق 
والعلاقات الدولية في كيانها الإ�سلامي، و�أدى هذا من ثم �إلى تغلغل 
في  الم�سلمين  قوة  تدهور  و�إلى  الإ�سلامية،  ال��دول  في  الغربي  النفوذ 
العالم، و�إلى تفكك وت�صدع »دار الإ�سلام«, وتحولها �إلى »دور �أو ديار« 
قومية منف�صلة ومجز�أة وعاجزة عن �إظهار ت�ضامن كاف لا�سترداد 

قوتها في المحافل الدولية.

هل   : هو  الم�سلمين  يواجه  الذي  ال�س�ؤال  �أ�صبح  ذلك،  على  بناء 
وال�سيا�سة  الدولية  للعلاقات  الإ�سلامي  المنظور  �إح��ي��اء  بالإمكان 
الخارجية مرة �أخرى؟ بعبارة ثانية، هل بالإمكان »�أ�سْلَمة« الجوانب 
الخا�صة بالعلاقات الدولية وال�سيا�سة الخارجية في الدول الإ�سلامية 

المعا�صرة؟.

هناك مدر�سة فكرية ترى �أنه »لي�س من م�صلحة الدول الإ�سلامية 
بالعلاقات  الدين  بربط  ت�سمح  التي  الأو���ض��اع  لأن  بذلك،  تقوم  �أن 
الدولية قد تغيرت تغيراً جذرياً«، كما ترى هذه المدر�سة: »�أن الاتجاه 
نحو �إدخال العن�صر الديني في ال�سيا�سة، �سواء على ال�صعيد المحلي �أو 
ـ وربما �أي �أيدولوجية  على ال�صعيد الدولي اتجاه خطر جداً، لأن الدين ـ
من �أي نوع كانت ــ من ��شأنه �أن يف�سد عمل النظام القانوني, الذي هو 
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في الأ�سا�س ثمرة العادات والتقاليد �أكثر منه تج�سيداً لمبادئ معنوية، 
للقانون  خلافاً  عالمياً  �أ�صبح  قد  الحديث  الدولي  القانون  كان  ولئن 
الو�سطى،  الع�صور  في  الإ�سلامي  الدولي  والقانون  الم�سيحي  الدولي 
بالعلاقات  الدين  رب��ط  عن  تخلت  قد  الأوروب��ي��ة  ال��دول  لأن  فذلك 
المراجع  بتطوير  وقبلت  و�ستفاليا،  �صلح  معاهدة  منذ  الخارجية 

العلمانية لها وفقاً للحاجات المتزايدة للأ�سرة الدولية«.)22(

ظل  في  مهيئاً  بات  الدين  �أن  ترى  �أخرى  فكرية  مدر�سة  وهناك 
كمحرك  وجوده  يفر�ض  لأن  والم�ستقبلية,  الراهنة  الدولية  العلاقات 
من  رئي�س  وكعن�صر  ال��دول،  بين  العلاقات  م�سيرة  في  وفاعل  م�ؤثر 
عنا�صر التفاعل في المجتمع الدولي ، كما ترى �أن خ�صائ�ص العلاقات 
يقدّر  لم  خ�صبة  تربة  توفر  �أن  يمكن  والم�ستقبلية  الراهنة  الدولية 
للمجتمع الدولي �أن ي�شهد مثيلًا لها, لينوع الظاهرة الإ�سلامية على 
ال�صعيد الدولي بال�شكل الذي يمكن �أن يتيح لها في �إطارها الح�ضاري 
�أن تمار�س دوراً �إيجابياً فاعلًا في التوازنات الدولية، بل و�أن ت�صبح 

قوة دولية م�ؤثرة ويعتد بها.)23(

من جانب �آخر، ف�إن مقولة: �إن الدين بات مهي�أ لأن يفر�ض وجوده 
كمحرك م�ؤثر وفاعل في م�سيرة العلاقات الدولية، وكعن�صر رئي�س من 
عنا�صر التفاعل في المجتمع الدولي ي�ؤكدها حقيقة �أن ينوع الظاهرة 
منف�صلًا  حدثاً  �أو  مفاجئاً  تطوراً  لي�س  المعا�صر  العالم  في  الدينية 
ا�ستطاع  المثال  �سبيل  على  �أوروب��ا  فالدين في  التاريخي،  ت�أ�صيله  عن 
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منذ نهاية القرن التا�سع ع�شر وبداية القرن الع�شرين �أن يخرج من 
قوقعته, التي فر�ضها عليه الفكر ال�سيا�سي للثورة الفرن�سية، فاليهودية 
ت�صل  �أن  خلالها  ومن  ال�سيا�سية,  ال�صهيونية  تن�شئ  �أن  ا�ستطاعت 
تقدم  ال�سيا�سية في  الكاثوليكية  وظلت  الإ�سرائيلية،  الدولة  بناء  �إلى 
دولياً  �شخ�صاً  �أوجدت  التي  اللاثران  معاهدة  بعد  وخا�صة  م�ستمر, 
با�سم دولة الفاتيكان, التي ا�ستطاعت �أن تمار�س ت�أثيراً ملحوظاً في 
العالم الغربي، بل وتمكنت من التغلغل �أي�ضاً في دول �أوروبا ال�شرقية 
الكني�سة  فيها  لدرجة ذهبت  ال�سابق,  ال�سوفيتي  �سقوط الاتحاد  قبل 
ال�شرقية  �أوروبا  الف�ضل في تحرير  البابا  �إعطاء  �إلى حد  الكاثوليكية 
ظاهرة  ت�أتي  ثم  ال�شيوعي،  النظام  �إ�سقاط  ثم  ومن  ال�شيوعية,  من 
الدين  �أن  ت�ؤكد  جديدة,  حقيقة  لت�شكل  بالإ�سلام  الحديث  الاهتمام 
يُعدّ  لم  ب�شكل  الدولية  العلاقات  في  م���ؤث��راً  عاملًا  بالفعل  �أ�ضحى 

بالإمكان الا�ستهانة به.
مكنتها  في  يكون  لن  الخارجية  والعوامل  الظروف  هذه  �أن  بيد 
الأو�ضاع  كانت  �إذا  �إلا  �أُكُلَها  وت�ؤتي  ثمارها  تجني  �أن  ومقدورها 
بن  مالك  قال  كما  �أو  لذلك،  مهي�أة  الإ�سلامي  العالم  في  الداخلية 
»قابلية  هناك  كانت  طالما  نتائجه  يحقق  لن  الا�ستعمار  �إن   : نبي 

للا�ستعمار«.
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ت�أثير ق�ضية »القومية«
على النظرية الإ�سلامية للعلاقات الدولية 

العالم  واجه  الذي  الوحيد  التحدي  العلمانية هي  تكن ق�ضية  لم 
الإ�سلامي بعد �سقوط الخلافة العثمانية، فلقد نتج عن زوال الدولة 
مار�ست  خطورة,  �أو  �أهمية  تقل  لا  �أخ��رى  م�شكلات  ن�شوء  العثمانية 
ت�أثيرات عميقة على الأو�ضاع الداخلية والخارجية للأمة الإ�سلامية 

وهي ق�ضية القومية.

لقد �أدت التطورات الجذرية التي �شهدها العالم الإ�سلامي نتيجة 
في  المتمثل  الأجنبي  والتهديد  جهة,  من  العثمانية  الخلافة  �سقوط 
القومية  الدولة  مفهوم  بروز  �إلى  �أخرى  من جهة  الا�ستعماري  الغزو 
تتولى  �أي د�ستور  �أ�سا�سي  لها نظام  الوطنية )بمعنى وجود �سلطة  �أو 
بمقت�ضاه حكم �شعب له تاريخ وطني وتراث م�شترك, وتمار�س �سيادتها 
الوطنية على �إقليم معين(، و�إلى تزايد الاتجاه نحو التغريب والعلمنة 
�أو ولادة  في العالم الإ�سلامي، وقد �أدى هذا من ثم �إلى بداية ظهور 

الدول الإ�سلامية الحديثة تباعاً.

o b e i k a n d l . c o m



259  الف�صل الثالث - ق�ضايا ا�سلامية

ولقد طرح بروز مفهوم الدولة الوطنية وظهور الدولة الإ�سلامية 
الم�شكلات  من  مجموعة  الإ�سلامي  ال�سيا�سي  الفكر  �أم��ام  الحديثة 

والتحديات منها :

�أن الدولة الوطنية لها قانون �أ�سا�سي )د�ستور( في حين �أن الم�سلمين 
منذ الع�صور الإ�سلامية الأولى يعدون القر�آن الكريم د�ستورهم، فكيف 
تتم �إذن المواءمة بين قانون �أ�سا�سي �إجرائيته محدودة بحدود الدولة 
الداخلية  المجالات  جميع  �إلى  يمتد  كقانون  ال�شريعة  وبين  الوطنية، 

ذات الطابع الإ�سلامي؟

المواطنة كنظام  �أ�سا�س رابطة  الوطنية على  الدولة  تقوم  �أي�ضاً، 
المواطنين  على  فيها  والحقوق  الالتزامات  وتجري  و�أخلاقي،  قانوني 
من  �أو�سع  الإ�سلامية  الرابطة  �أن  يُعدّ  الم�سلم  ولكن  حدودها،  داخل 
رباط المواطنة المحدود بحدود الدولة الوطنية باعتبار �أنه ي�شمل الأمة 
ب�أ�سرها، فكيف يمكن �أن تتم المواءمة بين مفهوم الدولة الوطنية الذي 
ي�ؤكد على التطابق بين الدولة والأمة ومفهوم الأمة الإ�سلامية, الذي 

يت�سع لي�شمل الم�سلمين في خارج حدود تلك الدولة؟

�أكثر من ذلك، تت�صرف الدولة الإ�سلامية النا�شئة في علاقاتها 
غير  �سيادة  ذات  قومية«,  »دولة  �أنها  منطلق  من  البع�ض  بع�ضها  مع 
خا�ضعة لأي �سلطة �أخرى خارجة عن حدود �إقليمها و�سيادتها، فكيف 
يمكن �أن يت�سق ذلك مع المفهوم الإ�سلامي للعلاقات بين الم�سلمين الذي 
يت�أ�س�س على مبد�أ »وحدة الأمة الإ�سلامية«، وعلى فكرة �أن الرابطة 
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بُّ ما عداها من روابط؟ ُ الدينية التي تربط الم�سلمين َجت

تعود الجذور التاريخية لهذه الظاهرة التي واجهت الفكر ال�سيا�سي 
التي  الفترة  �إلى  وبالتحديد  الميلادي،  الثامن  القرن  �إلى  الإ�سلامي 
ن��شأت فيها الدولة العبا�سية، فمنذ ذلك الحين بد�أت ظاهرة »التعدد 
للتوجه  طبيعية  كمح�صلة  الإ�سلامي  العالم  على  تطل  ال�سيا�سي« 
الجديد نحو الانف�صال عن الكيان الأم, الذي بد�أ بانف�صال الأندل�س 
في  الم�سلمون  ال�سيا�سيون  المفكرون  انق�سم  وقد  الخلافة،  دول��ة  عن 

مواجهتهم لمع�ضلة التكييف الفقهي لهذه الظاهرة �إلى تيارين :

تيار يرف�ض م�شروعية التعدد ال�سيا�سي في الإ�سلام, من منطلق 
�أن الإ�سلام لا يعترف �إلا بدولة واحدة تحكمها رئا�سة واحدة، وي�ؤكد 
الموحدة,  الإ�سلامية  للدولة  المثالي  النموذج  ا�ستعادة  �ضرورة  على 
والخلفاء  النبوة  ع�صر  وهو  للإ�سلام,  الذهبي  الع�صر  �شهده  الذي 
ال�سيا�سيين  المفكرين  �إلى  التيار  ه��ذا  ب��داي��ات  وت��ع��ود  الرا�شدين، 
الم�سلمين الأوائل كالماوردي وابن حزم، في حين �أن من �أبرز من تبنى 
الأفغاني ومحمد  الدين  الإ�سلامي الحديث جمال  الفكر  مقولاته في 

ر�شيد ر�ضا وح�سن البنا.

الوحدة  �أن  من  بالرغم  �أن��ه  على  ي�ؤكد  ف�إنه  الثاني  التيار  �أم��ا 
�إليه  يتطلع  �أن  يجب  الذي  المثالي  الو�ضع  هي  الإ�سلامية  ال�سيا�سية 
بال�ضرورة  يتعار�ض  لا  ال�سيا�سي  التعدد  �أن  �إلا  الإ�سلامي،  العالم 
ي�شترط  لا  الإ�سلام  �أن  فكرة  من  انطلاقاً  الإ�سلامية،  المبادئ  مع 
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بال�ضرورة وجود دولة واحدة يدين لها كل الم�سلمين بالولاء ال�سيا�سي، 
ومن حقيقة �أن وجود دول �إ�سلامية متعددة قد �أ�صبح ظاهرة را�سخة 
ومت�أ�صلة في الواقع الراهن، و�أنه بدلًا من ال�سعي �إلى المهمة الم�ستحيلة 
الرامية �إلى توحيد تلك الدول كلها في �إطار دولة واحدة، ف�إن التركيز 
�أ�سا�سها تنظيم  التي يمكن على  القواعد,  �إقامة  �أن يكون على  يجب 
العلاقات ال�سلمية والتعاونية بين الدول الإ�سلامية، وكان من �أن�صار 
هذا التيار في الفكر الإ�سلامي الو�سيط البغدادي وابن تيمية، و�أما في 
الفكر الإ�سلامي الحديث فيمثله كل من محمد عبده وعبد الرحمن 

الكواكبي وعبد الحميد بن بادي�س.

عن  الفكرية  و�أطروحاته  ومواقفه  الأول  التيار  �آراء  �أ�سفرت 
�صورتها  في  الخلافة  بفكرة  التم�سك  في  تركزت  محددة  توجهات 
التاريخية التقليدية, التي كانت تتمثل في �إقامة دولة كبرى موحدة 
الأمة  وحدة  تمثل  الخلافة  �أن  باعتبار  الإ�سلام،  دار  على  ت�سيطر 
�أنحاء  جميع  في  الم�سلمين  قلوب  به  تتعلق  الذي  والرمز  الإ�سلامية 
حدث  وانهيارها  العثمانية  الخلافة  �إلغاء  �أن  وباعتبار  العالم، 
ي�ستدعي  كان  الذي  الأمر  ع�سكرية,  هزيمة  نتيجة  جاء  تاريخي 
ويحقق  الهزيمة,  تلك  �أث��ر  يمحو  ع�سكري  ن�صر  تحقيق  �ضرورة 
حدوث  انتظار  وفي  كب�رى،  عالمية  قوة  �صورة  في  الم�سلمين  وح��دة 
وال�شعوب  وال�سيا�سة  المفكرين  �أعني�  ف���إن  الأ�سمى  الهدف  ه��ذا 
المثالية. التاريخية  ال�صورة  بهذه  ومتعلقة  م�شدودة  تظل  �أن  يجب 
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العالم  يعي�شه  كان  الذي  والاقت�صادي  ال�سيا�سي  الواقع  �أن  غير 
�إلى  بالإ�ضافة  تاريخه،  م��ن  الح��رج��ة  المرحلة  تلك  في  الإ���سال�م��ي 
الظروف والتوازنات الدولية التي �سادت بعد الحرب العالمية الأولى 
وقف حجر عثرة في �سبيل تحقيق تلك الآمال والطموحات، حيث باءت 

جميع محاولات �إحياء م�ؤ�س�سة الخلافة بالف�شل الذريع.

الخلافة  بفكرة  تم�سكوا  من  جميع  �أن  هو  ذلك  في  ال�سبب  وكان 
على  ي�صرون  ك��ان��وا  لتحقيقها  المختلفة  وال�سبل  الو�سائل  وتبنوا 
يحفلوا  ولم  وحدها،  المثالية  التاريخية  ال�صورة  تلك  في  ا�ستعادتها 
�إلى وجود واقع مختلف  �أخرى بديلة، ولم ينتبهوا  بالتفكير في �صورة 
وظروف متباينة حدثت بعد الحرب العالمية الأولى, عندما ا�ستطاعت 
�أقطارها  بدولة الخلافة وتجزئة  الهزيمة  �إلحاق  الا�ستعمارية  القوى 

وفر�ض �سيطرتها عليها.

لم يتمكن المفكرون ال�سيا�سيون الم�سلمون من ابتكار تنظيم لهذا 
الواقع الجديد ينا�سبه ويتلاءم معه، ويتكيف وين�سجم في الوقت ذاته 
مع �أ�صول ال�شريعة ومبادئِها، تنظيم لا يتجاهل واقع الدولة الوطنية 
القطرية, التي �أفرزتها الأحداث والم�ستجدات التي طر�أت على العالم 
وجود  على  يتوقف  �أو  ينح�صر  ولا  الخلافة،  انهيار  بعد  الإ�سلامي 

الدولة الموحدة.

كان المخرج الفقهي وال�سيا�سي لهذه المع�ضلة التي واجهت الم�سلمين 
يتمثل في �إقامة منظمة �إ�سلامية دولية ت�شترك فيها الدول القطرية 
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الم�ستقلة على قدم الم�ساواة، وتحتفظ كل منها با�ستقلالها »الوطني« 
التعاون  علاقات  تنمية  �إلى  الوقت  ذات  في  �سعيها  مع  »القومي«،  �أو 
والت�ضامن بين دولها و�شعوبها، وتحقيق القدر الأدنى على �أقل تقدير 

من �إجماع الأمة ووحدتها.

كان هذا هو �أف�ضل الطرق العملية للتغلب على م�شكلة »القومية 
�أن تقود  التي يمكن  الآراء  �إلى وحدة  العالمية«، وللو�صول  في مواجهة 
فيما بعد �إلى مرحلة �أكثر تقدماً، و�أخيراً لكي تتمكن الأمة الإ�سلامية 
من تنفيذ التزاماتها بالمحافظة على وحدتها في ظروف عجزها عن 

�إقامة وحدة الدولة.

التنظير)26(  دائ��رة  من  الخ��روج  العلمي  المخرج  لهذا  يقدر  لم 
الإ�سلامي,  للت�ضامن  الدعوة  ب�إطلاق  �إلا  العملي  التطبيق  واقع  �إلى 
ال�ستينيات  في  العزيز  عبد  بن  في�صل  الملك  له  المغفور  تبناها  التي 
الميلادية من القرن الما�ضي، والتي �أ�سفرت عن �إن�شاء منظمة الم�ؤتمر 
الإ�سلامي، وعلى الرغم من �أن التوجه العالمي نحو �إن�شاء المنظمات 
الإقليمية كان من بين العوامل التي �ساعدت على قيام هذه المنظمة، 
�إلا �أن من ال�صعوبة بمكان �إنكار المنبع الفكري الإ�سلامي الخال�,ص 
الذي كان وراء الفكرة منذ بداية �إطلاق دعوة الت�ضامن الإ�سلامي)27(، 
ولي�س �أدل على ذلك من المقاومة العنيفة التي واجهت الدعوة لإن�شاء 
ب�أنها لم تكن  �أ�سبابها هو اقتناع خ�صومها  �أحد  المنظمة, والتي كان 
�أ�س�س �سيا�سية  من نوعية المنظمات الإقليمية المعروفة والقائمة على 
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�سيا�سي  فكر  من  تنطلق  كانت  �إنها  بل  بحتة،  )�إقليمية(  وجهوية 
�إ�سلامي وجذور تاريخية وا�ضحة.

رَ  ولكن �إذا كان التوجه نحو �إقامة منظمة �إ�سلامية دولية قد وَفَّ
القومي  الاتجاهين  بين  والتنافر  الت�صادم  لم�شكلة  النظرية  الحلول 
معظم  تتمكن  لم  التطبيقية  الواقعية  الناحية  من  �أن��ه  �إلا  والعالمي، 
الدول الإ�سلامية بعد من �إدراك �أهمية العقيدة الإ�سلامية كعامل في 
الحياة القومية، حيث نجد �أن كثيراً من تلك الدول لا تزال متم�سكة 
بكليهما،  �أو  القومي،  الطابع  بتغليب  �أو  العلماني،  بالتطبيق  �إم��ا 
بالإ�ضافة �إلى عدم �إعطاء منظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي ما ت�ستحقه من 

جدية واهتمام و�أولوية.
تتيح  لا  الإ�سلامية  للأمة  الحالية  الأو���ض��اع  �إن  القول،  مجمل 
عاملين  توافر  بعد  �إلا  بينها  ال�سيا�سي  التكامل  تحقيق  �إلى  الو�صول 
�أ�سا�سيين هما : تهيئة نف�سية تمهد الطريق في نهاية المطاف لظهور 
�صورها،  من  �صورة  �أي  في  الإ�سلامية  الوحدة  �ضرورة  ب��شأن  �إجماع 
يقوم  الاقت�صادي  التكامل  من  قدراً  تتيح  اقت�صادية  مادية  وقاعدة 

على �أ�سا�سه نظام �سيا�سي يتعدى الحدود القومية.)28(
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الم�سلمون وق�ضية العولمة

على  الم�سلمين  بين  الوا�ضح  والانق�سام  البّني  الاختلاف  كان  �إذا 
�أمام  قد وقف حجر عثرة  والقومية  العلمانية  كيفية مواجهة ق�ضايا 
مواجهة  ف�إن  دولية،  كقوة  وفاعل  م�ؤثر  بدور  الإ�سلام  قيام  �إمكانية 
الم�سلمين لتحدي ما ي�سمى بظاهرة العولمة �أ�ضاف بعداً �أكثر خطورة 
و�أعمق �أثراً لقدرتهم على �إعادة الحيوية والفاعلية �إلى البعد الدولي 

في المنظومة الإ�سلامية.

فلقد �أفاق الم�سلمون ليجدوا �أنف�سهم في مواجهة »طوفان« هائل, 
والت�أثير  حياتهم،  �أ�ساليب  وتدمير  م�ؤ�س�ساتهم،  جذور  باقتلاع  ينذر 
على قيمهم و�أفكارهم، ويجبرهم على قبول �أحد اختيارين �أحلاهما 
مر: ف�إما الا�ست�سلام والر�ضوخ والان�صياع لمقت�ضيات هذا الطوفان، 
من  تع�صمهم  �سفينة  في  ذواتهم  وتح�صين  والمواجهة  ال�صمود  و�إما 
�سلبيات ومخاطر الطوفان �إلى �أن يغي�ض الماء وت�ستوي ال�سفينة على 

بر الأمان.

ــ  الطوفان  ــ  الظاهرة  هذه  يواجهون  وهم  الم�سلمون  وجد  ولقد 
التعامل معها، وكيفية  �أ�سلوب  لي�س على  �أنهم منق�سمون ومختلفون, 
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الت�صدي لها فح�سب، ولكن على تعريف وتحديد معناها، والإحاطة 
القوة  ونقاط  المعقدة،  عملها  �أ�ساليب  وفهم  المت�شابكة،  ب�أبعادها 
ــ كظاهرة  و�أنها  فيها، خا�صة  والتناق�ض  التوافق  وال�ضعف وعنا�صر 
حديثة ــ لا تزال تعبر عن عملية م�ستمرة تك�شف في كل يوم عن وجه 

جديد من وجوهها المتعددة وملامحها المتباينة.

هذه  درا�سة  في  يتعمقوا  �أن  له  �أتيح  الذين  �أولئك  اكت�شف  ولقد 
كان  و�إن  �أنه  ومكنوناتها, حقيقة  معرفة خباياها  الظاهرة ومحاولة 
»جوهر عملية العولمة يتمثل في �سهولة ان�سياب حركة الأفراد وال�سلع 
والخدمات والأفكار والمعلومات والم�ؤ�س�سات و�أ�شكال و�أنماط ال�سلوك 
�أن  �إلا  الكوني«)29(،  النطاق  على  والمجتمعات  الدول  بين  والتطبيقات 
هذا كان يعني بالتبعية تو�سيع دائرة المعاملات والتبادلات الاقت�صادية 
بحيث  والعقائدية,  والثقافية  ال�سيا�سية  ثم  ومن  والتجارية,  والمالية 
ت�شمل الكرة الأر�ضية ب�أ�سرها، بمعنى �إخراج تلك المعاملات والتبادلات 
من دائرة �أو حدود الدولة القومية �إلى دائرة الكرة الأر�ضية, حيث لا 

حدود ولا قيود.

وعلى الرغم من الغمو�ض الذي يكتنف هذا الم�صطلح، والتعقيد 
الذي تت�سم به هذه الظاهرة، والملاب�سات التي تحيط بهذا المفهوم، 
تطفو  التي  ي�س،  ال�سيد  ي�سميها  كما  »التجليات«،  بع�ض  هناك  ف�إن 

العولمة من خلالها على ال�سطح كا�شفة عن �سرها ومكنونها.
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الاعتماد  زي��ادة  في  تبدو  التي  الاقت�صادية  »التجليات«  فهناك 
المتبادل بين الدول والاقت�صاديات القومية، وفي وحدة الأ�سواق المالية، 
العالمية،  التجارة  �إطار منظمة  التجاري في  التبادل  وفي تو�سع حركة 
وبمن�أى عن القواعد الحمائية التجارية، كما �أنها تظهر بو�ضوح من 
و�أدوار  �أحجام  وتنامي  الدولية،  الاقت�صادية  التكتلات  عمل  خلال 
ال�شركات متعددة الجن�سية، وفي �إطار ت�أثيرات الم�ؤ�س�سات الاقت�صادية 

الدولية كالبنك الدولي و�صندوق النقد الدولي.

�سقوط  �إثر  ال�سطح  على  طفت  التي  ال�سيا�سية  »التجليات«  وهناك 
والتعددية  الديمقراطية  نحو  الاتج���اه  في  وت��ب��دّت  ال�شمولية،  النظم 

ال�سيا�سية، وال�شفافية، ومراعاة حقوق الإن�سان.

�أما »التجليات« الثقافية للعولمة فهي تبدو في التوجه الوا�ضح نحو 
تنمو  والتي  بها،  ومعاييرها الخا�صة  قيمها  لها  ثقافة عالمية  �صياغة 
نحو توحيد القيم حول المر�أة والأ�سرة وحول الرغبة والحاجة و�أنماط 
�سلوك  �ضبط  بهدف  وذلك  والملب�س،  الم�أكل  في  وخا�صة  الا�ستهلاك 
الثقافية والهويات  وال�شعوب وعلى ح�ساب الخ�صو�صيات  المجتمعات 

المحلية.

التلفزيوني عن  البث  الات�صالية من خلال  تبدو »تجلياتها«  كما 
ال�شبكة  خلال  من  عمقاً  �أكرث�  وب�صورة  ال�صناعية،  الأقمار  طريق 

العنكبوتية )الإنترنت( التي تربط الب�شر في �أنحاء المعمورة كافة.)30(
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مجبرة بقدر �أو ب�آخر بالتقيّد في مواقفها الدولية وفي ت�شريعاتها 
الدولي،  المجتمع  �صعيد  على  عليها  المجمع  بالقيم  الأقل  على  المعلنة 
العامة  وبالمبادئ  الإن�سانية،  والكرامة  والم�ساواة  الحرية  قيم  مثل 
للميثاق العالي لحقوق الإن�سان، وعلى الرغم من �أن هام�ش المناورة 
لا يزال وا�سعاً �أمام ال�سيادات القومية، �إلا �أن مجرد حر�ص الأنظمة 
ال�سيا�سية على تفادي ال�صدام المبا�شر مع المنظمات الدولية لحقوق 
الإن�سان ــ على �سبيل المثال ــ وعلى محاولة ا�ستر�ضائها �أو »ت�صحيح« 
معلوماتها عند الاقت�ضاء يدل على �أن حقوق الإن�سان وحماية البيئة، 

باتت ت�شكل بدورها المظهر الإيديولوجي والمثالي ل�سيرورة العولمة.)31(

والتغيرات  والتبدلات  المتلاحقة  التحولات  ه��ذه  كل  خ�ضم  في 
المت�سارعة، وفي مواجهة هذا الطوفان الهائل يفيق الم�سلمون ليت�ساءلوا 
عن م�صيرهم في ظل هذه العولمة التي يبدو �أن لا �شيْ قادر على الوقوف 
في طريقها .. هل يجب عليهم بو�صفهم م�سلمين �أن يقفوا �ضد تيارات 
يقتحموا  �أن  عليهم  يجب  �أم  المدمرة؟  ت�أثيراتها  ويقاوموا  العولمة, 
والاقت�صادية  ال�سيا�سية  تجلياتها  مع  �إيجابياً  ويتفاعلوا  غمراتها, 

والثقافية؟

كان لا بد �أن ت�ؤدي محاولة الإجابة على هذا الت�سا�ؤل �إلى انق�سامات 
في الر�أي بين الم�سلمين تجلت بو�ضوح في ثلاثة مواقف فكرية متباينة :

موقف الرف�ض المطلق، الذي يرف�ض العولمة ب�إطلاق على �أ�سا�س 
�أنها لي�ست، في حقيقتها، �سوى �إعادة �إنتاج لنظام الهيمنة الر�أ�سمالي 

o b e i k a n d l . c o m



269  الف�صل الثالث - ق�ضايا ا�سلامية

القديم ب�شكل يتيح تحقيق الأهداف الأ�سا�سية للر�أ�سمالية، والتي تتركز 
في الا�ستغلال وتحقيق �أعلى معدلات الربح, ولو على ح�ساب الفقراء 
و�شعوب ما كان ي�سمى بالعالم الثالث، و�إن كان ذلك كله يتم بو�سائل 

جديدة تتفق مع طبيعة التطورات العلمية والتقنية والاقت�صادية.

�إلى  ويدعو  وي�ؤيدها  للعولمة  يتحيز  الذي  المطلق،  القبول  وموقف 
الاندماج في �إطارها دون تحفظ باعتبارها »قدراً« محتماً لا مفر من 
قبوله والان�صياع لمقت�ضياته ت�أ�سي�ساً على مقولة: �إن العولمة هي تطور 

من �أجل �صالح الإن�سانية ب�أ�سرها.

في  العولمة  ف��ك��رة  يرف�ض  لا  ك��ان  �إن  وه��و  التوفيقي،  والم��وق��ف 
جوهرها باعتبارها �إحدى حقائق الع�صر، �إلا �أنه ي�سعى �إلى التفاعل 
تنطلق  كانت  و�إن  ال��ذات،  على  مرنة تحافظ من جهة،  بعقلية  معها 
بهذه الذات �إلى �آفاق جديدة، وت�سعى، من جهة �أخرى، �إلى محاولة 
»ت�صحيح« ن�سق القيم ال�سائد الذي تفرزه العولمة, الذي قد لا يتوافق 
الأخ��رى  للمجتمعات  والواقعية  الفعلية  الاحتياجات  مع  بال�ضرورة 
تلك  »تغذيته« بما تملكه  الإ�سلامية، ومحاولة  المجتمعات  بينها  ومن 
المجتمعات، وخا�صة الإ�سلامية، من مخزون فكري وروحي وعقائدي 

و�أخلاقي ثري وغزير.

التحليل  في  العولمة  ب���أن  المطلق  الرف�ض  �أ�صحاب  ي�ؤمن  ــ  �أولًا 
كان  الا�ستعمار،ف�إذا  �صور  من  جديدة  �صورة  �سوى  لي�ست  النهائي 
يُنْظرُ �إلى الا�ستعمار الذي اكت�سح العالم في الن�صف الثاني من القرن 
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�أعلى مراحل الر�أ�سمالية »التقليدية«  �أنه  التا�سع ع�شر الميلادي على 
التي �أفرزتها الثورة ال�صناعية في �أوروبا، ف�إن العولمة، في نظرهم، هي 
�أعلى مراحل الر�أ�سمالية »الجديدة«, التي �أفرزتها الثورة المعلوماتية, 

وما يرافقها من تطور في مجالات الات�صالات والإعلام.)32(

فعلى ال�صعيد الاقت�صادي يرى �أ�صحاب هذا الموقف �أن عمليات 
�إلى  �ست�ؤدي  ف�إنها  الوتيرة,  وبهذه  ال�شكل  بهذا  ا�ستمرت  �إذا  العولمة 
التركيز المفرط للثروة على ال�صعيد العالمي، مما �سيت�سبب من ثم في 
تعميق الهوة بين الدول وبين �شرائح المجتمع الواحد، ولي�س بين الطبقات 
فح�سب، بل بين الفئات داخل الطبقة الواحدة وبين الف�صائل والأفراد 
الفقر  تعميم  �إلى  النهاية  �سي�ؤدي في  كله  الواحدة، وهذا  الفئة  داخل 
على اعتبار �أن النمو الاقت�صادي الذي كان ي�ؤدي في الما�ضي �إلى خلق 
مجالات وا�سعة للعمل، ف�إنه في �إطار العولمة الجديد ي�ؤدي �إلى النقي�ض 
من ذلك تماماً، �أي �أنه ي�ؤدي �إلى خلق البطالة وت�سريح العمالة، بدلًا 

من �إيجاد منافذ العمل والفر�ص الوظيفية الم�صاحبة لها.

�أما على ال�صعيدين ال�سيا�سي والثقافي ف�إن طغيان العولمة �سيقود 
�إلى �شل الدولة الوطنية �أو القومية ومن ثم تفتيت العالم لتمكين �شبكات 
من  الجن�سيات  متعددة  العملاقة  وال�شركات  الجديدة  الر�أ�سمالية 
الهيمنة الكاملة وال�سيطرة ال�شاملة عليه، كما �أنه �سي�ؤدي �إلى توظيف 
الإعلام وو�سائل الات�صال الحديثة في عملية الاختراق الثقافي، وذلك 
الأدوات  ابتكار  قوامها  محدودة  بدائرة  �آلي  ب�شكل  »المثقفين«  بربط 
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واعتماد  ال�صراعات  وتطويق  التوترات  بتخفي�ض  الكفيلة  النظرية 
هي  النهائي  التحليل  في  ذلك  ومح�صلة  المعلوماتية،  التقنية  الحلول 
توحيد الب�شرية في كل مكان من الكرة الأر�ضية، والتعامل مع العالم 
»البقاء  مبد�أ  يحكمه  �إن�سانياً  لا  تعاملًا  مكان  كل  في  الإن�سان  ومع 
الب�شرية  بين  يخلق  الذي  »الا�ستهلاك«  مفهوم  على  ويقوم  للأ�صلح« 
ميولًا و�أذواقاً ورغبات م�شتركة قوامها ما تلقيه �إليهم العولمة من �سلع 

وب�ضائع ومنتوجات �إلكترونية.

مرتكزات  على  للعولمة  الراف�ض  موقفهم  ي�ؤ�س�سون  الذين  �أم��ا 
ومنطلقات �إ�سلامية، فيرون �أن النظرة الفاح�صة التي تقارن العولمة 
التي يعر�ضها بها  ب�أف�ضل معانيها  العولمة  �أُخِذت  لو  ــ حتى  بالإ�سلام 
دعاتها ــ تك�شف �أن العولمة تتعار�ض لا محالة مع الإ�سلام في عدد من 
�أن تنفك عنها  المفاهيم الرئي�سة المت�أ�صلة في العولمة، والتي لا يمكن 
بحكم ن��شأتها والفل�سفة التي تنطلق منها، وهذه المفاهيم تحديداً هي 
ي�ؤمنون  الإط��ار  هذا  وفي  الإن�سان،  وحقوق  والديمقراطية  العلمانية 
مع  تتفق  لا  المفاهيم  هذه  تت�ضمنها  التي  الغربية,  الأفكار  عولمة  �أن 
المنظور الإ�سلامي في كثير من جوانبها، بل �إنها تتعار�ض مع التعاليم 
النحو  الم�سلمة، وعلى هذا  المجتمعات  تقبلها  �أن  ال�شرعية، ولا يمكن 
ت�شكّل العولمة بمظاهرها المتعددة، في نظرهم، تحدياً للعالم الإ�سلامي 
التي تحتم  المخاطر  تنطوي على كثير من  الوقت الحا�ضر، وهي  في 
التعامل معها بحذر والا�ستعداد لما قد ينتج عنها من �آثار، وفي التحليل 
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النهائي لي�ست العولمة �سوى »تقليعة« جديدة فيها بريق القوة والجدّة 
وتدعمها و�سائل عدة، وهي و�إن كانت لا تخلو من بع�ض الإيجابيات 
�أنها  �إلا  الثورة الحديثة في مجالات المعلومات والتقنية،  التي وفرتها 
كمنتج ر�أ�سمالي مادي يحمل في ثناياه بذور الق�ضاء عليه لافتقارها 
والا�ستغلال  ال�سيطرة  �إلى  الدعوة  وتبنيها  ال��رب��اني،  التوجيه  �إلى 

والج�شع المادي، والا�ست�سلام لل�شهوات التي �سوف تعجل بنهايتها.)33(

بين  �إ�سلامية  نظر  وجهة  من  يميزون  الاتج��اه  ه��ذا  و�أ�صحاب 
الأفكار  في  »ن��زوع  هي  نظرهم  في  فالعالمية  »العولمة«،  و  »العالمية« 
و�إن  يجعلها  والح�ضارات  والثقافات  والفنون  والآداب  والفل�سفات 
الخ�صو�صية،  هذه  بين  تجمع  ف�إنها  بالخ�صو�صية,  وتميزت  امتلكت 
و�أحياناً المحلية، وبين النزوع �إلى العالمية والكونية، فالأدب العالمي هو 
الذي يتميز بالخ�صو�صية الوطنية والقومية، وفي ذات الوقت تدخل به 
لَ الر�سالة العالمية  نزعته الإن�سانية �إلى العالمية، وفي الإ�سلام الذي مَثَّ
في حين كانت الر�سالات ال�سابقة عليه محلية، والذي تحددت عالميته 
الخ�صو�صيات  مع  عالميته  تتعاي�ش  الإ�سلام  هذا  في   .. البداية  منذ 
المكان  يراعي ظروف  الذي  معاملاته  فقه  ثقافته، وتميز  التي تميز 
ومقت�ضيات الزمان والعادات والتقاليد والأعراف، و�إذا كان الإ�سلام 
كدين قد جعل »عالميته« خياراً واختباراً لا ق�سر فيه ولا �إكراه عندما 
, فكذلك  �أن  ال��ك��ريم  ق��ر�آن��ه  �أع��ل��ن 
الحال مع الح�ضارة التي ا�صطبغت ب�صبغة الإ�سلام, لأنها ثمرة لهذا 
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ــ مع ما  �أن يكون  �أو يجب  ــ  �إكراه فيه، وكذلك الحال  الدين الذي لا 
تتوافق عليه الأمم وال�شعوب والدول والح�ضارات, مما يطلق عليه في 
ع�صرنا »ال�شرعية الدولية« و »النظام العالمي« و »المواثيق الدولية« و 
»القوانين الدولية«، �إذ يجب �أن تكون ثمرة لما تتوافق عليه ــ بالحرية 
ــ الأمم وال�شعوب والدول والح�ضارات, مما يمثل »قا�سماً  والاختيار 
م�شتركاً« بينهما، �أي القدر العالمي الذي لا يقهر ولا يق�سر ولا يدمر 
خ�صو�صيات وتمايزات الأمم والح�ضارات، فالعالمية هي ثمرة للتفاعل 
القا�سم  المتمايزة، تمثل  المتعددة،  بين الح�ضارات  والاختياري  الحر 
الإن�ساني  الم�شترك  �أي  والح�ضارات،  الأمم  لهذه  والجامع  الم�شترك، 

بينها, الذي لا ينفي تمايزها في الخ�صو�صيات والمحليات.)34(

لهذه  مغايراً  �شيئاً  تعني  ف�إنها  ــ  نظرهم  وجهة  من  ــ  العولمة  �أما 
»العالمية«، فهي تعني الق�سر والقهر والإجبار على لون من الخ�صو�صية، 
»المنظومة  �أن  المنطلق  هذا  من  يرون  فهم  عالمياً،  ليكون  القهر  بعولمة 
العالمية هي حا�صل جمع خ�صو�صيات ح�ضارية ت�صبح عالمية بالتوافق 
خ�صو�صية  يَعْولْم  وقهرُ  ق�سر  هي  العولمة  بينما  والاختيار،  والحرية 
خيار  لا  العولمة  وفي  الإن�سان،  يختار  العالمية  ففي  بعينها،  ح�ضارية 
للإن�سان الذي يُحْ�شَر ويُ�شْحَن في القطار الذي �صنعه ويقوده الأقوياء.. 
�إن العولمة هي اجتياح ال�شمال للجنوب، اجتياح الح�ضارة الغربية ــ ممثلة 
ـ للح�ضارات الأخرى، وهي التطبيق العملي ل�شعار  في النموذج الأمريكي ـ
»نهاية التاريخ« الذي يرى ب�أن النموذج الغربي الر�أ�سمالي هو »القدر 
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ــ  ــ في عملية الاجتياح  ي�ستخدم  للب�شرية جمعاء، وهو تطبيق  الأبدي« 
�أ�سلوب »�صراع الح�ضارات« الذي يعني ــ في توازن القوى الرهيب ــ �أن 

ت�صرع الح�ضارة الغربية ما عداها من الح�ضارات«.)35(
ـ �أما �أ�صحاب موقف القبول المطلق ف�إنهم ي�ؤمنون ب�أن الرف�ض  ثانياً ـ
المطلق للعولمة لن ي�ؤدي �إلى �أي نتيجة، بل �إن مثل هذا الرف�ض �سي�ؤدي 
لا  العولمة  لأن  الذاتية،  والثقافة  الهوية  على  الق�ضاء  �إلى  النهاية  في 
تعني بال�ضرورة �آحادية الثقافة بقدر ما تعني الثقافة الم�شتركة التي 
لي�ست  والعولمة  ال�شعوب،  لمختلف  الذاتية  الثقافات  �إطارها  في  تقوم 
�شراً كلها، بل لي�ست �شراً على الإطلاق، �إذا عرفنا كيف نتعامل معها، 
نبديه  الذي  ال�ضعف  بذلك  الذاتية  ثقافتنا  لي�ست  الوقت  نف�س  وفي 
حين ن�صرخ منذرين بالخطر من �أي متغير عليها، �إذن ف�إن الاندماج 
متغير،  بعقل  والتحولات  المتغيرات  امت�صا�ص  ومحاولة  الع�صر  في 
والق�ضاء على الخوف غير المبرر من �ضياع الهوية والثقافة الذاتية.. 
هو الطريق �إلى الحفاظ على كينونتنا في عالم لا يرحم, وتحولات لا 

تعرف الوقوف.)36(
ويكمن وراء موقف القبول المطلق هذا �سببان : �أحدهما ذو طابع 
منهجي يرى �أ�صحابه �أن القبول المطلق هو في الواقع �صيغة من �صيغ 
الاندماج في ح�ضارة الع�صر وتلقف مكت�سباته، حتى لو تم ذلك بعيداً 
اتجاهات  من  م�ستمدة  بنية  ذو  والآخ��ر  الفكري«،  »الا�ستقلال  عن 
الإحباط والقنوط وان�سداد الآفاق بالن�سبة ل�شرائح كبيرة من المثقفين 

وال�سيا�سيين في المجتمعات الإ�سلامية.)37(
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مرتكزات  على  للعولمة  الم���ؤي��د  موقفهم  ي�ؤ�س�سون  ال��ذي��ن  �أم���ا 
عقيدة  بو�صفه  الإ���سال�م  �أن  ي��رون  ف�إنهم  �إ�سلامية,  ومنطلقات 
ع�شر  خم�سة  ط��وال  �أب���داً  ينعزل  لم  الحياة  في  و�شريعة  القلوب  في 
من  الممتدة  الثقافات  ي��دم��ج  �أن  ا�ستطاع  الإ���سال�م  �إن  ب��ل  ق��رن��اً، 
ثقافات  يدمج  �أخ��ذ  الع�شرين  القرن  وفي  �إندوني�سيا،  حتى  الغرب 
العولمة،  من  خطر  في  لي�س  الإ�سلام  ف���إن  لذلك  و�أمريكية،  �أوروبية 
ف��وق وطني  �إن��ه دي��ن عالمي  �إليها م��ن حيث  ال��داعني�  �أ���ص��ل  �إن��ه  ب��ل 
،  ،

كما �أن الإ�سلام لي�س بحاجة �إلى الحماية 
تْ من  وهم يرون �أن الهوية والمجتمع والثقافة لي�ست �أ�شياء جامدة قُدَّ
�أنها  �إلا  ثابتة،  مرتكزات  على  ت�ستند  �أنها  من  الرغم  فعلى  �صخر، 
تت�ضمن �أي�ضاً معطيات تتغير مع الزمن، باعتبار �أن الق�ضايا الخا�صة 
�أن ا�ستقر الإ�سلام في عقول الم�سلمين  بالعقيدة تميزت بالثبات منذ 
والمجتمع  بالهوية  تتعلق  مفاهيم  من  ذل��ك  ع��دا  ما  �أم��ا  و�أفئدتهم، 
القرون  بالفعل على مدى  للتغير، بل هي تغيرت  والثقافة فهي قابلة 

الخم�سة ع�شر الما�ضية، وهي تتغير �أمام �أعيننا الآن.)38(

اعتبارات  على  للعولمة  الم�ؤيد  موقفهم  ي�ؤ�س�سون  الذين  وي�ضيف 
ومنطلقات �إ�سلامية �أنه من غير المفهوم بالن�سبة �إليهم ذلك الت�شكيك 
المبالغ فيه بالعولمة وتطبيقاتها، لأن المجتمعات الإ�سلامية �أكثر حاجة 
�آفاق  التقنية، وتو�سيع  للمعلومات، ولتوطين  للتدفق الحر  من غيرها 
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حرية التعبير، و�إيجاد �ضمانات دولية لتطبيق حقوق الإن�سان وحقوق 
�أن  يرون  فهم  لذلك  المثمر،  الإثني  التنوع  على  والحفاظ  الأقليات، 
الوطنية  �أو  القومية  با�سم  الذات  على  الإنطواء  �أو  بالدين  الاحتماء 
لن يغير من حقيقة �أن الجانب الأكبر من العولمة يتم خارج الحدود 
الوطنية وخارج حدود الأ�سرة والفرد، و�أننا �سنت�أثر به �شئنا �أم �أبينا، 
لبناء حواجز  و�أي محاولة  بالفعل،  و�أن الحواجز قد �سقطت  خا�صة 
جديدة ل�صد هذا التيار الجارف �ست�ؤدي �إلى �إخراج بُنَاتها من دائرة 
الع�صر، ولذا ف�إن الحفاظ على الذات يتطلب مرونة، والحفاظ على 
الهوية يتطلب خطاباً جديداً، و�أ�ساليب عمل جديدة، وتحديداً دقيقاً 
للق�ضايا التي يجب �أن نركز عليها للحاق بالركب العالمي، وذلك و�صولًا 
�إلى مرحلة القبول بالخيارات الاجتماعية والفردية للأفراد، والقبول 
ر�ؤو�س��  انتقال  و�سهولة  المعلومات  تدفق  عن  تنجم  التي  بالحريات 
الأموال، وذلك على اعتبار �أنه من خلال هذا كله يمكن الحفاظ على 
و�أمريكا  �أوروبا  م�سلمو  ا�ستطاع  الذي  الأ�سلوب  وهو  الدينية,  الهوية 
عن طريقه المحافظة على هويتهم في خ�ضم �آفاق الحرية المتناهية, 

ومقت�ضيات العولمة المت�سارعة.)39(
ــ �أما �أ�صحاب الموقف التوفيقي ف�إنهم يرون �أن تيار العولمة  ثالثاً 
�أ�شبه بالوقوف في  قوي وكا�سح، والوقوف في وجهه م�ستحيل، بل هو 
وجه طوفان، لذا يجب التفاعل معه بعقلية مرنة, تحافظ على الذات 
الر�ؤية  �آفاق جديدة، وبناء على هذه  �إلى  الذات  ولكنها تنطلق بهذه 
فهم يعتقدون �أن �أزمة الهوية و�أزمة الت�أقلم مع العالم الجديد تتطلب 
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وم�ؤ�س�ساتنا  برامجنا  في  النظر  و�إع��ادة  والرت�وي  التفكر  من  الكثير 
بالاعتبار  الأخذ  من  بد  لا  و�أنه  والتعليمية،  والاقت�صادية  ال�سيا�سية 
�أن قطار العولمة �إذا انطلق وخلَّفنا وراءه ف�إن �أو�ضاعنا �ستكون �أ�سو�أ، 
العولمة  من  �أنف�سنا  حماية  في  ننجح  ولن  �أعمق،  �ستغدو  و�صراعاتنا 
التي تمثل عملية تاريخية غير قابلة للارتداد، وت�أ�سي�ساً على ذلك ف�إن 
يُعدّ منطقاً  العولمة من �ضرورة محاربتها  �أعداء  �إليه بع�ض  ما يدعو 
متهافتاً, لأنك لا ت�ستطيع الوقوف في مواجهة نهر متدفق هو عبارة عن 
ح�صيلة تقدم �إن�ساني تم عبر القرون الما�ضية، و�أ�سهمت فيه �شعوب 
وح�ضارات �شتى، وهذا من ثم يدعو �أ�صحاب هذا الموقف �إلى الت�أكيد 
على �أن المرحلة الحقيقية لا تكمن في مواجهة العولمة كعملية تاريخية، 
و�إنما ينبغي �أن تكون �ضد ن�سق القيم ال�سائد الذي هو في الواقع �إعادة 
�إنتاج لنظام الهيمنة القديم، و�أنه بناء على ذلك ف�إن الأمر يقت�ضي �أن 
ين�صب �سعينا على الم�ستوى الدولي في محاولات الق�ضاء على ازدواجية 
المعايير في تطبيق حقوق الإن�سان، وعدم فر�ض نموذج الديمقراطية 
لكي  لل�شعوب  الفر�صة  و�إتاحة  للديمقراطية،  �أوحد  كنموذج  الغربية 
�إبداعها ال�سيا�سي، وعلى �ضرورة تقنين حق التدخل حتى لا  تمار�س 
يُ�شْهر ك�سلاح �ضد ال�شعوب، وذلك على اعتبار �أن هذه هي الميادين 
�إلى ن�ضالات متوا�صلة ل�ضمان �صياغة ن�سق قيمي عالمي  التي تحتاج 
�إن�سانية  تقدمها، في ظل ح�ضارة  وي�سهم في  ال�شعوب،  يحترم حرية 

جديرة بالتحقق في القرن الحادي والع�شرين.)40(

o b e i k a n d l . c o m



 ق�ضايا فـي الفكر وال�سيا�سة 278

يكمن وراء هذا الموقف التوفيقي في الواقع �سببان :

ال�سبب الأول: ذو طبيعة منهجية �إب�ستمولوجية محكمة الإغلاق، 
العولمة  �إلى  النظر  ي�صح  لا  ف�إنه  ثم  ومن  للاختراق،  قابلة  غير  �أو 
�أ�ضعف  للمواجهة, حتى من  بو�صفها نظاماً عالمياً محكماً غير قابل 

الحلقات المحيطة به.

ال�سبب الثاني: ذو بنية م�ستمدة من منظور اجتماعي اقت�صادي 
ب�أن  الاعتقاد  الإيديولوجي  الوهم  �إنه من  مقولة:  يتمثل في  �سيا�سي, 
دول العولمة الجديدة تمثل حالة من الا�ستقرار, الذي يحول دون بروز 
المطامح  �أن  �إدراك  عدم  المعرفي  الق�صور  من  �أن��ه  كما  »مفاج�آت«، 
كمنظور  ــ  الجديد(  العالمي  )النظام  لم�صطلح  يراد  التي  والمطامع 
�سيا�سي لظاهرة العولمة ــ �أن يعبر عنها ويغذيها في �آن, لا تجد تطابقاً 
تاماً مع واقع الحال بين تلك الدول وفي داخل كل منهما، فكثير من 
مرتعاً  تجد  ثقافية  وال�سو�سيو  الاقت�صادية  وال�صراعات  التناق�ضات 

لها لي�س بين تلك الدول فح�سب، بل في داخل كل منها �أي�ضاً.)41(

�أما �أولئك الذين ي�ؤ�س�سون موقفهم المنادي بالتوفيقية على �أ�س�س 
التوجه  ب�سبب  يحدث  ما  بع�ض  �أن  يرون  فهم  �إ�سلامية,  ومرتكزات 
نحو »العولمة« �أياً كان مقدار ما تحقق منه هو نتيجة طبيعية لتحولات 
علمية و�صناعية واقت�صادية وقعت فعلًا، ولا يت�صور �أن يكون الم�سلمون 
افترا�ض  الت�صور من  مثل هذا  ي�أتي  و�إنم��ا  �سنن الله،  مع  في معركة 
»�أف�ضلية« كل قديم على كل جديد، وهو افترا�ض لا يمليه موقف عقائدي 
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�أو ثقافي �سليم، و�إنما تمليه روح خوف و�إح�سا�س بالعجز عن مواجهة 
الم�سلمون  : هل  الآتي  الت�سا�ؤل  يطرحون  وهم  م�ألوف،  وغير  الجديد 
في معركة �ضد التطورات الم�صاحبة للتحول نحو العولمة؟ وهل لديهم 
بديل محدد ي�ستطيعون بوا�سطته الوقوف في وجه الدعوة �إلى العولمة؟ 
ويجيبون : ب�أن الم�سلمين لا يجب �أن يكونوا في معركة مع التطور، ولا 
حاجة بهم �إلى �أن يلووا ذراع بع�ض ن�صو�ص �إطارهم المرجعي الديني 
يملكون  لا  كما  دفعه،  يملكون  لا  لتطور  م�سبقة  »�إدان��ة«  �إلى  لي�صلوا 
الدليل على تناق�ضه مع الثوابت التي ي�شتمل عليها �إطارهم المرجعي، 
وهم ي�ؤكدون �أن مو�ضع العظمة ومكمن الإعجاز في الدين الإ�سلامي 
التي  الثوابت  من  عدد  بين  الجمع  في  يتمثل  الإ�سلامية  الثقافة  وفي 
المحدودة  غير  القدرة  وبين  الإ�سلامية،  للثقافة  �أ�سا�سية  بنية  تكَوّن 
م�س�ؤول  �إن�ساني  وتوظيفه من خلال جهد  الجديد  مع  التجاوب  على 
المنطلق فلا  الكبرى للأمة، ومن هذا  العليا والم�صالح  القيم  ليخدم 
يجوز للم�سلمين �أن يتخلوا عن هذه المهمة الثقافية الإن�سانية الكبرى, 
اكتفاءً بموقف دفاعي انكما�شي يمليه الإح�سا�س المبالغ فيه بال�ضعف 

والعجز عن التعامل مع كل جديد.)42(

من جهة ثانية ي�ستند �أ�صحاب هذا الموقف �إلى حقيقة �أن �أي تحول 
جذري تعي�شه الب�شرية �أو ي�شهده النظام العالمي, �سواء على ال�صعيد 
�أو  �أخلاقي  ي�سنده نظام  �أن  ال�سيا�سي لابد  �أو  العلمي  �أو  الاقت�صادي 
منظومة قيم خا�صة به، ومن ثم ف�إذا كانت العولمة في حقيقتها تقوم 
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على نظام تتحكم فيه الثروات المتراكمة وتوجهه الم�ؤ�س�سات الخا�صة 
الذي يمكن  المناف�سة الحرة,  وتنطلق من مبد�أ  الثروات  التي تمتلك 
ويقع  الج�شعة,  الأنانية  الم�صالح  تمليه  وح�شي  �صراع  �إلى  يتحول  �أن 
بمفهومها  العولمة  كانت  و�إذا  الغالبة،  الكثرة  وهم  ال�ضعفاء  �ضحيته 
ال�شمولي ذي الطابع الق�سري �ست�ؤدي �إلى فو�ضى على م�ستوى العالم 
في الفكر وال�سلوك، وفي الاقت�صاد والتجارة، وفي الفنون والآداب، وفي 
العلوم والتقنية .. �إذا كانت العولمة �ستقود �إلى كل ذلك ف�إن الحاجة 
تبدو ما�سة وملحة �إلى توافق جميع الركاب في قطار العولمة الجديد 
م�شتركة«  قيم  »منظومة  �أو  م�شترك«  �أخلاقي  »�أ�سا�س  �إيجاد  على 
الركاب  �إليها  ينتمي  التي  المتعددة«  »الثقافات  ي�ستمد م�ضمونها من 
ال�شغل  المنظومة هو  �إقامة مثل هذه  �إلى  ال�سعي  يكون  و�أن  جميعهم، 
ليتكوّن  انهيار الحواجز  بعد  تلتقي  التي  الثقافات  لأ�صحاب  ال�شاغل 
الخلاف  موا�ضع  تج��اوز  بوا�سطته  يمكن  جديد  توافق  لقائها  من 
والالتقاء في ظله على الأمور الم�شتركة، ولي�س �صراعاً من �أجل فر�ض 

هيمنة ثقافة واحدة و�إخ�ضاع العالم ل�سيطرة ح�ضارة واحدة.
الأ�سا�س  �أو  الأخلاقية  المنظومة  مثل هذه  البحث عن  مقام  وفي 
الذي  الأ�سا�سي  الدور  عن  الغفلة  تجوز  لا  ف�إنه  الم�شترك،  الأخلاقي 
الدور  يكمن  وهنا  بخا�صة،  الإ�سلامي  والدين  بعامة  الأدي��ان  تلعبه 
الكبير الذي يمكن �أن ي�ؤديه الم�سلمون، فعلى الرغم من �أن المجتمعات 
العولمة  �ضغوط  من  الراهن  الوقت  تتحرر في  �أن  لا تملك  الإ�سلامية 
العالمي الجديد في  النظام  �إلى م�سايرة  ال�شديدة  �إلى حاجتها  نظراً 

o b e i k a n d l . c o m



281  الف�صل الثالث - ق�ضايا ا�سلامية

�أن الم�سلمين ي�ستطيعون  �إلا  اتجاهاته الاقت�صادية والعلمية والتقنية، 
الم�ساهمة بفاعلية في ت�شكيل المنظومة الأخلاقية �أو الأ�سا�س الأخلاقي 
الم�شترك الذي ي�ستطيع الحد من الآثار ال�سلبية للعولمة و�إيجاد التيار 
�أن يقف في مواجهة روح الهيمنة التي  الثقافي الم�ضاد الذي ي�ستطيع 
وفي  وممار�سةً،  وتطبيقاً  ونظاماً  فكرة  العولمة  ه��ذه  عليها  تنطوي 
بروز قوى عالمية جديدة  انتظار  الآثار المترتبة عليها في  التعامل مع 
�ستكون مناوئة للقوة المتحكمة حالياً في مقاليد النظام العالمي، �أو على 

الأقل مناف�سة لها مناف�سة الند للند.)43(

والم��واق��ف  المتباينة  الأط��روح��ات  على  تعليق  ثمة  فلي�س  وب��ع��د، 
المتعار�ضة التي واجه بها الم�سلمون طوفان العولمة الجارف �سوى القول: 
الذي  هو  لأنه  يحدث  ذلك  ف�إن  بالعولمة،  ين�شغل  الغرب  كان  �إذا  �إنه 
�أنجزها، وهو الطرف الفاعل والم�ؤثر في حركتها، وهو الذي يعي�شها 
م على �أ�سا�سه �إمكاناته ومقدراته و�آلياته ونظمه،  ويمار�سها كواقع نَظَّ
ومن ثم فهو يدرك ماهية هذه العولمة وفل�سفتها و�أبعادها وت�أثيراتها 
العربي  العالم  �أما نحن في  و�إ�ستراتيجياته،  على خياراته واتجاهاته 
ول�سناً  بالعولمة,  نن�شغل  �أننا  هي  الحقيقة  م�شكلتنا  ف�إن  والإ�سلامي 
بل  و�صيرورتها،  واتجاهاتها  حركتها  في  م�ؤثراً  �أو  فيها  فاعلًا  طرفاً 
�إننا لا زلنا ــ كما يت�ضح من العر�ض ال�سابق ــ غير قادرين على ح�سم 
منفعلون  فنحن  ومراميها،  و�أبعادها  لماهيتها  وقراءتنا  منها  موقفنا 
بالخوف  م�ؤثرين، محكومون  ول�سنا  بها  مت�أثرون  فاعلين،  ول�سنا  بها 
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والحذر منها لأننا لا نعرف موقفنا حيالها ولا م�ستقبلنا في �إطارها، 
بل �إننا وجدنا �أنف�سنا فج�أة في مواجهة »�صدمة« العولمة التي ورثناها 
بعد »�صدمة« الح�ضارة، و�أورثتنا تلعثماً وارتباكاً، وك�أن العولمة �شبح 
نت�ساءل  �أن  لنا  لذلك كان لابد  قادم من عالم غريب خارج كوكبنا، 
: كيف يمكن �أن نواجه هذا التحدي؟ وب�أي ر�ؤية يجب �أن ننظر لهذه 
موقعنا  و�أين  العالم؟  في  والمتعاظمة  المت�سارعة  والتغيرات  التحولات 
و�أي موقع نختار لأنف�سنا في هذا العالم المتغير؟ و�إلى �أين نحن ن�سير؟ 
وماذا عن الم�ستقبل الذي يقترب منا ب�سرعة؟ والأهم من ذلك، كيف 

نبدع م�ستقبلنا ونكت�شف طريق الو�صول �إليه؟
ومهما اختلفنا في الإجابة على هذه الت�سا�ؤلات، �إلا �إننا يجب �أن 
نتفق على �أننا بحاجة �إلى تقويم ح�ضاري جديد لعالمنا المعا�صر وللأزمة 
الح�ضارية التي تواجهنا، ولأزمتنا نحن، وبحاجة �إلى �صياغة د�ستور 
جديد للعالم يعيد ترتيب العلاقات الدولية من جديد، وبالأخ�ص بين 
الإ�سلام والغرب، وبحاجة �إلى �صياغة جديدة للإن�سان بعد �أن �أنهكه 
�أن  يجب  �أننا  كما  الماديات،  في  الإف��راط  و�أ�ضناه  الا�ستهلاك،  عالم 
نتفق على �أن مثل هذا التقويم ومثل هذه ال�صياغة لابد �أن تنطلق في 
�أ�س�سها وركائزها، في مقا�صدها و�أهدافها، في نظمها وقوانينها من 
الإ�سلام، ومن مقدرة منظومته القيمية والأخلاقية على تقديم الدواء 

لمر�ض الح�ضارة المعا�صر.)44(. 
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العلاقة بين الإ�سلام والغرب )التغريب(

واجهت  التي  والعولمة  والقومية  العلمانية  �أهمية  تعاظمت  مهما 
�إلى  الإ�سلامي  العالم  وتفتت  الخلافة  م�ؤ�س�سة  انهيار  منذ  الم�سلمين 
الداخلية،  الق�ضايا  من  غيرها  مع  �أ�سهمت،  والتي  الحا�ضر،  الوقت 
في الوقوف حجر عثرة �أمام �إمكانية قيام الإ�سلام بدور م�ؤثر وفاعل 
كقوة دولية .. �إلا �أن هذه الق�ضايا تظل في التحليل النهائي فروعاً �أو 
لَثْ ولا تزال تمثل �أحد التحديات  روافد لق�ضية �أ�سا�سية ومحورية مثَّ
�إعادة  على  لي�س  قدرتهم  و�أعاقت  الم�سلمين  واجهت  التي  الرئي�سة, 
الحيوية والفاعلية �إلى البعد الدولي في المنظومة الإ�سلامية فح�سب، 
وهي  �ألا  المنظومة،  في  الأخرى  الثلاثة  الأبعاد  على  الت�أثير  وعلى  بل 

ق�ضية العلاقة بين الإ�سلام والغرب.
البعد  »تفعيل«  من  الم�سلمون  يتمكن  لكي  �أن��ه  ذلك  على  يترتب 
الدولي في المنظومة الإ�سلامية و�إعادة الحيوية �إليه، فلا بد لهم من 
�أن يتبنوا ر�ؤية موحدة وجماعية لماهية وطبيعة العلاقة بين الإ�سلام 
�أن  يجب  ال��ذي  الأ�سلوب  �أو  للطريقة  م�شتركاً  ومنظوراً  وال��غ��رب، 
يتعامل به الم�سلمون مع ما يمثله الغرب ب�أدواته الح�ضارية والثقافية، 

وب�إمكاناته الاقت�صادية والع�سكرية والتقنية من تحديات.
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لقد ان�شغل الفكر الإ�سلامي بهذه الق�ضية ردحاً طويلًا من الزمن، 
و�أ�شبعها المفكرون بحثاً وتحليلًا، على �أن المتتبع لهذا الان�شغال لابد �أن 
تتجلى �أمامه بكل و�ضوح ثلاثة تيارات تكاد تنح�صر في �إطارها �أ�س�س 
�إزاء هذه الق�ضية... فهناك تيار يقف من الغرب  الموقف الإ�سلامي 
التفاعل  �إلى  يدعو  ثان  وتيار  والرف�ض،  والبغ�ضاء  العداوة  موقف 
التفاعل  عملية  ب�أن  ي�ؤمن  ثالث  وتيار  الغرب،  مع  والت�أقلم  والتعاون 
والتكيف لابد �أن تكون نابعة من تطور مزدوج.. بمعنى �أنه في الوقت 
الذي لابد فيه للعالم الإ�سلامي من �أن يتكيف مع العالم الغربي, ف�إن 

العالم الغربي بدوره لابد �أن يت�أقلم مع نظام القيم الإ�سلامية.

تختلف  عدة  زواي��ا  من  الق�ضية  هذه  طُرِحَتْ  �آخ��ر،  جانب  ومن 
طرحت  فلقد  الأيديولوجي،  وموقعه  الطرح  موقف  اختلاف  بح�سب 
تحت  وحيناً  والمعا�صرة(،  )الأ�صالة  �إ�شكالية  تمثل  باعتبارها  حيناً 
م�سمى )القديم والجديد( �أو )التراث والحداثة(، وتارة �أخرى من 

منظور )نحن والح�ضارة الغربية(.

على �أنه مهما تعددت الت�سميات �أو اختلفت الأطروحات فالمعادلة 
في  الغربي  النموذج  بين  )الاختيار(  م�شكلة  في  تتمثل  جوهرها  في 
بو�صفه  والرت�اث  جهة،  من  والعلوم  والثقافة  والاقت�صاد  ال�سيا�سة 
جميع  يغطي  و�أ�صيلًا  بديلًا  نموذجاً  يقدم،  �أن  ب�إمكانه  �أو  يقدم، 

ميادين الحياة المعا�صرة من جهة �أخرى.
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المزالق  بع�ض  هناك  �أن  �إلى  ب��داي��ة  التنبيه  م��ن  لاب��د  �أن��ه  على 
والمحاذير التي لابد لنا من �إبرازها وا�ستيعابها وو�ضعها في الاعتبار, 
ونحن نواجه هذه الق�ضية بالغة الأهمية, �ألا وهي ق�ضية العلاقة بين 

الإ�سلام والغرب.

المجتمعات  على  التعميم  خطورة  المحاذير  هذه  مقدمة  في  ت�أتي 
الحقائق  يختزل  �إطال�ق��ي,  ب�شكل  الم�صطلحات  ا�ستخدام  وعلى 
ال�سيا�سية  الوقائع  تعقد  تتجاهل  تب�سيطية  معادلات  في  وي�صوغها 
والثقافية والاقت�صادية، فعلى �سبيل المثال، �إذا كان �صحيحاً �أن هناك 
الإ�سلامية  البلاد  ب�شكل تعميمي  قوا�سم م�شتركة بين ما يطلق عليه 
بينها  �أن  �إلا  بالإ�سلام،  تدين  �أنها  وهي  الإ�سلامية،  المجتمعات  �أو 
فروقاً وتمايزات لا ح�صر لها، ابتداءً من طريقة تف�سيرها للمذاهب 
ال�سيا�سية  النظم  طبيعة  في  ال�شديد  بالاختلاف  وانتهاءً  الإ�سلامية، 
والاقت�صادية و�أن�ساق القيم ال�سائدة فيها، ومن هنا لا يجوز التعميم 
على الإ�سلام باعتباره ديناً ا�ستناداً �إلى تجاوزات �سلوكية ت�صدر من 

بع�ض جماعات الم�سلمين هنا وهناك.)45(

وتنطبق هذه الملاحظة نف�سها على ا�ستخدام بع�ض الكتاب العرب 
�أو الم�سلمين لم�صطلح الح�ضارة الغربية بغير تمييز، فهذه الح�ضارة 
�أو�صافها في الخطاب الإ�سلامي المتطرف والمت�شدد ب�أنها  التي ت�شيع 
يتم  الأخال�ق��ي،  الانحلال  على  تقوم  ملحدة  كافرة  مادية  ح�ضارة 
تجاهل حقيقة �أنها ح�ضارة �إن�سانية، وهي كباقي الح�ضارات تت�ضمن 
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ثم  ومن  الروحية،  الجوانب  بع�ض  من  تخلو  لا  ولكنها  مادية  جوانب 
الروحية  ب�أن هذه الح�ضارة مجردة تماماً من الجوانب  الزعم  ف�إن 
ال�سائدة  والممار�سات  الح�ضارة  هذه  وتطور  بن��شأة  عميق  جهل  فيه 
الخطاب  هذا  و�أ�صحاب  الأ�سا�سية،  بقيمها  تدين  التي  الأقطار  في 
انت�شار  مثل  مهمة  ظواهر  يناق�شون  لا  الغربية  للح�ضارة  الراف�ض 
الآونة  التزايد في  �أخذت وتيرته في  الذي  الغربية,  البلاد  التدين في 
الأخيرة، كما �أنهم يتجاهلون الخريطة المعرفية للمجتمعات الغربية، 
التي تحفل بتنوع ثقافي لا حدود له, ي�شمل تيارات وجماعات تقدمية 
ت�شغلها ق�ضية الدفاع عن الإن�سانية ب�شكل عام �ضد محاولات الدول 
الغربية ذاتها العدوان عليها, �سواء في �صورة التهديد الذري �أو �سباق 
التنمية، وهذا لا ينفي بطبيعة الحال  الت�سلح الذي يتم على ح�ساب 
�أن المجتمعات الغربية ت�ضم �أي�ضاً تيارات عن�صرية ترف�ض الآخر, ولا 

تقبل الت�سامح, وتح�ض على كراهية ال�شعوب الأخرى.)46(

يوجد  ب�أنه لا  انطلاقاً من هذه الحقائق من الاعتراف  لنا  لابد 
هناك عالم غربي واحد موحد تمثله كتلة �صلبة متكاملة، كما �أنه لا 
متكاملة،  �صلبة  كتلة  تمثله  موحد  واحد  �إ�سلامي  عالم  هناك  يوجد 
فالواقع يدل على �أن هناك غرباً �سيا�سياً ا�ستعمارياً, �سواء بالمفهوم 
القديم �أو الحديث، وغرباً ثقافياً، وغرباً تقنياً مادياً، وغرباً حقوقياً 
غرباً  متفهماً،  وغرباً  متعجرفاً  غرباً  هناك  �أن  كما  وفنياً،  �إن�سانياً 
معتدلًا وغرباً متطرفاً، هذا التنوع والتمييز ال�ضروري �إزاء �أي غرب 
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نق�صده حينما نتحدث عن العالم الغربي يماثل في �ضرورته ما تتوا�صل 
�إ�سلام المتطرفين والغلاة  التفريق بين  �أهمية  الغرب به من  مطالبة 
تن�ضوي  والذي  والت�سامح،  والانفتاح  الاعتدال  و�إ�سلام  والمتع�صبين، 

تحت لوائه الكتلة الب�شرية الغالبة في العالم الإ�سلامي.

كل  نعت  �أن  كما  �أن��ه  عليها  ويترتب  الحقيقة  هذه  على  يت�أ�س�س 
بل  واقعي،  �أمراً غير  يقت�صر على كونه  الإره��اب لا  الم�سلمين ب�صفة 
يتعداه �إلى كونه �أمراً ممجوجاً ومرفو�ضاً، كذلك ف�إن نعت كل الغرب 
ب�صفة العدو والم�ستعمر المادي هو �أي�ضاً �أمر غير واقعي .. �إن لم يكن 

مرفو�ضاً وممجوجاً.)47(

و�إذا اعتبرنا �أن م�شكلتنا كم�سلمين كانت منذ قرنين من الزمن 
بقية  على  ين�سحب  لا  �أن  يجب  ذل��ك  ف���إن  الا�ستعماري،  الغرب  مع 
وعلى  والنقمة،  ال��ع��داوة  م��ن  وال�شدة  الم��ق��دار  بنف�س  ال��غ��رب  �صور 
الخطاب الإ�سلامي الفكري والإعلامي �أن يت�أنّى في �إطلاق الأو�صاف 
الا�ستعدائية والارتجالية، كذلك �إذا كانت م�شكلة الغرب الكبرى هي 
م�ضت  تاريخية  مراحل  عن  ال�سائدة  النمطية  ال�صور  ببع�ض  ت�أثره 
وانق�ضت، ف�إن ذلك يجب �ألا ين�سحب على بقية �صور الإ�سلام بنف�س 
الغربي  الخطاب  وعلى  والبغ�ضاء،  الكراهية  من  وال�شدة  المقدار 
الفكري والإعلامي �أن يت�أنى في �إطلاق الأو�صاف الإرهابية والنعوت 
وت�ؤكد  وا�ضحة,  بدونية  تتعامل معه  �أو  الآخر  ترف�ض  التي  المتطرفة, 

على مبد�أ �أن )ال�شرق �شرق والغرب غرب, ولن يلتقيا(.
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�سوى  لي�سا  كلًا من هذين الخطابين الخاطئين  �أن  الوا�ضح  من 
�أن  يجب  التي  الح�����ض��ارات  ���ص��راع  لم��ق��ولات  خطير  وت�أكيد  تر�سيخ 
يت�صدى لها الجانبان الإ�سلامي والغربي بنف�س القوة وبنف�س ال�شدة، 
ودعونا نعترف، فكما �أن )دار الإ�سلام( مق�سمة الآن وموزعة على ما 
يزيد على الخم�سين دولة قُطْرية, يختلف بع�ضها عن البع�ض الآخر 
في التوجهات وفي المواقف وفي ال�سيا�سات، بل وفي الأنظمة ال�سيا�سية 
ن�سميها كذلك هي  �أن  لنا  �إذا �صح  الغرب(  ف�إن )دار  والاجتماعية، 
وال�شركات  والم�ؤ�س�سات  والهيئات  الدول  ع�شرات  �إلى  مق�سمة  �أي�ضاً 

المعولمة, التي تتناف�س م�صالحها �أكثر مما تتوافق.

عليه  تكون  �أن  يجب  وم��ا  وال��غ��رب  الإ���سال�م  عن  نتحدث  حينما 
قوامها  معادلة  عن  الأم��ر  واق��ع  في  نتحدث  فنحن  بينهما،  العلاقات 
قطبان، ولكي يكون هذان القطبان في حالة تجاذب لا في حالة تنافر، 

ف�إن هناك م�س�ؤوليات محددة تقع على عاتق كل منهما :

م�س�ؤولية القطب الغربي من المعادلة هي �أن يطرح جانباً نظريات 
و�أن  الآخ��ر،  و�إلغاء  والا�ستعداء  التحكم  ومقولات  والعداء  ال�صراع 
الجديدة،  الكونية  القرية  �أو  الجديد،  العالم  بمقدم  تب�شيره  يواكب 
والحوار  والتعاون  التفاهم  �إلى  بالدعوة  الجديد  العالمي  النظام  �أو 

والتكامل حتى ين�سجم مع نف�سه ويتواءم مع دعاواه و�أفكاره.

كان  �إذا  �أنه  فهي  المعادلة,  من  الإ�سلامي  القطب  م�س�ؤولية  �أما 
ي�ؤمن بحق بعظمة الدين الإ�سلامي، فلا ينبغي له �أن يقع في ال�شراك 
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التي ن�صبتها الجهات التي تعمل على ت�شويه �صورة الإ�سلام في المجتمع 
الدولي، و�إظهاره ب�أنه عقيدة قتالية و�سيلتها العنف والإكراه و�أداتها 
واعتناق  والت�صرفات  الأعمال  بممار�سة  وذلك  والتخريب،  التدمير 
�أن  عليه  بل يجب  الم�ضللة،  المقولات  تلك  ت�ؤكد  التي  والأفكار  المبادئ 
يَ�سْمُوَ بدينه وعقيدته وقيمه �إلى الآفاق الأرحب والعوالم الأو�سع, التي 
قوامها  والتي  العقيدة،  هذه  منها  وتنطلق  الدين,  هذا  عليها  يقوم 
البذل  وجوهرها  والبناء،  التعمير  ومنطلقها  والتوا�صل،  الت�سامح 
التي  البناءة  والأدوار  الإيجابية  الجوانب  على  يركز  و�أن  والعطاء، 

ي�ستطيع �أن يقوم بها لما فيه نفع الب�شرية وخير الإن�سانية.

�إذا ا�ستطاع قطبا معادلة الإ�سلام والغرب �أن يقوما بذلك، ينتفي 
التجاذب محل  يحل  �أن  �إنها معادلة �صعبة، ويمكن  القول:  حينذاك 
يحقق  بما  والثقافات  والح�ضارات  ال�سيادات  تتعاي�ش  و�أن  التنافر، 

الم�صالح الم�شروعة الم�شتركة لكل منهما.

في نهاية المطاف تعترف هذه الدرا�سة ب�أن الو�صفة التي طرحَتْها 
تْها لي�ست �سهلة التطبيق، ولا ي�سيرة التنفيذ،  �أو النظرية التي عرَ�ضَ
م�شكلة  عن  حتى  �أو  بعينها،  دول��ة  تخ�ص  حالة  عن  تتكلم  لا  ولكنها 
�أو دولية، و�إنما تتحدث عن واقع ح�ضاري ومع�ضلة تاريخية  �إقليمية 

بد�أت ونمت وتر�سخت منذ ع�شرات ال�سنين.

هذه  في  يعي�شون  الم�سلمين  �أن  حقيقة  الدرا�سة  هذه  تتجاهل  ولا 
وذلك  �صعب،  ب�أنه  يو�صف  ما  �أق��ل  وح�ضارياً  دولياً  واقعاً  المرحلة 
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لتبرير ما قد يبدو من طوباوية في النظرية التي قدمَتْها، ومن مثالية 
في الحلول التي طرحَتْها، ولكن المهم في التعر�ض لمثل هذه الق�ضايا 
الم�صيرية والح�ضارية، وطرح مثل هذه الحلول لها هو الاقتناع ب�سلامة 
تطمح  ما  �أق�صى  هو  وهذا  الت�شخي�ص،  ودقة  المبد�أ  و�صحة  الفكرة 
�أثناء  في  �أنه  التذكير  فيكفي  ذلك  دون  ما  و�أم��ا  الدرا�سة،  هذه  �إليه 
بع�ض  تجرّ�أ  والت�شا�ؤم  والدمار  الي�أ�س  وو�سط  الأولى  العالمية  الحرب 
الحالمين على التفكير في المخارج والحلول فكانت ع�صبة الأمم، وبعد 
ذلك ب�سنوات وفي خ�ضم حرب عالمية �أخرى �أكثر ب�شاعة و�أ�شد فتكاً 
وتدميراً جَرُ�ؤَ �آخرون على حلم جديد، فكانت منظمة الأمم المتحدة.

بهذه  نحلم  الأق��ل  على  دعونا  الروحية  وهذه  المنطلق  هذا  ومن 
حقيقة،  �إلى  يتحول  حلمنا  ونرى  �إلينا  تنتقل  العدوى  فلعل  الحلول، 

ومثاليتنا تترجم �إلى واقع.

o b e i k a n d l . c o m




