
الفصل الثالث

تأملات في ثنايا سورة الفاتحة
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نِٰ الرَّحِيمِ  مِ�نَي  الرَّحْم
َ
عَال

ْ
َمْدُ للهِ رَبِّ ال ـٰ��نِ الرَّحِيـ��مِ  الْح ﴿بِسْمِ اللهِ الرَّحْم

  َمُسْتَقِيم
ْ
َاطَ ال ينِ  إيَِّاكَ نَعْبُدُ وَإيَِّاكَ نسَْتَعِيُن  اهْدِناَ الصِّر  مَالكِِ يوَْمِ الدِّ

يَن﴾
ِّ
ال  الضَّ

َا
يْهِمْ وَل

َ
مَغْضُوبِ عَل

ْ
ِ ال

يْهِمْ غَْري
َ
نْعَمْتَ عَل

َ
ِينَ أ

َّذ
َاطَ ال صِر

المناسبة بين الآيات والسور

إن هن���اك مناس���بة قوي���ة وعلاقة وثيقة بين س���ور الق���رآن وآياتها، حتى 
لَ���كأنّ الق���رآنَ نزل م���رة واحدة ولِقضي���ة واحدة، ونلاحظ أن بين البس���ملة 
والفاتحة أيضًا تَناسُبًا من هذا النوع، ولكنْ قبل أن نبَُيِّنَ هذه المناسبة نرى 

قَ إلى مسألتين: أنه من المفيد أن نتطرَّ

إن دلالة اللفظ على المعنى لها أوجه ثلاثة:

أوّلها: الدلالة الوضعية

فلِ���كُلِّ كلم���ةٍ معنًى تدلُّ هي عليه، فاللفظُ موض���وعٌ لهذا المعنى الذي 
 : ���ةُ الن���اس يفهمون ال���كلام بهذا الش���كل؛ فمثًال يفهم���ه كلُّ س���امعٍ، وعامَّ
ِ﴾ يتبادرُ إلى أذهان العامّة من الناسِ معنى الحمد  َّهِلل َمْدُ  حينما نقول: ﴿الَْح
الش���هير وأنهّ مخصوصٌ بالله، وهذا هو ما تدل عليه هذه الجملة بـ"الدلالة 

الوضعية".
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ثانيها: الدلالة العقلية

فه���ذه الدلال���ة أخ���صّ م���ن الأول���ى وأعلى منه���ا رتب���ةً وإنم���ا يدركها 
متْ  : إذا بحَثْنا وحاوَلْنا الإجابة عن أس���ئلةٍ مثل: "لماذا قُدِّ ؛ فمثًال الخواصُّ
ِ﴾؟ وم���ا هي المعان���ي التي تُستَشَ���فّ من لفظ  َّهِل

َمْ��دُ﴾ عل���ى ﴿ل كلم���ةُ ﴿الَْح
الجلال���ة "الله"؟"، وغيرها من الأس���ئلة التي نح���اول النفاذ عبرها إلى إدراك 

بعض الحقائق، يصلُ الإنسان إلى جوابِها عن طريق "الدلالة العقلية".

ثالثها: الدلالة الذوقية

وهذه أعلى رتبةً من الدلالة العقلية، وهي تخُاطِبُ "خواصَّ الخواص"؛ 
وهي تس���تهدف الوصول إلى المعاني لا من خلال ظواهرِ الألفاظِ بل عن 

قِ الكلامِ واستشعارِه. طريقِ تذوُّ

صحي���حٌ أن محاوَل���ةَ تدقي���قِ القرآن عن طريق ه���ذه الأوجُه الثلاثة قد 
تفوقُ حدودَ طاقتي وطاقةِ الكثيرين من غيري، ولكنني، انطلاقًا من واجبِ 
توقي���ر الق���رآن، أرى أنني س���أكون قد أس���أتُ الأدبَ تجاه الق���رآن المعجزِ 
البي���انِ، إن ل���م أتطرّق لهذا، وإنَّ موضوعَ حديثِنا هو القرآن المعجز البيان، 
لذا قد أكونُ عاجزًا عن بيان ما أطمحُ إلى ش���رحِهِ وبيانِهِ، وقد لا يَسَ���عُكم 
فهمُ جميعِ ما يلُقَى عليكم، وإنكّم مع ذلك ستدُرْكِون في مجمَلِ الكلام 
أن ه���ذا "كلام الله المعجِ���ز"، فهذا ه���و "الإدراك" الذي ينطوي عليه مقولةُ: 
هْن���ا إلى حضرة المولى تعالى  "العج���زُ ع���ن درك الإدراك إدراكٌ"، وإذا توجَّ
.به���ذا المس���توى م���ن الإدراك الت���ام ال���ذي ينطوي علي���ه هذا العج���زُ وقلنا: 
هن���ا إليه بالإخا�ل�ص الت���ام، وارتقينا إلى  ِ﴾، فس���نكون ق���د توجَّ َّهِلل َمْ��دُ  ﴿الَْح

مستوى "المعراج الإنساني". 

والأمر الآخر هو: أن العلماءَ لم يستحس���نوا استحضار تفاصيلِ معاني 
القرآن المعجزِ البيانِ ودقائقِها أثناء الصلاة؛ فإن ذلك يخُِلُّ بحضورِ القلب، 
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بل الأهمّ من ذلك هو التركيز في الصلاة على أن هذا القرآن هو كلام الله، 
واس���تحضارُ عظَمَةِ وهيبةِ الوقوف بين يدي الله، والش���عورُ بمعنى: "العجزِ 
عن إدراكه "، والدخولُ في جوٍّ من التفكُّر، مع الإحس���اس بضغطِ هذا 
الجوِّ وثقله... وبالتالي المثولُ أمام حضرة الحق  بعميقِ الخشيةِ وبالغِ 

o b e i k a n d l . c o mالاحترام.
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المناسبة بين البسملة والفاتحة

رَ عنها بـ"الس���بع  لس���ورة الفاتحة أس���ماء عديدة، فالقرآن الكريم قد عبَّ
المثاني"، ووردَ عن الرسول  تسميتُها بـ"أمِّ الكتاب" و"الشافية" و"الوافية".

ــهِ، وهي  ، وكلُّ مهمومٍ س���يجِدُ فيها تفريجَ هَـمِّ س���ورةُ الفاتحة كنزٌ إلهيٌّ
بُ الخَلقَ من الخالقِ. سورةٌ ذاتُ أسرارٍ، تُقرِّ

وكم���ا أن لس���ورة الفاتحة علاق���ةً قويَّةً وارتباطًا وثيقًا م���ع ما تليها من 
الس���ور؛ فلها كذلك ارتباطٌ مع ما قبلها من البس���ملة، وهذا هو ما يسمّونه: 
"الس���ياق"، ومن المعلوم أن الكلامَ يقَُيَّمُ على حس���ب س���باقِهِ وسياقِهِ، وفي 

نات الجمل. ضوء ذلك يمكن التفطُّن إلى التناسب بين مكوِّ

لُ س���ورِ القرآن الكريم، فليس قبلَها سورة، ولكن إذا  س���ورةُ الفاتحة أوَّ
 ًاليكون هذا الفعل بمثابة سِ���باق لها، كما يمكن  رنا في بداية الس���ورة فع قدَّ
أن نعتبرَ البسملةَ أيضًا سِباقًا لها؛ يمكن تقدير هذا المتعلَّق بـ"اقْرَأْ" أو "قُلْ" 

في بداية الفاتحة.

ةِ ب���دءِ الوحي كما روى البيهقي ف���ي دلائل النبوة)3))  فق���د ورد ف���ي قصَّ
أن رس���ول الله  بينم���ا كان كس���يفَ الب���الِ مغم���ومَ القل���ب حزينً���ا على ما 
دَهَ���ى البش���ريةّ من هموم؛ وبينم���ا كان يَبحث في غارٍ مب���اركٍ عن الحلولِ؛ 

  ابن أبي شيبة: المصنف، 329/7؛ البيهقي: دلائل النبوة، 158/2. ((3(
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ل ذل���ك القلب  ���هَ بقلبِ���هِ نح���وَ الفيض الأق���دس، فتحوَّ وبينم���ا كان ق���د توجَّ
الطاه���ر في تل���ك الأماكن المظلمة إلى قلبٍ س���ماويٍّ صالحٍ لكونِهِ مهبطًا 
للوح���ي ومظه���رًا للتجلّي���ات الإلهيّة... فبينم���ا هو كذلك كان يَس���مع بين 
الفين���ةِ والأخرى صوتًا، وكلما كان يس���معُ هذا الص���وت يرجع إلى منزلِهِ 
عل���ى جناحِ الس���رعة، وف���ي يومٍ من الأي���ام باحَ بما ف���ي قلبِهِ لرفيق���ةِ حياتِهِ 
دَتِنا خديجة ، تلك التي كانت رمز الإخلاص والوفاء له طيلةَ حياتِها  سيِّ

المباركة، فقال لها:

"إِنِّي إِذَا خَلَوتُ وَحْدِي سَ���مِعْتُ نِدَاءً وَقَدْ وَالِله خَشِ���يتُ أنَْ يَكُونَ هَذَا 
أمَْرًا".

مََانَةَ،  ي اْأل فَقَالَ���تْ: مَعَ���اذَ الِله، مَ���ا كَانَ اللهُ لِيَفْعَلَ بِ���كَ، فَوَالِله إِنَّكَ لَتُ���ؤَدِّ
حِمَ، وَتَصْدُقُ الْحَدِيثَ. وَتَصِلُ الرَّ

���ا دَخَ���لَ أبَُو بَكْرٍ، وَلَيْسَ رَسُ���ولُ الِله  ثَمَّ ذَكَرَتْ خَدِيجَةُ حَدِيثَهُ لَهُ  فَلَمَّ
دٍ إِلَى وَرَقَةَ. وَقَالَتْ: يَا عَتِيقُ اذْهَبْ مَعَ مُحَمَّ

ر، وكان  وكان ورقةُ بن نوفلٍ ابنَ عم سيدتنا خديجة ، وكان قد تنصَّ
يكت���ب الإنجي���لَ بالعربي���ة، ويعلِّمه الن���اسَ، وبما أنه كان يق���رأ في الإنجيل 
هِ فوق هامَتِهِ،  إشاراتٍ وبشارات حول مَقْدَم الرسول  كان كأنه يحسُّ بظلِّ
ومَ���ن يَ���دري لعله هَمَسَ بذلك في أذُُنِ كثيرٍ ممن حَوْلَه، وبينما كان يبحث 
عن���ه ويتلمّس���ه في أعالي الس���ماء كس���حابة من الرحمة س���تظهر عن قريب 
فتس���قي البشرية، فيتحول بها وجه الأرض إلى جِنان؛ إذ بالرسول شاخصًا 

أمامه، فقال  له: 

دُ، فَأنَْطَلِقُ  دُ، يَا مُحَمَّ "إِذَا خَلَوتُ وَحْدِي سَ���مِعْتُ نِدَاءً خَلْفِي: يَا مُحَمَّ
رَْضِ".  هَارِبًا فِي اْأل
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 َالتَفْعَلْ، فَإِذَا أتََاكَ فَاثْبُتْ حَتَّى تَسْ���مَعَ مَا يَقُولُ، ثمَُّ ائْتِنِي  فقال ورقة: "
فَأخَْبِرْنِي".

 ِ َّهِلل َمْدُ  ـٰنِ الرَّحِيـمِ  الْح فلم���ا خلا ناداه: يا محم���د! قُلْ: ﴿بِسْمِ اللهِ الرَّحْم
ينِ  إيَِّاكَ نَعْبُدُ وَإيَِّاكَ نسَْتَعِيُن  نِٰ الرَّحِيمِ  مَالكِِ يوَْمِ الدِّ مِيَن  الرَّحْم

َ
عَال

ْ
رَبِّ ال

مَغْضُوبِ 
ْ
ِ ال

يْهِمْ غَ�ْر�يْ
َ
نْعَمْتَ عَل

َ
ِي��نَ أ

َّذ
َاطَ ال مُسْ��تَقِيمَ  صِر

ْ
َاطَ ال  اهْدِنَ��ا ال�ِّر�صِّ

 َّالاللهُ. يَن﴾ )سورةُ الفَاتِحَةِ: 1/1-7(، قُلْ: َال إِلَهَ إِ
ِّ
ال  الضَّ

َا
يْهِمْ وَل

َ
عَل

فأتى ورقةَ فذكر ذلك له، فقال له ورقةُ: "أبَْشِ���رْ، ثمَُّ أبَْشِ���رْ، فَأنََا أشَْ���هَدُ 
���رَ بِهِ ابْنُ مَرْيَ���مَ، وَأنََّكَ عَلَى مِثْلِ نَامُوسِ مُوسَ���ى، وَأنََّكَ نَبِيٌّ  أنََّ���كَ الَّذِي بَشَّ

مُرْسَلٌ".

لِ ما جاء به جبريل  من  فهذه الرواية تفيد أن سورة الفاتحة من أوَّ
الوحي.

الفاتح���ة ه���ي أوُلى الس���ور، ه���ي فاتحةُ الق���رآنِ وفاتحةُ كلِّ ش���يءٍ في 
فضلِ بش���رٍ، وبعد أن نزلَتْ  الوج���ود، نَزَلَ���تْ على القلب التقيِّ المب���ارَكِِأل 
عَ���تْ أغصانهُ���ا وأفانينهُا وانتش���رَتْ ظِلالهُ���ا حتى لَ���كَأنَّ الإنسَ والجنَّ  تفرَّ
جميعهم دخلوا تحت ظلالِ أجنحتِها، فهي كافيةٌ وافيةٌ بحلّ كلِّ معضلاتِ 

البشريةّ.

لةِ بين البس���ملةِ وبين الفاتحة، ممّا أدَّى بكثيرٍ  وهناك تناسُ���بٌ وثيقُ الصِّ
ها واحدةً من سبعِ آياتٍ من الفاتحة، وقد ذكرنا سابقًا  من الفقهاء إلى عدِّ
ف���ي س���ياق محاولتنا لبي���ان المعاني الجليل���ة للبس���ملة: أن الله تعالى خَضَّ 
ا، فخَلَقَها، وألقى بذورَ الوجودِ على أرضِ العَدَمِ،  المخلوقات بجلالِهِ خضًّ
ر الكونَ حولَ بذرةِ النور المحمّ���ديّ، وأضفى عليها المعنى، وجَعَل  وط���وَّ

الإنسانَ ثمرةً لِشَجَرَةِ الكون.
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إن البسملةَ تبدأُ باسم الله، إذ "كَانَ اللهُ وَلَمْ يَكُنْ شَيْءٌ قَبْلَهُ")3))، وتختتم 
قَدْ 

َ
باس���م "الرحي���م" الذي وُصف ب���ه النبيُّ  في القرآن في قول���ه : ﴿ل

مُؤْمِنيَِن 
ْ
يْكُمْ باِل

َ
يْهِ مَا عَنتُِّمْ حَرِيصٌ عَل

َ
نْفُسِ��كُمْ عَزِيزٌ عَل

َ
جَاءَكُمْ رَسُ��ولٌ مِنْ أ

 رحَِيمٌ﴾ )س���ورة التَّوْبِةِ: 128/9(، إن الله تعالى خلقَ نورَ س���يدنا محمد ثم 
ٌ

رَؤوف
أتبَعَ���هُ بِخَلْقِ س���ائرِ الكائنات على التوالي، فتَسَلْسَ���لَتْ الأح���داثُ الكونيّة، 
ها -إن شئتَ-: المراحل الجيولوجية، أو المراحل التي تلاحمت فيها  س���مِّ
لت إلى شجرةٍ وأخَذت طريقَها نحو  الغازات، فالبَذرة التي بُذرت قد تحوَّ

النموّ.

فالإنسان قد يغرسُ في حديقتِهِ شجرةً لِتُثْمِر، وبعد الغرسِ تكون هذه 
الش���جرةُ نصُْ���بَ عينيهِ وتح���تَ رعايَتِهِ، فيرعاها في مختل���ف مراحلها، ولا 
ـــ���زًا بِنَظَرِهِ على مظانِّ الإثمارِ في انتظار ما تؤتي من ثمار، وقد لا  يفت���أ مُــركِّ
تكون في بذور الش���جرة أمارات الحياة، وقد لا تَعنِي قشورُها شيئًا بالنسبة 
لناظرها، حتى إن أغصانَها وفروعَها وأوراقَها قد لا تَعنِي شيئًا قبل أن تؤتي 
ثمارها، في حين أن تلك الشجرة إنما غُرِسَت لمعنى كبير؛ فالذي غَرَسَها 
تك���ونُ نَظراتُ���هُ مُنصبَّة ومتركِّزة على تلك الثمرة التي س���تطلّ برأسِ���ها فوق 
الش���جرة باس���مةَ الثغرِ بين الزهور، وتُلقي بنفسِ���ها في الأحضان على هيئة 

زة تجهيزًا ربّانيًّا.  معلَّبات مجهَّ

وهك���ذا؛ فالله تعالى ألقى نور محمد  كبذرة إلى أرضِ العَدَمِ، وهذا 
الوجودُ نشأَ من ذلك النور ومن تلك البذرة، وإن شئتَ فَقُلْ: الإلكتروناتُ 
ةِ انبثَقَ عنه... ولكن هذه القضايا كلها خارجة  رَّ قد تشكَّلَتْ منه، وعالم الذَّ
ع���ن نطاق معلوماتن���ا وإدراكنا، ومَبْلَغُنا من العلم هو أن ش���جرة الكون قد 
نبت���ت ونَمَ���تْ من الب���ذرة المحمدية التي ألُقيت إل���ى أرض العدم، وتدلَّت 

  صحيح البخاري، التوحيد، 22. ((3(

o b e i k a n d l . c o m



109 ]بسملة والفاتحةلالمناسبة بين ا[ ----------------------------------------------------	

إلينا من العرش الأعظم، وهذه الشجرة أثمرت في نهاية المطاف، وثمرتُها 
ه���ي الإنس���ان، وثم���رة تلك الثم���رة وخلاصتها هي س���يدنا محمد  الذي 

سماه ربه : "المصطفى" أي الصفوة والخلاصة.

و"بس���م الله" تعبر لن���ا عن هذه المعاني، فالله بجلال���ه ورحمانيته خضَّ 
قَنَا  ا، فأخرج منها ش���جرةً، وبـ"رحيميته" منحَنَ���ا الإرادةَ، ووفَّ الكائن���ات خضًّ
لإدراك معنى الكون وجَسَامَتِهِ، وإذا استحضرنا هذه المعاني فإننا سنستطيع 

حِيمِ" و"الحمد لله". حْمٰنِ الرَّ أن نجد المناسبة بين "بِسْمِ الِله الرَّ
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المناسبة بين البَسْمَلَةِ و"الحمدُ لله"

إن في البسملة جاذبية نابعة من رحمة الحقّ ، ولكلِّ شيٍ نصيبٌ من 
هذه الجاذبية حتى س���ورة الفاتحة، فإننا نبدأُ بتلاوة القرآن بالبس���ملة، ونبدأ 
بتا�ل�وة الفاتح���ة كذلك، وف���ي بدايةٍ كهذه يوُاجهُنا الس���ؤالُ الآتي: على أيِّ 
كيفيّة وبأيةِّ حالةٍ س���تقفون بين يدي الله تعالى الذي يتحدّث عن نفسِ���هِ في 
البسملة بالرحمانيّة والرحيميّة؟ وبأيِّ كلامٍ ستُقابِلون تلك الرحمة الجذّابة 

التي تتجلّى بجلالها وجمالها؟

ِ رَبِّ  َّهِلل َمْدُ  فجوابن���ا عن هذه الأس���ئلة المقدرة يكون على ش���كلِ: ﴿الْح
مِيَن﴾، فنكون قد قلنا: "الحمدُ والثناء لله الذي أحاطَنا ورعانا برحمتِهِ".

َ
عَال

ْ
ال

نِٰ الرَّحِيم﴾،  إن الحقَّ تعالى يتجلَّى تجلّيًا كلّيًّا وعموميًّا بـ﴿بِسْمِ اللهِ الرَّحْم
وبرحمتِ���هِ يمنحُنا م���ن إرادَتِه إرادةً، وبما أننا أصبحنا ندُْرِكُ معاني الأش���ياء 
يَفت���ح لن���ا بابَ الهداي���ة، بمعنى أن الله تعالى أتى بنا إل���ى عالم الوجود، ثم 
فه  ةً لمن ش���رَّ إل���ى عالم الإنس���انية، ثم هدانا للإيمان والإسا�ل�م، فجعلَنا أمَّ
وسمّاه باسمه الذي خَتم به البسملةَ )الرحيم(، وهكذا فالرحمةُ التي تحُيطُ 
مِيَن﴾، فالحمد لله على أنْ 

َ
عَال

ْ
ِ رَبِّ ال َّهِلل َمْ��دُ  بن���ا بجاذبيَّتِها تجعلُنا نقول: ﴿الَْح

أوجدَن���ا، والحم���د لله على أنْ خَلَقنا على هيئة إنس���ان، والحمد لله على أن 
دٍ  تلك  ةِ محمَّ فَنا وجعلَنا من أمَّ جعلنا مس���لمِين، والحمد لله على أنْ ش���رَّ

ةُ التي هي الإنسانيّة الكبرى. الأمَّ
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هِ إلى الله تعالى نقوم بجولةٍ فكريَّةٍ في عالَـمِ ﴿بِسْمِ اللهِ  وإننا قُبيلَ التوجُّ
 ، نِ الرَّحِيمِ﴾، ونبحثُ في آثار الله تعالى عن الأدلَّةِ التي تدلنّا عليه��ٰ الرَّحْم
ثم إن الله بصفته "رب العالمين" يقَُلِّبُ الكون بين أصابِعِهِ -دون تش���بيه أو 
تجس���يد-، فيُطْلِعُنا على عَظَمَتِهِ وجلالِهِ، ثم يدعونا عقب ذلك في الفاتحة 
نِٰ الرَّحِيمِ﴾، بمعنى أنه يرُينا كيف أنه -برحمتِهِ  ل في اسميه: ﴿الرَّحْم إلى التأمُّ
عَمِ، ونلاحظُ أن الكونَ كأنَّهُ موجٌ من  وشفقتِهِ- أعََدَّ وجه الأرض كمائدةٍ للنِّ
نِٰ الرَّحِيمِ﴾، وتظلُّ هذه الموجات يتبع بعضُها بعضًا،  جُ بـ﴿الرَّحْم فَقَةِ يتموَّ الشَّ
هِ يجعلُنا  نُ موج���اتٌ متتابع���ةٌ من الرحم���ة، والله  مِن وراءِ ه���ذا كلِّ فتتك���وَّ
نحسُّ ونشعرُ بوجودِهِ وبرحمتِهِ اللامتناهية، وفي مقابل هذا نخاطِبُهُ بلسانِ 
 ِ َّهِلل َمْدُ  جميع المخلوقات ومش���اعرِهِم وأحاسيسِ���هِم القلبيّة ونق���ول: ﴿الْح
مِيَن﴾ 

َ
عَال

ْ
ِ رَبِّ ال َّهِلل َمْدُ  ٰ��نِ الرَّحِيمِ﴾ و﴿الْح مِ�نَي﴾، فَبَيْنَ ﴿بِسْمِ اللهِ الرَّحْم

َ
عَال

ْ
رَبِّ ال

مناسبات من هذا النوع. 

هَ  وإذ نق���ومُ بهذا الاستكش���اف والبحثِ فإننا نقوم به م���ن غير أن نتوجَّ
هًا مباش���رًا بصيغة المخاطبِ، فنستعملُ صيغةَ الغائب، وقد مرَّ  إلى الله توجُّ
بن���ا أثناء حديثنا عن البس���ملة أن هذا المق���ام مقام "الفرق" أو "الغَيبة" وهما 

من مصطلحات الصوفيّة. 

أما مقام "الجمع" فهو أن يدُرك الإنسانُ جميع الحقائق الكونية بنظرٍ 
، ويَمْثلَُ بين يدي الله تعالى بهذا المستوى من الإدراك. تلسكوبيٍّ

حَ ذلك كالآتي: ويمكن أن نوضِّ

إن���ه لا يمك���ن للعبد أن يدرك الَله تعالى، ولا يتس���نى ل���ه أن يتوجه إليه 
ويقومَ بالعبودية له بشكل يليقُ بعظمَتِهِ تعالى، إلا إذا أدَرَك معنى الكائنات 
ةً واحدةً، ولمثل هذا الإدراك لا بدَّ للإنس���انِ من تلس���كوبٍ يَرى  ه���ا م���رَّ

كلِّ
به ذلك المقام اللانهائي، حتى يس���تطيع مش���اهدةَ الأفعال الإلهيَّة في هذه 
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الدائرة الواس���عة، ويفهمَها ويدركها، فيقولَ -بالتالي- من كلِّ أعماقِهِ: "اللهُ 
س���ه، وإننا إذ لم نَحْظَ بمثلِ هذه الأمورِ على وجهٍ  أكَْبَر"، ويس���بِّح الله ويقدِّ

كاملٍ؛ فسنظلُّ في مقامِ "الغيبةِ"، و"الإيمانِ بالغيبِ".

فِ؛  وكلَّما نظرَ الإنسانُ إلى ما في الكون وتفكّرَ بما فيه من سعةِ التصرُّ
كلَّم���ا ح���ازَ القربَ من الله تعالى وحظي به، وهذا الق���ربُ من مصدَرِ النورِ 
س���يُذيب ما بداخلِهِ من الجليدِ، فتتزاحَمُ المش���اعرُ بقلبِهِ مما لم يكن يحسّ 
أو يشعرُ به قبل ذلك اليوم، ثمّ يرقى إلى مقامٍ كلَّما أدركَ الإنسانُ فيه شيئًا 
: إذا نظرتم إلى زهرةٍ ما، فإنه سيتجلَّى  جديدًا أدركَ أن الله مِن ورائِهِ، فمثًال
مَها بذلك الش���كل ه���و الله"، وإذا رأيت���م ثمرةً  ف���ي قلبك���م: "أن ال���ذي صمَّ
رها ووضعَها  على رأسِ شجرةٍ، فسيَغمر داخلَكم الإحساسُ بـأن الذي صَوَّ
ف���ي هذا الش���كل وأوصلَها إلى هذا المس���توى من النض���جِ والقِوامِ هو الله 
تعالى، وستُش���اهدون على س���يما أبناءِ جنسِ���كم تجلّياتِ الرحمن والرحيم 

بكلِّ محاسِنِها.

فبكلِّ هذه المشاعر والمشاهَدات يحاول الإنسان ويثابر للخروج عن 
"مقام الغَيبة"، فإذا به وقد نبتَتْ في قلبِهِ ووجدانِهِ مش���اعرُ وأحاس���يس تجاه 
الحقِّ تعالى، تدفعُهُ إلى مخاطَبَتِهِ  بـ"أنت"، وما إن يَظهر هذا الإحساس 
حتى يشعرَ بمثولِهِ أمام حضرةِ المولى ، وبتعبيرٍ آخر: يَشعر بنفسِهِ وكأنَّهُ 
أم���ام مزيجٍ من أس���مائِهِ تعال���ى: "الأول" و"الآخر" و"الظاه���ر" و"الباطن"، 
فيق���ول م���ن صميمِ قلبِهِ وب���كلِّ إخلاصٍ: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُ��دُ﴾، فيصلُ إلى المقام 
ال���ذي يؤهّله ويس���تطيع من خلالِه أن يخاطِ���بَ الَله تعالى بضميرِ الخطاب 

"أنت".

مها  مَ���ن أراد أن يَحضُ���ر مجل���س الس���لطان فعلي���ه أن يأت���ي بهديَّ���ةٍ يقدِّ
.لجناب���ه، وال���ذي علين���ا أن نقدم���ه هدي���ةً لله تعال���ى ه���و: م���ا خَلَقَنَ���ا لأجله، 
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ألا وه���و: "معرفة الله"؛ فعلينا أن نَع���رِض عليه تعالى "معرِفَتَنَا" له، ونعترفَ 
ب���أنّ نواصيَن���ا بِيَ���دِهِ، وبذلك يجدُ وجداننُ���ا مخاطَبَهُ ال���ذي يخاطِبُهُ بـ"أنت"، 
والحقيقة أن هذا الإحساس الذي نكُِنُّه في وجداننا تجاه الله تعالى موجودٌ 
ي الوجدانَ طبقةٌ من الوس���خِ والغبارِ،  ومغروزٌ فينا بالفطرة، ولكن قد يغطِّ
ياته بالرحمة؛  فإذا ش���اهدَ العبدُ "إجراءاتِ" رب العالمين، واطَّلع على تجلِّ
فس���رعان ما تزول هذه الطبقة وينقشِ���عُ الغشاءُ ويَتنظَّف الوجدانُ، ويتجلَّى 
رُ عنه "إي���اك"، ومِن بعد ذلك ينطلقُ لس���انهُُ بـ﴿ مق���امُ "الخِط���ابِ" ال���ذي يعبِّ
إيَِّاكَ نَعْبُدُ﴾، وإذا حظي العبد بهذا القرب قال: ﴿وَإيِاَكَ نسَْ��تَعِيُن﴾، لأنه لن 
يستطيعَ النهوض بتكاليفِ العبودية إلا بمعونةٍ في هذا المستوى، فلم تَعُدْ 
هن���اك واس���طةٌ ولا وس���يلة؛ فإن العبد ال���ذي ارتقى في مق���امِ الخِطاب إلى 
ه���ذا المس���توى لا بدَّ وأنه سيس���تعين بالله وحدَه، فإنه ف���ي مقامه هذا يكون 
قد ش���اهَد وراءَ كلِّ ش���يءٍ قدرةَ الله وعظمتَه، وبفضل ذلك ارتقى من مقام 

"الغَيبة" إلى مقام "الخطاب".

والإنس���ان في هذا المقام يش���عر وكأن فرصةً قد س���نحت له، وأن عليه 
.أن يس���تثمرها ويس���تغلّها عل���ى أحس���نِ وج���ه، وأن يطلبَ أحس���ن م���ا يليقُ 
مُسْتَقِيمَ﴾.

ْ
َاطَ ال تَ الفرصة، فنراه يقول: ﴿اهْدِناَ الصِّر أن يطُلبَ، حتى لا يفوِّ

وه���ذا يعن���ي أن الحقيقة الت���ي كانت مكنوزة في الأزل وفي البس���ملة، 
أصبح���ت الآن تُفْصِحُ عن نفسِ���ها ف���ي الفاتِحَةِ وفي وضعِن���ا الحالي، ومن 
مِهِ  باب التفسير لهذا اللغز يقول جعفر الصادق: "لَقَدْ تَجَلَّى اللهُ لِخَلْقِهِ بِكََال

وَلَكِنْ َال يبُْصِرُونَ".

وكل م���ا س���ردناه إل���ى الآن كان عب���ارة ع���ن المناس���بة بي���ن البس���ملة 
والفاتح���ة، وهكذا لاحظنا أنهم���ا مترابطتان ومتعانقتان في مس���توى ترابطِ 

أبياتِ القصيدة الواحدة.
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ةُ نكَُت حول المناس���بة في س���ياق البس���ملة؛ فكما أننا نَصِلُ  وهناك عدَّ
ةٍ في البسملة، فكذلك نَصِلُ إليها في الفاتحةِ أيضًا،  إلى طمأنينةٍ داخليَّةٍ تامَّ
مِيَن﴾  يأخذ بأيدينا ويس���يح بنا في حنايا 

َ
عَال

ْ
لأن صاحبَ عنوان ﴿رَبِّ ال

الكون، فنحن إنما ندُْرِكُ كنهَ الأش���ياء والحوادث ونَفهمُها تحت ضوء هذا 
مِ�نَي﴾، ف���كلُّ القوانين والنوامي���س الجارية في الكون 

َ
عَال

ْ
العن���وان: ﴿رَبِّ ال

إنم���ا تَجرِي تحت هذا العنوان الإلهيّ، ولكن الأحداثَ مُدهِشَ���ةٌ ومخيفةٌ، 
اء  والإنس���انُ إن يَنظرُ إلى هذا العنوان فحسب، سيظلُّ واجمًا في مكانِهِ جرَّ

هشةِ. ما ينتابُه من الحيرةِ والدَّ

وف���ي هذه الحالةِ فإن اس���مَي: "الرحمن" و"الرحي���م" يقومان بالنجدة، 
ويبعث���ان الأنُ���سَ والس���كينَةَ والطمأنين���ة، فذلك���م الله ذو الش���فقة والرحم���ة 
اللانهائيّة، فلا معنى للإحساس بالخوفِ والدهشةِ في ظلِّ سلطنَتِهِ وملكِهِ، 
وفي الوقت نفسِهِ هو "مالك يوم الدين"، فوجودُ ذلك اليوم الذي يَلقَى فيه 
الـمُحْسِ���نُ المكافأةَ على إحسانه والمس���يءُ جزاءَ عَمَلِهِ؛ مِن أجدى الأمورِ 
ق الإنس���ان طعمَ الس���كينة والطمأني���ة؛ لأنَّ كون الإنس���ان غيرَ مرتبكٍ  لِت���ذوُّ
ومنزعجٍ ليس س���ببًا كافيًا لإحساسِ���هِ بالسكينةِ، بل لا بد من وجود السكينة 
قُ بأن يكون هناك من بِيَدِهِ القدرة الكافية  بذاتها، ووجودُ السكينةِ إنما يتحقَّ
على أن يثيبَ المحسنَ على إحسانِهِ، ويَجزيَ المسيءَ على إساءَتِهِ فيملكَ 

ذلك اليوم.

فالإنس���ان يَش���عُر بالس���كينة والطمأنية أثناء تجواله في س���ياقِ وس���باقِ 
وحنايا وثنايا س���ورة الفاتحة. نعم، يش���عر بذلك لأنه س���يقول: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ 

وَإيَِّاكَ نسَْتَعِيُن﴾ فيرقى إلى مقامٍ يجعلُه يخاطبُ الله مباشرةً دون واسطة.

وهك���ذا نلاح���ظ أن الفاتحة متكاملةٌ مترابطةٌ فيما بينه���ا باعتبار ترتيبها 
الداخليّ، فعلاقَتُها بالقرآن مثل علاقةِ أيِّ نجمٍ بالنجوم الأخرى؛ وكالشمسِ 
تدورُ في فلَكِها لوحدِها؛ ولكنها في الحقيقة مرتبطة مع الأنظمة الأخرى.
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���ماء فكذلك  وم���ن الجدي���ر بالذكر أن النجمَ كم���ا يطُْلَقُ على نجم السَّ
الآي���ات القرآني���ة تس���مى "نجُُمًا" أيضً���ا، فنجومُ الس���ماء لها شَ���بَهٌ كبيرٌ مع 
الآيات والس���ورِ القرآنية؛ فكما أنها تبدو قائمةً بنفسِ���ها ومنقطعةً عن غيرها 
قَةً بغيرِها، فكذل���ك آياتُ القرآن المعجزِ  وف���ي الوقت نفسِ���هِ مرتبطةً ومتعلِّ
البيانِ؛ تبدو وكأنَّ كلَّ واحدةٍ منها مستقلَّة بذاتِها إلا أنها مترابطة فيما بينها 

في انتظامٍ كاملٍ وتناسُقٍ تام.
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إن الفاتح���ة تب���دأ بكلمة "الحمد"، وقد اس���تُعمل الحم���د باعتبار معناه 
اللغ���ويّ مرادفًا لِكَلِمَتَي: "الش���كر" و"المدح"، ولكنْ هناك فروق كثيرة بينه 

وبينهما، ولذلك لم تبدأ سورةُ الفاتحة بـ"الشكرُ لله" أو "المدحُ لله".

�أ. مقارنة بين كلمات "الحمد" و"ال�شكر" و"المدح"

الحمد: 

كْرِ على ما أسدى  إن مفهومَ الحمدِ يعني: مقابلةَ المحمود تعالى بالشُّ
عَ���مِ باختياره ومش���يئتِهِ، والاعترافَ بأنه منبعُ جمي���عِ الخيرات التي  م���ن النِّ
تس���تحقّ الحمد، وليس بالمهم في الحمد أن تكون هذه النعم قد وصلت 
ا  ... ب���ل المه���م أن يكون المحمود مس���تحِقًّ -بالفع���ل- إل���ى الحام���د أوَْال 
للحمد، فإن إظهارنا لمشاعر الثناء والتبجيل لعظمة الله تعالى وألطافه نوعٌ 

من أنواع الحمد.

ال�شكر: 

وأما الشكر فهو عبارةٌ عن الثناء بالجميل لمن نشكُرُه مقابل ما أسدى 
إلينا من نِعَمِهِ، فهذا الثناء يكون مقابل النعمة، وكما يمكن أن يؤَدَّى الشكرُ 
باللس���ان يؤَدَّى كذلك بالجوارِحِ وبالقلب أيضًا، فقولُ الإنس���ان: "الش���كرُ 
لله" ش���كرٌ قوليٌّ لله تعالى، والصلاةُ ش���كرٌ بالجوارِحِ، وإحساسُ القلب فيها 
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بالامتنان تجاه نِعَمِ الله، أو دخولهُُ في حالةٍ من السرورِ والوجدِ والاستغراقِ 
رُه بأن الَله تعالى ق���د رَحِمَهُ؛ كلُّ ذلك من أنواع  عَمِ التي تُذَكِّ مقاب���ل ه���ذه النِّ

الشكر. 

المدح:

وأما المدح فهو يسُتَعْمَلُ في العقلاءِ وغيرِهم، فيجوزُ مدحُ الله تعالى، 
جُ في  ف���إذا ق���ال العب���د: "اللهم إنك جمي���لٌ، وكل أنواع الجمال الت���ي تتموَّ
ي���اتِ جمالِكَ"، فه���ذا نوع من  الك���ون ما ه���ي إلا انع���كاسٌ لجَلوةٍ من تجلِّ
المدح، وبالإضافة إلى هذا يمكنُ مدحُ ش���جرةٍ أو طعامٍ أو نحوها من غير 
العقلاء، ولكن قد يكون المدح أحيانًا في س���بيل التزلُّفِ إلى الآخرين من 
غي���رِ ض���رورةٍ تدعو إليه، ولذلك فإننا نعبر عن ثنائنا لله تعالى وعن مش���اعر 
الامتنان تجاه نعمه بـ"الحمد" و"الش���كر" لا "المدح"؛ يقول الرسول  في 
احِينَ فَاحْثوُا فِ���ي وُجُوهِهِمُ التُّرَابَ")3))، فيمنع  ذم الم���دح: "إِذَا رَأيَْتُ���مُ الْمَدَّ
من ذلك، وبالمقابل يقول: "مَنْ لَمْ يَشْ���كُرِ النَّاسَ لَمْ يَشْ���كُرِ الَله")3))، وهناك 

نقاطٌ مشتركةٌ تَداخَل فيها الحمد والشكر ونقاطٌ افترقا فيها وتمايزا بها.

ليِلٌ 
َ
الشكرُ علامةُ الصادقين، وقَلَّ مَن يوفَّق لذلك، قال الله تعالى: ﴿وَق

ورُ﴾ )سورة سَبَأٍ: 13/34(، ونِعمُ الله تعالى لا تُعَدُّ ولا تُحْصَى، 
ُ
ك مِنْ عِبَادِيَ الشَّ

ويقول الش���يخ "س���عدي الش���يرازي"، في بداية كتابه "كُلِسْتان": إن الإنسانَ 
تين، فعندما يستنشق النَّفَس شهيقًا  في كلِّ نَفَسٍ يجب عليه أن يشكرَ الَله مرَّ
تين ه���و الله تعالى، فَمِنَ  هُ بالحياة مرَّ وعندم���ا يطُلِقُ���ه زفي���رًا، فإن الذي يم���دُّ
عَمِ بلس���انِكَ وحالِ���كَ وقلبِكَ،  الواج���بِ عليك أن تش���كرَ الله عل���ى هذه النِّ
ولذلك نقول: إن الشكرَ أمرٌ عظيمٌ، وهو مقام الصدقِ والوفاءِ، فالمحافظةُ 

  صحيح مسلم، الزهد، 69؛ سنن أبي داود، الأدب، 10، مسند الإمام أحمد، 496/9. ((3(
  سنن الترمذي، البر، 35؛ مسند الإمام أحمد، 472/12.  ((3(
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على شكرِ الله تعالى والاعترافُ بِنِعَمِهِ في كلِّ الأزمنة والأحوال هو أسطعُ 
برهانٍ وأنصعُ بيان على الصدق والوفاء.

كْر")3)). أما الحمد فيقول فيه الرسول : "الْحَمْدُ رَأْسُ الشُّ

والحم���دُ أعل���ى من الش���كر من بع���ض النواحي؛ حي���ث إن الحمدَ هو 
إدراكُنا لعبوديَّتِنا وعجزِنا، والتعبيرُ عن امتنانِنَا وش���كرِنَا تجاهَ الله تعالى من 
عمُ أوْ لا، فالحمد بِـمِيزَتِــهِ هذه يؤدَّى في  صميمِ قلوبنا، سواء وَصَلَتْنا منه النِّ
ِ" -بغضِّ  مقامِ الإخلاص المحضِ، فإدراكُ العبدِ عبوديَّتَهُ وقولهُ: "الْحَمْدُِلهل 

عَمِ الذي يحُيطُ به- يعُتَبَرُ من دأبِ المخلصين. النظرِ عن كمِّ النِّ

وإل���ى هن���ا حاولنا أن نش���رح معنى كلٍّ م���ن الحمد والش���كر والمدح، 
والآن لنَعرض -ولو باختصار- مقامَ الحمد.

ب. مقامُ الحمد

إن الحم���د ه���و مقام إدراكِ المنعَ���م عليه لعمليَّةِ الإنع���ام، وهذا المقامُ 
أعلى من مقام الاستفادة من النعمة بالفِعْلِ، لأن إدراكَ الإنعام يكون طريقًا 
إل���ى إدراكِ المنعِ���م، والمقام الذي وعد الله رس���ولَه  به س���مّاه  "مقامًا 
محم���ودًا"، وفي هذا المقام تجتمِعُ "الحامدي���ة" و"المحمودية"، ولنوضح 

هذه المسألة الدقيقة على النحو التالي:

رُكَ بأمرين: إن هديةً تأتيكَ من السلطانِ تُذَكِّ

أحدهم���ا: القيم���ة الذاتية له���ذه الهدية؛ فاللذة التي يحسّ بها الإنس���ان 
منحصرةٌ في ذات الهدية...

والأمر الثاني: هو كون هذه الهدية "هدية سلطانيّة"، ومن هذا الجانب 
ف ا�ل�ينُظر إل���ى القيمة الذاتية، بل المهمُّ في هذا المقام هو كون هذه الهدية 

"مِن قِبَل السلطان"...
  عبد الرزاق: المصنف، 424/10؛ البيهقي: شعب الإيمان، 230/6. ((3(
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ةٍ- ما  ةِ يفوقُ -بِألَْفِ مرَّ ةِ والمس���رَّ فما يبعثه هذا الجانب الثاني من اللذَّ
 ًالم���ن الهديَّة إلى  لُ، ف���إن في هذا الجان���بِ الثاني انتقا يبعث���ه الجان���بُ الأوَّ

السلطان الذي أرسلَها، والمهمُّ هو هذا الجانب. 

وهك���ذا الأم���رُ بالنس���بة لإنعامِ الله وإحس���انه من دون فرق، وش���تان ما 
بي���ن الاس���تفادة من النِّعم وبي���ن الانتقال منها إلى المنعِم، والش���عورِ باللذة 

الروحانية والسكينة منها.

 ج. الحمد ومفخرةُ الإن�سانية �سيدنا محمد

إن الإنس���ان "حام���دٌ" وف���ي الوقت نفس���ه "محمود"؛ فه���و "حامد" من 
حي���ث أداؤه الحمد للح���ق ، و"محمود" من حيث إنه يحُمَد ويثنى عليه 
في الس���ماوات والأرض، وهذه الكلمات: "أحم���د" و"محمد" و"محمود" 
ةٌ من  التي هي أس���ماءٌ لخلاصةِ الكائنات ومفخرةِ البش���ريَّةِ، هي أيضًا مشتقَّ

"الحمد" ودائرةٌ في فَلَكِهِ.

واس���مه: "أحم���د" هو أول كلم���ة افتتحَ فيه���ا ألِفُ كلم���ةِ "الله" الرمزيَّةَ 
إنم���ا هي "أحمد"، ثم جاء اس���م "محمد" قافيةً لش���عر الك���ون، والكون بدأ 
بــالحقيق���ةِ الأحمدي���ة ووصل إل���ى الحقيقةِ المحمّدية، فه���و هناك "أحمد" 

وهنا "محمد"، وهكذا اكتمل شِعر الإنسانية ونظمُه وقصيدتُه.

إن الرس���ولَ  كلم���ا ق���ام ف���ي حيات���ه بالعبودي���ة حُمِ���دَ، والحامد هو 
الله ، وكلَّم���ا حُمِ���دَ زاد هو م���ن عبوديَّتِهِ وحَمدِهِ، فجَم���ع بين الحامدية 
والمحمودي���ة، فصاح���بُ "المق���ام المحمود" مَظه���رٌ لألطافٍ إلهيّ���ة كثيرة، 
والش���كرُ والحمدُ يس���تجلبانِ الش���كرَ والحمدَ، إذ حظوةُ الإنس���ان بالحمدِ 
  والشكرِ لله نعمةٌ من نِعَم الله عظيمةٌ تستوجبُ الحمدَ والشكرَ، وحظوتُه
بـ"المقام المحمود" تس���توجبُ شكرًا عظيمًا، وهذا الشكرُ يستوجبُ شكرًا 
زِيدَنَّكُمْ﴾ )س���ورة 

َ َأ
رْتُمْ ل

َ
ِْن شَ��ك ئ

َ
كذلك وهكذا دواليك، فالله تعالى يقول: ﴿ل
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���ع دائ���رةَ "المقام المحمود"، ونحن  إِبْرَاهِي���مَ: 7/14( وهذا يعني أنه  سيوسِّ
بِدَورِنَ���ا نق���ولُ عق���بَ الأذان: "وَابْعَثْهُ مَقَامً���ا مَحْمُودًا الَّذِي وَعَدْتَ���هُ إِنَّكَ َال 
تُخْلِ���فُ الْمِيعَ���ادَ")3))، داعين له بالمقام المحمود، وس���ائلين المولى  أن 

يوسع له تلك الدائرة على أكملِ أشكالها.

فإن صاحب المقام المحمود بيده "لواء الحمد"، والبشرية دخلت عالم 
الوج���ود بـ"أحمد"، ووَجدت نورها بـ"محمد"، وس���تحرِز الأمنَ والخلاصَ 
م���ن العذاب بالدخول تحت ل���واء "الحمد"، وبفضل ذلك س���تَدخُل الجنةَ 

مِيَن﴾ )سورة يوُنسَُ: 10/10(.
َ
عَال

ْ
ِ رَبِّ ال َمْدُ ِلهل ويكون آخر دعواها: أنْ ﴿الْح

والحم���د بداي���ةُ الك���ون وروحُ���ه، والحمد ي���دور حول ذل���ك المحورِ 
ــ���ز فيه نظ���رُ الحق ، وه���ذا المحورُ وه���ذا المركزُ  النورانــ���يّ ال���ذي يتركَّ
دُنا محم���د ، والحم���د لا يفت���أُ يعُبّر عنه تعبيرًا وينس���جُه نس���جًا،  ه���و س���يِّ
ونح���ن بدورن���ا نرجو من الحق تعال���ى أن يجمعنا تحت لواء الحمد، يقول 
تُهُ  رس���ول الله  حينما ذكر ونقل إلينا صِفَتَهُ ونعتَهُ في الكتب الس���الفة: "أمَُّ
ادُونَ")4))،  ادُونَ")4))، وفي حديث آخر: "خَيْرُ عِبَادِ الِله يَوْمَ الْقِيَامَةِ الْحَمَّ الْحَمَّ
اد هو الذي يَحمد الله تعالى دونما انقطاعٍ أو فتور، فعلينا أن نحمده  والحمَّ

تعالى مع فاتِحةِ كلِّ أمرٍ وخاتِـمَتِهِ.

د. كلمةٌ تملأ الميزان: الحمد لله

وف���ي الحديث ال���ذي يرويه ابن أبي حاتم عن ابن عباس  قال: قال 
عم���رُ لعل���يٍّ : ق���د علِمْنا س���بحان الله، ولا إلَه إلا الله، فم���ا الحمدُ؟ فقال 
. رُ عن سِرٍّ دقيقٍ مهمٍّ : "كلمةٌ رَضِيَها اللهُ لنفسه")4))، فهذا الجواب يعَُبِّ عليٌّ

السنن  البيهقي:  38؛  الصلاة،  داود،  أبي  سنن  43؛  الصلاة،  الترمذي،  سنن  8؛  الأذان،  البخاري،  صحيح     ((3(
الصغرى، 122/1.

  مسند الدارمي، 158/1؛ الطبراني: المعجم الكبير، 89/10.  ((4(
  مسند الإمام أحمد، 125/33. ((4(

  ابن أبي حاتم: التفسير، 27/1، 1258/4، 1479/5، 1931/6. ((4(
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وروى ابن ماجه في س���ننه عن ابن عمر  أن رس���ول الله  حدثهم: 
لِ وَجْهِكَ  "أنََّ عَبْ���دًا مِ���نْ عِبَادِ الِله قَ���الَ: يَا رَبِّ لَكَ الْحَمْدُ كَمَ���ا يَنْبَغِي لِجََال
لَ���تْ بِالْمَلَكَيْنِ، فَلَمْ يَدْرِيَا كَيْ���فَ يَكْتُبَانِهَا، فَصَعِدَا  وَلِعَظِيمِ سُ���لْطَانِكَ، فَعَضَّ
: يَا رَبَّنَا، إِنَّ عَبْدَكَ قَ���دْ قَالَ مَقَالَةً َال نَدْرِي كَيْفَ نَكْتُبُهَا،  ���مَاءِ، وَقَاَال إِلَ���ى السَّ
: يَا رَبِّ إِنَّهُ  قَ���الَ اللهُ  -وَهُ���وَ أعَْلَمُ بِمَا قَالَ عَبْدُهُ-: مَاذَا قَ���الَ عَبْدِي؟ قَاَال
لِ وَجْهِكَ وَعَظِيمِ سُ���لْطَانِكَ، فَقَالَ  قَالَ: يَا رَبِّ لَكَ الْحَمْدُ كَمَا يَنْبَغِي لِجََال

اللهُ  لَهُمَا: "اكْتُبَاهَا كَمَا قَالَ عَبْدِي، حَتَّى يَلْقَانِي فَأجَْزِيَهُ بِهَا")4)).

ُ الْمِيزَان")4))، والمعنى أن  ِ تَمْلَأ وفي حديث آخر: يقول : "الْحَمْدُ ِلهل
العبد إذا حمد الله بقلب خاشعٍ، ومَثلَُ أمام الحقِّ  ولهجَ لسانهُ في هذا 
الاتج���اه، وه���اجَ قلبُهُ وارتعَدَ من جلالِ الوقوف أم���ام حضرةِ الحقِّ تعالى، 
. ةِ الأخرى ثقيًال فإن ذلك يكفي لأن يملأ الميزان، مهما كان ما في الكفَّ

هـ. كلمة "رَبّ"

إن كلم���ة ال���ربّ مصدر بمعن���ى "التربية"، وهي اس���تخدمت هنا بمعنى 
اس���م الفاعل، أي "المربِّي"، وهناك حكم���ةٌ ونكتةٌ في التعبير بالمصدرِ عن 
 ًالمن: "مربِّي العالمين"، ومعلومٌ أنَّ  اس���مِ الفاعل؛ أي بـ"ربِّ العالمين" بد
التعبيرَ بالمصدَرِ يفُيدُ حصرَ الفِعلِ بالفاعِلِ، فكأنه يقال: إن المربِّي هو عين 
التربي���ة، وه���و المربي حصرًا، ولا تصدُر التربي���ة من غيره تعالى؛ ومثلُه في 

ى اللهُ به نفسَه.  اسم الله تعالى "العَدْل"، أي هو مصدرٌ سمَّ

إن الله ه���و ال���ذي يفع���ل جميع ما يل���زم لتربية الكمّ الهائ���لِ من الأنواعِ 
الموج���ودةِ على طبق���ات الكون وصحائفه���ا، إننا إذا أخذن���ا بالاعتبار تربيةَ 
البش���رِ فقط، فإن الذي خلقَهم وس���وّاهم ثم دلهّم على الجنة هو الله، والذي 

  سنن ابن ماجه، الأدب، 55. ((4(
  صحيح مسلم، الطهارة، 1؛ سنن الترمذي، الدعوات، 85؛ سنن النسائي، الزكاة، 1. ((4(
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رهم منها، والذي أرسل الرسولَ  وحثَّ على اتِّباعه،  فهم بجهنَّم وحذَّ عرَّ
ث في  والذي دلَّ الإنسانَ على حقائق القرآن وفتحَ عينَه وقلبه، والذي تحدَّ
القرآن عن الكون، وش���رَحَ الكونَ فَبَسَطَ الحقائق أمام الإنسان حتى يعُاينَها 
فُ في هذه الدوائر الكونيّة الواسعة هو الله. ناصعةً جليَّةً هو الله، والذي يتصرَّ

 ًّالفي حدود دائرةِ  إن الله هو الذي يربّي كل الكائنات؛ يربّيها مباشرة كُ
فطرتِ���هِ، فل���ن ترى أيَّ موج���ودٍ خارجًا عن حدود ه���ذه التربية، والصاحبُ 

الوحيد لهذه التربية الكونيّة الشاملةِ هو الله ربُّ العالمين.

وال���ذي يربّي الإنس���ان أيضًا ه���و الله... إن الحق  ربّاه بأنْ شَ���رَحَ له 
ةً الحي���اة الدنيويَّة والأخروية  ط���رق الهداية والضلال���ة، وجعلَ الأنبي���اء أئمَّ
، لكنْ كلٌّ على حسب قابليَّاتِهِ  ادَها، فكما هو يربِّي النبيَّ يربِّي البدويَّ وروَّ

واستعداداتِهِ.

ولن تَصِلَ البشريَّةُ إلى الكمال الحقيقي إلا بتربيتِهِ ، والطريقُ الأرشدُ 
لهذا هو الاسترشاد بِهَدْيِ القرآنِ، والتربيةُ هي أن يتَّخِذَ كلُّ موجودٍ طريقَهُ 
نح���و الكم���الِ في نطاقِ ح���دودِهِ، والذي يوصله إلى الكم���ال هو الله "ربُّ 

العالمين".

ر الموجوداتِ وكأن  إن الفلس���فة الموصِ���دَةَ أبوابها أم���ام الوحي تُص���وِّ
بينها عداءً وصراعًا، في حين يذكر القرآنُ في مناسباتٍ عدّة أن السائد في 

مُنا أن ننظرَُ إلى الحياة من هذا المنظورِ. الحياة هو "التعاون"، ويعُلِّ

ُّ على ما فيه من  نع���م، إن النواميس والقوانين الس���ارية في الك���ون لَتَدُل
"تع���اون"؛ فالعناص���ر الجام���دة تُمِ���دُّ النبات���ات، والنباتاتُ تم���د الحيوانات، 
والحيوانات تمد بني الإنس���ان، وهذا في الوقت نفسه يعُتبر ترقيةً لكلِّ نوعٍ 
على حِدَتِهِ نحو الكمال، وإذا كان التراب يربي في أحضانه النبات وكأنه أمٌّ 
!؟  ى هذا التكاملُ صراعًا وجِداًال شفوق حنونٌ عليه؛ فكيف يمكن أن يسمَّ
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لك���ن الفلس���فة تنظر إلى القضي���ة بمنظارٍ معكوس، فإنها تَ���رى هذا التعاون 
والإم���داد كأنه قهرٌ وغصبٌ للطرف الآخر، وهذه مقاربةٌ مرفوضةٌ لا تمتُّ 

إلى الصحّة أو الواقعيّة بِصِلة.

إن الله تعال���ى يس���يّر الك���ون والأح���داث في نظ���امٍ وانتظ���امٍ عن طريق 
النواميس، ويس���وق كلَّ ش���يءٍ نحو الكمال، والحكمةُ الفريدةُ التي تترتَّبُ 
���ب، والخيرِ من الش���ر، والنورِ من  عل���ى ذل���ك هي تمييزُ الخبي���ثِ من الطيِّ
 ًالللجنة، والكافرُ أو  الظلمة، والألماسِ من الفحم، وبهذا يصير المؤمن أه
نفين، س���يميز   ًالللنار، والله  كما يميز في هذه الدار بين الصِّ العاصي أه
مُجْرِمُونَ﴾ 

ْ
يُّهَ��ا ال

َ
َوْمَ أ بينهم���ا في الدار الآخ���رة أيضًا وس���يقول: ﴿وَامْتَازُوا الْي

)س���ورة يس: 59/36(، وكلّ هذا يدل على أن الأمرَ الوحيد الس���اري في الكون 

هو "تربية" الحق ، والله تعالى يربي الأش���ياء ويسُ���يِّر الأحداث باسْ���مِهِ: 
"الرب"، وإن من يس���تطيع أن يش���اهِد حال الإنس���ان، وكيف أنه يسُاقُ إلى 
الكمالِ، فإنه سيَقبل هذه الحقيقة ولن يَشعر بالحاجة إلى البحث عن دليلٍ 

آخر.

ك الأول دائمً���ا ه���و الله،  إن الأح���داث بِيَ���دِ الله ، وكم���ا أن المح���رِّ
فكذل���ك ال���ذي يدُيم تلك الحركة ويمنحُها اس���تمراريةًّ كفيلةً بإيصالِها إلى 
غايةٍ وهدفٍ معيَّنٍ هو الله أيضًا، فالأش���ياء بهذا التحريك الأول تُس���اقُ نحو 
 ًال-على س���بيل المثال- فالذي ج���اء به إلى عالم  الكم���ال، فل���و تناولنا طف
الوجود ليس هو الحيوان المنويّ ولا البويضة أبدًا؛ فإن الذي خلقَ الأبوين 
، إنما هو الله  رَ ذل���ك الولد ف���ي ظلماتٍ ثلاثٍ ف���ي رَحِ���مِ الأمِّ  ًالث���م ط���وَّ  أوَّ
لا أحد س���واه، فلا بدَّ من وجودِ تناس���بٍ بين الس���بب والنتيجة، وليس من 

الصحيح قطعًا التغاضي عن هذا...
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ح هذا بمثال:  ويمكن أن نوضِّ

هبْ أنك ش���اهدتَ صرحًا ش���امخًا، ورأيتَ بجانِبِهِ ولدًا مكبَّلَ اليدين 
ع���ى ذل���ك الولدُ بأنه ه���و الذي بنى هذا الص���رح، فإنك لن  والرجلي���ن، فادَّ
ق���ه؛ لأن���ه لا بدَّ م���ن وجود تَناسُ���بٍ بي���ن الفاعل والأث���ر، وعلى غِرار  تصدِّ
ه���ذا؛ فههنا الك���ونُ أمامنا كأنه صرحٌ كاملٌ بكلِّ معنى الكلمة، وهنا وهناك 
"أس���بابٌ" كأنه���ا ذل���ك الولد المكبل، فكما أنه ليس من المعقول أن نسُ���نِدَ 
بناءَ الصرحِ إلى الولَدِ المكبَّلِ فكذلك إسنادُ خَلْق الكون إلى هذه الأسباب 
، فالذي خَلَقَ هذا الكون وربّاه، فس���اقه نحو  العاجزة عن ذلك مُحالٌ عقًال
الكمال ليس إلا الله رب العالمين، والحقيقة أننا لا نفهم كيف يصرّ المنكِرُ 
على إنكارِهِ، في حين أن الكونَ كلَّه من الثرى إلى الثرياّ، ومن الأرض إلى 
السماء مشحونٌ ومزيَّنٌ بالأدلة، وكلّ الأحوال والكيفيّات تدلّ على وجود 
الله تعالى، فإنكارُهُ الحقَّ تعالى وعدمُ معرِفَتِهِ به رغمَ دلالةِ كلِّ شيءٍ عليه؛ 

دٌ رهيبٌ وكُفرٌ مخيفٌ تحارُ له العقول. هو تمرُّ

ف���إذا تناوَلْن���ا مفه���ومَ "ربِّ العالمين" من هذه الزاوية س���تصير الأش���ياء 
كأنها كتابٌ يقُرَأُ.

ولو أن البش���رية نظرت إلى نفس���ها بالمنظورِ القرآنـ���يّ، وأمعنَت النظرَ 
في كلام الله بهذا الشكل، ولو مرّة واحدةً؛ لكانت في وضعٍ مختلفٍ تمامًا 
عمّا هي عليه الآن، ولكانت تَفهم الكلامَ الإلهيَّ على غير ما تفهمه الآن. 

ذل���ك ه���و الله ال���ذي خلقَ الإنس���ان برحمت���ه، فتدارَكَ���هُ بالق���رآنِ نتيجةً 
لِرَحْمَتِ���هِ أيضًا، وجَعل هذا الإنس���ان ال���ذي خلقَهُ على صورتِ���هِ)4)) مخاطَبًا 
���قَ النظرَ  .للق���رآن ال���ذي تتلاط���مُ في���ه أم���واجُ رحمتِ���هِ، فل���و أن الإنس���ان دقَّ
في نفسِ���هِ وفي الكتاب الذي أرُس���ل إليه، من هذه الزاوية وبهذا المستوى؛ 

  انظر: صحيح البخاري، الاستئذان، 1؛ صحيح مسلم، الجنة، 28. ((4(
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رَ عنه الرس���ول  بقوله:  .ل���كان يح���سّ على كاهِلِ���هِ بِثِقَلِ التكليف الذي عبَّ
"لَوْ تَعْلَمُونَ مَا أعَْلَمُ لَضَحِكْتُمْ قَلِيًال وَلَبَكَيْتُمْ كَثِيرًا")4))؛ ولكان يبحث أيضًا 
اء ما يحُسّ به من الخش���ية والخجل.  عن مكان يهربُ إليه ويختبِئُ فيه جرَّ
نع���م، إن نظ���رةَ الإنس���ان إل���ى ذاتِهِ من س���ماء الصف���ات الإلهيّ���ة، ومن برجِ 
الأس���ماء الإلهية، من ش���أنها أن تجعل الإنس���انَ هكذا، وإنما يتسنَّى له هذا 
إذا خ���اضَ بح���ارَ القرآن مثل الغَوّاص، أو حلَّق بي���ن نجوم القرآن ورفرفَ 

بجناحيه.

فالإنس���ان من الرعيل الأول من هذه الأمة نظرَ إلى نفس���ه بهذه النظرة، 
 جَاعِلٌ فِي 

ّي
فاكتَشف ذاتَه، فجعله الله حاكمًا على الجميع، مصداقًا لقوله: ﴿إنِِ

رْضِ خَليِفَةً﴾ )سورة البَقَرَةِ: 30/2(، فكلما توجهت إليه  القلوبُ والعقول 
َ
الأ

بُورِ مِنْ بَعْدِ  تَبْنَا فِي الزَّ
َ
قَدْ ك

َ
يًّا تجلَّى هو أيضًا بحقيقةِ ﴿وَل هًا كلِّ والمشاعر توجُّ

ُونَ﴾ )س���ورة الأنَْبِيَ���اءِ: 105/21(. أجل، إنه  الِح رْضَ يرَِثُهَ��ا عِبَادِيَ الصَّ
َ
نَّ الأ

َ
��رِ أ

ْ
ك الِذّ

ثه لعباده الصالحين، فلذلك كانت الكلمةُ المسموعة  ث كلَّ ما ورَّ تعالى ورَّ
في ذلك العصر للمسلمين وحدهم.

إن الله تعالى أجرى مقابلةً بينه وبين الإنسان والكون؛ حيث إنه اتخذه 
مخاطَبً���ا، ووَضَ���عَ دائ���رة "العبودي���ة" ف���ي مقابلِ دائ���رة "الربوبي���ة"، وعامَلَهُ 
تِهِ، وعلَّمَنا وبلَّغنا ذلك في البس���ملة، فنحن بدورنا نقُابِل  تِهِ ورحيميَّ برحمانيَّ
ِ"، ونقوم له بالش���كر والامتنان  تَهُ اللانهائيّتين بـ"الْحَمْدُِلهل  تَ���هُ ورحيميَّ رحمانيَّ

على كل ما أسداه لنا.

﴾ و�أركانُ الإيمان ِ و. ﴿الْحَمْدُ ِلهل

ِ"، تحتوي على كلِّ الأركان والأسسِ  إن الجملة المقدس���ة: "الْحَمْدُِلهل 
الإيمانيّة التي يطُلبُ منا الإيمان بها، وسأوضح ذلك فيما يلي:

  صحيح البخاري، الجمعة، 107؛ صحيح مسلم، الفضائل، 134. ((4(
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﴾ والإيمانُ بالله  ِ مْدُ ِلهل َْحل 1- ﴿ا

إن الحمد يعني وقوفَ الإنس���ان تجاه آثار الحقّ  موقفَ الإعجاب 
والاستحس���ان، وأن يخرّ س���اجدًا أم���ام كمالها بالحي���رة والانبهار، ويَفيض 
محبّةً واش���تياقًا تجاه جماله، ويتذلَّلَ خاضعًا مقابل إحس���انه، وس���بق لنا أنْ 
قنا لهذا الموضوع أثناء ش���رحنا الجوان���ب اللغوية للفظ الجلالة "الله"،  تَطرَّ

ولكن قد يكون من المفيد أن نذُكِّر به مرة أخرى:

إن كلم���ة "الله" تنطوي على مع���انٍ مثل: "المعبود" و"الذي ينقاد له كلّ 
ش���يء"، و"الذي يلُجأ إلي���ه" و"الذي يعُتَمَدُ علي���ه"، و"الذي يقفُ الآخرون 
أم���ام عظمتِهِ بالإعج���اب والانبهار"، و"الذي يوثَقُ ب���ه ويطُمَأنَُّ إليه"، وهذا 
يعن���ي أن���ه إذا قيل: "الحمد لله" يكون المقصودُ: نف���يَ المعبوديَّةِ عن كلِّ ما 
سوى الله، وأنهّ هو المقصودُ الأوحد، والملجأُ الـمُفْرَدُ لا سيما في أوقات 

الحيرة والاندهاش، وأنه هو من تُرفَعُ إليه أكفُّ الضراعة عند الحاجة.

فَ  وكذلك إذا قال القائل: "الحمد لله"، فإنه يستحضر في ذهنه: التصرُّ
اللانهائيّ لحضرة الحقّ تعالى، ويستش���عرُ الحيرة والانبهار أمام جماله في 
كماله، وبالتالي يخرّ س���اجدًا، وينتش���ي مندهِشً���ا تجاهَ جمالِهِ، ويرى نفسَ���ه 
���رُ هذا المعنى  ���لَ الرجلين ببابه تعالى، والذي يفَُسِّ عب���دًا مغل���ولَ العُنقُِ مكبَّ
الكبي���ر ال���ذي ينبثِقُ من الحمد ومن لفظِ الجلالةِ، هو "لا إلهَ إلا الله"، وكل 
س���ة  الحقائ���ق الكوني���ة مندمج���ة ف���ي "لا إل���هَ إلا الله"، وبهذه الجملة المقدَّ
.يتميّ���ز المؤم���ن عن الكافر، والمس���لم ع���ن الملحد، والمستس���لم تمامًا لله 
قُ  عن الزنديق، والمخلصُ عن المنافق، فكأنَّ "لا إلهَ إلا الله" علامةٌ بها يفُرَّ

بين أيِّ زمرةٍ وأخرى...

ولكنّ هناك أمرًا وهو أننا لن نس���تطيع -بذكرها بألس���نتنا فقط- الرقيَّ 
والوص���ولَ إل���ى هذه الحظوة وهذا الأفقِ ال���ذي ينبغي لنا إدراكه، فالحقيقة 
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 ،" ه���ي أن ه���ذه الكلم���ةَ إذا تجلَّتْ في القل���ب "إذعانًا"، وف���ي النفس"تقبًُّال
ى "إيمانً���ا"، وإلا فكما  وس���يطرَتْ عل���ى مش���اعر الإنس���ان، فحين���ذاك يسُ���مَّ
دِ النار وتردادِ اس���مِها،  أن الإنس���انَ ال���ذي يش���عرُ بالبردِ لن يدفأَ بذك���رِ مجرَّ
دِ أن يقول: "لن يضرّني السمّ"،  والمس���مومُ لن يتعافى من تأثير السمِّ بمجرَّ
دِ تردادِها باللس���ان؛ لن تصلَ إلى مس���توى الإيمان  فكذل���ك الأق���وال بمجرَّ
والإذع���ان، فالإنس���ان إذا قال: "لا إل���هَ إلا الله" لا بدَّ أن يكون إيمانهُ بأنه لا 
معب���ودَ بح���قٍّ إلا الله، -على الأقلّ- في مس���توى إيمانِ من يعتقد أن الس���مّ 

يقتل وأن النار تُحرِق، حتى يعُتَبرَ اعتقاده إيمانًا.

م عبوديَّتَه  أجل، إن الإنسان عليه أن يحصر نظرَه إلى الله وحدَه وأن يقُدِّ
ل���ه وح���ده، فحينذاك تجتم���ع كلمةُ "لا إلهَ إلا الله" التي تجري على لس���انه 
ا، وأما الإيمان دون هذا الشكل ليسَ إيمانًا  بالتّي في قلبِهِ، ويصيرُ مؤمنًا حقًّ
ا لا شكَّ ولا ريبَ  ا، لا وألفُ لا، إنه إذا لم يتحقّق الإيمان بالله يقينًا تامًّ حقًّ

ا. ى إيمانًا حقًّ فيه كما الإيمانُ بأن النارَ تُحرِقُ وأن السّمّ يقتُلُ؛ فلن يسمَّ

وعلينا أن نذكرَ نقطةً مهمّةً وهي: أن إحراقَ النار، وقتلَ السّمِّ ليس من 
���مِّ م���ن النواميس الكونيّة، والذي  خاصيتهم���ا الذاتيّة، فحرقُ النار وقتلُ السُّ
وَضَ���عَ ه���ذه النواميس ه���و الله ، ولذلك فنِس���بةُ الإحراقِ ف���ي النارِ إلى 
؛ تُخالِفُ عقيدَتَنا وطريقَ أهلِ  ذات النار، أو نس���بةُ التس���ميم إلى ذات السمِّ
دَنا  الس���نةّ والجماعة، فالنار إنما تُحْرِقُ بمشيئةِ الله، حيث إنها لم تُحْرِقْ سيِّ
إبراهيم ، وكذلك السمُّ إنما يقتلُ بمشيئةِ الله، إذ إنّ اللحمَ الذي جَعلت 

. ولم يقتل الرسول  اليهوديةُ فيه السمَّ في خيبر قَتل بِشْرًا

.وه���ذه الأح���داثُ تدلُّ عل���ى أن الذي يخل���ق الأفع���ال وآثارَها هو الله 
لا غي���ر، وكلُّ مَ���ن يؤم���ن ب���الله يج���ب عليه أن يؤم���نَ بهذا الأم���ر على هذه 
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يًّا- بالدنيا؛ لن يرقى في مراقي السماء  الشاكلة، وإن الإنسان المربوط -مادِّ
إلا بمثل هذا الإيمان.

ثـمّ���ة قوّة خفيّة تدفعُ الإنس���ان نح���و "الـمَعبَدِ"، حتى إن���ه في الأوقات 
الت���ي لا يتمكّ���ن فيه���ا من العب���ادة يجد نفسَ���هُ أمام "وخزِ ضمي���رٍ" لا يمُكن 
ةً تدفعه أو تجذبه نحو الآفاق الس���امية، فهو يبحث  تصوره، فكأنَّ هناك قوَّ
في هذه الآفاق عن الس���كينة والاطمئنان، وبفضل الإيمان يس���لِّم الإنس���انُ 
إرادته وعقلَه لهذه القوة الدافعة أو الجاذبة، وس���يوصله هذا "التس���ليم" إلى 
، قد  ، فه���و بفضل ذلك إنس���انٌ مطمئنٌّ الجنَّ���ةِ والجم���الِ الإلهيِّ الس���رمديِّ
ارتق���ى الإيمانُ في قلبه إلى مس���توى اليقين، وكم���ا أن عالَمَـهُ القلبيَّ يكون 
منفتحً���ا عل���ى الجنةِ ومِ���رآةً صافيةً تعك���سُ "جمالَ الله"؛ كذل���ك يكون بيتُه 
ن من أمثالِهِ ناش���رًا لأريجِ العالَم الماروائيّ  ن ويتكوَّ والمجتم���عُ الذي تَكوَّ

وشذاهُ عَبَقًا عَبَقًا.

إن مشاعرَ العبوديَّةِ مغروزةٌ في فطرةِ البَشَرِ، واللهُ  خلقَ الإنسانَ في 
لانِهِ للعبوديةّ، ولكن الإنس���انَ في كثيرٍ من الأحوالِ أس���اءَ  فطرةٍ وقِوامٍ يؤهِّ
ه نحو مخلوقات لله عاجزةٍ  استخدامَ ذلك واستعْمَلَهُ في غيرِ موضِعِهِ، فتوجَّ
ضعيف���ة لا تلي���ق بمقامِ المعبوديةّ أبدًا، من أمثال الحجر والش���جر والنجوم 
والشمس والقمر، ونصَبَها في محراب المعبودية، فانحط من مقام العبودية 
���رْكِ التي هي أس���فل س���افلين،  يِّين إلى دركاتِ الشِّ لله الذي هو في أعلى علِّ
رن���ا بالحقيقة التي ذكرناها آنفًا، م���ن أن العبوديَّةَ عاطفةٌ  وه���ذه النتيج���ة تُذكِّ
مغ���روزةٌ ف���ي طبيعةِ الإنس���انِ وفطرتِ���هِ، فاختا�ل�قُ الناس معب���وداتٍ عديدةً 
؛ إنما هو انح���رافٌ من هذه  وانحناؤه���م له���ا إذا لم يج���دوا المعبودَ الح���قَّ

الحالة الطبيعيَّةِ ليسَ إلا.
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والح���الُ أن س���يَّدَنا إبراهيم  الذي هو رائ���دُ الحنيفيّة التي هي دينُ 
ه علينا القرآن- على كلّ الأسبابِ والوسائلِ، ودلَّنَا  الفِطْرَةِ، داسَ -كما قصَّ
عل���ى أس���اليب الرقيِّ إلى الله تعالى، فهو  ق���د أعلن على الملِإ أن هذه 
الكواكب المتلألِئَة والتي تبُهر عين الإنسان؛ لن تَصلح للألوهية، واستَدَلَّ 
على ذلك بأفولِـها، كما استدلَّ على ذلك أيضًا بِأفُُولِ الشمس والقمر، وهو 
إذ كان يبَُيِّنُ أن الأشياء التي تأفل لن تكون آلهةً؛ كان يستخدمُ أسلوبًا ولغةً 

يفهمُها كلُّ إنسان على مختلف مستويات الإدراك)4)).

���كَتْ بالعروة النورانيّة التي ينطوي  فالبش���رية كلَّما وَعَت هذا الأمرَ تمسَّ
رْضَ حَنيِفًا﴾ )سورة 

َ ْأ
مٰواَتِ واَل ِي فَطَرَ السَّ

َّذ
َ للِ هْتُ وجَْهِي  وجََّ

ِّي
عليها معنى قوله: ﴿إنِ

الأنَْعَامِ: 79/6(، فإنها سترتقي في الممرات النورانيّة، وترتفع إلى مقام العبودية 

التي هي الكمال والذروة، ولن تدرك معنى "الإنسانية" إلا بهذا الارتقاء.

ولن تَصِلَ البش���رية إلى هذا المس���توى إلا بفضل الأنبياء ووس���اطَتِهم، 
فف���ي طريقهم النوراني ينكشِ���فُ الغِط���اء عن بصيرةِ الإنس���ان، ويصير كأنهّ 
قُ  يلاقي الله ويراه، وإنما يمكن إدراك هذا الس���ر بالعبوديةّ، وهو س���رٌّ يتُذوَّ
فق���ط؛ لا تكتبه الكتبُ، ولا تحتوي معناه الكلماتُ والس���طورُ، ويعجزُ مَن 
قَهُ عن التعبيرِ عنه، وهو ش���عورٌ لن يَصِلَ إلى مس���توى الإحساسِ به إلا  تذوَّ
القليلُ من الناس حتى أثناء تلاوة القرآن، فصاحبُ هذه الحال يشعرُ وكأنَّ 
لَ سلطانُ القلوب بالنزول إلى  الوسائط والوسائل قد انمحَتْ دونها، وتفضَّ
قص���ره، والإنس���انُ في مثل هذه الحال يعي���ش حالةً من الغيبوبة، بل هو في 

وضعه هذا يكون ناسيًا حتى لنفسه، في غايةِ الدهشة والحيرة.

وال���ذي يعتري���ه مثل هذه الحال ماذا عس���اه أن يق���ول؟ وكيف يعبر عن 
 َالمَشْهُودَ   َّالهُو"، والبعض الآخر قال: "  َالمَوْجُودَ إِ حالته؟ فبعضهم قال: "

  انظر: سورة الأنْعَامِ: 79-76/6. ((4(
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 ، َّالهُوَ"، ومنهم من قال: إني لا أش���اهد في الكون ش���يئًا س���وى تجلّيه  إِ
ه، ولكن مهما  ٌّ مِن هؤلاء حاول أن يعُبِّر عن هذه الحال بأسلوب يخصُّ وكل
ُّ ما يقالُ في هذا المجالِ ليس  حاول المحاولون وأيًّا ما قاله القائلون، فكل
إلا ترويحًا عن النفس مقابلَ ما يشُاهَد ويعاشُ، وإلا فالتعبير عن أصل هذه 

القضية بالألفاظ والكلمات من باب المستحيلات.

إن الإنس���ان لا يصِ���ل إلى الس���كينة والطمأنين���ة إلا بالتوحيد والإيمان 
بالله، وقولنُا: الحمد لله، يحتوي على معنى أننا نشكر الله تعالى الذي لَطَفَ 

فَنا بذاته، وبذلك أوصَلَنا إلى التوحيد. بنا فعرَّ

و"الوحداني���ةُ" من لوازمِ الألوهيّة لا تنفصلُ عنها؛ فمن المحال التفكُّرُ 
في الله من دون التفكر في "وحدانيّته"، فنحن نعبِّر عن هذا ونقول: الحمد 
دُ بالألوهية، وبيده  ���صُ الحمدَ بالله تعالى لأنه هو المتف���رِّ لله، وهك���ذا نخُصِّ
ل لديه الحس���نات والس���يئات فيثيبُ عل���ى الطاعات  الخير والش���ر، وتُس���جَّ

ويجازي على المعاصي.

ةٍ؛ إنّ "برهانَ التمانعُِ")4))  ���رْكِ ولو مثق���ال ذرَّ ولا مج���ال في الكون للشِّ
���رْكَ ويرفضه���ا رفضً���ا قاطعً���ا، ف ا�ل�يمك���ن أن يك���ون  .يدح���ضُ دع���وى الشِّ
ف���ي قريةٍ واح���دةٍ مختاران، ولا في قضاءٍ مديران ولا ف���ي محافظةٍ واليان، 
نُ أن الحاكميّةَ لا تقبلُ الشركة، فلا  وإلا حَصَلت الفوضى، فهذا الوضع يبَُيِّ
يمك���ن أن يك���ون لهذا الخالِقِ العظيمِ ال���ذي جعلَنَا نحسُّ به من خلال هذا 
النظام والانتظام الس���ائدِ في الكون ندٌّ أو ش���ريكٌ، إن الله هو الذي يس���توي 
  برهان التمانع: دليل من الأدلة التي يسردها علماء العقيدة والتوحيد لإثباتِ وحدانيّة الله، يقول القاضي أبو  ((4(
 َالأكَثر من  ني في كتاب التمهيد )ص 45( وهو يشرح هذا الدليل: "لَيْسَ يجوز أنَ يكون صانع الْعَالم اثْنَيْنِ وَ بكر الباقّال
ثْنَيْنِ يَصح أنَ يختلفا وَيوُجد أحَدهمَا ضدّ مُرَاد الآخر فَلَو اخْتلفَا وَأرََادَ أحَدهمَا إحْيَاء  لِيل على ذَلِك أنَ اِال ذَلِك وَالدَّ
نََّهُ محَال أنَ يتمّ مَا يرُيدَان جَمِيعًا لتضادّ مراديهما  جسم وَأرََادَ الآخر إماتته لوَجَبَ أنَ يلحقهما الْعَجز أوَ وَاحِدًا مِنْهُمَاِأل 
 ّاليتما أوَ يتم مُرَاد أحَدهمَا فَيلْحق من لم يتم مُرَاده الْعَجز أوَ َال يتم مرادهما فيلحقهما الْعَجز وَالْعجز من سمات  فَوَجَبَ أ

لَهُ َال يجوز أنَ يكون عَاجِزًا". )الناشر( ِ الْحَدث، وَالْقَدِيمُ اْإل

o b e i k a n d l . c o m



--------------------------------------------------- [خواطر من وحي سورة الفاتحة] 	132

ةٍ واحدةٍ وخلقُ الكون بأسره، وهو الذي خَلقَ الإنسانَ  أمام قدرتِهِ خلقُ ذرَّ
كم���ا خَلَ���قَ الكائنات، وكم���ا خلقَ زهرةً خل���قَ الربيعَ بأكمَلِ���هِ، وكما خلق 
رُ  الربي���ع خلق الجنةَّ بكلِّ مراتبِها وخلق عال���مَ الأبديةّ بكلّ طراوته، فتصوُّ
ي إلى الفِسْ���قِ ويقضي على طمأنينةِ البالِ،  الش���ريكِ لله يفُْسِ���دُ الخيالَ ويؤدِّ
وه���و مَ���رَضٌ ذهنيٌّ يرُبِكُ الإنس���انَ ويزعجُهُ، ويشَُ���تِّتُ فكرَه ويفُْسِ���دُ ما في 

نظامِهِ الفكريّ من التناسُقِ والانسجامِ. 

فَسَ��دَتاَ﴾ )س���ورة الأنَْبِيَاءِ: 22/21( 
َ
 الُله ل

َّا
نَ فيِهِمَا الٰهَِةٌ إلِ وْ كَا

َ
فقول���ه تعالى: ﴿ل

���رُ ع���ن ه���ذه الحقيق���ة بش���كل واضح، ولذل���ك فنحن نعزلُ الأس���باب،  يعَُبِّ
نَْ يدخلَ قلوبَنا   ًالأب���دًاِأل  طَ فيه النصارى، ولا نَ���دَع مجا فنتحاش���ى ما ت���ورَّ
رْكِ، ولو كانت تجاهَ سلطانِ قلوبِنا سيّدنا محمد  ةٌ يشَُمُّ منها رائحةُ الشِّ محبَّ
، ونق���ولُ: "إن الألوهي���ة لله وح���ده، لا إله إلا هو، وه���و المعبود المطلق 
والمقص���ود بالاس���تحقاق، وأما الرس���ول  فه���و عبدُهُ ورس���ولهُُ"، وبذلك 

نحاولُ الحفاظَ على التوازن.

إن الله ه���و ال���ذي بي���ده مقاليدُ الس���ماوات والأرض، وهو ال���ذي يدَُبِّرُ 
الكون كلَّه، وس���يدُنا محمد  هو ذلك الس���لطان الذي رأى ذلك المعبودَ 
ى منه الأوامر، وش���اهَدَ بعين اليقين ما نعتقد ونؤمن به بظهر  المطلق، وتلقَّ
الغيب، وعايَشَه بالفعل، فبرزَ أمامنا باليقين الذي حصلَ له نتيجةَ المشاهدة 
دٍ؛ فكذلك  والمعاينة والمعايش���ة، فكما أنه آمن بم���ا يدعو إليه من دون تردُّ
دعان���ا إل���ى هذا الإيم���ان والاعتقاد، فتل���ك العباراتُ والألف���اظُ التي كانت 
ةٍ وَجدَتْ لها صدًى في قل���وب كلِّ المؤمنين؛  تنطلِ���قُ وتُقْلِ���عُ مِن قلبِ���هِ بقوَّ
لاحِظ���وا، إن���ه رغمَ م���رورِ أربعة عش���ر قرنًا م���ن الزمن؛ فإن الأم���واجَ التي 
حصلَتْ جرّاء الجواهر التي ألقاها رسول الله في بحرِ المعرفة؛ قد وصلَتْ 

إلى ساحل هذا القرن على شكلِ دوائرَ متداخلةٍ.

o b e i k a n d l . c o m



133 آيةُ ﴿الْحَمْدُ لِلَّه[ ----------------------------------------------------	       ِرَبِّ الْعَالَمِ   [

فالحقيق���ةُ القدس���يّةُ: "لا إله إلا الله، محمد رس���ول الله"، كم���ا أنها تُبيِّن 
أن المعب���ودَ المطلَقَ ه���و الله، وأن العبوديةّ له فقط، وأنه لا ينبغي الخضوع 
والخنوع إلا أمامه، فكذلك تَذْكُر لنا أن سيدنا محمدًا  رسولهُ وصاحبُ 
لُ ما في القلوب من حصّةٍ  التش���ريفات في قصر الكون، فهذا ال���كلام يفُصِّ
ةٍ لرس���ول الله ، ونحن نفهم حقيق���ةَ "لا إله إلا الله،  لله وم���ا فيه���ا من حصَّ

محمد رسول الله" بهذا الشكل.

والمؤم���ن إذا ما اكتس���ب هذا الإيمانَ، وأس���ندَ كلَّ ش���يءٍ إل���ى القدرة 
���سَ علاقةً بينه وبين كلِّ ش���يءٍ في الكون، فلن يكون بعد ذلك  الإلهيّة، أسَّ
شٌ تج���اه المخلوقات، بل س���يتآخى مع  ف���ي روحه وحش���ةٌ وغثي���ان وتوحُّ
الحَجَ���رِ والت���رابِ والطي���رِ والش���جرِ، وهو ينظ���ر إلى الكون عل���ى أنه "مهدٌ 
ة"، لأن كلَّ ش���يءٍ جاء من "الواحد"، وراجعٌ في نهاية المطاف إلى  للأخُوَّ

"الواحد" أيضًا.

نَا  وحينم���ا مرَّ الرس���ولُ  ذاتَ ي���ومٍ بجبلِ أحُُ���دٍ قال: "هَذَا جَبَ���لٌ يحُِبُّ
هُ")4))، مع أنه قد شُ���جَّ رأسُ���ه الشريفُ وكُسِرَتْ رباعيتُهُ في أحُُد، وقد  وَنحُِبُّ
فاتَه���م نصرٌ محقّقٌ بس���بب أن بعضًا من الصحابة الك���رام  لم يكونوا قد 
أدرك���وا بَعْدُ مدى الحساس���يّة التي تتطلَّبُها "إطاع���ةُ الأمر"، قال ذلك وكأنه 
س���هما بينه وبين كلِّ الموجودات،  ةَ والصداقة التي أسَّ ق المحبَّ يريد أن يعمِّ
فهذا الجوُّ من المحبَّة قد بَعثَ الأمنَ والاطمئنانَ في نفوسِ الصحابة الذين 
س���بقَ منهم الخطأُ، فهذا جانبٌ من القضية، والجانب الذي أريدُ أن ألفتَ 
الأنظ���ارَ إليه هو العلاقة بين الرس���ول  وبين الأش���ياء؛ ف���كأن هذا الجبل 
ا استُش���هد عليه ع���ددٌ من الصحابة،  سِ لـمَّ أصاب���ه ن���وعٌ من الخجلِ والتوجُّ
وكُسِرَت رباعيّة النبيّ الذي هو "الغايةُ من الكون"، فالرسولُ  بقولِهِ هذا 

ي عنه. يسلِّي أحُُدًا ويسرِّ
  صحيح البخاري، الجهاد، 70، 73؛ صحيح مسلم، الحج، 462. ((4(
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وف���ي موق���ف آخر لما ارتجَّ أحُُد، قال الرس���ول : "اثُْـبُتْ أحُُدُ! فَإِنَّمَا 
 ًاللأمره صلوات الله  يقٌ وَشَ���هِيدَان")5))، فثب���ت الجبل امتثا عَلَيْكَ نَبِيٌّ وَصِدِّ
علي���ه. نع���م، هذه معج���زة من المعج���زات الأحمدية عل���ى صاحِبِها أفضلُ 
الصلاة والسلام، وما سردناه آنفًا كان موقفَهُ الدائمَ مما حولَه من الأشياء، 
جَرِ  ة"، فحديثهُ للشَّ و-كما قلنا- إنه كان ينظرُ إلى الكون على أنه "مَهدٌ للأخوَّ
والحج���رِ وكثيرٍ من الموج���ودات إنمّا هو من الحقائقِ الثابتةِ تاريخيًّا، وفي 
ا للمؤمن الذي يستفيد منه ويعتبر به. هذا الموقفِ النبويِّ درسٌ عظيمٌ جدًّ

وإنما يتأتى الوصول إلى هذه الحقيقة بالتوحيد والإيمانِ بأن كلَّ شيءٍ 
جاء من "الواحد" وسيرجع إلى "الواحد".

ولذلك يتحدث الرسول  عن جملةِ "لا إله إلا الله" التي هي ترجمانُ 
.الإيم���ان، بهذه العب���ارات المباركة: "أفَْضَلُ مَا قُلْتُ أنََ���ا وَالنَّبِيُّونَ مِنْ قَبْلِي: 
َال إِلَهَ إَّال اللهُ وَحْدَهُ َال شَرِيكَ لَهُ")5))، فهذه الجملة هي أفضلُ ما يبعثُ على 
الحياة، ويا لَـهَا من دلالةٍ ووَقْعٍ وإحاطةٍ! فليس هناك مِن خالقٍ س���وى الله 

الذي حارت العقول في إدراكِهِ وانتَشَت النفوس بذكرهِ وعبادته.

2- "الحمدُ لله" والإيمانُ بالملائكة

إنن���ا كم���ا نرى عقيدة التوحي���د في هذه الجملة القدس���ية: "الحمد لله"، 
فكذلك نرى في الجملة نفسها الإيمانَ بالملائكة، لأن هذه الجملة تشتمل 
عل���ى حم���دِ الله تعالى في أس���مى أش���كالها، والح���الُ أن الإنس���انَ بجوانِبِهِ 
الضعيف���ةِ وذنوبِ���هِ الكثي���رةِ كثيرًا ما يك���ون عاجزًا عن حم���د الله تعالى على 
وجهٍ يليقُ بعظَمَتِهِ، فهذا يعني أنه لا بدَّ من وجودِ عِبَادٍ لا يعتريهم العصيانُ 
.والنس���يانُ ولا يفت���ؤُون يذك���رونَ الله تعال���ى ويقوم���ون بالعبودي���ة ل���ه. نعم، 

  صحيح البخاري، فضائل الأصحاب، 5، 6؛ سنن الترمذي، المناقب، 18. ((5(
  موطأ الإمام مالك، القرآن، 8. ((5(
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ون: "الملائكة"، لا يعصون الله ما أمرهم ويفعلون  إن لله عبادًا مُكرَمين يسمَّ

رًا عن هذه الحقيقة: ما يؤُمرون، يقول العارف بالله "إبراهيم حقّي" معبِّ

الملائكة عبادٌ مكرمون من عباد الله

ل اللهُ هم فضَّ وعوامَّ الإنسِ على عوامِّ

سَة "الحمدُ لله" لتَكتَنِفُ في ثناياها تحفيزًا على التشبُّه  وإنّ الجملة المقدَّ

بالملائك���ة م���ن حيث العبوديَّة والطاعة، فالذين يرُي���دون أداءَ العبوديَّةِ دون 

عصي���انٍ ونس���يانٍ عليهم أن يتش���بَّهوا بالملائكة، إلا أن هن���اك لطيفةً وفارقًا 

ا؛ وهو أن الإنسان إذا قام بعبوديَّـةٍ تُشبِه عبوديةَ الملائكة فسيرتقي إلى  مهمًّ

مقامٍ أس���مى من مقامهم، لأن جوانبَ الضعف في الإنس���ان تكون وس���يلةً 

ه إلى مس���توى الكمال، في حين أن مقامَ الملائكة ثابتٌ  إلى ارتقائِهِ وس���موِّ

لا يتغيّ���ر، وم���ن جان���ب آخر؛ إن الإنس���ان خُلِ���قَ خليفةً ف���ي الأرض، وأما 

الملائكة فهم يؤدّون -في طاعةٍ مطلقةٍ- ما كُلِّفوا بأدائِهِ من الوظائف التي 

ونَ 
ُ
مَرَهُمْ وَيَفْعَل

َ
 يَعْصُونَ الَله مَ��ا أ

َا
.جُبِل���وا عليه���ا؛ وقد وَصَفَهم الله بأنه���م: ﴿ل

مَا يؤُْمَرُونَ﴾ )سورة التَّحْرِيمِ: 6/66(. 

كَ حس���ب الغاية  - مثلهم ويتحرَّ فعلى الإنس���ان أن يك���ون -على الأقلِّ

يًا ش���كر إح���رازِ مق���امِ خلافةِ الله  .الت���ي خُلِ���قَ م���ن أجلِه���ا، حتى يك���ونَ مؤدِّ

في الأرض.

ا على التشبُّه -من ناحية الطاعة-  كما أن في هذه الجملةِ القدسيَّة حضًّ

ث عنها  بسائر المخلوقات التي تُطيع أوامر الله، تلك المخلوقات التي تَحدَّ

تيَِا 
ْ
رْضِ ائِ

َ ْأ
هَا وَللِ

َ
َ دُخَانٌ فَقَالَ ل مَاءِ وَهِي  السَّ

َى
القرآن الكريم بقوله: ﴿ثُمَّ اسْتَوَى إلِ

لَتْ: 11/41(. تيَنَْا طَائعِِيَن﴾ )سورة فُصِّ
َ
اَ أ

َت
ال

َ
رْهًا ق

َ
وْ ك

َ
طَوْعًا أ
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�سل ﴾ والإيمانُ بالكُتب والرُّ ِ مْدُ ِلهل َْحل 3- ﴿ا

ِ﴾ تَحمِلُ في طياتها الإيمانَ بالقرآن الكريم وسائرِ  َّهِلل َمْدُ  إن جملةَ ﴿الْح
الكتب.

فنحن نحمد الله ونثني عليه على أنه أنزل علينا القرآنَ الكريم؛ فإننا لم 
نتعلّم العبودية والثناء والشكر لله وتوقيرَ النبي  إلا بفضل القرآن؛ فلو لم 
فُ على الحمد، ولَمَا كنا نعلم كيف نؤدّي حقَّ  ينزل القرآنُ لما أمكنَنَا التعرُّ
العبودي���ة لله، فالله أنزل القرآنَ، وبذلك عرَفْنا الَله وتَعلَّمْنا كيفية العبوديةّ له، 
ي عبوديَّتنا حسب البرنامج الإرشاديّ الذي أتى به هذا الكتاب،  فنحن نؤدِّ
ول���ولا ذل���ك البرنامج لَمَ���ا كان هناك فرقٌ بين حركاتن���ا وبين ما يفُعل أمام 
ثَ عن العبودية والمعبود  طوطمٍ أو صنمٍ أو تمثال، فلا يمكن إذًا أن نتحدَّ

المطلق بمعزلٍ عن الكتاب الذي يحتوي على برنامج العبوديةّ. 

ر الكتاب  رِ العبوديَّةِ والمعب���ودِ المطلَقِ من دون تصوُّ ولا مج���ال لتصوُّ
ال���ذي أتى م���ن صفة الله تعال���ى "الكلام"، وال���ذي نَزَلَ به الرس���ولُ الكريمُ 
يَّ محمّدًا 

ة المكينُ جبرئي���لُ ، وبلَّغه النبيَّ الأمُِّ الـمُط���اعُ الأمي���نُ ذو القوَّ
َمْدُ  ، فالق���رآنُ من���درجٌ -على هيئة بَذرةٍ- في هذه الجملة القدس���يّة: ﴿الْح
من���ا كيفيَّةَ حَمْدِ الله تعالى وش���كرِهِ 

ِ﴾ حي���ث إن���ه يجعلنا نحم���د الله ويعلِّ َّهِلل
والثناءِ عليه، إن الله أعََدَّ الكونَ كأنه بستانٌ في غاية الجمال، وجَعَلَه روضةً 
فنا بذاتِهِ من  انا وربَّانَا بمختلف نِعَمِهِ، ثم أراد أن يعرِّ في منتهى الروعة، وغذَّ
د لنا نِعَمَه في القرآن الكريم  عَمِ، وفي سياق تعريفنا بذاتِهِ عَدَّ خلال هذه النِّ
غًا يبلِّغ  رُ أن لم يرس���ل اللهُ مبلِّ الذي هو خطبته الأزليّة والأبديةّ، فهل يتُصوَّ
لنا كتابه، ويَش���رح للمش���اهدين الذين يأتون لمشاهدة قصرِ الكون الأسرارَ 
المودَع���ة ف���ي هذا المعرض الرائع، فلا بد من إرس���ال الرس���ل، وهو أيضًا 
ه بهذه الجملة نكون كأننا  ِ﴾، فنحن حينما نتفوَّ َّهِلل َمْدُ  مندرجٌ في عبارةِ ﴿الْح
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نحمد الله تعالى على أنْ أرَسَ���ل إلينا الرسلَ أيضًا، وسيدُنا محمد الذي هو 
قافيةُ ركبِ الأنبياء اشتُقَّ اسمه من مصدر "الحمد" أيضًا.

: قال الشاعر في مدحِ رسول الله

في الأرضِ أحمدُ، في السماء محمّدٌ

بٌ محبوبٌ عند الإلهِ مقرَّ

نع���م، إن���ه كما حَمِ���د الله كثيرًا، كذل���ك هو محطُّ نظ���ر الله تعالى، وهو 
الفردُ الفريد.

﴾ والإيمانُ بالآخرة ِ مْدُ ِلهل َْحل 4- ﴿ا

ِ﴾ من صميم الفؤاد ومن  َّهِلل َمْدُ  ظَ بهذه الجملةِ القدس���يَّة: ﴿الْح إن التلفُّ
أعم���اق القل���ب، والمواظبةَ على ذلك يذُكِّرنا بالإيم���ان بالآخرة أيضًا؛ لأن 
ل مش���اعر  النعم���ةَ الت���ي لا ت���دومُ لا تُعَ���دُّ نعم���ةً بل هي نقم���ة، فالنقمةُ تحوِّ
���ةِ إلى ع���داوةٍ ونف���ورٍ، فصاحب الرحم���ة اللانهائيّة الذي  الصداق���ة والمحبَّ
بُها إلينا في الدنيا، يجعلُ عبادَهُ يحمدونه في الدنيا، ولن  فن���ا بذاتِهِ ويحبِّ يعرِّ
ون  ينُهِ���ي ه���ذا الحمد بقطعِ نعمِهِ بزوالِ الدنيا، بل س���يجعلُ الناسَ يس���تمرُّ
بحم���دِه إل���ى الأبدِ في حياةٍ لا نهائيّة، فعبادُهُ يحمدونه في حياتهم الدنيويةّ، 
وس���يُبعثون ف���ي الآخرة وه���م حامدون، وس���يَحمد المؤمن���ون ربَّـهم حينما 
نَا 

َ
ِي صَدَق

َّذ
ِ ال َّهِلل َمْدُ  يدخلون الجنَّةَ بترحيبٍ من الملائكة وهم يقولون: ﴿الْح
مَرِ: 74/39(. َنَّةِ حَيْثُ نشََاءُ﴾ )سورة الزُّ  مِنَ الْج

ُ
رْضَ نتَبََوَّأ

َ
وْرَثَنَا الأ

َ
وَعْدَهُ وأَ

وه���ذا يعن���ي أن ه���ذه الجملة المبارك���ة كما أنها تش���تمل على خلاصة 
ه���ات القضاي���ا الأربعة التي ه���ي المقاصد والأهداف الأساس���ية للقرآن  أمَّ
الكري���م، فكذلك تش���تمل على جميع الأركان الإيماني���ة وأصناف العبادة، 
وما دام الحمد س���يدوم في الجنة فإن الاستحقاقَ للجنَّةِ إنما يتأتَّى بالحمد 
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ل الإنس���انَ للجنة إنما ه���و العبادة  ف���ي الدني���ا، ونحن نع���رف أن الذي يؤهِّ
ِ﴾ على الوج���ه الحقيقي إلا إذا  َّهِلل َمْ��دُ  والتق���وى، ف ا�ل�يقول الإنس���ان: ﴿الْح

استرشد بالقرآن الكريم، وعاش الإسلامَ على أتمِّ وجه.

ز. كلمة ﴿الْعَالَمِينَ﴾

مِيَن﴾، 
َ
عَال

ْ
ج على معنى كلم���ةِ ﴿ال وبع���د هذا الاس���تطراد تعالوا بنا نعُ���رِّ

﴾، وس���نختم الموض���وعَ ببي���انِ معنى هاتين  قْن���ا لكلمة ﴿رَبِّ وكنَّ���ا ق���د تَطرَّ
الكلِمَتَين من جانبٍ آخر.

فةٌ بأل التعريف، فإذا اعتبرناها عهديَّةً يكونُ المقصودُ  مِيَن﴾ معرَّ
َ
عَال

ْ
﴿ال

كلَّ العوال���م الت���ي يعلَمه���ا الله، والعالَ���م مأخ���وذٌ من العلامة، وسُ���مي بهذا 
ات وانتهاءً بنجوم الس���ماوات-  الاس���م؛ لأن العوال���مَ -بدءًا م���ن عالم الذرَّ
علام���ةٌ ودلي���لٌ عل���ى الله ، ومن ضمنِه���ا: عالم الأرواح وعالم الأش���باح 

وعالم المثال وعالم البرزخ وغيرها من عوالم كثيرة.

فم���ا أحس���ن العالَم بهذا المعنى؛ حيث يعُرَف ب���ه الله! ويا له من لوحةٍ 
جاتِ الجم���الِ الموجودة في الكون  فري���دةٍ يش���اهَد فيها الله! وما أحلى تموُّ
بش���تّى ألوانِها؛ حيث يرُى فيها الجمالُ والكمالُ لصاحبِ الجمالِ المطلَقِ 
والكمالِ المطلَقِ! وإحرازُ الجمال والكمالِ أمرٌ مرتبطٌ بالمش���اهدة، وذلك 
���ر، إذ لم يخُلَق ش���يءٌ في  إنم���ا يتأتَّ���ى بقل���بٍ وعق���لٍ مواظِبَي���ن عل���ى التفكُّ
الك���ون عبثً���ا وبلا جدوى، وإنما يحصلُ الوصولُ إلى هذه الحقيقة بالتفكُّر 
المتواصِ���لِ، وه���ذا الوصولُ هو ال���ذي يفتح أمامَنا آفاقً���ا جديدةً في طريقِ 

ف بذاتِهِ بأنه: "رَبُّ الْعَالَمِينَ". معرفةِ المولى  الذي يعرِّ

وردَ في الأثرِ أن الجَراد قَلَّ ونَزَرَ في سَنةٍ من سني عمر  التي وَلي 
.فيه���ا، فس���أل عن ذلكَ فلم يخُبَرْ بش���يءٍ، فاغت���مّ لذلك فأمَ���رَ راكبًا يَضربُ 
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إلى اليَمن، وآخَرَ إلى الشام، وآخرَ إلى العراق يسأل هل من الجراد شيءٌ؟ 
���رَ ثلاثًا ثم  فأت���اه الراك���بُ بقبضةٍ من الج���رادِ، فألقاه بي���ن يديه، فلما رآهُ كبَّ
ةٍ، مِنْهَا سِ���تُّمِائةٍَ  قال: س���معتُ رس���ول الله  يقول: "خَلَقَ اللهُ تَعَالَى ألَْفَ أمَُّ
ةِ الْجَرَادُ، فَإِذَا  مَُّ لُ شَيْءٍ يَهْلِكُ مِنْ هَذِهِ اْأل ، فَأوََّ فِي الْبَحْرِ وَأرَْبَعُمِائةٍَ فِي الْبَرِّ
سَ  ظَامِ إِذَا قُطِعَ سِ���لْكُهُ")5))، فلعلَّ س���يدنا عمر  توجَّ هَلَكَ تَتَابَعَتْ مِثْلَ النِّ
-انطلاقًا من هذه الظاهرة- من اختلالِ نظام العالم وقيام الساعة في عهده، 

وقوله هذا يشتمل على ما حاولنا شرحه آنفًا من التفكُّر والتدبُّر.

ولم���ا مات عددٌ من طيورِ "أبي منجل" التي أوش���كَتْ على الانقراضِ 
أعربَ خبيرٌ غربيٌّ عن قلقِهِ تجاهَ هذا الوضع، ولما سُ���ئِلَ عن س���بب قلقِهِ، 
قال ما معناه: إن كلَّ واحدٍ من العوالم التي خلقَها الصانع الأعظمُ هو من 
م���ة للك���ون؛ فإذا نقصَ واحدٌ منها حص���لَ نَقْصٌ في الكون؛  الأج���زاء المتمِّ
فالحيّ���ات والعق���اربُ والقم���لُ والبراغي���ثُ والطفيليَّات التي تتس���لَّطُ على 
الأش���جار ل���كلِّ واحدٍ من هؤلاء موق���عٌ في الوجود، والخال���قُ أتمَّ الكونَ 
به���ا وأكملَ حكمتَ���هُ بها، ولذلك فأيُّ نقصٍ يعتري أح���دًا من هؤلاء يكونُ 
نقصً���ا في الكون، وهك���ذا يتعاقَبُ النقصُ تلوَ النق���صِ، ويتَّجِهُ الكونُ نحو 
النهاي���ة والانقراض، فكما أنَّ نَقْصَ م���ادّةٍ ضروريةٍ -ولو واحدةً فقط- من 
ي إلى حدوثِ أعَراضٍ جانبيّة، فيختلُّ التناغمُ والتوازن  جس���م الإنسان يؤدِّ
ي ذلك إلى نقصِ م���وادَّ أخرى، ويتوقَّف نموُّ  الموج���ود في الجس���م، ويؤدِّ
الجسمِ، وتبدو مرحلة الانحدار؛ فكذلك الكونُ الذي هو "الإنسان الأكبر" 

مة له ابتُلِيَ بالعاقِبَةِ الوخيمةِ ذاتها. إذا نقصَ منه أحدُ أجزائه المتمِّ

ح. تعبير ﴿رَبِّ الْعَالَمِينَ﴾ من الناحية التربويّة

مِيَن﴾ من جانب آخر:
َ
عَال

ْ
والآن لنتناول العبارةَ القدسيّة: ﴿رَبِّ ال

  أبو الشيخ الأصبهاني: العظمة، 1783/5؛ البيهقي: شعب الإيمان، 412/12. ((5(
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مِ�نَي﴾... فالله هو الذي 
َ
عَال

ْ
﴾ وتعقُبها كلمةُ ﴿ال فههن���ا تَ���رِدُ كلم���ةُ ﴿رَبِّ

يرب���ي جمي���ع العوالم ويوصلها إل���ى الكمال، ويعني ه���ذا أن العوالم كلَّها 
تح���ت تربي���ة الله تعال���ى، وأن ما لا يخض���ع لتربيته لن يص���ل إلى الكمال؛ 
فالعش���ب ال���ذي لا يتلق���ى تربيتَه ل���ن يصل إل���ى الوجود على هيئ���ةِ نبات، 
ب تح���ت رعايته وفي ظلِّ تربيتِهِ ل���ن يثُْمِرَ، والهواء  والش���جرُ الذي لا يشَُ���ذَّ
الذي لا يمرُّ من تربيته لن يتصفّى من السموم، والسكَّر الذي لم يتلقَّ تربيته 
ل���ن ينفصل عن القصبِ، فتل���ك التربيةُ هي التي تُخرِحُ موجوداتٍ حيةً مِن 
أجس���ام صل���دة جام���دة لا أم���لَ فيها، وتل���ك التربية هي التي تبع���ثُ الحياة 
ف���ي الأم���وات فتصي���رُ نابضةً بالحي���اة، وتلك التربي���ة هي التي تُرَقِّي أبس���طَ 
 ًال الأش���ياء فتوصلُها إلى الكمال، فتجعلُها من أفضل الأش���ياء وأرقاها كما
وبراعة، بحيث إنكم تس���جدون س���جدةَ حيرةٍ وانبهارٍ أمام ما نالها وطالَـها 

من الاهتمام والاعتناء.

إن التربي���ةَ هي ترقيةُ الش���يءِ إلى آخِرِ نقط���ةٍ يمكنهُ الوصول إليها؛ فإذا 
رِها هو  ه���ا وتطوُّ ���ةَ الإزهارِ فآخِرُ نقط���ةٍ لنموِّ كان���ت هن���اك نبتةٌ تمل���كُ قابليَّ
إزهارُه���ا، وإذا كانت الش���جرةُ من النوع الذي يثمرُ فآخِ���ر نقطةٍ تصلُ إليها 
هي الإثمار، فإذا لم تثمر الش���جرةُ التي من ش���أنها أن تثمر، فإن هذا يعني 

أنها لم تَصِلْ في التربيةِ إلى مستوى الكمال...

رَ عنه في معراج الإنسان  وكذلك الإنسان له حدٌّ أقصى، وهو ما قد عُبِّ
دْن﴾ )سورة النَّجْمِ: 9/53(، فَرُقِيُّ 

َ
وْ أ

َ
ِ أ

وْسَيْن
َ
ابَ ق

َ
نَ ق كَا

َ
الأكملِ  بقوله تعالى: ﴿ف

المربِّي الأكبر وسلطانِ الأنبياء  إلى هذا المقام العالي يعني وصولَه إلى 
آخر نقطةٍ في تربيتِهِ على يد الله، ففي هذه اللحظة تفلَّتَ  عن طَورِ عالَـم 
الإم���كان، وخ���رج عن عالم الكث���رة، وأدرك الوحدانية، ثم أحسَّ بالش���وق 

قيِّ بمن هم في عالم الكَثرة إلى عالم الوحدة. والتوق نحو الرُّ
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إنَّ تربي���ةَ كلِّ ش���يءٍ ت���دلُّ على ربّ العالمين؛ فلو أن إنس���انًا ذهبَ إلى 
جبلٍ أو وادٍ أو س���احلِ بحرٍ وش���اهدَ مساحةً من الأرض مغطّاةً بالعديد من 
أن���واع الزه���ور والنبات والأش���جار ولكنها عش���وائيّةُ التوزيع ولم تخضع 
لعملي���ةِ إصا�ل�حٍ زراعيّ وتش���ذيب وفلاحةٍ، فمن المحتم���لِ، -إن لم يفكِّر 
مليًّا- أن يسُ���نِد هذا الأمر إلى الطبيعة أو يقولَ: "حصل هذا الأمر صدفةً"، 
م���ع أنه إذا نظر بموازين العلم فس���يرى أنها م���ن الله، ولكنه إذا رأى رياضًا 
ومُروجً���ا مغطاةً بش���تى أنواع النبات، غير عش���وائيّة ولا مبعثرةٍ، بل شُ���قَّت 
طت أطرافُها،  فيها الطُ���رُقُ وفُتِحَتْ قنواتُ الرّي، وقُلِّمَت أش���جارُها، وحوِّ
ر إنسانًا لطردِ الطيور والعصافير عنها؛ فهل يحُتَمل  ووُضِع فيها أشباحٌ تُصوِّ
أن يسُ���نِد كلَّ ما ش���اهده ولاحظَهُ إلى الصدفة والعش���وائية ويقولَ: إن هذه 

البساتين تَشكَّلت بنفسها على سبيل المصادفة؟ كلا!

فكذل���ك الله ، ق���د وضعَ الكونَ أمامنا كأنه روضةٌ منتظمةٌ خضعت 
يِّ  للرعاية والإصلاح، حالها كحالِ ذلك البستان الذي فُتِحَتْ فيه قنواتُ الرِّ
طت أطرافُهُ وحُمِيَت بالأسلاكِ  تْ فيه الطُّرُق، وحوِّ بَتْ أشجارُهُ وشُقَّ وشُ���ذِّ
الش���ائكة، وس���تَرَون وستس���معُون وستُشاهِدون كلَّ ش���جرةٍ تلاقونها، وكلَّ 
غصنٍ من تلك الأشجار، وكلَّ وردةٍ وزهرةٍ فيها كأنها إنسانٌ يهتفُ باسمِ: 

"الله".

وله���ذا، ف���كأن "غير العقا�ل�ء" تنخرطُ ضم���ن "العقلاء" ذوي الش���عور 
وتصي���رُ أجزاءً م���ن "العالمين"، والله  يجُمِلُ ويجمعُ الملَك بالإنس���ان، 
والإنس���انَ مع الش���يطان، والش���يطانَ مع الجنِّ ويقول: إن الذي يربِّي كلَّ 
شيءٍ، ويوصله إلى آخر نقطة؛ بدءًا من الشجر والنبات والحدائق والبساتين 
ع بأنواع  وجميع الرياض على سطحِ الأرض، وانتهاءً بوجه السماء المرصَّ

النجوم، إن الذي يفعل كلَّ ذلك هو الله  بصفتِهِ "رب العالمين".
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هْمِ والقوس، أو قمْنَا بتوضيحِهِ بشيءٍ  وسواء شَرَحْنَا "قابَ قوسين" بالسَّ

آخ���ر؛ ف���إن ه���ذه المقاييس لن تَرقَى إلى مس���توى التعبير ع���ن وضعِ النبي 

، وه���و ينظ���ر بإحدى عينيه إلى عالم "الإم���كان" وبالأخرى إلى "واجب 

الوجوب"، وهكذا جَمَع بين الوجوب والإمكان في مقام "الجمع".

والطريقُ مفتوح أمام البش���رية حتى تصل في التربية إلى مستوى "قاب 

قوسين"، وإنها إذا لم تصل إلى هذا المستوى فعليها أن تراجعَ موقفها مرة 

 َّالتنسى أنَّ الانحطاطَ ربما يوصلها تدريجيًّا إلى ما هو أحطُّ من  أخرى، وأ

هُمْ 
َ
سِ ل

ْ
نِّ وَالِإن ِ

ْج
ثيِراً مِنَ ال

َ
َهَنَّمَ ك ناَ لِج

ْ
قَدْ ذَرَأ

َ
مستوى البهائم، يقول الله : ﴿وَل

كَِ 
َئ

ول
ُ
 يسَْمَعُونَ بهَِا أ

َا
هُمْ آذَانٌ ل

َ
ونَ بهَِا وَل ُ  يُبْصِر

َا
ٌ ل عْيُن

َ
هُمْ أ

َ
 يَفْقَهُونَ بهَِا وَل

َا
وبٌ ل

ُ
ل
ُ
ق

ونَ﴾ )سورة الأعَْرَافِ: 179/7(.
ُ
غَافلِ

ْ
كَِ هُمُ ال

َئ
ول

ُ
ضَلُّ أ

َ
نْعَامِ بلَْ هُمْ أ

َ
لأَا ك

إن الله تعال���ى يربّ���ي كلَّ الكائناتِ على مراحل متسلس���لة، فبتربيته هذه 

ن الخلايا م���ن الجزَيئات، ومِن بعد  ات، وتتكوَّ ن الجُزَيْئَاتُ م���ن الذرَّ تتك���وَّ

ن الكائناتُ الحيَّةُ، وم���ن بعد ذلك تُخلَقُ  ذل���ك تتربَّى الخلايا، فمنه���ا تتكوَّ

ات، ومن هذه الأنظمةِ تُخلق العوالم،  الأقم���ارُ والنجوم والأنظمةُ من الذرَّ

هِ بصفتِهِ: "رَبّ الْعالَمينَ". ثنُا عن هذا كلِّ والله  يحدِّ

1- �صيغةُ "العالمين"

إن���ه  مرب���ي "العالمي���ن" جميعً���ا، وذِك���رُ "العالمين" بصيغ���ةِ العُقلاءِ 
-رغ���م اش���تمالِهِ على غيره���م- فيه إش���ارةٌ لطيفةٌ إلى أن الذين س���يدركون 
كيفيةَ تربيته  للعالمين ويفهمونها على حقيقتها هم أوُلوُ الألبابِ، ويفُهم 
نِ  فلا  م���ن هذه الإش���ارةِ أيضًا أن الكونَ إذا لم يكن علام���ةً على المكوِّ

معنى لوجودِهِ.
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فالإنس���ان الذي أضَفَى بش���عورِهِ وإدراكِهِ قيمةً عل���ى العالَمين، لو كان 
خ���ارج المعادَلَ���ةِ لَقِيلَ هن���ا "العوالم" بدلَ "العالمين"، ولك���نْ مِن حيث إن 
الإنس���ان ل���ه أفضليَّة ورجح���ان ف���ي إدراك العالم وفهمِه قي���ل: "العالمين"، 
وهناك بجانب الإنسان مخلوقاتٌ ذواتُ شعور كالملائكة والجنّ، ولكنَّها 

عاجزة عن إدراك أمورٍ كثيرةٍ مما يستطيع "الإنسان الكاملُ" إدراكَها.

���ه لها، وه���ي: أن الكائن���ات غي���ر العاقلة وغير  وهن���ا نكت���ةٌ أخُ���رى فتنبَّ
ٌّ منها  المدرِك���ة كأنه���ا قد أذُيبَتْ في بوتقةِ ذوي العقل والإدراك، فتَحول كل
إلى ذي عقلٍ وإدراكٍ، فمثلما تدلُّ الحديقةُ على صاحِبِها، يترنَّم هذا الكونُ 
بالح���قّ تعال���ى، بحيث إنه لو كُتب على وجه الس���ماء كلمةُ: "لا إله إلا الله" 
بالنج���وم، لمَا كان���ت أدَلَّ على إعلان الحقّ تعالى م���ن معجزة الخلق التي 
يدل عليها الوجهُ النقيُّ الصافي للسماء والمرصّع بالنجوم الزاهرة العلياء.

فيب���دو أن كل الموج���ودات؛ ب���دءًا من زهرةٍ في بس���تان وانته���اءً بوجهِ 
ةٍ، ولذلك يس���تمرُّ هذا النظامُ  الس���ماء النقيِّ الصافي، قد خضع لتربيةٍ جادَّ
: "لا إله  دُ عل���ى الدوام وبلس���انٍ أب���ديٍّ .والانتظ���امُ، وبه���ذا الاس���تمرار تُ���ردِّ
كُ بش���عورٍ ووعيٍ وإدراكٍ، والذي يَس���وقُها  إلا الله"، فهذه الموجودات تتحرَّ

 . "إلى هذه النقطة هو الله الذي يعبِّر عن ذاتِهِ بأنه: "ربّ العالمين

2- تربية الإن�سان

ي إلى  إن الإنسان إذا لم يخضع لعملية التربية ولم يعامَل معاملةً تؤدِّ
إنتاجِ���هِ الثمرةَ؛ فَسَ���دَ؛ فكما أن المقصودَ من الش���جرة ه���و الثمرةُ، فكذلك 
هناك ثمرة يطُلَبُ من الإنسان أن يثمرَها، وهي أن يَرقى إلى "قاب قوسينِ" 
البش���ريةِ؛ فهو إن لم يخضعْ في س���بيل إثمارِ وإنتاجِ هذه الثمرة إلى عمليَّةٍ 

خ. تُشبهُ العمليّات الكيميائيّة؛ فسيفسُدُ ويتفسَّ
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ةٍ فطرة "الأم���ة المحمدية" مثل اللبن،  إن مَثَ���ل الفطرة البش���رية وبخاصَّ
���رَ وفس���دَ وتكاثرت فيه  فاللبَ���نُ إن بق���يَ كم���ا ه���و ول���م يحافَظ علي���ه، تخمَّ
الفيروس���ات، ثم لا ينفعُ في ش���يءٍ؛ فلا يس���تفادُ من سمْنِهِ ولا مخيضِهِ ولا 
جبنِهِ، ولكن إذا خضع لعمليَّةٍ كيميائيّة، فسيُس���تَخْرَج منه الس���منُ والجبنُ 
وأنواعٌ متعدّدةٌ من مش���تقّات الألبان، وهكذا الإنس���ان؛ إذا تُرِكَ تمامًا على 
���ن الخي���رَ، وانقطعَتْ علاقَتُ���هُ مع العالَـ���مِ الماورائيِّ  حالِ���هِ س���ائبًا، ولم يلقَّ
  ُأصبحَ غيرَ نافعٍ بحالٍ من الأحوال، تمامًا كاللبنِ الس���ائب، والرس���ول
يَذكرُ لنا المناسبةَ بين الإنسان واللبن، فيقول -أثناء حديثه عن عروجِهِ إلى 

"قاب قوسين"-:

"لَيْلَ���ةَ أسُْ���رِيَ بِي أتُِي���تُ بِإِنَاءَيْنِ: أحََدُهُمَا خَمْرٌ وَالآخَ���رُ لَبَنٌ، فَقِيلَ لِي: 
بَنَ فَشَ���رِبْتُهُ، فَقَالَ: هُدِيتَ لِلْفِطْرَةِ، أوَْ أصََبْتَ  خُذْ أيََّهُمَا شِ���ئْتَ، فَأخََذْتُ اللَّ

تُكَ")5)). الْفِطْرَةَ، أمََا إِنَّكَ لَوْ أخََذْتَ الْخَمْرَ لَغَوَتْ أمَُّ

فْ  !- إذا لم يَتصرَّ ولهذا فالإنسانُ الذي خُلِقَ لِغاياتٍ ساميةٍ -وأيُّ سموٍّ
وفقً���ا للتربي���ة الإلهيّة الس���ائدة في الكون، ولم ينخرطْ في سِ���لك الذين هم 

على نهجِهِ؛ سقطَ في الدرك الأسفل، وصارَ وقودًا للنار.

فن���ا بذاته بأنه: "رب العالمين"، والذي  وبِق���درِ اقترابنا من الله الذي يعُرِّ
يطُْـلِعُنا بفضل هذه الصفة على ألْفِ اسمٍ واسمٍ من أسمائه، بقدرِ ما نكونُ 
بين ونرتقي إلى "قاب قوس���ينِ" الإنس���انيةِ؛ وإلا فسنس���قطُ إلى دركاتٍ  مؤدَّ

أسفلَ من البهائم.

ي أيضًا إلى فساد الإنسان وانحطاطِهِ،  ل الخاطئُ أو الجاهلُ يؤدِّ والتدخُّ
 ًال  ًّالمتكام ف���إن ال���ذي يرُبِّـي العالمين هو الله، لأن ال���ذي خلقَ هذا العالم كُ
رْ أن ش���اعرًا كَتَبَ قصيدةً مؤلَّفةً من عش���رين بيتً���ا، ثم أتينا  ه���و الله، لِنَتَصَ���وَّ

  صحيح البخاري، الأنبياء، 24، 47؛ صحيح مسلم، الإيمان، 259، 264، 272. ((5(
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وأضفن���ا إل���ى هذه القصيدة بيتين من دون أن نقرأها ونطَّلِعَ على محتواها، 
���يٍّ ليس له من الش���عرِ نصيبٌ أو س���ابقة؛  ث���م عرضناه���ا على ش���خصٍ عامِّ
فكون���وا واثقي���ن من أنكم ستس���معون منه كلامًا يعُرِب فيه ع���ن عدمِ تناغُمِ 
قِ أنه س���يكون هناك عدمُ  هذي���ن البيتي���ن مع س���ائر الأبيات؛ إذ م���ن المحقَّ
انس���جامٍ بين هذين البيتين وبين س���ائر الأبيات، وهك���ذا الكون تمامًا؛ فهو 
مث���ل القصيدة، ول���كلِّ بيتٍ منه علاق���ة بالأبيات الأخرى، والإنس���انُ أيضًا 
ى  قد نظُِمَ كبيتٍ من ضمن س���ائرِ الأبيات، وهو جزءٌ من الكلِّ الذي يسُ���مَّ
رَ الإنسانَ  رَ الكونَ بدون الإنسان ولا أن نتصوَّ "الكون"؛ فلا يمكن أن نَتصوَّ
هُ ضمن تربيةِ  بمع���زلٍ ع���ن الكون، فلا بدَّ أن يكون للإنس���انِ موض���عٌ يخصُّ
جميع الكون، وبتعبير آخر: لا بدّ من تربية الإنس���ان وفقَ القوانين السارية 
ف���ي الكون، ولكن الواقع هو أن البش���ريَّةَ ما ت���زالُ تَجهَل الطبيعةَ والكونَ، 
ولا تَعْرِفهم���ا على الوج���ه الكامل، ويقصُرُ عقلُها ع���ن العلاقة بينهما وبين 
يه: "الوجدان"،  عال���م الروح والعقل والمش���اعر، ولا تُدْرِكُ مفهومَ ما نس���مِّ
 ًالعلى "واجب الوجود"،  ٌّ دقيقٌ يكفي لأن يكون بمف���ردِهِ دلي الذي هو س���ر
وبالتال���ي؛ فم���ا يصُدِرُهُ الإنس���انُ من الأحكام الخاطِئَةِ ح���ول ذاتِهِ لن تكون 
مختلفةً عما يصُْدره من الأحكام حول الكون والوجود، بل س���تكون أش���دّ 

خطأً وأكثر فداحةً.

3- المبادئ التربويّة الب�شريّة والم�شهدُ المرير

لَتْ البشريَّةُ في أمر تربيتِها، وألَّفَتْ في هذا المجال  منذ أمدٍ بعيدٍ تدخَّ
مَتْه���ا للأجيالِ تحت اس���م: "التربية"، وفي تلك  كُتُبً���ا في عل���مِ النفسِ، وقدَّ
هِ  وا لتربية الأجي���ال بالتفوُّ الحقب���ة ق���امَ علم���اءُ النفسِ والتربي���ةِ الذين تص���دَّ
عاءاتٍ عظيمةٍ عملاق���ة، وكانت تعبيراتُهم  بعب���اراتٍ كبي���رةٍ تحتوي عل���ى ادِّ
لُ للكثيرِ من الن���اس أنه لن يمُْكنَ تربيةُ  ومقولاتُه���م -مِ���ن علوِّ نبرَتِها- تُخيِّ
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الأجي���ال إلا بتطبي���قِ م���ا يقولون، ف���ي حين أن كلَّ س���رِّ جاذبيّ���ةِ مقولاتهم 
وخلابتِها كان منطويًا في غموضِها.

إن م���ا ربَّ���وه من الأجيال ه���ا هم أمامنا؛ فنحن أمام جي���لٍ يعادي قرآنَهُ 
ه وماضيَه وجذورَه ونظامَه ب���ل كلَّ الكون، فكلُّ  ه وأب���اه وجدَّ ــيَـ���ه وأمَّ ومربِّ
امةِ وفي نفس المأزِقِ يثُبِتُ بدلالةِ الحال  العالم الذي يتخبَّطُ في نفسِ الدوَّ
���ةَ ه���ي تربي���ةُ ربِّ العالمين ، ويبصُقُ ف���ي وجهِ الذين  أنَّ التربي���ةَ الحقيقيَّ

قالوا: "رَبَّـيْـنَا"، ويوبِّخُهم على هذه الفريةِ الكبيرة.

���لُ الخاط���ئُ في الجيل فَرَطَ عِقدَه، والأي���دي والعقولُ الجاهلةُ  فالتدخُّ
رةٌ من القاصرين في  َّ باسمِ التربية، وعصابةٌ متجبِّ لعِبَتْ بغذائِهِ فَسَ���قَتْهُ الس���م
العل���مِ والفِكرِ والمش���اعِرِ قام���رت بالأجيال واتخذَت منها ذرائع لإش���باع 
رت لإج���راءِ التجاربِ على الإنس���ان واتخذته  صَلَفِهِ���م ورغباته���م، وتصدَّ
 ًالللتج���ارب، وهذه التجاربُ المتتاليَةُ أدَّت إلى عديد  رقع���ة للاختبار وحق
من الأمراض الس���ارية، فكم من دول وش���عوب انهارت فلم يكن منهم مَن 
يش���عر ويح���سّ ويأبَهُ بش���يءٍ، والحقيقة أنه لم يكن م���ن المنطقي أن نتوقَّع 
أيَّ ج���دوى من الذين يتناولون الإنس���ان وكأنه مصنَع الفضلات أو ماكينةٌ 
متراكمة من الأدوات. نعم، إن الذي يَكمُن وراءَ كلِّ صراعاتهم الاقتصادية 
والسياسية هو هذه النظرة الخاطئة إلى الإنسان، فمفهوم الإنسان قد تردّى 
إل���ى م���ا هو علي���ه اليوم على أيدي ه���ؤلاء الذين اتخذوا أهواءهم النفس���ية 
موه في مرآة نوازعهم النفس���انية التي هي  آلهةً، ونظروا إلى كلِّ ش���يءٍ وقوَّ
جوان���ب ضعفهم، وإذا لم تَرجع البش���رية إلى أصلها وفطرَتها، ولم تضعْ 

ا لـهذه الوتيرة، فلن تكون عاقبتُها محمودة. حدًّ

ولن تنجو الإنس���انية من هذه الانحرافات إلا إذا أدركت العلاقةَ بينها 
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وبين روحِها وقلبِها وأحساسيسِ���ها، وفهم���ت العلاقةَ بينها وبين ربِّها، ولن 
ــنَ لنا تلك العلاقة إلا القرآن الكريم وتفسيرُه  يستطيعَ أحدٌ أن يشرحَ ويبَُــيِّ

... دِ ومثالهُ الفريد الذي هو سلطانُ الأنبياء العملي المتجسِّ

إن رُق���يّ الإنس���ان إل���ى أوجِ الكم���الِ وبلوغَهُ "قاب قوسَ���ي" فطرتِهِ لن 
���قَ إلا بتربيَتِ���هِ بالتربي���ة الإلهي���ة، وهذا الن���وعُ من بلوغ الكمالِ س���يَجِدُ  يتحقَّ
معن���اه وصبغَتَ���هُ الحقيقيَّة في دس���تورِ التخلُّقِ بالأخلاق الإلهيّة، فالإسا�ل�مُ 
يوص���ي الإنس���ان به���ذه الأخلاق، ولا ينحصِ���رُ في إطار التوصي���ة بل يأخذُ 
ي إلى هذا المقام، وهو الصراط  بي���دِهِ ويوصلُ���هُ إلى بدايةِ الطريق الذي يؤدِّ

المستقيم الذي هو الطريق القرآنيّ.

والح���الُ أن الأنظم���ةَ البش���ريَّةَ مهما حاولَ���تْ أن تُضْفِي على المس���ألةِ 
���ا ف���إن كلَّ محاولةٍ منهم باس���م المداواة ليس���ت إلا عبارةً عن  طابَعً���ا عِلميًّ

اها الإنسان. ضربةٍ قاسية تَلقَّ

وكم���ا ه���و الأمرُ ف���ي المَثَلِ الترك���يِّ الذي يق���ول: "إنَّ الس���ارقَ حينما 
ثُ عن ش���جاعتِهِ ومهارَتِهِ يفضحُ س���رقَتَهُ"، فكذلك هؤلاء الذين هم  يتح���دَّ
اق الواجهات" حينما يعُرِبون عن شجاعتهم ومهارتهم فإنما يذكرون  "سُ���رَّ
س���رِقاتهم، وس���يُعرَضُ العص���اة والأش���قياء والفوضويُّ���ون والإرهابيُّون في 
مون للشعوبِ كأنَّهم منقِذون،  إذاعاتهم وعلى شاشات تلفزيوناتهم وسيقدَّ
ل العاص���ي والفوضويّ ف���ي إذاعاته���م وتلفزيوناتهم؛ يقومُ  فف���ي حي���نِ يبجَّ
س���اتُ التربويَّة العالميّة ويس���مون  المفكِّرون والتربويُّون العالميُّون والمؤسَّ

هذا الأمر "تنويرًا".

مُ بحس���ب آثارها، فها هي الشوارع، وها هي التربية التي  إن التربيةَ تُقَوَّ
مَه���ا أه���ل هذا العصر؛ إن م���ا يقُترَف في أيَّامِنَا في بض���ع دقائقَ؛ ما كان  قدَّ
يستطيعُ أيُّ وحشيٍّ في العصورِ القديمة أن يفعَلَهُ طوالَ حياتِهِ؛ فإن أكثرَ ما 
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كان يستطيعُ أوحشُ إنسانٍ أن يقتلهم ما كان يتجاوزُ عشرةَ أشخاص، أما 
ةً واحدة بالدبَّابات والطائرات  في أيَّامنا هذه فيُقتَلُ آلاف من الأشخاص مرَّ
والأس���لحة الكيميائية وأس���لِحةِ الدمارِ الش���امل، والأده���ى والأمرُّ في هذا 
عِ  جِ على هذا المش���هدِ المروِّ الأمر أن الإنس���انيّة قاطبةً تقفُ موقفَ المتفرِّ
الذي هو عبارة عن دمارٍ ش���املٍ، من دون أن تحسّ بش���يءٍ أو تنبسَ ببنتِ 

: شفة، وكما يقول الشاعر المهموم محمد عاكف

لا فيكَ إحساسٌ ولا حراكٌ ولا أوجاع
ولا أجد لك عزمًا وتصميمًا على التخلص

هل أصبحتَ جيفة...؟!

إن البشرية قاطبة تتفرّج، في صمت وسكون، على هذا الدمار الهائل، 
وم���ن حي���ث إن���ه لم تُوقَ���ظ الجواهرُ المكنونة في الإنس���ان؛ ف���إن هذا الكمّ 
المتراكِمَ من فرضيَّات العلوم والفنون والتقنيَّات جعلَتْهُ يتش���كَّكُ حتى في 
ذات���ه أكث���ر من ذي قبل، وما زادته التقنيَّات الحديث���ة إلا مضاعفةً في طاقتِهِ 
مُ على الس���فّاحين  لَتْ���ه إلى وحشٍ كاس���ر، مما جَعَلَنا نترحَّ ���ة، وحوَّ التخريبيَّ
ف���ي العص���ور الغابرة. نعم، إن البش���رية في أيامنا هذه ق���د جمحت نزواتُها 
وجوانبُ ضعفِها النفس���ية بحيث يبدو أنه لم يعد بالإمكان السيطرةُ عليها، 
نَتْ دائمًا وبش���كلٍ  وغدَا من الصعوبة بمكانٍ أن تنتَصِحَ أو تنصاعَ، فإنها لقُِّ
هاتِ الس���لبيّة  مس���تمرٍّ ضرورة البحثِ عن إش���باعِ النوازع النفس���انيّة والتوجُّ

كأنها هي الغايةُ والحكمة الأساسيّة من خلقِ الإنسان. 

فكم���ا أفَس���د الغربُ أجيالَه على هذه الش���اكلة؛ فه���و كذلك يحاول أن 
ي���ؤدي بالعال���م الإسا�ل�مي إل���ى العاقبة نفس���ها، ولا يمكن أن يق���ال إنه لم 
ينج���ح في ذل���ك، والحقيقة أن الكب���رَ والغرورَ وأمثالَهما م���ن الأمور التي 
ن لإنس���انِنا اليوم زادت من طغيانه وتَفَرْعُنِه، وجعلتْه لا يراعي أيَّ قيمةٍ  تُلَقَّ
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.م���ن القِيَمِ، ومما س���اعدَ على تفاقمِ هذه المش���كلةِ أرب���ابُ المناصِبِ الذين 
لا يملكون الكفاءةَ والأهليَّةَ لمناصبِهم؛ فَضَلُّوا وأضََلُّوا.

والحي���اةُ السياس���ية ف���ي وض���ع يدم���ي القل���ب ويرُثَ���ى له���ا، فالفك���ر 
"الميكافيلي")5)) جَعَلَ المصلحة الشخصيّة محرابًا، وصارت الإنسانيةُ عبدًا 
م لها منفعة، فهذه الفكرة من الخطإ بحيث إن صاحبَها ينظرُ  وخادمًا لمن يقدِّ
إل���ى مَ���ن هو مُ���والٍ له كأنه مَلَكٌ ولو كان في واقعِ الأمر ش���يطانًا؛ في حين 
أن���ه ي���رى مخالفَهُ ليس إلا ش���يطانًا ولو كان في الحقيقة مَلَ���كًا، فهذه النظرة 
م في يومنا، وهذا هو الواقعُ المريرُ.  السقيمة هي من نتاج التربية التي تُقدَّ

إن الذين يفُْسِدُون النسلَ معاييرُهم على حسب منافعهم، فمِن الصعب 
-حس���ب معاييرهم- التمييز بين الصالح والطالح، وإن الله تعالى قد مَنح 
مَلٰۤئكَِةِ 

ْ
الَ رَبُّكَ للِ

َ
 ق

ْ
الإنس���انَ أوفر الحظوظ حينما تحدث عنه بـقوله: ﴿وَإذِ

رْضِ خَليِفَ��ةً﴾ )س���ورة البَقَ���رَةِ: 30/2(، حي���ث جعل���ه "خليف���ة"، 
َ ْأ
 جَاعِ��لٌ فِي ال

ّي
إنِِ

 ًالعنه تعالى، ويكون بروحه مرآةً له،  ف في الكون وكي فالإنس���ان س���يتصرَّ
���ة العموميّة،  وي���دلُّ -بإرادت���ه- على الله  بالانس���جامِ مع الحركة الكونيَّ
ق الوضعَ الذي  نُ هذه المعاني، ولكن فس���ادَ النس���ل يحقِّ فخلافةُ الله تتضمَّ
َْجعَلُ فيِهَا مَنْ يُفْسِ��دُ فيِهَا  ت

َ
ف���ت وقَلِقَ���ت من���ه الملائكة، حيث قال���وا: ﴿أ تَخوَّ

فون، وكأنهم رأوا  مَاءَ﴾ )سورة البَقَرَةِ: 30/2(، فالملائكة كانوا يتخوَّ وَيسَْ��فِكُ الِدّ
هؤلاء الفوضويِّين الذين يفسدون النسل، ولذلك أعربوا عن قَلَقِهِم هذا.

ميكافيلي"،  "نيكولو  إلى  نسبةً  ميكافيليًّا،  يدُعَى شخصًا  الوصولي  والشخص  السياسة،  في  مبدأ  الميكافيلية:     ((5(
وهو: كاتب ومفكر إيطالي وُلِدَ في فلورنسا )1469-1527م( وقد وضع أهمَّ أفكارِهِ حول مفاهيم السياسة والحكم 
مَ له نصائح يرى البعض أنها  وإدارة شؤون الدولة في كتابه المعنون بـ"الأمير" الذي ألَّفَهُ للأمير الإيطالي "لورنزو" فقدَّ
تحمل معاني النذالة والانتهازية وعدم احترام حقوق الآخرين، ويَعتبرُ حتى قتل الأبرياء أمرًا طبيعيًّا من الممكن فعلُه 
رُ الوسيلة"، وإذا أطُلقَ مصطَلَحُ الفكر  من أجل الحِفاظ على الملك أو الحكم، وله تُنْسَبُ الجملة الشهيرة "الغاية تبرِّ
أو السياسة الميكافيليّة فهو يعني: تبرير فعل أيّ شيءٍ والاستهانة به من أجل تحقيق الغاية والهدف، وهذا معنى "الغاية 

تبرر الوسيلة". )المترجم( 
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ط. �سير الكون نحو الكمال، وتعبيرُ ﴿رَبِّ الْعَالَمِينَ﴾

مِيَن﴾ أن يس���تحضِرَ المعاني 
َ
عَال

ْ
ويمك���ن للقارئِ حينما يق���ول: ﴿رَبِّ ال

���ى ف���ي جمي���ع أرج���اء الك���ون، وحس���بَ ه���ذه  التالي���ة: إن لله أس���ماءً تتجلَّ
الأس���ماء فإن كلَّ شيءٍ يسير سيرًا حثيثًا نحو الكمال؛ فالنبات والحيوانات 
ك كلُّها باشتياقٍ عميقٍ وتنساقُ صوبَ الكمال، والأحجار  والجمادات تتحرَّ
تتفتَّ���تُ فتصي���رُ ترابً���ا، والتراب يدُاسُ وينس���حِقُ تحتَ الأق���دام، ويحتضن 
النباتَ ويكون له أصيصًا، والنباتُ يفدي الحيوانَ بنفسه فيرتقي إلى مستوى 
الحيوانيَّة، والحيواناتُ كذلك تركضُ مس���رعةً وتس���عى جاهدة لترتقي إلى 
 ًالنح���و الكمالِ، وفي  مس���توى الإنس���انية، وهك���ذا نلمَ���حُ في كلِّ ش���يءٍ مي

النقطة التي يتوقَّفُ عندها السير إلى الكمال يبدأ الانحلالُ والزوالُ.

���يرِ الحثي���ثِ العموميِّ نح���و الكمال ف���الله تعالى  وف���ي س���ياق ه���ذا السَّ
مِيَن﴾ يريد من بني الإنسان أن يشاركوا في هذه المسيرة 

َ
عَال

ْ
بصفته: ﴿رَبّ ال

بإرادتهم، فهل يعُقل أن يتوقَّفَ الإنس���ان في حين تس���رع كلُّ العوالِـمِ نحو 
الكمال، وهل سيبقى الإنسانُ غيرَ مثمرٍ وقَزَمًا في حين أن العوالم الأخرى 
تُعط���ي ثمارها، فالش���جر يثمرُ، وأما الإنس���ان فإن عجزَ ع���ن أن يعطي ثمرَ 
"معرف���ة الله" ول���م يوُدِعه���ا في قلبه، ولم يض���حِّ بـالدنيا وما فيها في س���بيله 
تعالى، فهذا يعني أن هذا الإنسان أصبحَ فاسدًا غير مُثْمِرٍ، والحالُ أنه مرآةٌ 
تِهِ  جامعةٌ لجميع الأس���ماء الإلهيّة؛ فكلُّ اس���مٍ من أس���مائِهِ مندرجٌ في ماهيَّ
على هيئةِ خطٍّ أو نقطة، ثم إن الله تعالى يطلبُ من الإنسان أن يظُهِرَ بإرادتِهِ 
الإنسانيّة ما أودعه ربُّه -بإرادَته الربانية- في ماهيته من الجواهر من أمثال: 
الكرم والإحس���ان والعقل والتفكير، بمعنى أنه ينبغي للإنس���ان أن يستعمل 
رًا، فق���د أوُدِعَت في   ًالمتفكِّ إرادَتَ���ه ف���ي س���بيل أن يكونَ كريمًا مُحسِ���نًا عاق
الماهية المعنوية للإنس���ان عناصرُ ومعادن إذا أشُعلت واستُخدِمَت حسب 
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���ةٍ أو ذهبٍ أو  المعايي���ر الإلهي���ة؛ فإنها س���تَخرُج على ش���كلِ ألماسٍ أو فضَّ
لُ هذا الماسُ فحمًا. ياقوت، لكن إذا تمَّ إشعالـُها بالفتائِلِ البشريَّةِ فسيتحوَّ

التربيةُ و�أفقُ "الإن�سان الكامل"

كم���ا ذكرنا قب���لُ إن كلمةَ "ربّ" مص���درٌ، والله تعالى م���ربٍّ بحيث إننا 
لا ن���رى التربيةَ إلا عنده، وكأن���ه -إن صحَّ التعبيرُ- هو التربيةُ ذاتُها، وعلى 
الإنسان أن يحُرِزَ في التربية مقامًا من رآه ذَكَرَ التربيةَ، فمن نَظَرَ إلى عبوديَّةِ 
النب���يِّ ال���ذي بلغَ في التربيةِ أقصى المدى، يكون كأنَّهُ يش���اهِدُ الله، قيل في 
حقه: "يَا مَنْ إِذَا سَ���جَدَ تَجَلَّى اللهُ عليه"، إذ مَن رآه في تعظيمِه وتكريمِه لَله 

." يرتجفُ مرتعِدًا بين يديه  ُقال: "إن الله موجودٌ، وها هو ذا فؤادُه

فالإنسان إذا رُبِّيَ بمثل هذه التربية يصيرُ كأنه هو عينُ التربية، فإذا بلغ 
هذا المس���توى فإن تأثيرَه سيُلمَس في محيطِهِ؛ من أقربِ دائرةٍ إلى أبعدها، 
دان  وس���تتأقلَمُ الأس���رةُ والمجتمعُ مع هذه العقليَّةِ ش���يئًا فش���يئًا، وس���يتوحَّ
ى المقترَحات  معه���ا، وس���تجدُ الأق���والُ التي تُس���رَد آذانًا صاغي���ةً، وس���تُتلقَّ
بالقبول، وس���يَحظى الإنس���انُ بالوصولِ إلى الغاية من خَلقِ���هِ، فيكونُ مرآةً 
مجلوّة لكلِّ الأس���ماء الإلهيّة التي تتجلَّى وتظهر في ماهيّته، والحقيقة هي 
أن الله  خَل���ق الإنس���انَ ليكونَ مرآةً له، وه���و إنما يحُرِزُ القربَ الحقيقي 
من ربه إذا صار مرآة لأسمائِه تعالى، وهذا يعني حظوتَه بتربيةِ الله تعالى.

وإن���ه لمن الس���ذاجةِ الأملُ ف���ي فلاحِ الأجي���الِ دون إخضاعِهم لعمليّة 
تهذيبٍ وتشذيب، وإذا كنا نتوقَّع منهم الفلاح والصلاحَ، فلنحاوِلْ تحقيقَ 

ه إلى الله بجهودِنا وإرادَتِنا. ذلك بطريقِ التوجُّ

قَهُ، فلا  سَهُ وحقَّ وإن أردنا تأس���يسَ نظامٍ كالذي قال به الرسول  وأسَّ
عًا وق���ال: "اللهُمَّ  ب���دَّ لن���ا أن نفعلَ كم���ا فعل؛ فهو في بدرٍ رف���عَ يديه متضرِّ
 أنَْجِ���زْ لِي مَا وَعَدْتَنِ���ي، اللهُمَّ آتِ مَا وَعَدْتَنِي، اللهُمَّ إِنْ تُهْلِكْ هَذِهِ الْعِصَابَةَ 
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رَْضِ")5))، فهو قد أصرّ في الدعاء والالتِجاءِ  مِ َال تُعْبَدْ فِي اْأل سَْال ِ مِنْ أهَْلِ اْإل
إلى أن س���قطَ رداؤُه مِن عَلى منكِبيهِ من دون أن يش���عرَ بذلك، وهو  إلى 
ــتِـه،  ه���ذه المرحلة قد فعلَ بإرادته واختياره كلَّ ما اس���تطاع فِعلَ���ه بكلِّ هِــمَّ
ها وتربَّعَتْ على ع���رشِ النض���جِ والقَوَامِ،  وق���د ربَّــ���ى جماع���ةً بلغت أش���دَّ
ضَ أم���رَه إليه، والله تعالى  عَ إليه وفوَّ ه إلى ربِّهِ وتض���رَّ ومِ���ن بعد ذل���ك توجَّ
اس���تجاب لحبيب���ه وأيَّده، وإذ بالملائكة بدأت تص���ولُ وتجولُ بخيولِها في 

ذلك الميدان؛ معلنةً أنَّـها في خندقٍ واحدٍ مع أولئك الناس.

���هٌ مثلُ هذا هو الذي س���يُنتِج س���ياطًا بأيدي الملائك���ة تنزلُ على  فتوجُّ
ارة بالس���وء، وعل���ى هامات الناس المُتَشَ���يْطِنين الذين  رؤوسِ نفوسِ���نا الأمَّ
يعملون لأجل النفوس الأمارة بالس���وء، واللهُ تعالى س���يتولىّ الأمر مباشرة، 

بَةً. وما دمنا نتحرك وفق تربيته تعالى فإنه سيخلق نتائج طيِّ

إن التربي���ة خ���ارج القوانين التربويةّ لله إنمّا ه���ي تربيةٌ قاصرةٌ، إذ التربيةُ 
؛   ًّالمتكامًِال التي لا تُوصِل إلى الكمال تربيةٌ ناقصة، فلا بدَّ من كَونِ التربية كُ
ي إلى آخر نقطةٍ يَصِلُ إليها الإنس���ان فهو طريقٌ باطلٌ،  ف���أيُّ طريقٍ لا ي���ؤدِّ
وهذه النقطةُ هي رُقيُّهُ في الصدقِ إلى أوجِ الكمال وبلوغُهُ "قاب قوسين".

 ، أيهّا الإنسان، إن لك أيضًا "قاب قوسين"، وهو أن تكونَ إنسانًا كامًال
ويا أيها المؤمن! إن "قاب قوسين" بالنسبة لك هو أن تَفنَى في الله ورسولِه 

وكتابِه، وتذوبَ وتضمحلَّ من حيث جوانبُك النفسانيّة.

  صحيح البخاري، المغازي، 4؛ صحيح مسلم، الجهاد، 58 )واللفظ لمسلم(. ((5(
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حِيمِ﴾ حْمَنِ الرَّ آيةُ ﴿الرَّ

حِيمِ﴾ من الحِكَم حْمَنِ الرَّ �أ. ما في تكرار ا�سمي: ﴿الرَّ

ةً ثانيةً  رَ ذكرُهُما مرَّ إن هذين الاسمين اللَّذَين وردا في البسملةِ قد تكرَّ
في الفاتحة، ويمكن أن يذُكَر لذلك من الحِكم ما يلي: 

1- إذا تناولْنا المسألةَ من الناحيةِ الفقهيَّةِ نقول: إن اعتَبَرْنا أنَّ البسمَلَةَ 
ليستَ آيةً من الفاتحة فَذِكْرُ هذين الاسمين هنا لا يعُتَبَرُ تكرارًا.

2- إذا نظرنا إلى المس���ألة من زاويةٍ أخرى نقول: إن لِله مِنَ الأس���ماءِ 
فَنا بذاتِهِ باس���مِهِ: "الله" و"ربّ  ما لا يعَُدُّ ولا يحُصَى، وهو تعالى بعدَ أن عرَّ
العالمين"، يتدارَكُ الإنس���ان برحمتِهِ بِذِكْرِ الاسمين "الرحمن الرحيم"؛ لأنه 
���ي "الواحديةّ"  م���ن المس���تحيلِ عل���ى بني البَشَ���رِ أن يدرك���وا ويحيطوا بتجلِّ
لل���ذات الإلهيّة؛ ذلك التجلّي الذي يَظهر ف���ي عموم الكون، فبعدَ ذكرِ هذا 
���ي العظيم الذي يبُْهِرُ العقلَ؛ لَفَتَ الأنظارَ إلى التجلِّيات التي يدركها  التجلِّ
ويفهمُه���ا كلُّ ف���ردٍ في مرآةِ ذاتِهِ، فذُكِرَت الرحمةُ، فبفضل هذين الاس���مين 
يدرِك الإنسانُ ويَفهَمُ في مرآةِ روحه معنى الكون وما يدل عليه الكونُ من 

الذاتِ الإلهيّة. 

3- إنَّ ذكرَ هذين الاس���مين الجماليَّين بعد لفظ الجلالة: "الله" يحملُ 
معن���ى الترغي���ب بع���د الإن���ذار والترهيب، وهكذا الق���رآن؛ فكلَّم���ا وردَ فيه 
ترهي���بٌ أت���ى من بعده ترغي���ب، وكلَّما ذُكر ترغيب أعقبَ���هُ ترهيبٌ، وهكذا 

دواليك في النسَقِ القرآنيّ.
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نَّ عَ��ذَابِي هُوَ 
َ
غَفُ��ورُ الرَّحِيمُ  وأَ

ْ
نَ��ا ال

َ
 أ

ّي
نِ

َ
ّ��ئْ عِبَادِۤي أ

وقول���ه تعال���ى: ﴿نبَِ
مُ﴾ )سورة الْحِجْرِ: 49/15-50( مِن أحسن الأمثلة على ذلك؛ حيث  لِي

َ ْأ
عَذَابُ ال

ْ
ال

 : يقول رس���ول الله  جمع بين الأمرين، وفي حديثٍ يرويه أبو هريرة.
"لَ���وْ يَعْلَ���مُ الْمُؤْمِنُ مَا عِنْدَ الِله مِنَ الْعُقُوبَةِ مَا طَمِعَ فِي الْجَنَّةِ أحََدٌ، وَلَوْ يَعْلَمُ 
حْمَةِ مَا قَنطَ مِنَ الْجَنَّةِ أحََدٌ")5))، ففي هذا الحديث  الْكَافِرُ مَا عِنْدَ الِله مِنَ الرَّ

نرى الجمع بين الترغيب والترهيب.

فات���ه العموميَّة في الكون بذكر اس���مه "ربّ  أج���ل، بينم���ا يذكُر اللهُ تصرُّ
فَهُ الخصوصيّ في الإنس���ان وأنهُّ لم يهملْه أبدًا؛  العالمي���ن" يذكُرُ أيضًا تصرُّ
تُبِ﴾ )سورة الأنَْبِيَاءِ: 

ُ
ك

ْ
جِلِّ للِ طَيِّ السِّ

َ
��مَۤاءَ ك كذلك حينما يقول: ﴿يوَْمَ نَطْويِ السَّ

فَهُ  ثُ عن طيِّه للس���ماوات مثل صحائف الكتب؛ يذكر تصرُّ 104/21( ويتحدَّ
بِ��هِ﴾ )س���ورة الأنَْفَ���الِ: 24/8( وقوله 

ْ
ل
َ
مَرْءِ وَق

ْ
َ ال وُلُ بَ�ْن�يْ .الخصوص���يّ بقول���ه: ﴿يَح

وَرِيدِ﴾ )سورة ق: 16/50(.
ْ
َْيهِ مِنْ حَبْلِ ال رَبُ إلِ

ْ
ق
َ
َْحنُ أ ﴿وَن

َنِ الرَّحِيمِ﴾ في س���ورة الفاتح���ة يكون قد بَعث  فه���و ، بذك���ره ﴿الرَّحْم
الأنُ���سَ والطمأنين���ةَ ف���ي قلب العب���د الذي أح���سَّ بالرهبة والرع���ب عندما 
فاتِ الذات المستجمِعة لجميع  قرعَ س���معَه لفظُ الجلالة واس���تَحضر تصرُّ
الصفات الكماليّة، فكأنه يهمسُ بهذين الاس���مين في أذن الإنسان المعاني 

التالية:

لا تَخَ���فْ إل���ى ه���ذا الحدّ، فالأمرُ أساسُ���هُ مبنيٌّ عل���ى الرحمة؛ فهو قد 
خلَقَكُم برحمتِهِ، وأعدَّ لكم كلَّ متطلَّباتِ حياتِكم، ولكن الدنيا لن تُشْ���بِعَ 
"، فهو  رغباتك���م، واللهُ أع���دَّ لكم ف���ي الجنَّة مش���اهدةَ "جمالٍ باقٍ س���رمديٍّ
���رُ لكم هذا أيضًا، فما أقدسَ وأبج���لَ هاتين الكلمتين اللتين  برحمتِ���هِ سيُيَسِّ
تبعثان في صدر الإنسان بردًا وفي فؤاده أنُسًا بعدما كان يعيش حالةً يعاني 

  صحيح مسلم، التوبة، 23؛ سنن الترمذي، الدعوات، 99. ((5(
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فيها من الوحشة والوحدةِ، وكم هو من الضروري ذكرُ هذين اللفظين بعد 
لفظَي: "الله" و"رب العالمين".

ج  وأكثر ما تتجلَّى رحمة الله تعالى ناصعةً جليّةً، في الحالات التي يفرِّ
فيها فارجُ الهمِّ وكاشِ���فُ الغمِّ عن المهمومين والمغمومين الذين تعرضوا 
للبلاي���ا والآف���ات والمصائ���ب فانكس���ف بالهُم وكُسِ���رَ خاطرُه���م وخارت 
رُ عن هذه الكيفيّة  م لهم ما فيه خيرُهم وصلاحُهم، فالذي يعبِّ قواه���م، فيقدِّ

َنِ الرَّحِيمِ﴾. هو: ﴿الرَّحْم

تِهِ ب. معنى رحمانيّة الله ورحيميَّ

َنِ﴾ و﴿الرَّحِيمِ﴾ تحملان في طبيعتِهما "رقَّةَ القلبِ"  إن كلمتَ���يْ: ﴿الرَّحْم
و"ميلَ النفس"؛ بمعنى أن الذي يتَّصِفُ بالرحمة يكون لديه رقّةٌ في القلب 
ومي���لٌ في النفس تجاه م���ن يحتاجون للرحمة، فهذه الرقَّةُ والميلُ هي التي 
تبع���ثُ الراحمَ وتس���وقُهُ إل���ى التفكيرِ في المبادرة نحو ه���ؤلاء المحتاجين، 
ـــةِ القلبِ وميلِ النفس  ومن هنا فإن بعض العلماء لم يرَ من اللائق نسبةَ رقَّ
���ر الرحم���ةَ بم���ا يؤولُ إليه ه���ذا الأمر وقال بأنه���ا: "إرادةُ  إل���ى الله ، وفَسَّ
الله تعال���ى الخي���رَ في حقِّ الخلقِ"، باعتبار أنها س���ببٌ باع���ثٌ على الإنعام، 

ولنتناول المسألةَ بشيءٍ من التفصيل:

إن ما نتَّصِفُ به -نحنُ البش���ر- من الرحمة يظهرُ على ش���كلِ الإشفاق 
عل���ى الآخ���ر وميل النف���س؛ فحينما نرى ش���خصًا مهيضَ الجن���اح مظلومًا 
رًا فإن قلوبَنا ترقّ له ونميلُ نح���وه عفويًّا دون تكلُّفٍ أو إرادة،  حزينً���ا مك���دَّ
رين أنهّ ليسَ من المناسِبِ نسبةُ مثل هذه الحالة  فمن هنا رأى بعضُ المفسِّ
عْفِ، فقالوا: إن المرادَ هو لازمُ ميلِ  إلى الله ، إذ رأوا فيها نوعًا من الضَّ
النف���سِ، إذ مي���لُ النف���سِ يس���تلزمُ "إرادة الخير" التي هي أس���اس "الإنعام"؛ 
فـ"الرحمن الرحيم" يعني: "الذي يريد الخير والإحسان في حقِّ الخلقِ".

o b e i k a n d l . c o m



--------------------------------------------------- [خواطر من وحي سورة الفاتحة] 	156

ولك���ن ه���ذا التوجي���ه يقتضي من���ا التأوي���ل بالطريقة نفسِ���ها في س���ائر 
��مِيعُ  ���مع" و"البَصَر" ﴿وَهُوَ السَّ  ًا�لً�إن لله صفتَي "السَّ الصف���ات الإلهي���ة؛ فمث
قان عن  ���ورَى: 11/42(؛ والحال أن الإبصار والسمعَ يتحقَّ َصِيُر﴾ )س���ورة الشُّ الْب
طريق بعضِ الوسائط، فلا يليقُ أيضًا إسنادُهما إلى الله ، فإبصارُنا نحن 
نَةٍ، وهناك  ةِ الشمسِ وفي مسافةٍ معيَّ قُ بواسطةِ العينينِ وبمساعدة أشعَّ يتحقَّ
أش���ياء نبُْصِرُه���ا وأش���ياء لا نبصرها، وكذل���ك الحال في س���معِنا؛ فهو إنما 
قُ مرتبِطًا ببعضِ الأس���باب، فـإذا تناوَلْنا الأمرَ بهذا الش���كل فلا يجوزُ  يتحقَّ

 . مْعِ والبَصَرِ إلى الله إسنادُ السَّ

إذا تناولن���ا الأم���ر على هذه الش���اكلة نضُطرّ إلى حملِ كثيرٍ من أس���ماء 
ي إلى نوعٍ من التكلُّفِ مما يس���تلزِمُ  الله الحس���نى عل���ى المجاز، وهذا ي���ؤدِّ
تأوي���لَ ألفِ اس���مٍ واس���مٍ من أس���مائِهِ تعالى، ب���ل إننا نقول: فف���ي مقابل ما 
ــ���ةِ القلبِ توجدُ لديه تعال���ى هذه المعاني في  لدين���ا من الميلِ النفس���يِّ ورِقَّ
ا لدينا، ولذلك  قداسَ���تِها ونزاهَتِها؛ وسمعُه وبصرُه أيضًا مختلفان تمامًا عمَّ
حينم���ا نقول: "الرحمن، الرحي���م، المؤمن، المهيمن، الرزاق"... إلخ؛ فإننا 
س���ةً منزّهةً عن  نق���ول: إن المقص���ود حقيقة هذه المعاني عند الله تعالى مقدَّ
هِ تعالى، بعيدةً عن صفاتِ الحدوث وحالِ  النقائصِ والمستحيلاتِ في حقِّ

المخلوقات.

ج. �ألطافٌ تتجلَّى في �أفقِ الرحمانيّة والرحيميّة

إن الله تعالى يخلقُ الأش���ياء من العَدَمِ، فيأتي بها إلى س���احة الوجود، 
وكأنه يقول: سواء شئتم أم أبيتم، إنني أوُجِدُكم برحمانيّتي وأدُيمُ وجودَكم 
وحياتَك���م بالأم���ور الت���ي لا ب���دَّ لك���م منه���ا، ث���م إن���ي برحيميَّت���ي أمنحُكم 
الإرادةَ حتى أظُهِرَ كمالَ رحمانيَّتي، وس���أجُازيكم في الآخرة على حس���بِ 
اس���تخدامِكم لإرادتكم، وأنتم باستعمالِكم لإرادتكم ستتهيَّؤون للاستفادة 
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م���ن نِعَ���مِ الآخرة، بش���رط أن لا تتَّبع���وا أهواءكم وغرائزَك���م ولا تُخرِجُوها 
خارجَ إطارِ رضايَ، وإلا فاعلموا أنَّ جزاءكم هنالك سيكون شديدًا.

فن���ا بذاتِهِ بأن���ه: الرحمن الرحيم، فنح���ن بِدَورِنَا  ف���الله تعال���ى حينما يعُرِّ
نس���تنبطُ مِن وراء الرحمانية والرحيمية معانيَ ش���تى، ولنوضّح هذا بمثال: 
رْ أن هن���اك قص���رًا فخمًا في غاي���ة الروعة والجم���ال، وأن في ذلك  لنتص���وَّ
ل���ون ف���ي أرجائِهِ؛  ه���ون ويتجوَّ القص���رِ أنواعً���ا مختلف���ةً م���ن الكائن���ات يتنزَّ
وبالمقابل هناك مَن يس���تقبل الضيوف يس���تضيفُهم ويكُْرِمُهم باسم صاحب 
القصر وبالنيابة عنه، وهذا الش���خصُ قد زُيِّن من رأسِ���هِ إلى أخمصِ قدميه 
بش���تى أنواع الشارات والميداليَّات، بحيثُ إن لس���انَ حالِهِ يفُصحُ إفصاحًا 
نًا بأنه أعزّ موجودٍ لدى صاحب القصر، فحيثما حلَّ وارتحلَ يَلقى حسنَ  بيِّ
الترحي���بِ والاس���تقبالِ، ويبادِرُ كلُّ من يقابلُه إلى تلبي���ةِ أوامرِهِ على الفور، 
وإلى الانحناءِ لهُ في احترام بالغٍ، وحينذاك نعرف أنه هو الأعزُّ والأشرفُ 
وذو المكان���ة الأكبر لدى صاح���ب القصر، وأنهّ هو أكثر من يحظَى برحمةِ 

صاحبِ القصر وشفقتِهِ...

فكذلك الكونُ بمثابة قصرٍ مهيبٍ مزيَّنٍ، والإنس���ان هو أكرمُ وأش���رفُ 
تَهُ على أتمّ وجهٍ،  ���ة الله ورحيميَّ م���ا ف���ي ذلك القصر، وأكثرُ من حاز رحمانيَّ
فليس هو شجرًا أو بهيمةً تَرعى هنا وهناك، بل ارتُقِي به إلى مستوى عالٍ، 

وحُوبِيَ بأنواعٍ وأنواعٍ من المحاسن فوق سائر الموجودات.

فه���ل م���ن اللائق الآن، بعدَ كلِّ هذا الكَمِّ من الحَظواتِ أن يذهبَ هذا 
تِهِ ولا تتناسبُ مع ما أسُدِيَ إليه  الإنس���انُ فيش���تغلَ بأمورٍ لا تليقُ بش���خصيَّ
من الألطافِ!! فلا يهتمَّ بما يحمِلُه من الميداليَّات، ولا يباليَ بكونه تحت 
لَ  فَ هكذا ف���إن أوَّ .أنظ���ار صاح���ب القص���ر، بل على العك���س إنه إذا تص���رَّ
ما يتبادَرُ إلى أذهانِنا: أن هذا الش���خص الذي لا يأبه بهذه النعم الجس���يمة 

ويشتغلُ بمثل هذه التفاهات لا بدَّ وأن يَلقى عقابَهُ.
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ونح���ن به���ذا المثال أردنا أن نبين مدى عدم التناسُ���بِ بين ما قد حازَهُ 
تِهِ وبي���ن ما يقترفُهُ من  الإنس���ان م���ن الألطافِ في ظ���لِّ رحمانيَّةِ الله ورحيميَّ
الأخط���اء، وكي���ف أن الَله يتَّخِ���ذُ الإنس���انَ مخاطَبًا في حين أن���ه لا يقُيِّم هذا 

هَ ولا يقدرهما حقَّ قدرِهما. الالتفاتَ والتوجُّ

وفي حديث قدسيّ يرويه أبو هريرة  تُذْكر المناسبةُ والمقاسمة بين 
الله وعبده؛ يقول ربُّنا تبارك وتعالى: 

ةَ بَيْنِ���ي وَبَيْنَ عَبْ���دِي نِصْفَيْ���نِ، وَلِعَبْدِي مَا سَ���ألََ، فَإِذَا  �َا�لَ "قَسَ���مْتُ الصَّ
ِ رَبِّ الْعَالَمِينَ﴾ قَ���الَ اللهُ تَعَالَ���ى: حَمِدَنِي عَبْدِي،  قَ���الَ الْعَبْ���دُ: ﴿الْحَمْ���دُ ِلهل
حِيمِ﴾ قَ���الَ اللهُ تَعَالَى: أثَْنَى عَلَيَّ عَبْدِي، وَإِذَا قَالَ:  حْمَنِ الرَّ  وَإِذَا قَ���الَ: ﴿الرَّ
ضَ إِلَيَّ عَبْدِي-  ةً: فَوَّ دَنِي عَبْدِي -وَقَالَ مَ���رَّ ينِ﴾ قَالَ: مَجَّ ﴿مَالِ���كِ يَ���وْمِ الدِّ
فَإِذَا قَالَ: ﴿إِيَّاكَ نَعْبُدُ وَإِيَّاكَ نَسْتَعِينُ﴾ قَالَ: هَذَا بَيْنِي وَبَيْنَ عَبْدِي، وَلِعَبْدِي 
رَاطَ الْمُسْ���تَقِيمَ صِرَاطَ الَّذينَ أنَْعَمْتَ عَلَيْهِمْ  مَا سَ���ألََ، فَإِذَا قَالَ: ﴿اهْدِنَا الصِّ
الِّينَ﴾ قَالَ: هَذَا لِعَبْدِي وَلِعَبْدِي مَا سَألََ")5)). غَيْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وََال الضَّ

فالذي ينبغي لنا نحن باعتبارِنا "عِباد الله" أن نستحضِرَ بين يدي الله هذه 
المقاسَ���مَةَ، وندُْرِكَ تكاليفَنا ومسؤوليَّاتِنا إزاءَ ما حبانا به "الرحمنُ الرحيم" 
من التزيينات وألبَسَ���نَا من الخِلع، وما قلَّدَن���ا من الحِلَى والجواهر، وعلَّقَ 

علينا من الشارات والأوسمة، وجعلنا مثل الملوك. 

د. نعمةُ "الإرادة" التي تُ�شْرِقُ من بُرج الرحمانيّة والرحيميّة

إن الله تعالى أنعم علينا بآلاف من ألطافه وإحساناته، وأكبرُ هذه النعم 
وأعظمُه���ا وأوُلاه���ا ه���و أنْ خَلَقَن���ا من العدم وأت���ى بنا إلى عال���م الوجود، 
ل وجهتَن���ا من "الفاني" إلى "الباقي"، وم���ن "الكثرةِ" إلى "الوحدة"،  ث���م حوَّ

  صحيح مسلم، الصلاة، 38؛ سنن الترمذي، تفسير القرآن، 2؛ سنن أبي داود، الصلاة، 131. ((5(
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هين  وأخذَ بأيدينا من عالمٍ نكادُ نغرقُ فيه وجعلَنا في دائرة "الوحدةِ" متوجِّ
نحو منازل الس���عادة، ووَلَّى وجوهَنا ش���طرَ العالم الذي منه قَدِمْنا، وشَ���رَحَ 
َْيهِ رَاجِعُونَ﴾ )س���ورة البَقَ���رَةِ: 156/2(. نعم، إننا من  ِ وَإنَِّا إلِ َّهِلل صدورن���ا بس���رِّ ﴿إنَِّا 
الله، وسنرجع إلى الله، وهكذا سنحظى بالبقاء، وسنحوز الأبدية ثم نحظى 
بـالس���عادة الس���رمدية، فهو  هك���ذا أش���عرَنا بلُطْفِهِ وكَرَمِ���هِ، فجَعل قلوبَنا 
فون بهذا الشرف في هذه  مطمئنَّة، فنحن مس���تمتِعون بهذه الألطاف ومتش���رِّ
، والضلالةُ بالهداية، والكفرُ بالإيمان،  ���رِّ الدنيا التي يختلطُ فيها الخيرُ بالشَّ
والش���يطانُ بالمل���ك، وأعوانُ الش���يطان بأصح���اب الأنبياء، ول���ه تعالى نِعَمٌ 
ه الأحداث ويخُرجُ مَن يريدُ اللطفَ به إلى ساحل السلامة  أخرى؛ إنه يوجِّ
ويجعلُ���ه مس���لِمًا ث���م يدُخِلُ���ه دار السا�ل�م، وقد مَنَحَن���ا اللهُ إرادةً مِ���ن إرادته 
حت���ى ننجح في هذه الأمور ونس���تطيع النهوض به���ا، وبهذه الإرادة جَعَلَنا 

مرشحين للسعادةِ الأبدية. 

وفي هذا المقام قد يسأل سائلٌ: إن الذي خلق كلَّ شيءٍ في الكون هو 
الله، والذي جعلَنا نبُْصِرُ ونس���مع هو، والذي يخلق جميع أعمالنا هو، إذ 
افَّاتِ: 96/37(، فما معنى "إرادة  ونَ﴾ )سورة الصَّ

ُ
قَكُمْ وَمَا تَعْمَل

َ
يقول: ﴿وَالُله خَل

الإنسان" إذًا؟ أفلا يعُتَبَر إسنادُ الإرادة إلى الإنسان اتخاذَ شريكٍ لله؟

ين، فإذا  الجواب: إن الإرادةَ منحَها الله الإنسانَ على أنها سلاحٌ ذو حدَّ
أسُ���يءَ اس���تخدامُه قَتل صاحبَه، وهي بالفعل مناسِ���بةٌ لسوء الاستخدام كما 
لِـحُسْ���نِهِ، فالله تعالى لَطَفَ بالإنسان فمنحَهُ الإرادة، ولكن الإنسان في كثير 
من الأحيان أساءَ استعمالها، فتجاوزَ حدودَه، ورأى نفسَه شريكًا لله، ومِن 
الذي���ن انحرف���وا في هذا المجال فرعون؛ حيث إنه مقابل ما قال له موس���ى 
ناَ رَبُّكُمُ 

َ
عَرَاءِ: 16/26( نراه يقول: ﴿أ مِيَن﴾ )سورة الشُّ

َ
عَال

ْ
: ﴿إنَِّا رَسُ��ولُ رَبِّ ال

ع﴾ )س���ورة النَّازِعَاتِ: 24/79(، فإنه لما رأى في كيانه الإرادة والقدرة على 
َ
الأ
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ا  ر في نفس���ه ش���راكة لله -تعالى الله عن ذلك علوًّ ل في الأش���ياء تَصوَّ التدخُّ
كبيرًا- فناهَض الَله كأنه ش���ريك له ، والحال أنه ليس في الكون موضعٌ 
���رك ولو مثقال ذرة، والوجودُ بأكملِه إنما هو تجلٍّ لـ"الوحدة"، ولو لم  للشِّ
فَسَ��دَتاَ﴾ )س���ورة 

َ
 الُله ل

َّا
نَ فيِهِمَا آلهَِةٌ إل وْ كَا

َ
نْعَدَم كلُّ ش���يءٍ: ﴿ل تك���ن وح���دةٌَال 

الأنَْبِيَ���اءِ: 22/21(، ف���الأرض والس���ماء في نظامٍ وانتظامٍ، وه���ذا يعني أنه ليس 

هناك شريك للخالق  بأيِّ حالٍ من الأحوال.

وأما ما أوُتينا من"الإرادة" فالذي يتُوصل إليه باستعمالها هو "الكَسْب" 
فق���ط ولي���س "الخَلْ���ق"، ولكنه تعالى قد وع���دَ بأنه س���يُثيبُ أو يعاقِب على 
حس���ب اس���تعمالنا له���ا، فقال: "إنن���ي أمنحُك في ظ���لِّ إرادت���ي وحاكميّتي 
ومالكيّتي ش���يئًا جزئيًّا وبش���كلٍ مؤقَّتٍ، إن أس���أتَ استخدامَه فإني سآخُذك 
ف���ي الدار الآخرة أخذَ عزيزٍ مقتدرٍ وسَ���أعُاقبُكَ عل���ى ذلك، ولو كنتَ تظنُّ 
فُ اليوم بإرادتك الحرّة، فإني أنا المالك الحقيقي لذلك اليوم،  أن���ك تتصرَّ

وسأحاسبُك عليها".

فالله تعالى، ضِمْنَ هذه الموازين وهذه المقاس���مةِ لم يعطِ البش���رَ حقَّ 
التدخل في الأمور التي سيخلُقُها إلا بمقدار ما يشبه لمْسَ الزرِّ الكهربائي، 
وأما أمرُ خلقِ الأحداث فله هو ، والإرادة التي منحها الإنس���انَ ليس���ت 

. ِياتِ رحمتِه يًا من تجلِّ إلا تجلِّ
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إنَّ الأس���لوبَ القرآنيَّ ليتمتَّعُ بالانس���جام والتناس���قِ في أبهى صوره، 
َنِ الرَّحِيمِ﴾ مِن مسؤولياتنا نحن بني الإنسان، على  حيث إنه ذَكر في ﴿الَرَّحْم
طري���ق الرمز والإش���ارة، وفي هذه الآية يذكره ف���ي غاية الصراحة، فأعُقبت 

ر ويجَلِّي ما خفي فيها من الجوانب. الآيةُ السابقة مباشرةً بما يفسِّ

إن���ه ه���و "الله"، وه���و "رب العالمي���ن"، وه���و "الرحمن الرحي���م"، وإنه 
س���يجازيكم حس���ب اس���تخدامكم لما منحك���م م���ن "الإرادة"؛ لأنه المالك 

الوحيد لـ"يوم الدين".

و"يومُ الدين" يعني يوم الجزاء والحس���اب، إنه اليوم الذي س���يلقى فيه 
الخيرُ والش���رُّ جزاءَه، ففي ذلك اليوم س���يُنفخ في الصور، وسيكون الحشرُ 
والنشور، وسيؤتَى الناسُ صحائفَ أعمالهم، ومِن بعد ذلك سيَلقَى الأبرارُ 

ثواب حسناتهم والأشرارُ عقابَ سيئاتهم.

إن الله ربُّ العالمي���ن، ه���و المعب���ود المطل���ق والمعبود بالاس���تحقاق، 
ف ا�ل�يعُب���د س���واه، وهو الرحم���ن الرحيم، أرَسَ���ل الرس���لَ، وأن���زلَ الكتبَ، 
وهَدى إلى س���بيله، وكل هذه الأمور تقتضي يومَ الجزاء، ذلك اليوم الذي 
س���يتجلى الله فيه برحمته وقهره، وسيعاقَب فيه الظالمُ ويكافَأ فيه المظلوم، 
س���يَحظى المحتاجون إلى الرحمة بالرحم���ة، في حين أن الذين فَقدوا هذا 
ياتٍ  جُ باعتبارها تجلِّ الحقَّ س���يَلقون العذاب، وكل النعم الت���ي تَظهر وتتموَّ
ضة للانقطاع "ف���ي الدنيا" لكنها ستس���تمرُّ  .للرحم���ة الإلهي���ة، م���ع أنه���ا مُعرَّ
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ف���ي الآخ���رة بمقتض���ى عن���وان "رب العالمي���ن" و"الرحمن الرحي���م"، وإن 
عون "المالكيّة" في هذه الدنيا  الفراعنة والش���دّادين والظالمين وكلّ م���ن يدَّ
سيَمْثلُون أمام الله في ذلك اليوم خاضعين؛ في حين أن الذين أطاعوا أوامرَ 
ربِّه���م ف���ي دار الدنيا س���يدخلون دار السا�ل�م بين يدَي "مالك ي���وم الدين"، 
تِي َال أجَْمَ���عُ عَلَى عَبْدِي خَوْفَيْنِ  إن الله يق���ول في الحديث القدس���ي: "وَعِزَّ
نْيَا أخََفْتُهُ  نْتُهُ يَوْمَ الْقِيَامَ���ةِ وَإِذَا أمَِنَنِي فِي الدُّ نْيَا أمََّ وَأمَْنَيْ���نِ، إِذَا خَافَنِ���ي فِي الدُّ

يَوْمَ الْقِيَامَةِ")5)).

وإذا نظَرْنا إلى الأسسِ الإيمانيَّةِ ضمن هذه المعادلة والموازنَةِ فسنرى 
كَم أنها ملائمة للفطرة الإنسانية وسنشاهد كَم أن الأركان الإيمانية متلازمةٌ 

فيما بينها، وأن بعضَها يقتضي البعض الآخَر.

�أ. القيامة: اليوم الذي يقوم فيه كلّ �شيءٍ

إن ي���وم القيام���ة هو ذلك اليوم الذي س���يقوم فيه كلُّ ش���يء، وس���يكون 
الإنس���انُ أيضًا ف���ي ذلك اليوم قائمًا -بأعماله ومش���اعره- بحمده وثنائه أو 
  بطغيانه وضلاله؛ بش���كره وش���كرانه أو كفره وكفرانِه، وسيظل ثناؤه لله
قائمًا، وفي ذلك اليوم الذي سيقوم فيه كلُّ شيء فإن الله -بعظمته وجلاله- 
ثُ  سيقوم بحساب الخلق في عظمتِهِ الظاهرة الجليةِ، والقرآنُ العظيم يتحدَّ

ينِ﴾ )سورة الفَاتِحَةِ: 4/1(. عن هذا بقوله: ﴿مَالكِِ يوَْمِ الِدّ

هِ وليس  ينِ﴾ مع أن الله  مال���ك المُلكِ كلِّ ق���ال هن���ا: ﴿مَالكِِ يَ��وْمِ الِدّ
ا، ولم يكن  يوم الدين فقط، إنه مالك كلِّ شيءٍ وبيده ملكوت كل شيء حقًّ
له شريكٌ في الملك صِدقًا، وفي ذلك اليوم الخاصّ المهيب سيَرى الكلُّ 

بجلاءٍ ووضوحٍ مَن هو الربُّ ومن هو المالك ومن هو الخالق... 
  ابن حبان: الصحيح، 406/2؛ البيهقي: شعب الإيمان، 223/2. ((5(
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هن���ا وردت كلم���ة "ي���وم": إنّ عم���ر الإنس���ان "ي���وم"، وأعم���ار المل���ل 
ةَ ي���وم آخَر يقُابِ���لُ الدنيا  والجماع���ات "ي���وم"، وعم���ر الدنيا "ي���وم"... وثـمَّ
بأكملِه���ا وهو: "اليوم الآخِر"؛ فالدنيا يوم والآخرة يوم، فإن الدنيا والآخرة 
ليستا في جنب سلطنةِ الله العظيمة إلا عبارة عن يومين اثنين، فكل الأزمنة 
هٌ   ّالأن الله تعالى منزَّ .بالنس���بة لهذه الس���لطنة طرف���ةُ عينٍ، تمض���ي س���ريعًا، إ

عن أن يمرَّ عليه زمان.

نعم، إن البشريَّةَ تُحاسَب على "يومها" بعدما تقضيه، وكذلك الدنيا إذا 
اتها  قضَتْ يومَها فإنها ستُحْرِزُ موقِعَهَا اللائقَ بها هناك، وستُستَخدم بكلِّ ذرَّ

في بناء العالم السرمديّ.

تِ���كَ وعالـ���مِ جميع  أج���ل، ذكرن���ا آنفً���ا أنَّ ل���كَ ولعالَمِ���كَ، وعالَـ���مِ أمَّ
المخلوق���ات، ولكل العوال���م الخصوصِيَّةِ والعموميَّةِ "ي���ومٌ"، وحصيلةُ كلِّ 
هذه الأيام ستُبسَطُ أمام الأنظارِ على شكلِ لطفِ الله وقهرِهِ في ذلك اليوم 
ائرُِ﴾ )س���ورة الطَّ���ارِقِ: 9/86(،  َ ال���ذي عبّ���رت عنه الآية الكريم���ة: ﴿يوَْمَ تُبْلَى السَّر

فذلك اليومُ هو ما سماه الله: "يوم الدين".

ب. يومُ الدين: يومُ يَظهر الدينُ

إن مِ���ن معان���ي "يوم الدين" هو: اليوم ال���ذي تظهرُ فيه حقيقة ما أتى به 
الدي���ن؛ فنحن ف���ي حقيقة الأمر نؤمن ب���الله وملائكتِهِ وكُتبِهِ ورُس���لِهِ واليوم 
الآخ���ر والقدر خيره وش���رّه من الله تعالى، ونعتقِ���دُ بفرضية الصلاة والزكاة 
والصوم والحج، إلى غير ذلك بفرائض الدين وشرائعه، فكل هذه الأمور 
التي نؤمن بها ستظهر في ذلك اليوم على حقيقتِها، وفي ذلك اليوم سنرى 
ى منه الشفاعة، وسنرى الملائكة  ونش���اهدُ الَله ، وسنرى النبيَّ  فنترجَّ
قُ  وه���م صافّ���ون حافّون من حول العرش، وسنش���اهِدُ الس���ماءَ وهي تتش���قَّ
وترتج���فُ بن���زول الملائكة، س���نرى ذلك اليوم الذي س���يظهر فيه ما أتى به 
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الدي���ن بأكملِ���هِ، وما س���طرته أقلام القدَرِ، وس���نرى أقدارَنا نحن، وس���تظهر 
للعي���ان مش���اعرُنا وأحاس���يس قلوبِنا، وس���نرى صلواتِنا، وصيامَن���ا؛ جُوعَنا 
ر عنه هذا الخلوفُ، وكيف أن الله تعالى يَرضى  وخَلوفَ أفواهنا؛ بل ما يعُبِّ
به ويحبُّه، وباختصار: سنرى وسنعاين كلَّ ما ذُكر لنا في الدنيا عن الآخرة.

نع���م، إن كل الحقائ���ق التي ورد ذكرُها ف���ي الآيات والأحاديث النبويَّةِ 
من أمورِ الدين، ستظهر في ذلك اليوم بكلِّ جلاءٍ ووضوحٍ، بدءًا من أصغر 

الأمور وانتهاءًا بحقيقة "الألوهيّة" التي هي أكبر الحقائق.

نُ  ج. الدينُ والتديُّ

، ونظامٌ وضعه الله تعالى، وأصلُه ومعناهُ وماهيَّتُه  إن الدينَ وضعٌ إلهيٌّ
عن���ده تعال���ى، وكما أنه يظهرُ هنا في الدينا س���يظهر هناك في الآخرة أيضًا، 
فه بع���ضُ العلماء-: "وَضْعٌ إلهيٌّ س���ائقٌ ل���ذوي العقول  ي���نُ -كم���ا عرَّ والدِّ
باختياره���م المحمود إلى الخير بالذات"، فالدي���ن قانونُ الله، ويطُلَقُ عليه: 
"الش���ريعة"، فـ)الدين - الش���ريعة - الإسلام( مجموعةٌ من القوانين الإلهية، 
والدي���ن يس���وق الن���اس إلى الخي���ر "بإرادتهم واختيارهم"، ولا يس���لُب من 
الناس إرادتهم، فالإنسان لم يحُبَسْ في حدود الفطرةِ مثل الجمادات التي 
���دت في إطار نمطِ حياةٍ خاصٍّ بها، إنه مُنح "الإرادة والاختيار"، فأطُلق  قُيِّ

عنانه وأعُطِيَ "الحريةَ" في الاختيار بين الخير والشر.

ومَ���ن أمع���نَ النظرَ فس���يلاحِظُ ف���ي هذا التعري���فِ أن الدينَ س���ائقٌ إلى 
الخير، فلا بد لتسمية أمرٍ مَا "دينًا" أن يكون بِيَدِ من يستطيع أن يَسُوق إلى 
الخي���ر، ويجعلَن���ا نحصلُ على النتائج التي يَعِدُن���ا بها، وأن يعطيَنا ما ينبغي 
إعطاؤُه بحيث يشُبِعُ كلَّ مشاعِرِنا وأحاسيسنا بالإضافة إلى تلبيةِ متطلَّباتِنا 

العقليّة والقلبيّة.
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دِ  ولذل���ك نقول: إن الذين أرادوا وحاولوا أن يَسُوسُ���وا البش���ريَّةَ بمجرَّ
 ًالمن هدايتِها وسَ���وقِها إلى  "الضمي���ر"؛ ق���د انحرفوا بها إلى س���بلٍ ضالَّةٍ بد
الصراط المستقيم؛ لأنهم وضعوا أمامها عديدًا من السبل بعددِ الضمائر.

���ون الذي���ن يقولون: "إن العقلَ يَحُلُّ كلَّ القضايا"، قد انطلقوا  والعقلانيُّ
بالعقل فقط من دون أن يدُرِكوا حقيقة القلب والروح ويَنفُذوا إلى أعماق 
الإنس���ان، فتعثَّ���روا وانقطعت بهم الس���بل، ولم يَحُلُّوا أي���ة قضية، والحقيقة 
تُه  "؛ فالعقلُ مهمَّ أن العق���ل ليس إلا آلة لفه���مِ الدين الذي هو "وضعٌ إلهيٌّ
أن يَفه���م الدي���نَ والقوانين الإلهيَّة حتى يصلَ إلى التديُّن المكنونِ في روح 
فاتهم  الدي���ن، ولقد كُلِّف البش���ر ب���أن يحصلوا على التديُّ���نِ بعقولهم وتصرُّ
الإراديَّة أي بِكَسبِهم، والواقعُ أنه ليس لِدين أن يعيشَ من دون تديُّنٍ، كما 
أن���ه ما كان لتديُّن أن يقوم ويس���تمرَّ من دون دِي���ن، فالدين والتديُّنُ وجهان 
لحقيقةٍ عظمى، فالدين قانونُ الله وش���ريعتُه، أما التديُّن فهو كس���بٌ بش���ريٌّ 

يتمثَّل في جعل الدين روحًا للحياة.

الإنس���انُ لا يك���ون متديِّنً���ا إلا بمق���دار م���ا يجعل الدين روحً���ا لحياته، 
وبمق���دار م���ا يجعل مبادئَ الدين ودس���اتيرَه غايةَ حيات���ه وهدفَها، وإذا كان 
ٌّ وصدقٌ ولا يلتمسُ مِن وراء ذلك إلا رضا  يؤمِنُ ويعتقدُ بأن ما يعمله حق
الله تعالى؛ فلن يذهبَ أيُّ شيءٍ مما يعمله باسم الدين سدى؛ ﴿فَمَنْ يَعْمَلْ 
لْزَلَةِ: 8-7/99(،  ا يرَهَُ﴾ )س���ورة الزَّ ًّ ةٍ شَر ًْريا يرَهَُ  وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّ ةٍ خَ مِثْقَ��الَ ذَرَّ
ى مِن وراءِ عملِهِ منفعةً عاجلةً، فذلك يدلُّ على عدمِ  ولكن الإنسانَ إذا توخَّ
إخلاصِهِ، ولِعدمِ إخلاصه لا يحظى بالقَبول الحَس���ن عند الله ، فتُضرَب 
عبادتُه وعملُه في وجهه، إن الغايةَ والهدفَ الوحيد من العبودية لله والتديُّنِ 
دِ  ل���ه  إنم���ا ه���و تلبية "أمر الله"، بمعنى أن الإنس���انَ علي���ه أن يتديَّنَ لمجرَّ
أن الله أم���ره بذلك، ويبتغي -ف���ي نهاية المطاف- رضا الله تعالى ولا يرجو 
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منفع���ةً أخرى، وفي ه���ذه الطريق التي يبتغي العبدُ فيها رِضَا الله تعالى فقط 
لَ في الآخرةِ ثمراتِ الأعمالِ التي وفَّقَهُ  يأم���لُ العبدُ ويتطلَّعُ إل���ى أن يحُصِّ
الله إلى القيام بها في الدنيا، ومِن هذا المنطلق يمكن القول: إن التديُّنَ هو: 
. تنفيذ ما أمر الله به، لتحصيلِ مرضاته هو، وابتغاء الثمرةِ والنتيجةِ منه

د. كلمة: ﴿مَالِكِ﴾

، والباقون  كلمة "مَالِك" قرأها هكذا من القُرّاء السبعة عاصمٌ والكسائيُّ
قرؤوه���ا: "مَلِ���ك"، المالكُ هو مَن يملك ش���يئًا مطلقًا، أم���ا المَلِكُ فهو مَن 
ةَ،  يمل���ك الحُكمَ، وهو رئيس الدولة وحاكمُه���ا ومدبرها ومن يعُِدُّ لها العُدَّ

ويسُيِّر أمورَها ويديرها.

والله  يَذك���ر -حس���ب اختا�ل�ف الق���راءات- في آيةٍ واح���دة الـمَلِكَ 
والمال���ك معً���ا؛ فإن���ه لولا الـمَلِك لما كان هن���اك لا مالكٌ ولا مِلك، فلا بد 
م الحقوق المعينة بين الأفراد  مُ أمورَ دولَتِهِ وشعبِهِ، ويقسِّ  ًالمن مَلِكٍ ينظِّ أوّ
ه ويصبح مالكًا لذلك الحقِّ الذي تَمَلَّكَه،  نها ليمتلك كلُّ ذي حقٍّ حقَّ ويعيِّ
ورئي���سُ الدول���ة هذا، ف���ي حين أنه مَلِكٌ ه���و في الوقت ذات���ه مالكٌ لذلك 
تِهِ  الـملْ���ك، وكلُّ ف���ردٍ من الأفراد الآخرين مالكٌ باعتب���ار أنه صاحبٌ لحصَّ

وممتلكٌ لعينِها.

���ة، وهو أن الله  في هذه  قَّ ولا ب���دَّ هن���ا م���ن التنبُّه إلى أمرٍ في غاية الدِّ
سُها الإنسانُ باعتبارِهِ خليفةً لله على وجه  الآية يعيِّن نظام الدولة التي سيؤسِّ

الأرض، ويضعُ أسُُسَ هذا النظام.

والحقيق���ة هي أن تأس���يسَ الدول���ة عبارةٌ عن تَظاهُرِ عن���وانِ "المالكية" 
)بالمعنَيَين السابقين( التي أعطاها الله الإنسانَ وديعةً.
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ف���إذا أسُ���نِدت الدول���ةُ إلى أس���اس "المالكية" فق���ط، فَسَ���يَنْتُج من هذا 
"الليبراليّةُ"، والأساسُ في هذا النظام هو الفردُ والحقوقُ الفردية، في حين 
أن���ه ف���ي نظام الدول���ة التي يريدها الله تعالى والذي أش���ار إليه في هذه الآية 
���ه الأنظارُ إل���ى "المالكية" من جانبٍ، وإلى "الـمَلِكية" من جانب آخر؛  تُوجَّ

س قواعدُ الدولة وتُرسَى على هذين الأساسين. فيوصَى بأنْ تؤسَّ

فف���ي البا�ل�د التي تؤخَذُ فيها مصالحُ الدولةِ فقط بعين الاعتبار تُغصَب 
حق���وق الف���رد، فلا يَس���عد برغد العيش إلا ثلّة قليل���ة ممن هم في الطبقات 
العلي���ا م���ن الدول���ة، ويصبح م���ن س���واهم مفلوجين مغلوبي���ن على أمرهم 
تعس���اء، أما في الأنظمة التي يؤخذ فيها الأفرادُ فقط بعين الاعتبار فالدولة 
ى "اللامركزية"،  تصبحُ مش���لولةً؛ لأن في مجتمعٍ كهذا من حيث إنه يتوخَّ
عت أعض���اؤه، إن النظام المثالي  ف���إن الدولة لا تصبح إلا بمثابة جس���مٍ قُطِّ
يجمع بين هذين الأمرين ليحصل الرؤس���اء والمرؤوس���ون على حقوقهم 

بأكملِ وجهٍ.

ينِ﴾ يتحدث لنا عن مش���اعر "التملك"  فإن الله  بقوله ﴿مَالكِِ يوَْمِ الدِّ
الت���ي أودعه���ا فين���ا وأعطانا إياها مِ���ن مالكيَّته هو، وعما مَنَح الإنس���انَ من 
صلاحيت���ه لإقام���ة الدولة، وعن أسُ���س الدولة ومبادئه���ا... ويَلفت أنظارَنا 
إلى أمرٍ آخر، وكأنه يقول لنا: تُمنح لكم في الدنيا مالكيَّة "نس���بيّة"، ولكن 
.المل���ك ف���ي الآخرة س���يكون بتمامه لله تعال���ى، ولذلك فعليك���م أن تبحثوا 

عن وسائل لتحويل ما تملكون إلى ملك خالد.

إن المل���ك لله، والذي���ن يرثون���ه هم عب���اده الصالحون، فكم���ا أن الأمر 
هك���ذا ف���ي الحقوق الفردية فكذلك ف���ي قوانين ال���دول والقوانين الدولية، 
ولذل���ك فرض الإسا�ل�مُ "إعا�ل�ء كلمة الله" في الأرض حت���ى يبلُغ دينُ الله 

إلى كلِّ الناس.
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فُ على وجهِ الأرض  والإنس���ان ال���ذي هو خليفة الله في أرضه، يتص���رَّ
قُ العدالة  نياب���ةً ع���ن الله تعالى، وبهذا التصرف التي يجُرى باس���مه  تتحقَّ

والنظام.

هـ. �إن الله هو المالكُ الوحيدُ ليوم الدين

وهن���اك أم���ر آخر يمك���ن أن نفهمَهُ من ه���ذه الآية وه���و: أن مالكَ يوم 
الدي���ن ه���و الله ، فمالكيَّةُ س���ائر المالِكِين أمرٌ نس���بيٌّ مؤقَّتٌ، وهي وديعةٌ 
أودَعَها الله لهم، وكأن الله تعالى، بإشارة من هذه الآية يقول: "أيها الفراعنة 
والنم���اردة والذي���ن يعيش���ون مختالي���ن فخوري���ن قائلين: أنا المال���ك أو أنا 
الـمَلِك، أيها السا�ل�طين والأمراء والرؤس���اء والملوك! س���يأتي عليكم يومٌ 
ي���زولُ فيه ه���ذا الـمُلكُ من أيديكم، فأنا المالك الوحي���د لذلك اليوم الذي 
 ِ َوْمَ ِلهل كُ الْي

ْ
مُل

ْ
ثُ عنها آيةُ: ﴿لمَِنِ ال س���تنجلي فيه الحقيقة العظمى التي تتحدَّ

﴾ )س���ورة غَافِرٍ: 16/40(، فانظروا -وأنتم تمارس���ون الحُكمَ- من  ارِ قَهَّ
ْ
وَاحِدِ ال

ْ
ال

ينِ﴾، فإذا  جانبٍ إلى مُلكِكُمْ أنتم، ومن جانبٍ آخرَ إلى مُلك ﴿مَالكِِ يوَْمِ الدِّ
فِكم في دائرةِ  هتم بها -بين الحين والآخر- أثناء تصرُّ قلَّبتم أنظاركم وتوجَّ
ينِ﴾ فستكسبون حقَّ الإدارة في صلاح  ملكِكُم الصغيرة، إلى ﴿مَالكِِ يوَْمِ الدِّ
واستقامة، وإلا فإذا اعتمدْتم على مالكيَّتِكم فستذهبُ حياتُكم هباءً منثورًا، 
ويذهب ملكُكم أدراج الرياح، ويسوء مصيركم، ويؤول إلى تعاسةٍ وشقاء.

وأم���ا إذا ل���م تعتمدوا على مالكيَّتِكم واتَّكلتُم على مُلكِ الله؛ ففي ذلك 
تُكُ���م ومَلِكيَّتُكُم من أيديكم س���يتجلى  الي���وم الذي س���يُنزَع مُلكُكُ���م ومالكيَّ
الله باس���مَيهِ: الرحم���ن والرحيم، ويضعُ ذلك الملك ف���ي ضمن الرحمانيّة 

والرحيميّة، ويمنحكم سلطنةً ومُلكًا لا ينتهيان ولا يتزعزعان.

هَ إليه ، ويقول لنا: إن  والله  به���ذه الآيات الكريمة يريد منا التوجُّ
كنت���م تريدون أن تَحمَدوا أحدًا فعليكم أن تَحمَدوني أنا؛ لأنني أنا الله رب 
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العالمين، وأنا -فقط- صاحب الجمال والكمال في ذاته، وإذا كان لديكم 
ف���ي مس���تقبل أمرك���م أيُّ مطلبٍ وحاجةٍ وَوَطَرٍ لدى أح���دٍ فاطلبوه مني أنا؛ 
لأنن���ي أنا الذي أتجلّى باس���م: "الرحمن الرحي���م"، وكذا إن كان لديكم أيُّ 
سٍ، أو تَحمِلون بين جوانحكم خوفًا من أن تُحاسَبوا حسابًا  فٍ أو توجُّ تخوُّ
عس���يرًا؛ فراجعون���ي أنا؛ لأنني "مال���ك يوم الدين"، وأنا الذي سأحاس���بكم 

هناك.

وفي بداية سورة الفاتحة الشريفة بدأنا بالحمد والثناء لله؛ الذي جَعَلَنا 
مس���لمِين، وجعلَن���ا من أمة محم���د ، وربَطَنا بنبيّه  رَبْطً���ا وثيقًا وجعلَنا 
ه قلوبَنا نحوه ، وبذلك حبانا بنعم كثيرة، ومِن بعد ذلك  ةٍ، ووَجَّ خيرَ أمَّ
ينِ﴾، وأجََلْن���ا أنظارَنا -باعتبارِ أنَّن���ا عرفناه تعالى- في  قلن���ا: ﴿مَالِ��كِ يوَْمِ الدِّ
ات  أنفُسِ���نا، وش���اهَدنا ربوبيَّتَه في كلِّ ش���يءٍ، بدءًا من دورانِ وجولان الذرَّ
التي تتش���كَّلُ منها أجس���امُنا وانتهاءً بـحركات الأنظمة والمجرّات وسيرِها، 
وش���اهَدْنا أنه يَس���وق كلَّ شيءٍ سوقًا حثيثًا ويلُجئهُا نحو الكمال، ورأينا أنه 
ل كلَّ شيءٍ إلى عناصر سيستعملها في بناء الجنة والنار، ولاحَظْنا أن  يحوِّ

كلَّ شيءٍ يتلقى تربيته.

فاته العظيم���ة هذه، ومِن بعد ذلك أدرَكنا أن الله  نعم، إننا ش���اهدنا تصرُّ
الذي يدبِّرُ كلَّ هذه الأحداث المطَّردة المتعاقبة في ديمومة وانتظامٍ؛ خلطَ 
، وفسح المجالَ للجميل بجانب القبيح، وللإيمان بجانب  هنا الخيرَ بالشرِّ
الكفر، ولا بدَّ أنه س���يخلق يومًا دارًا أخرى يميز فيها بين ذلك كلِّه، فذلك 
اليوم هو "يوم الدين"، وتلك الدار هي "الدار الآخرة" التي فيها "المحكمة 
الكبرى"، يومئذ تظهر الأعمال بخيرها وش���رها، ويكُافَأ المحسنون بباقات 
من الثواب، بينما يبحث المسيؤون عن مهربٍ من عاقبةِ إساءتِهم، فالله هو 
المال���ك الوحي���د لـ"يوم الدي���ن" هذا، ويَبرُز في ذلك الي���وم الدينُ وحاكميةُ 
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الله ناصعًا جليًّا؛ فإنه لن يحكم فيه إلا هو، ولن يجازِي إلا هو، فينبغي لنا 
-ما دمنا على قيد الحياة- أن لا ندعو إلا إياّه، وألا ننطق إلا باسْ���مِهِ، ولا 

هَ إلى أحدٍ سواه. نتوجَّ
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وبع���د كلِّ ه���ذا البحثِ ال���ذي يدلُّنا على الحقِّ تعال���ى، نَمْثلُُ بين يديه؛ 
فكأن الس���ورةَ من بدايَتِها إل���ى الآن هيَّأتَْـنا للمُثول بين يديه، نَمْثلُ بين يديه 
م عبوديَّتَنا له ونقول: ﴿إِيَّاكَ نَعْبُدُ وَإِيَّاكَ نَسْ���تَعِينُ﴾، وهذه هي النقطةُ  ونق���دِّ
الت���ي تَلفِتُ إليها مقولةُ: "الصلاةُ مع���راجُ المؤمن؛ فإنك تحلِّق وتصعدُ في 
الأعالي، وتتخطّى المكان، وتس���مو إلى مقامٍ تقول فيه: ﴿إِيَّاكَ نَعْبُدُ وَإِيَّاكَ 
نَسْتَعِينُ﴾ حيث تجمعُ بين "الجَمْع" و"الفَرْق"، ويا لها من سعادة أن توفَّقَ 
للعروج باعتقادِك ويقينِك كلّ يومٍ خمس مرّات إلى مقامٍ عَرج إليه سلطان 

الأنبياء بِجِسْمِهِ وروحِهِ ليلةَ المعراج.

�أ. العِبادة - العُبوديّة - العُبُودة

﴿نَعْبُ��دُ﴾ فع���لٌ مض���ارع للمتكلِّمِ مع الغير، يفيد حص���ولَ الفعل على 
دِ، وهي مِن "عَبَدَ - يَعْبُدُ - عِبَادَةً وعُبُودِيَّةً وعُبُودَةً". سبيل التجدُّ

ومعن���ى "عَبَ���دَ": ق���ام بالفع���ل بع���زمٍ وتصمي���م، والعب���ودة: التواض���عُ 
والخضوعُ، والعبودية: قيامُ العبد بالتعظيم والتبجيلِ لمولاه في نظامٍ معيَّن، 
والعبادة: أن تعبد الله  طبقًا لما أمََر به، في خضوع وخشوعٍ؛ بمعنى أنك 
غُ وجهكَ بالأرض وتتذلَّلُ أم���ام الله في عزمٍ وتصميمٍ،  -أيه���ا العابِدُ- تُمَ���رِّ
م له التعظيم  وحرصٍ على عدم توليتِكَ وجهَكَ شطرَ أيِّ شيءٍ سواه، وتقدِّ
والتبجيل في خشوع وخضوع بَالِغَيْن، ولكن ليس بطريقة عشوائية، بل في 
نظام وميزان تلقيتَه منه تعالى، تَفعلُ ذلك وأنت تستشعر كبرياءَه وعظمته، 
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وتُ���درِكُ مدى ضآلة حجمك وق���درِك، فكأنك حينما تق���ول: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ﴾ 
تعني: "يا ربَّنا! أنا العبد وأنت المولى، وأنا الرقيق وأنت الس���يد، أنا الهائم 
د في المتاهات، وأنت المولى المتعالي الذي يقول لي: "أما آن لك  المشرَّ

أن تأتيني؟"، فتستحضرُ هذه المعاني وأنت تقول: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ﴾.

ب. العِبادة - الطاعة - القُربة

م لله بقصدِ  والعب���ادة في المصطلح الإسا�ل�مي ه���ي: الطاعة التي تُقَ���دَّ
ب إليه تعالى، وبخالصِ النيّة، وعلى أمل الثواب منه تعالى. التقرُّ

وحينما تُطلَق العبادةُ فإن معنى الطاعة والقربةِ مندرجٌ فيها، ولكن في 
الوق���ت ذاتِهِ ل���كلٍّ من كلمات "العبادة" و"الطاع���ة" و"القربة" معنى يختصّ 

بها:

فالطاع���ةُ: فِعْ���لُ ما يثُاب عليه، أي امتثالُ الأم���ر، ولا يتَوقَّف على النيَّةِ 
ولا على معرفةِ مَن يطُاع.

والقرب���ة: فع���لُ ما يثُاب عليه، ولا يتوقَّف على النية ولكن يتوقَّف على 
ب إليه. معرفةِ مَن يتُقرَّ

، والقربةُ أخ���صُّ منها والعبادةُ أخصُّ من  وبه���ذا الاعتب���ار فالطاعة أعمُّ
القربة، أي كلُّ عبادة قربةٌ وطاعةٌ في الوقت نفس���ه، وليس كلُّ قربةٍ وطاعةٍ 

عبادةً.

ولنوضح هذا بمثال:

إنَّ تَفكُّر الإنسان في نفسه وفي الكون، أي إنّ تَفكُّره الآفاقيَّ والأنفسيَّ 
ق منه من دون أن يَعرف مَن يجب عليه أن يَعرِفَهُ، فإن ذلك لا يعُد  إذا تحقَّ
: إننا نقوم بالبحث في الآفاق والأنفس،  قربة ولا عبادة، لكنه طاعةٌ، فمثًال
ونش���تغل بعلومٍ مثل الفيزي���اء والكيمياء والفلك وعل���م الأحياء، وفي أثناء 
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ذل���ك نرجع إلى أنفس���نا ونخ���وض في التدقيق���ات الأنفس���ية، وبمثل هذه 
���رٍ وتذكُّرٍ عميقَيْن، وذكرٍ وفكرٍ دقيقَيْن،  التدقيق���ات نكون قد خُضنا في تفكُّ
ولكن مثل هذه النشاطات مع أنها نوعٌ من الطاعة لأمر الله تعالى، لكنَّها لا 
تُعَدُّ قربةً ولا عبادة، وإنما هي ليست عبادة؛ لأن القيام بمثل هذه الأعمال 
���رَ لا يَعرف بَعْدُ ذلكَ  لا يحت���اج إلى نية العبادة، وليس���ت قربة؛ لأن المتفكِّ
الكبي���رَ المتعاليَ ، فف���ي مثل هذه الجادة النورانية إذا قلنا: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ﴾ 
مستشعرين معانيها بكلِّ كيانِنا فإننا سنصل إلى الهدف، وأما قراءة القرآن، 
وإيت���اءُ الصدق���اتِ ونحوُه���ا فإنها تُعَدُّ طاعةً وقربةً لأنه���ا لا تحتاج إلى نيّةٍ، 

ُّ عبادةً حسب المواصفات التي ذكرناها آنفًا. ولكنها لا تُعَد

ه  ���ى في توجُّ فـ"العب���ادة" ه���ي ن���وعٌ من الح���ركات المنتظِم���ة التي تتجلَّ
���ه الظاهرةِ  الإنس���ان إل���ى الله بكلِّ كيانِ���هِ، وبجميع مش���اعِرِهِ، وبكافَّةِ حواسِّ

، وبعقلِه ولسانِهِ. يِّ والباطنة، وبِمَلَكَاتِهِ الفكريةّ، وعالمِهِ الحسِّ

فه���ذه النق���اط الت���ي ذكرناه���ا هي م���ن التفس���يرات ال���واردة للعبادة في 
الإسا�ل�م، ونح���ن بدورنا حينما نق���ول: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ﴾ فإنم���ا نقصد بها هذه 
هِ ب���كلِّ تعظيم وتكريم، مع  ���ه العبد إلى ربِّ المعان���ي، إن العبادة اس���مٌ لتوجُّ
ـتِهِ، ومع العلم بأن  اس���تحضاره لعجزِهِ وافتقارِهِ وضعفِه وحاجاتِهِ ولا شَيْـئِيَّ
غَدِ والف���رحِ هي في القرب منه ، ومن حيث  كلَّ الس���عادة والحبورِ والرَّ
إنه لا يمكن ولا يجوز تكريمُ غير الله بهذا النوع من التعظيم والتبجيل، فما 
يفعله الإنسانُ أمام غيره من الاحترام بالقول أو الفعل وسائر أنواع التبجيل 

. به ٌّ ى "عبادة"، فالعبادةُ حقٌّ خالصٌ له وخاص لا يسُمَّ

ج. العبادة وروحُ الإن�سان

وأم���ا تحلي���لُ هذا الأمر من زاوي���ةِ علمِ النفس فهو: أن نفسَ الإنس���انِ 
ات، والإنسان بطبيعتِهِ  تنزلُ بها الآلام والأكدارُ، كما تمرُّ بها الآمالُ والمسرَّ
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يك���ون -دائمً���ا- مرتابًا تجاه الأمور التي تُخلِّف في نفس���ه الأذى، فيحاول 
ات،  ي إلى الملذَّ الابتع���ادَ عنها؛ وه���و -بالمقابل- مولَعٌ بالأمورٌ التي ت���ؤدِّ
فيظ���لُّ متعلّقً���ا به���ذه الأمور بأملٍ، ويتش���بَّثُ به���ا بح���رصٍ، وبطبيعة الحال 

ظًا تجاهها. يةَ إلى الأذى بكراهيةٍ ويكون متيقِّ يستقبلُ الأسبابَ المؤدِّ

وه���ذا يعني أن الإنس���ان أمام نوعين من الأحداث؛ إن���ه يَلقى أمورًا لا 
يفتأُ يطلبُها ويشتهيها ويلهثُ وراءَها ويَمُدُّ يديه نحوَها وينشرِحُ لها، وهناك 
أم���ور أخرى يعُاني وينزعجُ منها ويخافُها ويحاولُ الهروبَ منها، إنه بمثلِ 
بٍ، وبمثلِ تلك المحبَّة وما يس���تند إليها  هذا الخوفِ وما ينتجُ عنه من تهرُّ
من أملٍ يحافِظُ على التوازنِ الذي هو مقتضى إنس���انيّته، وهذا التوازنُ من 
���ةِ بمكان، بحيث إنه إذا انقطع الرجاءُ والأملُ من الفردِ والمجتمعِ  يَّ

الأهمِّ
فإن اليأسَ س���يُطِلُّ برأسِ���هِ، وس���يَخمدُ العزمُ على العملِ بالكلّيّة، وستنطفئُ 
جذوةُ النش���اطِ والحركيّة، فإذا فَقد الإنسانُ الأملَ قبعَ الكسلُ واستفحلَت 
العطال���ةُ في داخله، فحتى لا ينمحي الش���عور بالأم���ل لا بدّ من عدمِ ذبولِ 
وردةِ المحب���ة التي هي منبع الأمل، ب���ل تظلَّ حيَّةً نابضة، وكذلك الخوف 
إذا انمحى من الفرد والمجتمع فإن الفرد والأسرة والمجتمع وكلَّ الأمة 
قاطبةً س���يبدؤون بمباشرةِ أعمالٍ غير محسوبة النتائج، وهذا الأمر سيؤدي 

إلى طغيان البشرية جمعاء.

ةِ م���ع خلقِ  ولذل���ك فق���د تَزامَ���نَ خَل���قُ الإحس���اسِ بالخ���وفِ والمحبَّ
ةِ، وهذا الشعورُ من  الإنسان؛ حيث اندَرَجَ في ماهيَّةِ الإنسانِ شعورٌ بالمحبَّ
تِهِ الإحساسَ  عَةِ بحيث يستوعبُ جميعَ الكون، كما أنه وضعَ في ماهيَّ السَّ
بالخوفِ بحيث إنه يَش���عُرُ بالرهبَةِ الش���ديدة تجاه الأحداث التي تنتظِرُهُ أو 
اء هذا  يًّا جرَّ الت���ي يتوهّ���م أنها له بالمرصاد؛ فأحيانًا تتزع���زعُ أركانُ آمالِهِ كلِّ
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يًّا، فتراه يَرهب وترتعد  الخ���وف، بل إنه لَيَخَافُ من الانه���دامِ والاندحارِ كلِّ
فرائصُهُ من المثولِ أمام الله تعالى هكذا مسودَّ الوجه صِفرَ اليدين.

ه���ذا الأم���ر في ح���دِّ ذاتِهِ لا ب���دَّ منه ل���دوام العدل والاس���تقامة، ولكن 
إذا أس���يءَ اس���تخدامُهُ فإنه يجعل الإنس���ان يخافُ كلَّ ش���يءٍ؛ من الزلازل 
والمذَنَّب���ات ولَ���دْغِ الحيات ولس���ع العقارب، حتى م���ن الميكروبات التي 
رَه في قابلِ  لا ترُى، وهذا الخوف من ش���أنه أن يعكِّرَ صفوَ الإنس���انِ ويكدِّ
حياته، لأنه يخاف أشياء لا تَعرِف الرأفةَ والرحمة؛ فمَن تعرض لهذا البلاء 

فلن يحظى بالسكينة والطمأنينة إلى أن يمحوَهُ من ذهنِهِ.

ةِ فهي أيضًا مصيبةٌ محفوفةٌ بالبلايا؛ فقد يميلُ الإنسان  وأما فرطُ المحبَّ
إل���ى أم���ورٍ ويتعلَّقُ قلبُهُ بأش���ياء، ويله���ث -بكلِّ أملٍ- وراءَ أش���خاص، إلا 
أنهم لا يلتفتون إليه ويفارقونه من دون كلمةِ وداعٍ حتى. أجل، إن شبابَك 
عَكَ، بل إن ش���ريكةَ  وطاقتَ���ك وحيويَّتَ���كَ س���تذهبُ عنك م���ن دون أن توَدِّ

عونك حينما يذهبون إلى الآخرة. كَ وأباكَ وأولادَكَ لا يودِّ حياتِكَ وأمَّ

لُ إلى مصيبةٍ، فإذا أس���يءَ اس���تخدامُها  ���ةُ أيضً���ا قد تتح���وَّ أج���ل، المحبَّ
هُ وعلَّقَ  عادت على الإنس���ان بالويلات، قد يش���تدُّ ارتباطُ الإنس���انِ بما أحبَّ
ةُ  عليه آمالَه بحيث يكون عبدًا رقيقًا له، فيجعله هذا التعلُّقُ الشديدُ والمحبَّ
البالغةُ أعمى وأصمّ، فلا يعير سمعًا لأيِّ شيءٍ يقُالُ ضدَّ محبوبِهِ، ولا يَرى 

ضُ له محبوبُهُ من الفناءِ والزوال. ما سيتعرَّ

فكلُّ أنواعِ الش���ركِ وعبادةِ الأوثان واتّخاذ الش���ركاء والأنداد لله تعالى 
لت الأشياءُ المحبوبةُ أو المرهوب منها  قد نشأت من هذه المشاعر، فتحوَّ

إلى آلهةٍ تُعبَدُ.
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نع���م، إن الحاج���ةَ إلى الأم���نِ تجاهَ الأمور المخيف���ةِ، ورجاءَ الحصول 
عل���ى إحرازِ الأم���ور المحبوبة؛ قد أنَتج���ت ركامًا من المعب���ودات، فما إن 
يتعلّق القلبُ بالفانيات الزائلات حتى يكون الإنسان في الخسران؛ فإنه قد 
���قُ بم���ا لا يَضمن له عدم الرحيل إلى العالم الآخر قبله، ولا يس���تطيع  يتعلَّ

تحقيقَ ما عُقِدَ عليه مِن آمال.

كان رس���ول الله  س���لطانًا للقل���وب ينبغي لكل أح���دٍ أن يرتبطَ به من 
ا، مع ذلك فإن  ���هُ حبًّا جَمًّ اقٍ يحبُّ أعم���اق قلبِ���هِ؛ فقد كان كلُّ قلبٍ طاهرٍ برَّ
ــةَ الحفاظ على التوازن في موضوعِ تعليق  ــــيَّ

دًا ووعَوا أهـمِّ الذين فهموا جيِّ
القل���بِ بالباق���ي  دون الفان���ي ل���م يتزعزع���وا بوفاتِهِ؛ وأما الذي���ن تعلَّقوا 

وا عنه. بالفاني، فإنهم لم يصمدوا، وبعضُهم تركوا دينَه وارتدُّ

إن كلَّ ش���يءٍ قاب���لٍ للتط���ور والتغي���ر فإن���ه ف���ي نهاية أمره س���يؤول إلى 
ال���زوال، والرس���ولُ الأك���رم  كان قد أدَّى ما عليه م���ن التكاليف بأخلص 
تَه، ومِن بعد ذلك استجابَ لدعوة ربه، وقد يكون من  المشاعر وأنهى مهمَّ

المفيد الحديثُ عن حدثٍ لافتٍ للأنظار ذي علاقة بهذا الموضوع:

ف���ي ه���ذه الفترة الحرج���ة التي التحق فيها الرس���ول  بالرفيق الأعلى 
ضَ الن���اسُ لزعزعةٍ، حتى س���يدُنا عم���رُ بن الخط���اب ذو العقل الراقي  تع���رَّ
���دًا الحفاظَ على الت���وازن بين الباق���ي والفاني عاتبَ  ال���ذي كان يَع���رف جيِّ
ةَ رجل يتعلق  ب يؤمئ���ذٍ مَن قال إن رس���ول الله  قد م���ات، وكان ثـمَّ وك���ذَّ
يق الأعظم  دِّ قلبُهُ بالباقي على قدر بقائِهِ وبالفاني على درجةِ فنائِهِ، هو الصِّ
ُّ���نْحَ"، فلما  ، ف���كان يس���كن في ح���يٍّ قريب من أحياء المدينة يدُْعى "الس
نزلَ المدينةَ لاحظَ السُحُبَ السوداء التي خيَّمت على آفاقِها؛ وكان الناس 
يبكونَ ولا ينبسون ولو بِبنتِ شفة، حتى إن شخصًا مثل سيدنا علي الحيدر 
الكرار الذي كان حينما يزأرُ ترتعدُ منه فرائصُ الأسُُود، لم يعد قادرًا على 

o b e i k a n d l . c o m



177 	--------------------------------------------------- آيةُ ﴿إِيّ[     َنَعْبُدُ وَإِيَّاكَ نَسْتَعِاَك      ]ني

الوقوف على قدميه، ولكن الصادق إذا طلُِبَ منه الصدق والإخلاص فإن 
إظهارَهُ لصدقِهِ يكون من باب الأداءِ بالواجب.

دي���ق الأكبر كان يحملُ على عاتقه مس���ؤوليَّةً كبرى؛ كان  نع���م، إن الصِّ
نَ  ة، ويبيِّ علي���ه أن يغيِّر الجوَّ الس���ائدَ هناك، ويحُْدِثَ تيَّارًا جدي���دًا كلَّ الجدَّ
لمن كان هناك: مَن هو الباقي ومَن الفاني؟ ولكنه قبل ذلك مرَّ على الحُجرة 
الش���ريفة، واقتربَ من الرس���ول  وقبَّل وجهه الأزهرَ الأنورَ، ويا لهما من 
���ان تلك الجبهة الطاهرة؛ ففي أثناء ذلك يقول: "بِأبَِي  ش���فتين نظيفتين تمسَّ
تًا، وَالَّذِي نَفْسِي بِيَدِهِ َال يذُِيقُكَ اللهُ المَوْتَتَيْنِ أبََدًا"،  ي، طِبْتَ حَيًّا وَمَيِّ أنَْتَ وَأمُِّ
وبعد ذلك دخل المس���جد، فش���قَّ صفوف الصحابة المهزوزين المرزوئين 
دًا  فَإِنَّ  المدهوشين، فحمد الَله وَأثَْنَى عليه وقال: "ألَا مَنْ كَانَ يَعْبُدُ مُحَمَّ
 َال يَمُوتُ"، ثم قرأ: ﴿إنَِّكَ  دًا قَدْ مَاتَ، وَمَنْ كَانَ يَعْبُدُ الَله فَإِنَّ الَله حَيٌّ مُحَمَّ
بْلهِِ 

َ
تْ مِنْ ق

َ
دْ خَل

َ
 رَسُولٌ ق

َّا
دٌ إلِ َمَّ مَيِّتٌ وَإنَِّهُمْ مَيِّتُونَ﴾ )الزمر: 30(، وقرأ: ﴿وَمَا مُح

 َّ نْ يضَُر
َ
ل
َ
َىَل عَقِبَيْهِ ف عْقَابكُِمْ وَمَنْ يَنْقَلبِْ ع

َ
َىَل أ بْتُمْ ع

َ
تلَِ انْقَل

ُ
وْ ق

َ
إنِْ مَاتَ أ

َ
ف
َ
الرُّسُلُ أ

اكرِِينَ﴾ )سورة آلِ عِمْرَانَ: 144/3()5)). الَله شَيئًْا وَسَيَجْزيِ الُله الشَّ

فالصحاب���ة  أفاق���وا جميعً���ا عن غفوتِهم فجأةً، حي���ث تأكَّدوا من أن 
الرس���ولَ  قد ارتحل، والوحيَ قد انقطع، ولكن كأنهم كانوا يتس���اءلون 
فيم���ا بينهم وبين أنفس���هم: هل نزلت هذه الآي���ة للتوّ!؟ فكأن عِظمَ المصيبةِ 
أذهلهم عن وجود مثل هذه الآية في القرآن الكريم، ولم يكن يخطر ببالهم 
ويدُور بخَلَدهم إلى ذلك الحين أن ش���مسَ الشموسِ من الممكنِ أن تأفلَ 

أو تغيبَ عن ناظِرهم.

فالآي���ة الكريم���ة كانت تقول لهم: ما محمد  إلا رس���ولٌ لِله شَ���رِيفٌ 
ليس غير ذلك، ومِن قَبْلِه قد أتتْ رُسلٌ مثله وراحوا، فإن توفاه الله أو قُتِل 

فهل ستنقلِبُون على أعقابكم وتَترُكون دينَه؟
  صحيح البخاري، المناقب، 33. ((5(
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لقد نزلَتْ هذه الآية يوم موقعة أحُد، ولم يزل الصحابةُ الكرام يرَُتِّلونها 
إلى أن جاءَ يوم رحيلِ رسول الله ، ولكنهم ما كانوا قد فهِمُوا ما تنطوي 
عليه من المعنى على الوجه الذي فَهِمَهُ أبو بكر ، والرسولُ  قد أدَّى 

تَهُ ورحلَ، ولكن الله باقٍ لا يموت. مهمَّ

تْ  فكأنم���ا أحدث صوت س���يدنا أبي بك���ر  موجةً في المس���جِدِ هزَّ
كي���ان المجتمعي���ن، وأخ���ذ الصحابة يؤوبون إلى الله م���ن جديد، فصار هذا 
جُ بمنزلةِ س���دٍّ أمام الفِتَنِ التي تُراد إثارتُها إثرَ وفاةِ رسول  الجَـيَش���انُ والتموُّ
رٍ لهم تجاه ما س���يظهر في الأوقات اللاحقة  الله ، وصار بمثابة إنذارٍ مبكِّ

هِ والحَذَرِ. من الأحداث والفِتَنِ المتعاقِبَةِ، ودفَعَهم إلى التنبُّ

رَ بما قلناه س���ابقًا  وإذ وص���ل بن���ا الحديث إلى هذه النقطة نريد أن نذُكِّ
قَتْ عليهم آمالكم  فنق���ولُ: هل مِن الفانين الذين ارتبطت بهم قلوبكم وعُلِّ
مِ���ن أح���دٍ يضم���نُ لك���م أن لا يرحل من ه���ذه الدنيا قبلك���م، وأنْ يلبي كل 

أمانيكم ورغباتكم؟! 

ف���إذا كان���ت المحبة التي لا بد من توجيهها إل���ى الله لا يجوز توجيهها 
دًا -من  حت���ى إل���ى رس���ول الله ، فلا بدَّ لك���م من أن تعُي���دوا النظرَ مج���دَّ
منظ���ورِ عقيدةِ التوحيد- في المحبَّة والتعلق اللذَين تُبدونهما نحوَ كثير من 

معبوداتكم وأصنامكم الفانيات.

���هَ نحو الفانيات؛ أوقعَ صاحبَه ف���ي ازدواجيّةٍ مخيفةٍ،  فالقل���بُ إذا توجَّ
ويصب���ح وكأنه ذو ش���خصيَّتين، لأن الإنس���ان يحملُ بي���ن جوانحِهِ الخوفَ 
والمحبَّة، ولكن هذه المحبَّة والخوف إذا لم يجدا صاحبَهما الحقيقيّ فإن 
قًا بما يخافُه ويحبُّه، بل أحيانًا ما يعبدُه، وهكذا  الإنسان قد يصُبح قلبُهُ متعلِّ
يكون قد اختلقَ آلهةً عدّة وسَ���لَّطها على نفس���ه؛ ولكنه إذا عَرَف المرجعَ 
لَه ب���كلِّ روحِهِ وكيانِهِ؛  لَ والأخي���ر لذلك الخ���وف وتلك المحبةِ، وتَقبَّ الأوَّ

o b e i k a n d l . c o m



179 	--------------------------------------------------- آيةُ ﴿إِيّ[     َنَعْبُدُ وَإِيَّاكَ نَسْتَعِاَك      ]ني

يًا إلى التوحيد، وبفض���ل هذا الخوف وهذه  فإن ذلك الإنس���ان يك���ون مترقِّ
المحبة يحُرزُ السكينةَ والطمأنينةَ الحقيقيَّتين.

وه���ذا يعني أن الخالق الأعظ���مَ والصانعَ الأجلَّ الذي خلقَنَا قد أودَعَ 
هَنا إلي���ه تعالى، وهي تقوم  ���ات والقدراتِ التي من ش���أنها أن توجِّ فين���ا الآليَّ
ةً تَسَ���عُ الكون، ومهابةً  ، وفي الوقت نفسِ���هِ أودع فينا محبَّ بهذا العمل فعًال
هِ والأمِّ  عظيمةً تَسَعُ العوالم، ومِن أحسنِ الأمثلة على هذا محبّةُ الطفل لأمِّ

لطفلها.

والإنسانُ إذا ضاقت به الدنيا وصارَ يرتجفُ فؤادُهُ من خشية الله وخافَ 
أن تخي���بَ آمال���ه بالكلّيّ���ة يلجأ إلى الله، ومثلُ هذا الخ���وفِ فيه من اللَّذة ما 
ةٌ على  لا ي���درَك أعماقُ���ه ولا يحاط بحدوده، فإذا كان الخوفُ تكمن فيه لذَّ
قُ بالخش���ية  ةِ المحبّ���ة، فالعبوديةّ لله إنما تتحقَّ ه���ذه الش���اكلة فم���ا بالك بل���ذَّ
يها "العبادة"، هي  البالغة مقرونةً بالمحبَّة البالغة، وكذلك الوظيفة التي نسمِّ
عبارة عن الجمعِ بين هذين الأمرين اللذين يبدوان في ظاهرهما وكأنهما 
متناقضان، ففي العبودية نلاحظُ ونشاهِدُ أن بحارَ المهابة ومحيطاتها تفور، 
���ةِ تتلاطم، وأن رياحَ الاحترام العميق ونس���ائمَ الس���كينة  وأنَّ أم���واجَ المحبَّ

اللامحدودة تهبُّ فتغمر الروح، وهذه هي ماهية "العبادة".

إن ال���ذي لا ي���درِك مدى عج���زِهِ وذلَّتِهِ، ولا يعرفُ م���دى قيمةِ الرحمةِ 
ئُ الطالِعِ، وغير مُدْرِكٍ لنش���وةِ العبادة. نعم، إن في  والأملِ؛ لهو تعيسٌ س���يِّ
 ًالفي رحمة الله، وفيها  روح العب���ادة تمريغً���ا وتعفيرًا للوجه ف���ي الأرض أم
ارتع���ادُ الفرائ���صِ خوفً���ا من خيب���ةِ الآم���ال، أي إنّ عظيمَ الخ���وفِ يتداخَلُ 
فيه���ا مع عظيمِ البهجةِ والس���رورِ اللامحدودين، ف���إذا جمعتُم بين الخوفِ 
والرج���اءِ؛ فلك���م أن تؤْمنوا بأنك���م في حضرةِ المول���ى  وبذلك تقيمون 

التوازنَ.
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أم���ا المتفائل���ون المتكب���رون الذي���ن يصول���ون ويجول���ون في ش���موخ 
وكبرياء وليس لهم من الخش���ية والخوف نصيب وتعلَّقَت آمالهم بالأماني 
والأحلام، والبؤساءُ الذين يتخبَّطون في اليأسِ الذين لم يدُركوا مدى سموِّ 
ةَ هذه النش���وة  مق���ام العبودية، فهؤلاء كلُّهم لن يستش���عروا في وجدانهم لذَّ

والطمأنينة.

ةُ روحُ العبادة د. النيَّ

كم���ا أنه لا بدَّ م���ن مراعاة التوازن والانضب���اط والعمل ضمن القواعد 
 : الت���ي وضعه���ا الله؛ فكذلك لا بدَّ م���ن النيّة الخالصة؛ يقول رس���ول الله
."رُبَّ صَائِ���مٍ لَيْ���سَ لَهُ مِنْ صِيَامِ���هِ إَِّال الْجُوعُ، وَرُبَّ قَائِمٍ لَيْ���سَ لَهُ مِنْ قِيَامِهِ 

هَرُ")6)). إَِّال السَّ

ه القلبُ إليه  فقط؛ فلن تُعَدَّ الزكاة  فهذا يعني أنه لا بدَّ من أن يتوجَّ
الت���ي تدُف���ع من دون تذكُّره زكاةً ولا الصدقةُ صدقةً، بل هي نوعٌ من تبذير 
ة والصداقةِ مع الشيطان  المال وهَدْرِهِ هنا وهناك، وشكلٌ من أشكال الأخوَّ
كما عبَّرَ عن ذلك القرآنُ الكريم)6))، والأمرُ بالمعروف والنهيُ عن المنكَرِ 
إذا ل���م يقُصَ���دْ بهما وجهُ الله يكونان عبارةً عن جدلٍ وخداعٍ للناس بغوغاءِ 
ال���كلام والديماغوجي���ة، والجه���ادُ الذي لا يبُتغى به رض���اه تعالى ليس إلا 
نوعً���ا م���ن البهرجة والرياء، وهدرًا للثروة والوقت، فلا بدّ أن يكون الهدف 
والغاية في روح "العبادة" هو "المعبود"، وأن يتوجّه "العبد" إلى "المعبود"، 
م العبودي���ةُ إل���ى "المعبود"، فلا بدَّ من عدم الفصل بين مس���مّيات  وأن تُق���دَّ

)العبادة - العبودية - المعبود( التي تشترك في أصلِ الاشتقاق.
  سنن ابن ماجه، الصيام، 21؛ مسند الإمام أحمد، 445/14. ((6(

فُورًا﴾ )سورة الِإسْرَاءِ: 
َ
ّهِ ك

ِ يْطَانُ لرَِب نَ الشَّ يَاطِيِن وَكَا نوُا إخِْوَانَ الشَّ رِينَ كَا
مُبَذِّ

ْ
رْ تَبْذِيرًا  إنَِّ ال  تُبَذِّ

َا
بيِلِ وَل مِسْكِيَن وَابْنَ السَّ

ْ
هُ وَال قُرْبَى حَقَّ

ْ
  ﴿وَآتِ ذَا ال ((6(

.)27-26/17
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تَك،  : مثلتُ بي���ن يديك بذُلـّي مس���تحضِرًا عزَّ فالعب���دُ يناج���ي ربَّ���ه قائًال
وحض���رتُ بمهانتي مستش���عرًا عظمتَ���ك، فأنا الذي لا أنحن���ي ولا أخُضِع 
رقبت���ي لأح���د، ها أنا ذا أنحني وأخُضع رقبتي لك، وأدوسُ على كبريائي، 
غُ وجه���ي بالأرض بروحانيّة الس���جود لك؛ لأنك أن���تَ المعبودُ وأنا  وأمَُ���رِّ
العبد، وأنت الخالقُ وأنا المخلوقُ، أتيتُ إلى بابك مُعلِنًا كلَّ فقري وفاقتي 
 ًا�لً�وقلبًا وإرادةً وش���عورًا، وجمعتَ هذه الأمور  ل���ك، لأن���كَ وهبتَ لي عق
م إليك امتنانه وثناءه،  وجعلتَها أركانًا لوجداني، ووجداني هذا يريد أن يقدِّ

ولْتشهدْ كلُّ الكائنات أنني أنا العبدُ لك، وها أنا ذا أفتخر بهذا.

فالمؤمن حينما يقول: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ﴾ يستش���عر ويس���تذكر هذه المعاني، 
 ًّالوصَغ���ارًا، ب���ل هو تعبيرٌ ع���ن إدراك الإنس���ان للطريق نحو  ولي���س ه���ذا ذُ
العظَمَةِ الحقيقيّة، والش���طرُ الثاني لكلمةِ الش���هادة )وأشَهد أن محمدًا عبدُه 
دَنَا محمدًا  عبدُ الله ورس���ولهُُ،  ورس���ولهُ( يعبّ���ر عن هذه الحقيقة، إن س���يِّ
إن���ه قب���لَ كلِّ ش���يءٍ عب���دٌ لِله، وعبوديَّتُ���هُ مس���تمرة، كان عبدًا قب���لَ أن يكون 
، فجاءَتْهُ الرسالةُ ودامت عبوديتّه، وبوفاتِهِ ذهبت الرسالةُ وما ذَهبَتْ  رسوًال

عبوديَّتُهُ.

فنحن إذ نخاطِبُ الله بـ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ﴾ فإنما نقصدُ بذلكَ عبوديةًّ من هذا 
النوع.

يَّتِنا ولو أوُتِينا ف���ي مقابلها الدنيا وما فيها،  نع���م، إنن���ا لن نتنازلَ عن حرِّ
���قَ من أجل غي���ره تعال���ى أطواقًا في  ول���ن نَقب���ل الأسَْ���ر لِغَي���رِ الله، ولن نعُلِّ
أعناقن���ا، ولكن لو كانت لنا أرواح بالآلاف، ورؤوسٌ بقدر ش���عر رؤوس���نا 
فإننا نفديها بكلِّ س���رورٍ وحبورٍ لله الذي خلقَنَا ثم جَعَلَنا نستش���عر بوجودِه 
ي بكلِّ ما نحبُّه في  في وجداننا، وسنواجِهُ كلَّ المخاوِفِ في طريقِهِ، ونضحِّ
.سبيله، ونفعلُ ذلكَ كلَّه بشوقٍ؛ لأنَّنا إذ نَفقِدُ كلَّ شيءٍ فإننّا سنظفرُ بهِ هو، 
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تِهِ  ونعتب���ر التضحي���ةَ في س���بيله غايةَ الـمُنى، ولإح���رازِ رضاه في عب���قِ محبَّ
هَ���ق والدموع على  لُ العيش ف���ي خضمِّ العَ���رَق والرَّ والاحت���رامِ ل���ه س���نفضِّ

العيش في الجِنان.

فنحنُ في غمرةِ هذه المش���اعرِ الطافح���ة والإخلاص في النوايا نحملُ 
عل���ى عاتِقِنا وظيفةً عظيمةً تنوءُ الجبالُ بحملِها وتُش���فِقُ على نفسِ���ها منها، 
��مَاوَاتِ  َىَل السَّ مَانةََ ع

َ
���رًا ع���ن هذه الحقيق���ة: ﴿إنَِّا عَرَضْنَ��ا الأ يق���ول الله  معبِّ

ومًا 
ُ
نَ ظَل سَانُ إنَِّهُ كَا

ْ
هَا الِإن

َ
َل شْ��فَقْنَ مِنْهَا وحََم

َ
نَهَا وأَ

ْ
َْحمِل نْ ي

َ
َ أ بَيْن

َ
أ
َ
بَالِ ف ِ

ْج
رْضِ وَال

َ
وَالأ

جَهُ��ول﴾ )س���ورة الأحَْ���زَابِ: 72/33(، فالجب���لُ والحجرُ لم يكون���ا قادِرَين على 
ا عُرِضَ عليهما. النهوضِ بحملِ هذه الأمانة، ولذلك أبَيَا حَمْلَها لـمَّ

هـ. المنا�سبةُ بين العبادةِ والا�ستعانة

إن م���ا بي���ن كلم���اتِ القرآنِ وجُمَلِهِ من التناسُ���بِ وما بي���ن تعبيراتِهِ من 
فُ  مٍ لنا كيف نتصرَّ التناغُمِ والتماسُكِ والانسيابيّة الحلوةِ الرائعة لَـخَيرُ مُعَلِّ
لُ ه���ذه الأحمال الثقيلة التي أش���فقتْ مِن حملِها الس���ماواتُ  حينم���ا نتحمَّ
والأرضُ والجبالُ، وتُنير لنا الطريق، وتسلِّط عليها الأضواء، ونحن بدورِنا 
بع���د أن نقول: ﴿إيَِّ��اكَ نَعْبُدُ﴾ نلتجِ���ئُ إليه بقولِنا: ﴿وَإيَِّاكَ نسَْ��تَعِيُن﴾ أي لا 
���بُلُ ونتي���هُ ونصُْبِحُ ضائعين  نطل���بُ العونَ إلا منكَ؛ وإلا فس���تنقَطِعُ بنا السُّ

هائمين.

والاس���تعانةُ بالله تعني: طلبَ المعونة منه في كلِّ الأمورِ، والدعاء إليه 
ل العبادات، والاتكالَ على عونِهِ وعنايتِهِ في كلِّ الأمور التي يواجهُها  ليسهِّ
الإنس���ان، وعل���ى ه���ذا فنحنُ إنما نطلبُ الع���ونَ في عباداتن���ا وأعمالِنا بكلِّ 
إخا�ل�صٍ وم���ن صميم قلوبِنا وأعماقِنا من الله تعالى فقط لا غيره، كما ورد 
  أنه قال: كُنْتُ خَلْفَ رَسُ���ولِ الِله  ة عبد الله بن عب���اس ع���ن حب���رِ الأمَّ
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مُكَ كَلِمَاتٍ، احْفَظِ الَله يَحْفَظْكَ، احْفَظِ الَله  مُ! إِنِّي أعَُلِّ يَوْمً���ا، فَقَ���الَ: "يَا غَُال
تَجِدْهُ تُجَاهَكَ، إِذَا سَألَْتَ فَاسْألَِ الَله، وَإِذَا اسْتَعَنْتَ فَاسْتَعِنْ بِالِله، وَاعْلَمْ أنََّ 
ةَ لَوْ اجْتَمَعَتْ عَلَى أنَْ يَنْفَعُوكَ بِشَ���يْءٍ لَمْ يَنْفَعُوكَ إَِّال بِشَ���يْءٍ قَدْ كَتَبَهُ اللهُ  الأمَُّ
وكَ إَِّال بِشَيْءٍ قَدْ كَتَبَهُ اللهُ  وكَ بِشَيْءٍ لَمْ يَضُرُّ لَكَ، وَلَوْ اجْتَمَعُوا عَلَى أنَْ يَضُرُّ

حُفُ")6)). تْ الصُّ مُ وَجَفَّ عَلَيْكَ، رُفِعَتِ الأقََْال

، وغيرُ  هِ له، وهو أن عونَ الله نوعان: ضروريٌّ وهن���ا أم���رٌ لا بدَّ من التنبُّ
تِنا من أعضاء  ؛ فالضروريُّ منه هو ما أودَعَ���هُ اللهُ برحمتِهِ في ماهيَّ ض���روريٍّ
مها في مختبرِ  وقابليّات، فنحن نبُْصِرُ بأعيُنِنا، فنأخذُ ما تلتقِطُه أبصارُنا ونقوِّ
الفك���رِ، ونحاول أن نصنعَ منه خلايا شَ���هْدِ المعرفةِ الإلهية، وهذه العمليَّة 
تُج���رى ف���ي ال���رأسِ، وق���د أودع  في ال���رأس الآليّ���ات اللازمة، ووضع 
بي���ن الآليات مناس���بةً، وجعل منه���ا مَصنعًا يعُملُ كلُّ ش���يءٍ فيه، فكلُّ هذه 
يها -إن ج���ازَ التعبير- "العونَ  الأم���ور التي منحَنَا الله إيَّاها منذ البداية نس���مِّ
الض���روريّ"، وإذا حص���ل النقصُ في أيِّ عنصرٍ من عناصرِهِ فلن يس���تطيعَ 

الإنسانُ تحقيقَ الأمور المطلوبةِ منه.

وهناك من العون ما هو غير ضروري، حيث إننا إذا فعلنا شيئًا فإن الله 
���رُ لنا ويهدينا الس���بيلَ ويأخذُ بأيدينا باسْ���مِهِ: "الهادي"،  زنا وييَُسِّ تعالى يحفِّ
وينيرُ لنا الطريقَ ويرُش���دنا، ويمكنُ لنا اس���تعارةُ التعبيرِ الأصوليِّ لتوضيحِ 
هذين القِس���مين من أقس���ام العون الإلهيّ؛ فالقِس���مُ الأوّل من العون الذي 
نة"،  - يسُ���مّى: "القدرة المُمَكِّ ذرأهُ الله ف���ي آلياتِن���ا الفطرية -وهو الضروريُّ
���نُ بها المأمورُ من أداءِ ما لَزِمَهُ، والقس���مُ  ةٍ يتمكَّ وه���ي: عب���ارةٌ عن أدنى قوَّ
���رة"، وهي: ما يوجِبُ اليُسْ���رَ  -: "القدرة المُيَسِّ الثاني -وهو غيرُ الضروريِّ
على الأداء، فكلُّ الأعمال التي نقوم بها، إنما ننجِزُها بالأعضاءِ والقابليَّاتِ 

  سنن الترمذي، صفة القيامة، 59؛ مسند الإمام أحمد، 410/4. ((6(

o b e i k a n d l . c o m



--------------------------------------------------- [خواطر من وحي سورة الفاتحة] 	184

نة، ثمَّ 
التي خلقها الله وأودعها فينا فطرةً؛ وهذا ما أش���رنا إليه بالقوة الممكِّ

نحقق ذلك بالاعتماد على عنايتِهِ ولطُفِهِ وتيسيرِهِ؛ وهو ما أشرنا إليه بالقوّة 
رة. الميسِّ

ولا بدّ لي في هذا السياق من التنويهِ بما يلي:

فاتنا التي ننس���بُها إلى أنفس���نا  إن الله خلقَنَا وهو هو خالقُ أفعالِنا وتصرُّ
"، والله تعالى لم يستشر  قائلين: "فعلتُ، أنجزتُ"، فـ"الخَلقُ الأولُ" "جَبْريٌّ
الإنس���انَ في هندس���ةِ الكون الذي خلقَهُ، فهو الذي خطَّطَ له بنفسِ���هِ، وهو 
الذي خلقَهُ، وهو الذي أوجدَهُ وأنشأه، فالذي يهيمن على هذا الجانب من 
الأمر هو "الجبرُ" والحاكميةُ المطلقة بكلِّ ما للكلمةِ من معنى، وللإنس���ان 
م���ن الإرادة ما يكُس���به الجن���ةَ أو النارَ وي���ؤدي به إلى إحداهم���ا، وقد مُنحَ 
الإنس���انُ هذه الإرادَةَ برحمةٍ من الله تعالى، وكما كان اللهُ خالقُ كلِّ ش���يءٍ 

كذلك هُوَ هُوَ خالقُ الأفعال التي يكسبها الإنسانُ بإرادته.

ف���الله تعال���ى إذ يقول ف���ي كتاب���ه: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُ��دُ وَإيَِّاكَ نسَْ��تَعِيُن﴾ فيُعلِّمنا 
���هَ إلي���ه، ويمنحن���ا صلاحيَّةَ طل���بِ المعونة منه؛ فكأن���ه يقول: إن لكم  التوجُّ
���ي الخلق والإيجاد  هُ، ومنِّ أن تس���تعينوا؛ فمنك���م الطلبُ والكس���بُ والتوجُّ
زُ والمبادرةُ، ومنِّي الس���موُّ بكم نحو  والأخذ بأيديكم، وكذلك منكم التحفُّ
مَْ���رِهِ ، فنطلب منه ونتعلّم  أعل���ى الأعالي، ونحن بدورِنا إذ نس���تجيبُِأل 
م���ن كلامه المجيد كيفيَّةَ الاس���تعانة؛ نلاحظ أنن���ا قد أوتينا صلاحيَّةَ الطلب 
���ؤْلِ منه ، ففي كلِّ أعمالنا التي ننُْجِزُها هنا جانبٌ من أثر "الفاعلِ  والسُّ
الخال���قِ" ؛ فكلُّ ما يأتي إلى الوجود هو خالقُه، أي "خَلْقُ" أفعالِ العباد 

منه، وأما "الكَسْب" فهو منا، وفي أفعالنا يجتمع هذان الأمران.

وق���د أوتي الإنس���انُ في هذا المقام حَظْوةً وش���رفًا؛ بحي���ث إن الخالق 
يقاسِ���مُهُ الأم���رَ؛ بمعنى أننا نقوم بالعبودي���ة، والله يأخذُ بأيدين���ا، وإذا فَهِمْنَا 
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الموضوعَ على هذا الشكل فلن يكونَ هناك مجالٌ للانحراف نحو "الجبر" 
أو"الاعتزال".

قَ باختصارٍ شديدٍ إلى موضوعِ "القَدَر"، وإن كان من  وأودُّ هنا أن أتطرَّ
الأنسبِ تناولُ هذا الموضوع ضمن مباحثِ القَدَرِ، حيث سَبَقَ أنْ تناولناها 

 . في بحثٍ مستقِلٍّ

إن الأش���ياء قبلَ أن تُخلقَ كانت موجودةً في علمِ الله "وجودًا عِلميًّا"، 
ثم خُلِقَتْ وأوُجِدَت بقدرةِ الله وإرادَتِهِ وفقَ هيئاتها في علمِ الله، و"عِلمُ الِله" 
بالوقائع قبل أن تَحدث لا يجُبِرُها على الوجود بش���كلٍ أو بآخر، لا س���يّما 
هَ بإرادَتِهِ فالله  الإنس���انُ -الذي جُلُّ رأسماله عبارةٌ عن الكس���بِ- أينما تَوجَّ

 يَخلُقُ الأمور على حسب ذلك.

والقَدَرُ يعني حُكْمَ الله للأش���ياء التي س���توجَد بأن كيف س���توجَد، وأن 
يَعلمه اللهُ تعالى بعِلْمِهِ الأزليِّ آخذًا إرادةَ الإنسانِ -إن صحَّ وجازَ التعبير- 

بِعينِ الاعتبار.

فتس���جيلُ الأعمال التي سيُنجِزُها الإنس���انُ في صحائفِ العلمِ الإلهيِّ 
-مع اعتبار الإرادةِ البشريَّةِ- ليس مجبِرًا الإنسانَ على فعلِ هذهِ الأعمالِ، 
وه���ذا ي���ردُّ ما يقول به المعتزلةُ وما يقول ب���ه الجبريةّ بتاتًا. أجل، إن العملَ 
والكس���بَ مِنَّا، والخلق والإيجاد من الله ، والتوجه نحو العمل هو مِنَّا، 

وأما الأخذ بأيدينا فهو منه ، فمنَّا العبودية، ومنه أن يدُخِلَنا الجنة.

مُسْ��تَقِيمَ﴾ تعبيرٌ ذو حلاوة -وأيَّةُ حلاوةٍ- 
ْ
َاطَ ال وهكذا فإنَّ ﴿اهْدِناَ الصِّر

ع���ن مقابل���ةٍ بين الخال���ق والمخلوق؛ فهذا تعاقُدٌ وتعاهُدٌ من الش���رفِ ومن 
الس���موِّ بحيث إن البش���ريَّةَ لم ترقَ إلى ش���رفٍ وحظوةٍ أسمى منه؛ فلو قيلَ 
، فإن هذا المنصبَ  أْتَ منصبَ السلطان على البلدِ الفلانيِّ لأحدِنا: لقد تبوَّ
العال���ي والمقامَ الراقي يتضاءَلُ أمام هذا التعاقُدِ الذي حصلَ بين الإنس���ان 
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هُ إلى قلبِكَ  ةِ الذي له مقاليد الس���ماوات والأرض، والذي يتوجَّ وربِّ العزَّ
بُهُ بين إصبعي���ه، إن مقاولتك هذه  ف���ي هذه الدائرة الواس���عةِ للربوبيّ���ة، ويقلِّ
مُسْ��تَقِيمَ﴾ لهو ش���رفٌ عظيمٌ لك يس���تعصي على 

ْ
َاطَ ال وقولك: ﴿اهْدِناَ الصِّر

كلِّ الأوصاف.

فُ بعن���وان "رب العالمين"، ويس���وقُكَ نحو  أج���ل، إن الله ال���ذي يتصرَّ
الكم���ال، والذي جَعل باسْ���مَيه: "الرحمن" و"الرحي���م" وجهَ الأرض مائدةً 
تِهِ، بمعنى أنك إذا  تِهِ ورحيميَّ وعالَمك الخاصّ مائدة أخرى فتجلَّى برحمانيَّ
���ة التي وضعها فيك يبلِّلُ  تناولْ���تَ لقم���ةً إلى فمِكَ فإنه تعالى بالنظام والآليَّ
لُ عمليَّةَ الهضمِ  تلك اللقمة، وبرحمتِهِ يجعلُ غدَدَ معدتِكَ تفرزُ الماء، فيُسهِّ
كُ جهازَ الأمعاءِ والكبدِ والكلى وكثيرًا من الأمور التي لا تُحسّ بها  ويح���رِّ
تَهُ، ويبس���طُ  تَهُ ورحيميَّ أن���ت ولا تش���عر، ويرُيك مِن وراء كلِّ حادثة رحمانيَّ
لك على وجهِ الأرضِ موائدَ أفخمَ وأحسنَ وأرقى من الموائد التي تبسطُها 
مها لك ولأمثالك- ما تحتاجونه  أن���ت، ويلبّي -من خا�ل�ل الأمور التي يقدِّ
تَهُ من  تَ���هُ ورحيميَّ م���ن الفيتامين���ات والبروتينات، وف���وق ذلك يرُيك رحمانيَّ
عَمِ م���ن الطعمِ واللونِ والرائحةِ  خا�ل�ل م���ا يوجِد في ألفِ نوعٍ ونوعٍ من النِّ

فك اللهُ بنفسِهِ، وبذلك أعطاك شرفًا وحظوةً. الطيبة، فذلك عرَّ

ينِ﴾ جَعَلَك تَشعُر في وجدانِكَ بِذاتِهِ، وذكَّرك  ثم باسمه ﴿مَالكِِ يوَْمِ الِدّ
بي���ومٍ يجَُ���ازَى فيه الخيرُ والش���رّ، فدعاك بذاك للاس���تعداد والتهيُّؤِ له. نعم، 
إنك تخطو اليوم خطواتك حس���بَ الغ���دِ، فالله هو الذي حباك بذلك، إنك 
اتخذتَ هيئةً حسبَ تكوينك المعنويِّ وحياتِكَ الروحيَّة، وجمعت مقدارًا 
من الثروة، ولكن رأسمالك إنما أتى منه ؛ لأنه هو الذي منحَكَ المواد 
الأولي���ة بلطف���ه وإحس���انه، ثم هو ال���ذي هداك إلى الطري���ق الحق، ووفَّقك 

للأعمال الصائبة.
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هَ إلي���ك وخاطَبك كأنَّ لك دَخْلا  ولك���ن بالإضافة إل���ى ذلك كلِّه، تَوجَّ
ومالكي���ةً ف���ي كلِّ ما أحرزتَ���ه، وكأنك مالكٌ لبعض الأش���ياء، فقال لك في 
معادل���ة ومقابل���ةٍ: "ي���ا عبدي، منك الكس���ب ومني الخل���ق والإيجاد، منك 
الس���ير ف���ي طريق الجن���ة، ومني إدخال���ك الجنة، منك اجتن���ابُ المعاصي، 
ومني التوفيق..."، قال ذلك وكأنه يتعاقدُ معك، فنحن إذ نقول ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ 
ى  وَإيَِّاكَ نسَْتَعِين﴾ كما أن الرسول الأكرم  سلَّم على الله ليلة المعراج فتَلقَّ

تِهِ  فَ عن أمَّ تِهِ من الله هديَّةَ الصلاة، وكما أنه خُفِّ السلامَ، وكما أنه تَقبَّل لأمَّ
التكلي���فُ ف���ي عددِ الصلوات من دون نقصٍ ف���ي الثواب، فنحنُ كذلك في 
﴿إيَِّ��اكَ نَعْبُدُ وَإيَِّاكَ نسَْ��تَعِين﴾ نحسُّ ونش���عر بكلِّ كيانِن���ا بالتعاقُدِ والمقاولةِ 

نفسِها، وتطفحُ قلوبُنا التي سَئِمَتْ الأغيارَ، بالمشاعر ذاتِها.

و. العبادة والوعي الجَماعي

وم���ن جان���ب آخر فـ﴿إيَِّ��اكَ نَعْبُ��دُ وَإيَِّاكَ نسَْ��تَعِين﴾ يبعث فينا الش���عور 
الجَماعي. نعم، فنحنُ بـهذه الصيغة نترُك "أنا" ونقول: "نحن"، فهذا القول 
يقول���ه واحدٌ من���ا وينُْصِتُ له الآخ���رون، والصلاة رم���زٌ لِحياتِنا الاجتماعية 
وتوازُنِنا وانتظامِنا، فإذا نحن أحسَس���نا بهذا في الصلاة، فس���يَظهر ذلك في 
حياتنا الاجتماعية بكلِّ وضوحٍ، فـ"نحن" ليست تعبيرًا عن طائفةٍ من الناس 
اجتمع���وا اجتماعًا عش���وائيًّا، بل إنه���ا تعني: أننا مجموع���ةٌ منتظِمَةٌ متناغمةٌ 

تتمتَّعُ بالوَحْدَةِ الروحيَّة.

رُ  ، ويتحرَّ فالإنسان الفرد يَرقى بهذه الفكرة إلى مستوى الوعي الجمعيِّ
، ويس���مو إلى مس���توى العي���ش المنطق���يّ والعقليّ،  م���ن العي���شِ العاطف���يِّ
فَيُصْبِ���حُ لائقً���ا ب���أن يكون عضوًا ف���ي المجتمَعِ، وهذا الأم���رُ منوطٌ بمدى 
س���عة "وجدانِ" الفردِ أو ضِيقِهِ؛ فالمجتمعُ الذي يتشَ���كَّلُ من الأفراد ذوي 
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الوجدان الواس���عِ يكون ذا أس���اسٍ متينٍ عريقٍ راس���خٍ، وذا ديمومةٍ بمدى 
سعة الوجدان، وأما ضيِّقو الوجدانِ الذين لا يعرفون التسامحَ فيما بينهم، 
دَ "حَش���دٍ م���ن الناس"؛ لأن  ن منهم مجرَّ فإنَّن���ا نعتبِ���رُ المجتمعَ ال���ذي يتكوَّ
هؤلاء لم يرْقَوْا إلى مستوى العضويةّ لأيِّ مجتمعٍ، أما ذلك الجمع الذي 
لِ وهلةٍ من  حاوَلْن���ا تحليلَ���هُ ووصفَ���هُ، فهو مجتمعٌ منتَظِمٌ، وما يش���اهَد لأوَّ
التطبيقِ العمليِّ لهذا الجمعِ هو أن تؤدَّى فيهم الصلوات جماعةً، فمعلوم 
أن أداء الصا�ل�ةِ جماعةً س���نةٌ مؤكّدةٌ عند الحنفيّ���ة والمالكيّة، وواجبٌ عند 

الحنابلة، وفرضُ كفايةٍ عند الشافعيّة. 

ئَةَ  ���ةِ العناص���رَ المهيِّ والله  ق���د أدَرَج ف���ي العدي���د من الآي���ات القرآنيَّ
لمجتمَ���عٍ كه���ذا، ووَضَعَ القوانينَ اللازمةَ لإعدادِ ه���ذا المجتمَعِ وتربيتِهِ؛ 

فهو قد بدأَ بإعدادِ الأفرادِ الذين سيُشَكِّلون هذا المجتمعَ.

إن إعداد الأفراد سيكون مستنِدًا إلى الوحي وعلى أيدي الأنبياء، ومِن 
دي���ن، فالأفرادُ بعدما يحُرِزون  بع���دِ الأنبي���اء على أيدي المجتهِدِين والمجدِّ
عِ  الجدارةَ شيئًا فشيئًا ويصبحون لائقين بالعيشِ المجتمعيّ يبدؤُون بالتجمُّ
فيما بينهم، وبالانضِواء تحت قانونٍ وحاكميَّةٍ واحدةٍ يتكاتَفون وينسَجِمون 
ويصُْبِح���ون كأنهّ���م أعضاء الجس���دِ الواحِد، وهذا الانس���جامُ والتوافُقُ إنما 
���كُون به���ا؛ فإذا لم تكن  ���قُ بالوَحْ���دَةِ في القوانين والمبادئ التي يتمسَّ يتحقَّ
هين في  هناك وحدةٌ واتِّفاق على القوانين والمبادِئِ، ولم يكن الناسُ متوجِّ
نِ برأسِهِما،  الرغبة والرهبة إلى البابِ نفسِ���هِ، فإن الفرقةَ والتش���رذُمَ س���يُطَِّال
ومن المستحيلِ بتاتًا أن يتشكَّلَ مجتمعٌ مثاليٌّ متكاتِفٌ مترابطُ الأفراد مِن 

أفرادٍ مُشَتَّتَةِ العقولِ مُتَشَرْذِمَةِ القلوب.

فحينم���ا يَأمرنا القرآنُ المعجزُ البيانِ أن نقول: "نعبد" )بصيغة الجمع( 
 ًالم���ن "أعبد" )بصيغ���ة الإفراد(، فإنه يه���دفُ إلى تكوي���نِ مجتمعٍ بهذه  ب���د
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الأوصاف، وذلك يش���يرُ ويرُشِ���دُ إلى أن أولئك الأفراد المثاليِّين ستتش���كَّلُ 
اتٍ وجُزَيئاتٍ تس���ري إلى دماغ  ن���اتٌ جديدة، وكما أن هناك ذرَّ منه���م تَـكَــوُّ
وْا وأصبحوا  نات أيضًا أناس قد تَصَفَّ الإنس���ان، س���يكون من بين هذه التكوُّ
ؤُوا موقِعَه���م اللائق به���م في دم���اغ المجتمع، وهؤلاء  جديري���ن لأن يتب���وَّ
س���يقودون المجتمع، وهكذا س���تكون الآليَّةُ الإداريَّةُ قد تَش���كَّلَت تلقائيًّا، 
وهؤلاء ذووا الوجدان الواسِعِ، لا يعانون من عُقَدٍ نفسيّة، ولا يربِّي أمثالَ 

هؤلاء إلا الأخلاقُ والتربيةُ النبويةّ.

كَ صَدْرَكَ﴾ 
َ
حْ ل َ مْ نَ�ْر�شْ

َ
ل
َ
وذِك���رُ ش���رحِ صدرِ النبيِّ  ف���ي قولِهِ تعالى: ﴿أ

���رْحِ: 1/94( ف���ي مقامِ الامتنانِ له من المغ���زى ما هو عظيمٌ وعميقٌ؛  )س���ورة الشَّ

ف���ذاك نب���يّ الله فَتَحَ للآخَرين ص���درَهُ وقلبَه على مصراعيهما، وقابَلَ أس���وأَ 
يةِ إلى  فقِ، فدلَّنا على الطُّرُقِ المؤَدِّ فات بالتس���امحِ والرِّ المعاملات والتصرُّ
ى بقدر سعة  تش���كيلِ مجتمعٍ، فلذلك نقول: إن المجتمع إنما ينمو ويتقوَّ
الوج���دان وانفتاحِ���هِ وانش���راحِهِ، أي إنَّ أداءَ أيِّ مجتمَ���عٍ دورًا محوريًّا في 
رات التاريخ ومجرياتِ الأحداث؛ مره���ونٌ ومربوطٌ ربطًا قويًّا بمدى  مق���دَّ

سعةِ أو ضيقِ وجدان الأفراد الذين يشكِّلون ذلك المجتمع.

���ي المجتمع هو وج���دان الأفراد؛ ف���إذا كان الفردُ  إن الأم���ر ال���ذي ينُمِّ
ضُ  رًا أنانيًّا، فإن هذا المجتمع وإن تشكَّلَ مؤقّتًا لكنه لن يدوم، ستتقوَّ متحجِّ
أركانهُُ بمرورِ الوقتِ فيزول؛ وأما إذا كان الأفرادُ متسامحين وكان وجدانهُم 
 : ���عَةِ"، وكانوا مثلَ الرسول  مُحْرِزين لسرِّ .واس���عًا بكلِّ ما تعنيه كلمةُ "السَّ
سُ���ونه  كَ صَدْرَكَ﴾ )س���ورة الش���رح: 1/94( فإن المجتمعَ الذي يؤسِّ

َ
حْ ل َ مْ نشَْر

َ
ل
َ
﴿أ

سيكونُ راسخًا صامدًا؛ يستطيعُ كلُّ أحدٍ أن ينخرِطَ فيه بكلِّ سهولة، وقد 
 ، لا يتأتَّى إنش���اءُ مثل هذا المجتمع في وقتٍ قصيرٍ ويس���تغرقُ زمنًا طويًال
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مًا في  ولكن���ه يك���ون ذا عمرٍ طويلٍ، وبمرور الوقت يمك���ن أن يكونَ متحكِّ
.مجرياتِ التاريخ، وهذا هو طريق الرس���ل ومس���لكُهم، والرس���ول  أرانا 
- ميزةَ كون الإنس���ان ركنًا أساسيًّا في المجتمع،  في نفس���هِ -بش���كلٍ مثاليٍّ
سَها، فنرجو  ومِن بعدِه نرى هذا الأمر في أكمل صُوَرِهِ في الجماعة التي أسَّ
دْرِ هذه،  ���لَ عل���ى "أهلِ القرآن" في آخر الزمان بس���عةِ الصَّ الله  أن يتفضَّ
إنهم سيُضْفُون على الإنسانيَّةِ وجهًا مُشْرِقًا مختلفًا، وسيفتحون طرقَ العِلْمِ 
قون للإنسانية التحليقَ في الأجواء الماديةّ والمعنويةّ،  تْ، ويحُقِّ التي انس���دَّ

وإننا إذ نطلبُ هذا لفي أملٍ من رحمة الله الواسِعَةِ.

وأما أصحاب الوجدان الضيِّقِ والقلبِ القاس���ي الذين يعيش���ونَ تحتَ 
س���يطرةِ عُقَدِه���م وعواطِفِهِ���م، فم���ع أن بإمكانهم أن يعيش���وا ف���ي مجتمعٍ 
���وا بتناغُمِ���هِ وانس���جامِهِ، لكن يس���تحيلُ  منس���جِمٍ متناغِ���مٍ م���ن غي���ر أن يخُِلُّ
تش���كيلُهم مجتمعًا جديدًا، كما أنه ليس من المعقول أو المنتَظَرِ بتاتًا ممّن 
ه���م أس���ارى نوازِعِهِم؛ وممّن يحتكِرون الفكرَ لأنفسِ���هم ويريدون من كلِّ 

نوا مجتمعًا ناجحًا. رَ مثلهم؛ ليسَ من المعقولِ أن يكُوِّ أحدٍ أن يفَُكِّ

إن المجتمعات المبنيّة على احترامِ الآخرين، وعلى رؤيةِ كلِّ مس���لكٍ 
���ا، والتي آم���نَ أربابُه���ا بأنَّ المس���الِكَ الأخ���رى غيرَ  ف���ي طري���قِ الح���قِّ حقًّ
���عَ  مس���لكهم يمكنُ أيضًا أن تنطويَ على نوًى وبذورٍ للحقيقة، والتي توسَّ
وج���دانُ أربابه���ا، وتفتَّحَ���تْ صدورُه���م للآخرين عل���ى مصاريعِه���ا، فولوّا 
، وتحلَّوا بالتسامح؛ إن المجتمعات التي بناها هؤلاء  وجوهَهم شطرَ الحقِّ
رة ومتَّسِ���مَةً بالديمومة، فنحن في معاه���دةِ ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ وَإيَِّاكَ  ق���د ظلَّت معمَّ
نسَْ��تَعِيُن﴾ نس���تحضرُ هذا الأمر أيضًا، ونش���اهِدُ معا المحركاتِ الأساس���يّةَ 

 ًالمن "أنا"،  للمجتم���ع الإسا�ل�مي، إن الله  يأمرن���ا ب���أن نقول "نحن" ب���د
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م���وا عبادتكم وقرباتكم لله  مع  وه���ذا يعن���ي أنْ تَخَلَّوْا عن أنانيتكم وقَدِّ
الآخرين مس���تحضرًا هذه المعاني: "يا رب! إنني ش���خصيًّا لا يؤُْبَهُ بي ولا 
يؤبَهُ بعبوديَّتي، ولكني مُنْخَرِطٌ بين هؤلاء الناس، وأقوم بالعبوديَّة وأنا بين 
مون لك عبوديَّتَهم وهناك على وجه الأرض مئاتٌ  أظهرهم، إن هؤلاء يقدِّ
اتِ وخلايا  م���ون ل���ك عبوديَّتهم ب���دءًا من جماع���ة ذرَّ ب���ل آلافٌ مؤلَّف���ةٌ يقدِّ
جس���مي -حيث إنها جماعة تش���كَّلَت جبرًا-، ومرورًا بجماعاتِ الأشجار 
والنب���ات والحيوان���ات -حيث إنه���ا جماعات طبيعيّة فطري���ة-، وانتهاء إلى 
جماعات البشر والملائكة والجِنِّ -حيث إن هؤلاء جماعات ذات إرادة-، 
م وأعَرِضُ لك عبوديَّتي  وأنا أقول بكلِّ إخلاص من صميم قلبي بأنني أقدِّ
الناقص���ة ضم���ن عبوديَّــتِه���م، فإني وإن لم يكن لي أن أقول ش���يئًا بمفردي، 
وأطلبَ شيئًا لوحدي؛ فإني لا أقول: "أنا" بل أقول: "نحن"، وأنخرطُ بينهم 
وأومِ���نُ ب���أن حياتي لن ت���دومَ إلا بحي���اةِ الجماعة، وبمقتض���ى كوني مدنيًّا 

بالطبع أتََّبِـعُ الإمامَ الذي أقف خلفه، وأستمعُ لما يتلوه".

ز. توحيد العبوديّة وتوحيد الربوبيّة 

بغضِّ النظَرِ عما دارَ حول توحيدِ الربوبيّة وتوحيد الألوهية أو العبوديةّ 
م���ن اختا�ل�فٍ؛ فإننا س���نتناولُ ه���ذه المصطَلَحاتِ بإيجاز فنق���ول: إنّ لِقوله 
قًا بتوحي���د العبودية  تعال���ى: ﴿إيَِّ��اكَ نَعْبُدُ وَإيَِّاكَ نسَْ��تَعِيُن﴾ وجهًا آخ���ر متعلِّ

وتوحيدِ الربوبية، ولنحاولْ بيانَ ذلك:

���ن لن���ا إل���ى هذه الآية أن���ه هو الله رب العالمي���ن، وأنه هو  إن الله  بيَّ
، وليس  الذات الأجلّ الأعلى الذي ليس له شبيهٌ ولا مثيلٌ ولا ضدٌّ ولا ندٌّ
ل���ه ش���ريك في تربِيَتِ���هِ للعالمي���ن، وأنَّ كلَّ ش���يءٍ -بدْءًا من ذرّات جس���مِنا 
فِـهِ ، وبيَّن  ���دُم- بِيَدِهِ وتحت تصرُّ وانتهاءً بأبعَدِ الأنظمةِ والمجرّاتِ والسُّ
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َنِ الرَّحِيمِ﴾ أنه هو الرحمن الرحيم الذي لا ش���ريكَ ولا ش���بيهَ  بقوله: ﴿الَرَّحْم
له في إس���داءِ الرحمة، وأن كلَّ ش���يءٍ يحصل على ما يحتاج إليه؛ وأنَّ كلَّ 
ش���يءٍ -بدءًا من ذرّات جس���مِنا وحت���ى الأنظمةِ الس���ماويةّ الكبرى- يعمل 
على أكمل وجه، وأنه تعالى هو المالك الوحيد ليوم الدين، وأنه -وإن كان 
، والحَسَ���نُ والقبي���ح، والإيمان والكف���رُ، والهدايَةُ والضلالةُ،  الخيرُ والش���رُّ
زُ يومًا   ًا�لً�مختلِطًا هنا ف���ي الدنيا فإنه- س���يميِّ والمحس���نُ والـمُس���يءُ متداخ
مُجْرِمُونَ﴾ )سورة يس: 59/36(.

ْ
يُّهَا ال

َ
َوْمَ أ بعضَهُ عن بعض ويقول: ﴿وَامْتَازُوا الْي

ف���الله تعالى بكلِّ ما سَ���بَقَ من الأمور شَ���رَحَ لنا وحدانيتَ���ه، والواقعُ أنه 
 لو لم يَشرَحْ لنا ذلك لفهمناه بمجرد النظرِ إلى الوجهِ النظيفِ الناصِعِ 
تَهُ بكلِّ سهولةٍ ويسُرٍ، هذا  درَكْنَا وحدانيَّ للكونِ وبقراءة كِتابِ الكائنات، وَأل

هو "توحيد الربوبية".

فهو  ربُّك، هو وحده منحَكَ ما منحَكَ، فأنتَ أخذتَ ما أخذتَهُ كلَّهُ 
منهُ وحدَه، فما عليك إلا أن تخضَعَ له وحدَه، وألا تلتَفِتَ إلى ما س���واه، 

ه إليه بقدرِ إخلاصِكَ له. وأن تتوجَّ

فأن���ت إذا اس���تطعتَ أن تفع���لَ ه���ذا فس���تُظهر بالفع���ل أنك إنم���ا تقوم 
بالعبوديَّةِ له وحده، وتطلبُ ما تطلبُ منه وحدَه، فهذا هو "توحيد العبودية" 
مقاب���ل "توحي���د الربوبي���ة"؛ بمعنى حص���رِ العبوديةّ له فق���ط؛ فكما أن الربَّ 

واحد، فالعبد كذلك لا بدَّ له من أن يقول:

رْتَ لي الكونَ وجعلْتَهُ  "إنني خاضعٌ لك وحدَكَ يا ربي! فكما أنك سَخَّ
ريـّـة،  ر لكَ ولأمرِكَ، فما أحلى هذه المسخَّ تحت أمري، فإني كذلك مس���خَّ

لأني محظوظٌ بِنِعَمِكَ أنتَ".
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ه���ذه ه���ي مقابل���ة "توحي���د الربوبي���ة" بـــ"توحيد العبودي���ة"، فالـتُّـعَس���اء 
الذي���ن لم يدركوا هذا الس���رَّ اتخذوا الحجر والش���جر والبق���ر... إلخ آلهةً، 
وعبدوا الظُّلْمة والنور، واصطنعوا إلهين باسم: "يَزدان" و"أهرمن"، ولهثوُا 
قِ حا�ل�وةِ العبوديةّ للمعبودِ  وراءهم���ا، والذي���ن لم يَرْقَوْا إلى مس���توَى ت���ذوُّ
المطلَقِ، تعلَّقَتْ قلوبُهم بآلاف من المعبودات، وربطوا أفئدتهم بآلاف من 

المحبوبات، فخابوا وخسروا وسقطت أحلامهم. 

الحمد لله الذي هدانا -تحت تعليم س���يدنا محمد  وإرشادِ القرآن- 
ي إلى العبودية أمام الألوهية المطلقة والربوبية المطلقة،  إلى س���بيله المؤدِّ

ولم يتركنا هاملين في العراء.
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رَاطَ الْمُسْتَقِيمَ﴾ آيةُ ﴿اهْدِنَا الصِّ

إن العبودية لله  لهي من شأن ذوي الاستعدادات والقدرات الكبيرة، 
والف���ردُ لا يس���تطيع بمفردِهِ أن يق���وم بعبوديةٍ تُناسِ���ب عظمة الله إلا ضمن 

مجموعةٍ يَعتمدُ هو عليها ويتقوى بها.

إن العب���د ال���ذي يحسُّ بعج���زه وفقره في حالةٍ كهذه بعدم���ا قال ﴿إيَِّاكَ 
نَعْبُدُ وَإيَِّاكَ نسَْ��تَعِيُن﴾ وحصر طلبَ المعونةِ في الله تعالى وهو يأمل المددَ 
الإله���يّ من���ه لا م���ن أحدٍ س���واه، لكنه لا يعلم م���ا هو الأفضل ل���ه، فإن الله 
َاطَ  ، ويأمرُه بأن يق���ول: ﴿اهْدِناَ الصِّر ًال  يعُلِّم���ه م���ا ينبغ���ي له أن يطلب���ه أوَّ
���مَ حياتَهُ الفردي���ة والروحية،  مُسْ��تَقِيمَ﴾، إذ الإنس���ان لن يس���تطيعَ أن ينُظِّ

ْ
 ال

. ّولا العائليّة والاجتماعية من دون هداية الحق

فتحليل روح الإنس���ان ودراس���تُه بكل جوانبه الإيجابية منها والس���لبية، 
إذا قمتَ بهما حس���بَ المعايير البش���ريةّ، فهذا س���يؤدّيك إلى نتائج خاطئة 
ألبتّة؛ وإذا قمت بهما حسب المعايير الإلهيّة فإن الحقيقة ستنجلي وتدُرَك، 

وستنكشف جوانبُ الروح الخفيّةُ فتصبحُ كأنها في وَضَحِ النهار.

سَ البنيةُ العائليّة وتنظَّمَ حسب المبادئ الإلهية؛  وكذلك لا بدَّ أن تؤسَّ
فكلُّنا يشاهِدُ ما أدَّت إليه الأفكارُ والفرضيّات التي تُخالف هذه المبادئ.
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سَ إلا في  والمجتمع الحقيقيّ -بكلِّ معنى الكلمة- لا يمكِنُ أن يؤسَّ
إط���ارِ المب���ادئِ والمعاييرِ الإلهيّة؛ لأن الاتّفاق إنم���ا يتأتّى من الهدى، وأما 
غير ذلك من الاتفاقات فما هي إلا اتفاقات ليس لها مستقبل واعد، بل هي 
سَ على هذه الاختلافات لا  في الحقيقة اختلافاتٌ خفيّة رهيبةٌ، والذي أسُِّ

ى "مجتمعًا". يمكن أن يسُمَّ

فهداي���ة الله أم���ر ض���روري لإزال���ة أن���واع الخل���ل هذه، وللكش���ف عن 
.الأنس���ب، ولذل���ك نطلب من الحق  أن يهدينا إل���ى أقوم الطرق فنقول: 

مُسْتَقِيمَ﴾.
ْ
َاطَ ال ﴿اهْدِناَ الصِّر

�أ. ماهية الهداية

الهداية هي تلبية الله  حاجاتِ الإنسان الضعيف الفقير الذي يحتاج 
ي كلّ حاجاته، و"اهدِ" في العربية صيغةُ طَلَبٍ  إلى أشياء كثيرة، بحيث تغطِّ
للمخاطَ���ب، وهذه الصيغةُ إذا وردت من الأعلى فهي أمرٌ يجُبِرُ المخاطبَ 
عل���ى الفع���لِ والتنفي���ذِ، وإذا وردت من الأدنى فهي دع���اءٌ، وإذا وردت من 

ى "الْتِماسًا".  دِّ تُسَمَّ دِّ للنِّ النِّ

عٌ  وكلم���ة "اهْدِ"ف���ي موقِعِه���ا هنا إنما هي مِ���نَ النوع الثان���ي؛ فهي تضرُّ
ودعاءٌ من الأدنى إلى الأجلِّ الأعلى.

والهداي���ة ه���ي الدلالة على المقص���ود، فنحن نس���أل الله  أن يعُِينَنَا، 
ويدلَّن���ا عل���ى الطري���ق الصحي���حِ، ويأخ���ذَ بأيدين���ا ويلط���فَ بن���ا، ولا يَكِلنا 
إل���ى نَزَواتِنَ���ا وأحاسيسِ���نا طرف���ةَ عين، ولا يطُغين���ا ولا يضُِلّن���ا ولا يتركَ لنا 
���رون "الدلالةَ  فرصةً س���انحةً لأن نَضِلَّ أو نَطغَى، فهذا هو ما يس���مّيه المفسِّ

الموصلة".
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ب. �أنواع الهداية

يَةً ولازمةً، وفي هذا  إن كلمة "الهداية" تُس���تَعْمَلُ في اللغة العربيّةِ متعدِّ
نكت���ةٌ لطيف���ةٌ ترم���زُ إل���ى أن الهداية نوعان: م���ا يكون بالواس���طة، وما يكون 
بدون واسطة؛ فأحيانًا ما تكون كلّ الوسائل والوسائط متأتيّة جاهزة، ولكن 
الإنس���ان لا يح���رزُ الهدايةَ؛ في حين أنه قد يمك���ن أحيانًا إحرازُ الهداية في 

ظروفٍ غير متلائمةٍ بالمرّة.

فابنُ سيدنا نوح  لم يكن له نصيب من الهداية مع أنه وُلد وترعرع 
تحت رعايةِ نبيٍّ من أنبياء الله، وهذا بينما تربّى سيدنا إبراهيم  في بيت 

"آزر"، وموسى  في قصرِ "فرعون".

ّتِ 
مَيِ

ْ
َّ مِنَ ال حَي

ْ
ُْخرِجُ ال فهذه الأمور تُبين لنا الهدايةَ بنوعيها؛ فإن الله  ﴿ي

ومِ: 19/30(. ﴾ )سورة الرُّ ّ ِ
حَي
ْ
ّتَ مِنَ ال

مَيِ
ْ
ُْخرِجُ ال وَي

إن الله هدان���ا، وهدايتُ���ه على أنواع ش���تّى، فبادئ ذي ب���دءٍ لقد منحَنَا ما 
تتطلَّبه إراداتُنا الروحانية والجسمانية. نعم، توجد بين جنبينا إرادةٌ روحانيّة 
ن من روحٍ وجس���مٍ، وكلٌّ منهما من عالَمين  وإرادة جس���مانية، إذ إننا نتكوَّ
مختلِفَي���ن، ولكلٍّ منهم���ا مطلبٌ وميزةٌ تخصّه، وإنهما إنما يجتمِعان بهداية 
الله ، ولا يجد الإنس���انُ الطريقَ إلى الس���كينة والسعادةِ إلا باجتماع هذه 

الأمور وانسجامِها.

تِ���هِ الطبيعيّة، وإلا  تِ���هِ العقليّة وقوَّ واللهُ يه���دي الإنس���ان فيجم���ع بين قوَّ
لطغى العقلُ؛ فكم من عاقل س���ليم في محاكماته العقلية لا يعرف الله ولا 
 ًالمن فرعونيّةٍ إلى أخرى، وأما الذين هدى   رسوله ولا كتابه، ويتقلّب متنقِّ
الله عقلَهم فليس���وا كذلك، فالهدايةُ بالنس���بة إليهم هي أن يوصِلَ اللهُ عقلَهم 

إلى ما خُلق له. 

ولن���ا جانب آخ���ر يتعلّق بالطبيعة، قد هدى اللهُ ه���ذا الجانبَ أيضًا إلى 
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. غايَتِهِ، فلم يجعلنا مثل الحيوان والنبات، وهذا نوعٌ آخر من هداية الله

ومن ضروبِ الهدايةِ ما ساقه الله  لنا من التفريق بين الحقِّ والباطل، 
نُ أنه قد مَيَّز الحقَّ  وقولهُ تعالى: ﴿وَهَدَيْنَاهُ النَّجْدَينِْ﴾ )س���ورة البَلَدِ: 10/90( يبُيِّ
عن الباطل والصلاحَ عن الفس���اد والخيرَ عن الش���رِّ بوضوحٍ وجلاء، وبيَّن 

قت الهداية به.  السبيل إلى الأمرين، فقد تحقَّ

 : وإنزالُ الكتب وإرس���ال الرس���ل أيضًا من أش���كال الهداية، وقوله.
نَاهُمْ 

ْ
وَمُ﴾ )سورة الِإسْرَاءِ: 9/17( وقولهُ: ﴿وجََعَل

ْ
ق
َ
َ أ تِي هِي

َّ
قُرْآنَ يَهْدِي للِ

ْ
﴿إنَِّ هَذَا ال

ن على أن الرس���ل والكتب  مْرِناَ﴾ )س���ورة الأنَْبِيَاءِ: 73/21(، يدَّال
َ
��ةً يَهْ��دُونَ بأِ ئمَِّ

َ
 أ

من وسائل الهداية.

فمِ���ن كل ما س���بق نفهم أننا مُنِحْنا أن���واعَ الهداية الإلهيَّة في كلِّ مرحلةٍ 
م���ن مراحِ���لِ رحلتِنا في عال���م الأرواح، وعالم الذرات، وعالم الإنس���انية، 
فَمِ���ن الحقي���قِ بنا أن نقفَ عند ه���ذه النقطةِ ونق���ول: "إن هدايةَ الله في حقِّ 

الإنسان مستمرّة لا نهايةَ ولا حدودَ لها.

والوحيُ والإلهام وحلُّ رموز الأسرار، وظهورُ حقائق الأشياء، وإبلاغُ 
بعض الأمور عن طريق الرؤى الصادقة... إلخ كلُّ ذلك من أنواع الهداية، 

ولكن هذه الأنواع تخصّ بعضَ الناس دون بعضٍ.

فنحن إذ نقولُ: ﴿اهْدِناَ﴾ سنس���توعِبُ هذه المعاني كلّها وسنحاوِلُ أن 
نفه���مَ الهدايةَ بكلِّ ما تعنيه، وسنستَشْ���عِرُ مدى عظم���ةِ لطفِ الله بنا ونعمتِه 
علينا؛ حيث إنه  في ضمن تربِيَتِهِ التي ش���ملت كلَّ الموجودات، هدانا 
من بين العديد من الطرقِ الملتويةِ والمعوجّة المنحرِفة إلى طريق الإسلام 

الذي هو الطريق الصحيح.

نع���م، فنح���ن مَرَرْنا ببرازخَ وعقباتٍ كثيرة بدءًا م���ن عالَـمِ الذرّات، إلى 
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عال���م الحيوان���ات، إل���ى أن وَصَلْن���ا إلى عالَـمِ الإنس���انيّة، لكن ل���م يكن لنا 
أيُّ دخ���لٍ ودورٍ حينم���ا كناّ نـم���رُّ بكلِّ ذلك، وكناّ دائمً���ا على الهداية، وفي 
حين أن هناك ملايينَ من بني الإنس���ان مـمّن هم أعقلُ مناّ وأكثرُ اس���تعدادًا 
وقابليّ���ةً، ولكنه���م يتخبَّطون في الضا�ل�لاتِ، إذا بنا وق���د تَداركَنَا نوعٌ آخر 
فْنا بدين الإسلام، وصرنا أمةً لسيدنا محمد  الذي هو  من الهداية، فتَشَ���رَّ

أشرف المخلوقات.

فنح���ن بدورن���ا نقدم له تعالى الحمدَ، ونس���بحُه مقابلَ هذه وغيرها من 
أنواع الهداية اللانهائية.

رَاطَ﴾ ّ ج. كلمةُ ﴿ال�صِ

فة باللام، وهذا يفيد أن الصراط الذي  وردت كلمة "الصراط" هنا مُــعَـرَّ
نطل���بُ الهداية إليه صراطٌ معه���ودٌ معلومٌ، أي اهدِنا ذلك الصراط المعلومَ 
ال���ذي س���ار عليه مِن قَبْلن���ا آلافُ الأنبياء وملايينُ م���ن أوليائك الصالحين، 
فهذا الصراط هو طريقٌ معلومٌ يَعرف الجميعُ المقصودَ منه، وشارعٌ واسعٌ 

يستطيع كلُّ أحدٍ أن يسلُكَه.

والصادُ في كلمة "الصراط" أصلُهُ السين، ولكنهّا قُلِبَتْ صادًا لتُجَانِسَ 
الط���اءَ في الإطب���اق، وكتبوه بالصاد في المصحفِ الإمام )مصحفِ س���يدنا 

.) عثمان  الذي كتبه للناس واعتُمِدَ كنسخَةٍ أمٍّ

إن طلبَ الهداية إلى الصراط المس���تقيم في الآية يذكّرنا بوجودِ طرُُقٍ 
قةٍ أو واس���عة وبصعودها ونزولها، ويذُكِّرنا أيضًا بالصراط ذلك  أخرى ضيِّ
.الجس���رُ المم���دودُ على مت���نِ جهنَّم، وال���ذي لا بدَّ لمن يريد دخ���ولَ الجنةّ 

من أن يمرَّ بِـهِ.

 ًالفنق���ول: لا بدَّ لِفَهْ���مِ معاني  وق���د يك���ون من المفي���دِ أن نس���تطرِدَ قلي
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ا من فهمِ المفردات القرآنيّة والمعاني الجانبيّة لهذه  القرآن الكريم فهمًا تامًّ
���ق فهمُ هذه  المف���ردات بالإضاف���ة إلى م���ا تَرمز إليه م���ن المعاني، فإذا تَحقَّ
الأمور، أصبحتْ كلُّ آيةٍ من آيات كلام الله تعالى كأنها منظومةٌ سماويةّ أو 
نجم���ةٌ تغم���ز لنا بطرْف العين، فإذا كان س���يدنا أبو بكر  يقرؤه إلى وقت 
الفجر وهو يَذْرِف الدموع، وإذا كان سيدنا عكرمة بن أبي جهل  يضعُ 
الق���رآن على وجهِهِ وعينيه ويبُدي احترامه وتبجيلَه للقرآن في أنينٍ وحنينٍ 
: "كت���اب ربي، كت���ابُ ربّي"... فإنه ليسَ من الصحي���حِ أن يحُمَل كلُّ  قائًا�لً�
دِ الظَّرف، بل لا بدَّ م���ن أن ينُاطَ ذلك بما في  ذل���ك عل���ى أنه تعظيمٌ لمج���رَّ
كلمات القرآن من العمق، وما في معانيها من الس���عة والش���مولِ، وباعتبار 

. "أنه "كلام الله

إن الله "حكيم"؛ فكما أنه خلقَ الكون بالحكمةِ، ووضعَ في كلِّ شيءٍ 
آلافً���ا م���ن الحِكَمِ، فلا ب���دَّ من أن كلَّ كلمةٍ من كلم���ات كتابه تنطوي على 
عَزِيزِ 

ْ
كِتَابِ مِنَ اللهِ ال

ْ
يِ��لُ ال مع���انٍ عدّة وحِكَمٍ ش���تى، فهو يقول: ﴿حم  تَنْز

ثكم  ـهُوا! فإني سأحدِّ َكِيمِ﴾ )سورة الْجَاثِيَةِ: 1/45-2(، يعني -والله أعلم- تَـــنَـبَّ الْح

ع���ن أمرٍ ذي أس���رارٍ غامض���ة؛ إن هذا القرآن قد نزل م���ن عند الله الذي هو 
قَ الإنس���ان في كلام الله ويبحثَ  العزي���ز الحكيم"، فمن الحقيق إذًا أن يتعمَّ

عن الحِكَمِ المكنونةِ فيه دائمًا.

ففيما نحن فيه من الآية الكريمة يَرِد تعبيرُ "الصراط" في حين أن هناك 
في اللغة العربية كلماتٍ مرادِفةً لها مثل: السبيل، الطريق، النهج، وغيرها... 
فلِم���اذا اختيرت كلم���ةُ: "الصراط"؟ وكذلك الأمرُ في: "المس���تقيم"؛ حيث 
لَتْ على س���ائرِ الكلم���اتِ المرادِفَةِ لها، ف ا�ل�بدَّ لنا من أن  نلاح���ظُ أنه���ا فُضِّ
نفه���مَ الس���ببَ وراءَ اختي���ارِ "الله الحكيم" لهذه الكلمات بال���ذات في كتابه 
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المشحون بـ"الحكمة"، حتى ندركَ المرادَ الإلهيّ.

رُ عن أمرٍ ما بأيَّةِ كلمةٍ، فتلك الكلمةُ لها معنى  فالقرآن الكريم حينما يعَُبِّ
باعتبار سياقِها الذي وردت فيهِ، بالإضافة إلى معانيها الكثيرة الأخرى التي 
تنطوي هي عليها، فأحيانًا نضُطَرُّ إلى حملِها على معنًى خاصٍّ من معانيها، 
وأحيانًا أخُرى إلى تناولِها بكلِّ معانيها، فحينما نقول: "الصراط المستقيم" 
���ن كيف نتعاملُ مع معاني كلمات ه���ذا التركيب، فإذا فهِمْنا  فعلين���ا أن نتبيَّ
ذل���كَ فإنن���ا س���نرى أن عبوديَّتَنا لله، وطلبَن���ا الهدايةَ منه، وعيشَ���نا على هيئةِ 
عَمِ...كلّ هذه الأمور تس���تندُ إلى آيات القرآن  الجماع���ة، وغيرِ ذلك من النِّ

الحكيم.

رَاط الْمُ�سْتَقِيم ّ د. ال�صِ

إننا نلاحظُ في تفس���ير "الصراط المس���تقيم" معاني كثيرة منها: الطريق 
الوسط، الطريق الحقّ، الإسلام، طريق الرسول  وأصحابِه، طريق الجنة، 

الجسر الممدود على متنِ جهنم...

  ومنها: القرآن، فقد روى الترمذي بسَ���نَدِهِ عن علي بن أبي طالب 
رَاطُ المُسْتَقِيمُ")6)). أنه سمع رسولَ الله  ذَكَرَ القرآنَ وقال: "هُوَ الصِّ

فبن���اءً عل���ى هذا يكون الق���ارئ كأنه يق���ول: اللهم اهدن���ي إلى كتابك، 
ووفقني إلى فهمِ مقاصِدِهِ، فأنتهج نهجَه.

ونس���تنتج م���ن ه���ذا أن "الصراط المس���تقيم" حبلٌ نوران���يٌّ أتانا من الله 
كْـنا  العزيز الحكيم، أي إنه حبلٌ ممدودٌ إلى أيدينا من عالم الغيب؛ إذا تَمسَّ
ب���ه حظينا بالس���عادة، وارتقينا إلى س���ماء الإنس���انيّة، وحصلنا على الرش���د 
الإنس���اني. أج���ل، الق���رآنُ هو الصراط المس���تقيم، به يتيس���ر للإنس���ان فهمُ 

  سنن الترمذي، فضائل القرآن، 14. ((6(
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كُ حس���ب مقتضاها، والفوزُ بدخول الجنة بلطف  المقاصدِ الإلهية، والتحرُّ
. الله

اس بن  وف���ي الحدي���ث ال���ذي رواه الترم���ذي والإم���ام أحمد عن النَّ���وَّ
سَ���مْعان  ق���ال: قال رس���ول الله : "ضَ���رَبَ اللهُ مَثًَال صِرَاطًا مُسْ���تَقِيمًا، 
بَْوَابِ سُ���تُورٌ  رَاطِ سُ���ورَانِ، فِيهِمَا أبَْوَابٌ مُفَتَّحَةٌ، وَعَلَى اْأل وَعَلَى جَنْبَتَيِ الصِّ
رَاطَ  ���رَاطِ دَاعٍ يَقُولُ: يَ���ا أيَُّهَا النَّاسُ! ادُْخُلُ���وا الصِّ مُرْخَ���اةٌ، وَعَلَ���ى بَابِ الصِّ
رَاطِ، فَإِذَا أرََادَ الإنسان أن  جُوا، وَدَاعٍ يَدْعُو مِنْ جَوْفِ الصِّ جَمِيعًا، وََال تَتَفَرَّ
بَْوَابِ، قَالَ: وَيْحَكَ َال تَفْتَحْهُ، فَإِنَّكَ إِنْ تَفْتَحْهُ تَلِجْهُ..  يفتحَ شيْئًا مِنْ تِلْكَ اْأل
بَْوَابُ الْمُفَتَّحَةُ: مَحَارِمُ  ورَانِ: حُدُودُ الِله تَعَالَى، وَاْأل مُ، وَالسُّ سَْال ِ رَاطُ: اْإل فالصِّ
اعِي مِنْ  رَاطِ: كِتَابُ الِله ، وَالدَّ اعِي عَلَى رَأْسِ الصِّ الِله تَعَالَ���ى، وَذٰلِ���كَ الدَّ

رَاطِ: وَاعِظُ الِله فِي قَلْبِ كُلِّ مُسْلِمٍ )أي الوجدان(")6)). فَوْقِ الصِّ

مها الله من  إن الوج���دان الإنس���انـيَّ يَرى ما ف���ي ماهيّة الأمور الت���ي حرَّ
القب���ح، فيَعافُها، ولا يَش���عر بم���دى ما يعانيه القلبُ الكافرُ ف���ي دواخِلِهِ من 
القل���قِ والألَـمِ إلا هذا الوجدان. نعم، إن الإنس���ان حينما يطُِلُّ برأسِ���هِ نحوَ 
الضلالِ والكفرِ إذا به يس���معُ صوتَ الأنين الذي يطُلِقه الوجدانُ، فعليكم 
أن تستمعوا -من جانبٍ- إلى نداء القرآن الكريم، وأن تُصغوا -من جانب 
آخر- إلى وجدانكم، وتحاولوا السيرَ تحت ضوءِ القرآن في هذا الصراط 
، م���ن دون أن تنحرفوا يمنةً أو يس���رةً، ومن  ال���ذي ض���ربَ الله لكم ب���ه مثًال
دون أن تُطِلُّوا برؤوسِكم وتخرجوها من الأبواب التي تنفتح على الحرام، 
ومن دون أن تزيحوا الأس���تار التي أسَ���دَلَـها الله، ومن غير أن تحوموا حول 

الحِمى المحرّمة.

ويفُهَم من هذه الأحاديث الش���ريفة التي س���ردناها آنفًا أننّا حينما نطُلِقُ 
  سنن الترمذي، الأمثال، 1؛ مسند الإمام أحمد، 181/29-182 )واللفظ للإمام أحمد(. ((6(
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مصطَلَحَ "الصراط المستقيم" فإن ما نقصدُهُ منه ليس إلا معنًى من معانيهِ.

وإنَّ مِ���ن معاني "الصراط المس���تقيم": الطريق المتَّ���زِن المعتدل البعيد 
عن الإفراط والتفريط.

وإن بدا في الظاهر أن الصراط المس���تقيم يحتمل معاني مختلفة، لكن 
الحقيق���ة أنه���ا ليس���ت مختلفةً متناف���رة، وغايةُ ما في الأم���ر أن هناك إطلاقًا 
وتقيي���دًا، أو تعميمً���ا وتخصيصً���ا بي���ن المعاني، إذ إن "الصراط المس���تقيم" 
هو الطريق القويم، والإسا�ل�مُ هو في حدِّ ذاته الطريقُ القويم، وهو مصونٌ 
ع���ن الإفراطِ والتفريطِ، لأنه عب���ارة عن مجموع القوانين الإلهية، ومصدَرُهُ 

الأصلُ هو القرآن الكريم... 

ُّ أحد أن  إن الص���راط المس���تقيم هو الج���ادة الكبرى التي يس���تطيع كل
 ، ؛ إن���ه طريق علميٌّ وعمليٌّ يس���لكها.. وم���ن جانب آخر هو معنى وجدانيٌّ
بُهُ  نظريٌّ وتطبيقيٌّ يؤدي بأفكارنا وميولنا إلى الخير الذي نحتاج إليه ويتطلَّ

طَبْعُنا.

عندما نقول ﴿إيَِّاكَ نسَْتَعِيُن﴾ نكون قد طلبنا منه سبحانه معونةً مطلَقَةً، 
َاطَ  دَةٌ، وفي ﴿اهْدِناَ الصِّر حيث إن المعاني التي تدورُ في خَلَدِ الإنسان مجرَّ
صٍ، ومن وراء ه���ذا التعبير  دُ إل���ى أمرٍ مش���خَّ لُ الـمُـجَ���رَّ مُسْ��تَقِيمَ﴾ يتح���وَّ

ْ
ال

ص طلبٌ كالتالي: الله���م وأوصِلْنا بأفكارِنا ومش���اعِرِنا إلى أفضلِ  المش���خَّ
، ولا تُعثِّرنا في حياتنا  غْنا إلى بغيتنا عِلمًا وعَمًا�لً� آمالِن���ا وأكثرِه���ا خيرًا، وبلِّ
الدنيا، وارزقنا الثباتَ والدوامَ على نهج الاستقامة الذي يبلّغنا إلى رضاك. 

قُ ما بين هاتين الآيتين  وم���ن له أدن���ى نصيب من البلاغة والأدب يتذوَّ
من التناغم والانس���جام، ويش���عرُ في روحِهِ بِسَ���كِينَةٍ عميقةٍ، وفي ضوء هذه 

السكينة يدرِك الماهيةَ الحقيقية للدعاء والتضرّع.
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والحقيق���ة أن أيَّ طريقٍ ينته���ي إلى الله، إما إلى رضاه وإما إلى غضبه، 
فهناك طريقٌ يَشرَب سالكُه الخمرَ، وآخر يزني سالكُه، وطريقٌ آخر سالكُه 
يقت���ل الناس، وثمة طرقٌ أخرى يقوم س���الكوها بالأعم���ال الصالحة، فهذه 
ي  .الط���رق بعضُه���ا يؤدي بس���الكه إل���ى غضب الله وس���خطِه، وبعضُه���ا يؤدِّ

إلى رضاه ، وهذا كلُّه من سُنَنِ الله.

في الكون سننٌ وقوانين وضعها الله، إلا أنها قد تُسند إلى مواضعها، أو 
كيفيةِ وضعِها، أو تسمى باسم الشيء أو الحادثة التي تتعلَّقُ بها، ومن الناس 
من ينس���ب هذه القونين إلى الذين اكتش���فوها كأنهم واضعوها، والحال أن 
كلَّ الكائنات وكلَّ القوانين الجارية في الكون تشهدُ أن الواضعَ والموجِدَ 
ى مَن  الحقيق���يَّ ل���كلِّ ش���يءٍ ه���و الله وح���ده ، ولا يمك���ن بتاتًا أن يسُ���مَّ
ى  أخبَر بوجود هذه القوانين "مُوجِدًا"؛ فهذا خطأٌ فادحٌ، والحقُّ أنه لا يسمَّ
"مكتَشِ���فًا" أيضًا؛ لأنَّ الذي وفقه إلى هذا الاكتش���اف هو الله، ولكنْ إن كان 
ى بش���يءٍ، فأخفُّ الأخطاء وأهونها وأقربُها إلى الصواب هو  لا بدَّ أن يسُ���مَّ
ى "مُكتَشِ���فًا"؛ لأن ال���ذي وَضَع الكون على هيئةِ مَصنعٍ، وس���يَّره  أن يس���مَّ
.وأعملَ���هُ ف���ي انتظامٍ دقيقٍ كالس���اعةِ، والذي وضعَ ه���ذا الطريقَ الذي يمتدُّ 

 . إلى الموت وإلى القيامة هو الله

فلماذا يموت الإنس���ان الذي قُطع رأس���ه؟ لأن هذه س���نة الله وقانونهُُ، 
والقان���ونُ مب���دؤُهُ م���ن الله، ونهايتُهُ إلى الله، فالصلاةُ والصدق���ةُ وأعمالُ البِرِّ 
ي إلى رضا الله، والس���يئاتُ تؤدّي إلى س���خطِ الله، وهذه س���نَّةُ الله،  كلُّها تؤدِّ
فنح���ن نش���اهد في الدنيا الخيرَ والش���ر، والحَسَ���ن والقبي���ح، والأمور التي 
ي إلى س���عادة الإنس���ان وفرحِه متداخلةٌ متش���ابكةٌ مع ما يتس���بَّبُ في  ت���ؤدِّ
اشمئزازه وحُزْنِهِ، فهي متشابكةٌ بعضُها إلى جانب بعض، ونلاحظ أن وراءَ 

. فَ الله هذه الأمور المتداخلة تَصَرُّ
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أجل، إن القوانين وُضعت من قِبَلِ الله تعالى، وبذلك نصلُ إلى النتيجة 
ا، وبجانب كلِّ ش���رٍّ خيرًا، وف���ي كثيرٍ من  التالي���ة: إن بجان���بِ كلِّ خي���رٍ ش���رًّ
يه  ا، وما نسمِّ يهِ خيرًا يس���تندُ إلى ش���يءٍ نسمّيه ش���رًّ الأحيانِ نرى أن ما نس���مِّ
ا قد نجده مس���تندًا إلى خي���ر، والذي وَضع هذه القواني���ن التي تَداخَلَ  ش���رًّ

فيها الخيرُ والشرُّ هو الله.

افَّاتِ: 23/37(،  َحِيمِ﴾ )سورة الصَّ َاطِ الْج  صِر
َى

اهْدُوهُمْ إلِ
َ
واللهُ تعالى يقول: ﴿ف

، لذا نطلبُ من  في الآية دلالة واضحة على أن "الهداية" قد تكون إلى شرٍّ
الله أن يهدين���ا إل���ى الخي���ر المطلَقِ، ونلتمسُ من���ه أن يوصلنا إلى مقصودنا، 
وإلا ف���إذا ل���م يك���ن في نهاية الطري���ق خيرٌ، ولم تكن نتيج���ة هذا الخير هي 
رض���ا الله تعال���ى، فذلك نقمةٌ لا نعمة، ومن يس���لك ذل���ك الطريق يتعرض 

لمصائبَ لا حصرَ لها. 

هـ. روح الإن�سانِ وال�صراطُ الم�ستقيم

ن من عناصر مختلف���ة، فمِن بين هذه  يَّةَ للإنس���ان تتك���وَّ إن البني���ةَ المادِّ
العناصرِ ما هو محبوبٌ لدى طبيعةِ الإنسان وما لا تألَفُهُ طبيعة الإنسان بل 
تعافُهُ، ولكن لكل واحدةٍ منها حكمةٌ وغاية معيَّنة، وحدوثُ أيِّ نقصٍ منها 
ةُ  ي إلى ضعفٍ في بنية الإنسان، ولكن كما قلنا آنفًا قد تكون هذه المادَّ يؤدِّ

التي لها أهمّيّة بهذا المستوى مقززة ومُعافة بالنسبة للطبيعة الإنسانيّة. 

يَّ للإنس���ان به���ذا الش���كل؛ كذل���ك الجانبُ  فكم���ا أن الجان���بَ الم���ادِّ
المعنوي والروحيّ؛ فمِن بين الأحاس���يس والمشاعر التي تشَكِّل جانبًا من 
الإنسانِ أنواعٌ ممقوتَةٌ ظاهرًا ومثيرةٌ للغَثَيَان؛ فالشهوةُ والغضبُ وغيرُها قد 
ا وتُقْلِقُ البالَ، والحالُ أنها عبارةٌ عن أنواع من الشرور تخلْخَلَتْ  تبدو ش���رًّ
���رة، وهي أدواتٌ ضروريةٌّ للمس���ير ف���ي الطريق ضمنَ  بي���ن الجوان���ب الخيِّ
قُ بهذه  نَنِ الكونيّة التي وضَعَهَا الله تعالى؛ حيث إن المسير سيتحقَّ دائرة السُّ
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هًا إلى الخير فسيس���يرُ الس���الكُ بها نحو رضا  الأمورِ؛ فإن كان الس���يرُ متوجِّ
. ِهًا إلى الشرِّ فنحوَ غضبِه الله، وإن كان متوجِّ

واللهُ مَنحَ الإنس���انَ حِسَّ الش���هوة؛ به يميل الرجل إل���ى المرأة والمرأةُ 
إل���ى الرجل، وكذلك حسَّ التملُّكِ والمحبة والغضبِ، ومنحه أيضًا العقلَ 

الذي إذا أسُيءَ استخدامُهُ أدَّى إلى انحرافِ الملايين من الناس.

ف���الله هو الذي مَنح الإنس���انَ كلَّ هذه الأمور، والإنس���انُ يس���تطيعُ أن 
 ًّالمنها في الخير والش���رّ، وقد أعُطيت الحيواناتُ أيضًا قس���مًا  يَس���تخدمَ ك
من هذه الأحاس���يس، إلا أنها مختلفة عن التي يملِكُها الإنس���ان في الكيفيّة 
اختلافً���ا لا يسُ���تهان به؛ لأن هذه الأحاس���يس في الإنس���ان "إنس���انيةٌ" وفي 
، في حين  الحيوان���ات "حيوانيّ���ة"، ول���م يوضع لما لدى الإنس���ان مِن ح���دٍّ
نَةٍ، ولذلك فمشاعر الإنسان قابلةٌ  تْ بحدودٍ معيَّ أنها في الحيوانات قد حُدَّ

للإفراط والتفريط. 

 ًاللما رغبَ في الأكلِ والش���ربِ  لو لم يوُْدَع في الإنس���ان "الش���هوة" مث
والن���ومِ، ولم���ا فكَّرَ في الزواج، حيث لا يش���عر بميلٍ نح���و الجنس الآخر، 

نْقَرَضَ النوعُ الإنسانيّ. ولما حصلَ التناسُلُ والتوالدُ، وفي نهاية الأمرَال 

وهن���اك إف���راط في الق���وة الش���هوية؛ وفي ه���ذه الحالة يكون الإنس���ان 
، وكما ورد في الحديث  رًا عدوانيًّا ينتهكُ الحرمات ولا يقفُ عند حدٍّ متهوِّ
الش���ريف ال���ذي أوردناه آنفً���ا: يفتحُ النواف���ذَ المطلَّةَ على الح���رام، ويهتك 
الأس���تار، ويتخطّ���ى الحدود، ويدخل في دائرةِ الح���رام، وينتهكُ حدودَ الله 

ويدوسُ عليها بِقَدَميهِ.

فـ"الص���راط المس���تقيم" ه���و الطري���ق المنزه ع���ن كلِّ ه���ذه الأنواع من 
الإف���راط والتفري���ط، والذين يجعلون ه���ذا النظام الإلهيَّ دس���تورًا لهم هم 

الموصوفون بأنهم أصحاب الصراط المستقيم.
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فمَن هؤلاء؟

إن ه���ؤلاء ه���م عباد الله الذين يكره���ونَ الحرامَ ويجتنبونَهُ، ويش���تهونَ 
الحلالَ ويأتونَهُ، وقد يتركون الحلالَ إذا وقعَ في أنفسِهم الشكُّ فيه خوفًا 

من الوقوعِ في الحرام.

فهؤلاء كما أنهم يس���يرون في الطريق الوس���طِ في الشهوياّت، فكذلك 
ينتهجونه في سائر المشاعر والأحاسيس.

 ًا�لً�أمام انته���اك الأعراضِ  فال���ذي لا يث���ورُ غضبُ���هُ بل يظلُّ س���اكتًا خام
ساتِ، فهو يعيش حالةً من التفريطِ في مشاعر الغضبِ، في حين أن  والمقدَّ
ال���ذي تثورُ ثائرتُهُ لكلِّ صغيرةٍ وكبي���رةٍ، ويثُيرُ زوبعةً كبيرةً تجاهَ كلِّ حادثةٍ؛ 
فهو على "الإفراط"، أما أصحاب الصراط المس���تقيم فيَغضبون في الأمور 

التي تستحقُّ الغضب، ويتحلَّون بالصبر والأناة فيما دونه.

نعم، إنّ حسّ الغضب لو لم يوُدَع في الإنسان، لوقع شرٌّ وفساد كبير، 
، إلا أن باطن���ه ينطوي على خيرٍ  فه���ذا الإحس���اسُ قد يبدو ظاهره فيه الش���رُّ

كثير.

: وخيرُ مثالٍ لهذا هو رسول الله

روى البخ���اري بس���نده عن أنس ب���ن مالك ، قَال: كُنْتُ أمَْشِ���ي مَعَ 
رَسُ���ولِ الِله  وَعَلَيْ���هِ ب���رْدٌ نَجْرَانِ���يٌّ غَلِيظُ الْحَاشِ���يَةِ، فَأدَْرَكَ���هُ أعَْرَابِيٌّ فَجَبَذَ 
بِرِدَائِ���هِ جَبْ���ذَةً شَ���دِيدَةً، قَالَ أنََسٌ: فَنَظَ���رْتُ إِلَى صَفْحَةِ عَاتِ���قِ النَّبِيِّ  وَقَدْ 
دُ مُرْ لِي مِنْ مَالِ  ةِ جَبْذَتِهِ، ثمَُّ قَالَ: يَا مُحَمَّ دَاءِ مِنْ شِ���دَّ أثََّرَتْ بِهَا حَاشِ���يَةُ الرِّ

الِله الَّذِي عِنْدَكَ فَالْتَفَتَ إِلَيْهِ النَّبِيُّ  فَضَحِكَ، ثمَُّ أمََرَ لَهُ بِعَطَاءٍ)6)).
  صحيح البخاري، الأدب، 71؛ صحيح مسلم، الزكاة، 128. ((6(
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ف���ي حي���ن أننا نراه  يزأرُ مثلَ الأسُ���ود إذا انتُهِكَ حقٌّ من حقوق الله، 
فيَتَّخ���ذ م���ن الأمر موقفًا صارمًا، ولا ينصاعُ لأيِّ محاولةِ إيقافٍ أو ش���فاعةٍ 

. إلى أن يحُْكَمَ بالحقِّ

وتُفْصِ���حُ س���يدتُنا عائش���ة  عن ه���ذه الحقيقة باختص���ار: "مَا ضَرَبَ 
 َّالأنَْ يجَُاهِدَ فِي سَبِيلِ   َالخَادِمًا، إِ  َالامْرَأةًَ، وَ رَسُولُ الِله  شَيْئًا قَطُّ بِيَدِهِ، وَ
 َّالأنَْ ينُْتَهَكَ شَيْءٌ مِنْ مَحَارِمِ  الِله، وَمَا نِيلَ مِنْهُ شَيْءٌ قَطُّ فَيَنْتَقِمَ مِنْ صَاحِبِهِ، إِ

.((6(" ِ الِله، فَيَنْتَقِمَِلهل 

.ولذلك فإن س���لطان الرس���ل  ه���و الذي يقول ب���كلِّ وجدانه وكيانه: 
مُسْتَقِيمَ﴾. 

ْ
َاطَ ال ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ وَإيَِّاكَ نسَْتَعِيُن﴾، ويقول بكل وجدانه: ﴿اهْدِناَ الصِّر

تِهِ العُلويةِّ مَظهرًا ومَعكِسًا لهذا الأمر.  نعم، إن الرسول  قد صارَ بِكُلِّ ماهيَّ

أج���ل، إن أصحاب الصراط المس���تقيم لا يَثورون غضبً���ا تجاهَ الأمور 
الصغي���رة التافِهَ���ةِ، ولكنه���م لا يظلّ���ون غي���ر مبالي���ن أم���ام الهجم���ات التي 
س���اتهم، فإذا اختلَّ هذا الت���وازُنُ وانقلبَ  تس���تهدف دينَه���م وأوطانَهم ومقدَّ
راط المس���تقيم لم يعُد  رأسً���ا عل���ى عَقِ���بٍ، فإنَّ هذا يعن���ي أن أصحابَ الصِّ
له���م وجودٌ على الس���احة، وليس هناك جماعة منتظِمة تق���ول: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ 
وَإيَِّاكَ نسَْتَعِيُن﴾، وأما من يَظهَرون بمَظهر "الجماعة" فليسوا إلا حشودًا من 
الناس، وهذا يعني أن تلك الحشود لم تؤمن بعدُ بـ"مالك يوم الدين" الذي 
 ًّالبعمل���ه، وليس لديه���ا معرفة بـ"الرحم���ن الرحيم" الذي  يج���ازي يومئ���ذٍ ك
جعلَ وجهَ الأرضِ بِنِعَمِهِ مائدةً لِعِبَادِهِ، وبالتالي فليس لديها علم عن "ربِّ 

العالمين" الذي يربِّي كلَّ شيءٍ.

والنتيج���ةُ ه���ي: أن هؤلاء لا يعُتَبَرون مؤمنين ب���أن الله مهيمنٌ على كلِّ 
ش���يء. أجل، إننا نس���تطيعُ أن نتابعَ كلَّ هذه الأمورِ في الفاتحة واحدةً تلوَ 

، وكأنها كلمةٌ واحدةٌ. الأخرى، وبشكل تسلسليٍّ
  صحيح مسلم، الفضائل، 79. ((6(
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ةُ العقليّ���ة"، فالإفراط في  وم���ن الق���وَى التي أودِعت في الإنس���ان "القوَّ
ه حش���ود الن���اس وتُجرَف نحو  ي إلى الجَدَلِ، وبذلك توُجَّ ه���ذه الق���وّة يؤدِّ
���بُلِ الخاطئَةِ، ويـُـزَجُّ بالإنسانية في الضلال، وتتدفّقُ سيولٌ من الكَذِبِ،  السُّ
فتنجرِفُ الحش���ودُ وراءَ هؤلاء من دون ش���عورٍ وإحس���اسٍ وكأنها أجس���ام 
جام���دة هام���دة، فالمنطِ���قُ الذي ل���م يخضَعْ للتعدي���لِ منطقٌ يسُ���تَخدَم في 
الخداع، وأما صاحب المنطق الس���ليم المنصف فيقول: "ضَعُوا قولي على 
المح���كّ؛ فإن ظهر أنه خاطئ أو س���يِّئ فاضربوا به ع���رضَ الحائط"، يقول 
ذل���ك ويبي���ن للآخرين كيف يسُ���تخدم العق���لُ والمنطِقُ، ويوض���ح الطريق 

المستقيم لهما.

وهن���اك بالمقاب���ل تفري���ط في القوة العقلي���ة، ألا وهو "البَلَ���ه"، أي عدمُ 
ل والخَرَفُ. الفهمِ حتى في أبسطِ المسائل وقلَّةُ التعقُّ

أم���ا الاعت���دالُ في هذه القوة فهو "الحكمة"، فهي وضعُ كلِّ ش���يءٍ في 
موضِعِهِ، فـ"الحكيم" من يستخدمُ عقلَهُ ومنطقَهُ في مكانِهِمَا المناسبِ لهما، 
، ولا الشرَّ بمظهرِ  إنه لا يَخدع ولا يَغش أحدًا، ولا يظُهِرُ الخيرَ بمظهرِ الشرِّ

الخيرِ، ويَظهر أمام الآخرين كما هو، وبِفِطْرَتِهِ التي هو عليها.

.ه���ذا هو طريق المؤمن، ونحن إذ نقول ف���ي اليوم الواحد أربعين مرة: 
مُسْتَقِيمَ﴾ فإننا نقصد بذلك هذا الطريق الوسط.

ْ
َاطَ ال ﴿اهْدِناَ الصِّر

و. ال�صراطُ الم�ستقيمُ والنظرةُ ال�صحيحةُ �إلى الطبيعة 

م���ن الق���وَى التي أودِعت في الإنس���ان "القوة الطبيعية". نعم، الإنس���انُ 
ثمرةٌ لش���جرة الخلقة التي نس���ميها: "الطبيعة"، فهو قد نشأ من الطبيعة التي 

هي مَعرض ومَشهر للصنائع الإلهية. 
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ق���د يكون الإنس���انُ عابدًا للطبيع���ة ومؤَلِّهًا لها، ويبحث عن كل ش���يء 
مها بحسب  فيها، ويربط كلَّ شيءٍ بها لأنها مَنْشَؤه، ويشاهد الكائنات ويقوِّ
لون النظارة التي يرتديها، ففكرُ المادّية الجدليّة والتاريخية والفكرُ الطبيعيُّ 
قد نش���آ وترعرعا في أحضان هذه الأس���س الخادعة، والحقيقةُ أن هذا نوعٌ 
من أنواعِ الانحراف، صحيح أن الإنسان من حيث إنه انبثق بجانبيه المادي 
والمعنوي عن هذا العالم، فمن الطبيعي أن يكون متعلّقًا به، ولكن لا بدّ أن 
يكون على دراية بأن الإفراط في هذا س���يؤدّي إلى أضرار؛ فكلُّ التيارات، 
ب���دءًا من أقدم الأنظم���ة الكومونالية، ومنها إلى اليهودي���ة المؤلِّهة للطبيعة، 
ومنه���ا إل���ى المادية التاريخية، ومنه���ا إلى الوجودية، وحت���ى من الطبيعيين 
الجدد، إلى تأليهِ منتس���بي الحزب الأخضر للطبيعة، كل هؤلاء قد انحرفوا 

نحو الإفراط في أمر الطبيعة وخَلخَلوا الانسجام والموازينَ.

نعم، إن هؤلاء قد قالوا: "دَعُونَا نعُدْ إلى الطبيعة، ونعِشْ كما يحلو لنا، 
 ًالبسيطًا، ونشربْ شربًا بسيطًا، ونَدَع القوانين  ولْنعتصِمْ بالفطرة، ونأكلْ أك
الس���ماوية والبش���رية، ونتحرر من كل القيود والشروط..."، فانحرفوا بمثل 
ه���ذه الأقوال والأف���كار إلى "طبيعية" مفرطة، وقلب���وا العلاقة والتوازن بين 

الإنسان والطبيعة رأسًا على عقب. 

وبالمقابل هناك تيّارٌ آخر يترُكُ أتَْباعُه الطبيعةَ بالمرة، بمعنى أنهم "ضدّ 
الطبيع���ة" تمامً���ا. نع���م، إن الذي���ن يفُكرون عل���ى هذا المنوال، س���واء كانوا 
ش���كوكيّين، أو سوفس���طائيّين، أو غموضيّي���ن، ه���م يكون���ون منغلقين تجاه 
الطبيعة والكون، ويتناس���ون فطرتهم ومَبدَأهم ومَنش���أهم، ويعيشون موَلِّين 
وجوههم عن الوجود والأش���ياء وجميعِ الش���ؤون، فهؤلاء مِن حيث إنهم 
يكونون غير مبالين لقوانين الفطرة التي نشؤوا فيها، قد يأتي يوم يصطدمون 
في���ه بدواليب الفطرة، وينمحون عن الوج���ود، والحال أن الصانع الأعظم 
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كَهَ���ا، قد وضع  ال���ذي نظَّ���م كتاب الطبيع���ة على هيئةِ مصنع وس���اعة وحَرَّ
مناس���بةً بين بني الإنس���ان والكونِ، ولذلك نقول: إن المنطويَ على نفسِ���هِ، 

ط من هذه الناحية. والهاربَ عن الطبيعة والكونِ يكون قد فرَّ

والواق���ع أن���ه في كثي���رٍ من الأحيان ينُت���ج الإفراطُ التفري���طَ، كما ينتج 
التفري���طُ الإف���راطَ، فقد أنتج ت���ركُ الطبيعة وهجرُها تمامً���ا، التعلُّقَ بها لدى 
 ًالمن الإفراط  آخري���ن ب���كلِّ ما أوتوا من قوّة، وبه���ذا الاعتبار نق���ول: إن ك
والتفريط في تعلق الإنسان بالطبيعة مذمومٌ، وأما الصراطُ المستقيم الوسطُ 
 . وأصحابه  في هذا الباب -وفي كلِّ مسألةٍ- فهو ما سار عليه الرسول

دًا، فكان يَعرف كيف  لقد فهِمَ سيدُنا عمر  موضوعَ الطبيعة فهمًا جيِّ
تُ���دار الدولةُ؛ كان عس���كريًّا ومجاه���دًا، وكان في الوقت نفسِ���هِ ربانيًّا عابدًا 
زاه���دًا، فهِ���مَ الدنيا فهمًا صحيحً���ا، وكان مُطَّلِعًا على طبيعة الأش���ياء واقفًا 
عليها، ويجُري معها علاقةً متوازنة، كانَ ذا علاقةٍ وطيدةٍ مع الكون؛ يأكلُ 
ج ويبني أس���رة،  ويش���ربُ بِق���درِ حاجتِهِ، ويأخذُ حظَّه من الاس���تراحة، يتزوَّ
ولكنه مع ذلك كلِّه لا يجعلُ حياتَهُ البدنيّة مهمتَه الأولى وغايتَه الأساسيةَ، 
فحينما ذهب لتفقد أحوال أهل ولاية الش���ام ركبَ راحلةً مس���تأجَرة، وكان 
السرجُ الذي على ظهر الراحلة من الخشونة بحيث إنه قد أثَّرَ في سرواله، 
ولم يكن لدى عمر العظيم خيط يخيطُ به سرواله، فذهب إلى سوق شعبي 
ى جانبًا فخاطَ سروالَهُ بنفسِهِ، ومن المحتمل أنه  هناك فاشترى الخيط وتنحَّ
لم يكن له سروال آخر ليلبسه، مع أنه كان على رأسِ دولةٍ تزيد مساحتُها 

عن مساحةِ تركيا بعشرين ضِعْفًا.

ه نحوها بش���كل  نعم، إنه كان في أحضان الطبيعة ولكنه لم يكن يتوجَّ
، ولم يكن في الوقت نفسِ���هِ في زهدٍ غير متوازن  مبالَغٍ فيه ومتجاوِزٍ للحدِّ
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بحيث يترك الطبيعة ويعصي الله ويناطح قوانينه وسننَه، فهؤلاء هم أرباب 
الصراط المستقيم.

إن الله  خل���قَ الإنس���ان ورب���اه بصفته "التربية" وس���اقَه نحو الكمال، 
���ى بصفة "الرحمة" فرقَّى الإنس���انَ برحمانيَّتِه ورحيميَّته إلى مس���توى  وتجلَّ
الكمالات الإنس���انيّة، فنحن نحسُّ ونش���عر كيف أن الله  غمرنا بالرحمة 
من���ذ أن كن���ا أجنةّ في بطون أمهاتنا إلى أن نكبُر ونترعرع، ونلمسُ كيف أنه 
عَمِ  يقدم لنا على مائدة الأرض التي كأنها مأدبةُ ضيافةٍ أنواعًا وألوانًا من النِّ
والآلاء، وكي���ف أن���ه بما أنعم علينا من الفواكه التي تُطِلُّ برأسِ���ها من فوق 
الأش���جار يَلفِت أنظارَنا إلى نِعَمِ الجنة، فنستش���عر بكلّ هذا أننا سنحاسَب 
مِن قِبل "رب العالمين"، فنلجأ إلى "مالك يوم الدين" ونطلبُ منه الهداية.

ع في طلب الهداية ز. التنوُّ

إن طلبَ الهداية لا بدَّ أن يكون جامعًا دائمًا لكلِّ أنواعِ الهداية.

م���ا الذي يعنيه طلبُ الهداية بالنس���بة لجماع���ةٍ اصطفَّت خلفَ الإمام، 
رةً بخيالها كأنها واقفة خلف  وتوجهتْ نحو الكعبة، وجددتْ بيعتَها متصوِّ
  َّ؟ نعم، ما المقصود بطلب الهداية بالنسبة لجماعة اتَّبعت النبي النبي
  بكل مش���اعرها وكيانها، ألَسنا على الهداية؟ ألم نصطفَّ خلف الرسول
وألََمْ نولِّ وجوَهنا ش���طرَ المس���جد الحرام؟ ألم نعلن على الملإ أننا نؤمن 

مِيَن﴾؟!
َ
عَال

ْ
ِ رَبِّ ال َّهِلل َمْدُ  برب العالمين إذ قلنا: ﴿الْح

نع���م، ق���د فَعَلْن���ا كل ذلك، ولك���ن لماذا نطل���بُ الهداية م���ع كلِّ ذلك 
مُسْتَقِيمَ﴾، وكنْ رفيقنا في الدرب، واذهبْ بنا إلى 

ْ
َاطَ ال ونقولُ: ﴿اهْدِناَ الصِّر

آخر المراحل؟ 

o b e i k a n d l . c o m



213 	--------------------------------------------------- آيةُ ﴿اه[ 
دِْنَا الصِّ   ر َاطَ الْمُس  ]تَْقِيمَ﴾

فيُفه���م م���ن هذا أن كلمةَ الهداية لها معن���ى آخَرُ غير المعنى الظاهري، 
أو أن للهداي���ة أنواعًا ومس���تويات؛ أوّلها التخلُّص م���ن الكفرِ إلى الإيمانِ، 
والضالُّ���ون حينما يقول���ون: "اهدِنا" فإنهم يطلُبُ���ون التخلُّص من ضلالِـهِم، 
وأما الذين آمنوا إيمانًا تقليديًّا فيقصدون بذلك: "اللهم خلِّصْنا من التقليدِ، 
واسقِنا شرابَ التحقيق الذي هو ماءُ الحياة، وأطَْلِعنا على حقائقِ الأشياء"، 
فهؤلاء يطلبُون كمالَ الهداية التي نالوها، وأما الكاملون، فإنهم إذ يقولون: 
مُسْ��تَقِيمَ﴾ فإنهم يعنون بذل���ك: "اللهم أدَِمْ علينا هدايتك، 

ْ
َاطَ ال ﴿اهْدِناَ الصِّر

وارزقْنا القيامَ بحقِّ الأمانة إلى آخرِ لحظةٍ، وإلى أن تبلُغَ الروحُ الحلقومَ، 
قْنا لأداءِ الأمانةِ". ووفِّ

وق���د تخـتَلِ���جُ في صدورنا أفكارٌ كفريةّ فتحي���ط بأرواحنا، وقد تــتفلَّتُ 
م���ن ألس���نتِنا فتجرح قلوبن���ا وأفئدتنا، ومَن يدري كم مرة ف���ي اليوم الواحد 
ينحو خيالنُا نحو الفس���ق فيَجْرفُنا من ورائه؟ ومن يدري كم مِن مرّة تتعلَّق 
وتتبعثَرُ مشاعرنا العُلْوية السامية  بالكلاليب التي يعلّقها الخيال، فننساق بها 
هادرين؟ وإذ ننجرفُ وننس���اقُ؛ نطُفئُ مش���اعرَنا العُلْوية ومَلكاتِنا وقابلياتِنا، 
دُ في اليوم الواحد أربعين  فالإنس���ان الذي يكون في حالةٍ كهذه، حينما يردِّ
مُسْ��تَقِيمَ﴾، آخِ���ذًا كلَّ هذه الأح���وال بعين الاعتبار 

ْ
َاطَ ال م���رة: ﴿اهْدِناَ الصِّر

! أحم���دك لأني على الهداية، وه���ذا يتطلّب مني إبداء  كأن���ه يق���ول: "يا ربِّ
مش���اعرِ الش���كر والثن���اء، ولدوام ه���ذه الهداية لا بدَّ لي من النقاء من ش���تى 
أن���واع الخل���ل والأدرانِ، وينبغي عليَّ الابتعاد عنه���ا، والحال أنني من بني 
الإنس���ان المفطورِ على النسيان، وأكبو وأتعثَّرُ على الدوام، فكذلك أطلبُ 
من���ك الهداي���ة في كلِّ دقيقةٍ حتى لا تُغرِقني أخطائي تلك وحتى لا تؤدّيني 
ذنوبي إلى الكفر"، يقول ذلك ليُزيل ما عَلق بحياته وكيانِه المعنوي وعالمِه 

الروحيّ والقلبيّ من السخام والصدإِ والغبارِ والترابِ.
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فلذل���ك فإننا نح���ن المؤمنين ملزَمون ومكلَّفون بأن نقول على الدوام: 
مُسْتَقِيمَ﴾.

ْ
َاطَ ال ﴿اهْدِناَ الصِّر

، وقد تكون  نع���م، "الصراط المس���تقيم" هو الطريق الم���ؤدّي إلى الحقِّ
لطري���ق الخي���ر مُنْعَرَجَاتٌ ومحطَّات به���ا أنواع من الش���رور هي بالمرصاد 
.للإنس���ان، وخَلْ���قُ ه���ذه الش���رور أيضً���ا ينط���وي عل���ى جوانب م���ن الخير؛ 
لا شيء يخرج من إطار قوانين الله خيرًا كان أو شرًا، وأحد جانبي الصراط 
المس���تقيم هو معرفة الش���رِّ والح���ذر والاجتناب من���ه، والجانب الآخر هو 

معرفة الخير والتواصي به وتهيئةُ المناخِ لإحياء الخير.
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الإنعام: هو إيصال الإحسان إلى الغير، وفي تعديته بـ"على" إشارةٌ إلى 
أن���ه ين���زلُ من عَ���لٍ، وفي هذه الآية أنه ينزل مِن ل���دُن مَن هو حاكمٌ وغالبٌ 
عل���ى كلِّ ش���يءٍ، وأن علينا نحن العباد الش���كر على ه���ذا الإنعام. نعم، إنه 
بحرف الجر هذا )على( حصل التنبيه إلى ما نحن مكلفون به ومس���ؤولون 

. ِعنه، مع بيان عظمة الله وربوبيَّتِه

�أ. الإنعامُ، ونعمةُ الا�ستفادةِ من النعمة

  ذَه بالنعم���ة، إن الله نُ أيضًا اس���تفادة الإنس���ان وتلذُّ "الإنع���ام" يتضمَّ
يعطين���ا النعم���ة ونحن بدورنا نتنعم بتلك النعمة ونتمتَّع بها، فها هي ماهية 
"الإنعام"، أي الإنعامُ ذلكَ الفعلُ الذي فاعلُه هو اللهُ مندمجٌ فيه تمتُّعُ الذين 
لَ بالنعمةِ ذاتِها، ولذلك نعتَبِرُ  ذ إنما تحصَّ أنُعِ���مَ عليهم بهذه النعم���ةِ، والتلذُّ
الاس���تفادة م���ن النعمة نعمةً، فك���م من صاحبِ نعمةٍ لا يس���تفيدُ من النعمة 
الت���ي يملكه���ا؛ فترى الرجلَ يملك الخبزَ والزيتَ والملحَ والس���كَّرَ، ولكن 
ذائقَتَ���هُ مفق���ودةٌ، وترى الش���خص يملك المال والثروة ولك���ن في حنجرتِهِ 
وَرَمـاً خبيثًا، فلا يستطيع أن يأكلَ ويستفيد من الطعام إلا ما كان مائعًا مثل 
العصيدة ونحوها، وكم من أناسٍ وُلدوا وترعرعوا في بلدٍ إسلاميٍّ ولكنهم 
ف���ي الحقيقة عُمْيٌ غافلون ع���ن الحقائق التي يرونها أمامهم منذ أن وُلِدُوا، 
وأمرُهم كما ورد في الـمَثَلِ: "كم من سمكٍ يعيش في البحر لكنه لا يدري 

عن البحر شيئًا".
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عَ���مِ هو الإسا�ل�م؛ فهو م���ن العظمة بحيث إن���ه نعمةٌ ليس  إن أعظ���مَ النِّ
فوقه���ا نعم���ة، ولكن يا لها من فجاعة أن يكون الإسا�ل�مُ يَعرِض نفسَ���ه كلَّ 
يومٍ مراتٍ عديدة بكلِّ عَظَمَتِهِ وشمولِهِ، وبالمقابل ترى هناك مَن تربَّى في 
ظلِّ المآذن وتحت قبب المساجد ولكنه لا يستفيد من هذه النعمة الكبرى؛ 
فتراهم يسمعون دويَّ الصرخات التي تهتف بـ"الله"، ولكنهم يا للأسف لا 
تْ بمقرُبة منه الش���علةُ التي  يعيرون لها س���معًا، وكم من "أبي طالب" أشَ���عَّ
لا تخبو والتي أنارها س���لطانُ الأزل والأبد، لكنك تراه لم يس���تفدْ من هذه 
الش���علة ول���م يقتبس منها ولو لمعةً، مع أنه احتضن���ه أربعين عامًا، ولذلك 
نق���ول: إن وجودَ النعمة ليس هو كلّ الأمر؛ فالاس���تفادة من النعمة بجانب 

النعمة ذاتِها لا تقلُّ عنها من حيث الأهمية والخطورة. 

���دَةٌ بحيثُ إن الإنعامَ  إن الأم���ور الت���ي تَجري في الكون متداخلةٌ ومعقَّ
إذا لم يسُنَد إلى الله  فلن يمكن فهمُ أيِّ قضيّة، فلذلك نسُنِد فعلَ الإنعامِ 
يْهِمْ﴾، فالأمر لله لا لأصحاب 

َ
نْعَمْتَ عَل

َ
ِينَ أ

َّذ
َاطَ ال إلى الله تعالى ونقولُ: ﴿صِر

السلطان والملوك، إنما هو لله صاحب الملك والملكوت الذي بيده مقاليدُ 
كلِّ ش���يءٍ، والذي ليس الزمان والمكان بالنس���بة لعرشِ���هِ العظيم إلا بمنزلةِ 
يْهِمْ﴾ 

َ
نْعَمْتَ عَل

َ
ِينَ أ

َّذ
َاطَ ال حلقةٍ صغيرةٍ ألُقيت في فلاة، فنحن إذ نقول: ﴿صِر

نستشعر هذا بكل أحاسيسنا ومشاعرنا، ونحاول أن نسُمِع ذلك أرواحَنا.

.وبم���ا أنن���ا نحتاج إل���ى نِعَمٍ لا متناهي���ة أعطانا اللهُ  نعمً���ا لا متناهية: 
ومٌ 

ُ
ظَل

َ
سَانَ ل

ْ
ُْحصُوهَا إنَِّ الِإن  ت

َا
وا نعِْمَةَ اللهِ ل مُُوهُ وَإنِْ تَعُدُّ

ْت
ل

َ
ّ مَا سَ��أ

ِ
﴿وَآتاَكُمْ مِنْ كُل

ارٌ﴾ )س���ورة إِبْرَاهِيمَ: 34/14(، فنحن لن نس���تطيعَ جَلْبَ هذه النعم من شتى  فَّ
َ
ك

.جوان���ب الك���ون لا باس���تحقاقنا ولا بقُدُراتِن���ا؛ ف���كلُّ ذلك إنما يت���مُّ بِلُطْفِ 
عَمِ لطفٌ من���ه تعالى فكذا تحقيق اس���تفادتِنا  .الله  بن���ا، وكم���ا أن إتي���ان النِّ

. من تلك النعم لطفٌ منه
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عَمِ ب. �أنواع النِّ

يمك���ن تقس���يم النعم الت���ي حبانا الله بها إلى قس���مين: دنيويةّ وأخرويةّ، 
كما يمكن تقسيمها من ناحيةٍ أخرى إلى وَهْبيَّة وكَسْبيَّة، ومن ناحية أخرى 

يَّة ومعنويَّة. إلى مادِّ

ف���الله  مَنَحَن���ا الحياةَ باعتبارها نعم���ةً معنويَّة؛ حيث إننا، على خلاف 
الكائن���ات الحيّ���ة الأخ���رى الت���ي لا تس���تطيع أن تُج���ري المناس���بة إلا مع 
رُون من ذلك، ولذلك نس���تطيعُ أن نعقد المناس���بةَ  محيطها المكاني، متحرِّ
دَةِ،  مع كلِّ الأمكنة وندخلَ في علاقةٍ مع وجه الأرض ذي الألوان المتعدِّ

فهذه ثمرةٌ خاصّةٌ نفخها الله فينا، وأثرٌ من آثارِهِ، ونفحةٌ من نفحاتِهِ.

ومن بين النعم المعنويةّ التي حبانا الله بها: العقلُ والشعور والإدراك، 
بالإضافة إلى نعمةٍ نستطيعُ أن نستشعرَ بها كلَّ ما ذكرنا من النعم، ألا وهو 

"الوجدان" الذي هو أصلُنا وجوهرُنا.

- عينين  يَّــةُ، فإن الله  قد أعطى كلَّ واحد منَّا -مثًال عَمُ المادِّ وأما النِّ
وأذني���ن وأنفًا وفمً���ا ونحو ذلك من الأعضاء، فبكلِّ هذه الأعضاءِ نس���تفيدُ 
عَمِ الظاهرة التي ينُعِمُ الله بها علينا، فنس���تفيدُ بأفواهِنا من النعم التي  من النِّ
عَ���مِ التي يسُ���تفاد منها بالعين،  يس���تفاد منه���ا بالف���م، ونس���تفيد بأعيُنِنَا من النِّ
���سَ الله  بفضلِهِ تناس���بًا بي���ن الأصوات التي  وهك���ذا... وكذل���ك فقد أسَّ
ي الأصواتُ بِصَخَبِها الش���ديد إلى  تَمُ���وج ف���ي الكون وبين آذاننا، فلا ت���ؤدِّ

خرقٍ في أغشيةِ آذانِنا ولا تضربُها.

وبع���ض ه���ذه النعم وَهْبيَّةٌ قد أعطاناها اللهُ ؛ فليس لنا أيُّ دخلٍ وأيُّ 
دورٍ ف���ي تحصيلِه���ا، ف���كلُّ الأعضاءِ التي تتشَ���كَّلُ عنها أبداننُ���ا، والملكاتُ 
الروحيّة التي مَنَحَنا اللهُ إياّها وهبيَّةٌ، وليس للإنس���ان فيها إلا أن يكون س���ببًا 
تُه في ه���ذا المجال ليس إلا  رِ هذه النعم أو ازدي���اد بعضها، ومهمَّ ف���ي تط���وُّ

كر. الدعاء والشُّ
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ومن النعم التي أنعم الله علينا مغفرةُ الله  لأخطائنا التي نرتكبها من 
، وإس���اءتنا  أمثال إفراطِنا وتفريطِنا، وتقصيرِنا في عبوديَّــتِنا، وتجاوُزِنا للحدِّ
لاس���تخدام قُدُراتنا، فمغفرة الله لنا عن كلِّ ذلك من باب النعم الأخرويـّة، 
ةً لنا، ووجودُ  وكذل���ك تهيئ���ةُ الله قلوبَن���ا لقبول الإيمانِ، وك���ونُ الجنَّة مُعَ���دَّ

شوقٍ عارمٍ في جوانحنا تجاه الجنة؛ كل ذلك من النعم الأخروية.

إنك -أيها الإنسان!- كما تُـحِبُّ الزهرةَ والربيع وتشتاق إليهما تشتاق 
إلى الجنة ومشاهدةِ جمالِ الله -ذلك الجمال الذي ليست الجنةُ إلا جلوةً 
واحدةً من جَلَواته-، إن هذا الشوقَ نحوَ الخلودِ والبقاءِ لا يمكن أن يكون 
نابعً���ا منكَ أنتَ الفاني؛ فهذا الش���وق لا ب���دَّ إلا وأنه قد أتى من باقٍ لا فناءَ 
لِذاتِ���هِ وصفاتِ���ه وهو الله ، وهذا يعني أن ما في قلبِك من الش���وقِ العارِمِ 
لامَِ﴾ )سورة يوُنسَُ:   دَارِ السَّ

َى
نحو الجنةّ، وانعكاسَ قولِه تعالى: ﴿وَالُله يدَْعُو إلِ

25/10( عل���ى روحك، وإحساسَ���ك بصداه في فؤادِكَ، وس���يرَك في الطريق 
نحو دارِ السا�ل�مِ بأملٍ ورجاءٍ، ووصولَكَ إلى هذا الهدف بأمان؛ كل ذلك 

من هدايا الله لَكَ وألطافِهِ، وليس لك في أيٍّ من ذلك دَخْلٌ.

؛ فبعضُ هذه  والنع���م الأخروية أيضًا منها م���ا هو مادّيٌّ وما هو معنويٌّ
النعم تكون على هيئة المعرفة الإلهيّة بحيث إننا نحسّ بلذّتِها في وجداننا 
ت بحيثُ  قه���ا ف���ي ضمائرنا؛ في حين أن البعضَ الآخ���ر منها قد أعُِدَّ ونتذوَّ

تُلَبِّي رغباتِنا الجسمانيّة.

يْهِ��مْ﴾ فإنن���ا نقصد بذلك: 
َ
نْعَمْ��تَ عَل

َ
ِي��نَ أ

َّذ
َاطَ ال فنح���ن إذ نق���ول: ﴿صِر

اللهم اهدِنا طريقَ تلك الزمرةِ الصالحة التي حَظِيَتْ برضاك وأحْرَزَتْ كلَّ 
عَم والألطافَ الدنيوي���ة والأخرويةّ؛ والمادّي���ة والمعنويةّ، والوهبيّة  ه���ذهِ النِّ

والكسبيّة.
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ونح���ن نحظى على ال���دوام بآلاف من نعم الله التي تنهَمِرُ علينا، وكثيرٌ 
من هذه النعم ذات قيمة كبيرةٍ بالنسبة لنا. 

إن ح���قَّ الحياة الذي مُنحَ لن���ا، والوعيَ الفرديَّ والاجتماعي، وكذلك 
المجتم���ع الذي يتش���كَّلُ بوازعٍ م���ن هذا الوعي، وصلاحَ ه���ذا المجتمع؛ 
كلّ ذلك من النعم العظيمة التي نعجزُ عن أداء شكرِها، ومن جانب آخر، 
بالإضاف���ة إل���ى النعم التي لن نحصيها والت���ي تتحلَّى بها حياتُنا، قد فُتح لنا 
المجال لأن نزُيِّن حياتَنا بالعِلم والعمل الصالح، كما أن بانتظارِنا في نهاية 
 ُّ فَ بالجنة والجمال الس���رمديّ، وغيرها من النعم التي تَبث المطاف التش���رُّ
فين���ا مش���اعرَ التقدير والانبه���ار، وبالأحرى فإن الله قد مَنَحَن���ا بِلُطْفِهِ وكَرَمِهِ 
"حُريةَ الإرادة" التي نَصِلُ بواسطتها إلى هذه السعادة، فهذه نعمة تعجز عن 

وصفها الكلمات.

نع���م، إن الحريَّ���ةَ نعم���ةٌ عظيم���ةٌ، وأبه���ى أش���كال هذه النعم���ة إنما هو 
العبودي���ة لله؛ فنح���ن إذا س���لَّمْنا أنفس���نا للح���قِّ  فحينذاك نـُحْـ���رِزُ الحريةّ 
رُ مولانا جلال الدين الرومي عن هذه الحقيقة  الحقيقيّة، وما أحسنَ ما يعبِّ

حيث يقول: 

كلُّ رقيقٍ يسعدُ حينما يعُتَق

قِّ وأنا وجدتُ سعادتي في الرِّ

إن الله  ق���د منحَن���ا الحرّيَّةَ حينما رَبَطَن���ا بِذاتِهِ، فالحريَّةُ عبارةٌ عن أن 
يكونَ الإنس���انُ مالكًا لحقوقه، والإنس���انُ الذي لا يملك ما يدبِّرُ بهِ شؤونه 
أس���يرٌ ورقيقٌ، فلذلك نقول: إن الس���عادةَ والحرية ف���ي اتباع قوانين الله، أما 
القواني���ن والأح���كام التي تخالف أحكامَ الله فتأسِ���رُ الإنس���انَ وتقيِّده بقيودٍ 
تس���لبُ السعادة منه، فإن الذي لم يذقْ طعمَ العبودية لله لا يمكن الحديثُ 
ع���ن حريته، فإذا كان المرء يس���تطيع أن يق���ول: "أنا حرٌّ لأني عبدُ الله"، فها 

هو التوحيد.
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رُها بمعزلٍ عن العبودي���ة لله؛ فبينهما تلازمٌ؛  إن الحري���ة لا يمك���ن تصوُّ
ا، ولم يتشبَّع  بمعنى أن الذي لم يَستش���عر حقيقةَ العبوديَّة لله استش���عارًا تامًّ
به���ا، فل���ن يَع���رف -بتاتًا- ما هي الحري���ة، فقلبُه مش���حونٌ بعديد من الآلهة 
ة يس���تطيع أن يكون إلهًا له؛ لأنه  ـم���ة، بحي���ث إن كلَّ من يملكُ القوَّ المتوهَّ
لم يستطع الوصول إلى التوحيد في قلبه، ولم يركز قلبه على نقطةٍ واحدة، 
���سْ أجواء الحريةّ، والأده���ى والأمرُّ في هذا الأم���ر أنَّ المجتمع  ول���م يتنفَّ
ال���ذي يتش���كَّل من أمثال ه���ؤلاء الأفراد يك���ون مجتمعًا دائبًا على الأسَْ���ر، 
والسبب في هذا هو كفرانهم لنعمة الحرية. نعم، إن الله يسلب نعمة الحرية 

رْها حقَّ قدرِها. عن الذي لم يقُدِّ

ج. �صراطُ الذين �أنعمَ الله عليهم

يمكن أخذُ "أنعمتَ عليهم" على إطلاقه كما يمكن أخذُه على "صراطَ 
الذين أنعمتَ به عليهم" بتقدير "به" أي "بذلك الصراط" فتكون النعمة هي 

الصراط نفسه.

ومهما كان المراد فإننا نفهم من الآية الكريمة أن هذا الطريق طريقٌ قد 
بزغ فيه مِن قَبْلِنا أش���هرُ الناس وأقواهم صِيتًا ولمعَ نجمُهم ثمّ غابوا، فهم 
رين، وهو  نجومُ الإنسانية وشموسُها، إن هذا الطريق سلكه آلافٌ من المنوَّ
سَتْ على الأصول الدينيّة،  الطريق الذي أدَّى إلى مئاتٍ من الدول التي أسُِّ
إن هذا هو الطريق الذي س���ارَ عليه الأنبياءُ من لدن آدم إلى س���يدنا محمد 

عليهم الصلاة والسلام...

���هُ إلى الله بكلِّ كياننا قائلين: اللهم إننا نس���ألك طريقَ أولئك  إنن���ا نتوجَّ
هم، ولكنهم يَحْظَوْن لديك بقيمةٍ فائقةٍ  الذين لا ندرك ماهيَّتهم ومدى سموِّ
ثَ الذين  إذ إنه���م يحظَ���ون بنعمةٍ من���ك، فاهدنا إلى طريقهم حت���ى إذا تحدَّ

سيأتون مِن بعدِنا عنهم، نكون نحن أيضًا مندرجين في عِدادهم.
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ات؛ وهي أنه س���يأتي يومٌ،  ���زَ عل���ى هذه النقطة بال���ذَّ إنن���ي أري���دُ أن أركِّ
َاطَ  وس���يُذكر الذين يَملؤون المس���اجد في أيامنا هذه، فإذا قيل: ﴿اهْدِناَ الصِّر
يْهِ��مْ﴾ فس���نكون مندرجين ضمنهم، 

َ
نْعَمْ��تَ عَل

َ
ِي��نَ أ

َّذ
َاطَ ال مُسْ��تَقِيمَ  صِر

ْ
ال

فالإنس���ان حينما يلهجُ لس���انه بهذه الجملة؛ يهيج بداخله ش���وقٌ واشتياقٌ، 
وكأنه يقول فيما بينه وبين نفسه: ينبغي أن أخلِّف لمن بعدي ميراثًا بحيث 
يمك���ن الاس���تفادة من ذلك العمل ال���ذي لا ينقطع خيرُه، حت���ى يَذْكُروني 

بالخير، ويَدْعُوا لي.

يْهِمْ مِنَ 
َ
نْعَ��مَ الُله عَل

َ
ِينَ أ

َّذ
كَِ مَ��عَ ال

َئ
ول

ُ
أ
َ
وآي���ةُ: ﴿وَمَ��نْ يطُِعِ الَله وَالرَّسُ��ولَ ف

كَِ رَفيِقًا﴾ )س���ورة النِسَّ���اءِ: 
َئ

ول
ُ
يَِن وحََسُ��نَ أ الِح ��هَدَاءِ وَالصَّ يقِيَن وَالشُّ دِّ ّيَن وَالصِّ

النَّبيِِ
نُ المرادَ من قولِهِ "صِرَاطَ الَّذِينَ أنَْعَمْتَ عَلَيْهِم"، أي اهدِنا صراطَ  69/4( تعيِّ
ثُ  يقين والش���هداء والصالحين، وف���ي حديث المعراج يتحدَّ النبيِّين والصدِّ
ةِ ب���ه، وأنهم أعلنوا   ًّالعل���ى هيئتِهِ الخاصَّ الرس���ول  ع���ن رؤيتِ���هِ للأنبياءِ ك
علاقَتَهم بالنبيّ ، وهذا المش���هدُ ذو أهـــمّــيّــة فائقةٍ من حيث بيانه لمدى 
نورانيّ���ة الكوكب���ةِ الذين نتب���ع خطاهم، وفي هذا تحفيزٌ عل���ى الاقتِداءِ بهم 

والسيرِ خلفَهم.

إن هذا المش���هدَ من الروعةِ بحي���ث إن الجماعات المؤمنة إنْ أدركتْ 
معن���اه بروحِه���ا وخيالِـه���ا، فإنها س���تؤدّي عبوديَّتَها لله بذوقٍ وش���وقٍ، لأنها 
يقين والشهداءِ والصالحين. ستحسّ بأنها تسير على خُطَى النبيِّين والصدِّ

د. �صراطُ غيرِ المغ�ضوبِ عليهم

الغض���بُ حالةٌ نفس���يَّةٌ يرُادُ من���ه هنا لازمُهُ وهو إن���زالُ البلاءِ والعذابِ، 
يْهِم﴾ يعن���ي "صراط الذين لم ينزلْ عليهم البلاء، ولم 

َ
مَغْضُوبِ عَل

ْ
ِ ال

فـ﴿غَ�ْر�يْ
ض���وا لع���ذابِ الله"، لك���ن الغضبَ لا يل���زمُ منه البا�ل�ء والمصيبة دائمًا،  يعَُرَّ
.فق���د يكون غضبٌ ينط���وي على رحمة، فلا يَبدأ الغض���بُ دائمًا من النقطة 
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التي تنتهي فيها الرحمة، كما لا تنتهي الرحمة دائمًا من حيث يبدأ الغضب، 
 ًاليَقتلُ إنسانٌ إنسانًا؛ فالشريعة تقف  بل قد يكون ضمنَ الغضب رحمةٌ، فمث
كُمْ 

َ
م���ن ه���ذا القاتل موقفَ الغض���ب -إن صحَّ التعبير- وتَأْمُ���رُ بِقَتْلِهِ، ﴿وَل

َابِ﴾، فنحن كذلك نغضبُ على ذلك القاتل 
ْب

ل
َ ْأ
ولِي ال

ُ
قِصَ��اصِ حَيٰوةٌ يَ��ا أ

ْ
فِي ال

باس���م الش���ريعة، لكن لا يعني هذا الغضبُ عدمَ الرحمةِ؛ لأن هذا الحكمَ 
ينط���وي على رحم���ةٍ تجاه المظل���وم ومهض���ومِ الحقّ، وكذل���ك المجتمعِ 
والحي���اةِ الاجتماعي���ة، أي إن في ه���ذا الغضب رحمةً خفيّة، وسُ���بْحَانَ مَنْ 

حْمَةَ وَالْغَضَبَ!  جَمَعَ الرَّ
هًا إلى الله بحياتِهِ الروحيّة وعالَمِهِ القلبي يكون  وما دام الإنس���ان متوجِّ
 : الغض���بُ بالنس���بة له عي���نَ الرحمة، نذكر في هذا الصدد قول الرس���ول
حََدٍ إَِّال لِلْمُؤْمِنِ، إِنْ  مَْ���رِ الْمُؤْمِنِ، إِنَّ أمَْرَهُ كُلَّهُ خَيْرٌ، وَلَيْ���سَ ذَاكَ ِأل "عَجَبً���ا ِأل
اءُ صَبَرَ فَكَانَ خَيْرًا لَهُ")6)). اءُ شَكَرَ فَكَانَ خَيْرًا لَهُ، وَإِنْ أصََابَتْهُ ضَرَّ أصََابَتْهُ سَرَّ
مَغْضُوبِ عليهم﴾ نس���أل الله تعالى أن لا يجعلنا 

ْ
ِ ال

فنح���ن إذ نقول ﴿غَْري
. ضوا لِغَضَبِ الله، وانحرفوا عن سبيله من الذين تعرَّ

هـ. �صراطُ غير ال�ضالين عن الحقّ

�نَي﴾ فهو من الضا�ل�ل وهو الانح���راف، والضلالُ عَمًى 
ّ
ِ ال وأم���ا ﴿الضَّ

وعدمُ إعمالٍ للعقل ووقوعٌ في الحيرة، هذه الأمور قد تكون سببًا للضلال 
ضُ  وقد تكونُ نتيجةً له، إذ قد يقعُ الإنسان في الضلال وعلى إثر ذلك يتعرَّ
���فَهِ والعَتَ���هِ والخَرَفِ والحيرة، فكأنّ بي���ن الضلال وهذه الأمورِ تلازمًا،  للسَّ
مَغْضُوبِ 

ْ
ِ ال

ه���ذا يس���تلزم هذه وهذه تس���تلزم هذا. نع���م، إننا إذ نقول: ﴿غَ�ْر�يْ
ع إلى الله  ونس���أله أن لا يزجَّ بنا إلى س���بيل  �نَي﴾ نتضرَّ

ّ
ِ ال  الضَّ

َا
يْهِ��مْ وَل

َ
عَل

الذين يتخبَّطون في الضلال في حيرةٍ وارتباك، ولا يبصرون الوجه الناصعَ 
للحقِّ والحقيقة.

  صحيح مسلم، الزهد، 64. ((6(
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يَن﴾ إذا كان 
ّ
ِ ال مَغْضُوبِ﴾ و﴿الضَّ

ْ
وح���رف التعريف )أل( في كلمتَ���يْ ﴿ال

ضوا لِغَضَ���بِ الله وجميعَ  للاس���تغراق يك���ون المقص���ودُ جميعَ الذي���ن تعرَّ
الذي���ن وقعوا في الضلال، ونكون قد التجأنا إلى هداية الله حتى لا نس���قط 

في الطريق الذي سَلَكَهُ هؤلاء.

ورد في الحديث أن الرسول  قال: "إِنَّ اليَهُودَ مَغْضُوبٌ عَلَيْهِمْ، وَإِنَّ 
لٌ")6))، لكن ه���ذا الحديث لا يفيد حصر المغضوب عليهم  النَّصَ���ارَى ضَُّال
والضالي���ن في هاتي���ن الطائفتين، وقد قُصد بهما في الق���رآن الكريم اليهودُ 
والنصارى وغيرُهم، فكأن الحديث يفيد أن أقرب المعارضين للمس���لمين 
ه���م اليه���ود والنصارى، ونعوذ بك اللهم م���ن أن ندُفع ويزَُجَّ بنا إلى طريق 

ضوا لغضبك وضلُّوا. مَن تعرَّ

وم���ن هذه الزاوية يمكن أن يق���ال: إن جميع الكفار -مِن أهَونهم إلى 
ضُوا نوعًا ما لغضبِ الله، وانحرفوا إلى الضلالة بش���كلٍ من  هم- تعرَّ

أشَ���دِّ
الأشكال.

فكي���ف كان ح���الُ اليهودِ والنص���ارى في العهدِ الذي ن���زل فيه القرآن، 
ولم���اذا وُصفوا بأنه���م مغضوبٌ عليهم وضالُّون؟ فالآن لِنلُْقِ نظرةً س���ريعةً 

على ذلكَ:

ا كتبوه  إن بع���ضَ اليه���ود كان���وا قد حرّفوا الت���وراةَ، وكانوا يقول���ون عمَّ
بأيديه���م: "ه���ذا كت���ابُ الله"، وكان زعماؤهم الروحانيّون يش���رحون كتابَ 
الله عل���ى حس���ب أهوائِهم، ويقدّمون ش���رحَهم للناس عل���ى أنه "كلامُ الله"، 
ه���ةً تمامًا نحو الم���ادّة؛ فكانوا يحاول���ون أن ينتزعوا  وكان���ت الأنظ���ارُ متوجِّ
يَّتَين  يَّ والس���كينةَ والس���عادةَ المادِّ الإيمان من القلوب ويـُحِـلُّوا الرفاهَ المادِّ
لوا هذا  ةٍ أن يحوِّ محلّ���ه، وكان الأنبي���اءُ الذين يحاولون بكلِّ ما أوتوا من قوَّ

  سنن الترمذي، تفسير القرآن، 2. ((6(
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ه���وه من الكثرةِ إل���ى الوحدةِ، ومن  الوض���عَ المنح���طّ به���ذه الدرجةِ، ويوجِّ
ذُ  الباق���ي إلى الفاني يقُتَلون بأيدي أولئك ش���رَّ قتل���ة، وتُداهَمُ منازلهُم، وتنفَّ

فيهم أحكام الإعدامِ بكلِّ سهولةٍ، وينُشَرون بالمناشيرِ نِصْفَين.

والواق���ع أن اليهودَ كانوا قد انمحوا عن الس���احة المعنويةّ عقبَ مُلْك 
 َّ ضتْ أركانهُم وأفلَسوا، فأعقبَ هذا الدمارَ المعنوي سيدنا سليمان  وقُوِّ
ةَ تتبعُ المعنى، فلم يَعُد الحكّامُ الذين جاؤوا  ، حيث إن المادَّ يُّ الدمارُ المادِّ
بعد س���ليمان  يس���تطيعون أن يواصلوا الس���يطرةَ على اليهود، فإذا بهم 
تتعاقَبُ عليهم فترات الأسَْرِ، وكان اليهوديُّ يسُتَحقَر ويسُتذَلُّ حيثما ارتَحلَ 
، ولذلك كان يحاوِل أن يحافظَ على وجوده عن طريق الجمعيات  أو حَ���لَّ
اءَ س���لوكِهِ هذا المس���لَكَ الخاطِئَ كان يثُيرُ  سَ���ها، ولكنه جرَّ ية التي أسَّ ���رِّ السِّ
بي���ن إليه، وبذل���ك كان يَفقد الجدارةَ  الريب���ةَ والش���كَّ حت���ى في أقربِ المقرَّ
يّ أو المعنويّ. بالرحمة وحقَّ الاستفادة منها، سواء على المستوى المادِّ

فانظروا إلى هذا المش���هد، ولاحِظ���وا كيف لازَمَهم هذا العار والتصقَ 
طوا  ة بالمعنى؛ فتتورَّ بِـجَـبِـيـنِـهِم، وإياكم -يا أمةَ محمد - أن تستبدلوا المادَّ
في الهاويات التي س���قطت فيها تلك الأمة الس���الفة، ولا تنحازوا إلى تربُّعِ 
 ًال يِّ والدعةِ ورغدِ العيشِ على أفئدَتِكم بد الم���الِ والاقتصادِ والرفاهِ الم���ادِّ
عن الله ، وحاوِلوا إرشادَ الناس إلى الطريق المستقيم الذي هو الطريق 
الح���قّ، س���ائرين على نهج الرس���ول الأك���رم  وفي إطار ما ج���اء بها من 
الحقائق، لأن الناس يلُدغون دائمًا من نفسِ الجحور، ويفسُدون بالمفاسد 

نفسها، ويتعرضون لغضب الله تعالى بالأسبابِ نفسِها...

والنصارى أيضًا حرّفوا الإنجيل، وأوصلوا عدد الأناجيل إلى المئات. 
نعم، فإلى حين اجتماع "إزنيق" وإنزالِ عدد الأناجيل إلى أربعةٍ كان هناك 
مئ���ات م���ن الأناجيل يناق���ضُ بعضُها بعضً���ا، وكان الصراعُ بي���ن المذاهب 
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 ًالعن منصِبِهِ،  والش���جارُ ينُهِ���كُ النصرانيّة، كيف لا وق���د كان المنطِقُ معزو
والعقلُ س���جينًا!؟ وكان قد ضُرِبَ ختمُ: "ممنوع" على قفا كلٍّ من المنطِقِ 
والعقْلِ، فكلاهما لم يكن يستطيع دخول المعبد، والذي يأتي إلى الزعيمِ 
الروحان���ي م���ا كانَ بإمكانِهِ إصح���ابُ عقلِهِ ومنطِقِهِ معه، ب���ل يرميهما بعيدًا 
ثمَّ يأتي، وكانت النصرانية تؤمن بالتثليث من دون الاستناد إلى أيِّ برهانٍ 
، وكان الإلَ���هُ عندهم واحدًا وثلاثة في الوقتِ نفسِ���هِ! وكان الزعماء  عقل���يٍّ
الروحاني���ون الذين حادُوا عن الطريق إل���ى هذا الحدِّ يبيعون أراضي الجنة 
عون أنهم ينُقِذون الناسَ من نارِ جهنمّ، فضَلُّوا  في المعابِدِ بكلِّ سهولَةٍ، ويدَّ
���وا، وكان "الص���راط المس���تقيم" قد صار منذ أمدٍ بعيدٍ طَيَّ النس���يان،  وأضََلُّ
وهُجِرَ س���بيلُ س���يدنا عيس���ى ، وبالتالي فإن هؤلاء كانوا في الانحراف 

والضلال ولو كانوا غارقين في جميع نِعَمِ الدنيا.

فنحن نتضرع إلى الله تعالى أن يحفظَنا من الانحراف والانجرافِ إلى 
طريق هؤلاء ونقولُ: "اللهم لا تدفع بنا إلى طريقهم"، ونس���تصرخُ قائلين: 

"آمين"، طلبًا لاستجابة هذا الدعاء الشاملِ العام.

o b e i k a n d l . c o m



o b e i k a n d l . c o m



"آمِين"

كلم���ة "آمي���ن" معناه���ا: "الله���مَّ اس���تَجِبْ"، ونعن���ي بقولنا: آمي���ن، أننا 
قَ لنا م���ا نحتاج إليه  م إل���ى الله عبوديَّتنا، ونس���أله  أن يـُحَقِّ بالفاتح���ة نق���دِّ

ــفُه. ونتكـفَّ

نَ  ف���ي الصحيحي���ن عن أب���ي هريرة  أن رس���ول الله  ق���ال: "إِذَا أمََّ
مَ مِنْ  ئِكَةِ غُفِرَ لَهُ مَ���ا تَقَدَّ نُ���وا، فَإِنَّ���هُ مَنْ وَافَ���قَ تَأْمِينهُُ تَأْمِي���نَ المََال الِإمَ���امُ فَأمَِّ

ذَنْبِهِ")6)).

يْهِمْ 
َ
مَغْضُوبِ عَل

ْ
ِ ال

وفي س���نن ابن ماجه: كان رس���ول الله إذا قال: ﴿غَ�ْر�يْ
�نَي﴾ ق���ال: آمي���ن، حتى يس���معها أه���ل الص���فِّ الأول فيرتجّ بها 

ّ
ِ ال  الضَّ

َا
وَل

المسجد)7)).

  صحيح البخاري، الأذان، 111؛ صحيح مسلم، الصلاة، 72. ((6(
  سنن ابن ماجه، الإقامة، 14. ((7(
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الخلاصة

صْ ما سردناه من بداية الكتاب إلى هنا فنقول:  والآن لنلَُخِّ

كم���ا أن الق���رآن الكري���م جام���عٌ لجمي���عِ الكتب والصحف الس���ابقة، 
صِ ما ف���ي القرآن  فكذل���ك س���ورةُ الفاتح���ة الجليل���ة جامعةٌ وحاوي���ةٌ لملخَّ
مه،  الكريم، وإننا إذ نقول هذا لا نقوله لأن القرآن كتابُنا الذي نؤمن به ونعظِّ
فم���ن يمعنِ النظرَ ف���ي كلماتِ القرآن ويقفْ عندها بحساس���يّة ودقّةٍ بالغةٍ، 
فسيش���اهدُ ترابُطَها المحكمَ الوثيق، وهذا الأمر كما هو موجود في القرآن 
ثُ ع���ن حقائق عميقة  موج���ودٌ في الفاتح���ة أيضًا؛ فالفاتح���ةُ مع أنها تتحدَّ
ا، وواسعةٍ للغايةِ، ومتفرقةٍ بعضها عن بعض لكنها في الوقت ذاتِه تبدو  جدًّ
مِ�نَي﴾ وانتهينا إلى 

َ
عَال

ْ
ِ رَبِّ ال َّهِلل َمْدُ  .وكأنه���ا آي���ةٌ واحدةٌ؛ فلو قرأنا م���ن: ﴿الْح

يَن﴾ وقلنا عقب ذلك "إننا قرأنا آيةً واحدةً"؛ لا نعَُدّ من الكاذبين.
ّ
ِ ال  الضَّ

َا
﴿وَل

أج���ل، إن الفاتح���ةَ مع أنها س���بعُ آياتٍ لكنها في انس���جامِ آيةٍ واحدةٍ 
وتناغمِها؛ فإذا كانت آيةٌ منها س���ببًا فالآيةُ التي تليها نتيجةٌ مترتبة على هذا 
الس���بب، وإذا كانت آيةٌ منها تتحدث عن حكمةٍ، فإن الآية التي تليها تُبين 
ثُ عن قضية لها  س���بب تل���ك الحكمة وغايتَه���ا، وإذا كانت آية منها تتح���دَّ
علاق���ة بالحياة الاجتماعية، فإذا بالآية الأخرى تش���رح قوانين تلك القضيَّة 
وأسُُسَها، وبالتالي فسواء كانت الحقائقُ التي يتمُّ تناوُلهُا أخرويةًّ أو دنيويةّ؛ 

نًا، تُبيِّنُ الآية التالية الوجهَ الآخر. نُ آيةٌ ما وجهًا معيَّ فبينما تُبيِّ
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قْ باختصار إلى ش���رحِ ه���ذه الأمور واحدًا تلوَ  وختامً���ا تعالوا بنا لنتطرَّ
الآخر، ولو على شكل نقاطٍ صغيرة:

مِيَن﴾ لأنه هو الله، فالمناسَ���بَةُ بين "الله" و"الحمد" 
َ
عَال

ْ
ِ رَبِّ ال َّهِلل َمْ��دُ  ﴿الْح

" بالله؟ لأنه "ربُّ العالمين"، إنه  قوي���ة إل���ى هذا الحدّ، ولماذا الحمد "خاصٌّ
 ًالإنه لم يَدَع الإنس���انَ في مرحل���ة الجُزَيْئات، فأبَلَغه  ���ي كلّ ش���يءٍ، فمث مربِّ
بالتربية إلى مرتبة الكمال، ثم أوَصله إلى مرتبةٍ بحيث سجدَتْ له الملائكةُ، 

ألا يحُمد اللهُ الذي يربي الإنسان بالتربية القرآنيّة العظيمة؟!

إن���ه ربُّ العالمي���ن، والحمدُ خاصٌّ به ؛ لأنه هو "الرحمن الرحيم". 
نع���م، إن آث���ارَ رحمتِهِ تُش���اهَدُ في كلِّ جزءٍ من أجزاءِ الوجود؛ ففي س���يماء 
ةٍ م���ن ذرّات معنى  فاتِ الإنس���ان وعيشِ���هِ، وفي كلِّ ذرَّ الإنس���ان، وفي تصرُّ
تِهِ يشَُ���اهَدُ أثرٌ من آثارِ رحمتِهِ ، فهل من المعقولِ أن لا  الإنس���ان وماهيَّ
قَ بأنه ربُّ العالمين مَن جعلَنا نحُِسُّ بآثارِ رحمتِهِ في كلِّ ش���يء ومِن  يصُدَّ
وراءِ كلِّ ح���دثٍ؟ وكي���ف لا يسُ���لَّم بربوبيّة الله ف���ي كلِّ حادثة مع أنه الذي 

يرُِي رحمتَه في كلِّ ذرّة؟ فالحمد مخصوصٌ بِهِ جلَّ شأنه.

فأنت في هذا المقام ستَشعُر وتحسّ بالحمد، وستعرفُ الربّ، وتولي 
وجه���ك وتس���ير نحوه. نعم، كم���ا أنه ربَّاك، فهو الذي سيحاس���بك على ما 
أس���دى إليك من الإحس���انات؛ فإنه "مالكُ يوم الدي���ن"، فعليك أن تحمده 

. هو

هُ الأنظارَ إلى "الرحمن الرحيم"  نعم، إن تَسَلسُل الآياتِ وتَعاقُبها يوجِّ
هه���ا إل���ى "مال���ك ي���وم الدين"، فيوق���ظُ في القلب الإحس���اسَ  قب���ل أن يوجِّ
بالرجاء، وكأنَّه يقول: انظر إلى "الرحمن الرحيم" قبل أن تنتَقِلَ إلى "مالك 
ي���وم الدي���ن"، واملأ قلبَك بنس���ائمِ الرحمة، ثم اس���تذكِرْ المحكمةَ الكبرى، 

فخَفْ عذابَه، وفي ضوء ذلك اخطُ خطواتِك...
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فه���ذا ه���و الطريق الوجداني المرتبط بالعوال���م الربانية، طريقٌ ذو آفاقٍ 
ي إل���ى التربي���ة والكم���الاتِ الإنس���انيّة في ظ���لِّ رحمانيَّة الله  ماورائيّ���ةٍ ي���ؤدِّ

تِهِ. ورحيميَّ

نعم، إننا هكذا نعرف الله بآثاره كما نشاهدُ في أنفسِنا وفي الآفاق نِعَمَهُ 
وتربيتَهُ وقربَهُ مناّ، وعلى قدرِ ما نكتَسِبُهُ من هذا الشعور نفهمُ وندُرِكُ معنى 
زُ بكلِّ مش���اعِرِنا وعالمنا الداخلي،  مفه���وم "الجماع���ة"، وعلى إثرِ ذلك نرَُكِّ
ونجم���ع ف���ي أذهاننا الـمُلك والملك���وت، ونقول بكلِّ كيانن���ا: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ 
وَإيَِّاكَ نسَْ��تَعِيُن﴾، وهكذا نس���تذكرُ أنه ليس لنا أن نقابلَ الَله العظيمَ الجليلَ 
م له عبوديَّتَنا ضمنَ الجماعة، فنأتي  بعبودِيَّتِنَ���ا الفردي���ةِ، وإنما يمكننا أن نقدِّ

بضمير الجمع )نعبدُ... نستعينُ( وكأنه انعكاسٌ للوجدان الجَماعيّ.

ات،  اتِ إل���ى المَجَرَّ نع���م، إن���ه هو الله ال���ذي يرُبِّـي كلَّ ش���يءٍ؛ من الذرَّ
ويرُينا كلَّ حينٍ وفي كلِّ شيءٍ رحمانيَّتَه ورحيميَّتَه، فنحن بِدَورِنا من حيث 
إنن���ا لا نس���تطيعُ أن نقُابِلَ عظمتَهُ وجلالَ���هُ بعبوديَّتِنا ونحن فرادى، نجتمع 
فيما بيننا، ونصطفُّ خلف الإمام، ومِن بعدِ ذلك نعتبرُ الكرةَ الأرضيَّةَ أيضًا 
مصطَفّ���ةً مثلَنا، ثم نَتَخطى الزم���ان ونَصِلُ إلى العصور مِن قَبْلنا، ثم نذهبُ 
بخيالِن���ا إل���ى العص���ور الآتية، ونتص���ور جميع الناس على الك���رة الأرضيّة 
متّفقي���ن ف���ي دائرة التوحيد.. وإذْ نفكر هكذا، نتص���ورُ أننا جميعًا متحلِّقون 
ح���ول الكعب���ة المعظمّة، ومعنا كلُّ الأنبياء والمرس���لين على مدى العصور 
دي���ن والأولي���اء والصالحي���ن ف���ي  القديم���ة، وجمي���عُ المجتهدي���ن والمجدِّ
العصور التالية، مصطفّين وراءَ س���يدنا محمد  الذي هو الدليلُ الأكملُ، 
رُ  وقدوةُ الجميعِ، والإمامُ الوحيدُ، الفردُ الفريدُ من بين عباد الله ، نتصوَّ
ه���ذا، بل نتخطَّى هذه المرحل���ة فنجمع بين كل الخلايا ترابطت فيما بينها 
وش���كَّلت ف���ي جس���منا جماعةً وبين س���ائر ال���ذرات التي تُش���كِّل الكائناتِ 
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 ًّالمنها جماعات أخرى ونقول معهم: ﴿إيَِّاكَ نَعْبُدُ وَإيَِّاكَ  الأخ���رى ونعتبر ك
نسَْتَعِيُن﴾.

.ف���إذا نظرن���ا م���ن هنا إل���ى الوراء نلاحظُ م���دى ما بين الآي���ات بدءًا من 
مِيَن﴾ إلى هنا من الانسجام، بحيث إنك إن سَحَبْتَ من 

َ
عَال

ْ
ِ رَبِّ ال َّهِلل َمْدُ  ﴿الْح

بينها جملةً من إحدى هذه الجُمَلِ رأيتَ أن هناكَ ثغرةً خطيرةً قد حصلت، 
وكذل���ك إن أضف���تَ إليه���ا جمل���ةً رأيتَ هناك نش���ازًا ي���ؤذي العين ويصكُّ 
الأذنَ؛ فمِن "الحمد" إلى "التربية"، ومن التربية إلى "الرحمة"، ومن الرحمةِ 
إل���ى انتهاءِ كلِّ ش���يءٍ إلى أبع���ادٍ أخرويةّ، ومنها إلى اجتماع إرادة الإنس���ان 
بالعنايةِ الإلهيّة، كلُّ هذا يَرِدُ في انسجامٍ لطيفٍ بحيث إنه مِن غير الممكِنِ 
.أن لا ينبهرَ الإنس���انُ أمامها مس���حورًا مأخوذًا، ومِن بعد ذلك فإننا بقولِنا: 
يْهِمْ 

َ
مَغْضُوبِ عَل

ْ
ِ ال

يْهِمْ غَْري
َ
نْعَمْتَ عَل

َ
ِينَ أ

َّذ
َاطَ ال مُسْ��تَقِيمَ  صِر

ْ
َاطَ ال ﴿اهْدِناَ الصِّر

يَن﴾؛ نكون قد سألْنَا الَله  "العنايةَ" في أقدسِ الأمورِ وأسماها؛ 
ِّ
ال  الضَّ

َا
وَل

حي���ث إننا نس���ألهُُ الهدايةَ إل���ى طريق أولئك الذين هداه���م إليه، مِن أولئك 
الذين س���بقونا من الأنبياء والأولياء والصلحاء، ذلك الطريق الذي س���مّاه: 

"صراطي".

لقد مُنح الإنسانُ صلاحيَّةَ الطلَبِ من الله تعالى ما دامَ على قيد الحياة، 
وإن الإنسان الذي وصلَ إلى مستوى شعورِ الإيمان بالله، وأحسَّ بذلك في 
ضميرِهِ، ونالَ "الفناءَ في الله" بكل كيانه، حينما يقدم عبوديته ضمن جماعة 
م���ن الن���اس، يعيش "فن���اءً )أي في الله(" ويعيش في نف���س الوقت "بقاءً )أي 
ب���الله(" ويَظه���ر بذاته بي���ن الناس، بمعنى أنه ينمحي عن س���احة الوجود من 
جان���بٍ ويتمتَّ���ع بوجودٍ ضمنَ مجتمعٍ من جانبٍ آخر بأن يكون جزءًا من 
ذلك المجتمع. نعم، إن تقديمَ الإنسان عبوديَّـته لربِّهِ ضمنَ ذاتيَّة الجماعة، 
.وتوجهَ���ه إليه  بش���عورٍ جمع���يٍّ لَمِنَ الحلاوة بحي���ث لا يمكن الحديث 
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هِ يمنحُك الله صلاحيّة الطلب منه  عن حلاوةٍ تضاهيها، ففي أثناء هذا التوجُّ
ا  ؛ ويق���ول ل���ك: "اطلبْ مني يا عبدي!"، فأنت في هذا الآن القصيرِ جدًّ
بقدر قِصَرِ طرفة العينِ، تقول بكلِّ كيانِك ومستشفعًا لدى الحق تعالى بجاه 

مُسْتَقِيمَ﴾.
ْ
َاطَ ال الجماعة التي أنت من ضمنِها: ﴿اهْدِناَ الصِّر

نع���م، فكأنَّ���ك تقول: "ي���ا رب! إننا الآن على مفتَ���رَق طرُُقٍ؛ فقد يكون 
طريقنا الذي سنسلكه طريقَ المغضوب عليهم والضالين. نعم، إن لم تَجِشْ 
ةٍ أن تنجرف إلى تلك  قلوبُنا، فلم تسألك ما ينبغي سؤالهُ فمن المحتمَلِ بقوَّ
الط���رق، وم���ن جانب آخر قد يك���ون طريقُنا طريقَك أنت وطريقَ رُسُ���لِكَ، 
بٌ، فبالأمس كان حبيبُك الكريم  فذلك الطريقُ واسعٌ معبَّدٌ ومسلوكٌ مجرَّ
ـتِهِ الصادقين، فبذلك  بَ ذلك الطريق، وسلكه مع صحابته وأحِبَّ  قد جرَّ
أس���معَ جميعَ الأقطار صوتَك ونداءَك، وأرَغَ���م إمبراطورياتِ العالم، فها 
هو طريقٌ واس���عٌ كلَّ الس���عة ومُضيءٌ بأبهى الأنوار، س���لكَه ويسلكه آلافُ 
الأعلام من الناس، ذلك الطريق الذي يوصِلُ س���الكيه إلى جنابِكَ العالي، 
والح���قُّ أن مَن لم يأتِكَ مِ���ن هذا الطريق فمِنَ المحال أن يصِل إليك، لأنه 
رُ بي���ن نقطتي���ن إلا خ���طٌّ واحدٌ، فه���ذا الخطُّ هو طريق���ك، إن كان  لا يتُص���وَّ
بي���ن النقطتي���ن خط���وطٌ أخرى فف���ي كلِّها نوعٌ م���ن الاعوجاج قَ���لَّ أو كَثرَُ، 
ي بعضَها: المغضوب  ونعتبر اليهودية والنصرانية من هذه الخطوط، فنس���مِّ
يتَهُ:  عليهم، والبعضَ الآخر: الضالين، فنسألك يا ربِّ أن تهدينا إلى ما سَمَّ
"الصراط المستقيم"، والذي هو الطريق الوحيد في استقامتِهِ من بين آلاف 

الطرقِ المعوجّة ولو كان بعضُها قريبًا من المستقيم...".

عُ إلى بارئِنا بهذه الكلمات. نقول ذلك ونتضرَّ

إن س���ورة الفاتحةِ التي حاوَلْنا تفس���يرَها، كما قلنا سابقًا مع أنها سورةٌ 
ةِ انسجامِها وتناغُمِها تبدو وكأنها آية  ن من سبع آيات، لكنها مِن شدَّ تتكوَّ
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أو جمل���ة واح���دة، والحقيقة أن هذه الخاصيّة موجودة ف���ي القرآن الكريم 
من بدايتِهِ إلى نهايَتِهِ، من س���ورةِ الفاتحة إلى س���ورةِ الناس، وقد حاوَلنا أن 
نثُْب���ت هذا الأمر في س���ورة الفاتحة باعتبارِها الس���ورةَ المفتاحيَّةَ من حيث 
الترتيب، ولكن إذا كان هناك من ينبري لهذا ويتناول هذا الجانب بالبحثِ 
الجادِّ لِيُجلِّي هذا الوجه الإعجازي في القرآن الكريم، ويركّز عمله لإثباتِه 

ا في مجال التفسير. وإيضاحِه؛ فسيسدُّ فراغًا مهمًّ

وإنن���ا إذ نَعتب���ر عملَنا هذا بمثابةِ فاتحةٍ لس���ورة الفاتحة، ونخُلي مجالَ 
ال���كلام وندعُهُ لأرباب���ه؛ نتضرع إلى الله  أن يجعل القرآن المعجزَ البيانِ 

شفيعًا لنا.

قْن���ا لأن نجعله حياةً  الله���م اجع���ل القرآن ه���دفَ حياتِنا وغايتَه���ا، ووفِّ
لحياتنا وروحًا لنا...

آمين...
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دار السلام، الرياض.

الدين الأندلسي )ت:  أثير  أبو حيان، محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان 
745هـ(؛ البحر المحيط في التفسير؛ تحقيق: صدقي محمد جميل؛ دار الفكر 

- بيروت، )1420هـ( .

أبو يعلى، أحمد بن علي بن المثُنى بن يحيى بن عيسى بن هلال التميمي، الموصلي 
)ت: 307هـ(؛ المعجم؛ تحقيق: إرشاد الحق الأثري؛ إدارة العلوم الأثرية - 

فيصل آباد، بيروت، ط 1، )1407هـ/1987م(.

أبو نعيم، أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الأصبهاني )ت: 
 ،1 ط   ،10-1 مصر،   - السعادة  الأصفياء؛  وطبقات  الأولياء  حلية  430هـ(؛ 
 - العربي  الكتاب  دار   -1 منها:  دور  عدة  )1394هـ/1974م(. ]ثم صورتها 
الكتب  دار   -3 بيروت،   - والتوزيع  والنشر  للطباعة  الفكر  دار   -2 بيروت، 

العلمية- بيروت )طبعة )1409هـ( بدون تحقيق([. 

الأنصاري  حيان  بن  جعفر  بن  محمد  بن  الله  عبد  محمد  أبو  الأصبهاني،  الشيخ  أبو 
)ت: 369هـ(؛ العظمة؛ تحقيق: رضاء الله بن محمد إدريس المباركفوري؛ دار 

العاصمة، الرياض، 1-5، ط 1، )1408هـ/1988م( ـ

التميمي،  المنذر  بن  إدريس  بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  محمد  أبو  حاتم،  أبي  ابن 
الحنظلي، الرازي )ت: 327هـ(؛ تفسير القرآن العظيم؛ تحقيق: أسعد محمد 
الطيب؛ مكتبة نزار مصطفى الباز - المملكة العربية السعودية، بيروت، ط 3، 

)1419هـ(.
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عثمان  بن  إبراهيم  بن  محمد  بن  الله  عبد  شيبة،  أبي  بن  بكر  أبو  شيبة،  أبي   ابن 
ابن خواستي العبسي )ت: 235هـ(؛ الكتاب المصنف في الأحاديث والآثار؛ 
تحقيق: كمال يوسف الحوت؛ مكتبة الرشد - الرياض، 1-7، بيروت، ط 1، 

)1409هـ/1989م(.

حاتم  أبو  التميمي  مَعْبدَ  بن  معاذ  بن  حبان  بن  أحمد  بن  حبان  بن  محمد  حبان،  ابن 
الدارمي البُستي )ت: 354هـ(؛ صحيح ابن حبان؛ تحقيق: شعيب الأرنؤوط؛ 

مؤسسة الرسالة، 1-18، بيروت، ط 1، )1408هـ/1988م(.

ابن ماجه، أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، )ت: 273هـ(؛ سنن ابن ماجه )موسوعة 
الحديث الشريف الكتب الستة-6(؛ دار السلام، الرياض.

أحمد بن حنبل، أحمد بن حنبل أبو عبد الله الشيباني؛ مسند الإمام أحمد بن حنبل؛ 
مؤسسة قرطبة، القاهرة، 6-1.

المعاني  روح  )ت: 1270هـ(؛  الحسيني  الله  عبد  بن  محمود  الدين  الألوسي، شهاب 
في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني؛ تحقيق: علي عبد الباري عطية؛ دار 

الكتب العلمية - بيروت، 1-16، بيروت، )1415هـ(.

الإمام مالك، مالك بن أنس بن مالك بن عامر الأصبحي المدني )ت: 179هـ(؛ الموطأ؛ 
تحقيق: محمد مصطفى الأعظمي؛ مؤسسة زايد بن سلطان آل نهيان للأعمال 

الخيرية والإنسانية، أبو ظبي، الإمارات، 1-8، ط 1، )1425هـ/2004م(.

بدر الدين العيني، أبو محمد محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين الحنفي 
)ت: 855هـ(؛ عمدة القاري شرح صحيح البخاري؛ دار إحياء التراث العربي 

- بيروت، 25-1.

بكر  أبو  الخراساني،  الخُسْرَوْجِردي  موسى  بن  علي  بن  الحسين  بن  أحمد  البيهقي، 
البيهقي )ت: 458هـ(؛ دلائل النبوة؛ تحقيق: الدكتور عبد المعطي قلعجي؛ دار 

الكتب العملية - دار الريان للتراث، 1-7، ط 1، )1408هـ/1988م(.

____، السنن الصغير؛ تحقيق: عبد المعطي أمين قلعجي؛ جامعة الدراسات الإسلامية، 
كراتشي - باكستان، ط 1، )1410هـ-1989م(.

____، شعب الإيمان؛ تحقيق: عبد العلي عبد الحميد حامد؛ مكتبة الرشد، الرياض، 
1-14، ط 1، )1423هـ/2003م(.

____، الزهد الكبير؛ تحقيق: عامر أحمد حيدر؛ مؤسسة الكتب الثقافية - بيروت، ط 
3، )1423هـ/1996م(.

البخاري، محمد بن إسماعيل أبو عبد الله البخاري الجعفي )ت: 256هـ/870م(؛ صحيح 
البخاري )موسوعة الحديث الشريف الكتب الستة-1(؛ دار السلام، الرياض.
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الصمد  عبد  بن  بَهرام  بن  الفضل  بن  الرحمن  عبد  بن  الله  عبد  محمد  أبو  الدارمي، 
الدارمي(؛  الدارمي )سنن  مسند  التميمي السمرقندي )ت: 255هـ(؛  الدارمي، 
المملكة  والتوزيع،  للنشر  المغني  دار  الداراني؛  أسد  سليم  حسين  تحقيق: 

العربية السعودية، 1-4، ط 1، )1412هـ/1992م(.

البرهان  بهادر )ت: 794هـ(؛  الدين محمد بن عبد الله بن  أبو عبد الله بدر  الزركشي، 
في علوم القرآن؛ تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم؛ دار إحياء الكتب العربية 

عيسى البابي الحلبي وشركائه، 1-4، ط 1، )1376هـ/1957م(.

)ت:  القاسم  أبو  الشامي،  اللخمي  مطير  بن  أيوب  بن  أحمد  بن  سليمان  الطبراني، 
عبد  محمد،  بن  الله  عوض  بن  طارق  تحقيق:  الأوسط؛  المعجم  360هـ(؛ 

المحسن بن إبراهيم الحسيني؛ دار الحرمين، القاهرة. 

تيمية،  ابن  مكتبة  السلفي؛  المجيد  عبد  بن  حمدي  تحقيق:  الكبير؛  المعجم   ،____
القاهرة، 1-25، ط 1، )1415هـ/1994م(.

الأزدي  سلمة  بن  الملك  عبد  بن  سلامة  بن  محمد  بن  أحمد  جعفر  أبو  الطحاوي، 
شعيب  تحقيق:  الآثار؛  مشكل  شرح  321هـ(؛  )ت:  المصري  الحجري 

الأرنؤوط؛ مؤسسة الرسالة، 1-16، بيروت، ط 1، )1415هـ/1994م(.

زين  بن  بن علي  العارفين  تاج  بن  الرؤوف  بعبد  المدعو  الدين محمد  زين  المناوي، 
شرح  القدير  فيض  1031هـ(؛  )ت:  القاهري  المناوي  ثم  الحدادي  العابدين 
 ،1 ط  بيروت،   ،6-1 مصر،   - الكبرى  التجارية  المكتبة  الصغير؛  الجامع 

)1356هـ(.

مسلم، مسلم بن الحجاج أبو الحسن القشيري النيسابوري )ت: 261هـ(؛ صحيح مسلم 
)موسوعة الحديث الشريف الكتب الستة-2(؛ دار السلام، الرياض.

النسائي، أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي الخراساني، النسائي )ت : 303هـ(؛ 
المعرفة،  دار  الستة-5(؛  الكتب  الشريف  الحديث  )موسوعة  النسائي  سنن 

بيروت، 1-8، )1992م(.

السيوطي، عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي )ت: 911هـ(؛ شرح سنن 
ابن ماجه؛ قديمي كتب خانة - كراتشي.

عبد الرازق، أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري اليماني الصنعاني )ت: 
الإسلامي،  المكتب  الأعظمي؛  الرحمن  حبيب  تحقيق:  المصنف؛  211هـ(؛ 

بيروت، 1-11، ط 2، )1403هـ(.
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عبد الله بن المبارك، أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي، التركي ثم 
المرْوزي )ت: 181هـ(؛ الزهد والرقائق لابن المبارك؛ تحقيق: حبيب الرحمن 

الأعظمي؛ دار الكتب العلمية، بيروت، بدون تاريخ.

العجلوني، إسماعيل بن محمد بن عبد الهادي الجراحي العجلوني الدمشقي، أبو الفداء 
)ت: 1162هـ(؛ كشف الخفاء ومزيل الإلباس؛ تحقيق: عبد الحميد بن أحمد 

بن يوسف بن هنداوي؛ المكتبة العصرية، 1-2، ط 1، )1420هـ/2000م(. 

القرطبي، أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي شمس 
الدين القرطبي )ت: 671هـ(؛ الجامع لأحكام القرآن؛ تحقيق: أحمد البردوني 
 ،2 ط   ،10-1 بيروت،  القاهرة،   - المصرية  الكتب  دار  أطفيش؛  وإبراهيم 

)1384هـ/1964م(.

الترمذي، محمد بن عيسى أبو عيسى الترمذي السلمي )ت: 279هـ(؛ جامع الترمذي 
)موسوعة الحديث الشريف الكتب الستة-4(؛ دار السلام، الرياض.

المعرفة،  دار  الدين؛  علوم  إحياء  بن محمد )ت: 505هـ(؛  أبو حامد محمد  الغزالي، 
بيروت، 1-4، بدون تاريخ.

____، المقصد الأسنى في شرح معاني أسماء الله الحسنى؛ تحقيق: بسام عبد الوهاب 
الجابي؛ الجفان والجابي - قبرص، ط 1، )1407هـ/1987م(.
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