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 رر حمقدمة الم
 

حيث نشر  ،شمل عملنا فيو إضافة الهوامش زٌ ػَّػممي ىذا الكتاب عملٌ  
أو تعريف بالأعلبـ الواردة فيو. وبالتالي لم تكن ثمة  ،للمرة الأولى دوف تعليقات

ها ضمن عملي ػػػُحاجة إلى تمييز الهوامش إلى نوعين، فكل ىوامش الكتاب وضعت
 في مراجعتو.

من قد رأينا أف و  ،لكتاب يناقش قضايا شديدة الأىمية للثقافة العربيةوا  
بدراسة تفرض انحيازات أو  المفيد ألا نستبق اللقاء المباشر بين القارئ والمؤلف

يبقى أقرب ما يكوف إلى ما   فأ –في تقديرنا  –فالكتاب يجب  ،اختيارات بعينها
رج بو للمرة الأولى في العربية عن الحفاظ على الشكل الذي خ كتبو كاتبو، فضلبً 

. وقد أوردنا ما نرى أف من الضروري إيراده من تعقيبات في نهاية على يد مترجمو
 .الكتاب بعنواف: "تعقيب عاـ"

 

 ممدوح الشيخ       
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 مقدمة المترجـم
 

، مؤلٍّف ىذا الكتاب الذي بين أيديكم؛ ىو فيلسوؼ من أىم "ديويچوف "
ولاسيما في ميداف الاجتماع والثقافة والتربية والتعليم، الفلبسفة المعاصرين، 

ورغم أنو فيلسوؼ لو نظريات فلسفية عديدة، إلاَّ أنو طالما وجَّو النقد إلى 
الفلسفة والفلبسفة، ولم يدع جانبًا من جوانب الفلسفة بشكل عاـ، 
والاجتماعية منها بشكل خاص، بغير أف ينقدىا ويعمل على تعديلها وتوجيهها 

ديمقراطية وجهة جديدة تتلبءـ مع متطلبات الحياة الحديثة من حرية صحيحة و 
فليس نقده للفلسفة بالنقد الهدَّاـ، وإنما قُصد بو  .سليمة وعدالة اجتماعية

هم المستمر، فالفلسفة في نظره لا ػي  ػقتوجيهها نحو ما يرى فيو خير البشر ورُ 
الجة مشكلبت الفلبسفة واتجهت تستعيد مجدىا وقوتها إلاَّ إذا كفَّت عن مع

إلى حلٍّ مشكلبت الناس التي تُصادفهم في شتَّى نواحي حياتهم العملية 
 والاجتماعية.
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ىذا وتقوـ فلسفة ديوي على أساس الفلسفة العملية أو البرجماتية، وىي 
فلسفة أشاعها في أمريكا جماعة من كبار المفكٍّرين في الث لث الأخير من القرف 

 – 1839الأربعة: تشارلز ساندر بيرس ) ،ر، ومن أبرز ىؤلاءالتاسع عش
، وليم چيمس (2)ـ(1931 – 1863، چورچ ىربرت ميد )(1)ـ(1914

 ـ(.1952 – 1859، چوف ديوي )(3)ـ(1910 – 1842)

 وقد شقَّ چوف ديوي لنفسو في ىذه الفلسفة خطةً جديدة خاصةً بو،
ا ديوي كذلك لأنو لا يرى في ، وقد أسماى"فلسفة الوسيلة" فعُرفت فلسفتو بػ

التفكير سوى وسيلة أو أداة، أو آلة لحلٍّ مشكلبت الناس التي يوُاجهونها في 
اختزاف المعارؼ  حبًّا فيعلم ؛ فهم لا يتعلَّموف الحياتهم الاجتماعية والخاصة

لا تؤدٍّي في النهاية إلى عمل فيو خير للفرد  في رءوسهم فحسب؛ فكل  معرفة
                                                 

( تشارلز ساندرس بيرس: فيلسوؼ أمريكي ربما ترجع شهرتو إلى كونو مستحدث 1)
. درس في ىارفارد، حيث كاف والده أستاذاً للرياضيات. تأثر بشدة بالفيلسوؼ كانط. البراجماتية

ترجمة: نجيب الحصادي  –تحرير: تد ىوندرتش  –دليل أكسفورد للفلسفة )يمكن الرجوع إلى: 
 (.   ليبيا –المكتب الوطني للبحث والتطوير  –

ائد بارز في علم الاجتماع. ( فيلسوؼ أمريكي من فلبسفة البراجماتية الاجتماعية، ور 2)
 مصدر سبق ذكره(. – دليل أوكسفورد للفلسفةدرس في جامعة شيكاغو. )يمكن الرجوع إلى: 

( فيلسوؼ وعالم نفس أمريكي، أستاذ علم النفس والفلسفة في ىارفارد. تتخذ 3)
أوكسفورد دليل عنايتو بقضايا الدين موضعاً مركزياً في فكره عبر كل حياتو. )يمكن الرجوع إلى: 

 مصدر سبق ذكره(. – للفلسفة
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ت بشيء، وكثيرًا ما خُيٍّل للناس أفَّ العلم مقصودٌ لذاتو، وأفَّ ما والجماعة ليس
يجمعو العلماء الباحثوف، حتى من مواده النظرية المغرقة في التجريد، لا علبقة 
لو بمطالب الحياة والعملية، ولكنَّ الحقَّ أفَّ كلَّ سعيٍ وراء الحقيقة أنما ىو 

لوسائل الناجعة التي تعاوننا في خطة منظمة ومنهج من مناىج البحث لإيجاد ا
، فالحياة في تغي ر وتجد د حياتنا العملية وفي تحسينها والنهوض بمستواىا

مستمرَّين، ويجب أف يتغيَّر تفكيرنا وتتغيَّر وسائلنا وتتجدَّد تبعًا لِما يجري في 
 ي ر وتجد د.ػالحياة من تغ

اء جهاد الإنساف الطويل ويرى ديوي أفَّ العقل نفسو قد نشأ وتطوَّر في أثن
في سبيل الملبءمة بينو وبين البيئة التي يعيش فيها، أي أنو تطو ر في ميداف 

سوى  –في نظره  –المحافظة على البقاء، فالعقل عملية نموٌّ مستمر، وليس 
عضو من أعضاء الإنساف، شأنو في ذلك شأف أي عضوٍ آخر مثل اليد أو 

 أداة، وليس غاية في نفسو.الساؽ أو اللساف، فهو وسيلة أو 

تلك ىي وظيفة الفكر ووظيفة العقل عند ديوي، وىي وظيفة عملية إيجابية 
مهما، أمَّا نشيطة فعَّالة، لا سلبية مستقبلة، غايتها صلبح الفرد والجماعة وتقد  

الاستمساؾ بالكليات الشاملة والحقائق العامة المغرقة في العمومية والمُثل 
التي يحلم بها الحالموف  "مُدف الفاضلةػال"سبيل إلى تحقيقها، وليا التي لا العُ 

من الفلبسفة والأدباء، فليست في نظره من الفلسفة ولا من الثقافة أو العلم في 
 شيء، ما دامت لا تؤدٍّي إلى نتائج عملية فيها الخير لأحد.
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لى وما حفَّز ديوي إلى انتهاج الطريق سوى رغبة صادقة مُلحَّة في العمل ع
ترقية الحياة الاجتماعية وتحقيق الحرية الثقافية بأكمل معانيها وأوسعها في ظلٍّ 
الحرية السياسية والديمقراطية السليمة والنظم الاقتصادية التي تتُيح للفرد 
المجاؿ للخلق والابتكار، فهو مؤمن بأفَّ فلسفتو، فلسفة الوسيلة كما يُسمٍّيها، 

ات إلى مثل ىذه الحرية المنشودة، فأقل  ما بالإنساف والجماع تصلح للوصوؿ
يمُكن أف يقُاؿ فيها: إنها تُحارب كلَّ شيءٍ من شأف الجنوح إلى الجمود والركود 
أو إلى النكوص والتراجع، أو إقامة العراقيل في سبيل التقد ـ والتجد د 

ياة .. الاجتماعيَّين، أو تعُطٍّل جهود الفرد في حلٍّ ما يُصادفو من مشكلبت الح
.. ذلك أنها تشجٍّع على إجراء التجارب واكتساب الخبرات  وما أكثرىا!

والاستفادة منها لما فيو خير البشرية، كما تُشجٍّع على المغامرة المعقولة في 
 سبيل التقد ـ والرقي.

، فقد عُمٍّر طويلًب حتى تجاوز قاؿ ديوي بذلك منذ زمنٍ ليس طويلبً 
وىو في الثمانين من  1939كتابو ىذا سنة التسعين من عمره، وقد وضع  
، ومؤمن كلّ الإيماف بما يقوؿ، وكاف ذلك في عمره، وضعو وىو في قمة نُضجو

 أثناء الغمرة التي شملت العالم في الحرب العالمية الثانية.

ومن الفلسفة، بمعناىا الشامل، انتقل ديوي إلى التربية والتعليم؛ إذ يراىما 
لإصلبح الاجتماعي إف لم يكونا أىمها فعلًب، وأي  مدرٍّس بحقٍّ من أىم وسائل ا

ناشئ يعرؼ اليوـ اسم ديوي ومبادئو واتجاىو في التربية النشيطة الفعَّالة وإتاحة 
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المجاؿ للناشئ ليتدرَّب على الحرية والابتكار، بالحرية والابتكار؛ فليست 
 ها.التربية الحقَّة مجرَّد وسيلة لحياة، إنما ىي الحياة نفس

وإنا إذ نقُدٍّـ اليوـ كتابو عن الحرية والثقافة إلى قرَّاء العربية نرجو أف يكوف 
ذلك وسيلةً للمزيد من الاطلبع فيما عرضو ىذا المفكٍّر الكبير من آراء 
ومبادئ، وحافزًا يزُيد إيماننا بضرورة الاستمرار في العمل على النهوض بالحياة 

قافية الحقَّة والديمقراطية الصحيحة التي تتُيح الاجتماعية السليمة والنواحي الث
لو الفرصة وتوسٍّع لو المجاؿ لإيجاد الوسائل والنظم التي ترقى بالمجتمع رقيًّا 

 ، فيحيا سعيدًا في مجتمعٍ سعيد.متواصلبً 

ىذا ولا يفوتنا اليوـ أف نقُدٍّـ وافر الش كر وأخلصو لكلٍّ من عاوف على 
 ما رأى النور.ات أو أفراد؛ فلولاىم لمن مؤسَّسظهور ىذا الكتاب 

 أمين مرسي قنديل       

 

*  *  * 
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 الفصل الأول
 مشكلة الحرية

 

 ما الحرية؟
 رى .. لِمَ يقُدٍّرىا الناس ىذا القدر العظيم؟ػُ ت

 خاصة؟ ، أـ ىي ثمرة أحواؿٍ "الطبيعة البشرية"ىل الرغبة فيها أصيلة في 
غاية في نفسها، أـ يرغبوف فيها من وىل يرغب الناس فيها من حيث ىي 
 حيث ىي وسيلة للحصوؿ على أشياء أخرى؟
 وىل يتضمَّن الاستمتاع بها تبعات معينة؟

قة حتى ليبلغ من إرىاقها أف يُسارع أكثر الناس إلى ػرىِ ػوىل ىذه التبعات مُ 
 التفريط في حريتهم من أجل راحةٍ أعظم وأرخى؟

ف بسهولة و حتى أفَّ الناس لينصرف ،رشاؽ مري وىل الكفاح في سبيل الحرية
عن مواصلة السعي وراء الحصوؿ عليها، ثم العمل على صيانتها والمحافظة 

 عليها؟

o b e i k a n d l . c o m



 

 01 

تبدو ىامة أىمية  –ب عليها ػَّ من حيث ىي ومن حيث ما يترت –وىل الحرية 
مثل اطمئنانو مثل الطعاـ والمأوى والملبس، بل اطمئناف المرء إلى وسائل عيشو 

 يٍّب يقضيو في اللهو والصَّيد؟ػمتاع بوقتٍ طإلى الاست
اىتمَّ بها قوـ مثل ما عُلٍّمنا نحن في ىذه البلبد الأمريكية  أفوىل حدث 

 ؟وف بها حقًّاأنهم كانوا يهتم  
وىل ىناؾ حقيقة ما في الفكرة القديمة التي تقوؿ بأفَّ القوَّة الدافعة في 

د في الحصوؿ جل العادي من جهو ر ما بذلو الرَّ السياسي لم تكن غي (4)التاريخ
 على حريَّتو؟

في سبيل الحصوؿ على  –الأمريكيين  –وىل كاف أساس كفاح أجدادنا 
استقلبلهم ىو الرَّغبة الصادقة في الحرية حقًّا، أـ كاف ىناؾ مجموعة من المتاعب 

ا ضاقوا بها ذرعًا فعزموا أمرىم على التخل ص منها، وىي متاعب شتَّى لا رابط بينه
 (5؟)تنَ ػتربطها بعضها ببعض سوى أنها مصدر ضيقٍ لهم وعَ 

                                                 

( ترجع فكرة "القوة الدافعة في التاريخ" إلى ظهور "فلسفة التاريخ"، والبعض يرى 4)
أنها ليست علما. وقد نشأت فلسفة التاريخ بهدؼ تفسير التاريخ الإنساني لا مجرد الاكتفاء 

تاريخ التركيز المبالغ فيو لكل بسرد حوادثو أو تدقيق وقائعو. وقد غلب على اجتهادات فلبسفة ال
في تحريك  –أو الأوحد  –واحد أو كل مدرسة على عامل بعينو ينسبوف إليو الفضل الأكبر 

التاريخ، فظهر تفسير دارويني، وآخر ديني، وثالث فردي يربط حركة التاريخ بالبطل الفرد ورابع 
 طبقي يربطو بدور طبقة أو الصراع بين طبقات، وىكذا. 

 ػنػػَت: المشقة.( العػَ 5)
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ثر من رغبةٍ في التخل ص من كوىل كانت الحرية في يوٍـ من الأياـ شيئًا أ
عُد تنبعث فينا من ػَ بضعة قيودٍ مُعيَّنة، إذا ما تخلَّصنا منها ماتت ىذه الرَّغبة ولم ت

 رىقة لا تُطاؽ؟إلاَّ إذا جدَّت أمورٌ أُخرى شعرنا بأنها مُ  جديد
وإلى أيِ مدى يصح  أف نوُازف بين الرَّغبة في الحرية من حيث الشدَّة والقوَّة 
وبين رغبتنا في الشعور بأننا لا نقل  قيمةً عن غيرنا، ولاسيما عن أولئك الذين قيل 

 عنهم أنهم يفوقوننا قدراً ومقامًا؟
واللذَّات التي تنشأ عن وإلى أيٍّ حدٍّ يمُكن أف نقُارف ثمرات الحرية بالمتع 

 الشعور بالاتحاد مع غيرنا من الناس والتضامُن معهم؟
وينزلوف عنها إذا ما استقرَّ في نفوسهم أنهم  وىل يفُرٍّط الناس في حُرياتهم

يحصلوف بذلك على الرٍّضا الصادر عن الإحساس بالاندماج في غيرىم وعلى 
 لك القوة التي يخلقها التضامن؟ن تعاحتراـ الناس إياىم، ذلك الاحتراـ الناجم 

أمثاؿ ىذه الأسئلة إفُ ابؼواطنتُ في كلٍّ قُطرٍ من  إفَّ أوضاع العافَ ابغاضرة لتوجٍّو
ىذه البلبد في إلينا بكن  ية، وإنها لتوجٍّهها بقوَّة خاصةالأقطار التي تدين بالدبيقراط

 (6)"وثيقة الاستقلبؿ"تعُدَ  ،حيث ابؼؤسَّسات الدبيقراطية مرتبطة بتقليدٍ مُعتَُّ )أمريكا( 

                                                 

ولاية أمريكية: "وثيقة الاستقلبؿ" عن  13وقع ممثلو  1776 الرابع من يوليوفي ( 6)
الولايات المتحدة الأمريكية. بعد ذلك اندلعت حرب طاحنة بين  –رسمياً  –بريطانيا لتنشأ 

رساي" ثم وقَّع الطرفاف "معاىدة ف 1781أمريكا وبريطانيا انتصر فيها الجانب الأمريكي عاـ 
وقع  1787نهاية "الثورة الأمريكية". وفي عاـ عن  اً في فرنسا، وكانت المعاىدة إعلبن 1783

اتفاقية دستور البلبد، وتم التصديق  ات المتحدة الثلبثة عشر آنذاؾالمندوبوف من جميع الولاي
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ختَ ما يعُبٍِّّ عن ابؼبادئ النظرية التي ينطوي عليها ىذا التقليد الذي علَّمنا أفَّ بلوغ 
ابغرية ىو ابؽدؼ الذي يرمي إليو التاريخ السياسي، وإفَّ ابُغكم الذاتي حقٌّ للؤحرار 

 ونو.دٍّروف أيَّ شيءٍ آخر يعز  ا يقُما برقَّق قدَّره الناس أكثر بففيهم، وأفَّ ىذا إذا  أصيلٌ 

كثتَة أنو   دٍ اس في بلبومع ذلك فإنا كلَّما تدبَّرنا أمر العافَ حولنا رأينا ما يزعم الن
ا ل عن طيب خاطر، وبحماسٍ ظاىر على مػل شأنها وتُُمَ كثتَاً ما يهُمَ   ،مؤسَّسات حرَّة

 م.ؾ وبُرطَّ يبدو، أكثر بفَّا تُدرَ 

يا ترى أفَّ ما حدث دليل على أفَّ ىذه ابؼؤسَّسات فهل لنا أف نستنبط من ىذا 
نا أف نتعزَّى بأف لابغرَّة فَ توجد في ابغقيقة والواقع، وإبما وُجدت بالاسم ليس إلاَّ، وأفَّ 

وإذلاؿ  فنقوؿ إفَّ ظروفاً غتَ عادية، مثل بعض ما يُصيب بعض الدوؿ من خذلا
من أشكاؿ ابغكم بيكن أف يعُيد قومي، قد دفع الناس إفُ التًحيب بأيٍّ شكلٍ كاف 

 (7)الاحتًاـ لقوميتهم وكرامتهم الأىلية؟

                                                                                                                         

مبدأي الحرية والديمقراطية، وترددت وتأسست "وثيقة الاستقلبؿ" على . 1788عليو عاـ 
 عبر القرنين الماضيين. في الوثائق والأدبيات السياسية الأمريكية دوف انقطاع ؤىماصداأ

( لعبت العلبقة بين ظهور الأنظمة الشمولية والحكم الفرد من ناحية، وبين "الخطر 7)
الخارجي" من ناحية أخرى، دوراً كبيراً في ظهور بعض أسوأ الأنظمة الحاكمة في التاريخ 

موذج الأخطر في ىذا السياؽ الصعود السريع للزعيم النازي إدولف ىتلر في الحديث. وكاف الن
ألمانيا قبل الحرب العالمية الثانية كرد فعل لما اعتبره الألماف إذلالًا قومياً أصاب "الكرامة 

( التي انتهت بهزيمة 1918 – 1914فعقب الحرب العالمية الأولى )القومية" الألمانية. 
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إفَّ وضع الأحواؿ في بلبدنا، وتدىور الدبيقراطية في غتَىا؛ لتجبِّنا على أف 
 وعن مآبؽا ابؼقدور بؽا حتى في أمريكا نفسها. ،نتساءؿ عن حالة اَّتمعات ابغرَّة

ت تبدو بؽم فيو أمثاؿ ىذه الأمثلة ربدا قد أتى على الناس حتٌُ من الدىر كان
ابؼطروحة أموراً سياسية بحتة، أو أنها كانت تبدو كذلك في بصلتها، ولكنَّا نعرؼ الآف 
ختَاً من ذلك وأفضل، فنعرؼ أفَّ بؾموعةً كبتَةً من الأسباب التي أدَّت إفُ الأحواؿ 

قوةٍ أخرى، ولاسيما  التي تنطوي عليها ىذه الأسئلة ترجع إفُ أفَّ السياسة تتوقَّف على
داـ تقليدنا يتضمَّن أفَّ حبَّ  امقوٍّمات الطبيعة داخلةٌ فيها م الاقتصادية منها، فمشكلة

ابؼعهودة ( 8)"سيكولوچية الديمقراطية"، فهل "الطبيعة البشرية"ابغرية أصيلة في 
 الشائعة أسطورة خيالية ليس إلاَّ؟

                                                                                                                         

، وبسبب الشروط التي اعتبرىا الألماف مهينة، وصل (1919"صلح فرساي" )ألمانيا، تم إبراـ 
 النازي للحكم.

 ىنري تي. ستاينيقرر  في ورقة بعنواف: "علم النفس من أجل الديمقراطية"، (8)
 الديموقراطية شيَّد معمارىا خمسة مهندسين ىم: الباحث بمعهد ألفريد أدلر بأمريكا، أف 

 سقراط

 توماس جيفرسوف

 نك لويد رايتفرا

 ابراىاـ ماسلو

  ألفريد أدلر.
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طاً كذلك بالاعتقاد الأخلبقي القدفٔ مرتب" مذىب الطبيعة البشرية"لقد كاف 
السياسية حقٌّ أخلبقي، وإفَّ القوانتُ التي تستند إليها قوانتُ  الذي يقوؿ إفَّ الدبيقراطية

أخلبقية أساسية بهب أف يطُيعها كل  شكلٍ من أشكاؿ ابغكومات، فإف بكن نزلنا عن 

                                                                                                                         

ل الديمقراطية" التي يجب ػمثُ ػُ ال"وىو يرى أف ثمة حل أساسي لإنعاش الديمقراطية ىو 
وعندما تبدأ  غرسها داخل الفرد لتنتشر تدريجياً إلى الأسرة والأصدقاء والمدرسة وعالم العمل.

وفي ىذا  سع نطاقاً للمسؤولية الاجتماعية.بالتحوؿ لممارسة يومية، تعد المواطن للتحديات الأو 
ثانياً، و  الإطار يجب، أولًا، تدريب الوالدين على تطوير الممارسات الديمقراطية في الأسرة.

وفي وقت لاحق، يمتد  تدريب المعلمين لتطوير الممارسات الديمقراطية في الفصوؿ الدراسية.
  ىذا للجامعات والشركات.

 قراطية" يجب أف يعتمد قيم: و"التأسيس النفسي للديمو 

 المساواة الاجتماعية

 الاحتراـ المتبادؿ

 التعاوف

 المسؤولية.

 (http://www.humiliationstudies.org.) 

 )وسنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(. 

رير: الجمعية تح –للتوسع يمكن الرجوع إلى: )تنمية العلبقات الإنسانية الديموقراطية 
مكتبة  –مصر  –إبراىيم حافظ  ترجمة: الدكتور –الأمريكية للصحة والتربية والترويح بواشنطوف 

 (.1964 –أمريكا  –بالاشتراؾ مع مؤسسة فرانكلين للطباعة والنشر  –الأنجلو المصرية 
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كن أف يكوف بؽذه أساس ابغكومات ابغرَّة، فهل بي (9)"الحقوؽ الطبيعية"اعتقادنا بأفَّ 
 ابغكومات أساس أخلبقي آخر غتَه؟

لا شكَّ أنو من ابػرؽ أف نعتقد أفَّ أىافِ ابؼستعمرات الأمريكية قد خاضوا ابؼعارؾ 
التي أدَّت إفُ استقلببؽم، ، وأنهم أنشئوا حكوماتُم عن قصدٍ وفهمٍ على أساس من 

ولو كاف  –د الدبيقراطي النظريات النفسية والأخلبقية .. ومع ذلك فقد كاف التقلي
وبالغايات الأخلبقية  "الطبيعة البشريةػ "متصلًب أوثق اتصاؿ بدعتقدات تتعلَّق ب –حُلمًا 

 التي ينبغي أف بزدمها ابؼؤسَّسات الاجتماعية وترعاىا.

إذا ما  ،شكَّ بُودث صدمةً قويةً أنو لا لقد كاف ىذا الاتصاؿ وثيقًا لدرجة
 .التانفصمت عُرى ىذا الاتصاؿ وز 

فهل ثمَّة شيءٍ يمكن أف يحلَّ محلَّو ويكوف فيو من التأييد والدعائم مثلما  
 كاف في ىذا الاتصاؿ؟

                                                 

أف ىناؾ قانوناً طبيعياً رئيسة ىي من مقولة وؽ الطبيعية" مذىب الحقينطلق "( 9)
يسبق الجماعة ويسمو على وىذا القانوف  ت العامة، ينبع من طبيعة الإنساف.حقوؽ والحريالل

الدولة، فالطبيعة خلقت الأفراد متساوين وأحراراً، وإذا كاف إحساس الأفراد بالضعف أماـ 
د فيهم غريزة الحياة الجماعية، فإنهم لم ينزلوا على مقتضى ىذا الإحساس إلا عة، قد ولالطبي

ي توكيد حقوقهم وصيانة حرياتهم الطبيعية، ومن ثم لزـ أف يهدؼ النظاـ الجماعي وقوانينو رغبة ف
 .إلى التسليم بهذه الحقوؽ والحريات

 )سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(.
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إفَّ ابؼشكلبت التي تنطوي عليها ىذه الأسئلة، وىي القوة التي جعلتها ملحَّة 
عاجلة، لتمتد إفُ ما وراء تلك ابؼعتقدات ابػاصة التي كانت الأسُس السيكولوچية 

ل في الوظائف عن العم (10)"توماس چِفرسوف"ة، فبعد أف تقاعد للدبيقراطيوالأخلبقية 
، (11)نٍّ كبتَة بدراسلبت ودية فلسفية مع چوف آدامزػىو في سو العامة، ظلَّ يقوـ 

فتحدَّث إليو في إحدى رسائلو عن الأحواؿ الأمريكية، وأبدى أملو فيما ستكوف عليو 
حرار ليشجٍّع على الأمل بأفَّ العقل البشري إف تقد ـ مذاىب الأ" في ابؼستقبل، قاؿ:

؛ فهذه البلبد التي سيعود يومًا ما إلى الحرية التي كاف ينعم بها ألفين من السنين
ضربت للعالم مثلًب للحرية المادية لا تزاؿ مدينة لو بالحرية العقلية، فهذه لا تزاؿ 

؛ فرقابة الرأي العاـ الشديدة ما زا يًّا على ػلت تطغي عملعندنا اسميةً حتى اليوـ
 ."الحرية التي تؤكدىا لنا القوانين من الوجهة النظرية

                                                 

 – 1801( توماس جيفرسوف: الرئيس الثالث للولايات المتحدة الأمريكية )10)
. أنشأ الحزب الديموقراطي 1776يعتبر الواضع الرئيس لوثيقة إعلبف الاستقلبؿ عاـ  (.1809

 . وفي عهده تم شراء ولاية لويزيانا من فرنسا. 1792الجمهوري عاـ 

للولايات المتحدة الأمريكية  : الرئيس الثاني(1826 – 1735) جوف آدمز( 11)
ي حفظ دولتو الوليدة من دخوؿ كية، نجح فير أحد زعماء الثورة الأم (.1800 – 1787)

كما اشتهر بفلسفتو السياسية أكثر من  المحاماة في ىارفاردآدمز درس  حرب خاسرة مع فرنسا.
كية ضد ير اف الثورة الأمػَّ فرنسا وىولندا، إبشغل مناصب دبلوماسية في:  شهرتو بممارسة السياسة.

 .الوجود البريطاني
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وقد يدعونا ابؼوقف الذي نشأ بعد عصر توماس چفرسوف إفُ أف نعكس آراءه 
من غتَ " الحرية السياسية"ىذه التي أفصح عنها، ونتساءؿ عمَّا كاف بُفكنًا أف نصوف 

 ،ستكوف الثمرة النهائية للحرية السياسية، ىذا التي توقَع أنها "،الحرية الثقافية"تلك 
ا لو أعُطينا ابغرية السياسية بوصفها نمل بأنيعُد من السهل أف نظلَّ نداعب الأوفَ 

لاستتبع ذلك أف تنضمَّ إليها سائر الأمور الأخرى  ،الشيء الوحيد الذي لا غتٌ عنو
 على مرٍّ الزَّمن، وبذلك بكصل عليها بكن.

خارج نطاؽ  –لم الآف أفَّ العلبقات التي تقوـ بتُ الأشخاص وإنَّا لنع ،ىذا
الصناعة وابؼواصلبت والعلم والفن والدٍّين؛ تؤثٍّر  :وىي علبقات –ابؼؤسَّسات السياسية 

في الاجتماعات والاتصالات اليومية، ومن ثمَّ تؤثٍّر تأثتَاً عميقًا في ابؼواقف والعادات 
اعد القانونية، فإف كاف حقًّا أفَّ الأمور السياسية وفي القو  التي تتجلَّى في ابغكومة

والقانونية تعود وتؤثٍّر في تشكيل الأمور الأخرى، فأكثر من ذلك حقًّا أفَّ ابؼؤسَّسات 
 للًب.ت وليست أسباباً وعِ لاالسياسية نتائج ومعلو 

فهذه ابؼعرفة ىي التي تعُتٍُّ لنا ابؼوضوع الذي سنتناولو ىنا بالبحث والنقاش؛ 
جُملة تلك الأحواؿ ابؼعقَّدة التي تبُهظ الشروط التي على أساسها بهتمع الناس بعضهم ف

 .(12)"الثقافة" :تتلخَّص كلّها في لفظة ،شوف كذلكببعض ويعي
                                                 

ة الإنسانية مشكلة في تعريفها كما فعلت كلمة: ربما لم تثر كلمة في تاريخ المعرف( 12)
وىي رغم ذلك من المفاىيم الأساسية لما يسمي اليوـ بالعلوـ الإنسانية، وأكبر تعميم  "ثقافة"

لقيو ىذا المفهوـ في القرف العشرين. وكلمة )الثقافة( العربية لا تملك ذات المعني القاموسي 
إلا أف المفهوـ السياقي للكلمتين، العربية واللبتينية،  الذي تحملو الكلمة اللبتينية )كولتورا(.
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نوعٍ من الثقافة حرٌّ في ذاتو، حتى أنو  فابؼشكلة التي تواجهنا ىي أف نعرؼ أيَّ 
نتيجةً معًا، فما عسى أف يكوف حاؿ ليتمخَّض عن ابغرية والسياسة فتكوف لو صنوًا و 

العلم وابؼعرفة والفنوف )ابعميلة والتكنولوچية( والصداقة وابغياة العائلية والأعماؿ والشئوف 
اللذين بودثاف كلّ يوٍـ  ،التي تنشأ عن الأخذ والعطاء ابؼالية وابؼواقف والنزعات النفسية

 بتُ الناس بعضهم وبعض.

فضروب نشاطها الفعَّالة التي  ،الفطري "بشريةالطبيعة ال"ومهما كاف تكوين 
بما ىي إل آخر الأمر طراز ىذه القواعد؛ والتي تُشكٍّ  ،تستجيب للمؤسَّسات والقواعد

وما يعُتٌ بو من أنواع ابؼصافٌ  ،ما يشتغل بو ابؼرء من حرؼٍ ومهن نتيجة كل
العناصر التي والاىتمامات وضروب ابؼهارة وابؼعتقدات ابؼختلفة، أي ىي نتيجة بصيع 

ت الثقافة تتكوَّف منها أية ثقافة معينة ولاسيما كلَّما ازدادت تعقيدًا ُّذا  –، وكلَّما تغتََّ
ت بو ابغياة الأمريكية وتعقَّدت منذ أخذ نظامها السياسي شكلو  ،الشكل الذي تغتََّ

فإفَّ مشكلبت جديدة ستحل  بؿلَّ تلك ابؼشكلبت التي كانت تتحكَّم في  –ابغاضر 
تكوين شكل القوى السياسية السابق، وكذلك في توزيعها .. فالرَّأي القائل بأفَّ بؿبَّة 
ابغرية صفة أصيلة في الإنساف، ولو أفَّ فرصةً ما أتُيحت لإلغاء ضروب الضغط والقمع 

 تلأنتجت لنا ىذه ابغرية مؤسَّسات حرة وعمل ،التي تزاوبؽا كلٌّ من الكنيسة والدولة
 ..  ىذا الرأي فَ يعُد الآف صابغاً ولا كافيًا افظة عليها؛على صيانتها والمح

                                                                                                                         

أصبح منذ أمد غير بعيد، واحداً علي وجو التقريب. ويعني الأصل اللبتيني للكلمة: "الزرع"، إلا 
 . "ثقافة الروح"ستخدمها بصورة مجازية كاف شيشرو الذي سمي الفلسفة اأف أوؿ من 

 قيب العاـ الملحق بالكتاب(.)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التع
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 عندما أخذ الناس الذين نزلوا بلدًا بِكراً وقد نشأت ىذه الفكرة نشأةً طبيعيةً 
واستقر وا فيو يشعروف بأفَّ الش قة التي خلفوىا بينهم وبتُ القرى التي كانت متحكٍّمةً 

ما بووؿ بينهم وبتُ نيل ابغرية، وإنَّا الآف  فيهم وطاغيةً عليهم، أبما يرمُز إفُ كلٍّ 
مضطرُوف إفُ الاعتًاؼ بأفَّ الظروؼ الإبهابية التي تكوٍّف الثقافة كلها أمر مطلوب؛ 

على وجود حالة  دليلٌ  فالتحر ر من صنوؼ الظلم والقمع التي كانت مُتفشيةً من قبلُ 
سوى ذرائع ومعابر تتُخذ انتقاؿ ضرورية، ولكن لا بىفى أفَّ حالات الانتقاؿ ليست 

 بـتلفًا كلَّ الاختلبؼ. فرغبةً في الوصوؿ إفُ شيءٍ آخر قد يكو 

إفُ ملبحظة أفَّ  –حتى في أيامهم  –لقد كاف ابعمهوريوف الأوُؿ مضطرين 
بؽا دخلٌ كبتٌَ في  ،"الثقافة" :ص في لفظةالأحواؿ العامة التي من نوع  تلك التي تتلخَّ 

 "الدولة"و" الكنيسة" :كانوا يعتقدوف أفَّ ما يقوـ بو كلٌّ منابؼؤسسات السياسية؛ فقد  
أدَّى إمَّا إفُ زواؿ ابغافز الأصيل " الطبيعة البشرية"من ضروب القمع لو تأثتَ سيئ في 

إفُ ليٍّو وتشويهو على صورةٍ أخرجتو عن شكلو  ، وإمَّاالذي كاف يدفع الناس إفُ ابغرية
فعلي بأفَّ الأحواؿ البيئية قد تكوف أقوى من  اعتًاؼ (13)الأوؿ، وكاف ىذا بدثابة

 "الطبيعة البشرية"النزعات النظرية ابؼوروثة، وأف ليدؿ  على وجود شيءٍ من ابؼرونة في 

                                                 

 ( ىذا خطأ شائع والصواب: بمنزلة. 13)
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يقتضي بأف نكوف يقظتُ قلقتُ باستمرار، وقد يتجلَّى ذلك في ابؼقولة ابؼشهورة بأفَّ 
ائمين ىما ثمن الحرية الذي يتحتَّ "  (14)."م دفعواليقظة والحذر الدَّ

بعمهورية الولايات ابؼتحدة الأمريكية شاعرين بأفَّ  (15)لقد كاف ابؼؤسٍّسوف الأوائل
، وقد بلغ من قوتُا أف الأمر (16)"الطبيعة البشرية"بؿبَّة ابغرية صفة قوية من صفات 

                                                 

( ظاىرة "الغفلة" عند المثقفين العرب المعاصرين تستحق الدراسة. وبدءًا من 14)
ملبحظات أبداىا مستشرقوف وباحثوف غربيوف، مروراً بتجربة النخبة المصرية غير الرسمية مع 

مصر ثم مصيرىم الفاجع على يديو، مروراً بمصير  المغامر "محمد علي"، وتوليتهم إياه حكم
وانتهاء بالوضع الراىن  –والنماذج العربية المشابهة عديدة  –نخبة مصر على يد ضباط يوليو 

بعد "الربيع العربي"، جميعها تبرر الحاجة إلى دراسة الظاىرة، ولا يعني ىذا تجاىل حقيقة أف 
 تبقى مما يستحق الدراسة. الانتهازية أحد وجوه الظاىرة، لكن الغفلة

ىم القادة السياسيين الذين وقعوا "إعلبف الاستقلبؿ الأمريكي" الآباء المؤسسوف: ( 15)
أو شاركوا في الثورة الأمريكية كقواد وطنيين. أو الذين شاركوا في كتابة دستور الولايات المتحدة 

ناؾ "الآباء المؤسسين"، ىضمن المجموعة الكبيرة المعروفة باسم: و سنة.  12الأمريكية بعد 
مندوبين ا )الذين كانو  هواضعو و ( 1776عاـ علبف الإف )الذين وقَّػعوا على مجموعتاف: الموقعو 

، جورج بنيامين فرانكلينأشهرىم: و دستور(. ال مقترحفي المؤتمر الاتحادي وشاركوا في صياغة 
 سندر ىاملتوف.ماديسوف، والكجوف جاي، جيمس واشنطن، جوف آدامز، توماس جيفرسوف، 

تكشف الدراسات في العلوـ الإنسانية الحديثة أف كل الرؤى الأيديولوجية الكبرى  (16)
التمركز حوؿ الأنثى  –النازية  –الرأسمالية  –الماركسية  –في العصر الحديث )التنوير الأوروبي 

المفهوـ ينبني  .. .. ..( جميعها تنطلق من مفهوـ لما يسمى "الحالة الطبيعية للئنساف". وىذا –
على أفكار مسبقة لا تقبل البرىنة عليها، فهناؾ من يرى الحالة الطبيعية للئنساف جماعية، وىناؾ 
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 ،استلزـ إقامة حواجز معينة بسنع الأشخاص الذين يتبوَّءوف مراكز بزوٍّؿ بؽم سُلطةً ربظية
أف يعتدوا على ابؼؤسسات ابغرَّة ويزُعزعوا أركانها ويُضعفوا من أسُسها التي قامت  من

.. فالاعتًاؼ بأفَّ الناس قد يدفعهم طوؿ العهد بالعبودية والرٍّؽٍّ بأف بُوبوا  (17)عليها

                                                                                                                         

الذي يعتبر الإنساف بالضرورة "ذئبا  ىوبزالانجليزي توماس  الفيلسوؼمن يراىا فردية، وىناؾ 
لكل"، أما الفيلسوؼ "حرب الكل ضد ا –بالضرورة  –لأخيو الإنساف"، وأف الحياة البشرية ىي 

 باروخ سبينوزا، مثلًب، فنفى وجود الشر نهائياً.. .. .. وىكذا.

 .)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(.

( من الأفكار التي تتمتع بأىمية استثنائية في تقدير مشروعية عمل المؤسسات أف 17)
مشروعية الإجراءات تستند إلى مشروعية القيم، وليس المشروعية نوعاف: إجرائي وقيمي، وأف 

أف الثورة  (1679 – 1558) ىوبزالإنجليزي توماس  الفيلسوؼبينما اعتبر العكس. فمثلًب، 
الإنجليزي  الفيلسوؼمرفوضة فإف  –باسم الله أو القانوف الطبيعي  تحتى لو كان –ضد الطغياف 

سلطة ليست حقاً وحسب، بل واجب. فإذا  ( اعتبر الثورة على ال1704 – 1632) لوؾجوف 
كانت وظيفة الدولة خدمة المجتمع، فإف السلطة الغاشمة ىي نقيض ىذه المؤسسة وأىدافها في 
خدمة المجتمع. وبما أف الهدؼ المذكور ىو مبرر وجود الدولة من الأساس، فإف المؤسسة التي 

  تناقض ىذا الهدؼ تفقد كل مبرر وأساس وتجب مقاومتها.

عن مشروعية أف ( 1970 – 1872سئل الفيلسوؼ البريطاني برتراند راسل ) وقد
يتنكر لأساس  يقرر البرلماف البريطاني بالأغلبية تحويل بريطانيا إلى دولة شيوعية، فقاؿ إنو عندئذٍ 

وجوده. والاقتصار على مشروعية الإجراءات من سمات الثقافات المادية والنظم السياسية 
 الشمولية. 
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أقوى فعلبً  –أي الطبيعة ابؼكتسبة  –أصفادىم التي تقيدىم اعتًاؼ بأفَّ الطبيعة الثانية 
 (18)فطرة الأصيلة.من ال

إفُ مدًى أبعد من ىذا؛ فكاف خوفو من  –على الأقل  – ىذا وقد سار چفرسوف
بموٍّ الصناعة والتجارة، وإيثاره ابؼهن الزراعية عليهما يعتٍ أفَّ الاىتماـ الناشئ عن مزاولة 

من  وما يتًتَّب عليها ،بعض ابؼهن وبُفارسة بعض الأشغاؿ قد يغُتٍَّ الطبيعة الأصلية
ؤسَّسات ملبئمة بؽا، فالتًقٍّي الذي كاف بىشاه چفرسوف قد حدث فعلًب، وبلغ درجةً م

، وأفَّ ىذه ابغقيقة واضحة لا بُيكن أف تغيب عن أحد .. أ بوػأعظم بفَّا كاف يتوقَّعو ويتنبَّ 
ألسنا نعُافٓ اليوـ النتائج التي ترتَّبت على برو ؿ الشعب الزراعي إفُ شعب صناعي يعيش 

 في ابغ
ُ
 (19)دف؟واضر وابؼ

                                                 

ؿ تعالى: "يريد الله ليبين لكم ويهديكم سنن الذين من قبلكم")سورة النساء: ( قا18)
(، وىي إشارة إلى وجود سنن إنسانية مضطردة في البشرية، وىو سبحانو وتعالى جعل معرفة 26

ىذه السنن "ىداية". والذي يلفت إليو ديوي باستنتاجو الذكي عن قوة الطبيعة المكتسبة يفسر 
دة في العالم الثالث في تغييب قيم كالديموقراطية والابتكار، بحيث يصبح دور الثقافة السائ

تفسيرىا بػ "الخصوصيات الثقافية" تغييباً لحقيقة الفطرة الإنسانية، ما يجعل التفسير المغلوط 
 يتحوؿ إلى تبرير. فالثقافة عندما تلقن أبناءىا قيماً خاطئة تكوف أقوى تأثيراً من الفطرة.   

لريفية والمدينية أحد العلبقات الجدلية التي تحتاج إلى الدراسة، وبخاصة ( صراع ا19)
في حقبة ما بعد الاحتلبؿ الغربي المباشر، في الدوؿ العربية ذات النظاـ الجمهوري. وقد أعقب 
زواؿ نظاـ صداـ حسين ظهور اجتهادات مهمة تتناوؿ "الترييف" كأداة لترسيخ أقداـ النظاـ 

أبناء وجهائهم الريفيين الأقل شأناً  -ر عمل مهم ىو: "فلبحو سورية البعثي. ومؤخراً صد

o b e i k a n d l . c o m



 

 14 

الدليل قاطع على أفَّ العوامل الاقتصادية جزءٌ من صميم الثقافة التي تعُتٍُّ الابذاه 
مهما كانت ابؼعتقدات اللفظية  ،الفعلي الذي تتَّجو إليو الإجراءات والقواعد السياسية

وا على في أمريكا أف يعمل ،فيما بعد ،التي يؤمن ُّا الناس .. ومع أنو قد شاع بتُ الناس
نهم كانوا يعتبوف على كلٍّ إ، بل (20)لتي تربط الاقتصاد بالسياسةطمس معافَ الصلة ا

يشعر بوجودىا  تُلمن يلفت النظر إفُ تلك الصلة، فقد كاف كلٌّ من چفرسوف وماد
ومع ذلك فقد كاف العلم بأفَّ اتصاؿ الاقتصاد  .إليها وإفُ علبقتها بالدبيقراطيةمتفطنًا 

ب توزيعًا عامًا للملكية بشكل بينع ظهور الفقر ابؼدقع من جهة والثراء بالسياسة يتطلَّ 
ابؼفرط من جهةٍ أُخرى؛ بـتلفًا كلّ الاختلبؼ عن الاعتًاؼ الصريح بوجود صلبت قوية 

                                                                                                                         

 –وسياساتهم" للمؤرخ المعروؼ حنا بطاطو )الناشر: المركر العربي للؤبحاث ودراسة السياسات 
 (.2014 -الدوحة 

تعد علبقة الاقتصاد بالسياسة من المفاتيح الرئيسة لفهم قصة البشرية وبخاصة ( 20)
(. وخلبؿ ىذا العصر 1789الذي وضعت بذرتو الأولى "الثورة الفرنسية" ) في العصر الحديث

على  –حدثت تطولارات مفصلية يمكن تلخيصها على النحو التالي: انتقل مركز الرؤية الكونية 
من: "ما وراء العالم" إلى: "العالم"، من:  –الأقل في الثقافة السائدة في اليابس القاري الأوروبي 

بين مستجدات الفكر  –متزامنة تقريباً  –"المادي" ..... وكانت التحولات  "المقدس" إلى:
بمعناه العاـ، ونظريات الاجتماع السياسي الجديدة غير المرتكزة حوؿ القداسة المستمدة من 
الثيوقراطية الكاثوليكية، فضلًب عن الثورة الصناعية، وطموح المفكرين المتعاظم إلى طرح "رؤى 

 ت أيديولوجيات أو تصورات فلسفية عامة. شاملة" سواء كان

 .)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(.
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، حتى بلغ من قوتُا أفَّ الثقافة تُشكٍّل طراز التفكتَ وطراز "الفطرة"و" الثقافة"بتُ 
 العمل والسلوؾ معًا.

بيكن فصل العلبقات الاقتصادية عن العادات وعزبؽا عنها، كما لا بيكن  ولا ،ىذا
أي بالعلوـ الفيزيقية ابؼختلفة  –فصل ابؼؤسسات السياسية وعزبؽا عنها، فعلمنا بالطبيعة 

ليس إلاَّ ناحيةً واحدةً من نواحي الثقافة تتوقَّف عليها مزاولة شئوف الصناعة والتجارة  –
وتنظيم شتى ابػدمات ابؼنوعة .. فإف فَ ندُخل في حسابنا ظهور  وإنتاج السلع وتوزيعها

، ثم بما وازدىر حتى بع عشرالقرف الساعلم الطبيعة ابغديث الذي ظهر أوؿ ما ظهر في 
بلغ ما بلغو اليوـ من مكانةٍ مرموقة؛ فَ يكن من السهل علينا أف نفهم حقَّ الفهم 

ثم في الاستهلبؾ، فارتباط أحداث  ،زيعالعوامل الاقتصادية وأثرىا في الإنتاج والتو 
 قاطع لا بؾاؿ فيو بعداؿٍ أو خلبؼ. ،الانقلبب الصناعي بالانقلبب ابغادث في العلم

وفَ يكن من ابؼألوؼ اعتبار الفنوف ابعميلة جزءًا ىامًا من الأحواؿ  ،ىذا
بعد أف الاجتماعية التي تؤثٍّر في ابؼؤسسات الدبيقراطية وفي ابغرية الشخصية .. وحتى 

قبلنا وسلَّمنا بدا لأحواؿ الصناعة والعلوـ الطبيعية من شأفٍ ونفوذ في ذلك، فما زلنا نعد  
الأدب وابؼوسيقى والتصوير والدراما وابؼعمار كلها لا صلة بؽا وثيقة بأسُس الثقافة 

كثتَاً ما   "الديمقراطيين الصالحين" الدبيقراطية، وحتى أولئك الذين يسمّوف أنفسهم بػ
على أنها بؾرَّد حُلي للثقافة وزينة بؽا، لا  ،دىم بهتزئوف بالنظر إفُ منتجات ىذه الفنوفبق

ريد إذا ما أُ  ،على أنها أمور بهب أف يُشارؾ الناس بصيعًا في الاستمتاع ُّا والإفادة منها
بالدبيقراطية أف تكوف حقيقةً دائمة .. ومع ىذا فقد برمَّلنا الأوضاع القائمة في الدوؿ 

مراجعة أنفسنا بشأف ىذا الرَّأي، فهي تُبِّىن لنا على أنو  لاستبدادية ابعماعية علىا
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بدع على مزاولة عملو، فإفَّ 
ُ
مهما كانت آراؤنا في الدوافع والقوى التي بُرفٍّز الفناف ابؼ

كانت من أقوى وسائل الاتصاؿ   ،إذا ما خرجت إفُ حيٍّز الوجود ،آيات الفنٍّ وروائعو
نفعالات وتكوين الآراء؛ فابؼسرح والسينما ودور ابؼوسيقى وعارض الصور في استثارة الا

بتُ أفراد الشعب، وكذلك  شعبية والألعاب الرياضية الذائعةوالفصاحة والاستعراضات ال
ضمن التنظيمات واللوائح بوصفها  عوامل التًفيو والتسلية والاستجماـ؛ كلّها أدُخِلت

تغَل في إبقاء الديكتاتوريات قائمة من غتَ أف يعدَّىا أجزاء من عوامل الدعاية التي تُس
بصهور الشعب طاغية قامعة .. لقد أخذنا ندُرؾ أفَّ الانفعالات وابػياؿ أقوى أثراً من 

 .(21)ابؼعلومات ومن العقل في تشكيل الرأي العاـ وتكوين عواطف الناس وميوبؽم

اس من يقولوف بأننا لو كاف من الن  ،فقبل قياـ الأزمة ابغالية بزمنٍ غتَ قصتَ
ووجَّهناىا  ،استطعنا أف نُشرؼ إشرافًا صحيحًا ناجعًا على الأغافٓ التي تنتشر في أمَُّةٍ ما

 ..  لَما كنا بحاجةٍ إفُ أحدٍ يضع لنا القوانتُ! ،التوجيو الصحيح

                                                 

الانفعالات والخياؿ أقوى أثرًا من المعلومات ومن العقل ( قوؿ جوف ديوي إف: "21)
من "، استنتاج شديد الأىمية. ففي تشكيل الرأي العاـ وتكوين عواطف الناس وميولهم

جعلو نسقاً مغلقاً لا يقبل  :لمشكلبت التي ترتبت على النظر إلى الفن من منظور علمانيا
أف أحجم وقد ترتب على ذلك  ،ولا اجتماعية ،ولا أخلبقية ،لا بناء على معايير شرعية ،محاكمتو

القياـ عن  –إلا قليلًب  –المتخصصوف في الدراسات الاجتماعية والإنسانية في العالم العربي 
تأثيرات الفن في المتلقين سواء كانت ىذه التأثيرات فردية أـ جماعية، دينية أـ راسات عن بد

 أخلبقية أـ سياسية، خوفاً من الاتهاـ بمعاداة الفن والانغلبؽ والتطرؼ الديني والرجعية و...... 

  )سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(.
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يانات البدائية من قوَّةٍ  ،ىذا طاف وسُل وتبُتٍُّ لنا الدراسات التاربىية أفَّ ما كاف للدٍّ
بما يرجع إفُ قُدرتُا على استثارة إ ،في برديد ابؼعتقدات وتعيتُ ضروب السلوؾ

 ،الانفعالات والشعور وتنشيط ابػياؿ بشتىَّ أنواع الطقوس والاحتفالات الدينية
مَّا يتميَّز بو العمل ػفكل ها لا بىلو من صفات م ،وبالأساطتَ والقصص الشعبي

كاف بؽا أكبِّ الأثر في العافَ ابغديث قد بعأت ىي   ، ذلك أفَّ الكنيسة التي(22)الفتٍ
 ،وأدبؾتها فعلًب في تكوينها ابػاص ،حاسة ابعماؿ في النفس إفُ عوامل استثارة الأخرى

لتها وكيَّفتها بالشكل الذي بهعلها ملبئمة بؼا تُدؼ إليو من أغراض،  ،بعد أفَّ عدَّ
 ها ىي.فنجحت بذلك في اكتساب ولاء ابعماىتَ واستبقتو في صف

إلاَّ أف يوجٍّو حياة رعاياه  (23)ومن ثمَّ فَ يكن يسع النظاـ الاستبدادي ابعماعي
بصيعهم توجيهًا عامًا يشمل كلَّ ناحيةٍ من نواحيها، وذلك بأف يفرض سلطانو على 

                                                 

ة الأىمية للمشابهة بين دور الفن في النظم "الجماعية الاستبدادية"، ( إشارة شديد22)
وبين طقوس الديانات البدائية. وفي الوقت نفسو، فإف المشابهة بين الفن والدين حقيقة مثيرة، 
ونتائجها في الواقع الثقافي والسياسي لبلبدنا أكبر، فقد تحوَّؿ الفن بالفعل إلى منافس للدين 

ردي والجماعي، وىو باب واسع يحتاج أف يضعو المتخصصوف في العلوـ على الوجداف الف
الإنسانية والاجتماعية على جدوؿ أولوياتهم، كمعطى "موضوعي"، لا كظاىرة لا تقبل التقييم ولا 
التقويم، دوف الخضوع لحملبت الترىيب العلمانية التي تجعل كل مطالبة بالتقييم والتقويم ىدؼ 

فق لا مع قواعد "حرية البحث العلمي" ولا الحوار الثقافي أو حملبت تحريضية، لا تت
 المجتمعي. 

خاطئة بشكل بيٍّػن ىي: فكرة على  –دائماً  –يتأسس "الاستبداد الجماعي"  (23)
فالفرد بالضرورة سابق على الجماعة، كما قررت الكتب  الفرد".على "جماعة" أسبقية "ال

o b e i k a n d l . c o m



 

 18 

أفكارىم ويوجٍّهها بكو أىدافو .. ولا بىفى أفَّ ىذه ابغقيقة مألوفة؛ إذ أفَّ الدولة ذات 
بهب أف تكوف بصاعية حقًّا شاملةً لكلٍّ نشاط ابعماعة،  ،بدادي ابعماعيالنظاـ الاست

فلن نستطيع أف نفهم شدَّة بذد د ابغرب في أبؼانيا  ،فإف فَ ندُخل ذلك في تقديرنا
وروسيا بتُ الدولة والكنيسة، فليس ذلك الصراع الدائر بينهما نتيجة ىوى زعيم أو نزوة 

ذاتيٌّ مستقرٌّ في صميم كلٍّ نظاـ من نظُم ابُغكم يتطلَّب من نزواتو العابرة، بل ىو أمرٌ 
.. فإف شاء مثل ىذا النظاـ أف يستقرَّ  (24)ولاءً كاملًب من بصيع الرَّعايا ابػاضعتُ لو

                                                                                                                         

بشري من نسل "فرد" خلقو الله بيديو ىو "آدـ". كما أف السماوية التي عرفنا منها بأف الجنس ال
يؤكد أف الفردية أساس للمحاسبة يوـ القيامة في آيات  –الكتاب السماوي الأخير  –القرآف 

 عديدة منها:

 (.95* "وكلهم آتيو يوـ القيامة فرداً". )سورة مريم: 

 (.94* ولقد جئتمونا فرادى كما خلقناكم أوؿ مرة". )سورة الأنعاـ: 

 (.164* "ولا تكسب كل نفسٍ إلا عليها ولا تزر وازرة وزر أخرى". )سورة الأنعاـ: 

أصحاب "النظرة الجماعية" يروف أف الجماعة ىي الوحدة الأساسية للحقيقة، وىي و 
القيمة المطلقة وعليو فإف ىوية الفرد تقررىا الجماعة والجماعة ىي الوسيط الذي من خلبلو 

خرين، وبالتالي فإف شخصية الفرد تذوب في الجماعة، ويصبح الفرد كالآلة يتعامل الفرد مع الآ
 التي تحركها الجماعة متى شاءت.

 )سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(.

من القضايا التي لا يوليها الخطاب الثقافي العربي الاىتماـ الكافي ما أسميو:  (24)
للنظم السياسية"، فالثقافة ىي الجذر الأىم للخيارات السياسية، وليس  "الأصوؿ الثقافية
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بهب عليو قبل كلٍّ شيءٍ أف يُسيطر على أخيلة الناس سيطرةً شاملة،  ،وتتوطَّد أركانو
، فابؼنظمات "باطنية" :لتي اعتدنا أف نُسمٍّيهاوذلك بجميع ابغوافز والدوافع النفسية ا

 –الدينية ىي التي بركُم الناس وتسيطر عليهم باستخداـ ىذه الوسائل، ومن ثمَّ كانت 
منافسًا خطتَاً لسياسة كلٍّ دولةٍ تتجو إفُ النظاـ الاستبدادي  –بؽذا السبب نفسو 

 ابعماعي.

شرَّ صفات  ، البلبد الدبيقراطيةا فينالتي كانت تبدو ل ،وىكذا تتجو الأمور نفسها
الدولة الاستبدادية ابعماعية وأبغضها إفُ النفس، ىي نفسها التي يوصي ُّا ىذا النوع 

حُكم، وىي الأمور التي ينعوف على البلبد الدبيقراطية خلوّىا منها، فيقولوف إفَّ ػمن ال
رىم وانفعالاتُم فشل البلبد الدبيقراطية في استغلبؿ بصيع قوى مواطنيها وشتى مشاع

بالقدر الذي استغلَّت بو نواحيهم الفكرية .. إفَّ ىذا الفشل بوكم على الدوؿ 
الدبيقراطية بألاَّ تستخدـ سوى الوسائل ابػارجية وابؼيكانيكية للبحتفاظ بولاء رعاياىا 

 وتأييدىم بؽا.

اعات بفَّا قد يستوفُ على بص ،من أعراض ىوس بصاعي ،إفَّ لنا أف نعدَّ كلَّ ىذا
لوجب علينا أف نعتًؼ بدا بؼثل  ،برمَّتها في بعض الأحياف، وحتى لو كاف الأمر كذلك

                                                                                                                         

المصالح كما يشيع في الخطاب السائد، ما يجعل التعاطي مع الأحداث يعزز السطحية والآلية 
في فهم الواقع السياسي الغربي. وخلبؿ السنوات التي تلت انهيار الاتحاد السوفيتي، مطلع 

اترت مواقف عديدة تؤكد أف الموقف من الدين ودوره في الشأف تسعينات القرف الماضي، تو 
 العاـ ينطوي على اختلبؼ عميق بين شرؽ الأطلنطي )أوروبا( وغربو )أمريكا(. 

 .)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(.
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الوىم "إذا شئنا أف نتفادى مثل ىذا  ،ىذا العامل ابؽاـ من تأثتَ، وبكسب لو حسابو
لا تقوـ إلاَّ على الضغط ابػارجي " الاستبدادية الجماعية"ونقوؿ إفَّ  "،الجماعي

 وحده.

مل الأخلبقي جزء ذاتي من بؾموع القوى الاجتماعية ابؼعقَّدة كلّ فالعا ،وأختَاً
التعقيد، والتي نُسمٍّيها ثقافة .. وسواءً وافقنا أو فَ نوافق على الرأي القائل بأنو لا يوجد 

وىو ذلك الرأي الذي  –أي  أساسٍ علميٍّ أو مبٍِّّر للمعتقدات والأحكاـ الأخلبقية 
فلب شكَّ أفَّ الناس بىتصوف  –مو على أسُس متباينة تأخذ بو بصاعات بـتلفة وتقُي

بعض الأمور ويؤثرونها على ما عداىا، وىم يُكافحوف في سبيل ما بىتصونو ويؤثرونو 
قدراً عظيمًا، ولا يضنوف ببذؿ الوقت وابعهد في سبيلو، وإنهم ليفعلوف ذلك حقًّا حتى 

دار ما يبذلونو من جهدٍ وطاقة في مق ىو ،صار ختَ مقياس لقيمة ما يقُدٍّرونو ويعُنوف بو
سبيل ابغصوؿ عليو .. وليس الأمر مقصوراً على ذلك فحسب، بل إفَّ اجتماع عدد 

بهب أف تتوافر  ،بابؼعتٌ ابغافل بؽذا اللفظ "أمَّة" :ليكوٍّنوا ما بيكن أف نُسمٍّيو من الناس
 يلبث ذلك الذي نُسميو بينهم يقُدٍّرونها بصيعًا؛ إذ بدونها لا "قيمٌ مشتركة"لديهم أولًا 

بصاعة أو طبقة أو شعبًا أو أمَّة أو أي اسمٍ آخر أف تتفكَّك عراه أو ينحلَّ إفُ ذرَّات 
ليس بتُ بعضها وبعض أي صلبت غتَ ما يفُرض عليها منها كرىًا أو بصورة 

 ميكانيكية آلية.

القيم أموراً ولسنا بدضطرٍّين في الوقت ابغاضر على الأقلٍّ أف نسأؿ عمَّا إذا كانت 
أخلبقية حقًّا بؽا نوع من ابغياة والقوة خاص ُّا، أو أنها لا بزرج عن أف تكوف نتائج 
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فرعية ثانوية نشأت من تفاعل أحواؿ أخرى، بيولوچيةً كانت أو اقتصادية أو من أيٍّ 
 نوعٍ آخر غتَبنا.

ـ لو، فقد لغوًا لا لزو  ،في نظر الكثتَين من الناس ،لا شكَّ أفَّ ىذا السؤاؿ يبدو
بأفَّ القوى الأخلبقية ىي  –ولو بالاسم على الأقل  –اعتادت الكثرة منهم أف يؤمنوا 

التي يتعتَُّ ُّا آخر الأمر نهوض كلٍّ بصاعة من ابعماعات البشرية أو تدىورىا وانهيارىا 
.. ىذا على حتُ أفَّ الديانة قد علَّمت الناس أف يؤمنوا بأفَّ القوى الكونية والقوى 

  (25).جتماعية قد نُظمت بشكلٍ بهعلها في مكانة الغايات وابؼقاصد الأخلبقيةالا

إلاَّ لأفَّ مدرسة من ابؼدارس الفلسفية قد  ،ومع ذلك فإناّ فَ نسأؿ ىذا السؤاؿ
آمنت بأفَّ آراء الناس في القيم التي بُرفٍّزىم إفُ السلوؾ والعمل معروفةٌ في كلٍّ منهجٍ 

ؼ لا تعدو أف تكوف أحداثاً لأفَّ الأشياء متى بيكن أف تعُرَ علمي، وذلك بحسب قوبؽم، 
، فإنكار أفَّ للقيم سلطاناً على توجيو ابغوادث ىو من اعتقاد ابؼاركسيتُ بأفَّ فيزيقية

قوى الإنتاج وحدىا ىي التي تُسيطر آخر الأمر على بصيع علبقات البشر بعضهم 

                                                 

المميزة لػ  ( ارتباط مفهوـ "الأمة" بػ "القيم" سمة شديدة الأىمية من السمات25)
"المدرسة الإنجلوسكونية" في العلوـ الإنسانية. فالقيم مما يمكن أف يقرر أي شخص الانحياز 
إليو )"قابل للكسب"( أما تأسيس مفهوـ الأمة على: العِػػرؽ أو اللوف أو الهوية )المغلقة( أو 

ا يجعل العلبقة بين غيرىا مما ىو: "غير قابل للكسب" فيجعل الانتماء لها "قػػػػَػدَراً"، وىو م
الأمم صراعية. وفي ىذا تتلبقى الرؤية الإنجلوسكسونية مع القانوف الأخلبقي الرئيس للؤدياف 

 السماوية: "التفاضل يكوف فيما ىو قابل للكسب".
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 ،اـ ابػاصة بالقيم تنظيمًا عقليًّا.. ففكرة استحالة تنظيم الأفكار والأحك (26)ببعض
 ،الفيزياء والرياضيات :ح عِلمَيفكرة أخذ ُّا كثتَوف من رجاؿ الفكر الذين ُّرىم بقا 

واستوفُ على ألباُّم .. إفَّ ىذه ابؼلبحظات الأختَة توحي إلينا بأفَّ في الثقافة عاملبً 
، وذلك العامل ىو وجود واحدًا على الأقل، يتطلَّب منها شيئًا من العناية والاىتماـ

 مدارس فلسفية اجتماعية ذات نظريات متضاربة تتنافس بعضها مع بعض.

إفَّ ما يرمي إليو البحث السابق بهب أف يكوف واضحًا لا خفاء فيو، فمشكلة 
ابغرية وابؼؤسسات الدبيقراطية مرتبطة بدشكلة نوع الثقافة القائمة فعلًب، كما ترتبط 

 للمؤسَّسات ابغرَّة.  بضرورة الثقافة ابغرَّة

وأبنية ىذه النتيجة لتمتدّ إفُ ما وراء بؾرَّد مقابلتها بذلك الإبياف البسيط  ،ىذا
الذي كاف يستمسك بو أولئك الذين اضطلعوا بصياغة تقليدنا الدبيقراطي والتعبتَ عنو، 

وىي  "الطبيعة البشرية"وىنا تدخل مشكلة سيكولوچية الإنساف، أي مشكلة مقوٍّمات 
ىنا بشكلٍ عاـ فحسب، بل من حيث  ، ولا تدخل ىذه ابؼشكلة حالتها الفطريةفي

وما بؽذه ابؼقوٍّمات من شأف في علبقاتُا بعضها ببعض، فكل  فلسفة  ،مقوٍّماتُا ابػاصة
تظهر لنا بعد الفحص أنها  ،اجتماعية وكل  فلسفة سياسية يعتًؼ ُّا بصهرة الناس

 ،من حيث ىي في ذاتُا، (27)"الطبيعة البشرية"إفُ تتضمَّن وجهة نظر معيَّنة خاصة 

                                                 

كثير   –عمداً  –( ىذا الوجو للثقافة المادية، وبخاصة إنكارىا دور القيم، مما ينكره 26)
 أنو سمة "بنيوية" في الثقافة المادية، وبخاصة الماركسية.من العلمانيين العرب رغم 

 ( سنتعرض لهذه القضية بشيء من التفصيل في "تعقيب عاـ" في نهاية الكتاب. 27)
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، فما يصدُؽ على ىذا العامل ومن حيث علبقتها بالطبيعة الفيزيقية ابؼادية كذلك
 يصدؽ كذلك على كلٍّ عامل آخر من عوامل الثقافة، ومن ثمَّ فَ تكن بنا حاجة إفُ

وأف نضعها  ،كلٍّها  ذكرىا ىنا مرَّةً أخرى، وإف كاف ضروريًّا أف نكوف على ذكرٍ منها
إف كنا نريد أف نقدٍّر تنو ع العوامل ابؼختلفة التي تدخل في مشكلة ابغرية  ،نصب أعيننا

 الإنسانية حقَّ قدرىا.

من مقوٍّمات الثقافة بابؼؤسسات  ويتخلَّل مشكلة ىذا ابؼقوٍّـ أو ذاؾ ،ىذا
قلَّما يسألو الناس،  الاجتماعية عامة والدبيقراطية السياسية منها خاصة، يتخللها سؤاؿ

فاحص بؼبادئ كلٍّ منهما، حتى أفَّ الوصوؿ إفُ نتيجةٍ  مع أنو أساس كلٍّ بحثٍ نقديٍّ 
موقفنا الذي نتخذه بإزاء كلٍّ نتيجةٍ خاصة،  عامة ما في ابؼوضوع لتُحدٍّد لنا آخر الأمر

 والسؤاؿ ىو:

على سائرىا  من تلك العوامل السيادة والغلبة واحدٍ  ىل يمكن أف يكوف لعاملٍ 
وتعُد العوامل الأخرى نتائج ثانوية لو  ،بحيث يصح  أف يعُد ىو القوة العليا المسبّبة

 عةً منو؟تفرٍّ وأموراً مُ 
، وأبرز "واحديًّا" :ما في ابذاه يُسمٍّيو الفلبسفة ويػُرَد  على ىذا السؤاؿ عادةً بجوابٍ 

لأحواؿ الاقتصادية ىي القوَّة في وقتنا ابغاضر ىو الاعتقاد بأفَّ ا مثل لذلك الابذاه
 (28)الفعَّالة التي تتحكَّم آخر الأمر في علبقات الناس كلّهم بعضهم ببعض.

                                                 

 ( سنتعرض لهذه القضية بشيء من التفصيل في "تعقيب عاـ" في نهاية الكتاب.28)
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وبفَّا لو دلالتو أفَّ ىذا الرَّأي حديث نسبيًّا، ففي القرف الثامن عشر كانت مبادئ 
فكرين، فجعلت السيادة النهائية كلَّها للعقل والاستد

ُ
لاؿ، أي الاستنارة ابؼسيطرة على ابؼ

أثناء القرف التاسع عشر كاف ىناؾ رأي يتجلَّى في القوؿ لتقد ـ العلوـ والتًبية .. حتى 
إفَّ التاريخ "رختُ شعاراً بؽا، ذلك القوؿ ىو: ابؼؤ  مدارسابزذتو مدرسة بعينها من  الذي

 (29)."إفَّ السياسة ىي التاريخ المعاصرليس إلاَّ السياسة الماضية، و 

من  ،ي السياسي الآف نزوة من نزوات فئة خاصة من ابؼؤرختُقد يبدو ىذا الرأ
جراء شيوع تفستَ التاريخ على أساس اقتصادي، ومع ذؾ فإنو فَ يزد على أف عبَِّّ عن 

..  (30)فكرةٍ كانت متَّبعةً في العصر الذي تكوَّنت فيو القوميات ونشأت الدوؿ القومية
                                                 

جزء غير المنشور من  ( ىذه العبارة اختارىا الزعيم النازي إدولف ىتلر لتصدير ال29)
 كتابو: "كفاحي". وستصدر ترجمتو العربية لأوؿ مرة قريباً بمشيئة الله.

( لم يظهر مفهوـ الدولة المركزية )الحديثة( في الفكر العربي والإسلبمي دفعة 30)
واحدة، بل تشكػػػَّػػل على مراحل، وأدرؾ المفكروف المحدثوف من الدولة الحديثة "التنظيمات"، 

وعيهم عند ىذا الحد، ومع عبد الرحمن الكواكبي )وربما أيضاً محمد رشيد رضا( ظهر واقتصر 
مفهوـ "المواطنة" التي تعتمد على الرابطة الجغرافية السياسية، وىو من أىم مفاىيم الدولة 
المركزية، لكن التدقيق في تفاصيل ىذا الإدراؾ للمواطنة في كتاباتهم، يجعلنا نجزـ بأنو لم يكن 

كفاية، فقط أدرؾ منو الجانب المتعلق بالمساوة في الحقوؽ والواجبات أماـ السلطنة،   واضحاً 
لكنو لم يدرؾ بشكل جيد في الحقوؽ السياسية. وكاف مفهوـ المواطنة مقتصراً على الجانب 
المدني، وىذا يعزز القوؿ بأف الوعي المتكامل بمفهوـ الدولة الحديثة، أو حتى بمفاىيمها، لم 

بقيت المسألة وعياً جزئياً، وسرعاف ما برزت "أزمة الهوية"، وتحولت لقضية مزمنة بعد يتحقق. و 
 أف حلت الدولة الوطنية محل الخلبفة.
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في الوقت ابغاضر للعوامل الاقتصادية نوعًا ولا غضاضة علينا لو أننا اعتبِّنا توكيد الناس 
يكاد أف يكوف إبنالاً  ،بؼا أصاب العامل في ابؼاضي من إبناؿ لشأنو من الانتقاـ الفكري

إلينا بأفَّ الاعتبارات الاقتصادية  يوحنفسها لتُ  "الاقتصاد السياسي".. ىذه عبارة  تامًا
الفضل في  والكتاب الذي لونفسها سبق أف أُخضعت من قبل للبعتبارات السياسية، 

وحافظ في عنوانو  (31)لذي وضعو آدـ بظيثا "ثروة الأمم" :ىذا الإخضاع وىو كتاب
وإف فَ بُوافظ عليو في بؿتوى الكتاب ومادتو .. وإنا لنجد في  ،على ىذا التقليد القدفٔ

ي العصر اليونافٓ أفَّ أرسطو قد أحاؿ كلَّ شيء إفُ العامل السياسي، حتى أفَّ نواح
وبذلك أصبح عمل اقتصادي لو  ،النشاط الاقتصادي العادية كلها قد أُحيلت إفُ ابؼنزؿ

 بابؼعتٌ ابغرفي بؽاتتُ اللفظتتُ. "اقتصاد منزلي"احية الأخلبقية .. ما يبٍِّّره من الن

بدجموعة كبتَة من الأدلة تأييدًا  فقد أدفُ أوبنهافٔ ،" النظرية ابؼاركسيةموضةغم "ر و 
ئلة أفَّ الدوؿ السياسية ليست سوى نتيجة فتوح وغزوات حربية حوَّلت للنظرية القا

                                                                                                                         

 .)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(.

بد الدكتور ع –للبستزادة يمكن الرجوع إلى: )الإسلبـ والدولة الحديثة: رؤية جديدة 
 دوف تاريخ(. –لندف  –دار الحكمة  –الوىاب أحمد الأفندي 

(: فيلسوؼ اجتماعي وعالم اقتصادي 1790 – 1732( آدـ سميث )31)
اسكتلندي. يعتبر مؤسس علم الاقتصاد الكلبسيكي. دعا إلى تعزيز المبادرة الفردية والمنافسة 

لثروة والسعادة. أىم آثاره كتاب وحرية التجارة بوصفها الوسيلة الفضلى لتحقيق أكبر قدر من ا
 (، وقد اشتهر اختصاراً باسم: "ثروة الأمم". 1776"بحث في طبيعة ثروة الأمم وأسبابها" )
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عندما تولَّوا مقاليد ىذه  –الشعوب ابؼشهورة رعايا للفابرتُ ابؼنصورين الذين استحدثوا 
 أوليات الدوؿ السياسية. –التي انتصروا عليها في ابغروب  الشعوب

من أجل أنها استبدادية بصاعية،  ولا يعُتبِّ قياـ الدوؿ الاستبدادية ابعماعية، ،ىذا
 –فهي  ،بؾرَّد عودة إفُ النظرية القدبية القائلة بتغليب العامل السياسي، ومع ذلك

بالقياس إفُ النظريات التي أخضعت العامل السياسي للعامل الاقتصادي سواءً كاف 
 –كية ذلك في شكلها ابؼاركسي أو في الشكل الذي تقوؿ بو ابؼدرسة البِّيطانية الكلبسي

فهي تدؿ  على العودة إفُ أفكار، بل إفُ أعماؿ، كاف يعُتقد أنها زالت إفُ غتَ رجعة 
عن دولة حديثة .. وقد عادت ىذه الأعماؿ وزادت بانتشار مزايا الطرُؽ العلمية في 

ن بطرُؽ تدؿ  على أفَّ موظفي ابغكومات الأوفُ الذي ،توجيو الصناعة والتجارة وابؼالية
كانوا أكبِّ   ،ئ النظاـ الاقتصادي )التجاري( لِما فيو مصلحة ابغكومةاعتنقوا مباد

 ابؼهرٍّجتُ ابؼخطئتُ حقًّا في أداء الوظيفة التي يقوموف ُّا.

ففكرة أفَّ الأخلبقيات بهب أف تكوف أساسًا مرعيًّا كلَّ ابؼراعاة في تنظيم الشئوف 
فَ تكن كذلك فعلًب؛ ىذه فتكوف ىي التي تنظٍّم أمورىا وتوجٍّهها وإف  ،الاجتماعية

ذلك الانتشار الكبتَ الذي كانتو من قبل، وىناؾ ظروؼ تؤيٍّد  ةالفكرة فَ تعد منتشر 
النتيجة القائلة بأفَّ القوى الأخلبقية فَ تكن ىي ابؼسيطرة السائدة كما كاف يعُتقَد، إلاَّ 

لتي تصادَؼ تلك العادات ا – كانتا شيئًا واحدًا  (32")العادات"و "الأخلبقيات"لأفَّ 

                                                 

( التفرقة الدقيقة بين: "العادات" و"الأخلبقيات" مرض "مشرقي" مزمن. ومع 32)
 –جتماعية توضع استمرار "الرؤية الجماعية" مسيطرة على الذىنية المشرقية فستبقى النقائص الا
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أف كانت ىي فعلًب التي تنُظٍّم العلبقات التي بتُ الناس بعضهم وبعض، ومع ذلك فما 
زالت فكرة أفَّ اتباع القاعدة الذىبية سرعاف ما تقضي على بصيع ابػلبفات وابؼتاعب 

تعُرَض على الناس من فوؽ ابؼنابر وفي صدور ابعرائد، فبينما أنا أكتب  –الاجتماعية 
 :سمونوتتحدَّث الص حف عن تقد ـ ستَ ابؼعركة التي أقيمت في سبيل ما يُ  ىذه السطور

وما يزعمونو من أفَّ الأخلبؽ والعادات الرصينة  ،، ىذا"إعادة التسل ح الأخلبقي"
ليجعلنا نتساءؿ عمَّا إف كاف بفكنًا أف نتغلَّب على نتائج ابكلبؿ  ،الرَّاسخة شيءٌ واحد

وبذعل منهم ىيئات  ،طويلًب تربط الناس بعضهم ببعضالعادات التي ظلَّت أمدًا 
من غتَ إبهاد عادات  ،اجتماعية؛ ىل بيكن أف نتغلَّب على نتائج ذلك الابكلبؿ

 (33)وتقاليد جديدة يتقبَّلها الناس ويرتضوف العمل ُّا؟

                                                                                                                         

في سلة واحدة مع الحقائق الدينية، ومن ثمَّ وصمهما معاً بالمسئولية عن  –في خطاب كثيرين 
 التخلف.    

قضية "التكوينات الوسيطة" بين الفرد والدولة من الجمعيات الخيرية والروابط  (33)
صين في التاريخ المهنية الأىلية وغيرىا من أشكاؿ التجمع الطوعي شغلت كثيراً من المتخص

الإسلبمي، وكثير منهم اعتبروىا سمة مميزة للبجتماع الإسلبمي لقروف متتابعة كانت فيها ىذه 
التكوينات دعائم قوي تقوـ علبقتو بالسلطة )الدولة( على نوع من التوازف. وتشهد الثقافة 

لًب للحياة في الإسلبمية المعاصرة اجتهادات مهمة تسعى لإعادة تكييف ىذا المفهوـ ليكوف قاب
، وثمة اىتماـ متصاعد بقدرات ما يسمى: "القطاع الثالث" )الخيري والمهني  عالم اليوـ
والاجتماعي( وىي نقطة التقاء أخرى مهمة بين عالمين ىما التشكيل الحضاري الإنغلوسكسوني 

  )ومثالو الأكثر وضوحاً الولايات المتحدة( وبين العالم الإسلبمي.
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سوى  –بحسب ىذا الرَّأي  –إف إبهاد ىذه العادات والتقاليد لا يعدو أف يكوف 
 يد من الأخلبؽ.إبهاد نظاـ جد

فإننا فَ نذكر ىذه الأسئلة وأمثابؽا ىنا إلاَّ من أجل ما قد تلقيو من  ،ومع ذلك
 ضوء على ابؼشكلة التي أثرناىا من قبل: 

فهل ثمة عاملٍ واحد أو ناحيةٍ واحدة من عوامل الثقافة أو نواحيها يكوف ىو 
 ؟العامل الغالب المسيطر على سائر العوامل أو النواحي

 وف ىو الذي يعمل على استحداث عوامل أخرى وعلى تنظيمها؟أو يك

أو ىل الاقتصاديات والأخلبؽ والفنوف والعلوـ وغيرىا مجرَّد نواحٍ عدَّة 
منهما في الأخرى وتؤثٍّر ىي الأخرى بدورىا  لتفاعل مجموعةٍ من العوامل يؤثٍّر كلٌّ 

 فيو؟

ة أـ ينبغي أف تكوف وف وجهة نظرنا واحديكوبِلُغةٍ فلسفية، ىل ينبغي أف ت
 تعد دية؟

بشأف كلٍّ عاملٍ من العوامل ابؼذكورة  ،وزيادة على ذلك يعود السؤاؿ نفسو ويتكرَّر
في الاقتصاد والسياسة والعلوـ والفنوف، وسأوضٍّح ىذه النقطة وأشرحها، لا من حيث 

تىَّ أمرٍ من ىذه الأمور، ولكن من حيث النظرات التي كاف بؽا سلطانها في أوقاتٍ ش
وعناصرىا .. ذلك لأفَّ ىذه النظريات السيكولوچية  "الطبيعة البشرية"بشأف تكوين 

ابؼصدر " الطبيعة البشرية"قد امتازت ببذؿ جهودٍ وبؿاولات جدية بععل عنصرٍ ما من 
ى الأقلٍّ لإرجاع  ل، أو عؾالأساسي للحوافز التي تدفع الإنساف وبررٍّكو إفُ العمل والسلو 
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 –" فطرية مزعومة، ولدينا مثلٌ على ذلك قوىفعل عددٍ قليلٍ من "كلٍّ سلوؾ إفُ 
 :للمصلحة الشخصية ىيوىو اعتبار ابؼدرسة الاقتصادية الكلبسيكية  –حديث نسبيًّا 

افعة" لكلٍّ سلوؾ مقصود يصدر من بتٍ الإنساف، وإنها لفكرة " القوة الأساسية الدَّ
  ،(34)"والألم ىما العلَّتاف وىما الغايتافاللذَّة "تتصل من الناحية الفنية بفكرة أفَّ 

كذلك اللتاف يرمي إليهما كل  سلوؾ بشري مقصود رغبةً في برصيل اللذَّة وتفادي الأفَ 
بنا  "المشاركة الوجدانية"و" المصلحة الشخصية" :.. ثم كاف ىناؾ رأي يقوؿ إفَّ 

                                                 

فلسفة: "اللذة والألم"، يقوؿ الدكتور عبد الوىاب المسيري في  ( في تعليقو على34)
المقدمة التي كتبها للترجمة العربية لكتاب: "الإسلبـ بين الشرؽ والغرب" للمفكر الدكتور على 
عزت بيجوفيتش )رئيس البوسنة السابق(: "... فمع غياب أيو منظومات أخلبقية متجاوزة للنظاـ 

ويصبح ما يحققو الإنساف نفسو من  ة ىي الخير والألم ىو الشر، الطبيعي المادي تصبح اللذ
لقد  –صاحب "مذىب المنفعة"  –أو كما يقوؿ بنتاـ   . ..... الخير الأعظم  منفعة مادية

  ، فهما وحدىما اللذاف يحكماف أفعالنا  . اللذة والألم  : ىما  أخضعت الطبيعة البشر لحكم سيدين
–تماماً مثلما فعل ىلفتيوس   الإنساني في ىذين العنصرين الماديينأي أنو اختزاؿ كل السلوؾ 

وىي  –الفيلسوؼ المادي الفرنسي..... لقد تدخَّل العقل المادي وحوَّؿ مشاعر الألم واللذة 
تنحصر أخلبقيات المنفعة   وىكذا،  . إلي مفهوـ الخير والشر –!  حقائق بيولوجية حيوانية داروينية

فهي لا يمكن أف تتقدـ وراء   . وينحسر بصرىا عند أسوار ىذا العالم الدنيوي  ، في حدود الطبيعة
 ". حدود المصلحة لكي تصبح أخلبقية بالمعني الأصيل لهذه الكلمة

سلسلة مقالات في "الأىراـ القاىرية" نشر فيها المقدمة المشار إليها،   )للبستزادة:
ػػ الأخلبؽ   3 رحلة في فكر علي عزت بيجوفيتش: وىذه العبارة من الحلقة الثالثة من السلسلة: "

 (.2003/ 12/ 2 – 42729العدد:  –الأىراـ  –دكتور عبد الوىاب المسيري  –المادية" 
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ىي القوَّة المحرٍّكة " زيةالقوَّة المرك"المحركاف بؽا، كما أفَّ  "الطبيعة البشرية"عنصرا 
 للؤفلبؾ السماوية.

فإفَّ بؿبَّة القوة ىي الفكرة النظرية السيكولوچية ابؼرشَّحة  ،أمَّا في الوقت ابغاضر
، وليس السبب الذي دعا إفُ لتكوف الفكرة ابؼسيطرة على توجيو النشاط الإنسافٓ

لا بىرج  ،ب الاقتصاديةترشيحها ببعيدٍ ىنا؛ فالنجاح في السعي وراء الأرباح وابؼكاس
عن أنو يتوقَّف إفُ حدٍّ كبتَ على امتلبؾ قدرة كبتَة متفوٍّقة، وىذا النجاح نفسو يعود 

كاف مقروناً   (35)فيعمل بدوره على زيادة ىذه القوَّة، ذلك أفَّ ظهور القوميات
حتى صارت السياسة تتجو بسرعةٍ  ،بتنظيمات كثتَة سافرة للقوى ابغربية والبحرية

ا بهعلنا نستنتج أنو لا يوجد نوع آخر من بكو أف تكوف سياسة قوة، م مرارواست
وف على عنصر القوَّة  السياسة غتَ سياسة القوَّة ىذه، وإف كاف الناس في ابؼاضي يتستًَّ

.  (36)بلباقة واحتشاـ أكثر بفَّا يفعلوف اليوـ

                                                 

( قضية تحتاج إلى اىتماـ من الدراسين تلك التي يشير إليها الاستخلبص التاريخي 35)
 الهاـ الذي يربط ظهور القوميات بػ "سياسات القوة".

جوف ج. ميرشايمر أستاذ علوـ سياسية بجامعة شيكاغو الأكاديمي الأمريكي ( يعد 36)
ألمع المتخصصين في الشئوف أحد الأمريكية المدير المشارؾ لبرنامج سياسة الأمن الدولي بها، 

، وبسبب ىذه صاحب نظرية في العلبقات الدولية ىي "نظرية الواقعية الهجومية"ىو و  ،الدولية
الهيمنة تأريخاً سياسات القوة و ىم علماء السياسة المتخصصين في أ الإسهامات يعد أحد

باستعراض أحداث القرف وفي كتابو: "مأساة سياسات القوى الكبرى" قاـ ميرشايمر  وتحليلًب.
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" زعُ على البقاءالتنا" :وقد استُخدـ تفستَ من التفاستَ التي يؤوَّؿ ُّا مبدأ ،ىذا
وجهة اللذاف قاؿ ُّما داروين لتأييد ىذه السياسة من ال "،البقاء للؤصلح"ومبدأ 

                                                                                                                         

شهد حربين عالميين ضاريتين تلتهما حروب محدودة النطاؽ وأخرى "بالوكالة" الذي العشرين 
 رف الحادي والعشرين. قتمر في الستسمؤكدا أف دورة استخداـ القوة 

 . )سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(.

 وللبستزادة يمكن الرجوع إلى: 

 (THE TRAGEDY OF GREAT POWER POLITICS - JOHN J 
MERSHEIMER   -  W.W . NORTON &COMPANY - NEW YORK / 
LONDON - 2001 ) 
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وإف فَ  (37)واصة الفيلسوؼ الأبؼافٓ نيتشوبخ –الكتَّاب  النظرية، واقتًحت بؾموعة من
أخلبقيات للقوَّة  –بهئ اقتًاحو بتلك الصورة ابػشنة ابعافة التي تنُسب دائمًا لو 

 (38)ُّا الأخلبقيات ابؼسيحية التي تدعو إفُ التضحية. يعُارضوف

ىي العامل الذي يتفاعل دائمًا بشكلٍ ما مع  "الطبيعة البشرية"وبؼَّا كانت 
اس بابؼوضوع وأولَوه اىتمامًا خاصًا فيما فقد عُتٍ الن ،الأحواؿ البيئية في إنتاج الثقافة

في النظريات التي انتشرت  وقت، ولكنَّ التغتَ  الذي ظلَّ بودث من وقتٍ إفُ بعد
                                                 

(: فيلسوؼ علماني عدمي ألماني، تدور 1900 – 1844م نيتشة )( فردريك ويله37)
فلسفتو في إطار عقلبني مادي. كاف نيتشو ابناً لواعظ بروتستانتي، درس الأدب الألماني 
والديانات وفقو اللغات الكلبسيكية. وعين أستاذاً لهذه المادة الأخيرة في بازؿ بسويسرا وأصبح 

( في 1871 – 1870رة في الحرب الفرنسية البروسية )مواطناً سويسرياً. خدـ لفترة قصي
الجانب البروسي، وعاد إلى بازؿ بصحة متهدمة، ثم نشأت صادقة بينو وبين الموسيقار فاجنر 
سرعاف ما انتهت حين تصالح فاجنر مع الإمبراطورية الألمانية الناشئة التي كاف يمقتها نيتشو. 

يعلم ذلك، وأصيب بانهيار عقلي وجسماني في واكتسب نيتشو شهرة عالمية واسعة دوف أف 
(، و"إنساني .. إنساني إلى أقصى حد" 1872. ومن أىم مؤلفاتو: "مولد المأساة" )1889يناير 

(، و"أصل نشأة 1886(، و"ما وراء الخير والشر" )1882(، و"العلم المرح" )1878)
 (. 1883" )(. لكن أىم كتبو وأشهرىا ىو: "ىكذا تحدث زرادشت1887الأخلبؽ" )

 .)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(

( التحوؿ الذي طرأ على رؤية الغربيين للؤخلبؽ ودور الفلسفة المادية في ىذا 38)
التحوؿ، وكذلك تأثيره على الموقف من الدين والتدين في العصر الحديث، قضية مهمة تحتاج 

 الدراسة.
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ليوحي إلينا بسؤاؿٍ قلَّما طرحو  "،الطبيعة البشرية"" في الواقع السَّائدوذاعت بشأف "
 .أحد

وىو سؤاؿٌ عمَّا إذا لم تكن ىذه السيكولوچيات قد أخطأت في الواقع 
الطبيعة "فظنَّت العربة ىي الحصاف .. ألم تجمع آراءىا عن العنصُر السائد في 

، ، ىذا من ملبحظتها للنزعات التي تتجلَّى في الحياة الجماعية المعاصرة"يةالبشر 
وزعمت  ثم ضمَّت ىذه النزعات بعضها إلى بعض وجعلت منها "قوَّة" سيكولوچية

 أنها ىي السبب فيها؟

قد اعتُبِّت على أنها توجَّو وبررَّؾ بواسطة بؿبَّةٍ  "الطبيعة البشرية"أفَّ  ،وبفَّا لو دلالتو
في وقتٍ كاف فيو الصراع على التمثيل النيابي قائمًا على قدٍـ وساؽ،  ،ية ذاتية فيهاللحر 

قد وسَّعت بؾاؿ  تًالوأفَّ دافع ابؼصلحة الشخصية ظهر عندما كانت الأوضاع في ابق
، من أجل ما استُجدَّ من الطرُؽ في بؾاؿ الإنتاج الصناعي ،الدور الذي يقوـ بو ابؼاؿ

نشاط ابػتَي ابؼنظَّم قد أدَّى إفُ إدخاؿ ابؼشاركة الوجدانية في إطار ىذه وأفَّ بموَّ أنواع ال
، وأفَّ الآراء تتحوَّؿ اليوـ بسرعة متجهة بكو بؿبَّة القوَّة لابزاذىا الصورة السيكولوچية

 ابؼصدر الأساسي للحوافز التي تدفع الناس إفُ السلوؾ.

علم  :وث الذين يعنوف بدراسةوعلى أي حاؿ ففكرة الثقافة العامة التي جعلتها بح
 معهودة معروفة تُشتَ إفُ النتيجة الآتية: (39)نثربولوچيا(الإنساف )الإ

                                                 

. ولما كاف الهدؼ "علم الإنساف: "حرفياً : الكلمة )علم الإنساف( جيا( الأنثروبولو 39)
 –خاصة علم النفس وعلم الاجتماع بو  –النهائي لمعظم الدراسات الإنسانية والعلوـ الاجتماعية 
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أيًّا كانت العناصر الفطرية التي تػُعَدّ مقوٍّمات للطبيعة البشرية، فثقافة بصاعةٍ ما في 
عتٍُّ طراز عصرٍ مُعتَُّ ىي لا شكَّ ابؼؤثٍّر الذي يتعتَُّ بو نظاـ ىذه العناصر، وىي التي تُ 

السلوؾ الذي يتميَّز بو نشاط أيٍّ بصاعة، أسرةً كانت أو قبيلة أو شعبًا أو طائفةً أو 
أفَّ حالة الثقافة ىي  ،على الأقل ،حزباً أو طبقةً من الطبقات .. وإنو لصحيح كذلك

ج أي تنت" الطبيعة البشرية"صحَّة أفَّ  ،التي تعُتٍُّ ترتيب النزعات الفطرية وبُردٍّد نظامها
لتحصل من وراء ذلك على ما  ،نظاـ مُعتَُّ أو بؾموعة معيَّنة من الظواىر الاجتماعية

 (40).يرضيها

، فابؼشكلة ىي إبهاد الطريقة التي تتفاعل ُّا عناصر ثقافة ما بعضها مع بعض
تتفاعل ىي الأخرى " الطبيعة البشرية"والطريقة التي نستطيع ُّا أف بقعل عناصر 

ظروؼ أوجدىا تفاعلها مع البيئة ابغاضرة .. فإف كانت ثقافة بعضها مع بعض في 

                                                                                                                         

الفرع من  تعريف أدؽ. فهيأيضاً، صارت الأنثروبولوجيا كعلم مستقل في حاجة لدراسة الإنساف 
تدرس الإنساف ككائن وىي نظر إلى الإنساف من حيث علبقتو بمنجزاتو. دراسة الإنساف الذي ي

اجتماعي. ويشمل موضوع دراستها جميع ظواىر الحياة الاجتماعية الإنسانية، دوف تحديد زمني 
 أو مكاني.

صدر في باريس كتاب مهم ىو: "الإنساف الجديد في أوروبا  2005( في العاـ 40)
المساىموف في الكتاب يدرسوف مفهوـ "الإنساف الجديد" الذي  بيير ميلزا وآخروف(.) الفاشية"

برز في القارة الأوروبية بعد الحرب العالمية الأولى إثر تجربتين استبداديتين شهيرتين النازية 
والفاشية. ومفهوـ "الإنساف الجديد" وجد صداه، وتم تبنيو أيضاً من قبل أنظمة استبدادية عرفتها 

 .  ماضيأوروبا خلبؿ القرف ال
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الطبيعة "، فليس ذلك لأفَّ تركيب ثقافة تقوـ على ابؼاؿ إفُ حدٍّ كبتَ ،الأمريكيتُ مثلبً 
ة، وإبما الفطرية فيهم يتَّجو من تلقاء نفسو بكو ابغصوؿ على ابؼكاسب ابؼالي" البشرية

توقظ فيهم نزعات فطرية معيَّنة وترُقٍّيها وتنظٍّمها بشكل دةً مُعيَّنة ذلك لأفَّ ثقافةً معقَّ 
أحواؿ ابعماعات  بهعلها تنُتج طرازاً معيػَّنًا من الرَّغبات والأغراض، فلو أنَّا تدبَّرنا

لتثُبت لنا أننا  ،والشعوب والطبقات والقبائل والأمم التي قامت على ظهر ىذه البسيطة
لتعليل ما نراه في شتىَّ الأشكاؿ  ،وىي منعزلة" لبشريةالطبيعة ا"لا بُيكننا أف نلتجئ إفُ 

اـ تكوينها الفطري ىو الأمر الثابت دما ،من كثرة التنو ع والاختلبؼ ،الاجتماعية
 نسبيًّا.

صفاتٍ سحريةً خاصة، وذلك لأسباب  ع إفُ الدـػػػكانت الشعوب البدائية ترُجِ 
ائعة بشأف السلبلات أصبحت الآف واضحة كلَّ الوضوح، وكانت ابؼعتقدات ا لشعبية الذَّ

اتية التي بتُ بعض السلبلات وبعض، وقد مكَّنت للؤساطتَ القدبية  البشرية والفروؽ الذَّ
من أف تبقى خالدة على الدَّىر، ويكاد كل  علماء الإنثربولوچيا بهمعوف على أفَّ ما 

ب الفسيولوچي لا يرجع إفُ شيءٍ في التًكي ،بقده من فروؽٍ بتُ السلبلات ابؼختلفة
الأصيل، وإبما يرجع إفُ ما خلَّفتو الأحواؿ الثقافية ابؼختلفة من آثار في أعضاء أفراد 
ابعماعات البشرية ابؼختلفة الذين نشئوا بتُ ىذه الثقافات، وتؤثٍّر ىذه الأحواؿ الثقافية 

ميلبد الفرد،  الفطرية تأثتَاً مستمرًّا متَّصلًب منذ اللحظة الأوفُ من" الطبيعة البشرية"في 
وليس بؽم مقدرة في أية لغةٍ خاصة  ،وكاف معروفاً دائمًا أفَّ الأطفاؿ الذي يولدوف

وفَ تستثر ىذه  ،أيًّا كانت تلك اللغة، ىذا ،يتكلَّموف لغة ابعماعة التي يولدوف بينها
 ابغقيقة في الناس أي فضوؿ شأف غالبية الظواىر ابؼطردة ابؼتسقة، وفَ تؤدٍّ إفُ أي مبدأٍ 
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عاـ بشأف ما للؤحواؿ الثقافية من تأثتَ، بل كانت تقُبَل على أنها أمر مسلَّم بو ومفروغ 
لدرجة أنو لا بيكن براشيها، ولكن بعد أف تقدَّمت  ،"طبيعية" منو، فكانت تػُعَد

لوحظ أفَّ  ،ابؼنظمة التي قاـ ُّا الباحثوف في شأف علم الإنساف )الإنثربولوچيا( الأبحاث
تؤدٍّي كذلك إفُ صفاتٍ أخرى عامة  ،ة التي تؤدٍّي إفُ تعل م لغة قوٍـ ماأحواؿ الثقاف

فيهم مشتًكة بينهم، وىي صفات بُسيٍّز كلَّ قوٍـ أو بصاعة عن الأقواـ وابعماعات 
 كما توُصف.  "اللغة الأـ"أو  ،ىا اللغة القوميةكما بسيز   ،الأخرى

و إفُ العمل على الاحتفاظ فالثقافة من حيث ىي مركَّب معقَّد من العادات تتَّج
إلاَّ بعد إبهاد عدَّة  ،لكيانها وصيانة نفسها، وىي لا تستطيع أف تكرٍّر نفسها مرَّةً أخرى

تغيتَات معينة متمايزة في تكو ف أعضائها الأصلي، فكل  ثقافةٍ بؽا طرازىا ابػاص بقواىا 
وتتبعها بانتظاـ؛ تستطيع ، فهي تستطيع بدا بزتاره من طرُؽ قصدًا وعن عمد ابؼقوٍّمة بؽا

الفطرية في الأطفاؿ، وكلّهم يولدوف  "الطبيعة البشرية"أف بزلٍّد نفسها عن طريق تغيتَ 
 (41)قبل أف يستكملوا نضجهم. –ى خفَ ػَ كما لا ي  –

                                                 

( ما من أمة إلا وتساىم بشكل واعٍ مقصود بل ربما مُخطَّط لتغيير ثقافتها جزئياً، 41)
في النهاية  –لأف تصو ر أف الثقافة مقدسة ينطوي على نوع من "تأليو المجتمعات"، فالثقافة ىي 

يط بو من المتغيرات، وىي نتاج تفاعل الإنساف مع البيئة المادية والوجود الاجتماعي المح –
والتاريخ والمعرفة العلمية المتاحة لو، وعوامل أخرى عديدة، ىذه الثقافة، ليست نهراً منساباً 
يصحح حركتو ذاتياً ويحدد مجراه آلياً، بل تنطوي على جانب كبير من القصدية. وفي مساحة 

ش القصدية ىذه تقوـ النخب بأدوراىا بوصفها مؤتمنة على أمتها فتدعو لتأكيد سمات وتهمي
أخرى. وعملية التهميش والتأكيد ىذه وإف لم تبد بشكل ظاىر للعياف للفرد العادي إلا أنها 
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الفطرية لا  يةدأفَّ الوراثة البيولوچية وأف الفروؽ الفر  ،ولا يعتٍ ما ذكرناه ىنا ،ىذا
تتشكَّل في  ،وىي تعمل في شكلٍ اجتماعي معتَُّ  ،نو يعتٍ أنها، ولكشأف بؽا ولا أبنية

ذلك الشكل الاجتماعي ابؼعتَُّ نفسو، فهي ليست بصفاتٍ فطريةٍ أصيلة تفصل شعبًا 
أو بصاعة أو طبقة عن غتَىا من الشعوب أو ابعماعات أو الطبقات، ولكنها تكشف 

فهو عبء فَ تفرضو  "ل الأبيضالرَّج"، فأيًّا كاف عبء عن وجود فروؽٍ في كلٍّ بصاعة
 عليو الوراثة.

ويبدو أنا قد سرنا شوطاً طويلًب أبعدنا عن موضوعات الأسئلة التي طرحناىا في 
مستهلٍّ ىذا البحث، حتى لكأننا قد نسيناىا في أثناء الطريق، ولكننا فَ نقم ُّذه 

ليها ىذه الأسئلة، الرحلة إلاَّ رغبةً في أف نعثر بشيءٍ عن طبيعة ابؼشكلة التي تنطوي ع
الآباء "يس بالأمر ابؽتٍُّ الذي كاف يظن و عليها لسات الدبيقراطية والمحافظة فصيانة ابؼؤسَّ 
الأوائل للنظاـ الأمريكي، وإف كاف ابغكماء منهم أدركوا مدى ما صادفتو  "المؤسٍّسوف

ظروؼ  بدعاونة الظروؼ ابػارجية بؽا، وىي ،التجربة السياسية ابعديدة من حظٍّ حسن
شأنها شأف ذلك المحيط الذي فصل ابؼهاجرين الذين وفدوا على أمريكا للبستقرار فيها 
عن ابغكومات التي بؽا مصلحة في استخدامهم لتحقيق أغراضها ابػاصة، فمن ىذه 
الظروؼ ابػارجية التي عاونتهم أنهم قد خلَّفوا ابؼؤسَّسات الإقطاعية وراءىم، وأفَّ 

على معتقداتُم وعلى  دوا على أمريكا ىرباً من القيود ابؼفروضةالكثتَين منهم أبما وف

                                                                                                                         

معروفة للنخب السياسية والثقافية، وعليها مدار الجانب الانتقائي من الثقافة، فكل جيل يختار 
 اية.من الماضي والحاضر ولا يمكن في أية ثقافة أف تبقى كل المتناقضات متجاورة إلى ما لا نه
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شعائر عبادتُم الدينية، ولاسيما وجود أقاليم متًامية الأطراؼ فيها أرض حرَّة فَ بيلكها 
 أحدٌ بعد، وموارد ثروات طبيعية بِكر فَ بيسسها أحد من قبل.

ومقوٍّماتُا يكوف العنصر  "الطبيعة البشرية"إفَّ وظيفة الثقافة في برديد أيٍّ عناصر 
السائد الغالب على سائرىا، وفيما عسى أف يكوف طرازىا أو تنظيمها من حيث اتصاؿ 
ىذه العناصر بعضها ببعض .. ىذه الوظيفة بستد  إفُ ما وراء أية نقطةٍ خاصة سبق أف 

" يعة البشريةالطب"لفتنا النظر إليها، فهي تؤثٍّر لا شكَّ في فكرة الفردية ذاتُا، ففكرة أفَّ 
فردية في صميمها ىي نفسها نتيجة حركة ثقافية ذات نزعة فردية، وفكرة أفَّ كلبًّ من 
العقل والشعور فردي في جوىره فَ بزطر بباؿ أحد طواؿ ابعزء الأكبِّ من تاريخ البشرية، 

باعتبارىا مصدراً للفوضى والاضطراب  ولو خطر لأحدٍ أف يقتًحها لكاف نصيبها الرفض
لا مناص منهما، ىذا وليس ذلك لأفَّ آراءىم كانت في ىذه الناحية ختَاً من  اللذين

الآراء التي ظهرت بعد، ولكن لأنها كانت ىي الأخرى من وظائف الثقافة البشرية .. 
شأنها  "الطبيعة البشرية"إفَّ  –وبكن مطمئنوف إفُ ما نقوؿ  –وكل  ما نستطيع أف نقولو 

ما ىو  إفُ التمايزُ والتغاير، وأفَّ ىذا التمايز يتَّجو بكو شأف سائر أشكاؿ ابغياة تنزع
؛ تماعجفردي حقًّا .. ذلك أنها تنزع كذلك إفُ أف تنضمَّ إفُ غتَىا، أي تنزع إفُ الا

 النزعة التي تسود سائر النزعات في نوعٍ معتَُّ فالعوامل الفيزيقية البيولوچية ىي التي تعُتٍُّ 
 العاملَتُ، سواءً كانت تُلد نيا، كما أنها تعُتٍُّ النسبة القائمة بابغيوانات أو النباتات ا نم

 ."اجتماعية"أو  "فردية" :ىي ما يُسمٍّيها الباحثوف ،مثلبً  ،ابغشرات

فإفَّ الأحواؿ الثقافية برل  بؿلَّ الظروؼ الفيزيقية  ،أمَّا من حيث بتٍ الإنساف
انت ىذه الظروؼ تعمل تقريبًا ما ك  ،ابػالصة، ففي العصور الأوفُ من تاريخ الإنساف
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تعملو الظروؼ الفسيولوچية من حيث ما يتعلَّق بالنية والقصد، فكانت تعُتبِّ طبيعية، 
.. ثم جاء بعد ذلك عصرٌ كانت تعُد  دث فيها يعُتبَِّ أمراً غتَ طبيعيوكاف أي  أمرٍ بو

فلب غرو إذف أف ، دفيو الأحواؿ الثقافية خاضعةٌ إفُ حدٍّ ما إفُ التكوين العمد ابؼقصو 
لو بزلَّصنا من  ،جعل الراديكاليوف ابؼتطرٍّفوف سياستهم متماشية مع الاعتقاد بأننا

بشكلٍ يكاد يكوف  –" الطبيعة البشرية"الأحواؿ الاجتماعية ابؼصطنعة لأنتجت لنا 
حرًّا ميداناً  "الطبيعة البشرية"مُعيػَّنًا من التنظيمات الاجتماعية بذعل بؽا  انوعً  –آليًّا 

 فيما يزعموف أنو بظة الفردية وصفتها ابػاصة ُّا دوف غتَىا.

لقد كانوا يُسلٍّموف بأفَّ في الإنساف ميوؿ ونزعات تدفعو إفُ الاجتماع بغتَه من بتٍ 
ولكنها كانت نزعات تعُتبَِّ صفاتٍ  –كالنزعة إفُ ابؼشاركة الوجدانية مثلًب   –جنسو 

إفُ الانضماـ إفُ آخرين كي بوتمي ُّا من شيءٍ مثل نزعة ابؼرء  ،لشخصٍ منفرد بطبعو
 ما يهُدٍّد حياتو.

أمراً مرغوباً فيو أو  ىي والفردية شيئًا واحدًا حقًّا "الطبيعة البشرية"وسواءً كانت 
فتلك مشكلة أكادبيية لا طائل برتها، لأفَّ ىذا الشيء غتَ  –إف وُجد  –غتَ مرغوب 

على ترقية ابؼقوٍّمات السيكولوچية التي تؤدٍّي إفُ  موجود، فثَمَّ بعض أحواؿ ثقافية تعمل
التمايزُ والتغايرُ، وثَمَّ كذلك أحواؿ أخرى غتَىا توقظ ابؼقوٍّمات التي تؤدٍّي إفُ التمايزُ 
والتغاير، وثَمَّ كذلك أحواؿ أخرى غتَىا توقظ ابؼقوٍّمات التي تؤدٍّي إفُ التضامن الذي 

.. أمَّا ابؼشكلة البشرية فهي ابغصوؿ  في قرية النمل من قبيل التضامن في خلية النحل أو
على ترقٍّي كلٍّ مقوٍٍّـ من ابؼقوٍّمات بشكلٍ بهعلو يعمل على إطلبؽ ابؼقوّـ الآخر ويساعد 
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يو الفرنسيوف في صيغتهم ابؼشهورة ب –على إنضاجو، فالتعاوف   "الإخاءػ "وىو ما يُسمٍّ
 بقدر ما أفَّ الابتكار جزء منها. ،لىمن الدبيقراطية من حيث ىي مثل أع اً جزء –

 –ولاسيما الناحية الاقتصادية منها  –فتًؾ الظروؼ والأحواؿ الاقتصادية تتًقَّى 
وجعلو أمراً ثانويًّا بالنسبة إليهما، وىذا ما يفُسٍّر لنا  ،أخضع التعاوف للحرية وابؼساواة

عد مسئولًا بطريقٍ غتَ ذلك التدىور الذي أصاب كلبًّ من ابغرية وابؼساواة، والذي يُ 
وعن جعل  ،إفُ إعطاء لفظة الفردية نفسها ابظاً مستهجنًا ،مباشر عن النزعة ابغالية

اعتبار  لكن .. حبّ الاجتماع بالناس لقب تشريف وتكرفٔ أخلبقي لا سبيل إفُ نقده
اجتماع توافو لا تأثتَ بؽا، حتى ولو كاف اجتماعها على نطاؽٍ الاجتماع بالناس ىذا 

أمرٌ سخيف سخافة أف نفرض أفَّ ىذا التحق ق  – "لطبيعة البشريةاػ "برقيقًا ل –سع وا
 ،بيكن أف بودث بتُ أشخاص ليس بتُ بعضهم وبعض صلبتٍ ما غتَ ما عقدوه بينهم

 رغبةً في برقيق مصلحةٍ خاصة ُّم وحدىم.

ر في إطا ،إذف ،فمشكلة حرية الفرديات التعاونية مشكلة ينبغي أف ننظر إليها
جارة القانوف والسياسة والصناعة والت :الثقافة، فالثقافة حالة تفاعل عوامل كثتَة أبّنها

فنوف تعبتَ الاتصاؿ والأخلبؽ، أي القيم التي يقُدٍّرىا الناس والعلوـ والتكنولوچيا وشتى 
تَ غ وإف كاف ذلك يتم بطريقةٍ  –وكذلك الطرُؽ التي يقدٍّرونها ُّا، وأختَاً  ،تقديراً عظيمًا

نظاـ الأفكار العامة التي يلجأ إليها الناس ليبُرٍّروا ولينقدوا الأحواؿ " –مباشرة 
 ."ا وليتعد وا فلسفتهم الاجتماعيةالأساسية التي يعيشوف في كنفها، أي ليبُرٍّرو 

ولا بىفى أننا معنيوف ىنا بدشكلة ابغرية أكثر منا بحلوؿ ىذه ابؼشكلة،  ،ىذا
قبل أف يتمَّ وضع ابؼشكلة في  ،ىحلٍّ لا جدوى منو ولا فائدة ترُجَ اعتقادًا منَّا بأفَّ أي 
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الطبيعة "إطار العناصر التي تتكوَّف منها الثقافة، وىي تتفاعل مع العناصر التي تكوٍّف 
 ".البشرية

ىو أفَّ عزؿ عاملٍ واحد من العوامل وإفراده عن  ،والشرط الأساسي في البحث
رر بُحسن الفهم ضمضرٌ كلّ ال ،ل قويًّا في وقتٍ معتَُّ مهما كاف أثر ىذا العام ،سائرىا

وبالسلوؾ ابؼعقوؿ، وقد كاف ىذا العزؿ كثتَ ابغدوث سواءً كاف من حيث اختيار عنصر 
الدافع الأبظى، أو من حيث اختيار  :واعتباره" الطبيعة البشرية"واحد من مقومات 

 الأبظى.الشكل  :شكلٍ واحد من أشكاؿ النشاط الاجتماعي واعتباره

وما دمنا ننظر ىنا إفُ ىذه ابؼشكلة على أنها مشكلة الط رؽ التي يتفاعل ُّا عددٌ  
وخارجها؛ فعلينا بعد ذلك أف نسأؿ عن  "الطبيعة البشرية"كبتٌَ من العوامل داخل 

 الفطرية بالثقافة. "بشريةالطبيعة ال"الرَّوابط والصلبت التي تربط 
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 الفصل الثاني

 "الطبيعة البشرية"فة والثكا

 

ريكيتُ عند كلٍّ من الأم "مذىب الأحرار"فكرة ابغرية مرتبطة في تقاليد كانت 
، أي بالفرد نفسو من حيث ىو فرد .. وكاف ىذا الارتباط "الفردية"والإبقليز بفكرة 

منهم لًب، فكاف الكثتَوف يحتى خالو الناس أمراً ذاتيًّا أص ،نوثيقًا وكثتَ الورود على الألسُ 
يدىشوف إذا ما بظعوا بأفَّ أحدًا يزعم أفَّ للحرية مصدراً آخر وأساسًا آخر غتَ طبيعة 
ىذه الفردية نفسها، ومع ذلك فقد كاف ابؼأثور عند الأحرار في القارة الأوروبية أفَّ فكرة 
ابغرية أبما ترتبط بناحية العقل والاستدلاؿ، فالأحرار عندىم ىم الذين يوجٍّهوف سلوكهم 

وف أمورىم بحسب ما بُيليو عليهم العقل وحده.و   يُستٍَّ

فمحكوموف ُّذا  ،أمَّا أولئك الذين يتبعوف ىواىم وبهروف وراء شهواتُم وحسّهم
الفيلسوؼ  جاءابؽوى وبتلك الشهوات وابغواس، فهم ليسوا بأحرار، وعلى ىذا 

قرَّر فيها  للتاريخ فلسفةً وقدَّـ  (43)في الوقت الذي كاف بُيجٍّد إذف فيو الدولة (42)ىيجل
                                                 

يعتبر أحد أىم بل (: فيلسوؼ ألماني 1831 – 1770) ليدرؾ ىيج( جورج فر 42)
أىم مؤسسي حركة الفلسفة المثالية الألمانية في أوائل القرف التاسع عشر و الفلبسفة الألماف، 
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ة ابؼألوؼ في العافَ الشرقي  ،أفَّ بؾرى الأحداث التاربىية يستَ من طراز الدولة ابؼستبدَّ
إفُ العصر الذي انبثق فجره في  ،(44)حيث لا يكوف حرًّا فيها سوى شخصٌ واحد
، فنفس الفرؽ الذي في أشكاؿ القياس أبؼانيا في العافَ الغربي حيث بصيع الناس أحرار

كمها موجود فيما ادَّعاه نوَّاب أبؼانيا في نظاـ حُ  ،لتي بذعل للحرية معناىا ومدلوبؽاا
من أفَّ نظاـ ابغكم عندىم بىوٍّؿ لرعايا دولتهم حريةً أعلى بفَّا في  ،ابعماعي الاستبدادي

                                                                                                                         

ربطتو صداقة مَع فلبسفة المستقبل و درس التاريخ وفقو اللغة الألمانية والرياضيات  الميلبدي.
عدد من الفلبسفة أىمهم باروخ اسبينوزا لنغ وفريدريك ىولدرلين. وسحرتو أعماؿ فريدريك شي

 وقد ترؾ ىيجل ما يربو على عشرين مجلداً. .)أحد أباء الإلحاد الحديث(

المفكر العربي الإسلبمي المعروؼ الدكتور ى بلورتها من المفاىيم التي عمل عل( 43)
: "الدولة المطلقة" أو عبد الوىاب المسيري في موسوعتو "العلمانية  الجزئية والشاملة" مفهوـ

ويقصد بالرشد في المفهوـ الغربي الحديث الاستناد إلى مرجعية الواحدية  ."الدولة الرشيدة"
المادية، بمعنى أف رشد العقل ىنا يتمثل بأنو يبحث عن الوسائل الناجعة التي تدرّ عليو ربحاً دوف 

لى ىدؼ متجاوز للئنساف ومصلحتو، أو اعتبار يتعلق بالإلو النظر إلى غاية أخلبقية سماوية أو إ
أو الغيب أو بقيمة مطلقة. وقد تمّ نقل الرشد من إطار البحث عن الدين الحق والطريق الصحيح 
للآخرة، إلى البحث عن الدنيا الحقيقية والطريق الذي يقود إلى إنتاج أوفر للئنساف في ىذه 

 اوز ذاؾ الطريق الذي يقودؾ إلى الخروج من الدنيا!!!. الدنيا، بل صار الرشد يكمن في تج

 .)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(.

ماركس(. وقد  –ىوبز  –( "الدولة الوطنية الحديثة" بحسب التقليد الثلبثي )ىيجل 44)
عد زواؿ الاحتلبؿ الغربي استلهمها عدد كبير من تجارب التنظيم السياسي في العالم العربي ب

 المباشر، فكانت أحد أىم أسباب الإخفاؽ العربي الراىن. 
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الدوؿ الدبيقراطية، فليس الأفراد فيها بأحرار لأف حياتُم فوضى ومضطربة .. وىكذا 
أولئك الذين  تقاليد ابؼأثورة الذائعة في القارة الأوروبية لا تزاؿ عالقةً بدا يقولوبقد صبغة ال

ىم مستندين فيما  للفصل في ابؼشكلبت الاجتماعية بدا يرُضي ىواىم يقُصَدوف
الحرية في ظلٍّ "ىي  يفصلوف فيو إفُ التمييز بتُ ابغرية والاستهتار؛ فابغرية عندىم

قانوف والعقل متصلبف في التقاليد الكلبسيكية اتصاؿ الابن ، ولا بىفى أفَّ ال"القانوف
وسلطاناً لا صلة بؽما بابغرية، أو بعبارةٍ  بأبيو، فبقدر ما بهعل ذلك القوؿ للقانوف أصلبً 

أخرى: بقدر ما يؤكٍّد استحالة وجود أحواؿ أخرى تعُتٍُّ قوانينها ىي وبردٍّدىا بنفسها، 
ولو كانت الإشارة غتَ  ،دولة الاستبدادية ابعماعيةيُشتَ ىذا القوؿ إفُ ال ،بقدر ذلك
 مقصودة.

وما لنا نذىب بعيدًا حتى نصل إفُ القارة الأوروبية لنلبحظ أفَّ دلالة ابغرية العلمية 
بشة  ففي أوائل القرف التاسع عشر كاف قد أثُبتت بطرُؽٍ عدَّة في سياقات ثقافية بـتلفة،

ية والنظريات الأمريكية، وإف كانتا كلتابنا تقرناف فرؽ كبتَ عملي بتُ النظريات الإبقليز 
ساف أفرادًا بابؼعتٌ الذي تتميَّز بو ىذه اللفظة، وابغق  أفَّ ابغرية بصفات بذعل بتٍ الإن

لولا ما فيو من فائدةٍ  ،حتى ليكاد يكوف مسلٍّيًا مُضحكًا ،التقابل بينهما يستَ تافو
 وعبِّة.

مذىب "بشكلٍ منظَّم شيئًا كثتَاً عن وىو أوؿ من نشر  –فقد وجد جڤرسوف 
أفَّ خصائص الأفراد التي ترتبط ُّا  –التي بركم نفسها بنفسها  "المؤسَّسات الحرة

لا تعدو صفات موجودة في طبقة الزرَّاع، ومع ذلك نراه  ،تلك ابؼؤسَّسات أوثق ارتباط
ع أفَّ رقي الصناعة ويتوقَّ  ،فيما بير  بو من بغظاتٍ قابسة متشائمة يستَ إفُ مدًى بعيدٍ 
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كما فعل الناس في   ،والتجارة سيؤدٍّي إفُ حالة يأكل فيها أىل ىذه البلبد بعضهم بعضًا
 . أوروبا

التي كانت  ،فقد كاف أصحاب الأملبؾ ألدَّ خصوـ للحرية ابعديدة ،أمَّا في ابقلتًا
 غراضها.مقتًنة بنشاط الطبقة الصناعية وبأ ،من حيث مظاىرىا الاجتماعية والسياسية

فَ يكن بؾرَّد التقابل بتُ النظريتتُ ىو الأمر ابؼفيد الذي فيو العبِّة والفائدة،  ،وطبعًا
ع و وضموىي أسباب ليس ىو الأسباب التي أدَّت إفُ ىذا التقابل،  ،ولكن ابؼفيد حقًّا

البحث ببعيدٍ منا؛ فقد كاف أصحاب الأراضي في بريطانيا )العظمى( يكوٍّنوف الطبقة 
راطية، وكاف للمصافٌ الزراعية سلطانها على ابؽيئات التي تقوـ بوضع القوانتُ، الأرستق

وىو سلطاف نشأ عن النظُم الإقطاعية القدبية، وكاف معادياً كلَّ العداء لتًقٍّي الصناعة 
 والتجارة، ويقوـ عقبة كئودًا في سبيل ذلك التًقٍّي.

كلّ الضآلة، وفَ   لإقطاعي ضئيلٌ فأثر النظاـ ا ،أما في الولايات ابؼتحدة الأمريكية
ذلك القانوف الذي يقصر ابؼتَاث على البكور فقط من  يكن بوتاج إلغاؤه سوى إلغاء

التي  الأبناء، وكاف من اليستَ في أمريكا أف بُيجٍّد الناس الزرَّاع من حيث ىم الفئة القوية
ل للحرية  هم الأصيوحبّ  ،تتجسَّم فيها بصيع الفضائل ابؼعهودة في الإبقليز السكسونيتُ

 والكفاح ضد استبداد آؿ ستيوارت (45)"كارتا  الماجنا"كما تتجسَّم فيها كذلك 
                                                 

، الماجنا كارتا )بالعربية: العهد الأعظم(: أوؿ وثيقة دستورية في التاريخ الغربي( 45)
وىي وثيقة ملكية بريطانية التزـ فيها الملك جوف بالقانوف الإقطاعي والمحافظة على مصالح 

على أف يمنح بريطانيا ملك وبمقتضى ىذا العهد أُجبِر ـ. 1215في عاـ النبلبء، وذلك 
إلا القليل، الأرستقراطية البريطانية كثيرًا من الحقوؽ، بينما لم ينل المواطن البريطاني العادي 
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وطغيانهم؛ فقد كاف ىؤلاء ابؼزارعوف طبقةً مستقلَّة بؽا اكتفاؤىا الذَّاتي، وفَ تكن بؽا 
ا يعتمدوف على أحدٍ في و مطالب ترجوىا من أيٍّ إنساف، ذلك لأفَّ ابؼزارعتُ فَ يكون

 ملكًا خالصًا بؽم يدُيرونو بأنفسهم. مولا في أفكارىم؛ فقد كانت ضياعه مأرزاقه

نعم، وإنها لقصة مسلية حقًّا كذلك، لولا ما فيها من الفائدة والعبِّة أيضًا، أف بقد 
عندما بروَّلت ىذه البلبد )الولايات ابؼتحدة( من قُطر زراعي إفُ قطر صناعي  ،أنو

دف
ُ
قَلت بؿاكمها وبؾالسها وبفثلو رجاؿ الأعماؿ وابؼاؿ نػَ  ،يقطن أىلوه ابغواضر وابؼ

والسياسة فيها؛ نقلوا صفات الابتكار والاختًاع والنشاط والعمل الصادؽ على التقد ـ 
بابؼعتٌ  "أفرادًا"ىا إفُ ابؼقاولتُ الذين يعُدّوف ومنحو  ،جڤرسوف "أفراد"والر قي من 

أنصار  –زوىا إفُ الأعماؿ الصناعية البِّيطافٓ .. وىذه الصفات ىي نفسها التي كاف يع
ر تمر  ودعها تعمل دع الأمو "الذين كاف شعار مذىبهم  – مذىب الأحرار البِّيطانيتُ

 ابؼعروؼ. "حرية التعامل الاقتصادي"، وىو مذىب "عملها بنفسها

بدراسة تاريخ معافٓ ابغرية وتطوّرىا في  ،ومن السهل تأييد ىذه الاعتبارات وأمثابؽا
ظروؼ والأحواؿ دراسة مستفيضة واسعة، ولنا في ىذه الاعتبارات مثل واحد بـتلف ال

 كلٍّها.  "مشكلة الحريةػ "ىاـ عن علبقة الثقافة ب

                                                                                                                         

اشتملت وقد السلطة المطلقة. تقييد كانت أىميتها الكبرى في إخضاع الملك لحكم القانوف، و و 
يجوز إصدار قانوف أو  لاوقد أصبحت أساساً للقاعدة القائلة بأنو  مادة. 63ى الماجنا كارتا عل

 بة دوف موافقة البرلماف الإنجليزي.فرض ضري
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والتي  ،ف عنها الفصل السابقػوتتماشى ابغقائق مع ابغقيقة التي تكشَّ  ،ىذا
 "علم الإنساف"تتلخَّص في أفَّ فكرة الثقافة التي أضحت فكرة أساسية في 

حتى صارت تصبغ  ،نثربولوچيا( تُطبَّق الآف بشكلٍ واسع في الشئوف الاجتماعية)الإ
مشكلة علبقة الفرد بابعماعة بصبغةٍ جديدة، وىي ابؼشكلة العتيقة التي أكل عليها 

، ففكرة الثقافة بُررّـٍ الآف حتى استعماؿ الألفاظ وابؼصطلحات التي كانت الدَّىر وشرب
وتُستخدـ في صياغتها من غتَ نظر إفُ ما بؽا  ،بؼشكلةتستعمل عن التعبتَ عن ىذه ا

من أثر في ابغلوؿ ابؼقتًحة، فقد وُضعت أغلب الصٍّيغ التي صيغت فيها ابؼشكلة، وكأفَّ 
 وما يسمونو بػ "الفردي" بتُ ما يُسمونو بػ (46)حدَّ التناقُضبشةَ فارقاً ذاتيًّا يبلغ 

                                                 

تاريخ الفلسفة حتى الدكتور أنور عبد الملك أف المفكر المصري المعروؼ يرى ( 46)
رة "التناقض" يكشف عن توجهين متمايزين، التصور الفلسفي السائد عن فككاف ظهور الإسلبـ  

مختلفين  –أو أكثر  –وىو: "المقابلة الضرورية التي لا مفر منها بين عاملين/ عنصرين 
بالمعنى الفكري.  –أو أكثر  –ومتمايزين، وتؤدي بالضرورة إلى الصراع بين العاملين /العنصرين 

التصور  أي الصراع بين الأطروحة ونقيض الأطروحة، الذين يحدداف التركيب كنتاج لهما، وىو
يار الرئيس في الفلسفة السائد لمفهوـ التناقض من أفلبطوف إلى ىيجل وماركس، كما أنو الت

 الغربية.  الأوروبية

والتقليد الثاني ىو التقليد الفلسفي الذي يفترض أف "التناقض جوىر الكينونة )الوجود 
تقليد فلسفي ثالث  نفسو("، أي أف التناقض ىو جوىر الوجود نفسو. وجاء الإسلبـ ليرسي أسس

يقف على مسافة منهما ومن التصور التصادمي للتناقض عموماً، ويميل إلى تصور تجميعي 
 للوجود شاملبً كل أوجهو وتناقضاتو. 
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إفُ أف ينقسموا  ،ذين يعنوف بالنظريات، فتًتَّب على ذلك وجود نزعة في ال"الجماعي"
حتى ليبلغ الأمر ُّما أف ينُكر كلٌّ منهما ما يقوؿ بو  ،فريقتُ متباعدين بعُدًا كبتَاً

الآخر، فقد كاف أحد الفريقتُ يعتقد أفَّ العُرؼ الاجتماعي والتقاليد وابؼؤسَّسات 
سافراً   ،اؿ القسر والإكراهقواعد لا بُيكن المحافظة عليها إلاَّ بشكلٍ من أشك الاجتماعية

، يعتدي على ابغرية .. على حتُ كاف الفريق الآخر يعتقد أفَّ الأفراد كاف أو مقنػَّعًا
 أفراد بطبعهم، فابؼشكلة الاجتماعية الوحيدة التي تواجهنا ىي ماىية الوسائل التي يتستٌَّ 

ن خرجوا عليها، أي لنا ُّا أف نردَّ إفُ ىيمنتو ابعماعة وإشرافها، أولئك الأفراد الذي
عند أحد  "تشريفتكريم و "مواطنتُ صابغتُ .. فما كاف لفظ  الوسائل التي بقعلهم ُّا

، فالطرفاف يصلحاف لتحديد "لوٍـ وتقريع"أصبح في نظر الآخر لفظ  ،الفريقتُ
، على حتُ يشغل غالبية الناس مكاناً وسطاً، بتُ بتُ، يعُبٍِّّ عنو القوؿ (47)ابؼشكلة

أثور بأفَّ ابؼشكلة الأساسية في القانوف وفي السياسة، ىي البحث عن الكلبسيكي ابؼ
ابغدٍّ الفاصل بتُ ابغرية ابؼشروعة وبفارسة كلٍّ من القانوف والسلطة السياسية عملو، 
وذلك كي يتمكَّن كل  إنسافٍ من أف يظلَّ في نطاؽ دائرتو ابػاصة بو وبرت ولايتو 
                                                                                                                         

الدكتور أنور عبد  –المبادرة التاريخية نحو طريق الحرير الجديد ويمكن الرجوع إلى: )
 (4رقم  –سلسلة أفكار  –صر م –الهيئة المصرية العامة للبستعلبمات  –الملك 

 .)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(

( عندما يكوف ىناؾ خلبؼ مجتمعي واسع حوؿ ما أسميو: "قوائم التكريم"، 47)
و"قوائم التجريم" فهذا خلبؼ حوؿ الغايات يحتاج إلى تأصيل معرفي، وغالباً لا يمكن تجاوزه 

 ط. بالحلوؿ الوس
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إلاَّ إذا بذاوزت ابغرية حدودىا الواجب عليها أف  ،القضائية، فلب يعمل القانوف عملو
القائلتُ بدبدأ  "مذىب الأحرار"تلتزمها، وىي عملية كاف مفروضًا فيها أنها عندما بلغ 

حرية التعامُل أقصاه لا تكوف مشروعةً إلاَّ عندما يصبح الالتجاء إفُ الشرطة أمراً لا 
 مناص منو للمحافظة على السلبـ.

في  "الطبيعة البشرية"ابؼتطرٍّؼ بأفَّ  يؤمنوف اليوـ برأي ىوبزوقليلٌ ىم الذين 
لدرجة أفَّ ابػبِّة بالنتائج الوخيمة وحدىا التي  ،جوىرىا وصميمها طبيعة غتَ اجتماعية

" التي سادت أياـ كانت حروب الكلٍّ ضدّ الكلترتَّبت على تناحُر الناس وعلى "
إفُ  –بواسطة حافز ابغقوؽ  –بعأت الناس مُطلقة العناف؛ ىي التي أ "الطبيعة البشرية"

 ،موحًا مستعصيةػجَ  "الطبيعة البشرية"أف بىضعوا للس لطة .. ومع ذلك فقد ظلَّت 
طلق للسيادة 

ُ
حتى كاف الضماف الوحيد ضدّ ما فيها من غرائز فتَّاكة ىو ابػضوع ابؼ

ثتَاً ما تذكر ابؼشكلة علوـ الاجتماع ك ما زلنا بقد الكتُب التي تعُافً والسلطاف، على أننا
يرُاض ُّا الأفراد،  الأساسية مصوغة بشكلٍ لا بىرج عن بؾرَّد سرد وبرليل للوسائل التي

أي الوسائل التي بذعلهم مواطنتُ يألفوف ويؤلفوف .. فالفرؽ بتُ ىؤلاء الكتَّاب وبتُ 
أنهم يدُركوف ىوبز ىو أنهم أكدوا ضرورة القمع السياسي أقل كثتَاً بفَّا أكَّده، على حتُ 

الفطرية نزعات بذعلها تقبل القوانتُ والن ظم الاجتماعية، ولذا  "الطبيعة البشرية"أفَّ في 
 نتيجة للصراع الذي قامت بو الطبقة الصناعية ابعديدة في إبقلتًا ضدّ القيود ،حدث

ابػشن الظاىر؛ حدث أف رجَّحت التي ظلَّت موجودة حتى بعد زواؿ الإقطاع بشكلو 
ابؼفصلة كفَّة ابؼيزاف في جانب ابغرية، فكل  شخصٍ حرٌّ ما دامت أفعالو لا تقُيٍّد  الصيغة

حرية غتَه من الناس .. وزيادة على ذلك فإفَّ ابؼشكلة فَ يفُصل فيها مطلقًا بالرجوع 
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إفُ العواقب ابؼادية المحسوسة التي ترتَّبت على تأثتَ شخصٍ واحد في سائر الأشخاص، 
على أساس مبدأ قانوفٓ شكلي مثل حقّ كل إنسافٍ سليم بلغ سنًّا مُعيػَّناً وإبما فُصل فيها 

في أف يتعاقد مع غتَه، سواءً أتاحت الأحواؿ القائمة للطرفتُ كليهما بؾالًا حرًّا للتعاقُد 
 أـ جعلت التعاقد ابغر ىذا مشكلةً من جانبٍ واحدٍ فحسب.

ئل لننزع عنها ما عسى أف في برليل ىذه ابؼسا فِافليس الغرض أف نغ ،ومع ذلك
كالنزعات الأنوية أو الغتَية في   ،يكوف قد علق ُّا من آثار قدبية من الناحية الأخلبقية

جو فيو ، فالنقطة التي بكن بصددىا تتعلَّق بابؼوقف الذي توا"الطبيعة البشرية"
ابؼشكلبت، أي سياؽ الأفكار الذي تُوضع فيو ابؼشكلبت من حيث ىي مشكلبت، 

لنظر عن ابغلوؿ التي قد نتوصَّل إليها، ففي مقدورنا الآف، وبدا لدينا من مصادر بغضٍّ ا
الذاتي  "الطبيعة البشرية"عقلية، أف نرى أفَّ مثل ىذه الأفكار التي تعرض بشأف تركيب 

ها أو ردعها فيها قد أُبنلت ىذه ابؼشكلة الأساسية ابػاصة بكيفية إيقاظ مقوماتُا أو كفٍّ 
، وكيف أفَّ طرازىا يتعتَُّ بالتفاعُل مع الأحواؿ الثقافية، أو بإضعافهابإرىاؼ حدَّتُا 

ة متشائمة، بسنظرية قا" الطبيعة البشرية"ناس عن فمن جراء ىذا الفشل كانت آراء ال
رأوا في تكوينها النظري صفات  ف ف من شيءٍ مرىِق بؽم يُضايقهمومن كانوا يبغوف التخ

رين، وذلك ىو كٍّ فر أف غامر فيو أحد من الباحثتُ ابؼالوعورة، فهنا بؾاؿ ند وعرة كلّ 
ويزعموف " الطبيعة البشريةػ "قصة الطريقة التي كانت تقدَّـ ُّا الآراء على أنها تتعلَّق ب

أنها نتائج بحثٍ سيكولوچي، كانت في الواقع بؾرَّد تأم لبت بشأف إجراءات عملية أرادت 
، وطبقات أو طوائف من الناس أف تراىا قائمةً مستمرَّة في الوجود أو أف  بصاعات شتىَّ
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تراىا مُتَّبَعة من جديد، حتى أفَّ ما كاف مُعتبػَراً منها آراء سيكولوچية فَ يكن في الواقع 
 سوى فرع من مذىب سياسي .. فكيف حدث ىذا يا ترى؟

 فرأس ابؼتاعب كلٍّها أفَّ ابؼسائل قد إفُ صيغة ابؼبدأ الأوؿ، يعود بنا الأمر ،وىكذا
صيغت كأبما كانت أموراً تتعلَّق بتًكيب بتٍ الإنساف من جهة، وتتعلَّق بطبيعة القواعد 

ما الاجتماعية والس لطة من جهةٍ أخرى، على حتُ أفَّ ابؼشكلة ابغقيقية ىي العلبقة بتُ 
 ."ثقافي"وبتُ ما ىو  "طبيعي"ىو 

لك على وكذ –على العلوـ والفنوف  لة التي شنَّها روس وملقد صدمت ابغ
معاصريو من أىل القرف الثامن عشر صدمةً قوية؛ فالعوامل التي  –ابغكومات القائمة 

بإبهاد التفاوت وعدـ ابؼساواة بتُ الناس  "،الطبيعة البشرية"قاؿ إنها تعمل على إفساد 
بتُ الناس كانت ىي العوامل ذاتُا التي اعتمدوا عليها في إبهاد ذلك التقد ـ الإنسافٓ 

بتُ  الذي قالوا عنو أنو لا يقف عند حد، ومع ذلك فقد قابل روسو بشكلٍ ما ابؼتَّصل
" الطبيعة البشرية"مقابلةً حادة، فألقى التوكيد كلّو على  "الطبيعة"و "الثقافة" :مشكلتي

رغم حالتها الفجَّة غتَ  –وعزا إليها كلَّ المحاسن وابؼزايا؛ إذ ىي في نظره قد احتفظت 
بة  ابؼساواة الأصلية فَ يكن قد أوجد بعد  ا الطبيعية الأوفُ ما داـ زواؿبختَيته –ابؼهذَّ

 تلك الأحواؿ التي أدَّت إفُ فسادىا.

وخلفاؤه من الفلبسفة الأبؼاف التحدٍّي الذي قاـ بو روسو  ؿ كانطتناوَ  ،بعد ذلك
  فأولوه عنايتهم وحاولوا أف يقبلوا موقف روسو بتفستَىم التاريخ ،بدتناقضاتو ابؼشهورة

وتنتقل من  ،الأصلية "الطبيعة البشرية"تتهذَّب ُّا  ،و على أنو عملية ثقافية مستمرةكلٍّ 
ولكنَّ روسو وخصومو نقلوا ، حالة ابغيوانية الأوفُ إفُ ابغالة الإنسانية التي لا شكَّ فيها
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شكَّلة في شكلها ابعديد كثتَاً من العناصر ابؼستمدَّة من الطريقة التقل
ُ
يدية إفُ أبحاثهم ابؼ

شكلة
ُ
، ىذا وقد ازداد الأمر تعقيدًا في الفلسفة الأبؼانية عندما ابؼتَّبعة في عرض ىذه ابؼ

اف انهزموا في ابغرب فقد انتصروا في بؼظهرت القوميات على أثر غزو نابليوف، فمع أفَّ الأ
ميداف الثقافة وصارت بؽم السيادة فيو، وما زلنا نرى ذلك الانتصار في استعماؿ اللفظة 

( في الدعاية الأبؼانية القومية، فالسيادة في Kulturالأبؼانية التي تدؿ على معتٌ الثقافة )
ميداف الثقافة بزوٍّؿ لأصحاُّا سُلطة شرعية على الشعوب ابؼتخلٍّفة فيو شبيهة بسُلطة 

 الإنساف على ابغيواف.

ثرىا أ –مثلما كاف لكتابات روسو  –وزيادة على ذلك فقد كاف للثورة الفرنسية 
من  رينفي جعل سبب الثقافة وسبب القانوف والس لطة شيئًا واحدًا في عقوؿ ابؼفكٍّ 

بحسب ما يقولو فلبسفة  ،طبيعيًّا لبتٍ الإنساف الأبؼاف، فابغرية الفردية التي تعُتبِّ حقًّا
فَ تكن في نظر الفلبسفة الأبؼاف في عصر الرجعية سوى حرية حيوانية  ،الثورة الفرنسية

شهوانية، وأفَّ الأمر ليقتضي فتًة خضوع للقانوف العابؼي ابؼطلق الذي يعُبٍِّّ عن بدائية 
" وأصدؽ، فقد  أسمىجوىر الإنسانية اللبطبيعي الأبظى لإبهاد حالةٍ من ابغرية تكوف "

برمل طابع  –ومنها ظهور مبدأ الاستبدادية ابعماعية  –كانت الأحداث في أبؼانيا 
 ،الرَّأي، فتوق ع قياـ حالة اجتماعية غائية آخر الأمرىذه الفكرة منذ أف صيغ ىذا 

تلف عن ابغرية الطبيعية الأصلية وعن ابػضوع ابغافِ، ىذا التوق ع كاف لو دورٌ ىاـ  ػخػػػت
كرين فالتي تكوَّنت بتأثتَ ابؼ كفلسفة كارؿ ماركس  ،في بصيع الفلسفات السياسية

 الأبؼاف.
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لولا ما يسَّرتو بؽا  ،ة لتأخذ شكلها ابعديدفما كانت ابؼشكل ،ومهما يكن من أمرٍ 
وما كشفت عنو من أنواع الثقافات الكثتَة  ،التي بسَّت في علم الإنثربولوچيا الأبحاث

العدد دؿَّ على أفَّ مشكلة علبقة الأفراد وحريتهم بالعُرؼ الاجتماعي وبالعادات 
ر علبجها بشكلٍ علميٍّ والتقاليد والقواعد الاجتماعية كلها بشكلٍ عاـ، ومن ثمَّ تعذَّ 

لكانت الطرؽ التي  ،منهج العلوـ الطبيعية معياراً بككم بو عليها معقوؿ .. فلو أنَّا ابزذنا
ات بعت في ابؼيداف الاجتماعي من أنواع ما كاف متَّبعًا قبل ظهور العلم بدعناه الاصطلبحي 

إلاَّ بطريقة ابؼلبحظة  الدقيق، بل كاف بالأحرى طرقًا بؾافيةً للعلم، فالعلم فَ يرتقِ 
على أساس علبقاتُا بعضها ببعض، فقد   التي لو لوُحظت ،التحليلية وتفستَ ابغقائق

، "قوًى"لى أساس القوؿ بوجود ما يُسمونو كاف البحث في النظريات السياسية بهري ع
قوةً  سواءً كانت قوى الدَّوافع الطبيعية النظرية في الإنساف، أو تلك القوى التي زعموا أنها

 اجتماعية.

، وذلك ينطبق على الآراء انطباقو على الأفعاؿ ولولا ما في العادة من قصورٍ ذاتيّ 
الصربوة السافرة، لكاف من ابؼدىش حقًّا أف بقد اليوـ كتَّاباً من ابؼلمٍّتُ كلّ الإبؼاـ بطرُؽ 

ر " عندما يشرحوف الظواىالقوىالبحث في العلوـ الفيزيقية، يلجئوف مع ذلك إفُ "
 الإنسانية الاجتماعية. 

أبظاء تدؿ  على  ،يعلموف أفَّ الكهرباء وابغرارة والضوء وأمثابؽا ،فهم في ابغالة الأوفُ
طرُؽ تستَ عليها ظواىر بؿدَّدة مشاىدَة بؿسوسة في علبقاتُا بعضها ببعض، وىم 
يعلموف كذلك أفَّ كلَّ وصفٍ أو تفستَ بهب أف يكوف على أساس علبقات أحداث 

ية مُدركَة بابؼشاىدة والعياف، وبيكن برقيقها والتدليل على صحتها، فهم يعلموف حقَّ فرد
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ليست سوى إشارات بـتزلة  ،العلم أفَّ الإحالة إفُ الكهربية أو إفُ ابغرارة أو غتَبنا
بتُ أحداث قامت على أساس  )أشبو ما تكوف بالاختزاؿ الكتابي ابؼعهود( إفُ علبقات

 .بحث أمورٍ وقعت فعلبً 

فهم لا يتًدَّدوف بغظة واحدة في أف يفُسٍّروا لنا  ،أمَّا في ميداف الظواىر الاجتماعية
ب القوة والسيطرة، مع أفَّ ما ر قوى من أمثاؿ حػَ بالإحالة إفُ دوافع تعُتب ،الظاىرة

قامت في  ،ليس في الواقع سوى تكرار للظواىر نفسها ابؼراد تفستَىا ،يُسمونو قوى
 اَّرَّدة.وسط من الألفاظ 

بُهنٍّبنا  ،فالكلبـ على أساس العلبقات التي بتُ الثقافة والطبيعة بعضهما ببعض
، فمعابعة (48)الالتجاء إفُ تلك التجريدات الغامضة والعموميات الشاملة البَِّّاقة

ابؼنوَّعة القائمة ابؼشكلة على أساس ىذه العلبقات يوجٍّو الانتباه إفُ ضروب الثقافات 
بدا في ذلك الفروؽ الفردية الفطرية التي ، "ةريشبالالطبيعة "تى ابؼقومات في فعلًب وإفُ ش

بقدىا بتُ إنسافٍ وإنساف، وىي ليست بؾرَّد فروؽ في الكمٍّ وابؼقدار؛ فموضوع البحث 
سواءً كانت ، "الطبيعة البشرية"ىو الطرُؽ التي تتفاعل ُّا مقوّمات معيَّنة من مقوّمات 

لة، مع مقوّمات معيَّنة بؿدَّدة من مقوّمات ثقافة معيَّنة   ا أوتلك ابؼقومات فطرية حقًّ  معدَّ
من جهة والعادات " الطبيعة البشرية"كذلك، فضروب الصراع والاتفاؽ التي بتُ 

ىي من نتائج طرُؽ للتفاعل في الإمكاف تعيينها  ،والقواعد الاجتماعية من جهةٍ أخرى
تفق اتفاقاً عمليًّا مع ما فيها من مؤسَّسات .. في أية بصاعة معينة بقد بعض الأفراد ت

                                                 

 ( إشارة مهمة إلى ما أسميو: "غيبيات الأيديولوجيات".48)
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حيث ينتقل  – قليل أو شديد -قائمة، على حتُ بقد البعض الآخر في خلبؼٍ معها 
إفُ حالة من حالات  ،من بؾرَّد حالة معتدلة من الضيق ُّذه ابؼؤسَّسات والس خط عليها
الكافي الذي يتُيح لنا  الثورة العنيفة العارمة، فإف كانت الفروؽ النابصة واضحة الوضوح

، "تقد مي"، "يساري"و "افظمُح" :وتسميتها صارت مصادر أبظاء مثل برديدىا
تتنازع مع الطبقات الاقتصادية، وحتى الثوريتُ أنفسهم،  ، وما إفُ ذلك، فهي"رجعي"

بهب أف يُسلٍّموا بأفَّ جزءًا من مشكلتهم ىو العمل على أف بىلقوا في الطبقة ابؼظلومة 
 ا واعيًا بعبوديتهم كي يتستٌَّ استثارتُم إفُ أف يهب وا وبوتج وا بشكلٍ إبهابيٍّ فعَّاؿ.شعورً 

 إدراكها ابؼلبحظة وحسبنا ىذه ابغقيقة الواضحة كلّ الوضوح حتى لتكفي في
الفردي  يصح  اعتبار ابؼشكلة على أنها من مشكلبت تفاعل ،السطحية لتنفيذ فكرة أنو

طرؽ "ء على مسمَّيات بؽا كياف حقيقي، فهي تدؿ  على أفَّ ف ىذه أبظاأبابعماعي، ك
ىي الأمر الأوؿ والأساسي  ،والأحواؿ الثقافية" الطبيعة البشرية"التي بتُ  "التفاعل

الذي نتناولو بالبحث، وأفَّ ابؼشكلة ىي التأك د من نتائج التفاعلبت التي بتُ مقوٍّماتٍ 
ا أمور تنضوي برت ما قاليد ومؤسَّسات، وكلّهبـتلفتُ وعادات وقواعد وت أفراد ،شتىَّ 

.. وىناؾ مغالطة سيطرت على الصبغة التقليدية التي تُصاغ فيها  "الاجتماعي" نُسمٍّيو بػ
لتفاعلبت نوعية كما  –طيبةً كانت أو سيئة أو بنا معًا  –ابؼشكلة، فقد اعتبِّت نتائج 

ىو موجود فعلًب، وإلاَّ فلما  لِما –في ىذا ابعانب أو ذاؾ  –لو كانت أسباباً أصلية 
 بهب أف يوجد.

نو لثابت كذلك أفَّ إ، و لا شكَّ أنو من الثابت أنو كاف ىناؾ طبقة من الأرقَّاء
الأرقَّاء ىؤلاء كانوا أحياناً ما يقنعوف بحالة من العبودية التي ىم فيها، ولا شك في أفَّ 
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حواؿ القمع والظلم القائمة من الأشخاص الذين فَ يعُانوا شخصيًّا شيئًا من متاعب أ
 –اللهم إلاَّ من نوع تلك ابؼضايقات التي تُسمّى عادةً بالأدبية أو الأخلبقية  –حوبؽم 

 تقُاـ في سبيل ابؼطالبة بابؼساواة وابغرية. مَن نصبوا أنفسهم زعماء في ابؼعارؾ التي

قد أدَّى إفُ  "الغرائز الاجتماعية الفطرية" ولا شكَّ أيضًا في أفَّ ما يُسمونو بػ
اَّرمتُ يتميَّز أفرادىا بأنواع خاصة من الولاء ابؼتبادؿ بتُ بعضهم تكوين عصابة من 

وأفَّ ملبحظة  ،وبعض، كما أدَّت إفُ القياـ بضروب من النشاط التعاوفٓ .. ىذا
التفاعلبت الفعلية ملبحظة برليلية بقصد برديد العناصر الفعَّالة في كلٍّ جانب وبرديد 

ليس أمراً يسهل القياـ بو في أيٍّ حاؿ، ولكن الاعتًاؼ بضرورة ىذه ابؼلبحظة  ،نتائجها
قبل إصدار أيٍّ حكمٍ سديد في الأحداث العقلية، فتقدير قيمة أية شرط بهب توافره 

وقوى  ،" فردية من جهةقوىسياسة تقُتًَح إذا ما اعتبِّنا ابؼشكلة على أنها مشكلة "
ة ىذه القوى معلومة سلفًا .. أقوؿ إننا بهب عنت طبياجتماعية من ابعهة الأخرى، وكا

إف كنا نريد أف نضع ابؼشكلة في  ،أف نبدأ من بؾموعةٍ أخرى من ابؼقدّمات ابؼنطقية
 وضعها الصحيح.

وليست أسئلة  ،إفَّ الأسئلة التي طرحناىا في مستهلٍّ الفصل السابق أسئلة حقيقية
يقةٍ عامة بصلةً؛ فهي أسئلة تقتضي الإجابة عنها جرَّدة، ولا يتستٌَّ بحثها بطر ػعن أمورٍ م

أي تقتضي دراسة أحواؿ العلوـ والفنوف والأخلبؽ والدين  دراسة الأحواؿ الثقافية،
والتًبية والصناعة، كي نعرؼ أية حالة منها تعمل فعلًب على ترقية ابؼقوٍّمات الفطرية التي 

.. فإف شئنا أف يكوف الأفراد  اقتهاوأيتها يعمل على تعطيلها وإع "الطبيعة البشرية"في 
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وجب علينا أف نعمل على إبهاد الأحواؿ ابؼلبئمة لتحقيق ذلك، وىذه  ،أحراراً حقًّا
 .حقيقة تُشتَ على الأقل إفُ الابذاه الذي ينبغي أف نوجٍّو إليو نظرنا وأف نعمل فيو

فكار التي بضرورة العمل على التخل ص من الأ –فيما بزبِّنا بو  –وإنها لتخبِّنا 
بذعلنا نعتقد أفَّ الأحواؿ الدبيقراطية تستطيع من تلقاء نفسها أف برافظ على كيانها 
بطريقةٍ آلية، أو أنها بيكن أف يقُاؿ عنها أنها ىي وبرقيق فقرات مذكورة في الدستور 

ما ، كشيئًا واحدًا؛ فابؼعتقدات التي من ىذا القبيل بروٍّؿ انتباه الناس عمَّا ىو جارٍ فعلبً 
رطانتو ابؼعروفة من الإتياف بأمورٍ لا يلحظها أولئك الذين ببسكٍّن الدجاؿ أو ابؼشعوذ 

يعمل على تضليلهم وخداعهم، فقد يكوف ابعاري فعلًب تكو ف أحواؿ معادية لكلٍّ نوعٍ 
من ابغريات الدبيقراطية، وىذا أمر أتفو من أف يعُاد أو يُكرَّر، لولا أفَّ عددًا من 

أو يستطيعوف أف  –ين يشغلوف مراكز عالية يتحدثوف وكأنهم يؤمنوف الأشخاص الذ
بأفَّ في مراعاة الصيغ التي أضحت أمثالًا سائرة حتى  –بوملوا سواىم على أف يؤمنوا 

صارت أشبو ما تكوف بطقوسٍ ومراسم دينية فيها الضماف الكافي لتًاثنا الدبيقراطي .. 
م أفَّ الدوؿ الاستبدادية ابعماعية قد نشأت من وىَّ نتأف بوذٍّرنا من  ،وىذا ابؼبدأ نفسو
 وبُوذٍّرنا بوجوٍ خاصحتى لا بيكن أف بردث بيننا،  ،كلّ البعد  وبعيدة ،عوامل أجنبية عنا

من الاعتقاد بأفَّ ىذه الدوؿ لا تقوـ إلاَّ على الإرىاب والإكراه وحدبنا ابؼستمرَّين 
 استمراراً لا ىوادة فيو.

الدوؿ إفُ التطهتَ والإعداـ ومعسكرات الاعتقاؿ ومصادرة  ولكن رَّغم بعوء ىذه
الأملبؾ وابغرماف من وسائل العيش، رغم ذلك كلٍّو لا يتستٌَّ لأي نظاـ أف يعيش 

، اللهم إلاَّ إذا كاف ىناؾ ما يؤيدىا بفَّا طويلًب في بلبد استقرَّت فيها الر وح العلمية وقتًا ما
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في تكوين الإنساف، فهناؾ نزعةٌ ظاىرةٌ في بعض  يُسمَّى بالعناصر الفكرية موجودة
ابعهات إفُ اعتبار ابؼلبحظات التي من ىذا القبيل بأنها ليست في نظرىم سوى دفاع 

 (49)أو تبِّير للدوؿ الاستبدادية ابعماعية؟ ،عن الديكتاتوريات

ـ ب نظاإفَّ مثل ىذه النظرة إفُ بؿاولة يرُاد منها الوقوؼ على العوامل التي بُربٍّ 
إفُ أناس يعُد وف أذكياء شرفاء عادة؛  –ولو إفُ حتٍُ فحسب  –الاستبداد ابعماعي 

خطرة كل ابػطر؛ فهي برُِل  الكراىية بؿلَّ التفه م وحُسن الإدراؾ .. ولا بىفى أفَّ 
 توجيهها إفُ شيءٍ من حسن التناوؿ والبِّاعة كاف من ابؽتٍُّ  الكراىية إذا ما استثتَت مرة

ورٍ غتَ التي كانت السبب ابؼباشر في استثارتُا فعلًب، كما أنها تؤدٍّي كذلك إفُ أم ،فيو
ما  وخضع، استسلم لو غتَنا إفُ أف نتوىَّم أفَّ فينا مناعة من أف نصاب بابؼرض الذي

                                                 

ة" كتب التأريخ الاقتصادي للقرف العشرين: الإبادة الجماعيتحت عنواف " (49)
أستاذ علوـ الاقتصاد بجامعة كاليفورنيا في بيركلي، الأكاديمي الأمريكي جي برادفورد دي لونج )

مساعد وزير خزانة الولايات ، و الاقتصاديةلدى المكتب الوطني للبحوث المشارؾ باحث ال
 ( عن علبقة الأيديولوجيات التنويرية عن الإبادة في القرف العشرين.الأسبقالأسبق المتحدة 

التحسن الملحوظ في القدرات التقنية الإنتاجية للئنساف والقوى ويرى برادفورد أف 
القرف الذي قد ، و سناً خالياً من القيمالتقنية والتنظيمية ظهرت خلبؿ القرف العشرين كاف فعلياً تح

شهد النمو الاقتصادي الأسرع والمجتمعات الإنسانية الأغنى على الإطلبؽ، شهد أيضاً أعظم 
الجرائم الأكبر في التّأريخ الإنساني ارتكبت، فجرائم الإبادة الجماعية على نحو مضاعف، 

 مائة سنة الماضية.والمجرموف الأكثر بشاعة على مدى التاريخ، عاشوا خلبؿ ال

 .)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(

o b e i k a n d l . c o m



 

 60 

دمنا لا نعرؼ أفَّ الشرور التي نراىا قائمة في نظاـ من ابغكم مثل ذلك النظاـ 
لنموٍّ والاستشراء بيننا، فالاعتقاد بأفَّ أمثاؿ ىذه الاستبدادي ابعماعي، آخذةً في ا

بهعلنا لا بكتًس من الدواعي  ،الأمور وحدىا ىي التي تعمل على الإضرار بالدبيقراطية
والأسباب التي قد تكوف فعَّالة في إضعاؼ شأف القيم التي نقدٍّرىا ونعلٍّي من شأنها 

ت التي في أعيننا، خشبات من مثل عادة، بل إنها لتؤدٍّي بنا حتى إفُ بذاىل ابػشبا
 تعص بنا إفُ سلبلتنا وقوميتنا.

كيف أفَّ سياسة مثل تلك التي    ،إنو بؼن الصعوبة بدكاف أف تقرٍّر من على بعُد
الطبيعة "استطاعت أف تستًعي العناصر الطبيعية التي في  ،كوَّنت العقيدة النازية

ظر عن الالتجاء إفُ عامل التخويف بغضٍّ الن ،.. وإفَّ لنا أف نعتقد أنو "البشرية
والإرىاب، وبغضٍّ النظر عن الرَّغبة في التهر ب من تبعات تفرضها علينا ابؼواطنة ابغرَّة، 
وعن الدوافع التي بُرفٍّز إفُ ابػضوع والاستكانة التي قوَّتُا عادات الطاعة التي رسخت في 

وب سالفة من الإذلاؿ من ضر  (50)النفوس من زمنٍ طويل، وعن الرغبة في التعويش
والامتهاف، وعن تأثتَ العواطف القومية التي تكوَّنت وظلَّت تقوَى وتشتد أكثر من قرفٍ 

 من الزَّماف )وليس ىذا بدقصور على أبؼانيا وحدىا(.

فهناؾ أيضًا بؿبة ابعديد التي ابزذت في ىذه ابغالة  ،فبغضٍّ النظر عن ىذا كلٍّو
بابؼشاركة في خلق طرازٍ جديد  –يما في الشباب ولاس –ابػاصة شكل عقيدة فكرية 

عنصر كثتَاً ما  "الطبيعة البشرية"عناصر  سات ينُشئ العافَ كلو مثلو، فبتُمن ابؼؤسَّ 

                                                 

  .( خطأ50)
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أغفل الناس شأنو وفَ بوسبوا لو حساباً من الناحية النظرية ولا من الناحية العملية، ذلك 
دعٍ خلبَّؽ، وىو سرور يزداد كلما  ن ابؼشاركة في نشاطٍ مبمالعنصر ىو السرور الدائم 

 كاف العمل الذي يُشارؾ فيو ابؼرء عملًب إنسانيًّا.

مع التسليم بأنو من ابعائز  ،فهناؾ أيضًا أسباب ودواعٍ أخرى بيكن ذكرىا ،كذلك
ا أف نتشكَّك في عملها أو أف ننكره كلّو في إخلبص وحُسن نية؛ فهناؾ ذلك الرضا  جدًّ

الانضماـ إفُ الغتَ، وىو إحساس قد يشتد حتى يصبح الذي ينشأ عن الإحساس ب
لَّى في ػحبًّا بذ إحساسًا خفيًّا غريبًا بالاندماج في الغتَ، حتى أفَّ الناس بُىطئوف فيعدونو

مستوى عاؿٍ رفيع .. فالرضا الناشئ عن عاطفة الاتصاؿ بالآخرين وىدـ ابغواجز 
حرمانو الفرصة اللبزمة للتعبتَ عن  وابؼوانع قد يشتد حتى يبلغ درجة الشدة التي بلغها
ت الإقليمية التي كانت شديدة ءانفسو في، فالسهولة النسبية التي تقوَّضت ُّا الولا

مثلما كاف لعواطفنا بكن في ىذه البلبد  ة والسلطافكاف بؽا من ابغدَّ   ،رصينة في أبؼانيا
 على الأقل بذاه الولاية ابؼعيَّنة التي تنتمي إليها. ،الأمريكية

وىناؾ حالة شبيهة ُّذه، وإف فَ تكن توازيها من حيث الشدَّة، أُخضعت فيها 
، تبدو دليلًب على (51)العقائد والطقوس الدينية للشعور بالوحدة العنصرية والاجتماعية

أف كاف وراءىا حنتٌُ إفُ ذلك الاندماج الانفعافِ ىذا، وقد بذلَّى شيءٌ من ىذا في 
ولة بأمور ابغرب العابؼية، فقد بدأ الأمر للناس وكأفَّ أكثر الأقطار عندما كانت مشغ

                                                 

( إخضاع الدين للسلطة )أو للسياسة أو للدولة( أحد الحلوؿ التي قدمتها 51)
"العلمانية الأصولية" لتنظيم العلبقة بين الدين ومساحة "الشأف العاـ" كلو )السياسي والثقافي 

 تماعي(. والاج
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حت، ذلك إفُ أفَّ إلغاء ػَّ ماالأفراد بعضهم عن بعضٍ قد زالت و ابغواجز التي تفصل 
فَ يكن ليتمّ ُّذه  ،التي كانت تتمتَّع بقوَّةٍ عظيمة ،الأحزاب السياسية ونقابات العمَّاؿ

 .نظاـ ابغكم بسدٍّىاما وعَد  لو فَ يكن بشَّة ىوَّةٌ  ،السهولة

فإلى أي مدى كانت الوحدة مصحوبة بالشعور بالمساواة في أمَّةٍ كاف التمييز 
 بين الطبقات قاسيًا فيها كلَّ القسوة؟

إفَّ ىذا أمر لا سبيل إفُ الإجابة عنو إلاَّ بابغدس والتخمتُ، ولكنَّ ىناؾ دواعٍ  
 جعل أفراد الشعب ابؼتواضعتُ يرضوف كثتَة برملنا على الاعتقاد بأنو كاف عاملبً قويًّا في

ولو  –كرىًا من ابغرماف من فوائد مادية، لدرجة أنهم بهدوف أنفسهم   بدا فُرض عليهم
إحساسًا بابؼساواة الشريفة يعوٍّضهم تعويضًا بؾزياً عمَّا بهدونو  –إفُ حتُ على الأقل 

داـ أنو حقٌّ من  امن نقصٍ في الطعاـ ومن إرىاؽ بالعمل، وزيادةً في عدد ساعاتو، م
 الوجهة السيكولوچية إف ابؼرء منا لا يعيش على ابػبز وحده.

إفَّ ما حدث من الاضطهادات السياسية قد لا يبدو من الأمور التي تتفق مع 
ل العسكرية؛ فهذه الاعتقادات دليل على حكمٍ تسوده مالاعتقاد بتأثتَ العوا

اندماجًا  ،لابراد مع الغتَ والاندماج فيهمفي ا أكثر بفا تدؿ على وجود رغبةٍ  ،"السادية"
لا يرُاعى فيو حسب أو نسب أو مواطن، ولكنَّ التاريخ بتَُّ لنا أكثر من مرة أفَّ الوحدة 
الاجتماعية قد يعاوف على إبقازىا وجود بصاعة معادية، سواءً كاف عداؤىا ىذا حقيقيًّا 

بقوا طويلًب متًبٍّعتُ في مراكز القوَّة أو مزعومًا، فكثتَاً ما كاف الساسة الذين يهمهم أف ي
 .والسلطاف يذيعوف بتُ الناس أفَّ البلبد في خطرٍ من غزوٍ أجنبيٍّ متًبٍّصٍ ُّا
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افتًضناه لا يقصد مع ذلك تأثتَ الدعاية القومية ابؼتواصلة بحاؿٍ  أفوما سبق  ،ىذا
تفاعلها بعضها مع بعضٍ من الأحواؿ، فما قصدنا إلاَّ أف نبُتٍُّ أفَّ بعض الأحواؿ يؤدٍّي 

ية في تفاعلها مثل إفُ طراز النظاـ الاجتماعي الذي نشاىده .. وىناؾ عوامل أخرى قو 
التي ينُتجها لنا العلم ابغديث، والتي زادت كثتَاً فيما لدينا من  "التكنولوچيات"

ىي والتًكيز  –ننا من أف نعدٍّؿ ميوؿ ابعماىتَ ونوجٍّهها، والتي مكَّنت ػػٍّػػالوسائل التي بسك
مثل مسألة إنتاج  ،للآراء الشاملة من أف تصبح مسألة إنتاج بابعملة –الاقتصادي 

السلع بابعملة وعلى نطاؽٍ واسع، فهنا أيضًا برذير واقتًاح نوجٍّههما إفُ ابؼشتغلتُ 
 .الدبيقراطيةابغرية و بأحواؿ الثقافة التي تعمل على صيانة 

من حيث الدور الذي تقوـ بو الدعاية التي تعمل  ،أمَّا التحذير فظاىر لا خفاء فيو
مَّا كانتو من ػبيننا الآف بطرُؽ ليست مباشرة كما كانت من قبل، وبصفة ربظية أقل م

 قبل.

وأمَّا الاقتًاح فهو أفَّ ابؼطبعة وابؼذياع جعلب مشكلة استخداـ وسائل الاتصاؿ 
 ألة أساسية.استخدامًا شريفًا معقولاً في مصلحة غايات عامة سافرة مس

إذا  –إلاَّ على سبيل ابؼثاؿ فحسب، وللقارئ أف يعده  ،وفَ نذكر ما ذكرناه ىنا
، وحتى إف نظرنا إليو على أنو كذلك فابؼقتًحات ابؼعروضة تصلح بؾرَّد فروض – شاء

لا يتستٌَّ لأي نظاـ من نظُم ابغكم أف يبقى طويلًب إلاَّ إذا   ،لتأييد الفكرة القائلة بأنو
التي فَ تتُح بؽا الفرصة من قبل " الطبيعة البشرية"ما يرُضي بعض عناصر  كاف فيو

 للتعبتَ عن نفسها والتنفيس عن مكظومها .. ومن جهةٍ أخرى فالتخف ف من التشب ع
ما داـ بىتلف عمَّا بكن  ،بعناصر أضحت عتيقة ماسخة بهعلنا نرحٍّب بأي شيءٍ كاف
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حتى ولو كاف العناصر التي يتُاح بؽا مُتنفَّس  ،فيو، وىذا مبدأٌ عاـ يصدؽ على كثتٍَ 
ابػوؼ  :من العناصر الوضيعة مثل "الطبيعة البشرية"جديد، من قبيل ما يكوف في 

د القصور، وكلها من العوامل التي كانت تستثتَىا الأحواؿ السابقة، ػػػَػقوالغتَة وعُ  والظنّ 
 فسها بشكلٍ أكمل وأوفى.إلاَّ أنها قد أفُسح بؽا اَّاؿ الآف لأف تعُبٍِّّ عن ن

وتدل نا ابؼلبحظة العادية، ولاسيما ملبحظة الشباب، على أفَّ لا شيء يستفز   ،ىذا
ثم ابغيلولة  ،مثل استثارة بعض الدوافع وابؼيوؿ فيهم ،الناس ويغيظهم وبهعلهم ينقموف

، ومقرونةً لأمافبينها وبتُ الظهور، وبهدر ألاَّ يغرب عنَّا أفَّ فتًةً مليئةً بالشكٍّ وعدـ ا
بشيءٍ قليلٍ أو كثتٍَ من الاضطراب وعدـ الاستقرار؛ بزلق في النفس شعوراً بأفَّ أيَّ 
شيءٍ ختَ بفَّا ىو موجود، كما بزلق رغبةً في النظاـ والاستقرار بأيٍّ بشنٍ كاف .. ولا 

فعلٍ  ىي السبب في كثتٍَ من تلك الثورات التي كاف يعقبها رد   ،بىفى أفَّ ىذه الرَّغبة
إفَّ للثورة " :قة التي عبَِّّ عنها لينتُ بقولولك ابغقيرجعي، وىي أيضًا تفسٍّر لنا ت

 ، وإف فَ يكن مرد  قولو ىذا إفُ السبب الذي ذكره."سلطانها

فَّ ىذه العوامل داخلٌ في عملنا بكن على صيانة الأحواؿ أأمَّا من حيث 
ف ىناؾ شيءٌ منها في عملنا ىذا فعلبً الدبيقراطية والمحافظة عليها، أو مسألة أنو كا

ذنا الأسلوب السلبي في فليس بدهمٍّ لنا في ابغاضر أبنية ابؼبدأ الذي بسثَّلو ، وإذا ما ابزَّ
كاف علينا أف نبتعد عن تأثتَ الاعتقاد بقوى فردية، سواءً اعتبِّنا ىذه القوَّة   ،التعبتَ

جن ب بؾرَّد  ػبتعاد يشمل كذلك تنفسية أو اعتبِّناىا اجتماعية في جوىرىا .. وىذا الا
من نوع  ،كراىية الأشياء البغيضة، كما أنو يعفي أيضًا رفض اللجوء إفُ عموميات

القوؿ بأفَّ ابؼؤسسات الفاشية لا بزرج عن أنها تعبتَ عمَّا بيكن أف ينُتظر من مرحلة 
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ت أشبو ما ما دامت ىذه ابؼؤسسا ،تعُتبِّ فيها الرأبظالية آخذة في التقل ص والتضاؤؿ
 تكوف بآخر رمق في الاعتًاض على ابكلبؿٍ داىم.

، فقد يكوف فيو أي سببٍ يدُفِ بو ،ولأوؿ وىلة ،إننا لا نستطيع أف نرفض مباشرةً 
، ولكنَّ ابغاجة ابؼاسة ىي ضرورة براشينا لتلك الأسباب التي شيءٌ من ابغقٍّ والصواب

عية مثل تلك الدوؿ التي بوكمها يدُفِ ُّا بصلةً وعلى نطاؽٍ واسع، والتي تكوف بصا
ديكتاتوريتُ وحكَّاـ بأمرىم، فعلينا أف نقوـ بتحليل الظروؼ والأحواؿ بطريقة ابؼلبحظة 

الأمور وصميمها والتي بهب أف نقوـ ُّا على نطاؽٍ واسع،  ابؼعقولة النافذة إفُ جوىر
بطريقة  حادثة فعلبً، ونتعلَّم كيف نفكّر إفُ أف تُستكشف تفاعلبت نوعية خاصة

، وإفَّ الأمر ليحفٍّزنا إفُ البحث عن "القوى"دلًا من أف نفكٍّر بطريقة التفاعلبت ىذه ب
 الأحواؿ التي خوَّلت للعوامل ابؼتفاعلة تلك القوى التي نتمتَّع ُّا.

ليس ىذا الدرس بجديد البتة، فلم يكن الذين قاموا بتأسيس الدبيقراطية السياسية 
فلب يفطنوف إفُ  ،حتى يتعلَّقوا بالنظريات البحتة كل التعل قفي أمريكا من السَّذاجة 

ضرورة توافر الأحواؿ الثقافية لقياـ الأشكاؿ وابؼؤسَّسات الدبيقراطية بعملها على الوجو 
 ابؼرضي الناجح.

في  صفحات عديدة بأقواؿ بفَّا قالو توماس چفرسوف وأستطيع أف أملؤ بلب مشقَّة
تقوـ بإدارة شئونها  ،وإقامة ىيئات بؿلية متجاورة ،ر التعليمونش ،حرية الصحافة: تأكيده
وتيستَ ابؼناقشات، ذلك إف أردنا أف نؤمٍّن  عن طريق عقد الاجتماعات ،بنفسها

الدبيقراطية على نفسها .. ومن ابؼيسور تأييد ىذه الأقواؿ بأقواؿ كثتَة مثلها عمَّا كاف 
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هورية التي قامت في أقطار أمريكا يُساوره من ابؼخاوؼ بشأف بقاح ابؼؤسسات ابعم
 ابعنوبية بعد أف خلعت عنها النتَ الإسبافٓ.

وقد جاىر بوجوٍ خاص عن بـاوفو من أف تكوف تقاليد تلك الأقطار بفاّ ييُسٍّر 
حلوؿ الطغياف ابغربي ابؼسلَّح بؿلّ ابػضوع للؤجنبي؛ فوجود ابعهل والتعص ب وتفشٍّي 

.. ىذا وقد سار چفرسوف في  بشٍّر بابػتَابغسن الذي يُ ابػرافات والأساطتَ ليس بالفأؿ 
حاؿٍ معينةٍ أبعد من ىذا، واقتًح أفَّ ختَ ما بُيكن أف بودث لدوؿ من أمريكا ابعنوبية 
أف تبقى برت سيادة إسبانيا الابظية مع ضماف بصاعي من قِبل فرنسا وروسيا وىولندا 

ذه ابغاؿ إفُ أف تتدرَّب وبرصل على والولايات ابؼتحدة، وأف تظلَّ تلك الأقطار على ى
 خبِّةٍ كافية بابغكم الذاتي تؤىٍّلها لاستكماؿ استقلببؽا.

 وفَ يكن مصدر الضعف ابغقيقي الذي نشأ فيما بعد في مركز أسلبفنا ،ىذا
يها وتنُمٍّيها، بل كاف  الدبيقراطي أنهم عزلوا مشكلة ابغرية عن الأحواؿ الإبهابية التي تغُذٍّ

فَ يستَوا في برليلهم إفُ مدى بعيدٍ كاؼ، وابغق  أنهم فَ يكونوا يستطيعوف مصدره أنهم 
في عصرىم أف يذىبوا إفُ أبعد بفَّا ذىبوا إليو .. وكاف أبرز مثاؿ على ىذا العجز إبيانهم 
بحرية الصحافة والتعليم ابؼدرسي، ولا شكَّ في أنهم كانوا على حقٍّ في تأكيدىم ابغاجة 

الأجواء ابؼلبئمة  ة ابغرة والاستكثار من ابؼدارس العامة بػلقابؼاسة إفُ الصحاف
للدبيقراطية، ولكن كانت الرقابة ابؼفروضة على الصحافة من قبل ابغكومة الربظية ىي 
العدو الوحيد للصحافة، فهم فَ يدُركوا الأسباب غتَ السياسية التي تقيٍّد حرية 

ا بفَّا الصحافة، ولا ىم أدركوا العوامل الاقتصادية ال تي بذعل للتًكيز قيمةً أكبِّ جدًّ
 إدراؾ كيف أفَّ التعليم الذي يرمي إفُ بؿو الأميَّة قد فييستحق؛ ذلك إفُ أنهم فشلوا 
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يُصبح سلبحًا في أيدي ابغكومات الطاغية ابؼتعسٍّفة، وفي أفَّ السبب الأكبِّ في ترقية 
 التعليم الابتدائي في أوروبا كاف زيادة القوة ابغربية.

أي بغضٍّ النظر عن الانتباه ابؼتواصل إفُ  –فَّ عدـ كفاية التًبية كاف في ابعملة إ
 ،يتمثَّل في أبؼانيا ذاتُا؛ فقد كانت مدارسها ناجحةً في أداء رسالتها –مقوٍّماتُا ابؼختلفة 

حتى أنها غدت أقلَّ بلبد العافَ نسبةً من حيث الأمية، وكاف العلم في جامعاتُا، وكذلك 
، لذا فلم يكن معروفة القيمة والشأف في بلبد العافَ كلٍّو ،العلمية التي نقوـ ُّا الأبحاث

ُربٍّتُ ابؼمتازين في أمريكا يدعو بتٍ وطنو إفُ ابزاذ 
من العجيب أف يقوـ أحد كبار ابؼ

إذا ما أرادوا أف يعابعوا مؤسَّساتُم العالية بفَّا تعانيو من  ،ابعامعات الأبؼانية مثالًا بوتذونو
الضعف .. ومع ذلك كانت ابؼدارس الأبؼانية وسيلة لتزويد التلبميذ بالغذاء العقلي 
الذي ييُسٍّر بؽم استساغة الدعاية للنظم الاستبدادية ابعماعية، كما كانت ابؼدارس 

 العالية مراكز الرَّجعية والعمل ضدّ ابعمهورية الأبؼانية.

حتى أفَّ الناس  ،معروفة كلّ ابؼعرفة بسيطة ،ولا بىفى أفَّ ىذه الأمثلة التي ضربناىا
لا يرونها أمثلةً قوية لتوضيح ما نريد، ولكنها مع ذلك تبُتٍُّ لنا أنو إف كانت ابؼؤسسات 
ابغرة لا تستطيع أف تقوـ في إقليمٍ واسع متًامي الأطراؼ من غتَ وسائل معِينة، مثل 

شار، ومن غتَ نشر صحافة توصٍّل ابؼعلومات والأفكار إفُ الناس بسرعة وسعة انت
التعليم بينهم بهعلهم يعوا ىذه الوسائل؛ فإفَّ ىذه العوامل نفسها بزلق مشكلةً 

 حابظة. بدلاً من أف تقدٍّـ بؽا حلولاً  ،للدبيقراطية

خواطرىم بدا تفرضو عليهم  تٍّت انتباه الناس وتبُلبلػوفضلًب عن أفَّ الصحافة قد تُش
وكل  ذلك بػدمة حزبٍ معتَُّ أو طائفةٍ بعينها )من توافو الأمور، أو بأف تكوف أداة 
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فابغالة في العافَ الآف ىي أفَّ الأفراد قد أصبحوا مغمورين، (، باسم المصلحة العامة
ومن الناحية الانفعالية حائرين مرتبكتُ، بدا ينُشر عليهم من أخبار وحوادث متفرٍّقة 

ي قرفٍ من الزماف على تربطها، فبعد مض منعزؿٌ بعضها عن بعض، لا صلبت بينها
أف يكوف كما أراد آباؤه  ،بطبيعة عملو ،الاعتقاد بأفَّ نظاـ التعليم العاـ كاف مضطرًّا

 ،" الشعب كلٍّو؛ أخذنا ندرؾ أفَّ كلَّ ما بىتص  بابؼدارس العامةدعامةالأولوف "
د التي وابؼوا ،ومستوى مدرٍّسيها ،ونُظمها ،على إدارتُا وبالعناصر الربظية التي تُشرؼ

ونُظم التأديب السائدة فيها، كلها مشاكل جد  ،والطرُؽ ابؼتَّبعة في تدريسها ،تُدرَّس ُّا
حقيقية، ومع ذلك فقد أغفلنا شأنها إغفالًا كبتَاً من حيث علبقتها بابؼؤسسات 

 الدبيقراطية.

 كاف وابغق  أفَّ ما نالتو ىذه الأمور من رعايةٍ واىتماـ من عدَّة وجهات نظر فنية
 ففاتُم إدراكها. ،الأسباب التي أدَّت إفُ خفاء ابؼشكلة الأساسية على الناسمن 

 أصبح للعلوـ الطبيعية الآف طرُؽ ،باع آبؽةٍ زائفةػوبعد عدَّة قروفٍ من الكفاح واتٍّ 
ومناىج أدَّت إفُ تعاوف ابغقائق ابعزئية مع الأفكار العامة تعاوناً مثمراً .. أمَّا من حيث 

زمة بُغسن فهم الأحداث الاجتماعية فما زلنا نعيش في عصر ما قبل العلم، الوسائل اللب
والوقوؼ على كنهها نتائج نشأت من تطبيق  تكن الأحداث ابؼراد فهمها فَإف و 

فَ يسبق لو مثيل في التاريخ،  ،في مدًى واسع كل السعة ،ابؼعارؼ العلمية تطبيقًا كبتَاً
ن الأحداث الاجتماعية، فحالتنا ىي جهة وجود أمَّا من حيث ما لدينا من معلومات ع

نعزلًا بعضها عن ر متفرٍّقة مُ ػتذُكَ  ،عدد عظيم من ابغقائق غتَ ابؼهضومة وغتَ ابؼتًابطة
عن طريق فٍِّ الاىتماـ ُّا وبرريفو عن  ،مَّا سهَّل علينا صبغها بأي لوفٍ نشاءػم بعض
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 –العموميات  –بادئ العامة .. ومن جهةٍ أخرى لدينا الكثتَ من ابؼ أصلو بشكلٍ ما
 التي فَ يعُدّ اختبار ما فيها من خطأٍ أو صواب.

وىذه العموميات، ىذه الأفكار العامة الشاملة، إبما عُدَّت عموميَّات من حيث 
عدىا عن الأحداث ابؼزعوـ أنها تنطبق عليها، حتى أنها صارت تعُتبِّ آراءً ليس إلاَّ، ػبُ 

رات لطوائف وأحزاب معيَّنة، فهي في الغالب لا بزرج عن أنها وكثتَاً ما كانت تػُتَّخذ شعا
تعبتَات عن رغبةٍ جزئية صِيغت في صورةٍ عقليةٍ مقنعة، فمن حيث ىي مسائل الرأي 

" الموضةفي مناقشاتٍ شتى، وصارت عُرضةً للتأث ر بتغيتَ " والنظر تتداوبؽا عقوؿ الناس
من النقاط تقريبًا عن تلك النتائج العلمية  الشائعة، حتى أنها لتكاد بزتلف في كلٍّ نقطةٍ 

انت تستخدـ كإذا   –العامة التي تعُبٍِّّ عن علبقات ابغقائق بعضها ببعض، والتي 
صارت تعُرض دائمًا على بؿكٍّ  – للوصوؿ إفُ حقائق أخرى وضمها بعضها إفُ بعض

 ابؼواد التي تُطبَّق عليها وتُستخدـ فيها.

لاستباف  ،ة في جريدة من ابعرائدصفحة ابؼقالات الرئيس ولو أننا ألقينا نظرةً على
بالآراء التي فَ بسحَّص وفَ بُزتبَِّ، والتي تعُرض على الناس في صورة تلك  دهما نقصُ 

وما تذكره ابعرائد في صفحات الأخبار  ،ابؼبادئ العامة التي تتميَّز بسداد ابغكم، ىذا
كبتَةٍ من ابغقائق ابؼنوَّعة ابؼفكَّكة ابػالية من وابغوادث الغزيرة ليبُتٍُّ ما نقصده بدجموعةٍ  

الصلبت والروابط، فالفكرة الشائعة ابؼثتَة عمَّا ىو مثتٌَ للحسٍّ بابؼعتٌ الذي تُستعمل بو 
" أكثر بفَّا يفُيدنا الإحساساتيفُيدنا في إدراؾ معتٌ " ىذه العبارة في الص حف اليومية

كتُب علم النفس، فالأحداث تعُد مثتَةً للحسٍّ   التي تزخر ُّا الأبحاثفي ما نقرؤه من 
بحسب مدى ما من قوةٍ وتأثتٍَ في النفس من غتَ نظرٍ إفُ العلبقات الأخرى التي بذعل 
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، فالأخبار العادية عن ف الأشياء النيئةبؽا دلالاتُا ومعناىا، فهي إبما تستًعي الذين بوبو 
 ةلها من ىذا القبيل مع مزيد من ابغدَّ ؛ كمقتل فلبف أو علبَّف وعن أوكار الغراـ وغتَىا

ابؼصطنعة وابؼبالغة ابؼتكلّفة باستعماؿ ألواف غتَ عادية وأحجاـ كبتَة غتَ مألوفة من 
 ابػطوط وحروؼ الطباعة.

في الأحواؿ ابغاضرة، ذلك  وىنا أثر من آثار ذلك التعليم ابؼدرسي يتجلَّى واضحًا
بتٍَ من الناس بردث من وقع مؤثٍّرات تنُبٍّو ىو إبهاد شهوة للمثتَات ابؼؤقتة في عددٍ ك

 
ُ
خيَّة مقطوعة، أطراؼ الأعصاب، على حتُ تكوف وصلبتُا التي تربطها بالوظائف ابؼ

فَ تنُظَّما بعد بشكلٍ يؤدٍّي إفُ حُسن الفهم والإدراؾ .. ذلك أفَّ  فالتنبيو والاستثارة
ت نفسو حُسن استعماؿ قد أضعفت في الوق عادة الاتكاؿ على ابؼنبَّهات ابػارجية

.. وفي ابعملة ربدا كاف من بؿاسن قوى الاحتماؿ في  مَلَكة ابغكم على الأشياء
 فَ تكن أخطر بفَّا كاف بيكن أف تكوف.ذلك  أفَّ عواقب" الطبيعة البشرية"

قد وسعت  ،التي نشأت من تطبيق الكشوؼ العلمية ،لية ابغديثةإفَّ الوسائل الآ
وأكثرت من تنو ع ابغوادث  ،اَّاؿ لذكِر الأحداث ابػاصة ،إفُ مدى بعيد ،بالطبع

التي تُسلَّط على ابغواس فتثُتَ الانفعالات في النفوس، فالتليغراؼ والتليفوف  والأخبار
 وابؼذياع تُسجٍّل كلّ يوـ أحداثاً بذري في شتى أبكاء الكرة الأرضية، وىي في الغالب

عونها إلاَّ يستجيبوا بؽا بأف ينفعلوا انفعالاً الأغلب أحداث لا يسع الذين يرونها أو يسم
خي ل ػت ستحيلابؼ من موقوتاً زائلبً، فعدـ وجود علبقات منظمة بتُ بعضها وبعض بهعل

ره بشكل يعوٍّض ابؼرء من عدـ استجابتو لو استجابة شخصية، فقبل أف ابؼوقف وتصو  
ية في العصور التي سبقت اختًاع لسكَّاف أقاليمنا الريف نشغل أنفسنا بالإسراؼ في الرَّثاء
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الوسائل والط رؽ ابغديثة التي ننعم ُّا الآف في نشر ابؼعلومات وإذاعة الأخبار؛ بهدُر بنا 
أكثر بفَّا بُيكن أف  ،عن الأمور التي كانت تؤثٍّر في حياتُمف أف نتذكَّر أنهم كانوا يعرفو 

دف عن أسباب شئونهم ابؼختلفة 
ُ
 ومشكلبتُم ابػاصة.يعرفو سكاف ابغواضر وابؼ

ا و بؼعلومات والأخبار، ولكنهم كانبيلكوف مقداراً كبتَاً من ا نعم .. إنهم فَ يكونوا
الأحواؿ ذات الأثر في توجيو  –بدعتٌ أف يفهموا حقَّ الفهم  –مضطرٍّين أف يعرفوا 

دة عنهم  شئونهم ابػاصة وتنظيمها، أمَّا اليوـ فالعوامل التي تؤثٍّر فيما يقوـ بو الأفراد بعي
حتى أنهم ليكادوف أف بههلونها كلَّ ابعهل؛ فإنا نعيش الآف برت ربضة  ،كلّ البُعد

 أحداث تعمل فينا بطرُؽ شتى سريعة فجائية ولا تكاد بزطر على باؿ.

إفَّ البحث عن علبقة ىذه الاعتبارات بأحواؿ الثقافة التي تعمل على صيانة ابغرية 
ناولنا؛ إذ ىي متصلة اتصالًا مباشراً بدا نعرؼ الآف أنو والمحافظة عليها ليس ببعيدٍ عن مت

ذلك التبسيط الذي عُتٍ بو مؤسٍّسوا حكومتنا  ،إسراؼ في تبسيط فكرة الدبيقراطية
ى فكرىم أشخاص يوقظ فيهم عملهم اليومي الابتكار لابعمهورية، فالذي كاف غالبًا ع

بالأمور التي كاف عليهم  – رَّغم من ضيقها –، ولديهم مصارؼ تتصل مباشرةً والنشاط
، ومن ثمَّ  ُّا، وكانت مصادرىا تقع برت أنظارىم وإشرافهم إفُ حدٍّ كبتَ واأف يقوم

كانت أحكامهم تصدر في أمورٍ تقع في دائرة خبِّتُم وبؾاؿ نشاطهم واتصالاتُم، 
 فالصحافة والتلغراؼ والتليفوف وابؼذياع قد وسّعت كلَّها بؾاؿ ابؼعلومات التي يتستٌَّ 

ر ما يتًتَّب على ذلك من إيقاظ للشخص العادي أف بُوصٍّلها، فمن ابػرؽ إذف أف ننُكِ 
للعقوؿ ابؼتكاسلة وتنشيط للخامل منها .. وبغضٍّ النظر عمَّا فتحتو من طرُؽ ومسالك 
تعمل فيها الدعاية ابؼنظمة عملها باستمرار لتحريك ابؼشاعر واستثارة الانفعالات فتتًؾ 
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ب من الآراء والأفكار .. فهناؾ معلومات كثتَة لا يطلب فيها في النفوس رواس
فالعقل لا  ،استعماؿ العقل لإبداء رأي بشأنها وللحُكم عليها، وحتى إف تطلَّبت ذلك

إذا ما تطلَّب الأمر أف  ،يستطيع أف يعمل بشكلٍ ناجع يؤثٍّر في مواد شتى مبعثرة متناثرة
 الآراء ابعاىزةسو اليوـ بؿاطاً بكثتٍَ من يصدر فيها حكمًا، فالشخص العادي يرى نف

ابؼعدَّة إحاطتو بأنواعٍ شتى جاىزة بؿفوظة من الأطعمة وأصناؼ السلع ابؼختلفة، فلم 
يعُد بعد للمرء أي نصيب شخصي في صنع ىذه السلع العقلية أو تلك السلع ابؼادية 

جداد أدرى منا بدا  الأخرى، مثل ما كاف للروَّاد من أجداده؛ فلب غرو إف كاف ىؤلاء الأ
 كانوا يعملونو، وإف كاف ما يعملونو عمَّا كاف في الدنيا كلها ضئيلبً كلّ الضآلة.

 كاؼٍ   ،ة والمحليةيدللذي من نوع استقلبؿ اَّالس البا ،إفَّ ابُغكم الذاتي ابؼستقلَّ 
بؼؤدية والطرؽ المحلية ا ،من أمثاؿ مبافٓ ابؼدارس ،وصافٌ لإدارة الشئوف المحلية ابؼختلفة

وجباية الضرائب الإقليمية، فابؼشاركة في مثل ىذا الشكل من ابغكم الذاتي إعداد  ،إليها
صافٌ للقياـ بو فيما بعد على نطاؽ واسع، ومع ذلك فهناؾ مسائل مثل مشكلبت 

بؽا في الأحواؿ ابغاضرة أبنية أعظم من أبنية بؿلية ضيقة حتى في  ،الطرؽ وابؼدارس
 لى حتُ تكوف ابؼشاركة في اَّالس البلدية وأشباىها من ابؼؤسساتالأقاليم الريفية، وع

ابؼواطن  أمراً نافعًا لِما تستثتَه من الروح العامة في نفوس أعضائها؛ فإنها لا تزوٍّد
بابؼعلومات التي تؤىٍّلو أف يكوف ذا رأي أو صاحب حُكم معقوؿ في الشئوف القومية 

الآف تتأثَّر بالأحواؿ العابؼية تأثػ راً كبتَاً،   أصبحتالعامة التي بسس  الدولة كلّها، والتي
وليس التعليم وبؿو الأمية ببديلٍ كاؼٍ يعوٍّض ابؼرء عن ابؼيوؿ والابذاىات التي كاف 

التي بؽا أثر تربوي في نفسو، فالفراغ  ،بوصل عليها من قبل ابػبِّة الشخصية ابؼباشرة
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ة ابؼلبئمة اتصاؿً مباشراً يتعاوف مع الذي أحدثو عدـ اتصاؿ ابؼرء بابػبِّة الشخصي
الاضطراب الذي بقم عن وقع آلاؼ من الأحداث غتَ ابؼتًابطة على خلق مواقف 

 دتستجيب لتلك الدعاية ابؼنظمة التي تظل تُكرٍّر اليوـ نفس ابؼعتقدات القليلة العد
 نسبيًّا، والتي يقاؿ عنها أنها حقائق لا غتٌ عنها بؼصلحة البلبد وسعادتُا.

وقصارى القوؿ أفَّ علينا أف ندُخل في حسابنا ابؼواقف التي خلَّفتها تقد ـ الوسائل 
إف كنا نرُيد أف نفهم ما للدعاية ابؼنظمة من قوَّة وتأثتٍَ في الوقت  ،الآلية العظيمة

 ابغاضر.

تأثتَ ازدياد ابغقائق ابؼفكَّكة وغتَ ابؼرتبطة بعضها ببعض ازديادًا من حيث  إفَّ 
، والذي يعمل الآف بشكلٍ مستمرٍّ متواصل تأثتَه في الشخص السوي نوعالعدد وال

العامة  ابؼبادئ وأأمرٌ سهل علينا إدراكو أكثر من إدراكنا لتأثتَ العموميات  ،العادي
وفي التأويلبت التي تفسَّر  ،التي لا تسندىا ابغقائق ابؼشاىدة ،الشائعة بتُ أفراد الشعب

ثتَ يدفع ابؼرء إفُ ابؼوافقة والتسليم أكثر بفَّا يدفعو إفُ النقد ُّا الأحداث العلمية، وىو تأ
والتمحيص.. وىناؾ سببٌ آخر من أىمٍّ الأسباب التي تدعو إفُ التقليل من شأف تلك 

ىم  ،العموميات أو ابؼبادئ العامة، وذلك أنها متجسٍّمة في عادات لا يكاد الذين تُستٍَّ
وىا حقائق صادقة واضحة لا يتًدَّد في قبوبؽا كل  يشعروف بوجودىا، وإف شعروا ُّا اعتبِّ 

ذي ذوؽٍ فطريٍّ سليم، فعندما ترسخ العادات وتتأصَّل في النفوس حتى تصبح طبيعة 
ركات النجوـ في أفلبكها، فابؼبادئ تبدو وكأفَّ بؽا من ابغتمية من الوجود ما بغ ،ثانية

ر ، والتي تنتشر انتشاراً واسعًا وتدو وابؼعايتَ التي تُصاغ في قوالب من الألفاظ والعبارات
ن في فتًةٍ معيَّنة ليست في العادة سوى تعبتَات عن أمورٍ يؤمن الناس على الألسُ 
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بصحتها إبياناً أساسو العقل والتفكتَ، بل ىم يعيشوف ُّا بشكلٍ لا شعوريٍّ خاؿٍ من 
 الانتباه بؽا.

وتكوَّنت فيهم عادات  ،وعندما يضع الناس الذين عاشوا في أحواؿ بـتلفة ،ىذا
يكوف نصيبها  ،يرةً للسابقةاجديدةً مغ عندما يضعوف مبادئأخرى بـتلفة كذلك؛ 

 دوف مؤسساتنا.ادر عدوى بوملها الأجانب الذين يعالرَّفض بحجَّة أنها مص

، ولكنها في الوقت نفسو ةلأكثر شئوف البشر كلها سطحية وضحفي إفَّ الآراء 
راجعٌ إفُ اتصابؽا أو عدمو بالعادات التي تعمل بشكلٍ أكثرىا منعةً وحصانة، وذلك 

وىناؾ عادات كثتَة لفظية بؽا قوتُا الكبتَة، فتًى الناس  ،.. ىذا يًّالا شعور يكاد يكوف 
فَ تعُد أكثر من طقوس ومراسم لفظية .. وحتى  ،يظلوف يوافقوف على صيغٍ وأقواؿ

فتستحدث ىي الأخرى  ،تَىالا تعدـ أف يكوف بؽا تأث ،عادات اَّاملة والإطراء
انشقاقات وانقسامات في الناس عقلية وانفعالية، ىذا وقد لا تكوف بؾرَّد نفاؽ مقصود، 
ولكنَّها تػُعَد مع ذلك من نوع عدـ الإخلبص الذي لا تتطابق فيو أفعاؿ الفرد مع 

ا أقوالو، والذي يدُىشنا في تلك ابغالات التي يكوف واضحًا فيها أفَّ شخصًا يعتقد م
ب مع ما يصدر عنو من أفعاؿ .. هًا إفُ حتى ما فيو من تضارُ نتبِ يقوؿ بدعتٌ أنو ليس مُ 

مثل  فهذه الفجوات، ىذه الأنواع من عدـ الإخلبص، أعمق غوراً وأوسع مدًى في زمنٍ 
ب ما بودث من تغيتَات عظيمة في ابغوادث والشئوف حزمننا الذي بكن فيو، حيث يص

فوظ في وضع الصٍّيغ والعبارات اللبزمة.. ىذا وإفَّ الذين " ثقافي بؿل فخت" العملية
بىدعوف أنفسهم ينجحوف كلَّ النجاح في خداع سواىم وتضليلهم، فمن أكثر الظواىر 
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ة الأمور التي يدؿ  ابؼنطق في سهولةٍ  حالة أولئك الذين يؤد وف بإخلبص ،البشرية المحتٍَّ
 بحاؿٍ من الأحواؿ. ويُسرٍ على أنها لا تتَّفق مع ذلك الإخلبص

ياء إفَّ أنواع عدـ الإخلبص التي من ىذا القبيل أكثر حدوثاً من ضروب الرٍّ 
وابؼداىنة ابؼقصودة وأشد منها ضرراً، وإنك لتًاىا على نطاؽٍ واسع في فتًةٍ من الزمن 
بردث فيها تغيتَات سريعة في البيئة تصحبها تغيتَات في تلبية الناس واستجاباتُم بؽا، 

ات في العادات الشائعة بتُ الناس، كل  ذلك من غتَ أف بودث ما يقُابلو من تعديلٍ تغتَ  
وتكي ف في ابؼواقف الانفعالية والأخلبؽ السياسية التي تكوَّنت في الفتًة السابقة على ما 

في كلٍّ مكافٍ  ى واضحًا مشاىدًارَ ػبغق البيئة من تغيتٍَ وتبديل، فهذا التخل ف الثقافي يُ 
كانت سرعة التغتَ  في الأحواؿ أعظم بكثتٍَ من أي تغتَ  عرفو وقتنا ابغاضر؛ فقد  في 

في القرف التاسع عشر من التغتَ  في الأحواؿ  أفَّ ما حدثتى أنو ليقدر ح ،العافَ من قبل
بؼاضية؛ فقد  االتي يعيش فيها الناس وبهتمعوف لأعظم بفا شاىده العافَ في آلاؼ السنتُ 

الغةً حتى كاد أف يكوف مستحيلًب على التقاليد وابؼعتقدات أف تلبحقها كانت السرعة ب
متفرٍّقتُ مبعثرين ىنا وىناؾ، ولكنَّ ىناؾ  في سرعتها، وليس الأمر مقصوراً على أفراد

للؤحواؿ التي بُريط ُّم بوساطة أفعاؿ لا  بصاعات كثتَة من الناس كانوا يستجيبوف عادةً 
، إبما تعُبٍِّّ عن ميوؿ ونزعات حافلة بانفعالات لا بذد بؽا صلة بؽا باستجاباتُم اللفظية

 متنفّسًا ولا بـرجًا إلا في عباراتٍ وألفاظٍ لا في أعماؿٍ وأفعاؿ.

ىو تقدير ناقص غتَ  ،وكل تقدير لتأثتَ الثقافة في العناصر التي تكوٍّف ابغرية الآف
في ذات تكويننا  إذا فَ بكسب فيو حساباً للبنشقاقات والانقسامات التي ،صحيح

مشكلة خلق دبيقراطية صحيحة حقيقية لا تعُافً  ابػاص بوصفنا أفرادًا وأشخاصًا .. إفَّ 
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قات ىذه الانشقا (52)،بنجاح نظريًّا ولا عمليًّا إلاَّ إذا خلقنا من الأحواؿ ابغاضرة
في استمرار الناس الذين لا يفكٍّروف ولا يعلموف كلّ  والانقسامات ىي السبب الرئيس

ابؼبادئ الأخلبقية التي يتطلَّبها اعتًافهم ابؼستمر ابؼتوافِ  وٍـ في حياتُم اليومية وفقي
والتي  ،بإخلبصهم للدبيقراطية، فتًتَّب على ذلك إضعاؼ الأحواؿ البيئية التي بريط ُّم

على أساسها تقوـ الدبيقراطية ابغقَّة سواءً حدث الانقساـ في رجاؿ الأعماؿ أو في 
ليس  التًبية أو السياسة، فابػطر ابعدي الداىم الذي يهُدٍّد دبيقراطيتنا رجاؿ الدين أو

وجود الدوؿ ذات النظاـ الاستبدادي ابعماعي، بل ىو وجود أحواؿ في مواقفنا بكن 
الشخصية وفي مؤسساتنا كذلك شبيهة بتلك الأحواؿ التي أتاحت الفوز والانتصار 

ؿ على الزعيم في البلبد الأجنبية، فميداف للسلطة ابػارجية وللتأديب والوحدة والاتكا
 الكفاح إذف ىو ىنا أيضًا .. ىنا في أنفسنا وفي مؤسساتنا.

****** 

 

 

 

                                                 

 ( سياؽ مبتور.52)
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 الفصل الثالث

 اقتصاديات الهظام الاستبدادي الجماعي والديمكراطية

 

حركة اجتماعية تستَ في ابذاه جديد تبسيطٌ كبتٌَ للؤمور، فيتجاىل  يصحب كلَّ 
الذي ترمي إليو، وتغُفل ابػطط التي توضع بؽا كلّ  قد بُىفِي وحدة ابؽدؼابػياؿ كل ما 

وتعبئة النشاط، ثم فيما يعود الناس ويلبحظوف الأشياء  ما قد يقف في سبيل تركيز ابؽمَّة
التي سبق أف أغفلوا إدخابؽا في تقديرىم، وعندئذٍ يتبتَُّ بؽم أنها كانت من بتُ دواعي 

صلية، فبعد فتًة تفيض بضاسة وتشتعل بضية بهيء الفشل فشلهم في برقيق خططهم الأ
وخيبة الآماؿ، وبعد الرَّجاء بول  دور النقد ومراجعة النفس والعودة إفُ التًوٍّي، وكثتَاً ما 
تفتً ابؽمم وتثبط من حيث القيمة العملية لأية نظرة اجتماعية واسعة، فما كاف يُظَن 

و كاف خيبة أمل انفعالية لا شكَّ فيها بودث عقب قبلًب أنو من الأمور الواقعية على أن
فتًة من ابؼثالية الرومانسية .. وكنا بكن الأمريكيتُ في مثل ىذه ابغاؿ إفُ درجةٍ كبتَةٍ 
تنا  وبقينا فيها إفُ أف ظهرت الدوؿ الاستبدادية ابعماعية على مسرح السياسة، فتحدَّ

 ية.بردياً دفعنا إفُ إعادة النظر في مبادئنا السياس
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ومن السهل على الناس أف يغلوا أمر ما قد ينتج فيما بعد من فوائد وميزات 
فما ينجم من فوائد وما بودث من أضرار يعُزى خطأً إفُ غتَ  ،نشأت من تبسيط سابق

 مصادره وقت حدوثو .. ثم عند النقد الذي قد يوجَّو إليو فيما بعد.

ننا من أف ندرؾ  ،تووليس ىناؾ أدفْ شكٍّ في أفَّ للتبسيط فائد ،ذلك ما داـ بُيكٍّ
إذا ما أدَّى عملو بشكلٍ أوفى وأكثر  ،أجلى أثر في ابذاهٍ جديد فعَّاؿ في شئوف البشر

أثرى ابغياة البشرية وجعلها أحفل بفَّا كانت عليو قبلًب؛ فالإسراؼ في التبسيط  ،حرية
اؼ بو قوةً إبهابيةً يعُاوف على إبراز ىذا العامل ابعديد واضحًا، وعندئذٍ يُصبح الاعتً 

تعمل على تقويتو وبذعلو يؤدٍّي عملو قصدًا وعن وعيٍ وتفط ن بدلًا من أف كاف يؤدٍّيو 
بطريقةٍ لا شعورية أو بدا كاف يقرب من ذلك .. أمَّا الأضرار فتنشأ من أفَّ النظرية قد 

أف بدلًا من ، كأنها تصدؽ على كلٍّ مكافٍ وزماف  ،صيغت في عباراتٍ عامة مطلقة
يكوف انطباقها مقصوراً على الأحواؿ ابؼعاصرة وحدىا، وبدلًا من أف تكوف مقيَّدة بؽا 

 حدودىا التي نقف عندىا ولا تتجاوزىا.

ت الأحواؿ فيما بعد  ،وفَ تعد النظرية تعمل عملها وتؤدي وظيفتها ،أمَّا إذا تغتََّ
رفض الفكرة ػُ ذٍ تحدث رد  فعل يكوف أيضًا عامًا مطلقًا وعلى نطاؽٍ واسع، وعندئ

الأصلية على أنها بؾرَّد خداعٍ ووىم، وتقوـ حركة جديدة تعمل ضدَّ الأحواؿ التي 
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استدعت قياـ ابغركة السابقة، وكثتَاً ما تصطبغ ىي الأخرى بصيغةٍ عامةٍ مطلقةٍ شبيهةٍ 
 (53)بدا كاف للحركة السابقة عليها.

                                                 

أولاً: من السمات التي تتسم بها النظريات المادية التجرؤ الشديد على تنحية  (53)
عنصر أو عناصر رئيسة من رؤيتها للكوف وللتنظيم الاجتماعي/ السياسي، ويبدو الأمر كما لو  

أي فكرة مهما  حيث يتم استبعاد  كاف تنميطاً للتفكير الاجتماعي، على نسق التجريب المادي،
كانت مركزيتها والعدوؿ عنها إلى نقيضها، وىو ما حدث مع "الدين" في تجربة التنوير الأوروبية 
حيث تم استبعاده نهائياً بعد تجربة الكنسية الكاثوليكية، وحدث كذلك مع الملكية الفردية بعد 

اـ بين الأمم أصبحت تجربة الإقطاع الأوروبي، وبسبب وىم "المركزية الأوروبية" والتماثل الت
 ىناؾ قناعة تامة بأف التجربة الأوروبية مطلقة ويجب تعميمها بالقوة أو بالإغواء. 

وقد شكلت إخفاقات التجربة الأوروبية وبخاصة ظهور النازية ثم انهيارىا، وظهور 
الاجتماع  دليلًب قاطعاً على أف إنكار الفطرة الإنسانية والإصرار على إدارة –الشيوعية ثم انهيارىا 

الإنساني بقانوف "التجربة والخطأ" نهج لو ثمن فادح. وفي الحالتين كاف ىناؾ اعتراؼ متأخر 
بالخطأ، وقديما قالت العرب: "أخزى الله الرأي الدبري" وىو الرأي الذي لا يهتدي إليو صاحبو 

 إلا بعد وقوع المصيبة.!

لوصف الأحكاـ الشرعية في ثانياً: عبارة: "صالحة لكل زماف ومكاف" عبارة تستخدـ 
الإسلبـ، وطالما ىاجمها العلمانيوف العرب رافضين صلبحية أي مقولة لكل زماف ومكاف، لكن 
ديوي يتحدث بوضوح عن أف واضعي الأيديولوجيات يتصوروف أنها صالحة لكل زماف ومكاف، 

ا يرفضوف صلبحية فلماذا نقل إلينا مثقفوف تنويريوف رؤى غربية تدعي لنفسها ما للؤدياف، بينم
 الأحكاـ الشرعية لكل زماف ومكاف؟  
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 –ابزذ التبسيط  ،ابؼتصلة ُّا فمنذ أف ظهرت العلوـ الطبيعية والفنوف التكنولوچية
نوعتُ عامتُ، فقط بسَّطت النظريات الأمور إمَّا بالإسراؼ في  –من الناحية النظرية 

نفسها، " الطبيعة البشرية"شأف العامل الإنسافٓ، أي في شأف ابؼقوّمات ابؼستمدَّة من 
الآراء العامة  أي عامل البيئة .. ولا بىفى أفَّ  وإمَّا بالإسراؼ في شأف العامل ابػارجي،

بتُ الناس ليست في الغالب سوى تلفيقات مضطربة اضطراباً كثتَاً أو قليلبً،  الشائعة
غتَ منسجمة بعضها مع بعض، وذلك لأنها تُستمد عناصرىا من وجهات نظر شتى 
متباينة تضمها بعضها إفُ بعض بطريقة عشوائية، وسيتَّضح لنا الأمر ويبتُ بعد أف 

 منهما عُتٍ كلٌّ  ،ل والذي يليو نوعتُ أو طرازين من النظرياتندرس في ىذا الفص
بتبسيط الأمور من جانبٍ واحد تبسيطاً بلغ حدَّ الإسراؼ والتطر ؼ .. ومع أفَّ التطر ؼ 

إذا ما سلَّمنا بدقدٍّماتو التي تعرض علينا، ولكنو مع ذلك  ،ىذا قد يكوف منطقيًّا في ذاتو
ما في ىذه ابؼقدمات من صفة الإطلبؽ، فنوع  من أجل ،مضلٍّل للعمل والسلوؾ

النظريات التي تتكوَّف ُّذا الشكل يتعارض مع الطريقة التي تعبِّ فيها الأحداث 
وبتُ أحواؿ الثقافة  ،من ناحية "الطبيعة البشرية" الاجتماعية تفاعلبت بتُ مقومات

عينًا أو آخر غتَه ىو فتُفسٍّر على زعم أفَّ عاملًب واحدًا مُ  ،الاجتماعية من ناحيةٍ أخرى
 الكل في الكلٍّ في ىذا التفاعل .. 

في ىذا الفصل طراز النظريات الاجتماعية الذي بووٍّؿ العامل  وسأُحاوؿ أف أنقد
الإنسافٓ إفُ لا شيء، أو إفُ ما يقرب أف يكوف إفُ لا شيء، ما دامت ىذه النظريات 

دوف   ىيَّأتُا البيئة وحدىاتفُسٍّر أحداثاً وتصوغ سياسات على أساس الأحواؿ التي
، وسنعد ابؼاركسية مثلًب بموذجيًّا على ذلك الإطلبؽ الناشئ عن إفراد عامل البيئة غتَىا
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وعزلو عن العوامل الأخرى واعتباره العامل السائد الذي لو النفوذ كلو، ولنا في ىذه 
تدَّعيو من أنها  النظرية مثلًب بموذجيًّا حقًّا من جراء شيوعها في وقتها، وللسبب الذي

بُسثٍّل نظرية التغتَ  الاجتماعي الوحيدة التي تقوـ على أساسٍ علميٍّ صحيح، وبذلك 
 تكوف ىي الطريقة التي ستتبع في إحداث التغتَ  الاجتماعي في ابؼستقبل.

وبؼَّا كانت ىذه النظرية تدخل في ابؼناقشات العلمية وابغزبية التي تُستثار فيها 
، فيكاد يكوف من نافلة القوؿ أف نذكر أنها أبما تعُافً كذلك من نسانيةالانفعالات الإ

على ابؼشكلبت ابغالية التي تشغل أذىاف الناس في الوقت  لقيو من الضوءأجل ما تُ 
 – بطبيعة النظرية وبحسب جوىرىا نفسو –، فسرعاف ما يُصبح أنصارىا ابغاضر

يوُجَّو إفُ نظريتهم من نقد سوى  " في موقفهم لدرجة أنهم لا يرُوى فيماإطلبقيين"
تعمَّد، وىو موقف يتلخَّص ػدًا كاف أو غتَ مُ ػمن مظاىر التحز ب الطبقي، معتمَّ  مظهر

أو ميَّالة إليها بشكلٍ  (54)الآف في اتُاـ كل معارضةٍ توُجَّو إليهم بأنها ضالعة مع الفاشية
 ما.

 ،تعاوف على حُسن التفاىم فإنها قد ،أمَّا من حيث الذين لا يأخذوف ُّذه النظرية
لا يهدؼ إفُ إنكار أبنية الدور الذي يقوـ بو العامل الاقتصادي إذا ما قلت إفَّ النقد 

في اَّتمع، ولا يهدؼ إفُ إنكار ابذاه النظاـ الاقتصادي ابغاضر إفُ إحداث نتائج 
                                                 

( الفاشية: اسم الحركة التي قادىا موسوليني، وأوصلتو إلى السلطة في إيطاليا 54)
ـ. والفاشية ذات نزعة قومية متطرفة، وترى أف الحكومة ىي الكل في الكل، وما الفرد 1922

م الجماعي بشكل متطرؼ يسلب الفرد فيها إلا عبد يعمل وفق مشيئتها، ومن ثم تقدس التنظي
 حريتو، وتعادي الديمقراطية والمساواة، وتقف ضد الليبرالية، وتمجد الزعيم الأوحد!
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هدؼ ليست من مصلحة الدبيقراطية في شيء، فهذه الأمور مسلَّم ُّا .. ولكن النقد ي
ر أثره، ويعُافً على أنو السبب ػنكَ ػإفُ بياف ما بودث عندما يفرد ىذا العامل الذي لا يُ 

 وؿ والأوحد في كلٍّ ما بودث من تغيتَات اجتماعية.لأا

للمرء منا أف يعتقد أنو لا مناص من حدوث تغيتَ أساسي شامل في طرُؽ 
تقوـ دبيقراطية سليمة   الإشراؼ ابغاضرة على إنتاج السلع وابػدمات وتوزيعها حتى

، ومع اعتقاده ىذا لا بهد غضاضة فيما يوجَّو إليو من نقد، بل إنو يراه واجبًا عليو كافية
ما داـ يؤمن  ،أو أف يقبلو بصدرٍ رحب إذا ما وُجٍّو إليو أف يقوـ ىو ُّذا النقد نفسو

 بأفَّ ىذا التغيتَ لازـ ولا بدَّ منو.

علم بأنو عامل لا يؤثٍّر فعلبً لوإفراده عن غتَه )مع ا إفَّ عزؿ ابؼاركسيتُ لعاملٍ واحد
الاعتقاد بأفَّ حالة قوى الكفاية الإنتاجية  (55)إلاَّ بتفاعلو مع غتَه( ليعد بدثابة

كلَّ ضروب النشاط وكلَّ العلبقات   ،آخر الأمر ،الاقتصادية في وقتٍ معتَُّ ىي التي تقرٍّر
والدينية والأخلبقية .. لقد كاف في الصيغة الأوفُ  الاجتماعية والسياسية والثانوية والفنية

التي صيغت فيها ىذه النظرية فيها برف ظ ىاـ أغُفِل أمره في الصيغ الأخرى، فقد كاف 
إذا ما ظهرت العلبقات السياسية والعلمية وغتَىا من  ،من ابؼسلَّم بو من قبل أنو

ة، وإنها بوصفها ىذا تستطيع العلبقات؛ عملت بوصفها أسباباً وعللًب للؤحداث التالي
 أف تعُدٍّؿ إفُ حدٍّ ما من عمل القوى التي كانت قد أنتجتها في الأصل.

                                                 

 ( خطأ شائع والصواب: بمنزلة 55)
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يكن   ظ والاكتفاء بوضعو في ابؽامش فَوما حدث بعد من إغفاؿ أمر ىذا التحف  
فقد كانت ىناؾ أسباب عملية استدعت ألاَّ يوجَّو إليو غتَ  ؛ضًا أو مصادفةرَ كل و عَ 

 –لانتباه، فإذا ما سلمنا ُّذا التحف ظ كانت ملبحظة الأحواؿ القائمة فعلًب القليل من ا
ىي وحدىا التي تستطيع أف تقرٍّر أي النتائج بيكن أف  –لا النظرية في صورتُا اَّرَّدة 

باب، والطريقة الوحيدة سائج فرعية ثانوية صارت في مقاـ أتنشأ في وقتٍ معتَُّ عن نت
الفحص والتنقيب؛ فبالفحص في النواحي الشيئية ابؼادية  للفصل في ىذا الأمر ىي

نستطيع أف نقرٍّر أي النتائج ناشئة عن العلم مثلًب، وأيها تعُتبِّ ناشئة عن قوى الإنتاج 
بهب أف نهمل  ،أننا ا معناه في الواقعُّالاقتصادي السافرة، فإيثار ىذه الطريقة والأخذ 

ملةً كلَّ الشموؿ، وسيضعنا ىذا في موقفٍ شأف كل صبغة للتعيتُ الاقتصادي تكوف شا
نسبيٍّ وتعد ديٍّ لدراسة طائفة العوامل ابؼتفاعلة، منها لا شك ذلك العامل الاقتصادي 

 ابؽاـ كل الأبنية.

مكانة بفتازة في التاريخ لو أنو قبل  "كارؿ ماركس"وقد كاف من ابعائز أف يتبوَّأ 
 ا بفَّا بظح بو فعلبً.سع جدًّ و ىذا التحف ظ ابؼشار إليو بشكلٍ أ

ولا يعُد كارؿ ماركس بأيٍّ حاؿٍ من الأحواؿ أوؿ من أدرؾ أبنية الأحواؿ 
الاقتصادية في برديد الأشكاؿ السياسية والاقتصادية؛ فقد كاف اتصابؽما الوثيق 
ببعضهما البعض أمراً مألوفًا في فلسفة أرسطو السياسية، وقد ذكره كذلك بشكلٍ آخر 

الذين أثَّروا في أفكار مؤسٍّسي ابعمهورية الأمريكية؛ فقد أكَّد لنا ىؤلاء  لكتاب الإبقليزا
ابؼؤسسوف تأكيدًا متصلًب الصٍّلة بتُ حالة معيَّنة من أحواؿ توزيع ابؼلكية وبتُ صيانة 

الشعبية والمحافظة على كيانها، ولكنَّ ماركس ذىب إفُ ما وراء العلبقات ابؼلكية ابغكومة 
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؛ ذلك أنو فرَّؽ طا، وىذا ما فَ يفعلو أحدٌ قبلو قل قوى الإنتاج وتأثتَىوتعدَّاىا إفُ فع
 ، بتُ حالة الكفاية الإنتاجية وبتُ حالة الإنتاج العقلية الدائمة القائمة في وقتٍ مُعتَُّ

ف الذي كثتَاً ما بودث في ابغالة الأختَة، وقد أوضح لنا بتفصيلٍ  وأشار إفُ ذلك التخل  
التخل ف ىو إخضاع القوى ابؼنتجة للؤحواؿ القانونية والسياسية أفَّ سبب ىذا  كاؼٍ 

التي ما ىي إلاَّ بقايا بزلَّفت عن نظاٍـ سابقٍ للئنتاج، فنقد ماركس لوضع الأمور آنذاؾ  
ا لو قيمتو. ،من وجهة النظر ىذه ،كاف  نقدًا فذًّ

طرٍّفة ىو أنو فأكبِّ فضلٍ كاف للتبسيط ابؼاركسي للذين يقبلونو بحالتو ابؼت ،ومع ذلك
بهمع بتُ ابؼثالية الرومانسية التي كاف يأخذ ُّا الثوريوف الاجتماعيوف في ابؼاضي، وبتُ 

عنو أنو برليلٌ علميٌّ موضوعيٌّ كامل، بذلَّى في صيغة قانوف مفرد شامل، وىو  ما يقُاؿ
بة على الطريقة التي ينبغي للطبقة الاقتصادية ابؼظلومة ابؼغلو  –مع ذلك  –قانوف يوضٍّح 

من أجل برقيق حريتها وخلبصها النهائي بفَّا ىي  ،أمرىا أف تتبعها وتستَ على سبيلها
ـ في إفُ أبعد من بؾرَّد عرض وجهة نظر تُستخدَ  فيو؛ ذلك لأفَّ النظرية قد سارت

التاربىية والاجتماعية؛ فهي تزعم أنها تضع القانوف الفذَّ الوحيد، الذي لا قانوف  الأبحاث
 ذي بحسبو بردٍّد العلبقات الاقتصادية بؾرى التغتَ الاجتماعي.غتَه، وال

والتي تكوف في  ،وىذا القانوف ىو وجود الطبقات التي تكوف على أساس اقتصادي
يعمل على بررير  ،تؤدٍّي إفُ إحداث تغتَ  اجتماعي ،حربٍ دائمةٍ بعضها مع بعض

ابؼاضي، والنتيجة العامة لذلك كلٍّو ابؼنتجتُ من الأغلبؿ التي استبقتهم أذلَّةً خاضعتُ في 
 ىو قياـ بؾتمع خاؿ من الطبقات.
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ا أف نقبل فكرة وجود نوع من ابعبِّ الاقتصادي، إلاَّ أفَّ ىذا القبوؿ  ومن ابعائز جدًّ
لا بهعل من يرضى بو ماركسيًّا في مذىبو؛ فجوىر مذىب ماركس أف الصراع بتُ 

 قتصادية لإحداث التغيتَ الاجتماعيالطبقات ىو الوسيلة التي تصطنعها القوى الا
ا من در  اسة الأحداث التاربىية وكذلك التقد ـ الاجتماعي، وفَ يكن ىذا القانوف مستمدًّ

أحدٌ ذلك، وإبما مصدره ميتافيزيقية ىيجل ابعدلية، ويدل نا على طريقة أخذه  وفَ يدَّعِ 
 منها قوؿ ماركس نفسو أنو قلب ىيجل رأسًا على عقب.

ظم ابؼثالية ابعدلية التي فيها بزلق ابؼقولات نظاـ ىيجل من النوؼ أفَّ ومن ابؼعر 
عن طريق ابغركة الذاتية في آية صياغة جزئية ناقصة للتًكيب  ،ابؼنطقية أضدادىا بنفسها

إدراكًا أبظى  ،الفكري للكوف، وذلك بينما يكوف اجتماع ىذه الأضداد والتآليف بينها
بكلٍّ ما  مكنةابؼ تصبح في النهاية بصيع وجهات النظر وفهمًا أتم بطبيعة الأشياء، حتى

 فيها من تضاربٍ في الظاىر مقوٍّمات عضوية في نظاٍـ واحدٍ شاملٍ كلّ الشموؿ.

أمّا ماركس فقد حوَّؿ ابؼثالية ابعدلية ىذه إفُ مادية جدلية حافظ فيها على 
نسجاـ آخر الأمر، على بوصفو الوسيلة التي تؤدٍّي إفُ الابراد والا ،جدليَّات الصراع

بزتلف  حتُ تكوف القوى المحرٍّكة ىي الطبقات الاقتصادية لا الأفكار؛ فابؼادية ابؼاركسية
إذف عن تلك ابؼادية الشائعة التي تقوـ على أسُس من نتائج العلوـ الطبيعية وحدىا،  

قات عن " النهائي للمجتمع ابػافِ من الطبالتركيبأو " ،كما بزتلف الاشتًاكية الغائية
" ابػيالية التي كاف يقوؿ ُّا الشيوعيوف الأوَّلوف، وما جعلها اليوتوبيةتلك الاشتًاكية "

خيالية ىو أنهم جعلوا القوى المحرٍّكة والدوافع ابغافزة للقيمة التي يقُدٍّرىا الناس قدراً 
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 ايعظيمًا ويفُضٍّلونها عن غتَىا، وبذلك يكونوف قد جعلوا للعوامل الأخلبقية قوى عل
 سببية.

 بكو غاياتُا ،بالضرورة ،أمَّا ماركس فقد رأى أفَّ ابغركة الاقتصادية تتَّجو بنفسها
مثلما كانت تتَّجو حركة ابؼقولات ابؼنطقية في نظاـ ىيجل، وعلى ذلك لا  ،النهائية

تكوف ابؼاركسية قد أسقطت من حسبانها تلك العقلية التالية في نظاـ ىيجل وقضت 
وجود  –باسم العلم  –سوةٍ فحسب، بل إفَّ ماركس قد أنكر كذلك عليها في عنفٍ وق

 أية قوَّة بؿركة للقيم والفضائل التي يؤثرىا بنو الإنساف.

" أوجدت لنا ابؼاركسية نظامًا الإطلبؽ الرومانسيفبدلًا من طراز واحد من ىذا "
 آخر أكثر انسجامًا مع ما للعلم والقوانتُ العلمية من شهرةٍ ومكانة.

كاف عملًب رائعًا حقًّا أف نضع قوانتُ تنطبق على بصيع الظواىر الاجتماعية،   لقد
لكنَّ أروع من ذلك وأعظم شأناً أف نضع قانوناً واحدًا يعمل بضرورةٍ مطلقة، إذا ما 
فهمو الناس حقَّ الفهم مكَّن بؽم أف يلبحظوا ما في الرأبظالية البِّجوازية ابغالية من 

و يوضٍّح لنا بكلٍّ تأكيدٍ ويقتُ الغاية التي تتوجَّو إليها متناقضات، ذلك بجانب أن
بواسطة جدبؽا ابػاص .. وبذلك أصبح قانوف التاريخ قانوف  ابؼتناقضات في اَّتمع

العمل الثوري، وتمَّ كل  شيءٍ بُيكن أف يتم في سبيل إدراؾ غاية معيَّنة إدراكًا صحيحًا 
 ية في سبيل ىذه الغاية.جليًّا، وتركز الانفعالات والطاقة البشر 
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النشوء "في الظواىر الاجتماعية، وكذلك فكرة " الضرورة السببية"إفَّ فكرة 
؛ كانتا في ابعو العقلي منذ أوائل القرف التاسع عشر، وكانت الفكرة (56)"والارتقاء

 السابقة إرىاصًا لفكرة داروين عن التطو ر البيولوچي.

فَّ فكرة الضرورة السببية فكرة تقتضيها إ نطفقد قاؿ الفيلسوؼ الأبؼافٓ كاأيضًا 
العلوـ الطبيعة، وقد قبل العلماء الأبؼاف على الأقلّ الفكرة دوف ترد دٍ أو نقد، لاسيما أفَّ  

حيث تُسيطر  ،كانط قد أوجد كذلك فاصلًب حادًّا بتُ دائرة العلم ودائرة الأخلبؽ
حتى بعد  الضرورة غتَ مرضيٍّ عنو إفُ فكرة (57)ابغرية .. وكاف النقد الذي وجَّهو ىيوـ

                                                 

تقوـ نظرية النشوء والارتقاء على مشاىدات وأدلة جمعها تشارلز داروين تحولت ( 56)
سير الحياة الطبيعية كلها، دوف الإقرار بػ "الخلق" كما بمرور الزمن إلى نظرية تدعي القدرة على تف

ورد في الكتب السماوية. وما زالت النظرية موضوع جدؿ كبير ثقافياً وعلمياً، في عدد من دوؿ 
العالم. وفي الولايات المتحدة الأمريكية شهدت السنوات الأولى من القرف الحادي والعشرين 

لنشوء والارتقاء" في مناىج التعليم الأمريكية. وتخطط جدلًا واسعاً حوؿ مشروعية تدريس "ا
"جامعة ىارفارد" لدراسة علمية عن كيفية ظهور الحياة على الأرض ما جعل كثيرين يعتبروف 
واحدة من أعرؽ الجامعات الأمريكية قد دخلت المناظرة المشحونة سياسياً بشأف إيجاد بديل 

 .لنظرية تشارلز داروين عن النشوء والارتقاء

 .)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(

(57 )( : (. فيلسوؼ الطبيعة الإنسانية. ولد باسكتلندا 1776 – 1711ديفيد ىيوـ
التحق ىيوـ بمدرسة أدنبرة التي سوؼ  1722( لأب يعمل محامياً. وفي 1711شماؿ إنجلترا )

علم الفيزياء الذي كاف يسمى آنذاؾ بالفلسفة تصبح فيما بعد جامعة شهيرة. ودرس فيها 
الطبيعية، وتعرؼ فيها على نظرية نيوتن، وتلقى تعليماً راقياً في الآداب الكلبسيكية اللبتينية. 
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أف كانط  وأف عُرؼ، وذلك بسبب اتصالو بدذىب التشكيك، ومهما يكن الأمر فيبد
 قد ردَّ على ىيوـ بدا فيو الكفاية.

وفي كلٍّ قطرٍ من الأقطار تقريبًا حدثت بؿاولات عدَّة لوضع علم للظواىر 
 لخوقد أد زمًا فيها ولا غتٌ عنو،الاجتماعية، كانت فكرة القانوف الضروري تعُد أمراً لا

للدلالة على نظاـ تركيبي شامل وُجد أساسو في  "السيسيولوچيا"أوجست كونت لفظ 
أية  (58)قانوف للتًقي ذي مراحل ثلبث .. وبعد ذلك بفتًةٍ فَ يُصادؼ ىربرت سبنسر

                                                                                                                         

عمل ىيوـ بالتجارة لفترة وجيزة لكن الحياة التجارية لم تكن تستهويو ففضل السفر متنقلًب في 
 في فرنسا حيث كتب أىم مؤلفاتو. أوروبا وبخاصة فرنسا، ثم استقر لفترة 

وعمل ىيوـ الأساسي كتابو الشهير: "بحث في الطبيعة البشرية" الذي أصدره في 
. وضع نظرية متكاملة تفسر المعرفة والأخلبؽ والسياسة والدين 1740و 1729جزئين عامي 

والفهم. من  والاقتصاد. ذىب لوجود بنية ثلبثية للطبيعة الإنسانية: الإدراؾ الحسي، والمخيلة
مؤلفاتو: "بحث في مبادئ الأخلبؽ"، و"محاورات في الدين الطبيعي" وفيو اعتبر أف الدين 

 ظاىرة صادرة عن الطبيعة البشرية، وكيف أف الأدياف السماوية تطو ر عن الأدياف البدائية.

رؤية فلسفية صاحب  (.1903 – 1820فيلسوؼ بريطاني ) :ىربرت سبنسر (58)
مصطلح "البقاء للؤصلح ". ساىم سبنسر في من صك وليس داروين، وىو اليتها. متطرفة في ليبر 
"، ولذا الدارونية الاجتماعيةػ "، فيما عرؼ لاحقاً بةبعاداً اجتماعيالارتقاء، وأعطاه أترسيخ مفهوـ 
يكونومست بجريدة الإ اً محرر عمل مؤسسي علم الاجتماع الحديث. أحد يعد سبنسر 
ف وكا. في نظرية مالتوس قانوناً عاماً يصلح للبشر كما للحيوانات وكاف يرى "الاقتصادي".

 سبنسر معجباً جداً بتشارلز داروين.

o b e i k a n d l . c o m



 

 011 

مشقَّة في وضع صيغةٍ واحدةٍ تنطبق على بصيع الظواىر الكونية والبيولوچية 
 كولوچية وكذلك الاجتماعية.والسي

أيضًا قد استخدمت المحاولات الأوفُ لإدخاؿ الن ظم العلمية في الأحداث البشرية 
 ابؼبدأ الضروري بؼراحل التًقٍّي الأساسية بشكلٍ من الأشكاؿ.

عصراً يبُشٍّر أيضًا  1850، و1840وقد كانت السنوات العشر بتُ سنتي 
ة، لكلٍّ حركةٍ منها نزعة اقتصاديةٍ ظاىرة، فكاف بحدوث حركات سياسية متطرٍّفة واعد

عيًّا سافراً، ولاسيما فرنسا في ذلك الوقت .. ومرَّت و بعض ىذه ابغركات اشتًاكيًّا أو شي
لدرجة أفَّ الفروؽ  ،أبؼانيا بفتًةٍ من الزمن كانت فلسفة ىيجل ىي الغالبة على التفكتَ

ف بكن إبتُ جناحي ابؼدرسة ابؽيجلية .. ف ابؽامة في التفكتَ في أبؼانيا فَ تكن تعدو ما
إذا ما  ،راعينا ىذه الفروؽ كلَّها فَ نعد نعجب أف يرى كارؿ ماركس في ىيجل مبدأً 

كاف صابغاً لوضع أساس وطيد لعلمٍ جديد يبحث في   ،فُسٍّر على أساسٍ اقتصاديٍّ 
اٍـ يوجٍّو كلَّ ويزود في الوقت نفسو ابغركة الانقلببية بدبدأ س ،التغيتَات الاجتماعية

 نشاطها العملي.

ذكرنا من قبل أفَّ بصيع ابغركات الاجتماعية ابؽامة تستحدث لنفسها نوعًا من 
كأفَّ   ،ثم تعود وتبٍِّّرىا بو ،في جهودىا العلمية ،ابظيًّا على الأقل ،الفلسفة تستًشد ُّا

س كلَّ ىذه الفلسفة بؽا مفعوؿٌ رجعي، وكانت الثقافة الأبؼانية بوجوٍ خاص تتحمَّ 
، وكانت خصيبة وفتَة الإنتاج، وكانت سائر الأحواؿ التي تبُذؿ في اس بؽذه الناحيةبغما

معابعة الأحواؿ الفعلية القائمة على أيٍّ أساس آخر غتَ ذلك الأساس تعُد دليلًب على 
، وىو وصف أرُيد بو التعزير "اختباريين"شتغلتُ ُّا ليسوا إلاَّ بؾرَّد أفَّ أنصارىا وابؼ
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، ويكاد يعادؿ وصفهم بأنهم من الدجالتُو  ، وكذلك كاف أولئك الذين يقبلوف اللوـ
قانوناً لا يستند إفُ دعائم مادية يعد وف في نظر ابؼاركسيتُ قومًا حابؼتُ خياليتُ، فكوف 

فة إغراقاً في ابؼيتافيزيقة )بدعناىا غتَ لبسفالصيغة ابعديدة قد اقتُبست من أشدٍّ ال
صبغتو العلمية   " ابؼاركسي، وذلك لافَّ التركيبليحوؿ دوف موضة "العلمي(، فَ يكن 

بوجوٍ خاص بتزايدُ ذلك الصراع الطبقي القائم فعلًب، وليس بدجرَّد  كانت تبدو مضمونةً 
 الأحواؿ الاقتصادية القائمة وبتنبؤات ماركس وحدىا.

من أجل صبغة جاءتُا في الوقت ابؼلبئم حقًّا  "الصراع الطبقي"وقد ابزذت فكرة 
كانت صراعًا بتُ   ،تعاليمها بأفَّ حرب الطبقات التي كانت قائمة فعلًب في ذلك الوقت

الذين لا بيلكوف أرضًا ولا أي  وبتُ الدبناء طبقة عمَّاؿ ابؼصانعالرأبظاليتُ البِّجوازيتُ 
 رأبظاؿ احتياطي مدَّخر عندىم.

ظاـ ابؼصانع بابقلتًا فإفَّ دراسة ماركس للحقائق ابؼادية في ن ،وزيادةً على ذلك
 ،أيَّدت نظريتو العامة بعددٍ كبتٍَ من ابؼبادئ الاقتصادية تصدؽ على أية نظريَّة كانت

ةً واستحكامًا مثل وجود نزعة  ،مثل وجود دورات اقتصادية تصحبها أزمات تتزايد شدَّ
وما إفُ ذلك من ابذاىات، فما في مبدأ نفي ابؼنفيات من  ،بكو التكتل والتًكيز

بواسطة ديكتاتورية  –انسية مبسَّطة تقوؿ بأفَّ صراع الطبقات سيؤدٍّي في النهاية روم
الدولة من حيث ىي إفُ قياـ بؾتمعٍ خاؿٍ من الطبقات تتضاءؿ فيو  –الدبناء ابؼؤقتة 
تصبح فيو بصيع الأوساط السياسية أعضاء لإدارة شئوف ما فيو ابؼصلحة قوة قاسرة، بل 

 –على مقاومتهم لكلٍّ قوَّةٍ قاسرة  –.. وحتى الفوضويوف أنفسهم العامة إرادة دبيقراطية 
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سيجدوف في ىذا اَّتمع ما يرضيهم عندما يتدبَّروف ىذه النتيجة وينعموف أنظارىم 
 فيها.

وبالطبع كاف ابؼاركسيوف يعتًضوف بكلٍّ قوةٍ على أيٍّ اقتًاح من شأنو أف بهعل 
كنَّ الأمور ابؼطلقة بصيعها تنزع لابزاذ شكل ل. عقيدتُم والنظم الشيوعية شيئًا واحدًا

، وتستثتَ في النفوس نوعًا من تلك ابغماسة الانفعالية التي كانت (59)ثيولوچي لاىوتي
تقُتًف عادةً بكلٍّ ديانةٍ صليبيةٍ عنيفةٍ في ابؼاضي، ومع ذلك فقد كانت تلك الأمور 

اية والاىتماـ في القروف الثيولوچية وشتى ضروب الصراع الديتٍ التي كانت موضع العن
تتضمَّن مصافٌ شخصية معاصرة لا نستطيع بكن أف نتصوَّرىا الآف،  ،الأوفُ ابؼيلبدية

أكثر بفَّا بُيكن أف تبدو لنا الآف، وبكن  "أموراً عملية"أنها كانت في الواقع  ومعتٌ ذلك
ذ مذىب ماركس، وىو ذلك ابؼذىب الواح دي ننظر إليها من بعُدٍ طويل، وقد ابزَّ

لوناً عمليًّا مباشراً من حيث الأحواؿ الاقتصادية الرَّاىنة وما استحدثتو من  ،النظري
ضروب الضغط وصنوؼ الظلم ابعديدة .. ىذا وليس ىناؾ شيءٌ جديدٌ ولا غريب في 

الذي تعطي فيو الأحداث العلمية لوناً معينًا لنظرية  ،ابعمع بتُ النظريات وبتُ العمل
لح ىذه النظرية على أف تكوف مصدر إبؽاـ يؤدٍّي إفُ العمل بؾرَّدة، على حتُ تص
أبدًا ت يلُبٍّيها الناس وينضووف برت لوائها، ولا يعجز التفستَ ءاومصدر شعارات وندا

على أف بيلؤ الفجوات ويؤوٍّؿ ابؼتناقضات، وفي كلٍّ عقيدةٍ ذات صبغةٍ مطلقة أف تبتٍُّ أنو 
والتخريج، وترتَّب على ذلك أف أمكن جعل ما بودث لا حدَّ للحيلة وابؼهارة في التفستَ 

                                                 

 ( شهادة مهمة على الطبيعية المراوغة للؤيديولوجيا.59)
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فعلًب ينسجم مع العقيدة ابغتمية، على حتُ يصح  أف تتكيَّف ىذه العقيدة بابغوادث 
 حتى تصبح متلبئمة معها بشكلٍ مقنعٍ مستور.

ولا حاجة بنا إفُ أف عرض فلسفة ماركس النظرية كلٍّها، فكل  ما يهمنا منها ىو 
تزعم أنو يؤيٍّد شكلًب علميًّا بكلٍّ معافٓ ىذه اللفظة، وىو شكلٌ  ذلك التأييد الذي

عن الإنتاج الأدبي يصدؽ  بؿتوـ لا بيكن تفاديو بحاؿٍ من الأحواؿ لأنو علمي، وما يقُاؿ
على ابؼاركسية، فنقوؿ إنها أضحت متخلٍّفةً عن الركّب من حيث ادٍّعائها أنها علمية 

لبحث عن قانوفٍ فذٍّ شامل كلَّ الشموؿ كاف من بوجوٍ خاص، فكما أفَّ الضرورة وا
 "الاحتماؿ"، كاف بظات طراز ابعوٍّ العقلي في العقد ابػامس من القرف التاسع عشر

 ميزتي العلم في العصر ابغاضر. "التعد د"و

ىذا والواقفوف على ما تمَّ من تقد ٍـ في العلم ابغديث بحاجة إفُ أف يذكروا أفَّ 
القدبية قد أصيبت بصدمةٍ عنيفة، ومع ذلك فليس من " رة السببيةالضرو "تفستَ فكرة 

كي نبٍِّّر النقطة التي   ،الضرورة في شيءٍ أف يصل بنا الأمر إفُ نبذ الفكرة كلٍّها نبذًا تامًا
 تعنينا في ابؼوضوع الذي بكن بصدده.

أف يوجد في ما أبعد الشقَّة التي بتُ الفكرة القائلة بأفَّ توافِ الأسباب والعلل بيكن 
وبتُ الفكرة التي تقوؿ بأفَّ  ،أية بؾموعة معيّنةٍ من الأحداث تعُرض على بساط البحث

كلبًّ " بؾموعات الأحداث مرتبطة بعضها ببعض بقانوفٍ عليٍّ واحد فذ بهعلها "كلَّ "
شرط ضروري من شروط التحقيق،  "، وحتى إذا بكن سلَّمنا بأفَّ ابؼبدأ السابقواحدًا

وخارجة عن متناوؿ العلم وبحوثو، فعندما أخذ العلم  انية فكرةً ميتافيزيقيةفالفكرة الث
الطبيعي يكافح في سبيل استقلبلو، وبؼَّا حدثت فيما بعد بؿاولة لانتزاع الظواىر 
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الذين كاف يهمهم زيادة العمل  الاجتماعية من نطاؽ الإرادة ابغرَّة التحكمية؛ استعار
السائدة الفكرة التي جعلتها  االثيولوچي دئتعاروا من مباعلى استمرار الكفاح ابعديد، اس

ومعهودة بؽم، وىي فكرة وقوة علية مُسببة فذَّة وشاملة   ناسالىذه الثيولوچيا سائدة بتُ 
ت طبيعة ىذه القوة تغيتَاً عظيمًا أساسيًّا  ت كذلك  –كلّ الشموؿ .. ولقد تغتََّ وتغتََّ

نتفعتُ ابع –طريقة عملها 
ُ
دُد عن العلم، ولكن مقتضيات العادة ومطالبها في أيدي ابؼ

العربات "وجدت ما يرضيها بالإبقاء على أشكاؿ الفكر القدبية شأنها في ذلك شأف 
عندما بقيت بؿتفظة بشكل العربات الأصلي التي حلَّت  ،بذر ىا "التي تسير بغير خيل

عليا فوؽ  ةقوَّ  نبؿلَّها .. وىكذا سُدَّ الفراغ الذي حدث من جراء النزوؿ أولًا ع
العلمية  الأبحاثالطبيعة، وثانيًا عن الطبيعة ذاتُا، وفَ يكن إلاَّ شيئًا فشيئًا أف أوضحت 

في  "اللبىوتية"كن منافسة للثيولوچية والنتائج النوعية التي توصلت إليها أفَّ العلم فَ ي
 تبِّير.القوؿ بتفستَ فذ نهائي للؤشياء كلٍّها، وبذلك فَ يعُد أحد يلجأ إفُ ال

ولا يعتٍ النزوؿ عن ىذه الفكرة أفَّ البحث عن مبادئ عامة واسعة قد أغفل، وإبما 
تا فحسب، فهي في الواقع الآف يعتٍ أفَّ   –طبيعة ىذه ابؼبادئ العامة ووظيفتها قد تغتََّ

صيغ وقوانتُ لاستحداث تغيتَات وانتقالات من ميدافٍ  –ووظيفتها  من حيث تأثتَىا
افظة على الفروؽ التي يتميَّز ُّا كل ميدافٍ عن غتَه، فمبدأ دواـ الطاقة مع المح ،إفُ آخر

بيثٍّل مبدأً عامًا واسعًا وشاملًب كلّ الشموؿ، وبعبارة فلسفة العلم التي أضحت مهملة 
يصح  القوؿ بأفَّ ىذا ابؼبدأ يقُيم قوةً كهربية وميكانيكية وحرارية معًا .. ومع ذلك  الآف

منها، ولكنها شيءٌ في ذاتو لا بُيكن وصفو ولا برديده يوجد وراءىا   ليست بأية واحدةٍ 
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كلّها، فهي من حيث الطريقة العلمية الفعلية صيغة أو قانوف لتحويل شكل من أشكاؿ 
 الطاقة ىذه إفُ أي شكلٍ آخر إذا ما توافرت عدَّة شروط معينة.

شف حديثاً؛ فهو ي استُكذالعناصر الكيميائية ال لوابؼبدأ نفسو يصدؽ على بروي
لا بيحو الفروؽ في الصفة التي بُسيٍّز الظواىر بعضها عن بعض ولكنو يطُلق الأحواؿ التي 

.. فالفروؽ في النواحي العلمية ابؼبنية على العلم تتفق مع  إفُ آخرمنها فيها يتغتََّ نوع 
 بغديثةمثل اختلبؼ طرؽ الصناعة الكيميائية ا ،التغتَ  الذي حدث في الوجهة النظرية

عن أحلبـ رجاؿ الصنعة والكيميائيتُ  ،عن أحلبـ رجاؿ الصنعة والكيميائيتُ ابغديثة
بعمل اختًاع بؿدَّد معلوـ مثل اختًاع  أف يضطلعالقدامى، وليس بىطر بباؿ أحد اليوـ 

الطتَاف أثقل من ابؽواء، ومثل الآلات ذات الاحتًاؽ الداخلي، وما إفُ ذلك من 
من قانوف يزعموف أتو قانوف عابؼي شامل بشأف عمل قوة واحدة بأف يبدأ  ،ابؼختًعات

أبما  ،آلة غنية تعمل ابؼطلوب منها أف تعملوفذَّة غائية، فابؼختًع الذي بُويل فكرةً ما إفُ 
، ويقوـ بتجربة طرُؽ خاصة تعاوف على التجميع بتُ ىذه  يبدأ بفحص موادٍ معيَّنة شتىَّ

 ابؼواد والتآليف بينها.

رؽ العلمية ابؼستمدَّة من قانوف ماركس الفذّ الشامل عن قوة علية والط   ،ىذا
العلمية وفي ىندسة  الأبحاثأبما تتبع طراز ذلك ابؼنهج الذي أُبِنل أمره الآف في  ،واحدة

العلم، فبحسب ىذا القانوف يكوف الضروري ىو العمل على حرب الطبقات وابغثٍّ 
وفي أكثر ما بُيكن من  ،وشتىَّ الوسائل بأكثر ما يُستطاع من بـتلف الطرؽ عليها

الأحواؿ والفرص التي يتستٌَّ انتهازىا بؽذا الغرض، ذلك لأفَّ جوىر النظرية بحسب 
بحروب الطبقات من حيث ىي حقائق  ليس بؾرَّد الاعتًاؼ مقتضيات ابؼنهج ابعدفِ
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ا في قائمة، وعندئذٍ تكوف قد قامت بعمل تصحيح لازـ لتلك الفكرة التي ذاع أمرى
بشأف الانسجاـ العابؼي وتوق ف شئوف العافَ كلها بعضها على  ،أوائل القرف التاسع عشر

بعض .. وصفتها ابؼميزة بؽا ىي أفَّ التقد ـ الاجتماعي لا يتم  إلا بتقوية الصراع ابغادث 
بتُ طبقة ابؼخدومتُ الرأبظاليتُ وبتُ طبقة الدَّبناء ابؼستخدمتُ، إفُ أف يصبح مبدأ 

 خلبؽ الأبظى ىو شد  أزر قوة الطبقة الثانية ىذه.الأ

 وىذا التمثيل الفيزيقي يستَ على بكوٍ كالآتي:

، وعندئذٍ "ر على الاحتكاؾإف الطبيعة تُجب"لنفرض وجود نظرية تقوؿ: 
نستكشف أنو لا بيكن أف يتمَّ عمل ميكانيكي آفِ أيًّا كاف من غتَ مقاومة، وألاَّ 

يتًتَّب على ذلك أنَّا لو ألغينا التشحيم وغالينا في أمر مقاومة من غتَ احتكاؾ، ف
إحداث الاحتكاؾ لنتجت حالة احتكاؾ عاـ عابؼي تؤدي بوساطة جدبؽا الداخلي 
ابػاص ُّا إفُ إبهاد انسجاـ بتُ بعض الطبقات وبعض، كما يزودنا بأفضل الأحواؿ 

بعضها ببعض، وإننا  حتكاكاً لأداء عملٍ نافع، ويتميَّز اَّتمع بصراع ابؼصافٌ وا ابؼمكنة
لتحديد الطبقات، وإنو من ابؼمكن  نستطيع بشيءٍ من التوس ع أف نستخدـ ىذه ابؼصافٌ

 ها كاف في ظروؼٍ معيَّنةٍ ختَ حافزٍ للتقد ـ الاجتماعي.تصارعأف نسلٍّم كذلك بأفَّ 

قد  ،ااَّتمع ابػافِ من تعارض ابؼصافٌ واضطراُّ ،بل يصح  أف نسلٍّم أيضًا بأفَّ 
ينغمر في حالةٍ من ابػموؿ لا أمل في ابػلبص منها .. ولكنَّ فكرة ابغصوؿ على 

بذعل ضروب الصراع على أشدٍّ ما بُيكن أف تكوف ستظل  شبيهةً  ،انسجاـ عابؼي عاـ
 بابؼثل الذي ضربناه.
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أف ع ابػطتَ الشا أمَّا ىؤلاء الذين ليسوا من أتباع ماركس فكثتَاً ما يقولوف بأفَّ النز 
لدرجة اعتبار  ،القائم بتُ ابؼصافٌ الاقتصادية قد يوجد مع موضوع ابؼاركسيتُ ابغقيقي

الذي يتم  بو كل  رقيٍّ اجتماعي في الابذاه ابؼنشود، أي  ىذا النزاع ىو العامل الوحيد
 ابذاه اَّتمع ابػافِ من الطبقات.

و كارؿ ماركس على فَ يكن ما وجهناه من نقدٍ إذف موجهًا إفُ أي مبدأٍ عاـ وضع
أساس مشاىدة الأحواؿ الواقعية، بل ابغق أفَّ الأمر على النقيض من ىذا، ففحوى 
النقد ىو ضرورة الاىتماـ بدلبحظة الأحواؿ الواقعية ملبحظة مستمرة مع اختبار بصيع 

 من جديد على أساس ما ىو مشاىَد الآف. ابؼبادئ العامة ومراجعتها

 مذىب ماركس فهي أنو توىَّم مبدأً عامًا وُضِع في أمَّا نقطة الضعف الأصلية في
وحتى عندئذٍ لا يكوف ىذا ابؼبدأ قد تمَّ إلاَّ بوضع  –تاريخٍ معتَُّ وفي مكافٍ معتَُّ 

بيكن أف يتحاشى  –ابغقائق ابؼشاىدة برت مقدمة مستمدَّة من مصدر ميتافيزيقي 
لتي توصَّل إليها مراجعةً ابغاجة إفُ اللجوء ابؼستمر للملبحظة ومراجعة ابؼبادئ ا

العلم وُضِع إجراء  يث ىي بؾرَّد فروض وُضِعت لتيستَ العمل؛ فباسمحمن  ،مستمرَّة
ضد العلم على خطٍّ مستقيم، وبحسب ىذا الإجراء استنتج مبدأٍ عاـ لو طبيعتو ابغقيقية 

 الثابتة، وبذلك صار يصدؽ في كلٍّ زمافٍ ومكاف.

 في مذىب حرية التعامل الاقتصادي إفُ ىذا وانزلقت الفردية ىي الأخرى التي
ذا ابؼبدأ ابعارؼ، إلاَّ أفَّ انزلاقها كاف في ابذاهٍ آخر مناقضٍ لابذاىو، فلب ريب أنو كاف بؽ

دور ىاـ في خلق جوٍّ ثقافي بؼذىب  –بحسب قانوف اجتماع الأضداد  –الأساس 
ما إف كاف كلٌّ منهما ماركس، ولكن خطأين متناقضتُ لا بىلقاف حقيقةً واحدة، ولاسي
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 أف نعد مذىب ،مع إغفاؿ ابغقائق التاربىية ،يرجع إفُ أصلٍ واحدٍ بؿدَّد، وبهوز لنا
ماركس تعميمًا لناحيةٍ معينة من النظرية الاقتصادية الكلبسيكية التي تقوؿ بأفَّ ابؼنافسة 

انسجامًا  ،وبشكلٍ أوتوماتيكي ،ابغرة ابؼطلقة في سوؽٍ مكشوفة تنُتج من تلقاء نفسها
الأمم، فإفَّ ماركس فَ يعمل شيئًا سوى أف جعل ابؼنافسة  عابؼيًّا بتُ الأشخاص وبتُ

 التي بيد الأفراد حرباً بتُ الطبقات.

اختًنا ابؼاركسية مثلًب نوضٍّح بو نظرية العلٍّية الاجتماعية، وىي نظرية  ،وىكذا
ظر أف بلتار وجهة ن واحدية عابؼية شاملة .. وكاف من ابؼمكن من بضع سنواتٍ مضت

مثلًب آخر توضٍّح بو النظرية نفسها، ويكوف اختياراً في  "حرية التعامل"القائلتُ بدذىب 
بؿلٍّو، فقد نشأت وجهة النظر ىذه من أفكار آدـ بظيث بعد إدماجها في الأفكار 

 النفعية الأخلبقية وعلم النفس.

ن إظهار ابؼاركسية وإبرازىا وقد كانت الثورة الروسية ىي ابؼسئولة إفُ حدٍّ كبتَ ع
على مسمعٍ من العافَ ومرأى منو .. وبؼَّا كاف أنصار ىذه الثورة يقولوف بأنها ما قامت 

يكشف عن  إلاَّ باسم ماركس؛ فقد زعموا أنها ليست سوى عرضٍ على نطاؽٍ واسع
لناس صحة النظرية ابؼاركسية وسدادىا، فلب عجب إذف أف ركَّز الابراد السوڤيتي انتباه ا

في ىذه النظرية؛ إذ لا بىفى أنو لا حظَّ لأية نظرية في اجتذاب أنظار الناس إليها من 
يكوف الابراد السوڤيتي قد جعل من  كحيث ىي نظرية في ذاتُا فحسب، وبذل

ابؼاركسية خطراً مريعًا يهُدٍّد بعض الأقطار، على حتُ أنو جعل بؽا شهرة واسعة في 
 أقطارٍ أخرى.
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وذلك  ،ت ابؼاركسية إفُ تفك ك الأحزاب الاشتًاكية القدبية وحلٍّهاوقد أدَّ  ،ىذا
عندما أعلنت الثورة الروسية عن نفسها في البلبد الأخرى بأنها دليل على صحة نظرية  

، ذلك إفُ أفَّ النتائج التي كارؿ ماركس في حرب الطبقات وفي إقامة ديكتاتورية الدبناء
روسيا قد أضفت على ابؼذىب ابؼاركسي صبغةً من تكشَّفت عنها الأحداث القائمة في 

 ابغقيقة والواقع في كلٍّ بلدٍ من بلبد العافَ.

ولا بىفى أفَّ حادثاً مثل ىذا ابغادث لا بيكن إلاَّ أف يتمَّ من غتَ أف يستثتَ في 
بزتلف بحسب ما يستثتَه فيهم  ،الناس شعوراً قويًّا ويستحدث تأويلبت شتى متقاربة

قوي، ىذا وفَ يكن انقساـ الناس في ىذه ابغالة التي بكن بصددىا ذلك الشعور ال
مقصوراً على النظرية وحدىا من حيث ىي نظرية، بل تعدَّاىا إفُ حقائق ابؼوقف نفسو 
.. وليس عستَاً على ابؼرء منا أف بهد مادة عزيزة حقيقيةً كانت أو مزعومة يؤيد ُّا أي 

، وذلك بحسب يةابراد ابعمهوريات السوڤيت يقُاؿ عن ابؼوقف الذي قاـ فعلًب في رأي
ابؼصدر الذي يراه حجةً وثقةً يعُتمد عليو، فلب عجب أف رأينا ابغقائق بدا فيها 

مًا خارقاً  الإحصاءات ابؼختلفة كثتَاً ما تذكر على سبيل الاستشهاد ُّا على أفَّ تقد 
ابؼيكانيكية في زراعة ت للعادة قد تمَّ في شأف تصنيع البلبد، وفي حُسن استخداـ الآلا

ما ترتَّب عليو زيادة عظيمة في الكفاية الإنتاجية وفيما ىو أىمّ من ذلك الأراضي 
وأعظم شأناً، أي في خلق بصهورية سليمة للعمَّاؿ مقرونة بارتفاعٍ عظيمٍ رائعٍ في ابؼعايتَ 

فينا من  ابؼادية والثقافية بؼستوى معيشة الأغلبية العظمى من السكَّاف، ومع ذلك فليس
يعجزه أف بهد أيضًا أدلةًّ كثتَةً تؤيٍّد الرأي القائل بأفَّ ديكتاتورية الدبناء ىذه فَ تلبث 
أف صارت أولًا ديكتاتورية حزبٍ يُسيطر على ىذه الدَّبناء، ثم صارت بعد ذلك 
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ديكتاتورية من نفر من البتَوقراطيتُ سيطروا على ىذا ابغزب كلٍّو، وصار الأمر على 
أف اختار ىذا النفر من البتَوقراطيتُ حبًّا في المحافظة على استبقاء القوى في  ذلك إفُ

القمع وضروب القهر  أف يتبعوا بدزيدٍ من ابؼهارة الفنية في التنفيذ بصيع وسائل ،أيديهم
 الروسية الاستبدادية نفسها من قبل. التي تتبعها القيصرية ،والإكراه

ة الكثتَة والبيٍّنات ابؼختلفة د كذلك الأدلَّ نو بؼن اليستَ علينا أف بقإو  ،ىذا
ستشهد ُّا على أفَّ الطبقات الاقتصادية التي تتميَّز بتفاوت عظيمٍ في الدخل آخذةً نل

في كلٍّ نظاٍـ حلَّت فيو ابؼراقبة ابغكومية بؿلَّ ابؼراقبة الاجتماعية.. ولا  ،في النموٍّ والزيادة
قة بالواقع لا بيكن الفصل فيها بدجرَّد النقاش وابعداؿ، بىفى أفَّ أمثاؿ ىذه ابؼسائل ابؼتعلٍّ 

فمع أفٓ لا يساورفٓ أدفْ شكٍّ في النتيجة التي يُشتَ إليها ما بتُ أيدينا من الأدلة، 
فلستُ بدحاوؿٍ ىنا أف أقيٍّم موقفي على أساسٍ من ابؼشكلبت ابػاصة التي تتصل بدا 

 ىو واقع.

فحسبنا بضع حقائق  ،ت التي بكن بصددىا ىناأمَّا فيما بىتص  بابؼوضوع وابؼشكلب
معيَّنة ثابتة لا ينُكرىا أحد، فكل  نظرية واحديَّة فذَّة لا يتم  تنفيذىا عمليًّا إلا بتوفٍِّ 

الإشراؼ على الصحُف وابؼدارس والإذاعة وابؼسرح وعلى كلٍّ وسيلةٍ من حزبٍ واحدٍ 
التي تفُرض على اجتماعات الناس  وسائل الاتصاؿ، بل وعلى القيود الثقيلة الناجعة

وبؿادثاتُم ابػاصة كذلك، فمن بتُ أسباب ذلك ابػلبؼ الكبتَ في الرأي بشأف الأمور 
والديكتاتورية غتَ  –الواقعية، وىي النقطة التي ذكرناىا توًّا، ىو أفَّ الديكتاتورية الناجعة 

سيطر السيطرة الكاملة لا بدَّ أف ت –الناجعة لا تكوف ديكتاتورية بحاؿٍ من الأحواؿ 
رحلبت وابػطابات والرسائل وكلٍّ ضروب الاتصاؿ ابػاصة على شئوف الصحافة وال
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ووسائلو ابؼنوَّعة، وقد ترتَّب على ذلك أف صار الوصوؿ إفُ مصادر ابؼعلومات ابؼتعلٍّقة 
ة بالطرؽ السياسية مقصوراً على فئةٍ قليلةٍ من الناس لا تعدو الفئة التي بؽا أكبِّ مصلح

 ع نشر ابغقائق على الناس.نفي تعطيل البحث ابغرٍّ وم

ليس من الأمور  فقمع حرية الاعتقاد وابػطابة والكلبـ والصحابة والاجتماع
ابؼختَلف ليها لأنو جوىر الديكتاتورية وصميمها، والديكتاتورية بدورىا من جوىر 

وليس الاضطهاد  ابؼذىب الذي يقوؿ رجاؿ الثورة الروسية إنهم يعملوف على تنفيذه،
الذي لا ربضة فيو ولا ىوادة ولا معاقبة بصيع ابؼخالفتُ في الرأي من ابغقائق ابؼختلّف 

كما انتزعت كذلك من   – ليها كذلك، فسلسلة المحاكمات قد انتزعت من ابغياةع
كلَّ رجلٍ وكلَّ امرأة بفَّن قامت الثورة الروسية على أكتافهم،   – ميداف العمل السياسي

" ىذا العمل ىو موضوع الأخذ تبرير" إلاَّ بضع شخصيَّات تػُعَد ثانوية نسبيًّا، فػاللهم 
والرأي وليس ما أصاب كل  زعيمٍ من نفيٍ أو اعتقاؿٍ أو إعداـ، وكمعيارٍ للحكم التي 

 تستند عليها الثورة في حرب الطبقات.

خونة غدروا  نا أفَّ ىؤلاء الرجاؿ كانوار نو ليس ىناؾ فارؽٌ كبتٌَ إف قرَّ أيبدو 
بقضيتهم، وىي القضية التي يزعموف أنها ترمي إفُ بررير البشر، أو أنهم راحوا ضحايا 
رغبة فئة من الناس احتكار القوَّة كلٍّها؛ بقدر ما يكوف ىذا الفارؽ كبتَاً في حكامنا على 

 أخلبؽ ىؤلاء الناس ابؼقصودين بالذات.

النتيجة ابؼستمدَّة من أمثلةٍ تاربىيَّةٍ فالأحداث التي لا نزاع فيها ولا خلبؼ تؤيٍّد 
، مع من بىالفها وبىرج عليها بأفَّ ابؼبادئ العامة ابؼطلقة لا بيكن أف تتسامح ،أخرى

فابػروج على ابغقيقة إثٌم كبتٌَ أعظم من أف يكوف بؾرَّد خطأ عقلي وقع فيو ىؤلاء 
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العقيدة السائدة  ابػارجوف، فهي دليل على إرادة خبيثة خطرة كلّ ابػطر، فإف كانت
عقيدة لاىوتية لا شكَّ فيها وصفت ىذه الإرادة ابػبيثة بعباراتٍ معيَّنة، وإف كانت 

 "ىرطقة" :بؿلّ كلمة "عدو الثورة"ة سياسية وُصِفت بعبارةٍ أخرى، ولذا حلَّت عبار 
 وفسوؽ عن الدين.

وب وضر  ،إفَّ النزعات السيكولوچية والأخلبقية التي تُستثار في نفوس الناس
النشاط التي تتجلَّى فيها ىذه النزعات تتشابو تشاُّاً كبتَاً، ومع ذلك فلب توجد نظرية 
عامة تعبِّ حقيقة نفسها عندما تطبَّق على الأحداث ابػاصة، فلب مناص إذف من إبهاد 
ىيئة من الأشخاص تكوف مهمتهم برديد ما عسى أف يكوف بؽذه النظرية من أبنيةٍ 

كلّ عملها أف تفسٍّر وتؤوٍّؿ ُّذا ابؼوقف أو ذاؾ، وابؽيئة التي   ودلالة من حيث علبقتها
فحسب ىيئة لاشكَّ ضعيفة عاجزة ما فَ يكن بؽا من القوة ما بيكنها من تنفيذ ما 
تقُرٍّره .. ىذا وكل  دبيقراطيةٍ تعرؼ حقَّ العلم جسامة ابػطر الكامن في منح أية ىيئةٍ 

ا مسئولتُ عنها أماـ أحد، فالس لطة التحك مية من ابؽيئات قوة كبتَة لا يكوف أعضاؤى
غتَ ابؼقرونة بدسئولية بزتلف بنسبة مباشرة مع ما يدَّعيو ابؼبدأ الذي تستخدـ القوة في 

وتأييده من حيث مدى الإطلبؽ، فللمحافظة على ابؼبدأ وتأييده ضد ابؽرطقة  مصلحتو
وظفتُ ابؼفروض فيهم أنهم أو ضد العمل العادي للثورة وجب أف يُسبغ على أشخاص ابؼ
 "،القداسة" :ابزذ ابؼلوؾ بُيثٍّلوف ابؼبدأ غائية الغرض الذي رمى إليو ىذا ابؼبدأ، فقدبياً 

أف بزلَّت عنو من بسجيد  راءىا، وما سبق لروسياو صبغةً بؽم بوتموف  "الألوىية"و
و بسجيد بسبب ما للعمل ابعماعي من أبنيةٍ وشأفٍ عظيمٍ عندىم قد حلَّ بؿلَّ  ،الأفراد

 الزعيم ابؼرموؽ وعبادتو عبادة بيزنطية.
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وىناؾ حقيقة أخرى ليست موضع نزاع، وىي أفَّ الدولة من حيث ىي قوَّة 
حكومية قاسرة ليست بآخذةٍ في الضَّعف والتدىور، بل كاف ما حدث بدلًا من ذلك 

شاط الطوائف زاً واتَّسع مداه، وصار الناس يعد وف نأف ازداد عمل الدولة شدَّة وترك  
نشاطاً لا يتفق مع العمل على  وابعمهوريات السوڤيتية ابؼستقل داخل ابغزب الشيوعي

ديكتاتورية الدَّبناء إذا فَ يعد وه عملًب عدائيًّا مناوئاً للثورة، فمذىب ماركس الأصيل 
يقضي بأنو لا بيكن لأية طبقةٍ من الطبقات التي في يدىا قوةٍ ما من أف تنزؿ عن ىذه 

وتطبيق ىذه الناحية ابػاصة من  ،قوَّة إلاَّ إذا اضطرتُا إليو قوةٌ أعظم منها .. ىذاال
نواحي ابؼذىب ابؼاركسي على النفر الذين في أيديهم القوة ىو أحد ابؼتناقضات التي في 

، وقد يكوف من ابػتَ أف نسأؿ عما إف كاف ما بودث في صفوؼ النظرية ابعدلية
ذىبهم من تصد عٍ وانقساـ إفُ طوائف متعادية بوارب بعضهم ابؼاركسيتُ ابؼتحمٍّستُ بؼ

البعض بنفس تلك ابؼرارة التي بواربوف ُّا عدوَّىم؛ لا يُشبو مذىب حرب الطبقات  
 كثتَاً.

فمع أفَّ العداوة الشخصية تعُد في مذىب ماركس الأصيل بعيدةً كلَّ البُعد عن 
كلَّ الشكٍّ في إف كاف في التاريخ   بؾاؿ القوى الاقتصادية غتَ الشخصية، فإنا نشك  

فاقت في شدَّتُا ابغقد الذي يبُديو ابؼتحمٍّسوف من أنصار  حالات من التعص ب الديتٍ
العقيدة ابؼاركسية الأرثوذكسية على ابؼنشقٍّتُ عنهم ابؼخالفتُ في آرائهم، وىذا ابغقد 

لفوف عنهم في أقسى وأشد  على أولئك الذين يوافقونهم في بعض آراء ماركس وبىت
بعضها الآخر؛ أشد  منو وأقسى على من بُيثٍّلوف الرأبظالية ويقولوف ُّا صراحةً وفي غتَ 

أمَّا الآخروف فليسوا سوى بؾموعة آمنوا بعقيدةٍ يرونها  ،فالأولوف ىراطقة زائفوف ،خفاء
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نهم لا طبيعية، فهم أشبو ما يكونوف بالوثنيتُ من حيث بسي زىم عن ابؽراطقة الزائفتُ بأ
، ىذا وقد حلَّ التًاشُق بالألفاظ والنعوت في بلبدٍ كالولايات يعرفوف ختَاً بفَّا ىم فيو

ابؼتحدة بؿل الالتجاء إفُ القوة ابؼادية التي يلجأ بؽا الناس عادةً في البلبد الديكتاتورية، 
فأبسط ما يلُقى في توج و ابػصوـ من ألفاظ السباب أف يقُاؿ عنهم إنهم من شيعة 

 الفاشية أو من أصدقائها ابؼوالتُ بؽا.

وليس ىناؾ ما يدُىش فيما يبُديو الأحرار في بلبدنا من عطفٍ على الاستبدادية 
حتى ليبلغ الأمر ُّؤلاء الأحرار أف يؤكّدوا لنا أفَّ روسيا بلبد  ،ابعماعية القائمة في روسيا

لفاشية .. لا أحد يشكَّ أفَّ دبيقراطية في جوىرىا، فعلينا أف نشاركها في مقاومة البلبد ا
مًا  الفتًات الطويلة التي أعقبت انهيار القيصرية شهدت فيها  بلبد الابراد السوڤيتي تقد 

كبتَاً حدث في نواحٍ عديدة، فأمر ىذا التقد ـ معروؼٌ مشهور، لكنَّ الطريقة التي 
تأثتَاً أنو بيكن ينتجها الروس في الشئوف السياسية ظلَّت كتاباً بـتومًا، وأشد من ذلك 

تعطٍّل مستَة التقد ـ أف  للذين كانوا لا يروف أفَّ للنظاـ الاقتصادي في بلبدنا قوَّة معوّقة
في سبيل القضاء على ىذا  ،على الأقلّ  ،ىا ىي أمَّة الروس قد عملت شيئًا :يقولوا

صادية النظاـ الاقتصادي، ذلك أنو ليس من دأبنا أف نأخذ الفلسفات الاجتماعية والاقت
مأخذ ابعدٍّ كلّ ابعد، بل إنا لنتخذىا من حيث الوجهتتُ الاختيارية والبِّبصاتية فحسب 
على أنها ىجتَات وعنوانات ناقصة يلُبٍّيها الناس ويستجيبوف بؽا، فلسنا ندُرؾ أفَّ سكاف 

 – ولاسيما الذين تلَّموا منها في أبؼانيا ونشئوا وسط الأفكار الأبؼانية –القارة الأوروبية 
أكثر بفَّا بكتقر بكن النظريَّات اَّرَّدة، ىذا  اريًّاببوتقروف كلَّ عمل يوجّو إليو توجيهًا اخت

من  وإذا ما حدثت أحداث سيئة بالغة السوء كاف من السهل أف تؤوَّؿ على أنها بقية
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تلك ابؼيوؿ والنزعات التي قامت في ظلٍّ الاستبداد السابق، أو على أنها بؾرَّد تعبتَات 
سيوية، وإف كانت ىذه ابؼواقف ىي التي يسَّرت في آعقلية لا تزاؿ مصطبغة بصيغ شبو 

 الواقع الأمر لنظرية واحدية من طراز نظرية ماركس أف تقوـ وأف تزدىر.

ومع أنو ليس فيما قلناه شيء يقلٍّل من شأف تأثتَ العوامل الاقتصادية في غتَىا من 
قلٍّل من شأف العوامل السياسية في الوقت ابغاضر .. عوامل الثقافة، ويقينًا ليس فيو ما يُ 

أفَّ الطرؽ الدبيقراطية ضرورية لإحداث أي تغيتٍَ اقتصادي يكوف  ومع ذلك فقد ثبت
 –وكذلك فعل الكثتَوف  –في مصلحة ابغرية، وقد سبق فِ أف بيَّنت في مواضع أخرى 

لية الآف من أثر في حقيقة الأغراض أفَّ النتائج الضارة التي تنشأ عمَّا لنظاـ الصناعة وابؼا
والطرؽ الدبيقراطية، وليس لديّ ما أسحبو الآف وأرجع عنو بفَّا قلتو من قبل ُّذا الشأف، 

وىو ما فَ  –ولكنَّ الأحواؿ في البلبد الاستبدادية ابعماعية قد أبانت لنا في وضوح 
أفَّ الأشكاؿ لا تزاؿ  –صور يدُركو النقَّاد بعد إدراكًا كافيًا، ولا أعفي نفسي من ىذا الق

قائمةً تشجٍّع على حرية ابؼناقشة والبحث وعلى حرية النقد والاجتماعات، وبذلك 
بذعل ىوَّة سحيقة واسعة بتُ بلدٍ بو انتخابات عامة وبسثيل نيابي وبلدٍ آخر بو 
ديكتاتوريات، سواء كانت تنزع بكو اليمتُ أو اليسار، فالفرؽ بتُ البلدين آخذٌ في 

 قصاف باستمرار ما دامت كل  بلدٍ تستعتَ طرُؽ الأخرى ووسائلها.الن

إفَّ ابغكومة في البلد التي يسمونها دبيقراطية لا تعدو أف  "النظرية الماركسية"تقوؿ 
تستخدـ التشريع والمحاكم وابعيش والشرطة  ،تكوف لساناً يعُبٍِّّ عن مصافٌ طبقة رأبظالية

يانة سيادة طبقتها التي تنتمي إليها، ولكنَّ تأثتَ النقد وفي ص ،في تنفيذ ما بُسليو عليها
ابؼتواصل ابؼوجَّو إفُ أعماؿ ابغكومة، وكذلك تأثتَ أكثر من حزبٍ واحدٍ في وضع 
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 ،السياسات ابؼختلفة ابؼتناظرة وتعد د الانتخابات وكثرتُا وحرية ابؼناقشة والتعليم العاـ
قبل كلٍّ شيءٍ كوف العامل السياسي عاملبً .. و  وىي كل ها أمور تتصل بُحكم الأغلبية

واحدًا بتُ عوامل عدة تتفاعل بعضها مع بعض، لكلٍّ ذلك قيمة فَ يدُركها أولئك 
النقَّاد الذين يهتموف بنقد الن ظم الدبيقراطية الناقصة التي فَ تُستكمل بعد، وإفَّ ىذه 

الكثتَ في دبيقراطيتنا السياسية أبما  النقطة تزداد قوةً وشأناً إذا بكن قبلنا النقد القائل بأفَّ 
ىو أمرٌ شكلي أكثر بفَّا ىو حقيقي، على شريطة أف يوضع ىذا النقد في وضعٍ مقابل 
للهيئة التي يفرضها نظاـ الاستبداد ابعماعي، فإخضاع الشئوف السياسية للعوامل 

ة نزعات الاقتصادية لو معتٌ عند أولئك الذين نشئوا على التسليم جدلًا بفعل عدَّ 
ولا في الأمور السياسية في  اجتماعية غتَ بؿدودة، كثتَ منها ليس في العوامل الاقتصادية

 .دٍ خاؿٍ من التقاليد الدبيقراطيةلشيء؛ لا بيكن أف يكوف في ب

وإنو بؼن العستَ حتى على أبناء الشعب الإبقليزي نفسو أف يفهموا الأسباب 
ألاَّ يهتموا بشئوف السياسة اىتمامًا كبتَاً مثل والطرُؽ التي دعت الناس في أمريكا إفُ 

ضعف التماسك في أمريكا  ، فإف كانت نتيجة قلة ىذه العناية بالسياسةالإبقليز مثلبً 
فقد نشأ نوع من الاتزاف في ابغكم على الأمور،  وتراخيو وعدـ التحديد في توجيو العمل

مريكا يسلموف بفعل بؾموعةٍ وشيءٌ من  التوازف في الشئوف الاجتماعية، والناس في أ
 عوامل شتىَّ متنوٍّعة وأثرىا في استحداث أية نتيجة اجتماعية.

وىناؾ موجات مؤقتة تؤكٍّد ىذا الإجراء ابػاص أو ذاؾ، ومع ذلك فإننا بقد  ،ىذا
في الدبيقراطية ما يكفي على الأقل ليجعل مصتَ كلٍّ نزعة واحدة أف تتعدَّؿ في تفاعلها 

زعات الأخرى بدرور الزمن، ولا بىفى أفَّ ابؼعدَّؿ ابؼتوسٍّط أبما بُيثٍّل مع غتَىا من الن
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صفات معرَّضة لكلٍّ نقدٍ سهلٍ ميسور، ولكنو نقد إذا ما قورف بذلك التعص ب الناشئ 
عن الأفكار الواحدية وىي توضع موضع التنفيذ؛ كاف تعد ؿ ابؼيوؿ والنزعات وتوجيهها 

 فيقًّا، إنو بؽذا السبب نفسو يكوف عملًب من روائع الأعماؿ حبكو ىذا ابؼعدَّؿ ابؼتوسٍّط 
، وىذا ابؼركز ابؼتعادؿ ابؼتزف ضماف للدبيقراطية أعظم بفا يصح  أف مركزٍ متعادؿٍ متزف

يكونو سن  أيٍّ قانوفٍ خاص حتى ولو كاف ىذا القانوف مسطوًا ومدرجًا في قلب 
 الدستور نفسو.

بسجيد الطريقة الاختبارية البِّبصاتية بسجيدًا أىوج غتَ  وليس مغزى ما تقدَّـ دعوة إفُ
معقوؿ، بل الأمر على النقيض من ذلك؛ فالعبِّة التي نأخذىا منو أبما ىي أبنية الأفكار 

من حيث ىو فرض  ،وأبنية تلك الأفكار التعد دية التي تُستخدـ في كلٍّ نشاطٍ بذريبي
 ا ىو ختٌَ منو وأصلح.حتى يتحقَّق لنا أو يظهر م ،يعُمل بو مؤقتًا

أمَّا الاختيارية الطائشة فتبُيح الفرص للعمل في ابػفاء وراء ابؼسرح ابؼكشوؼ 
، فعندما نفتًض أننا نتبع سياسات أساسها الذوؽ الفطريٍّ (60)ابؼعروض لأنظار الناس

يتضمنو ىذا الذوؽ الفطري السليم من معاف، فقد نكوف في الواقع  االسليم بأوضح م
لدينا أفكار عامة توجٍّو ملبحظتنا للؤحداث، فقد سرنا في طريق ابػضوع  إف فَ تكن

                                                 

إذا كانت البشرية قد عرفت خلبؿ تاريخها أشكالًا متعددة من الاستبداد السياسي ( 60)
ذا الاستئثار بوجود بنية للسلطة تتسم بالازدواجية والسرية ىو والاستئثار بالسلطة فإف اقتراف ى

 أخطر أشكاؿ الاستبداد على الإطلبؽ.

 .)سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب( 
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لعوامل تبدو أنها دبيقراطية، وتركناىا تقودنا في سهولةٍ ويُسر، على حتُ أفَّ نشاط ىذه 
ئية شيلفاظ إذا ما عبِّنا عنو بأوىذا برذيرٌ عاـ،  العوامل ىادـ في الواقع لكلٍّ حرية،

الحياة نظاـ " ذر من أولئك الذين يتشدَّقوف بػاس وابغوجب أف يدفعنا إفُ الاحتً 
" سياسة حزبية الأمريكيةبعد أف يكونوا قد جعلوا مدلوؿ ىذه النظم " ،"الأمريكية

 عة.ػَّ تعمل بؼصلحة أغراض اقتصادية مقن

عندما تكوف ابػبِّة قد  لطريقة التجريبية ابؼعروفة في العلم الطريقة الاختباريةابسثل 
ا ونضجت النضج الكافي، وىي نقيض تلك الاختبارية الشائعة ابؼبتذلة استكملت أمرى

كتسبة بطرؽ عشوائية تعتمد 
ُ
التي لا تعتًؼ إلا بالعمل القائم على أساسٍ من ابؼهارة ابؼ

على توافِ عدَّة بذارب من قبيل التجربة وحذؼ الأخطاء، لا ينظمها ولا بوكمها أية 
 عنها وكذاؾ بذربتها والتحق ق من شأنها.صلبت بفكرة بسَّت صياغتها والتعبتَ 

الذي يؤكٍّد لنا أنو لا يوجد سوى حقيقة " الإطلبؽ"نقيض ذلك  وىي كذلك
واحدة، وأفَّ ىذه ابغقيقة سبق أف كشفها وتوصَّل إليها فئة معينة أو حزبٍ معتَُّ من 

ليزي ، ولا بأس ىنا من أف نقتبس شيئًا من أقواؿ چوف ستًتشي، وىو رجل إبقالأحزاب
وليس بروسي، عن مدى سيطرة الفكر الشيوعي حينها على كلٍّ شيء، وعن كونو فكراً 

إفَّ "واحديًّا، أي عن مدى كونو بؿكومًا بدثلٍ أعلى للوحدة والاطراد، فهو يقوؿ 
الأحزاب الشيوعية، حتى ما كاف منها خارج روسيا ذاتها، في رفضها السماح بأيٍّ 

 ."ا أنما تؤكٍّد الادٍّعاء بأفَّ الاشتراكية مذىب علميأفكار غير متلبئمة مع أفكارى

وإنو بؼن العستَ علينا، وقد يكوف من ابؼستحيل، أف بقد إنكاراً صربًوا مصقولاً 
باً بعميع الصفات التي بذعل الأفكار والنظريات علمية أو دبيقراطية أكثر بفَّا بوويو  ومهذَّ
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في ىذه البلبد   في أفَّ رجاؿ الأدب ، فهو يعاوف على إيضاح السببقوؿ ستًتشي ىذا
كانوا في الغالب وحدىم ىم الذين تورَّطوا في النظرية ابؼاركسية؛ إذ ليس لديهم سوى 
أقل قسطٍ بفكن من ابؼوقف العلمي، فقد استساغوا بسهولة فكرة أفَّ العلم نوعٌ جديدٌ 

 من العصمة من ابػطأ.

 – إعادة ذكره ىنا من جديدولا غضاضة في  –ت في مناسبة أخرى ر سبق أف قرَّ 
أبما ىو يقُرٍّر ابغقيقة النهائية شأف  ،أفَّ كلَّ تعميمٍ أو مبدأٍ عاـ يدَّعي ما ادَّعتو ابؼاركسية

التغيتَات ابغادثة، ماديةً كانت أو اجتماعية، لا يستطيع أف يبِّز أبنية الفكرة العامة التي 
 الذي بهري كلّ  من حيث العمليقبلها الناس بشأف الأحداث الفعلية عند حدوثها، ف

فالنتيجة الوحيدة لأية نظرية أبما ىي الدلالة أو الأبنية التي بذعلها للؤحداث ابؼادية  ،يوـ
عند النظر إليها على ضوء ىذه النظرية من حيث العلبقات الشيئية ابؼادية التي بتُ 

النهائية  بعض الأحداث وبعض، فليس أمراً عرضيًّا ولا مصادفةً أف تكوف النتيجة
ىي إقامة فئةٍ بـتارة من صفوة الناس فوؽ ابؼبدأ النظري العاـ، فالذين يريدوف  الوحيدة

وأبنيتها على أساس شيءٍ واحد ىاـ وىو ذلك الذي بهب أف  برديد دلالة النظرية
ا يعملوف وفق  يعُمل يكونوف فوؽ النظرية وأبظى منها حتى ولو كانوا يدّعوف أنهم أبمَّ

طالبها، فابؼطالبة بوحدة الآراء واطرادىا، أي برفض السماح بأيٍّ آراءٍ مقتضياتُا وم
أخرى غتَ متلبئمة معو يستدعي أولًا وجود حزبٍ ووجود بؾلسٍ داخل ىذا ابغزب من 

من حيث  "الحقيقة"أف يكوف بعد كلٍّ شيءٍ  أشخاصٍ بـتارين ليقرٍّروا ما عسى
خاصة ثيولوچيةٍ لاىوتية صحيحة  الأحداث عند وقوعها فعلبً، وذلك مع وجود طرُؽٍ 

كي يشرحوا ُّا ذلك الانسجاـ الكامل الذي في توافِ عدَّة سياسات متباينة   ،للتفستَ
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، وىكذا حدث ذلك التطو ر من التشهتَ السابق بالدبيقراطية بوصفها أنها ىي متعارضة
تُ الآخرين ورأبظالية الطبقة الوسطى البِّجوازية شيءٌ واحد، وتسمٍّيو سائر الاشتًاكي

وإفُ عرض البلشفية على أنها  ،لتاليةإفُ سياسة ابعبهة الشعبية ا ،بالاشتًاكيتُ الفاشيتُ
دبيقراطية القرف العشرين .. ذلك إفُ التطو ر والانتقاؿ من التشهتَ بأبؼانيا النازية على 
بداية عقد ما ىو بـالفة فعلية معها، ولكنو أضحى بعد ذلك في سبيل مصلحة قضية 

ذلك ابؼبدأ  وبسجيد التي جاءت عقب سلبـ العابؼي، تلك ابؼصلحة ابعديرة بكلٍّ بضدٍ ال
السابق الذي ينص  على أفَّ الشيوعية وحدىا دوف غتَىا ىي التي تستطيع الأرثوذكسي 

 .بعد توافِ عدة حروب أىلية ودولية ،أف تقيم السلبـ وتقر ه بتُ الناس

بدلًا من أف تعمل  يو فروضًا لتسيتَ العملفالطريقة العلمية، وىي تعمل بدا نسم
" ليعلن للناس ما مجلس داخليبحقيقة ثابتة نهائية، ليست مضطرَّة إفُ أف يكوف بؽا "

" ولا ىي بحاجةٍ إفُ استحداث نظاـ من التفستَ الحقيقةعسى أف تكوف ماىية ىذه "
ىرة بزربًها يزيل عنها يبُاري ابؼنهج الثيولوچي اللبىوتي القدفٔ في بزريج ابؼتناقضات الظا

ع الآراء ابؼعارضة ما رُ اتصبصيع ما فيها من تضاربٍ واضح، فالطريقة العلمية ترحٍّب ب
 دامت ىذه الآراء تستطيع أف تنتج حقائق مشاىدة تسندىا وتؤيٍّدىا.

وما دمنا قد ابزذنا مذىب ماركس مثلًب على نظرية موحَّدة تقوـ على أساس 
الطبيعة "تعمل من غتَ أف تتفاعل مع عوامل  ، البيئة" موجودة فيموضوعيةعوامل "
عن بذاىل الصفات الإنسانية وذلك لأنو  فإننا سنختم ذلك بذكر شيءٍ  ؛"البشرية

من حيث ىو "، المذىب الماركسي"يناقض القوؿ الذي يذكرونو أحياناً عن جوىر 
يذكره  ، وىذا قوؿعلى الأقل ىو بعوؤه إفُ حافز ابؼصلحة الشخصية ،مذىب عملي
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 بِّغتَ ابؼاركسيتُ على أنو اتُاـ للمذىب، وإف كاف يظهر أحياناً في الوثائق التي تعت
صراحةً بأنها وثائق ماركسية صحيحة، ولكنو يكاد يقلب حقًّا مذىب ماركس الفعلي، 

القوة  – وليس غتَىا –وىو ابؼذىب الذي يقوؿ بأف حالة قوى الإنتاج ىي وحدىا 
لا  "الطبيعة البشرية"سب وجهة النظر ىذه تكوف بصيع عوامل ابؼسبٍّبة الوحيدة، فبح

"، أي قوى اقتصادية .. فإعطاء أي عنصر ماديةتتكوَّف إلاَّ من ابػارج بوساطة قوى "
قوة مستقلَّة يكوف من وجهة النظر " الطبيعة البشرية"من العناصر التي تتكوَّف منها 

النظريات التي أبما جاءت ابؼاركسية بؽدمها  ابؼاركسية نكوصًا ورجعة إفُ الطراز ابؼثافِ من
 والقضاء عليها.

وىناؾ نقد أعدؿ من ىذا وأكثر إنصافاً، وذلك أفَّ ابؼاركسية قد أغفلت بشكلٍ 
بيكن أف يػُعَد عاملًب لو أثره وكفايتو، اللهم إلاَّ أف   "الطبيعة البشرية"منظَّم كلَّ شيءٍ في 

 .كانت حالة قوى الإنتاج حدَّدتو من قبل

ابػيالية أبما  (61)"اليوتوبيةفي ادٍّعائها أنها برل  بؿل أنواع الاشتًاكية " فابؼاركسية
تنبذ الاعتبارات السيكولوچية والاعتبارات الأخلبقية. وحتى إف كانت النظرية قادرة في 

                                                 

المكاف الذي يبدو كل شيء فيو  )المدينة الفاضلة(: مفهوـ فلسفي يعني يوتوبياال( 61)
في كتاب  المفهوـ لأوؿ مرةظهر رض. و أي شرور كالفقر والظلم والممثاليًا ولا توجد في

. ويدؿ المفهوـ على الحضارة أو المكاف المثالي، (1515)لسير توماس مور ل "وبيا"اليوت
أخذ مور أفكار مدينتو من كتاب: وقد وبالأخص في الجوانب الاجتماعية والسياسية. 

وبيا أيضاً، على الأفكار المثالية التي اليوتتطلق صفة و . أفلبطوفلفيلسوؼ اليوناني ل "الجمهورية"
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لا  والذي بدونو تصبح ماديتها شيئًا ،الذي تزعمو الواقع على أف ترتفع إفُ ىذا ابؼستوى
على  ،و البتة، فهذا أمرٌ آخر؛ إذ يبدو كأفَّ ىناؾ حاجات عضوية وشهواتمعتٌ ل

قوى الإنتاج وتيستَىا، ولكن إف سلَّمنا ُّذا العامل الثيولوچي فإنو  الأقل لازمة لتحريك
بهب أف يتفاعل عندئذٍ مع عوامل خارجية، ولن توجد نقطة معيَّنة يصح  أف يقُاؿ إفَّ 

 عملو يقف عندىا.

تي ينطوي عليها ابؼوضوع ىنا قوة عملية مثلما بؽا قوة نظرية، خذ مثلبً للنقطة ال
مسألة الطبقات والوعي الطبقي؛ فالوعي الطبقي ىذا حالة لازمة لنظرية كارؿ ماركس 
لزومًا قاطعًا، وذلك لأفَّ وعي الدَّبناء الطبقي يتولَّد بحسب ابؼاركسية الأرثوذكسية من 

لتي بُيثٍّلها إنتاج ابؼصانع إنتاجًا على نطاؽٍ واسع يدفع أفَّ حالة القوى الاقتصادية ا
أو باتٍّصاؿٍ ضئيلٍ  بغتَ اتصاؿ بدخدوميهم ،بعُمَّاؿ الأجرة إفُ التكت ل بعضهم مع بعض

، وىكذا مثل الاتصاؿ الذي نرى في المحلبَّت التي تستخدـ الآلات اليدوية مثلبً  ،واهٍ ُّم
قتصادية وبُسيٍّزىا وتُبِّز صراع ابؼصافٌ الذي يقوـ بو تفصل الأحواؿ الفيزيقية الطبقات الا

العُماؿ وابؼخدومتُ إبرازاً كبتَاً مع إبراز ابؼصافٌ ابعماعية ابؼشتًكة، وإف فَ يكن ذلك إلاَّ 
في البؤس والشَّقاء ومن حيث ىي ملبحظة؛ فهناؾ عنصر من الصدؽ لا سبيل إفُ 

القوؿ الذي ينُشر في افتتاحيات الص حف إنكاره في ىذا الأمر، ولاسيما عند مقابلتو ب
من أنو لا يوجد ىناؾ صراع بتُ رأس ابؼاؿ والعمل، ما داـ كلٌّ منهما متوقٍّفٌ  واَّلبَّت

على الآخر، ولكنَّ ابغقائق التي تنطوي عليها ىذه ابؼلبحظة لا تتلبءـ مع النظرية 
                                                                                                                         

وللفلبسفة والروائيين قديماً وحديثاً،  لبعدىا عن الواقع الحقيقي.ي المجتمع لا يمكن تطبيقها ف
 أعماؿ تتناوؿ "المدينة الفاضلة".
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يتوقَّف على  –طبقي ولاسيما تكوين الوعي ال –النهائية في شيء؛ فتكوين أي طبقة 
 عدَّة عوامل سيكولوچية فَ تذُكر وتعمل النظرية على حذفها واستبعادىا.

وابغق  أفَّ ماركس، وكلَّ ماركسي بعده، كاف يفتًض على غتَ وعيٍ منو وجود 
بهب أف تتعاوف مع أحواؿ اقتصادية  ،"الطبيعة البشرية"عوامل ما فعَّالة في تكوين 

على إبهاد ما بودث فعلبً، فالاعتًاؼ الصريح السَّافر ُّذه خارجيةً كانت أو مادية 
، وكاف بُيكن أف يضع الأمور التي أكَّدىا كارؿ بـتلفًاعمليًّا العوامل بهعل للنظرية ابذاىًا 

ذ  على غتَ قصدٍ منو  –ماركس في وضعٍ آخر بـتلف .. ويبدو أفَّ ماركس نفسو قد ابزَّ
ل من ابؼتفائ "مذىب الأحرار"لب سيكولوچية السيكولوچية الشائعة في عصره، فق –

، فالاعتًاؼ الصريح السافر بعوامل رأسًا على عقب "حرية التعامُل" :أنصار نظرية
يتضمَّن إدخاؿ قيم وأحكاـ قيٍّمة في نظرية من نظريات ابغركة الاجتماعية   ،سيكولوچية

 كما سنوضحو بعد.

والسببية الاجتماعية تود  أف فكل  نظرية واحدية من نظريات العمل الاجتماعي 
عد ابعاىز

ُ
فة وصِ  ،يكوف بؽا جواب عتيد عن كلٍّ مشكلةٍ تعرض بؽا، وأفَّ ىذا ابعواب ابؼ

لتحولاف دوف ابذاىنا إفُ أف نفحص وننقد وبُميٍّز ابغقائق ابؼميَّزة التي  ،الإطلبؽ والعمومية
عملي يكوف ا من النشاط التتضمَّنها ابؼشكلة ابغالية فعلبً، وعلى ذلك كانت بُسلي نوعً 

ا يزُيد الأمر في النهاية مصاعب جديدة، ومن قبيل التمثيل م ،"الكل  وإلاَّ فلب"ىو 
كاف بؽا دورٌ كبتٌَ في تاريخ الابراد أقتًح بؾموعتتُ من الأحداث التي   والتوضيح

أنهم من السوڤيتي، فبحسب النظرية يعُتبَِّ أعضاء طبقة ابؼزارعتُ ما داموا بيلكوف أراضٍ 
وإف كانوا يعد وف من فرعها الأصغر، أمَّا عُمَّاؿ ابؼصانع  –البِّجوازية  –الطبقة ابؼتوسطة 
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دف وابغواضر فهم وحدىم الذين يكوٍّنوف طبقة الدَّبناء، فحرب 
ُ
ابؼتجمٍّعوف في ابؼ

دف وبتُ غالبية 
ُ
الطبقات تكوف إذف من الوجهة النظرية قائمة بتُ العُماؿ الذين في ابؼ

كاف الرٍّيف الزراعيتُ، فهناؾ حقًّا مشكلة سيكولوچية وسياسية حقيقية في ابعمع بتُ سُ 
، ولكنَّ صفة لعمل معًا في ميداف العمل الاجتماعيلىاتتُ ابعماعتتُ من بتٍ الإنساف 

التي للمقدٍّمة النظرية بروؿ دوف فحص ابؼشكلة من حيث ىي  الشموؿ أو الواحدية
فَّ طبيعة الصراع الطبقي من نوعٍ بهعل بقاح ابغركة الثورية مشكلة، لقد فصل سلفًا في أ

مرتبطاً بسيطرة العامل الذي يتعلَّم في ابؼدينة بالأجرة على العامل الزراعي في الرٍّيف، 
حقًّا وقد ازدادت سوءًا على وكل  من تتبَّع تاريخ روسيا يعلم أفَّ ىناؾ مشكلة معقّدةً 

 لو. (62)"لينين"رَّغم وجود مرونة عظيمة في تطبيق سوئها بقبوؿ ىذا ابؼبدأ ابؼطلق 

وابؼثل الثافٓ ىو مسألة إقامة الاشتًاكية في قطرٍ ما في الوقت الذي تكوف فيو قوى 
الإنتاج دولية، وىنا أيضًا مشكلة معضلة كذلك من حيث السياسة التي ينبغي أف تتَّبع 

الكل وإلاَّ " :لقد أدَّت نظرية قات ابػارجية،في ابؼلبءمة بتُ العلبقات الأىلية والعلب
ىذه إفُ انقساـ سياسي كامل في روسيا، وذلك بتكوين طائفتتُ متعاديتتُ كلّ  ،"فلب

العداء داخل ابغزب الشيوعي الأصلي، فابؼفاوضات والاتفاقات ووضع سياسة على 
 أساس دراسة الأحواؿ الفعلية قد استُعيدَت سلفًا، حتى وإف أغفلت ابؼاركسية الأصلية

رغبةً في العمل على إنشاء اشتًاكية في بلد، وىي سياسة بيكن أف يقُاؿ عنها شيءٌ كثتَ 
                                                 

(. زعيم وكاتب ثوري روسي. قاد ثورة 1924 – 1870فلبديمير إيليتش لينين ) (62)
التي حملت الشيوعيين إلى السلطة في روسيا وأسس الاتحاد السوفيتي. أصبح  1917أكتوبر 

 (.  1924 – 1917أوؿ رئيس للحكومة السوفيتية )
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من الوجهة العملية؛ فلب يزاؿ علينا أف نثبت أفَّ ىذه السياسة ىي السياسة الوحيدة دوف 
التي يرُخَّص ُّا  غتَىا، علينا أف نثبت أفَّ ىذه السياسة ىي السياسة الوحيدة دوف غتَىا

التي لا تستطيع أف تسمح بأي آراء بـالفة لآرائها من جراء ما  "لكل  وإلاَّ فلبا"نظرية 
للمذىب من الصفة العلمية .. وأبقع طريقة للتدليل على ىذه النقطة ىي قطع رءوس  

، أي بحجة أنهم من كلٍّ الذين ابزذوا بؽم وجهة نظر بـالفة بحجة أنو خونة ورجعيوف
 .خصوـ الثورة الشيوعية وأعدائها

وادَّعوا بؽا  ومن سخرية القدر أف النظرية التي طنطن ُّا الناس وأحدثوا ضجة كبتَة
أكبِّ ادٍّعاء بأفَّ بؽا أساسًا علميًّا؛ أف تكوف ىذه النظرية التي انتهكت حرة كل مبدأٍ من 

" ظاىرة في طرُؽ الضمنيةمبادئ ابؼنهج العلمي الدبيقراطي وبتُ ابغاجة إفُ إبراز ىذه "
نها فحسب، بل والإدارة، فمن طبيعة العلم أنو لا يسمح بتنو ع الآراء وتبايُ التشريع 

أدلَّة ابغقائق ابؼشاىدة تؤدٍّي  يرحٍّب ُّا كلَّ التًحيب، بينما ىو يلح  في أفَّ البحث بهعل
إفُ إبهاد اتفاؽ بصاعي في النتائج، وحتى عندئذٍ ينبغي لنا أف ندع باب النتيجة مفتوحًا 

، أنا لا أدَّعي ما قد يتحقَّق وينُشر بفَّا يُستجد من ابؼباحث الأخرى فيما بعدومعرَّضًا لِ 
قراطيات القائمة فعلًب قد استخدمت الطريقة بيأنو قد حدث أفَّ دبيقراطية من الد
السياسة التي بذري عليها، ولكنَّ حرية البحث  العلمية استخدامًا كاملًب في اختيارىا

بؼنوَّعة وحرية الاتصاؿ ونشر ما قد تتوصَّل إليو من ابغقائق والتسامح مع شتى الآراء ا
على كلٍّ فردٍ بوصفو أنو ابؼستهلك الأختَ للؤمور العقلية؛ كلها موجودة في ابؼنهج 
الدبيقراطي وجوده في ابؼنهج العلمي، فعندما تعتًؼ الدبيقراطية صراحةً وعلبنيةً بأفَّ 

ستَ ىذه ابؼشكلبت وفحصها من حيث  وجود مشكلبت تواجهها، وبأفَّ حاجتها إفُ
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بنا مصدر بؾدىا، عندما تعتًؼ ُّذا فإنها لتلقي عندئذٍ بابعماعات  ىي مشكلبت
ىا، تلقي ُّا في السياسية التي تفخر بأنها ستًفض قبوؿ أي آراء بـالفة لآرائها التي تقر  

مثاؿ ىذه غيابةٍ من ابػموؿ والنسياف، وىذا ابؼصتَ نفسو ىو ابؼصتَ ابؼقدور على أ
 ابعماعة في العلوـ نفسها.

 

 

 

*  *  * 
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 الفصل الرابع

 الديمكراطية والطبيعة البشرية

 

 

في " الطبيعة البشريةػ "فَ يكن أمراً عارضًا ولا مصادفةً أف يظهر اىتماـ الناس ب
زعمت أفَّ الوقت الذي أخذت فيو حقوؽ الشعب كلو تتأكَّد ضدّ حقوؽ طبقة معيَّنة 

، فالصلة التي بتُ (63)قدَّر بؽا أف تكوف صاحبة ابغكم والسلطاف –أو الطبيعة  –الله 
تأكيد الدبيقراطية في ابغكم وظهور الشعور بالطبقة ابعديدة وثيقة وعميقة، حتى أنا لا 
يتستٌَّ لنا عرضها دوف الرجوع إفُ دراسة أحواؿ تاربىية كانت تعمل ضدىا، وكانت 

الطبيعة ومظهراً من مظاىرىا،  نماعية والأشكاؿ السياسية تعُد فيها تعبتَاً عالنظم الاجت
بحاؿٍ من الأحواؿ .. وتتضمَّن ىذه " الطبيعة البشرية"ولكنها فَ تكن تعبتَاً عن 

الطويل من ناحيتها النظرية من عهد أرسطو  "قوانين الطبيعة"الدراسة سرد تاريخ 

                                                 

 الحكم باسم الطبيعة البشرية  بدلاً من الحكم باسم الله أو الطبيعة. (63)
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اـ فقهاء القانوف في القرنتُ السادس عشر إفُ عهد قي (65)والرواقيتُ (64)طاليس
 والسابع عشر.

الحقوؽ "إفُ  "القانوف الطبيعي"والانتقاؿ من  ،وقصة ىذا التطو ر التاربىي
في القرف الثامن عشر في فصل من أىم فصوؿ تاريخ الإنساف، العقلي  "،الطبيعية

عن ابؼوضوع الذي بكن والأخلبقي .. على أفَّ ابػوض في ىذا التاريخ ىنا يبعدنا كثتَاً 
أفَّ القوؿ باعتبار البشرية مصدر  ،كل التأكيد  ،بصدده، فيكفي إذف أف أعود وأؤكد

النظم السياسية ابؼشروعة فَ يظهر في تاريخ أوروبا إلا في وقتٍ متأخٍّرٍ نسبيًّا، وكاف 
                                                 

ؽ.ـ.(: أشهر فلبسفة اليوناف على الإطلبؽ  322 –ؽ.ـ.  384أرسطو طاليس ) (64)
الفيزياء، الشعر، المنطق، الأحياء،  :و تلميذ أفلبطوف ومعلم الإسكندر الأكبر. كتب فيوى

وأشكاؿ الحكم. كاف أبوه طبيب بلبط الملك ومن ىنا جاء ارتباط أرسطو الشديد ببلبط 
مقدونيا، فكاف مربي الإسكندر. دخل أكاديمية أفلبطوف للدراسة وبقي فيها عشرين عاما. ويقدر 

 مؤلف. 400تابات بػ ما أصدر من ك

مدرسة فلسفية أخلبقية انتشرت في إطار الثقافة اليونانية في القرف : ( الرواقية65)
الثالث قبل الميلبد، بتأثير الأفكار التي تدعو إلى المواطنة العالمية والنزعة الفردية والمعرفة 

ة إلى الرواؽ المصور وسميت بالرواقية نسب زينوفالفيلسوؼ اليوناني الرياضية. وقد وضع أصولها 
فيو  مع أصحابو فدعوا الذي اتخذه زينوف مقراً لو يجتمع  (مكاف اجتماع الشعراء)بأثينا 

تنقسم الرواقية إلى ثلبثة أدوار، دور الرواقية اليونانية في القرف الثالث قبل الميلبد، و  بالرواقيين.
ودور الرواقية الرومانية المتأخرة  .دقرنين الثاني والأوؿ قبل الميلبودور الرواقية المتوسطة في ال

في القرنين الأوؿ والثاني الميلبديين. وىم الرواقيوف الوحيدوف الذين وصلت كتبهم إلينا كاملة، 
 وىي متأخرة أربعة قروف على  تأسيس المدرسة.
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كم السابقة التي تعافً أسُس ابغُ  تظهوره يعُتبِّ مَعلمًا لثورة وانقلبب على النظريَّا
السياسي وحقوؽ ابؼواطن وواجباتو وابػضوع للسلطة، لدرجة أف صار مصدر الفرؽ 

 ،الأساسي، حتى ذلك الذي بتُ ابغكومات ابعمهورية القدبية والدبيقراطيات ابغديثة
من حيث ىي  ،"الطبيعة الكونيةػ "ب" الطبيعة البشرية"صار يرُد  إفُ أمر استبداؿ 

غتَات التي طرأت على النظريات الدبيقراطية وابغاجة إفُ أساس السياسة .. وأختَاً فالت
وعناصرىا " الطبيعة البشرية"بنظرية ناقصة عن تكوين  تتصل ،التغتَاتابؼزيد من 
 من حيث علبقتها بالظواىر الاجتماعية. ،ابؼقوٍّمة بؽا

ختَ منها ىو وابؼادة التي ستلي ىذا ىي مادة دراما ذات ثلبثة فصوؿ، الفصل الأ
يتم بعد، وىو الفصل الذي ما زاؿ بُيثَّل الآف، وبصيعنا بكن  الناقص الذي فَ الفصل

 ،بقدر ما يتستٌَّ سرد قصتو ابؼوجزة ،الأحياء مشاركوف في بسثيلو، أمَّا الفصل الأوؿ فهو
تبسيط من جانبٍ واحدٍ للطبيعة البشرية، استخدمو قوٌـ لتنشيط ابغركة السياسية 

 ابعديدة وتبِّيرىا.

يدور حوؿ الانقلبب على النظرية والنواحي العلمية ابؼتصلة ُّا،  ،الثافٓوالفصل 
وسبب ابكلبؿ ، خلبقية والاجتماعية ابؼتصلة ُّاعلى أساس أنها كانت طليعة الفوضى الأ

وبذعل منهم وحدة عضوية  ،الأواصر التي كانت تربط بتٍ الإنساف بعضهم ببعضٍ 
 متماسكة الأجزاء.

فهو استعادة أبنية الصلبت  ،بُيثَّل على ابؼسرح الآف الذي ،أما الفصل الثالث
والتي صار يعُبَِّّ عنها الآف بعبارات  ،بالدبيقراطية" الطبيعة البشرية"الأخلبقية التي تربط 

شيئية مادية من الأحواؿ القائمة بعيدًا عن الإسراؼ في ابؼبالغة من جانبٍ واحد، تلك 

o b e i k a n d l . c o m



 

 021 

وسأبدأ بذكِر ىذه ابػلبصة ىنا أولًا؛ إذ أرافٓ ابؼبالغة التي كانت تُصاغ ُّا من قبل، 
مضطرًّا إفُ أف أذكر بشيءٍ من التفصيل فيما سيأتي أموراً لو أفٓ تابعت الستَ فيها ُّذا 

 أموراً نظرية. –من الوجهة الفنية  –التفصيل لصارت تػُعَد 

تؤدٍّي  " للتفاعلبت التيالعامل الخارجيفأبدأ القوؿ بأفَّ طراز النظرية التي عزلت "
"، أي العامل الباطنييوازيو طراز آخر لنظريات عزلت العامل " ،إفُ الظواىر الاجتماعية

الإنسافٓ، فلو أفٓ اتبعت التًتيب التاربىي لكاف الأجدر بي أف أبدأ بأف أناقش الطراز 
قد  الثافٓ ىذا أولًا؛ فلب زاؿ كثتٌَ من الناس يأخذوف بو وما زاؿ نفوذه كبتَاً، بل أكبِّ بفَّا

" ىذا الطراز من النظريات فَ يعد بيثٍّلها بسثيلًب كافيًا أولئك موضةنظن، و"
اىر و الذين يقولوف بأفَّ بصيع الظ ،ولا علماء الاجتماع المحتًفوف ،يوفچالسيكولو 

الاجتماعية بهب أف تفُهم على أنها من قبيل تلك العمليات العقلية التي بذري في نفوس 
لا يتكوف في النهاية إلاَّ من أشخاص أفراد .. وإنا لنجد وجهة  ما داـ اَّتمع ،الأفراد

النظر ىذه مأخوذًا ُّا بشكلٍ عمليٍّ ناجحٍ في النظريات الاقتصادية التي تقوـ على 
 "مذىب الأحرار"، كما بقدىا كذلك في "حرية التعامل الاقتصادي"اس مذىب أس

 أحضاف ذلك ابؼذىب عند السياسيتُ البِّيطانيتُ، وىو مذىب نشأ وتطوَّر في
وجهة نظر خاصة بشأف  –باسم علم النفس  –الاقتصادي، ىذا وفَ تصل إلينا بعد 

 ابغوافز البشرية وصلتها بالأحداث الاجتماعية من حيث ىي تفستَ بؽذه الأحداث
 وأساس كلٍّ سياسةٍ اجتماعية سليمة.

 جوىرىا من فهي لا شكَّ في "،الطبيعة البشرية"كانت النظرية عن   امَّ ػولكن ل
نظريات علم النفس، فما زلنا إفُ اليوـ بقد من يقوؿ برأي عن وجود اتصاؿ جوىري 
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لو أساس سيكولوچي وصيغة سيكولوچية، فبسبب  ضروري بتُ الدبيقراطية والرأبظالية
" السياميىذا الاعتقاد وحده في نظرية عن الطبيعة اعتُبِّ الاثناف توأمتُ من النوع "

 (66)ر ابغياة أحدبنا تعرَّضت حياة الثافٓ بؽذا ابػطر عينو.الذي إذا أصاب خط

والتعبتَ الكلبسيكي عن وجهة النظر ىذه ينبغي أف يشرح لنا الظواىر الاجتماعية  
 (67)بالظواىر النفسية ىو تعبتَ چوف استيوارت ميل" الطبيعة البشرية"كلها من ظواىر 

، وعلى ه أمراً بديهيًّا لا شكَّ فيووىو تعبتَ بزيلو الناس عند ظهور  "المنطق"في كتابو 
ذلك فإف كانت ظواىر الفكر والوجداف والنزوع البشرية خاضعة لقوانتٍُ ثابتة؛ فلب بدَّ 

 أف تكوف الظواىر الاجتماعية ىي الأخرى خاضعةً لقوانتُ.

                                                 

( من المقولات المماثلة في ثقافتنا السياسية العربية النعاصرة: لا ديموقراطية دوف 66)
 ة.علماني

( فيلسوؼ واقتصادي بريطاني من رواد 1873 – 1806) وارت ميلجوف ستيػ( 67)
في القرف التاسع عشر. بريطانيا ب وعلم من أعلبـ الفكر السياسي والفلسفيالفلسفة الليبرالية، 

لبلتزاـ و فيو ليدع والنفعية والحكومة النيابية الذيذاع صيتو بسبب كتابو المهم عن الحرية 
جوف ستيوارت ميل كتابات متخصصة في وكتب  كأساس لحرية المجتمع.الفرد  بمبادئ حرية 

( كاف لو 1843) "نظاـ المنطق"وضع نظامًا سماه . شغلت عصره شتى المجالات الفلسفية التي
يزاؿ رجاؿ الاقتصاد  معاصريو، ولم تمض سنوات خمس حتى كتب كتاباً ما تأثيره الكبير في
كاف متأثرًا بالفلسفة النفعية مع تحوير   .(1848) اد السياسي""مبادئ الاقتصيرجعوف إليو ىو 

امتدادًا لتفكير القرف  . كاف تفكير جوف ستيوارت ميلخبرتو الشخصيةجوانبها استنادًا لبعض 
 .الثامن عشر وإيمانو بالعقل
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 ويقوؿ ىذا الكاتب أيضًا: 

ي نراىا ليست قوانين الظواىر الاجتماعية سوى قوانين النزوع والوجداف الت"
وىم منضموف بعضهم إلى بعضٍ في حالة من الحالات  ،في أفراد بني الإنساف

 ."ولا يمكن أف تكوف غير ذلك ،الاجتماعية

وكأفٓ بو أراد أف يقُرٍّر بشكلٍ حاسمٍ أفَّ انضماـ الناس بعضهم إفُ بعضٍ في  ،ثم
ن ليحدث أي فرؽ في لا بُودث فرؽً ما في قوانتُ الأفراد، ومن ثمَّ فَ يك حالةٍ اجتماعية

 قوانتُ اَّتمع .. نراه يُضيف إفُ ذلك قولو:

ليس للؤفراد الذين يعيشوف في مجتمع أي خصائص غير تلك التي تُستمد  "
 ."والتي يمكن أف ترُدَّ إليها دائمًا ،من قوانين طبيعة الفرد نفسو

اف فهذه الإشارة إفُ الفرد تكشف لنا عن طبيعة ذلك التبسيط ابػاص الذي ك
يتحكَّم في آراء ىذه ابؼدرسة بالذات كما كاف يتحكَّم في سياساتُا كذلك .. إفَّ الذين 

كانوا يعد وف في   ،اعتنقوا ىذا النوع من الفلسفة وكتبوا فيو، وأبصل لنا ميل منهجهم
يعنوف بأشكاؿٍ جديدة  ،لأنهم قصدوا أف بُورٍّروا فريقًا من الناس ،عصرىم من الثوريتُ

ابؼوروثة من أياـ الإقطاع التي جعلتها لصناعة والتجارة وابؼالية من القيود من أشكاؿ ا
العادة وابؼصافٌ الشخصية عزيزة على أرستقراطية من ابؼلبؾ أصحاب الأراضي، فإف كاف 
أفراد ىذا الفريق لا يبدوف لنا ثوريتُ الآف يعملوف على استحداث تطو ر اجتماعي 

ىم، لا بواسطة القسوة والعنف، فذلك لأفَّ آراءىم قد بوساطة تغيتَ آراء الناس وتفكتَ 
 أضحت الآف ىي فلسفة المحافظتُ في كلٍّ قطرٍ بلغ فيو التصنيع مبلغًا عظيمًا.
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لقد حاولوا أف يضعوا في صيغةٍ عقلية مبادئ تبٍِّّر بقاح النزعات وابؼيوؿ التي 
وليست  ،.. ىذا وف قلبهايسميها ثوريو ىذه الأياـ بالرأبظالية البِّجوازية، والتي بواول

السيكولوچيا ابؼقصودة ىنا ىي تلك التي بقدىا فيما بتُ أيدينا من الكتُب، ولكنها 
سيكولوچيا تعُبٍِّّ عن الآراء الفردية التي أفاضت ابغياة على النظريات الاقتصادية 

 السياسية التي كاف يقوؿ ُّا الراديكاليوف ابؼتطرفوف في ذلك العصر.

 فيحتى ذلك الذي  ،ها أساسًا بعزءٍ كبتٍَ من علم النفس الصناعيلقد كانت فرديت
ما عدا ما بدأ يتجو  ،كلٍّو" علم النفس"أساس الوقت ابغاضر، بل إنها لتكاد أف تكوف 

منو ابذاىًا جديدًا بسب الاعتبارات البيولوچية والإنثربولوچية .. وفَ يكن علم النفس في 
، فقد كانت ىذه الكتُب تعُتٌ ف يدُوَّف في الكتُببدء ظهوره مذىبا أكادبييًّا وإف كا

خُطط التي تُذاع في ابؼعارؾ الانتخابية، ثم تعُرَض على البِّبؼانات على أنها مشروعات ػبال
 قوانتُ يرُاد إقرارىا.

وقبل أف ندخل في أية تفصيلبت تشغلنا، وأذُكٍّر القارئ أولًا بشيءٍ قلتو قبلًب، وىو 
ليست سوى صدى " الطبيعة البشرية"في وقتٍ ما عن تركيب أفَّ الفكرة التي تشيع 

بغركات اجتماعية أضحت مؤسسات قائمة، أو كانت تتجلى عقبات ومصاعب 
اجتماعية مناىضة بؽا، وبذلك كانت بحاجةٍ إفُ أف تُصاغ من جديد من الوجهتتُ 

 العقلية والاجتماعية كي تزيد في قوتُا.

لو أفٓ  ،نتٍ خرجت عن ابؼوضوع خروجًا كبتَاًوإفٓ لأخشى أف يظن  القارئ أ ،ىذا
الطبيعة "أشرت إفُ مقالة أفلبطوف عن الطريقة ابؼثلى التي بيكن أف تتحدَّد ُّا مقوٍّمات 

وىي " الطبيعة البشرية"فقد قاؿ إفَّ الطريقة ابؼثلى ىي أف ننظر إفُ صورة  ؛"البشرية
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قبل أف بكاوؿ النظر إليها  ،تمعتتجلَّى في خطوطٍ عريضةٍ ومقروءةٍ في نظاـ طبقات اَّ
وتبتُ معابؼها في النسخة ابؼصغرة الغامضة، يعتٍ الفرد؛ فعلى أساس النظاـ الاجتماعي 

وجد أفلبطوف أنو بؼا كاف في اَّتمع طبقة عاملة تكدح في سبيل ابغصوؿ  ،ابؼعهود لو
 بـلصة كل على الوسائل اللبزمة لسدٍّ حاجاتُا وشهواتُا، وطبقة من ابعنود الوطنيتُ

الإخلبص لقانوف الدولة ولو أدَّى ُّا إخلبصها إفُ ابؼوت، بالإضافة إفُ طبقة ثالثة من 
ابؼشتًعتُ الذين يضعوف القوانتُ؛ فكذلك بهب أف تكوف النفس البشرية مقسَّمة 
أقسامًا ثلبثة: الشهوة في أسفلها )وأسفل ىنا بؽا معتٌ مزدوج( وتكوف مشغولة بدا 

ودوافع كربية بضية تتجو إفُ ما وراء اللذَّات، وأختَاً بقد العقل وىو  يشبعها ويرضيها،
 القوة التي تشرع للناس وتضع بؽم القوانتُ.

فَ يُصادؼ أية  ،"الطبيعة البشرية"وبعد أف وجد أفلبطوف ىذه الأمور الثلبثة في 
عليها ليُبِّىن أفَّ فيو طبقة بهب أف نفرض  مشقَّة في الرجوع إفُ النظاـ الاجتماعي

القوانتُ والقواعد من علٍ لإقرار النظاـ بينها، فلولا ذلك لكاف ىلبكها، ولكانت 
دمت الانسجاـ والنظاـ باسم بؽها من غتَ ضابطٍ ومن غتَ حدٍّ تقف عنده، و أعمابؽا كل  

جو ميوبؽا بكو إطاعة القوانتُ والإخلبص تتع ابغرية، كما أفَّ ىناؾ طبقة أخرى في اَّتم
جو بكو الأخذ بابؼعتقدات الصحيحة، وإف كانت ىي نفسها عاجزة عن بؽا، كما تت

 –استكشاؼ الغايات التي ترمي إليها ىذه القوانتُ، ثم على رأس ىاتتُ الطبقتتُ يقوـ 
بابغكم أولئك الذين أىم  صفاتُم ومواىبهم الطبيعية  –في نسقٍ اجتماعي منسق 

 تكوين الصحيح.العقل، بعد أف تكوف التًبية صنعتو وكوَّنتو ال
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إنو بؼن الصعوبة بدكافٍ أف بقد مثلًب أدؽَّ من ىذا ابؼثاؿ يوضٍّح لنا كيف أفَّ كلَّ 
حركةٍ ترمي إفُ استكشاؼ الأسباب وابؼصادر السيكولوچية للظواىر الاجتماعية ىي في 

الطبيعة "؛ إذ ترى النزعات الاجتماعية الذائعة قائمةً في تركيب الواقع حركة عكسية
فكاف من  التي منها استنبطت،تفستَ الأمور ذاتُا لثم تستخدـ ىذه النزعات "، ةالبشري

ا إذف للذين بيثلوف ابغركة ابعديدة في الصناعة والتجارة أف يعتبِّوا الشهوات  الطبيعي جدًّ
على أنها نوعٌ من الشرٍّ الذي لا مناص منو، ويعدونها أساس  (68)التي عابعها أفلبطوف

  النواحي الاجتماعية.السعادة والتقد ـ في

وىناؾ شيءٌ من ىذا القبيل في الوقت ابغاضر، وذلك عندما تقوـ بؿبة القوَّة 
والسلطة بالدور الذي كانت تقوـ بو بؿبَّة ابؼنفعة الشخصية من القرف التاسع عشر 

 "دوافع"لمة ػالدوافع، وأنا أركٍّز على ك " السائد ابؼسيطر على غتَه منالدافعبوصفها "
يتبتَُّ بعد الفحص الدقيق أنو ليس سوى مواقف عقلية  "الدوافعػ "ما يسمونو ب لأفَّ 

 ".الطبيعة البشرية"تشكَّلت في أحواؿٍ خاصة، وليست عناصر بسيطة في  ةمعقَّد

                                                 

ؽ.ـ.(: فيلسوؼ إغريقي يعتبر أعظم الفلبسفة  348 –ؽ.ـ.  428) فلبطوفأ( 68)
شعلت جميع المسائل والأفكار الفلسفية في التي أعمالو الشرارة . وكانت أعقدمين دوف مناز الأ

، على يد السلطة أثر كبير في نفسوستاذه سقراط كاف لإعداـ أوقد   .العالم الغربي حتى اليوـ
فلبطوف "الأكاديمية". أعماؿ أثينا وأسس مدرستو وبعد سفر لعاـ عاد لأاعتزؿ الحياة العامة ف

فلبطوف وتدور عقيدة أ ".الحواراتػ "سميت بولذا على شكل حوارات  عملب 26المكتوبة 
 "العقل".بشكل عاـ حوؿ فكرة 
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؛ "الطبيعة البشرية"وحتى عندما نشتَ إفُ نزعاتٍ ودوافع تكوف عناصر حقيقية في 
ن الظواىر الاجتماعية، اللهمَّ إلاَّ إذا استسغنا أف فإفَّ ىذه العناصر لا تشرح لنا شيئًا ع

نقبل رأياً من الآراء الشائعة بتُ الناس على علبَّتو وبرمتو كاملًب، فهذه العناصر لا 
إلاَّ إذا تشكَّلت وابزذت شكل ميوؿٍ مكتسبة بتفاعلها مع  ،تستحدث نتائجٍ ما

ستشهد بالفيلسوؼ ىوبز الذي كاف الأحواؿ الثقافية البيئية المحيطة ُّا، ولنا ىنا أف ن
" وقوانينها )وبنا الأساس الكلبسيكي بعميع النظريات طبيعةالأحواؿ أوؿ من قاؿ بأفَّ "
، فبحسب في حالتها الفجَّة غتَ ابؼدرَّبة شيءٌ واحد" الطبيعة البشرية"السياسية( ىي و

 :بؼقابلةة تدفعو إفُ النزاع واطبيعة الإنساف ثلبثة أسباب رئيس ىوبز يكوف في

 سباب المنافسةلأأوؿ ىذه ا
 وثانيها سوء الظن

 وثالثها حب المجد والفخار .. 
فالسبب الأوؿ يدفع الناس إفُ ابؼغامرة في الغزو والفتح من أجل ما يتًتَّب عليهما 
من أرباحٍ ومكاسب، والثافٓ يدفعهم إفُ ذلك من أجل الطمأنينة والأماف، أمَّا الثالث 

وع الصيت، فالسبب الأوؿ بومل الناس إفُ اللجوء للعنف كي فمن أجل الشهرة وذي
بهعلوا أنفسهم سادةً لغتَىم، والثافٓ ليحميهم، والثالث من أجل أمورٍ تافهة مثل لفظة 

أو أيٍّ شيءٍ آخر يرمز إفُ أمرٍ ىزيل القيمة، إما مباشرة في   ،بـالفٍ  ابتسامة أو رأيٍ  أو
 تهم.يهم وأصدقائهم وأمّ أنفسهم، وإما عن طريق الانعكاس في ذو 

، كما لا "الطبيعة البشرية"لا ننكر أفّ الصفات التي ذكرىا ىوبز توجد فعلًب في 
ننكر أنها قد بُردث نزاعًا، أي صراعًا وحرباً بتُ بعض الدوؿ وبعض، أو حروباً أىلية في 
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ز الأمة الواحدة؛ فتلك كانت أسباب ابغاؿ ابؼزمنة في العصر الذي كاف يعيش فيو ىوب
.. وما يقولو ىوبز عن السيكولوچيا الطبيعية التي بروؿ دوف قياـ حالةٍ من الأمن 

ليدؿ  على نفاذ بصتَةٍ  –وىي ابغالة التي تقنضيها الشعوب ابؼتحضرة  –والاستقرار 
أعظم بكثتٍَ من المحاولات التي تبُذؿ اليوـ في وضع جداوؿ تبُتٍُّ الصفات الطبيعية 

 يزعموف أنها سبب الظواىر الاجتماعية.الفطرية التي  البشرية

علبقاتُم بعضهم ببعضٍ كانت حرباً  ظنَّ ىوبز أفَّ حالة الناس الطبيعية من حيث
" بذاه أخيو ذئب؛ فليس الإنساف في نظره سوى ""حرب الكلٍّ على الكل"مستمرة، 

ناس الإنساف .. وعلى ىذا نرى أفَّ ىوبز كاف يقصد بسجيد العلبقات التي قامت بتُ ال
ونُظٍّمت بينهم عفوًا أو عمدًا، وبُيجٍّد تلك القوانتُ واللوائح التحكمية التي تُيمن لا 
على أفعاؿ الناس الصربوة السافرة وحدىا، بل وتشف على الدوافع والآراء التي تدفعهم 
إفُ اعتبار بعض الأشياء غايات أو ختَاً يعملوف على برقيقو .. وكاف ىوبز نفسو يرى 

لسلطة تتجسَّم في شخصٍ صاحب السيادة والسلطاف )ابؼلك(، على حتُ أنها أفَّ ىذه ا
بسجيدًا للثقافة الطبيعية البشرية بحالتها  –بحسب روح كتابات ىوبز  –بهب أف تعُتبِّ 

الفطرية الفجَّة، ذلك إفُ أفَّ ىناؾ أكثر من كاتبٍ واحدٍ قد أبانوا لنا وجوه الشبو التي 
 الاستبدادية ابعماعية. "دولة النازي"تُ " ىوبز العظيم وبتنينبتُ "

نستطيع أف بكصل عليها من  وىناؾ أكثر من مثلٍ واحدٍ لنا فيو عبِّة ودروس نافعة
ولاسيما من حيث اضطراب الأمن  ،مقارنة الفتًة التي عاش فيها ىوبز بعصرنا ابغاضر

فُ موضوعنا ، ومع ذلك كلو فالنقطة التي بست  إومن حيث الصراع بتُ الأمم والطبقات
وجعلها أسباب الاضطراب الذي بهعل حياة بتٍ ىوبز اختارىا ىنا ىي أفَّ الصفات التي 
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وجعلوىا "، ىي ذات الدوافع التي ختارىها غتَه بهيمية متوحشة خبيثةالإنساف حياة "
  السبب في النتائج الاجتماعية الطيبة النافعة، أي الانسجاـ والوفاؽ والرَّخاء والتقد ـ

ذه ىوبز بشأف ابؼنافسة من حيث الذي  ا يقف عنده، فابؼوقف الذي ابزَّ لا يعرؼ حدًّ
ىي حب ابؼكسب قد قلبتو رأسًا على عقب الفلسفة الاجتماعية الإبقليزية التي كانت 

بدلًا من اعتبارىا مصدر ابغروب اعتبِّتُا على أنها  ،سائدة في القرف التاسع عشر
الذي ىم أصلح ما يكونوف لو وأنسب، والتي ُّا  الوسائل التي ُّا وجد الأفراد العمل

وصلت السلع ابؼطلوبة إفُ ابؼستهلك بأقلٍّ تكاليف بفكنة، والتي يتستٌَّ بؽا أف تنتج ُّا 
حالة من حالات التعاوف ابؼنسجم، على شريطة ترؾ التنافس يأخذ بؾراه من دوف أف 

ا يقرأ حتى في ىذه الأياـ يفُرض عليو أي قيدٍ متكلٍّف مُصطنع .. ولا يزاؿ ابؼرء من
يقُاؿ فيها أفَّ الأصل فيما نعانيو الآف من متاعب  ،مقالات تُكتَب ويسمع خُطبًا تلُقى

اقتصادية شتى ىو ذلك التدخ ل السياسي في عمل تنافس الناس وتباريهم في الأرباح 
 وابؼكاسب على حتُ أنو عملٌ طيبٌ نافع.

تتُ ابؼختلفتتُ كلّ الاختلبؼ عن ىذا ليس الغرض من الإشارة إفُ ىاتتُ الفكر 
أف نناقش أو نفصل في أمر أيهما صواب وأيهما " الطبيعة البشرية"ابؼقوٍّـ من مقوٍّمات 

ولك أف تسميو ما تشاء  –خطأ؛ فكلببنا قد تورَّط في مغالطة بعينها، فالدافع نفسو 
 أبما تتوقَّف أبنيتوليس بضارٍ اجتماعيًّا ولا ىو بنافع من ىذه الناحية،  –من الأبظاء 

على النتائج التي حدثت فعلًب، وىي نتائج تتوقَّف بدورىا على الأحواؿ والظروؼ التي 
تعمل فيها وتتفاعل معها .. وتتكوف ىذه الأحواؿ وتلك الظروؼ من التقاليد والعادات 
والقانوف وبفَّا يستحسنو ابعمهور ويستهجنو، بل من سائر العوامل التي تتكوَّف فيها 
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، حتى أفَّ حبَّ الربح البيئة، وىي أحواؿ تتعدَّد حتى في القطر الواحد وفي الوقت الواحد
، ليكوف من الوجهة الاجتماعية "الطبيعة البشرية"وابؼكسب، باعتباره صفة من صفات 

فإفَّ الأمر  ،ضاراً ونافعًا معًا، ورغم النزعة إفُ إقامة دوافع تعاونية نافعة كل النفع مثلها
فحسب، فلب ابؼنافسة  "الطبيعة البشرية"يصدُؽ عليها باعتبارىا ضمن مقويات نفسو ل

؛ إذ بنا ليسا سوى ابظتُ "الطبيعة البشرية"بنا صفةً من صفات ولا التعاوف بيكن عدّ 
لعلبقاتٍ معينة بتُ أفعاؿ الإنساف، كالعلبقات التي تتم  فعلًب في أية بصاعة من بصاعات 

 الناس.

ميوؿ متمايزة بعضها عن بعض " الطبيعة البشرية"كاف في   حتى لو ،وىذا صحيح
الطبيعة "التمايزُ الذي بهعلها خليقةً بالأبظاء التي تعُلَّق عليها فعلبً، وحتى إف كانت 

جامدة ثابتة كلَّ الثبات كما يقُاؿ عنها أحياناً، فهي في ىذه ابغالة نفسها أبما " البشرية
ىو  اؿ الأختَةو حىذه الأ معة ابؼختلفة، وأفَّ تفاعلها تعمل في بؾموعةٍ من الأحواؿ البيئي

، وبُودٍّد أبنية ابؼيوؿ وقيمتها الاجتماعية سلبًا كاف أو إبهاباً، الذي يقُرٍّر النتائج والعواقب
ىذا وذلك الثبات ابؼزعوـ للطبيعة البشرية لا يبُتٍُّ لنا مطلقًا الفروؽ التي بُسيٍّز قبيلةً أو 

قبيلةٍ أو أسُرةٍ أو شعبٍ آخر، ومعتٌ ذلك أنها في نفسها، ومن تلقاء أسرةً أو شعبًا عن 
ـ لنا أية نصيحة بشأف  نفسها، لا تفسٍّر لنا حالة أي بؾتمع من اَّتمعات، فلب ىي تقدٍّ
السياسات التي بهدر بنا أف نتبعها، ولا ىي حتى تبٍِّّر مذىب المحافظتُ ضدّ مذىب 

 .الراديكاليتُ ابؼتطرٍّفتُ

وبصودىا ابؼزعوـ ىذا، " الطبيعة البشرية"ة أنو لا بهوز التسليم بأمر ثبات وابغقيق
ثابتةً حقًّا، فالنتائج التي تتًتَّب عليها  "الطبيعة البشرية"فمع أفَّ ىناؾ حالات معينة في 
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وصناعةٍ وقواعد قانونيةٍ تعود وتعمل في  افة ابغاضرة من علمٍ ودينٍ وفنٍّ بسبب حالة الثق
وتؤثٍّر فيها حتى بذعل منها أشكالًا جديدة، " الطبيعة البشرية"لأصلية في ابؼقوٍّمات ا

 وبذلك يتعدَّؿ الطراز في بصلتو.

ىذا ولا بدَّ أفَّ تكوين تفاىة أمر اللجوء إفُ العوامل النفسية وحدىا لتبِّير 
سياسات معينة يهتم  ُّا فريقٌ من الناس أو طائفة من الطوائف وتعمل على تروبهها 

قد ـ ُّا، ولكن لأسباب أخرى وعلى الرغم من أنو واضح كلّ الوضوح أفَّ مسألة والت
مقيَّدة في ىذه  "ابؼنافسة" التي برفٍّز الناس إفُ ابغروب وإفُ التقد ـ الاجتماعي النافع معًا

 الناحية، فإفَّ فحص العناصر الأخرى التي يقوؿ ُّا ىوبز ليؤيٍّد النتجة نفسها.

تي كاف يعُد  فيها مراعاة شرؼ ابؼرء وشرؼ أسرتو وطبقتو ال  فهناؾ بصاعات مثلبً 
في صيانة كلٍّ ما لو شأف من القيم الاجتماعية، وكاف  ينتمي إليها ىي العامل الرئيس

مراعاة الشرؼ ىذا ىو أكبِّ فضيلة في الطبقة الأرستقراطية دائمًا، مدنيةً كانت أو 
 عسكرية.

ة بقيمة ىذه الفضيلة ابػاصة فمن خرؽ الرأي وعلى الرَّغم من الإسراؼ في ابؼغالا
 أف ننكر أنها بتفاعلها مع بعض أحواؿٍ ثقافيةٍ معينةٍ كاف بؽا نتائج بؽا قيمتها.

أمَّا سوء الظنٍّ أو ابػوؼ من حيث ىو حافز فذلك كلبـ لا معتٌ لو، فضلًب عن 
ج، فهو يتّخذ كلّ أنو أشد  غموضًا واستغلبقاً من حيث ما يتًتَّب على الأخذ بو من نتائ

شكلٍ بفكنٍ من ابعبن إفُ ابغزـ وابغذر وابغيطة التي بدونها يستحيل أف يكوف ىناؾ بعُد 
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نظرٍ معقوؿ، وقد يُصبح ىذا ابػوؼ توقتَاً مبالغًا فيو أحياناً من الوجهة النظرية ولكنو 
 غبة.فيو كلّ الر  قد يقتًف مع ذلك ببعض الأغراض والأمور التي بذعلو أمراً مرغوباً

أمَّا حب  القوَّة والسيطرة، وىو الدافع الذي يعُد  اللجوء إليو "موضة" حاليًا، فلب 
معتٌ لو إلاَّ إف كاف يصدُؽ على كلٍّ شيءٍ بشكلٍ عاـ ومن ثمَّ فإنو لا يفُسٍّر أيَّ شيءٍ 

 بوجوٍ خاص.

النظر  كاف بحثنا حتى الآف موجَّهًا إفُ استنباط مبدأين اثنتُ: أوبؽما أفَّ وجهات
مستمد  عادةً من التيارات  ،الشائعة في وقتٍ معتَُّ " الطبيعة البشرية"ابؼختلفة في 

وإمَّا حركات اجتماعية  –وىي تيارات ظاىرة بارزة كل البِّوز  -الاجتماعية ابؼعاصرة 
ليس بؽا ما بؽذه التيارات من مثل ىذا الوضوح ولا من الأثر، ولكن فريقًا خاصًا من 

ف أنها ىي التي بهب أف تكوف السائدة الغالبة فيو، فمثلًب في حالة العقل الناس يعتقدو 
 ابؼشرٍّع عند أفلبطوف.

الطبيعة "أمَّا ابؼبدأ الآخر فهو أفَّ الإشارة إفُ مقوّمات معينة من ابؼقوّمات التي في 
لا تفسٍّر لنا أي حادثٍ  –بفرض أفَّ ىذه ابؼقوٍّمات موجودة فعلًب فيها  –" البشرية

تماعي ولا تقدٍّـ لنا أية نصيحة بشأف السياسة التي ينبغي أف تػُتَّبع، على أفَّ ىذا لا اج
يعتٍ أفَّ الإشارة إفُ ىذه ابؼقوٍّمات بهب أف تكوف بالضرورة نوعًا من التبِّير الذي لا 
يعدو أف يكوف دفاعًا مقنػَّعًا، بل يعتٍ أنو كلَّما حدث كانت لو دلالة عملية، كانت 

، سواءً أُخِذ من ناحية المحافظة على ما ىو موجودٌ فعلبً، قية لا سيكولوچيةأبنيتو أخلب
أو أُخِذ من ابعانب الذي يستحدث التغيتَ، فهو تعبتَ من تعبتَات التقوفٔ والتقدير، 

الطبيعة "وتعبتَات الغرض الذي بُودٍّد تقدير القيم .. فإذا ما عُرضت صفة من صفات 
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ف قد عُرضت في سياقها الواجب، وتكوف قابلة لأف على ىذا الأساس تكو " البشرية
 تفُحص فحصًا يقوـ على أساسٍ من العقل وحسن التمييز.

ولكنَّ العادة السائدة مع ذلك ىي أف نفتًض أفّ ابؼشكلة الاجتماعية أمرٌ لا 
علبقة لو بالقيم التي تؤثرَ على غتَىا والتي يكافح الناس في سبيلها .. وقد كاف ىذا 

مصدر شرور وأمراض اجتماعية خطتَة، ويعُد  من الناحية الاجتماعية رجعةً الافتًاض 
، إفُ ذلك التأويل الذي ظلّ يتحكَّم في العلوـ الفيزيقية حتى قرابة القرف السابع عشر

ذلك إفُ أفَّ الكثتَين يعتبِّونو الآف سببًا من أىم الأسباب التي أخذت ترقٍّي العلوـ 
ثل ىذا النوع من النظريات يقوـ على أساس الابذاه إفُ قوى الطبيعية أمدًا طويلًب، فم

 .عامة تفُسٍّر ُّا ما ىو حادثٌ فعلبً 

فَ تأخذ العلوـ الطبيعية في التقد ـ ابؼتَّصل إلاَّ عندما أخرجت من حساُّا تلك 
ات معامِلبتالقوى العامة، وابذو البحث بدلًا منها إفُ إثبات وجود " " بتُ التغتَ 

فابذاه العامة مثلًب إفُ الكهربية أو الضوء أو ابغرارة أو غتَىا بوصفها قوَّة ابؼلبحظة، 
لتعليل حادثٍ معتَُّ لا يزاؿ قائمًا ومعمولًا بو، كاللجوء إفُ الكهربية لتفستَ العواصف 
ابؼقرونة برعدٍ وبرؽ .. وابغق  أفَّ رجاؿ العلم أنفسهم كثتَاً ما يتكلَّموف بدثل ىذه 

سوى تعبتَات أشبو ما  ندما تصدر منهم لا تكوف في نظرىمة، ولكنها عالعبارات العام
بتُ أحداث لوُحِظ أنها بردُث  تكوف بالاختزاؿ في الكتابة؛ فهي بسثٍّل علبقة مطَّردة ثابتة

فعلًب، فهي لا تدؿ  على اللجوء لشيء وراء ما بودُث ويفُتًض أنو السبب في حدوثو، 
وجدنا قوؿ فرانكلتُ بأفَّ الومضة من نوع  ،ؽ والكهربيةومضة البِّ  فإف بكن أخذنا مسألة

الكهربية بهعلها متصلة بأشياء سبق أف عُزلِت عنها من قبل، وكانت ابؼعلومات عنها 
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، ولكن بدلًا من اعتبار الكهربية قوَّة تفستَية فاعلم بأفّ البِّؽ حاضرة عند البحث فيها
كلبت ابػاصة التي لا يزاؿ بعضها ظاىرة كهربائية فتح الطريق لظهور عددٍ من ابؼش

 ينتظر ابغل.

إذا كاف وجو الشَّبو بتُ حالة العلوـ الطبيعية العقيمة نسبيًّا عندما كانت ىذه 
الطريقة ىي ابؼعموؿ ُّا وبتُ حالة العلوـ الاجتماعية ابغاضرة ليس بدقُنع، فإفَّ سوء 

فذلك من حيث الفهم  عن ذلك يصح  أف يػُتَّخذ شاىدًا ودليلبً  توجيو البحث الناشئ
لا يعدو أف يكوف وبناً، فابغقيقة أنو لا يوجد سوى لفظة عامة أخفت عدـ الفهم 

من حيث ىو رأي بىتلف عن ابؼعرفة اختلبفًا يؤدٍّي  "الرأي" وابؼبادئ العامة البَِّّاقة، فػ
ملبً إفُ ابعدؿ والنقاش، وما داـ ذلك الذي يعُتبَِّ سببًا وعلة ىو نفسو الذي يػُتَّخذ عا

ووسيلة، فلن توجد طريقة منظَّمة لإخراج أيٍّ شيءٍ إفُ حيٍّز الوجود وبؼنع  للئنتاج
فية بالأحواؿ التي بودث فيها حدوث غتَ ابؼرغوب حدوثو إلاَّ إذا توافرت لنا ابؼعرفة الكا

ذلك الشيء لَما عرؼ الناس أفَّ نوعًا معيػَّنًا من الاحتكاؾ بُودث النار، كاف عندىم 
يدة لإشعابؽا كلَّما احتاجوا إليها، فلب جداؿ في أفَّ زيادة العلم بالظروؼ وسيلة وح

ابؼسبٍّبة قد ضاعفت من قدرة الناس على ابغصوؿ على النار كلَّما طلبوىا ومكَّنتو من 
يتزايد عددىا باستمرار، ويصدؽ ىذا ابؼبدأ نفسو على  استخدامها في أغراضٍ شتىَّ كثتَة

 ية بالنواحي العملية من الشئوف الاجتماعية.علبقة النظريات الاجتماع

في  خدمتتي يزعموف أنها تفُسٍّر بؾرى الأحداث قد استُ لوأختَاً فإفَّ النظريات ا
ثلٌ رائعٌ على مالدفاع عن سياسات عملية معيَّنة وعن تبِّيرىا، ولا بىفى أفَّ ابؼاركسية 

ات اللبماركسية والتي ضدّ ذلك، ولكنها ليست بابؼثل الوحيد إطلبقاً؛ فكل  من النظريَّ 

o b e i k a n d l . c o m



 

 033 

 "النفعية"ابؼاركسية كثتَاً ما كانت بُسثٍّل ىذا ابؼبدأ ىي الأخرى .. ىذا وقد استخدمت 
الابذاه الذي يأخذه كل  عملٍ من أعماؿ  فكرة اللذَّة والأفَ وحدبنا بنا اللذاف يقرٍّراف

ية وابعزئية، أي الإنساف كي تؤيٍّد نظرية جارفة في التشريع وفي الإجراءات القضائ
لتوجههما بكو توفتَ أكبِّ قسط من السعادة لأكبِّ عددٍ بفكن من الناس، فتفستَ 
الأحداث على أساس التعبتَ عن ابغاجات تعبتَاً حرًّا لا يعوقو عائق؛ كاف يُستخدـ من 
الوجهة العملية كدعايةٍ نشيطةٍ لنظاٍـ اقتصادي أساسو السوؽ ابغرَّة، مع جعل كلٍّ 

السياسية والقانونية ملبئمةً لو، فالاعتقاد بدا للقوَّة ابؼزعومة من صفةٍ عامة الإجراءات 
ا أمراً غتَ ضروري، فإف جعل متابعة الأحداث الفعلية بؼراجعة النظرية وضبطها وتعديله

ضح أفَّ حدوثها جرى في طريقٍ مضادة بؽذه العقيدة فَ يعُتبَِّ ىذا حدثت أمورٌ ثم اتَّ 
تها داعيًا إفُ إعادة فحصها من جديد، بل اعتُبِّ بؾالًا للئدلاء التناقض سببًا بؼراجع

 بأسباب خاصة عن فشلها ىذا حتى يظلَّ ابؼبدأ سليمًا فَ تشبو شائبة.

من ابؽتٍُّ ابؼيسور أف بقد حُججًا كثتَة نؤيٍّد ُّا تلك الأفكار العامة أو ننقضها من 
، وفَ ينُقذ أمثاؿ ىذه ابغجج من أف غتَ حاجةٍ تدفعنا إفُ اللجوء إفُ ابؼلبحظة والعياف

تكوف بؾرَّد ألفاظٍ تقُاؿ غتَ ما يوجد فيها من مواقف انفعالية، فعندما تكوف الأفكار 
فإنها تظل  قائمةً في نطاؽ  العامة غتَ قابلة لن ترُاجع باستمرار بدلبحظة ما بودث فعلبً 

  –لمناقشة وابعدؿ، وليس في ىذه ابغالة بؾالًا ل الآراء، وعندئذٍ يكوف تضارب الآراء
بؾالًا لتحديد ابؼشكلة وفرصة تتُاح للبستمرار  – في العلوـ الطبيعيةالآف كما ىي ابغالة 

يصح  أف يوضع بشأف  في بصع ابؼلبحظات والأدلَّة، فإف كاف ىناؾ تعميم أو مبدأ عاـ
ـ وجود الأمور الفكرية ونتائجها فذلك أفَّ بؾاؿ الرأي وابػلبفات ابعدلية وظيفة عد
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مناىج للبحث تكشف عن حقائق جديدة، وبذلك تضع الأساس اللبزـ للبتفاؽ في 
 ابؼعتقدات.

من ابؼعروؼ أفَّ الأحداث الاجتماعية معقَّدة كلّ التعقيد في كلٍّ حالةٍ من حالاتُا، 
فلب غرو أف كاف من العستَ وضع طرُؽ ناجعة للملبحظة تؤدٍّي إفُ قواعد عامة بشأف 

النظريات الغالب يزيد الأمر  حداث بعضها مع بعض، ذلك أفَّ طرازعلبقات تلك الأ
، اللهم إلاَّ عندما يستخدـ ىذا  صعوبةً ومشقَّة بجعلو مثل ىذه ابؼلبحظات أمراً غتَ لازـ
ابغادث أو ذاؾ الذي سبق أف اختتَ اختياراً بركميًّا في مناظرة جدلية .. أمَّا الضرورة 

  ..ةابؼاسة فهي وضع الأفكار العام

البحث عن ابؼسائل وابؼشكلبت على اعتبار أفَّ ذلك ضدّ القوؿ  لتشجيع :أولاً 
 بحلٍّ جاىز مُعدّ سلفًا بهعل ىذه ابؼسائل وابؼشكلبت لا وجود بؽا.

: بغلٍّ ىذه ابؼشكلبت بعموميات تقُرٍّر وجود تفاعلبت بتُ أحداثٍ لوحظت ثانيًا
 بطريقة برليلية.

ماعية ابػاصة التي تربط النظاـ الاقتصادي القائم ولنعد إفُ تلك الفلسفة الاجت
في ابغصوؿ على ابؼكاسب والأرباح ابػاصة بالشروط اللبزـ توافرىا  على ابعهد ابؼبذوؿ

في ابؼؤسَّسات الدبيقراطية ابغرة، وليس ضروريًّا أف نرجع إفُ النظرية في صياغتها الأوفُ 
ابؼعروؼ،  "قتصاديية التعامل الاحر "الأحرار من الإبقليز أنصار مذىب التي وضعها 

رغم أفَّ الأحداث قد أضعفت ىذه النظرية، فإفَّ ما بذُؿ في ىذه البلبد من جهود 
على الأعماؿ قد أدَّى في الوقت ابغاضر إفُ  "الهيمنة الاجتماعية" ما يسمونو بػلإقامة 
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اجةٍ إفُ إنعاشها وبعثها من جديد في شكلٍ سافرٍ وصورةٍ مكشوفة، فليس ابؼرء منا بح
تأييد ما تتخذه ىذه ابؽيمنة الاجتماعية من إجراءات كي يدُرؾ فساد النظرية التي 

 أقُيمت على أساسها الاعتًاضات الشائعة على ىذه الاجراءات، والنظرية ىي:

إفَّ الرأبظالية من حيث ىي إتاحة أوسع بؾاؿ بفكن من الفرص للحرية الشخصية 
الية كما بظأ"؛ فالر السياميأـ الدبيقراطية "و ؛ ىي تلإنتاج السلع وابػدمات وتبادبؽا

يزعموف ىي والصفات الشخصية مثل الابتكار والاستقلبؿ والنشاط وابؽمَّة التي تعُد  
الصفات الأساسية في ابؼؤسسات السياسية ابغرَّة شيءٌ واحد، وعلى ذلك يكوف 

التجاري بؽذه الصفات التعطيل الذي يُسبٍّبو قياـ ابغكومة بتنظيم النشاط الصناعي و 
الشخصية عدواناً على الأحواؿ العملية والأخلبقية التي لابدَّ من توافرىا لبقاء الدبيقراطية 

 السياسية.

لست معنيًّا ىنا بدزايا ابغجج ابػاصة التي يدُفَُ ُّا سواءً كانت تأييدًا بؼا يػُتَّبع من 
 الإجراءات أو كانت ضدّىا ونقضًا بؽا.

 تعنيتٍ فهي أفَّ اللجوء إفُ دوافع بشريَّة معيَّنة مزعومة بشكلٍ عاـ أمَّا النقطة التي
وفي نطاؽٍ واسع مثل الابتكار والاستقلبؿ وابؼغامرات، ىذا اللجوء بىفي عنا ابغاجة إفُ 

، فإف كاف تفستَ الأحداث ابػاصة ضرورة ملبحظة الأحداث ابعارية ومشاىدتُا عياناً
تػَّبًا من قبل بدلًا من أف يكوف ناشئًا بفَّا قد لوحظ فعلًب، مقدَّراً ومُر  –عندما تُلبحظ  –

" قد شجعنا كذلك على اللجوء إفُ آراءٍ الآراءفإنا نكوف باحتفاظنا بالنتائج في دائرة "
سافر عامة وشاملة كل الشموؿ في الناحية الأخرى، وعندئذٍ بودث نوعٌ من الصراع ال

من جهةٍ أخرى،  "شتراكيةالا"تُ وب ،من جهة "فردية" :بتُ ذلك الذي يسمونو
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قد يكشف عن بعض أحواؿ يصح  أف تعمل فيها  ففحص الأحواؿ ابؼادية ودراستها
الطريقتاف اللتاف أشرنا إليهما إشارةً غامضة ُّذين اللفظتُ بشكلٍ يكوف في 

 مصلحتهما.

من حيث ىي لفظ مدح  "enterprise"إف في الاستعماؿ الشائع للفظة الإبقليزية 
فٔ درسًا لنا وعبِّةً من حيث تأييد سياسةٍ ما بالإحالة على صفاتٍ عامة كامنة في وتكر 

من أية صفة تدؿ   فمدلوؿ ىذه الكلمة ابؼشروع الوحيد مدلوؿ خاؿٍ  "،الطبيعة البشرية"
ّـَ إف كاف ىذا  على مدحٍ وذـ، فهي تدؿ  على بؾرَّد الاضطلبع بعمل شيءٍ ما .. أ

ا فيو أو غتَ مرغوب، فابؼسألة تتعلَّق بدا يتًتَّب على القياـ بو الشيء ابؼتعهَّد بو مرغوبً 
، وىي نتائج بهب أف تدُرَّس في وسط شيءٍ مادي، ولكنَّ الناس وإبقازه من نتائج فعلية

ابؼرغوب فيها، " الطبيعة البشرية"أفاضوا على ىذه اللفظة فيما بعد صفة من صفات 
ة ابؼلبحظة وابؼشاىدة ووُضِعت في دائرة الرأي وبذلك تكوف ابؼسألة قد أُخرجِت من دائر 

 "الابتكار"بعد أف أُضيف إليها انفعاؿٌ بضيد، فشأف ىذه الكلمة شأف كلمتي 
(initiativeو )"الجد" (industry بهوز أف تُستغل كلٌّ منهما بؼصلحة أغراض كثتَة لا )

نقابة تقيٍّم   أو على نشاط ،"آؿ كابوني"حصر بؽا، فقد تدؿ  على نشاطٍ مثل نشاط 
كلَّ أعمابؽا على التهديد وابتزاز الأمواؿ، كما تدؿ  كذلك على الاضطلبع بعملٍ 

 صناعيٍّ نافع من الوجهة الاجتماعية.

 –فَ أذكر ىذه ابغالة ىنا بشيءٍ من التفصيل إلاَّ لأفَّ فيها مثلًب رائعًا حقًّا، فهي 
ماعي موجود فعلًب إفُ صفةٍ مثلٌ على برويل شكل من أشكاؿ السلوؾ الاجت –أولًا 

، وثانيًا مثلٌ لتحويل مسألة يزعموف أنها من "الطبيعة البشرية"سيكولوچية من صفات 
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من مبادئ التقوفٔ والتقدير، أو بعبارةٍ أخرى بووٍّلونها إفُ مسألةٍ ابغقائق النفسية إفُ مبدأٍ 
مافٍ ومكاف، والتي أخلبقية؛ فابؼشكلبت الاجتماعية التي تستحدثها أحواؿٌ بؿدَّدة بز 

بهب أف تتعتَُّ بابؼلبحظة وابؼشاىدة؛ بُروَّؿ إفُ أمورٍ قابلةٍ لأف تتعتَُّ بشكلٍ مطلقٍ من 
ش وابعدؿ .. اغتَ إشارةٍ إفُ زمافٍ أو مكاف، ومن ثمَّ تُصبح من شئوف الرأي وبؾالًا للنق

 صل النهائي في الأمر.ابذو ابؼيل إفُ القوَّة لتكوف الفي وبؼَّا كاف النقاش لا يفصل في شيء

تتضمَّن نظرية مقوٍّمات البشرية التي الراديكاليوف الإبقليز لتبِّير ابغكومة الشعبية 
وابغرية أكثر ف حافز للمصلحة الشخصية؛ فقد كاف الاعتقاد أفَّ العطف على الناس 

 وفيما بهدوف من لذَّة ومن أفَ خسائر منومشاركتهم وجدانيَّا فيما يصيبوف من أرباحٍ و 
 –بيعيًّا من ابؼواىب التي زوَّدت ُّا الطبيعة بتٍ الإنساف، وكلب ىذين ابؼقوٍّمتُ طجزءًا 

تضاداف قد ربطا بعضهما موبنا من ناحيةٍ  –ابؼصلحة الشخصية وابؼشاركة الوجدانية 
ببعضٍ بدهارةٍ فائقة بابؼذىب الكامل في بصلتو، مع الإشارة أحياناً إفُ ما بينهما وبتُ 

ذوا ا القوَّة ، فابزَّ لطاردة والقوَّة ابؼركزية اللتتُ في ميكانيكا نيوتن الفلكية من شبوٍ مزعوـ
ناحية ابؼصلحة الشخصية أساسًا لنظرية عن عمل ابغكومة وعمل الشعب، وكاف 
للمشاركة الوجدانية أثرىا في تفستَ علبقات الأفراد بعضهم ببعض من حيث ىم أفراد، 

ابؼؤسَّسات السياسية أُصلحت بشكلٍ بهعلنا نستغتٍ عن  ويقوؿ ىذا ابؼذىب: لو أفَّ 
تلك ابؼؤسَّسات ابػاصة من أمثاؿ المحسوبية الظابؼة لكاف لدافع ابؼشاركة الوجدانية بؾاؿٌ 
واسعٌ كل السعة؛ يتيح بؽا أف تعمل بشكلٍ ناجعٍ صافٌ ما دامت ابؼؤسَّسات الفاسدة 

لحتهم الشخصية في أعماؿٍ تضر  ىي أىمٍّ الأسباب التي دفعت الناس أف يروا مص
 بغتَىم.
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كانت أبنية ىذه النظرية فيما استدعتو من ردٍّ فعل أعظم من الأبنية التي بؽا في 
قد نشأت في أبؼانيا وازدىرت في القرف التاسع عشر،  ذاتُا، فالفلسفات العضوية ابؼثالية

وابؼبٍِّّر الذي يبٍِّّرىا،  يةوتعُتبِّ الآف الأساس النظري الذي تقوـ عليو الاستبدادية ابعماع
ذت ىذه الفلسفات مبدأىا من ضعف النظريات التي أقامت السياسة والأخلبؽ  فقد ابزَّ

من " الطبيعة البشرية"من الوجهتتُ النظرية والعلمية على أساس ما زعموه بفَّا في 
ذه رد  الفعل ىذا وفي م وضوعات مقوٍّمات، ولو شئنا إشباع الكلبـ في الشكل الذي ابزَّ

عرضها من دوف الدخوؿ في نواحٍ فنية على الرَّغم من لأقحمنا أنفسنا في مواد لا يتستٌَّ 
 أفَّ أساسها بسيطٌ في ذاتو.

" الطبيعة البشرية"إفَّ بؿاولة برديد مصدر ما للسياسة والأخلبؽ من سلطاف في 
ؤسَّسات ظاـ والصراع، فهي بؿاولةٌ لإقامة ابؼنكانت تعُتبَِّ أصل الفوضى وسوء ال

والعلبقات الشخصية على أساس من الرماؿ القلقة الكثتَة التغيتَ والانهيار  الاجتماعية
وا عن وجهة النظر ابعديدة من البِّوتستانت ومن  .. ىذا وقد كاف الفلبسفة الذين عبَِّّ
أىل الشماؿ، ومن ثمَّ فَ يدفعهم رد  فعلهم ىذا إفُ الاىتماـ بابغثٍّ على قبوؿ عقائد 

نزعات الأفكار والسياسات الفردية الكاثوليكية بوصفها ابغصن الواقي من  سةالكني
 ابؼغالية في فرديتها.

بدا فيها من إسراؼٍ وتطر ؼٍ   –وكاف ابؼفكٍّروف الأبؼاف يعد وف الثورة الفرنسية دائمًا 
، النتيجة ابؼنطقية لمحاولة برديد مركز الس لطة ىذا، حيث لا يوجد شيءٌ ملزـ –كثتَين 

وعلى ذلك اعتبِّوا الثورة الفرنسية ىذه دليلًب عمليًّا قاـ في نطاؽٍ واسع على ما في 
ابؼواقف من ضعفٍ ذاتي، وأقصى ما بيكن أف يقاؿ في صفٍّ ابؼذىب ىو ما بيكن أف 
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يقُاؿ في صفٍّ الثورة الفرنسية من أنها عاونت على التخل ص من مساوئٍ كانت قد بمت 
 واستشرت من قبل.

فقد  فقد كاف ذلك خدعةً تدعو إفُ الأسى، من حيث إفَّ ابؼبدأ إبهابي إنشائيأمَّا 
على أنها عرضٌ ربظي لعقيدة الثورة كاف خلبصة بعملةٍ  "حقوؽ الإنساف"قيل أفَّ ذكر 

من ابؼذاىب الزائفة الكاذبة التي سبق أف أدَّت إفُ بصيع ابؼساوئ والشرور التي بسيَّز ُّا 
 .العصر

أف تقُبل مذاىب الكنيسة على أنها فقد رفُِض فكما ذكرت توًّا  أمَّا الاحتجاج
وأساس ما اقتًحتو من إجراءات إنشائية، وقد كانت ىي نفسها متأثٍّرة  أساس انتقاداتُا

" التي من أجلها ثارت ضدَّىا، وكاف مدى الفرديةا بالأحواؿ التي أوجدت "تأثراً عظيمً 
كة موضع نقدٍ من بفثلي الأفكار ابؽلينية وأفكار ىذا التأث ر ىو السبب في أف كانت ابغر 

العصور الوسطى من حيث إنها ىي نفسها كانت ذاتية شديدة في ذاتيَّتها، وقد وُجد 
 "رُوح" أو "عقل" أو "نفس مطلقة" ابغرية والس لطة وذلك بإقامة طريقًا للتوفيق بتُ

ا "أصدؽ" وأكمل ليتجلَّى ليس بنو الإنساف إلاَّ مظاىر جزئية من مظاىرىا، وأفَّ مظهرً 
في ابؼؤسَّسات الاجتماعية وفي حالة التاريخ وفي بؾراه، وبؼَّا كاف التاريخ ىو المحكمة التي 
لا استئناؼ بغكمها وكاف بُيثٍّل حركة الر وح ابؼطلقة، كاف اللجوء للقوة بغسم ما يقوـ 

ابؼطلق،  لعقلنطق النهائي لابؼبتُ الأمم من نزاع ليس في الواقع بعوءٌ للقوَّة بل بعوء إفُ 
 "وحالر  "بغمل الناس على الاعتًاؼ بأولية ة دية حركة انتقاؿ ضروريوكانت ابغركة الفر 

وغائيتيهما في تركيب الطبيعة وفي الإنساف واَّتمع، وكاف على الفلسفة  "الشخصية"و
بعد استبعاد ما  ابؼثالية العضوية الأبؼانية أف تعتمد إفُ إنقاذ كلٍّ ما ىو حقّ في ابغركة
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الر وح "و "النفس المطلقة"ومن أخطار بأف ترفعها إفُ مستوى فيها من أخطاء 
 ."المطلقة

فَّ في ابغركة الكثتَ بفَّا ىو فتٍ؛ ذلك إفُ أفَّ الكثتَ من تفصيلبتُا لا بيكن أف إ
ا يفُسَّر إلاَّ على أساس أحداثٍ عقلية خاصة، ولكنَّ جوىرىا موجود في أف بذد مبٍِّّرً 

دية، حيث ابغرية مندبؾة في القانوف والسلطة اللذين بهب أف للفر و " للحرية أسمى"
طلق .. وفَ بذد الن ظم الاستبدادية 

ُ
يكونا عقليَّتُ، لأنهما مظهراف من مظاىر العقل ابؼ

تنطوي عليها ابعماعية ابؼعاصرة أية مشقَّة في استكشاؼ أفَّ الر وح العصرية الأبؼانية التي 
 التي يقوؿ ُّا ىيجل في بصيع الأغراض العلمية. "مطلقوح الالر  "بديل كاؼ من الدولة 

يعتبِّ الناس روسو وبحقٍّ نبيَّ الثورة الفرنسية وأباىا الروحي من وجوهٍ عدَّة، ولكن 
 أف اعتبِّ كذلك بضا ريات التي  يلقيها علينا التاريخحدث بسخرية من تلك السخ

ت عن نفسها فيها تعبتَاً كاملبً، ولقد كاف كذلك من  النظرية التي ازدىرت في أبؼانيا وعبَِّّ
، ناحيةٍ بطريقةٍ غتَ مباشرة بحملتو التي شنَّها على الثقافة والتي كانت كما ذكرنا

ولكنَّ روسو عمل   "،الطبيعة البشرية"والتحدٍّي الذي أدى إفُ بسجيد تلك الثقافة ضدّ 
الإرادة في كتاباتو السياسية فكرة أفَّ "كذلك من ناحيةٍ إبهابيةٍ ومباشرة؛ فقد ذكر 

" مصدر ابؼؤسَّسات السياسية الشرعية، وأفَّ ابغرية والقانوف كليهما شيءٌ واحدٌ العامة
بعينو في عمل ىذه الإرادة العامة؛ لأفَّ الإرادة بهب أف تعمل لِما فيو ابؼصلحة العامة، 

 من الأفراد. ومن ثمَّ فهي تعمل لِما فيو ابػتَ ابغقيقي لكلٍّ فردٍ 
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فإف فضَّل الأفراد رغباتُم الشخصية المحضة على الإرادة العامة كاف حقًّا علينا 
وشرعًا أف بقبِّىم على أف يكونوا أحراراً، فقد رمى روسو من وراء نظريتو ىذه إفُ وضع 
الأساس الذي تقوـ عليو ابؼؤسسات التي بركم نفسها بنفسها والذي يقوـ عليو حُكم 

 "الإرادة العامة"ى أفَّ  أفَّ مقدٍّماتو ابؼنطقية قد استُخدمت للبِّىنة علالأغلبية، إلاَّ 
متجسٍّداف في الدولة القومية، وأكمل بذسيد بؽما في الدوؿ التي فيها سُلطة  "العقل"و

القانوف والنظاـ سليمة فَ تُضعفها بعد ابؽرطقات الدبيقراطية، وىو رأي استُخدـ في 
بؽا وذلك من أجل خلق روح قومية ىجومية فيها، وكانت ىذه أبؼانيا بعد غزو نابليوف 

الر وح ىي الأصل في التقليل ابؼنظَّم من شأف ابغضارة الفرنسية ابؼادية بالقياس إفُ 
الثقافة الأبؼانية، وىو تقليلٌ امتدَّ أثره فيما بعد إفُ الغضٍّ من شأف ابؼؤسَّسات الدبيقراطية 

 في البلبد بصيعًا.

الطبيعة "وجز لردٍّ الفعل الذي حدث ضدّ النظرية الفردية في ىذا العرض ابؼ
يوضٍّح لنا أساس الاشتًاكية القومية، ويلُقي كذلك الضوء على ابغاؿ ابغرجة " البشرية

لتبِّير  –منذ أكثر من قرف  –التي تورَّطت فيها الدبيقراطية، فاستخداـ النظرية الفردية 
لى تقد ـ قضيتها ورقيها لا بيكن أف بهعل ىذه ابغكم الذاتي السياسي، ثم معاونتها ع

 النظرية مرشدًا أمينًا نستهدي بو في الأعماؿ الدبيقراطية في الوقت ابغاضر.

ابؼريرة التي شنَّها على ىذه النظرية ( 69)يدًا أف نقرأ اليوـ بضلة كارلايلوقد يكوف مف
ة وعُنفٍ على بالشكل الذي صيغت فيو أوؿ ما صيغت؛ فقد بضل كارلايل بكلٍّ قوَّ 

                                                 

( كاتب مقالات وساخر ومؤرخ اسكتلندي. 1881– 1795توماس كارلايل ) (69)
وكانت أعمالو بالغة التأثير أثناء العصر الڤيكتوري. انحدار من عائلة كالڤينية متشددة، ورغب 
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بؿاولة إقامة السلطة السياسية على أساسٍ من ابؼصلحة الشخصية، كما بضل بالعنف 
نفسو على كلٍّ بؿاولةٍ لإقامة الأخلبؽ الفردية على أساسٍ من ابؼشاركة الوجدانية، فهذه 

حت، وليست ابؼصلحة الشخصية غتَ ابؼشاركة ليست سوى عواطف شُرٍّدت وبصُ 
؛ فالشرطة لازمة للمحافظة على وجود مظهرٍ خارجيٍّ "الشرطة فوضى ينظٍّمها رجل"

للنظاـ .. لقد كاف دفاعو عن النظاـ ينطوي على دفاعٍ عن الزعامة يتولاَّىا بُلبةٌ من 
 أشخاصٍ بـتارين.

 ولا بأس من وصف ابغالة ابغرجة على النحو التافِ:

ية والقانوف بهب أف برسب اعتقادًا بأفَّ ابؼؤسسات السياس بيقراطية فعلبً تتضمَّن الد
للطبيعة البشرية حساباً كبتَاً، فينبغي أف تفُسح بؽا بؾالاً تعمل فيو بحرية أكثر بفَّا تفُسحو 
أي مؤسسات أخرى غتَ دبيقراطية، وفي الوقت نفسو دلَّت النظرية القانونية الأخلبقية 

ذت لشرح ىذا الاعتماد ع"، الطبيعة البشرية"التي بشأف  " الطبيعة البشرية"لى والتي ابزَّ
وتبِّيره، دلَّت ىذه النظرية على أنها نظرية غتَ كافية؛ فقد أثُقلت أثناء القرف التاسع 
عشر باستمرار من حيث الناحيتتُ القانونية والسياسية بأفكارٍ وطرُؽٍ عملية تتَّصل 

 بالأعماؿ التي تُدار من أجل الأرباح وابؼكاسب أكثر من اتصابؽا بالدبيقراطية.
                                                                                                                         

قساً، إلا أنو أثناء دراستو في جامعة إدنبره قد فقد إيمانو المسيحي. ورغم ذلك والداه أف يصبح 
ظلت القيم الكالڤينية معو طواؿ حياتو. ىذا المزيج من اليقين على النمط الديني مع فقداف 
الإيماف بالمسيحية التقليدية، زاد جاذبية أعماؿ كارلايل كتب السيرة الشخصية لكل من: سيػرَ 

فونتين، ومونتسكيو، وڤولتير، وديدرو. أىم مؤلفاتو: "البطولة وعبادة الأبطاؿ" نلسوف، ولا
(1841.) 
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أمَّا من حيث الناحية الأخلبقية فقد ابذهت إفُ إحلبؿ ذلك الوعظ الانفعافِ 
ثل العليا  آلّ النظاـ والرٍّقابة اللذين نشبالعمل حسب القاعدة الذٍّىنية بؿ

ُ
من اندماج ابؼ

 الدبيقراطية في كلٍّ العلبقات ابؼختلفة في ابغياة.

من حيث علبقتها " يةالطبيعة البشر "وإذ لا يوجد لدينا نظرية كافية بشأف 
و أمر الاستمساؾ بالغايات والطرؽ الدبيقراطية إفُ أف يكوف مسألة  بالدبيقراطية ابذَّ
ذ شكلًب آليًّا بمطيًّا حتى  عادات وتقاليد، وىذا لا شكَّ حسنٌ في ذاتو، ولكنو إذا ما ابزَّ

ت الأحواؿ والتقاليد بتغتَ    الأحواؿ صار بؾرَّد روتتُ من السهل إضعافو كلَّما تغتََّ
 وتبد بؽا.

قد بىاؿ بعض الناس أفٓ إذ أقوؿ إفَّ الدبيقراطية الآف تفتقر إفُ سيكولوچيا كافية 
ناجعة تكوف قادرة على القياـ بابؼطالب الثقاؿ التي تقتضيها الأحواؿ ابػارجية 

و والداخلية؛ قد بىالوف أفٓ أتكلَّم في نقطةٍ لا علبقة بؽا بابؼوضوع الذي بكن بصدد بحث
ىنا، ولكنهم إذا ما فهموا قوفِ ىذا على أنو يعتٍ أفَّ الدبيقراطية كانت دائمًا على وفاؽٍ 
مع الإبياف بالإمكانات الطبيعية البشرية، وأفَّ ابغاجة الآف ماسة إفُ إعادة توكيد ىذا 

اؿٍ الإبياف بكلٍّ قوَّةٍ ونشاط، وإفُ العمل على ترقٍّيو وتطو ره وسط أفكارٍ ومعافٍ ذات اتص
بو، وعلى أف يتجلَّى في مواقف عملية؛ كاف قوفِ ىذا بىرج عن أنو استمرار للتقاليد 
الأمريكية ابؼأثورة، فليس للئبياف بالرجل العادي أية دلالة على انو تعبتَ عن الإبياف بأفَّ 

 ."الطبيعة البشريةػ "الدبيقراطية تتصل اتصالاً حيويًّا وثيقًا ب
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إذا ترُكت وشأنها وبررَّرت  "الطبيعة البشرية"فكرة أفَّ  لا نستطيع الإطالة ىنا في
ابذهت إفُ إنتاج مؤسَّسات حرَّة تؤدٍّي  ،من كلٍّ قيدٍ حكمي مفروض عليها من ابػارج

 عملها عل ختَ وجوٍ وأفضلو.

ولكنَ علينا الآف أف نعافً ابؼسألة من الناحية الأخرى، فعلينا أف نرى أفَّ 
بأفَّ الثقافة "الإنسانية" ىي التي ينبغي أف تسود وتكوف بؽا الغلبة  الدبيقراطية تعتٍ الإبياف

على غتَىا، وخليقٌ بنا أف نكوف صربوتُ بـلصتُ في اعتًافنا بأفَّ القضية لا تعدو أف 
 تكوف قضيةً أخلبقية شأنها شأف أية فكرة تتعلَّق بدا بهب أف يكوف.

ا ىا الآف الدوؿ ذات النظاـ ومهما بدا لنا الأمر غريبًا فالدبيقراطية تتحدَّ
الاستبدادي ابعماعي الذي من طراز الفاشية، وإنها لتُقيم بردٍّيها ىذا على أسُسٍ 
أخلبقية، كما تتحدَّاىا كذلك دوؿ استبدادية بصاعية ولكن من ابعناح اليساري على 
 أسُسٍ اقتصادية .. وقد نستطيع أف ندافع عن الدبيقراطية على ىذه الأسُس الاقتصادية

نفسها بقدر ما ينطوي الأمر على أحواؿٍ يتستٌ مقارنتها بعضها ببعض؛ فها ىو الابراد 
السوڤيتي مثلًب بعيدًا عن ملبحقتنا أو مسايرتنا أو التفو ؽ علينا في الشئوف ابؼادية، ولكنَّ 

وربدا كاف آخر الأمر  –الدفاع ضدّ الطراز الآخر من ىذه الدوؿ الاستبدادية ابعماعية 
يقتضي تيق ظاً إبهابيًّا متَّسمًا بالشجاعة والإقداـ إفُ أبنية الإبياف  –اركسية أيضًا ضد ابؼ

 –على النهوض بكلٍّ ناحيةٍ من نواحي الثقافة وترقيتها  "الطبيعة البشرية"بدقدرة 
قدرتُا على النهوض بالناحيتتُ السياسية  –العلمية منها والفنية والتًبوية والأخلبقية 

وحدة مطردة ثابتة من الناحية النظرية " الطبيعة البشرية".. ومهما كانت والاقتصادية 
اَّرَّدة؛ فالأحواؿ التي نعمل فيها وفي نطاقها قد تبدَّلت تبد لًا عظيمًا منذ أف تأسست 
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الدبيقراطية السياسية بيننا، حتى أنو فَ يعد في استطاعة الدبيقراطية أف تعتمد الآف على 
وحدىا، وفَ تعد كذلك ىذه ابؼؤسسات بالتعبتَ الوحيد عنها، بل ابؼؤسسات السياسية 

فعلًب في  –وما يزُاملها من أمورٍ قانونية  –إننا لا نستطيع أف نكوف على يقتٍُ من أنها 
الوقت ابغاضر دبيقراطية؛ فالدبيقراطية تتجلَّى في مواقف الإنساف ابؼختلفة وتقوـ وتقُدَّر 

 ونتائج. بدا بُردثو في حياتُم من آثارٍ 

إفُ الدبيقراطية في بصيع أشكاؿ الثقافة ابؼختلفة من  إفَّ تأثتَ وجهة النظر الإنسانية
التًبية والعلم والفنٍّ والأخلبؽ والدٍّين، وكذلك في الصناعة والسياسة؛ ىو الذي أنقذىا 

ص كلٍّ من النقد ابؼوجَّو إفُ الوعظ الأخلبقي؛ فهذا التأثتَ يوجهنا إفُ أننا بحاجةٍ إفُ فح
وجوٍ من أوجو النشاط الإنسافٓ كي نستوثق بفَّا لو من أثر في إطلبؽ الإمكانات في 

تسل حنا " يقوؿ لنا أفَّ علينا أف نعُيد وفي إنضاجها وإبشارىا، ولا" الطبيعة البشرية"
فيحل  لنا بصيع ابؼشكلبت الاجتماعية، وإبما يقوؿ لنا اعملوا على معرفة   ،"الأخلبقي

كل  ابؼقوٍّمات التي في ثقافتنا ابغاضرة، ثم احرصوا كلَّ ابغرص على تعديلها كيف تعمل  
من " الطبيعة البشرية"كلَّما مست ابغاجة إفُ ذلك التعديل حتى يطُلق عملها ما في 

 إمكانيات وبُوقٍّقها.

لقد ألِف الناس أف يقولوا إفَّ الدبيقراطية بؿصوؿ فرعي من ابؼسيحية؛ فهي تقرٍّر أفَّ 
مة رُوح كلٍّ فردٍ من بتٍ الإنساف لا حدَّ بؽا ولا نهاية .. ومن الناس من يقولوف لنا قي

الآف ما داـ العلم قد زعزع الاعتقاد بالر وح فالأساس الأخلبقي ابؼزعوـ انو أساس 
 الدبيقراطية بهب أف يذىب ىو الآخر ويزوؿ.
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ا الأساس على أيٍّ ويقُاؿ لنا كذلك: إف كاف ىناؾ أسباباً تدعونا إفُ تفضيل ىذ
نظاٍـ آخر للعلبقات التي بتُ الناس بعضهم وبعض فهذه الأسباب بهب أف تكوف في 
امتيازاتٍ خارجية خاصة ترجٍّح كفتها على ما للؤشكاؿ الاجتماعية الأخرى من 

 امتيازات.

تلف عمَّا سبق كلَّ الاختلبؼ عن إضعاؼ ونسمع كذلك من مصدرٍ آخر بى
فٔ بشأف الروح كاف سببًا من الأسباب التي أدَّت إفُ ضعف ابؼذىب الثيولوچي القد

 الإبياف بالدبيقراطية.

 فهذاف الرأياف ابؼتضاداف على خطٍّ مستقيم يفُضياف على السؤاؿ الآتي أبنيةً وعُمقًا
 :وبهعلبف للئجابة عنو صفة الاستعجاؿ، والسؤاؿ ىو

؟.. وىل لهذه "بشريةالطبيعة ال"وىل ىناؾ أسبابٌ كافيةٌ للئيماف بإمكانيات "
الإمكانات من القوة والنشاط والحماسة مثل ما كانت تستثيره الأفكار الدينية على 

من التفاىة والهواـ  "الطبيعة البشرية"أسُسٍ سيكولوچية لاىوتية؟.. فهل بلغت 
 ."بلغًا كبيرًا يجعل الأمر سخيفًا؟م

قد اختتَت قصدًا لأف  "الإيماف"أيٍّ جواب، ولكنَّ لفظة لن أحاوؿ الإجابة ىنا ب
الدبيقراطية ستقوـ أو تنهار آخر الأمر بحسب إمكاف المحافظة على الإبياف وصيانتو 

 وتبِّيره بالأعماؿ الصابغات.

وإليك التعص ب وعدـ التسامُح مع الناس في آرائهم وفي سلوكهم؛ فكراىية فريقٌ 
سواءً كاف ذلك  –م من الناس كراىية مقصودة منظَّمة والإسراؼ في سوء الظنٍّ ُّ

o b e i k a n d l . c o m



 

 047 

دليلٌ على وجود تشك كٍ راسخٍ في أمر  –لأسبابٍ عنصرية أو طائفية أو سياسية 
؛ فهي من حيث الإبياف بإمكانيات "الطبيعة البشرية"تي تتصف ُّا لالصفات ا

فسوقاً عن الدين؛ فقد يبدأ الأمر  إبياناً ذا صبغة دينية تعُد ،ىذه الطبيعة البشرية"
عتَُّ من الناس، ثم تؤيَّد ىذه الكراىية بأسبابٍ شتى لتعليل أفَّ ىذا الفريق بكراىية فريقٍ م

اذ مثل ىذا ابؼوقف دليلٌ على  غتَ جدير بالثقة والاحتًاـ وابؼعاملة الإنسانية الكربية، فابزٍّ
وعدـ الثقة ُّا، فلب عجب أف ينتقل الأمر من  " الطبيعة البشريةػ "سوء ظنٍّ كبتٍَ ب
 نتَُّ خاص وينتشر منو إفُ أف يضعف الاعتقاد بوجود أي بصاعةٍ مكراىية فريقٍ مع

الناس بؽا حقٌّ ذاتي في أف بُرتًـَ وتقُدَّر، وإذا ما حدث ومُنحت ىذا ابغق واعتًُؼ بؽا بو 
 فلب يكوف ذلك إلاَّ لأسبابٍ خاصة وخارجية مثل ما بؽا من فائدةٍ لنا وبؼطابؿنا ابػاصة.

لو من القوَّة القارضة مثل ما للتعص ب وعدـ  " طبيعيحمضىذا وليس ىناؾ "
التسامُح، إذا وجها بكو أشخاص بسبب انتمائهم إفُ فريقٍ بومل ابظاً معيػَّنًا، فقوَّتو 
القارضة تزداد وتنمو على ما نتغذى بو، فابزاذ موقفٍ غتَ إنسافٓ ىو جوىر كلٍّ شكلٍ 

ضد فريقٍ من الشعب ينتهي  من أشكاؿ التعص ب، فابغركات التي تبدأ باستثارة عداوة
 أمرىا إفُ إنكار الصفات الإنسانية كلٍّها عن الناس بصيعًا.

أنا فَ أذكر حالة التعص ب ىذه إلاَّ من قبيل التمثيل لتوضيح الصلة الوثيقة بتُ 
وفَ نذكرىا ىنا رغبةً في  "،الطبيعة البشرية"مستقبل الدبيقراطية وبتُ الإبياف بإمكانيات 

ب نفسو، وإف كاف لو ولا شكَّ أبنيتو ابػاصة بو، فإفُ أيٍّ حدٍّ كاف تسابؿنا ذِكر التعص  
َّرَّد أنو صبِّ على شيءٍ لو أننا حاولنا تغيتَه لكلَّفنا في شيءٍ نستهجنو ونأباه، أي 

 ذلك كثتَاً من ابؼشقَّة والعناء.
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عن أنو   ابغاضر للدبيقراطية لا بىرج كاف ىناؾ قسطٌ كبتٌَ من التنك رىذا وربدا  
كشف عن ضعفٍ قدفٍٔ موجود من قبل، إلاَّ أنو كاف ضعفًا مستوراً أو فَ يبدُ في ثيابو 

ضد الزنوج والكاثوليك وغتَىم ليس  ابغقيقية، فلب شكَّ في أفَّ التعص ب العنصري
بالأمر ابعديد في ابغياة الأمريكية، فوجوده فيها دليلٌ على ضعفٍ ذاتي وأداة لاتُامنا 

 نا فيو لا بىتلف كثتَاً عن سلوؾ أبؼانيا النازية.بأفَّ مسلك

إفَّ أكبِّ تناقُض عملي يكشف عنو دراستنا بؼواقفنا العادية بُوتمل أف يكوف ذلك 
التناقُض الذي بتُ الطريقة الدبيقراطية ابؼتَّبعة في تكوين رأيٍ ما في أمورٍ أُخرى غتَ 

ىي طريقة الإقناع بواسطة ابؼناقشة  –من الوجهة النظرية  –سياسية، فالطرية الدبيقراطية 
العامة، لا في اَّالس التشريعية وحدىا فحسب، بل في الص حف واَّلبَّت والمحادثات 
الشخصية والاجتماعات العامة، فإحلبؿ صناديق الانتخاب والاقتًاع بؿلّ استعماؿ 

اف عن الإرادة التي  الرصاص وإحلببؽا حقوؽ التصويت بؿل الضرب بالسياط؛ ليعبٍِّّ
ا في ىذه الطريقة من رغم متدفعنا إفُ إحلبؿ ابؼناقشة والإقناع بؿل القسر والإكراه .. و 

عيوبٍ ونقائص ومن ضروب التحز ب والعصبية في دائرةٍ بؿدودة واستبقتو فيها لا يتعدَّاىا 
إفُ درجة فَ يكن يتصوَّرىا أحد في القرف التاسع عشر على الأكثر فبينما كاف مقدور  

يل أف يُستخدـ ما لديو من موىبة التهك م والسخرية ليهزأ من فكرة أنا الناس في كارلا
أحاديثهم بعضهم مع بعض وىم في قاعات الاجتماعات لا يستطيعوف الفصل في أمر 
ما ىو حقٌّ في جدوؿ الضرب فَ يدُرؾ أفَّ الناس لو كانوا يستعملوف ابؽراوات في قتاؿ 

« 7×  7»كذلك كي يفصلوا في أمر حاصل ضرب بعضهم البعض وفي تشويو أنفسهم  
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في  لكاف لديهم من الأسباب الوجيهة ما يدفعهم إفُ اللجوء إفُ ابؼناقشة والاقتناع
 مسألة عملية الضرب ىذه.

وابعواب الأساسي عن ىذا ىو أفَّ ابغقائق الاجتماعية بزتلف اختلبفاً كبتَاً عن 
ة أمرٍ بعينو لا يكوف ميسوراً في الأوفُ إلاَّ ابغقائق الرياضية، حتى أفَّ الإبصاع على صحَّ 

إذا قاـ ديكتاتور حاكم بأمره لديو من القوَّة ما بُىوٍّؿ لو أف يأمر الناس أف يعتقدوا ما 
عليهم أف يعتقدوا بو أو يقولوا إنهم يعتقدونو .. إفَّ تكييف ابؼيوؿ وابؼلبءمة بينهما أمر 

 فرصة تعُبٍِّّ عن نفسها. يتطلَّب أف يتُاح بؽذه ابؼيوؿ ابؼنوَّعة

إفَّ مصدر التعب ابغقيقي ىو وجود تصد ع أو انقساـ ذاتي في مواقفنا العادية التي 
نتخذىا عندما نقوؿ إننا نعتمد في الأمور السياسية على ابؼناقشة والإقناع، ثم نعتمد 

ن نتائج فعلًب في دأبٍ وانتظاٍـ على طرُؽٍ أُخرى غتَبنا فيما نسعى إليو للوصوؿ إليو م
أو في أية ناحيةٍ أُخرى نعتمد فيها على شخصٍ أو بصاعة  يف أمور الأخلبؽ والدٍّين

، ولسنا بحاجةٍ إفُ أف نذىب إفُ الأمور من الناس نعد ىم ثقات أو بؽم سُلطة ونفوذ
لنبحث عن أمثلةٍ نؤيٍّد ُّا قولنا ىذا؛ فحسبنا البيت  –اللبىوتية  –السيكولوچية 

ؤسَّستاف مفروض أفَّ أسُس الأخلبؽ كلّها توضع فيهما .. ومع ذلك وابؼدرسة، وبنا م
لا تعدو الرجوع إفُ  –خلقيًّا كاف او عقليًّا  –بقد أفَّ الطريقة ابؼتَّبعة في حسم كلٍّ نزاع 
وؿ التي يابؼدرسي، فلب عجب إذف إف كانت ابؼسُلطة الأب أو ابؼدرٍّس أو إفُ الكتاب 

رؽ ميولًا لا تتلبءـ مع الدبيقراطية في شيء؛ فهي تدفع تنشأ وسط ىذه الأحواؿ والط  
الناس في أوقات الشدَّة وابغرج إفُ العمل لغايات غتَ دبيقراطية وبأساليب بعيدة كلّ 
البُعد عن الدبيقراطية كذلك، شأنها في ذلك شأف اللجوء إفُ القوَّة القاسرة وإفُ قمع 
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النظر عنو في اَّتمعات التي ليس بؽا من  ابغريات ابؼدنية سرعاف ما يتُساىل فيو ويغُض  
 ."حُرمة القانوف في خطر"يحة بأفَّ الدبيقراطية غتَ ابظها عندما ترفع الص

ليس من السهل أف بقد حُجَّةً أو سُلطةً كافيةً نستند إليها في العمل والسلوؾ، 
في شكلٍ ييُسٍّر  ىو أفَّ الظروؼ والأحواؿ بهب أف تكوفعلمًا بأفَّ ما بُييٍّز الدبيقراطية 

أف تتَّضح وتؤتي أكلها .. ومن أجل أفَّ ذلك ليس من " الطبيعة البشرية"لإمكانات 
؛ ذي ينبغي لنا أف نسلكولالسهولة في شيء كاف الطريق الدبيقراطي ىو الطريق الشاؽ ا

إذ ىو الذي يلُقي أكبِّ عبءٍ من أعباء ابؼسئولية على أكبِّ عددٍ من الناس، ولا شكَّ 
كوصًا وابكرافًا عن سواء السبيل سيحدثاف وسيظلبَّف بودثاف، ولكن ما ىو ضعفٌ أفَّ ن

فيها في أوقاتٍ عيَّنةٍ خاصة سيكوف قوتُا بيا بعد على مرٍّ السنتُ والأعواـ في بؾرى 
تاريخ الإنساف، وإذا كاف سبب ابغرية الدبيقراطية ىو نفسو السبب الذي ييُسٍّر للئنساف 

قيق  إمكانياتو برقيقًا أتمَّ وأكمل؛ فإفَّ ىذه الإمكانيات إذا ما فسح اَّاؿ أمامو لتح
قُمعت وأغلقت الأبواب في وجهها فلسوؼ تثور في الوقت ابؼلبئم وتطالب بإفساح 

 اَّاؿ بؽا حتى تتجلَّى وتعُبٍِّّ عن نفسها.

تتفق في صميمها وجوىرىا في نظر مُنشئ  ىذا وقد كانت مطالب الدبيقراطية
 الأمريكية مع مطالب كلٍّ نظاٍـ عادؿٍ سواءً من تُظم الأخلبؽ. الدبيقراطية

الألفاظ والعبارات وابؼصطلحات التي كاف  حقيقةً أننا لا نستطيع الآف أف نستعمل
يصطنعها أولئك ابؼنشئوف الأوائل للحرية الدبيقراطية؛ لأفَّ التغيتَات التي طرأت على 

 على مدلولات ما كانوا يستعملونو منقضت  – بل واللغة ذاتُا –العلوـ والصناعة 
غم عدـ ملبءمة عباراتُم ومصطلحاتُم ابػاصة ر الألفاظ والعبارات، ومع ذلك و 
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للبستعماؿ في عصرنا ابغاضر؛ فقد كاف ما يؤكٍّدونو ويلحوف فيو يتلخَّص في أفَّ 
..  ابؼؤسَّسات التي بركم نفسها بنفسها قد غدت الآف أكثر تعقيدًا بفَّا كانتو من قبل

ولولا ىذا السبب نفسو لكاف واجب أولئك الذين يؤمنوف بالدبيقراطية ابؼتمسٍّكتُ 
والاحتفاظ بو  عتقاد الأصلي للحياة وعلى صيانتوبإبيانهم ُّا أف يعملوا على بعث الا

حيًّا فعَّالًا، وذلك الاعتقاد ىو أفَّ طبيعة الدبيقراطية أخلبقي صميم، وىو الاعتقاد 
 الآف بصيغٍ وعبارات تتلبءـ مع الثقافة ابغاضرة. الذي يعُبَِّّ عنو

لقد بلغ بنا التقد ـ الآف درجة بزوٍّؿ لنا القوؿ بأفَّ الدبيقراطية طريقةٌ من طرُؽ 
ابغياة، وبقي علينا أف ندُرؾ أنها طريقة من طرؽ ابغياة الشخصية كذلك، تزوٍّدنا بدعيار 

 أخلبقي سليم للسلوؾ الشخصي.
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 الفصل الخامس

 العلم والثكافة الحرة

 

فَ يعد من ابؼستطاع الآف الأخذ بتلك العقيدة الساذجة التي كاف الناس يأخذوف 
في القرف الثامن عشر، والتي تنص  على أف تقد ـ العلوـ الأكيد  "عصر الاستنارة"ُّا في 

ساطتَ سيؤدٍّي لا شكَّ إفُ قياـ ابؼؤسَّسات ابغرَّة بعد أف يقضي العلم على ابعهل والأ
وابػرافات، ولا بىفى أفَّ ابعهل وابػرافات مصدر عبودية الإنساف واستًقاقو، وىي 

 الدعائم التي تستند إليها كل  حكومةٍ طاغيةٍ للبستمرار في طغيانها.

وقد كاف تقد ـ العلوـ الطبيعية أسرع بفَّا كاف يتوقَّعو الناس، ولكنَّ تطبيق نواحي 
السلع وتوزيعها استلزـ تركيز رءوس الأمواؿ تركيزاً كبتَاً أدى  ىذه العلوـ الفنية على إنتاج

إفُ قياـ ابرادات من رجاؿ الأعماؿ، وأصبح بؽذه الابرادات حقوؽٌ وامتيازاتٌ واسعة 
بؾموعة ضخمة من  –كما ىو معهود   –أقرَّتُا بؽا القوانتُ .. وقد خلفت لنا 

ابؼلوؾ ابغاكمتُ بأمرىم وسائل ابؼشكلبت معقَّدة كلّ التعقيد، ووضعت برت تصر ؼ 
للتحك م في الرَّأي العاـ وفي عواطف ابعماىتَ؛ بؽا من القوَّة والكفاية ما بهعل كل 
الوسائل السالفة التي كانت في أيدي ابؼستبدٍّين القدامى أدوات ىزيلة وخيالات حائلة، 
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ة إفُ الأفكار فبدلًا من الرقابة السلبية على ابؼطبوعات أوجدت وسائل أخرى للدٍّعاي
وابؼعلومات ابؼزعومة على نطاؽٍ واسع بُسكٍّنها من أف تصل إفُ كلٍّ فردٍ من الأفراد، وقد 
تتكرَّر ىذه الدعاية اليوـ بعد اليوـ بكلٍّ وسيلة من وسائل النشر والإذاعة والاتصاؿ، 
قدبيةً كانت أو حديثة، فتًتَّب على ذلك ما حدث لأوؿ مرة في تاريخ البشر أو ما 
تزعم الدوؿ الاستبدادية ابعماعية من أنها أبما قامت على رضا المحكومتُ الإبهابي 
بحكمها، ومع أفَّ الدوؿ الاستبدادية قدبية قدـ التاريخ السياسي نفسو فقد أدىشت 

ابػاصة الناس بقوتُا كما أدىشتهم بدفاجأتُا إياىُم مفاجأة فَ يكن  الظاىرةىذه 
 يتوقَّعها أحد.

ابغجج السالفة التي كاف الناس يدلوف ُّا تأييدًا للدبيقراطية وىناؾ حجة من 
أصبحت الآف موضع معارضة تدعو إفُ القلق، فقبل أف يتقدَّـ الانقلبب الصناعي 
ويقطع شوطاً طويلًب كاف الشائع أف ابغكومات الظابؼة الغشوـ لا تلقى أي تأييدٍ إلاَّ من 

تقُابل ابغكومات  أففروض وابؼنتظر طبقة من الناس قليل عددىا نسبيًّا، وكاف ابؼ
بحسب  –ابعمهورية بتأييد كبتَ وترحيب من بصهور الشعب، وبذلك يغدو الشعب 

كلَّ شيءٍ بعد أف فَ يكن من قبل شيئًا، أما الآف فإفَّ ما نسمعو ىو   –تعبتَ روسو 
عكس ذلك ونقيضو؛ فنسمع من يقوؿ إفَّ الدبيقراطية ليست سوى حيلة عددية قامت 

! على  أكتاؼ أحزابٍ متغتَة تصادؼ أف ناؿ أفرادىا أغلبية الأصوات في وقتٍ معتَُّ

ونسمع أيضًا كذلك أفَّ الاجتماع الأخلبقي الذي لا يتوافر إلاَّ إذا كانت ىناؾ 
وحدة في ابؼعتقدات والغايات قد أصبح الآف معدومًا في البلبد الدبيقراطية بشكلٍ جليٍّ 

 الدوؿ الاستبدادية ابعماعية.واضح، على حتُ أنو من صميم 
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ومن العجيب أف يقوـ ىذا الادعاء جنبًا إفُ جنب مع ما يقوؿ بو ابؼاركسيوف من 
أنو ما دامت آراؤىم تقوـ على أساسٍ علميٍّ صحيح فَ يعد للآراء الزائفة أي مكافٍ 

، أما ما يزعمو الفاشيوف فيذىب إفُ ما ىو أعمق من ذلك؛ مشروع ضدَّ سُلطة ابغقيقة
ذ إنهم يدَّعوف أنو لا بيتد  إفُ ما وراء الولاءات العقلية فحسب، تلك الولاءات التي إ

 يلجأ إليها العلم، بل إنو ليقبض على أزمَّة الانفعالات والدافع الأساسية.

وىناؾ حجة بشأف العلم فَ تلَقَ في البلبد الدبيقراطية إفُ الآف غتَ استجابة قليلة 
ا ستناؿ د، ولكنها مع ذلك تُشتَ مشكلة أساسية لا بد أنهنسبيًّا من أىل ىذه البلب

على مرٍّ الأياـ، فقد قيل أفَّ مبادئ الفردية التي في مذىب حرية  اىتمامًا كبتًَ متزايدًا
التعامل تُسيطر على منهج البحث العلمي وعلى طرُقِو، وأفَّ العلماء الذين يعنوف 

على  الأبحاثغارب ينُظموف شئوف ىذه العلمية قد ترُؾ بؽم ابغبل على ال الأبحاثب
ىواىم وبحسب ميوبؽم وأذواقهم التي يؤثرونها ويتعصَّبوف بؽا، حتى أفَّ الاضطراب العقلي 
ابغاضر وفوضى العلم الأخلبقية اللذين يغشياف العافَ الآف فَ توجد إلاَّ من جراء اتفاؽ 

 لصناعة وابػافِ من كلٍّ رقابة.العلم اتفاقاً ضمنيًّا مع النشاط الفردي القائم في ميداف ا

فابؼوقف متطرٍّؼ كلّ التطر ؼ، ويتَّجو نقيض كلّ ما نؤمن بو حتى عُدَّ بكلٍّ سهولةٍ 
ابكرافاً عن الطريق ابؼستقيم، على أفَّ ىذا الرأي من أجل تطر فو ىو نفسو ليصح  أف يعُد  

ي نتائج العلوـ .. فما ى دليلًب على وجود مشكلة حقيقية لا مناص من مواجهتها
 الاجتماعية يا ترى؟

أليس بؽا أبنيةٌ كبِّى من أجل تطبيقاتُا الفنية؟، حتى أفَّ ابؼصلحة الاجتماعية 
 لتتغلَّب على ابؼصلحة العقلية والاىتماـ الذىتٍ ُّا؟
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وىل طراز الرقابة الاجتماعية ابؼفروضة على الصناعة والتي يقوؿ ُّا الاشتًاكيوف 
العلمية  الأبحاثا بيكن برقيقو من غتَ نوعٍ من التنظيم لشتى ويلحوف في ابؼطالبة ُّ

 ؟يشرؼ على اَّتمع نفسو

العلمية ىي مصدر تلك ابؼختًعات التي تعتٍُّ الطريق الذي  الأبحاثولا ننس أفَّ 
 تستَ فيو الصناعة، ألا بهوز أف بىنق مثل ىذا التنظيم حرية العمل ويقضي عليها؟

تلك ابؼختًعات التي فَ توجد إلاَّ  –ابؼختًعات الاجتماعي إفَّ القائلتُ بأفَّ أثر 
أقلَّ  مقلقٌ للخواطر والأفكار حتى أفَّ  – بفضل ما يتوصَّل إليو البحث العلمي من نتائج

على العلم إفُ أف تُصاغ ابؼشكلة نفسها  "الموراتوريوـ"ما بيكن عملو ىو إعلبف 
 بشكلٍ آخر يكوف أكثر اعتدالًا.

الابذاه الذي سار فيو العلم في العقود الأختَة )منذ بداية القرف  تقوؿ روسيا إفَّ 
التاسع عشر( كاف متأثراً إفُ حدٍ كبتٍَ بدصلحة الطبقة البِّجوازية السائدة حتى عُدَّ في 
بصلتو وسيلة من وسائل البتَوقراطية البِّجوازية ىذه .. ولعلَّ ذلك فَ يكن مقصودًا بقد 

بشئوف ابغكومة والشرطة وابعيش، ولكنو كاف كذلك إفُ حدٍّ   ما كانت ابغاؿ فيما يتعلَّق
كبتَ .. وبؼَّا كاف من ابؼستحيل رسم خطٍّ ثابتٍ يفصل العلوـ الفيزيقية عن العلوـ 

وطرؽ  الاجتماعية، وكاف تنظيم ىذه العلوـ الاجتماعية من حيث طرُؽ البحث فيها
 بهري عليها النظاـ الاجتماعي تدريسها أمراً واجبًا حتى تكوف في مصلحة السياسة التي

ابعديد .. بؼا كاف الأمر كذلك فمن ابؼستحيل أف يُسمح للعلوـ الفيزيقية أف تستَ في 
 طريقها الذي تُواه من غتَ أف ينظَّم بشكلٍ سياسي.
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من حيث  لقد قامت أبؼانيا النازية بتقرير ما تعد ه حقيقةً علميةً في علم الإنساف
شرية، وقرَّرت موسكو أفَّ مذىب مندؿ في الوراثة فاسد من الأجناس والسلبلات الب

الوجهة العلمية، ثم حدَّدت ىي ذاتُا الابذاه الذي ينبغي أف يستَ فيو علم برستُ 
النسل، وكلتا الدولتتُ تنظراف شزراً إفُ نظرية النسبية، وإف كاف أساس كلٍّ منهما بىتلف 

مثاؿ ىذه ابغالات ابػاصة فإفَّ جوًّا عامًا عن الأخرى، ومع ذلك كلٍّو وبغضٍّ النظر عن أ
غتَ أف يؤثٍّر بطرُؽٍ أساسية بشكلٍ من أشكاؿ للرقابة على الآراء لا بيكن أف يتكوَّف من 

 (70)النشاط العقلي فنًّا كاف أو علمًا.

حتى وإف كنا نرى أفَّ الآراء ابؼتطرٍّفة قد غالت وأسرفت في تطر فها حتى كادت أف 
يكاتورية ملتوية وصوراً مشوَّىة فلب تزاؿ أمامنا مشكلة حقيقية، تكوف شخصيات كار 

من غتَ أف تكوف فيو  –وبخاصة اَّتمع الدبيقراطي  –فهل بيكن أف يوجو اَّتمع 
 وحدةٌ أساسية في ابؼعتقدات يشتًؾ فيها أعضاؤه بصيعًا؟

                                                 

الدور المهم للفنوف، وكل ما يثير الوجداف أحد أىم الأفكار التي عالجها جوف  (70)
ديوي، وتمثل حقيقة من المهم استحضارىا في النقاش المحتدـ في الثقافة العربية حوؿ التأثيرات 

والأخلبقية والسياسية للفن، وما يترتب عليها من مشروعية وجود معايير لتقيين الفن  الاجتماعية
وتقويمو دوف أف يعد ذلك عدواناً على حرية التعبير. والتأثير السياسي للفن ىو الأكثر أىمية في 
ىذا السياؽ، فكما قاؿ الفيلسوؼ اليوناني أرسطو قديماً فإف "رواة القصص يحكموف المدينة". 

لأساس العقلبني والنفعي لرؤية جوف ديوي الفكرية لم تدفعو إلى إنكار دور الوجداف أو وا
 الاستهانة بو.
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فإف فَ يكن ذلك بفكنًا فهل يتستٌّ لنا أف بكصل على ىذه الوحدة ابؼنشودة 
للمجتمع من غتَ تنظيم للبحوث العلمية تقوـ بو ىيئة حكومية عامة لِما فيو مصلحة 

 الوحدة الاجتماعية.

وىنا، وُّذا الصَّدد، توجَّو تُمة عدـ ابؼسئولية بشأف النتائج الاجتماعية إفُ رجاؿ 
ؿ ، وإفَّ ابؼسألة لتتَّخذ شكلها في ىذا السياؽ، فقد قالوا، وبعض القائلتُ من رجاالعلم

العلم أنفسهم، إفَّ الابذاىات الأساسية التي سارت فيها العلوـ الطبيعية في ابؼائة سنة 
وؿ للقرف العشرين، وخاصة تلك للقرف التاسع عشر والنصف الأ ختَبتُ النصف الأ

ابػمستُ الأختَة قد أملتها بطريقٍ مباشر أو غتَ مباشر مطالب الصناعة التي تُدار من 
 .أجل الأرباح الشخصية

وقيل أفَّ دراسة ابؼسائل التي فَ برظَ من الناس بانتباهٍ كاؼ بالقياس إفُ ما نالتو 
 ابؼشكلبت التي استنفدت الكثتَ من الطاقة الذىنية لدليل على صحة القضية.

لقد كانت ابغكومات نفسها ىي التي تقوـ في الأغلب بشئوف الرقابة ابؼباشرة على 
ينُتظر منها أف تبشٍّر بزيادة القوة الأىلية، إما بتًقية التي  الأبحاثالعلم، فأعانت تلك 

التي تؤدٍّي إفُ ترقية الروح ابغربية في البلبد ..  الأبحاث، وإما بتشجيع الصناعة والتجارة
 أمَّا الرقابة غتَ ابؼباشرة على الصحف فقد كانت تزُاوؿ بطرُؽٍ أدؽّ وألطف.

ابغديثة، حتى أنو بغضٍّ النظر عن  فلب بىفى أفَّ للعلم مكانتو لعظمى في ابغياة
ابؼسائل التي يبعث ُّا أصحاب ابؼشروعات الصناعية مباشرة إفُ ابؼعامل العلمية، كاف 

العلمية ألاَّ يكونوا شديدي  الأبحاثعلى ابؼشتغلتُ ب –سيكولوچيًّا  –من ابؼستحيل 
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دفها الذين ابغساسية يستجيبوف كلَّ الاستجابة إفُ رعاية طراز ابؼشكلبت التي يُصا
يعملوف على تسختَ أنواع الطاقة الطبيعية .. ومعتٌ ىذا من الناحية ابؼدنية صنع بـتلف 

من ىالةٍ إبهابية يغشى ابعهود العلمية،  نوعٌ  هناؾالسلع وتوزيعها .. وزيادةً على ذلك ف
ل أفَّ السعادة الاجتماعية العامة، أو على الأق –وىو أمرٌ لو أساسو  –فقد كاف ابؼعتقد 

السعادة القومية، تزداد بذلك وترقى، وقد كانت أبؼانيا في طليعة الدوؿ في الأبحاث 
مًا عظيمًا يسهل  الأبحاث، بل زعيمتها كلها فيها؛ فقد تقدَّمت فيها العلمية تقد 

التدليس فيو على أنو قد عاوف مباشرة على زيادة القوى القومية فيها، وساعد على 
وىم بالضرورة ليسوا  –صيتها، وقد سوَّغ ىذا لبعض ابؼفكرين إعلبء شهرة البلبد وبعُد 

أف يقولوا لنا إفَّ ابعماعات الأبؼانية بماذج خليقٌ بالبلبد الأمريكية  –من الس ذَّج البسطاء 
 أف بُراكيها وبرذو حذوىا.

وليس معتٌ ىذا أفَّ ابؼصافٌ الاقتصادية الشخصية فَ يكن بؽا تأثتَ كبتَ في توجيو 
العلمية التي يقوـ ُّا العلماء؛ فالعكس ىو القاعدة كما ىو معروؼ ومشهور،  الأبحاث

لكنَّ الانتباه والاىتماـ ليسا من الأنوار الكشَّافة التي بيكن توجيهها إفُ أية ناحية نشاء 
من نواحي الكوف الطبيعي ونسلطها عليها في سهولةٍ ويُسر، بل بنا لتعملبف إلا في 

ابغالة العامة للثقافة ماىيتها وبردد مسالكها التي ينبغي أف بقري  ابذاىاتٍ معينة بردٍّد
ىو الذي بُودٍّد النشاط العلمي كما بودٍّد ابعو الطبيعي  (71")جو الرأي العاـ" فػفيها، 

                                                 

من النماذج النادرة في تراثنا الفقهي الإسلبمي التي تحدث فيها كاتبها عن سلطة ( 71)
معروؼ "الجماىير" وتأثيرىا في المجتهد ما كتبو العلبمة للعلبمة أبي إسحاؽ إبراىيم بن موسى ال

بالشاطبي في كتابو "الاعتصاـ": يقوؿ الشاطبي في "خطبة الكتاب": "وكل صاحب مخالفة فمن 
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الابذاىات الزراعية التي ينبغي لنا أف نتبعها وننفذىا سواءً بسواء، وقد بودث أف يتَّخذ 
معينًا تنشأ عنو حصانةٌ عقليةٌ في ابذاهٍ ما وحساسية عقلية في تصو رنا الاجتماعي لوناً 

ابذاىاتٍ أخرى، وقد بلغ ببعضهم أف قالوا وأيَّدوا قوبؽم بالكثتَ من الأدلة والشواىد إفَّ 
عقيدة العلم ابؼيكانيكية التي غلبت الناس في القرف التاسع عشر كانت نتيجة غتَ 

وقد  –في الإنتاج الصناعي حتى صرنا نرى الآف مباشرة بؼا صدر للآلة من أبنية وشأف 
أفَّ الأفكار العلمية الأساسية قد أخذت تتغتََّ  –أخذت القوة برل  بؿلَّ الآلة في الإنتاج 

 ىي الأخرى تبعًا لذلك.

لقد أشرت من قبل إفُ ذلك الدَّور الذي تقوـ بو القومية أو الوطنية ابؼسرفة في 
علم العلم، وأبرز مثل على ذلك ىو بالطبع تعبئة رجاؿ التعيتُ الابذاه الذي يستَ فيو 

                                                                                                                         

إذ التأسي في الأفعاؿ والمذاىب موضوع طلبو في الجبلة،  .. .. ..شأنو أف يدعو غيره إليها 
اء وبسببو تقع في المخالف المخالفة، وتحصل من الموافق المؤالفة، ومنو تنشأ العدواة والبغض

للمختلفين". ..... "وإنما قدمت ىذه المقدمة لمعنى أذكره. وذلك أني ولله الحمد لم أزؿ منذ 
فتق للفهم عقلي ووجو شطر العلم طلبي، أنظر في عقلياتو، وشرعياتو، وأصولو وفروعو لم أقتصر 

اف، منو على علم دوف علم، ولا أفردت عن أنواعو نوعاً دوف آخر، حسبما اقتضاه الزماف والمك
وأعطتو المنة المخلوقة في أصل فطرتي، بل خضت في لججو خوض المحسن للسباحة، 
وأقدمت في ميادينو إقداـ الجريء، حتى كدت أتلف في بعض أعماقو، أو أنقطع في رفقتي، 
التي بالأنس بها تجاسرت على ما قدر لي، غائباً عن مقاؿ القائل وعذؿ العاذؿ، ومعرضاً عن 

 .ئم"صد الصاد ولوـ اللب

 )سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(.
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وتنظيمهم للئسهاـ في معاونة الأمة في وقت ابغرب، وىو مثل يكشف لنا عن نزعات 
ظلَّت قائمة بشكلٍ مقنَّع وبطرؽٍ لا شعورية طيلة الوقت كلو تقريبًا حتى في أوقات 

بلبد التي تم تصنيعها، والذي السلبـ الابظية، فاتساع بؾاؿ النشاط ابغكومي في بصيع ال
قوَّى أواصر ذلك الاتفاؽ الضمتٍ الذي  ةتزايدة سنوات يعمل في سرعةٍ مظلَّ قائمًا عدَّ 

نا بتُ أف  بتُ ابؼصلحة القومية والبحث العلمي، ولا شكَّ أنو بهوز لنا أف نقوؿ إذا خُتٍَّ
لى أساس مراعاة ننُظٍّم العلم على أساس رعاية ابؼصافٌ الاقتصادية وبتُ تنظيمو ع

ابؼصلحة الاقتصادية وبتُ تنظيمو على أساس مراعاة ابؼصافٌ القومية وجب أف بلتار أف 
يكن تنظيمو على الأساس الثافٓ، ولنا أف نستنتج أفَّ الرقابة السَّافرة تفرض على العلم 
في البلبد التي تستَ على نظاٍـ من ابغكم استبدادي بصاعي ليست سوى اكتماؿ 

لَّت قائمةً فتًةً من الزمن وىي مُقنَّعة بأقنعةٍ خفيفة كانت أو ضعيفة بفَّا ترتَّب لنزعاتٍ ظ
عليو أف امتدَّت ابؼشكلة ابؼعروضة على بساط البحث إفُ ما وراء حدود ىذه البلبد 

 .ةابؼعين

وقد يبدو غريبًا حقًّا لأوؿ وىلة أف يناؿ طلب فرض الرقابة ابؼباشرة على الأبحاث 
نتائجها عن غتَ قصدٍ من موقف معتَُّ يتَّخذه رجاؿ العلم أنفسهم في العلمية وعلى 

العادة، فكثتَاً ما قاؿ الناس وكثتَاً ما اعتقدوا أفَّ للعلم أمراً بؿايد كلَّ ابغياد لا شأف لو 
بالغايات والقيم التي بُرفٍّز الناس إفُ عمل ما يعملوف، وأفَّ أقصى ما بيكن أف يفعلو 

نشأت من  بقع بفَّا عندىم لتحقيق غاياتأوسائل  يقُدٍّـ بؽم العلم للناس ىو أف
حاجات ورغبات مستقلَّة عن العلم ولا شأف لو ُّا، وىنا بىتلف جو  الرأي ابغاضر 
اختلبفاً كبتَاً بينًا عن ذلك ابعو الذي بسيَّزت بو عقيدة رجاؿ عصر الاستنارة ابؼتفائلتُ 
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أفَّ العلم وابغرية سيتقدَّماف معًا يدًا بيد في القرف الثامن عشر، وتلك العقيدة ىي 
ويفتحاف الباب على مصراعيو لاستقباؿ عصرٍ جديد يرتقي فيو الكماؿ الإنسافٓ إفُ 

 مدًى غتَ بؿدود.

حقًّا، إف تقدير الناس للعلم واحتًامهم لو لتَجع إفُ حدٍّ كبتَ إفُ ما قدَّمو بؽم من 
بغضٍّ النظر عمَّا سبق أف تعلَّموه من  عوف على ابغصوؿ على أشياءٍ بوتاجوف إليها

بأسلوبٍ حيٍّ قويٍّ رصتُ  (72)"برتراند راسل" العلم، وقد عبَِّّ الفيلسوؼ الإبقليزي
كلّ الإبياف؛ قاؿ راسل عمَّا مكَّن للعلم أف يزُعزع أركاف عقائد سبق أف آمن ُّا الناس  

أوقف الشمس؛ لأفَّ لم يعد الناس يعتقدوف الآف أفّ يوشع قد ": "القوة"في كتابو 
فلك كوبرنيكوس مفيد في الملبحة، ولم يعودوا يأخذوف بفيزيقا أرسطوطاليس لأفَّ 
نظرية جاليليو عن الأجساـ الساقطة مكَّن لهم أف يحسبوا ممرَّ قذيفة المدفع 
ويقُدٍّروا مرماىا، وأىمل الناس نظرية الطوفاف لأفَّ علم طبقات الأرض علمٌ نافعٌ 

 ."ن وما إلى ذلكفي شئوف التعدي

لا شكَّ في أفَّ ىذا الاقتباس يعُبٍِّّ عن نوع ذلك الشيء الذي جعل للنتائج التي 
وصل إليها العلم ابغديث شهرةً كبتَةً وأتباعًا عديدين في وقتٍ كاف العلم أشدّ ما يكوف 
حاجةً إفُ عوفٍ خارجيٍّ بهعل الناس يصغوف إليو، أمَّا من حيث ىو مثل للئيضاح 

                                                 

فيلسوؼ بريطاني. يعتبر، ىو وألفريد  (:1970 – 1872برتراند راسل )( 72)
(، و"تاريخ 1935ىوايتهيد، واضعي علم المنطق الرياضي. من مؤلفاتو: "الدين والعلم" )

 (. 1949) (، و"السلطة والفرد"1945الفلسفة الغربية" )
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بتَ من جراء الثقة العظيمة التي يتمتَّع ُّا أرسطوطاليس والكنيسة، وحتى في ىذه فوقعو ك
ابغالة التي تكوف فيها ابؼيزات كلّها في جانب ابؼذاىب القدبية، فما قدَّمو العلم من 

أف  خدماتٍ حقيقية للناس قد أتاحت لو الانتصار .. وإننا لنستطيع بكلٍّ سهولةٍ ويُسر
مكانتو في نظر الناس في أمُورٍ ليس لو فيها أمثاؿ ىؤلاء  لعلم وبظوٍّ نقدٍّر ارتفاع قدر ا

 ابػصوـ الأقوياء يناىضهم ويكُافح ضدَّىم.

وفضلًب عمَّا يُلبقيو العلم من مقاومةٍ وخصومةٍ من قِبل العادات والنظم الراسخة 
التي سبق أف استأثرت بسبب معتقدات الناس في علوـ الفلك وطبقات الأرض وبعض 

احي التاريخ مثلب؛ً فالتاريخ بىبِّنا بدا في الناس من قلَّة اكتًاث بنوع ابؼعتقدات التي نو 
يؤمنوف ُّا، ويثبت لنا أفَّ فيهم الكثتَ من ابعمود والتًاخي إزاء الطرؽ وابؼناىج التي 
تعُكٍّر صفو ابؼعتقدات القدبية وتزعزعها، حتى أنَّا لنغتبط أف بقد أفَّ العلم ابغديث يناؿ 

ل العوف القوي ابػارجي يؤيده ويشد  أره، ولكنو مع ذلك لا بيس  مشكلة إف كاف مث
للمعارؼ العلمية قوةً ما بسكنها من تعديل الغايات التي يؤثرىا الناس على غتَىا 
ويقُدٍّرونها تقديراً عظيمًا فيبذلوف وسع الطاقة في سبيل بلوغها وبرقيقها، فهل ثبت أفَّ 

لا تزيد إلاَّ في قدرتنا على  –أوثق ما لدينا من ابؼعلومات  وىي –الكشوؼ العلمية 
موجودة فعالًا من قبل، أـ أفَّ ىذا الرأي مستمدٌّ من نظريةٍ سالفة عن  اترغببرقيق 

 ؟"الطبيعة البشرية"

في دوائر منفصلة بعضها عن بعضٍ لا يكوف  ىل صحيح أفَّ الرَّغبات وابؼعرفة توجد
ئق التي يصح  أف تُذكر يقينًا وفعلًب على أنها شواىد وأدلَّة بينها أي اتصاؿ، وىل ابغقا

مثل استخداـ ابؼعارؼ العلمية في شفاء الأمراض والعلل وإطالة الأعمار، والتي تػُتَّخذ  
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كذلك وسائل للقضاء على ابغياة بابعملة على حدٍّ السواء .. ىل ىذه ابغقائق تبِّىن 
ييد مذىبٍ نشأت أاختياراً خاصًا لت صحة القضية فعلًب أـ ىل ىي حالات اختتَت

 على أسُس غتَ ابغقائق الواقعة والعينات الثابتة؟

ُّا   فوىل ىناؾ انفصاؿٌ كبتٌَ كامل بتُ غايات البشر وبتُ عقائدىم التي يؤمنو 
 كما يزعم أنصار ىذه النظرية؟

عديل إفَّ الصدمة التي أصابت الآراء القدبية من جراء فكرة أفَّ ابؼعرفة عاجزة عن ت
صفة الرَّغبات، ومن ثمَّ كانت عاجزةً عن التأثتَ في تكوين الغايات والأغراض؛ ليس 

قد  بالطبع في نفسها سببًا يدعو إفُ إنكار صحتها وسدادىا، ومع أفَّ الرأي القدفٔ
يكوف زائفًا كلَّ الزيف وفاسدًا كلَّ الفساد، فالنقطة لا شكَّ جديرةً بالبحث والدراسة .. 

أو  –فلبطوف التي تقوؿ إفَّ ابؼعرفة أتَ حاجةٍ إفُ الإشارة إفُ نظرية إننا في غوعلى ىذا ف
آراء الناس في ابػتَ ومن ثمَّ  آخر الأمر دٍّدىي وحدىا التي برُ  –ما يقولوف عنو إنو معرفة 

بردٍّد أعمابؽم وأشكاؿ سلوكهم التي تؤدٍّي إليها ىذه الآراء، وكذلك لسنا بحاجةٍ إفُ 
بهعلو الأساس ابؼنتظر  ما كاف بولم بو بيكوف من تنظيم ابؼعلومات العلميةالإشارة إفُ 

 لضروب السياسة الاجتماعية في ابؼستقبل، وىي السياسة التي تُدؼ إفُ إسعاد البشر.

ابغق  أفَّ بصيع ابغركات ابؼقصود ُّا أف تكوف حركات تقد مية في العصور ابغديثة 
بردٍّد أفعاؿ الناس وبرفٍّزىم بؽا، وقد ظلَّ ذلك  قامت على أساس أف الأفكار ىي التي

وبهب أف  –إفَّ العقل كاف  مستمرًّا قائمًا إفُ أف قاؿ الفيلسوؼ الإبقليزي ديڤيد ىيوـ
عبدًا للرَّغبات والانفعالات، وكاف صوت ىيوـ ىذا ىو الصوت لوحيد لذي  –يكوف 

تتجاوب أصداؤىا في كلٍّ الأرجاء نادى ُّذه ابؼقالة، وما زالت ىذه الفكرة تتًدَّد الآف و 
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تقريبًا؛ فقد جعلت ابؼدرسة الاقتصادية الكلبسيكية حاجات الإنساف الدوافع الأساسية 
التي بُرفٍّزه إفُ ما يأتي بو من أفعاؿ، وبذلك تكوف ىذه ابؼدرسة قد قلَّلت من شأف 

ه ابغاجات العقل حتى جعلت منو بؾرَّد قوَّة بغساب ختَ الوسائل وأبقعها لإرضاء ىذ
 وسدٍّ مطالبها. 

ولا بىفى أفَّ أوؿ تأثتٍَ لعلم ابغياة في علم النفس كاف تأكيد لأولوية  ،ىذا
الانفعالات والشهوات والغرائز، وقد أيَّد الأطباء النفسيوف ىذه النتيجة نفسها 
بإظهارىم أفَّ الاضطرابات العقلية إبما تنشأ أساسًا في حالات سوء التكي ف الانفعافِ 

 وبكشفهم عن مدى أثر الرَّغبة في فرض ابؼعتقدات وإملبئها على الإنساف إملبءً.

فإدراؾ أفَّ النظريات القدبية قد أبنلت ما للبنفعالات والعادات من  ،ومع ذلك
التي تعُتٍُّ سلوؾ الناس وبردٍّده، على حتُ أفَّ تلك  من حيث إنها ىي شأفٍ وأبنية

أفَّ الأفكار والعقل في ىذا الشأف شيء، والاعتقاد  النظريات قد أسرفت في بياف أبنية
والانفعالات )مع  –صحيحة موثوؽ ُّا  يَّدة منها بأبحاثٍ ؤ ولاسيما ابؼ –ار كبأف الأف

ابغاجات والرغبات( توجد في دوائر منفصلة بعضها عن بعض انفصالًا؛ شيءٌ آخر .. 
ا بأنو ليس من المحتمل أف فكلَّما عُرض ىذا الرأي بدثل ىذا الشكل السافر أوحى إلين

مثل ىذا الانفصاؿ الكامل، ومع أنو بهب علينا " الطبيعة البشرية"يوجد في تكوين 
مهما كانت الأحواؿ التي قد  –إذا توافرت الأدلة على صحتها  –قبوؿ ىذه الفكرة 

ا ؛ فإفَّ متتًدَّى فيها الإنسانية إفُ الأبد، فإفَّ ما ينطوي عليو مذىب انفصاؿ الرغبات
 ينطوي عليو مذىب انفصاؿ الرغبات عن ابؼعارؼ بهب أف يُلبحَظ ويدُرس، ىذا ولا

يبدو لنا أفَّ الزَّعم بأفَّ الرغبات أمرٌ ثابتةٌ كلّ الثبات يتَّفق مع تطو ر الإنساف وترقٍّيو من 
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حتى ما ناؿ  –الوحشية إفُ ابؽمجية ثم إفُ حضارتنا ابغالية القاصرة، فإف كانت ابؼعرفة 
إف كانت عاجزة عن أف يات، لا تستطيع أف تؤثٍّر في الرغبات والغا –ا كلَّ تأييد منه

من حيث تكوين الرغبات كئيبًا  في ابؼستقبلكاف تبُتٍُّ لنا ما لو قيمة وما لا قيمة لو  
ة يُشتَ يقينًا إفُ القوى مظلمًا وقابضًا للنفس، فإنكار أفَّ الرغبات بيكن أف تتأثَّر بابؼعرف

ية والقوى ابؼضادة للعقل التي تكوٍّنها، ىذا وأفَّ لنا في العُرؼ والعادة بديلًب من عقلاللب 
قوة الأفكار، فإذا حدث عندئذٍ وانهار سلطاف العادة بديلًب من قوة الأفكار، فإذا 

فكل  ما  –كما حدث في الوقت ابغاضر   –حدث عندئذٍ وانهار سلطاف العادة المحضة 
تلف ىيئات من الناس وابؼصافٌ على تعيتُ ما بهب أف يبِّز ىو ابؼنافسة بتُ بـ ينبغي

ويفوز في معركة تشن  بالإرىاب والإكراه والرشوة وبكلٍّ نوعٍ من أنواع الدعاية لتشكيل 
الرغبات التي سيكوف بؽا آخر الأمر السيطرة الكاملة على أفعاؿ الإنساف وعلى توجيو 

ولوؾ وسائر  إفُ أف يدرس احتماؿ بيكوفسلوكو، فابؼستقبل مظلم حقًّا، ويدفع ابؼرء 
الذي كتب وىو  ذلك الاحتماؿ الذي بُيثلو عمل كندرسيو – زعماء حركة الاستنارة

سجتٌُ ينتظر تنفيذ حُكم الإعداـ فيو عن الدور الذي ينُتظر أف يقوـ بو العلم في 
والعادات  الذين كانوا واعتُ كلّ الوعي إفُ تأثتَ الشهوات –قبل في بررير البشر ابؼست

والرغبات العمياء في العمل وفي السلوؾ، ولكنهم مع ذلك كانوا مهتمتُ بطريقٍ آخر 
 أحسن من ذلك وأفضل، ليكوف البديل الذي ينبغي أف يػُتَّبع ويؤخَذ بو في ابؼستقبل.

أفَّ الابذاه الذي توقّعوه فَ  ،واضحٌ كلّ الوضوح بدا لا بوتاج إفُ دليل ،ولا شكَّ أنو
تِ بشاره، أمَّا عمل بيكوف من حيث استخدامو معارفو ابػاصة بوصفو من يتم وفَ يؤ 

اـ التاج البِّيطافٓ في تقوية بريطانيا من الوجهة ابغربية ضدّ الدوؿ الأخرى، فيبدو أنو  خدَّ
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، إلاَّ أفَّ حدوثها كاف بشكل عكس ما توقَّعو، ذلك لأفَّ بؾرَّد تنب ؤ بدا قد حدث فعلبً 
غالب زيادة في سيطرة الإنساف على أخيو الإنساف بدلًا من كاف في ال  استخدامها

تقليلها وإضعافها، فهل لنا أف نستنبط من ىذا أفَّ ىؤلاء الأنبياء الأوؿ كانوا بـطئتُ  
كلّ ابػطأ من حيث جوىر ابؼوضوع؟.. أـ أفَّ لنا أف نستنبط من ىذا أنهم قلَّلوا من 

ة قبل أف تظهر ابغركة العلمية على شأف صلببة العادات وابؼؤسسات التي كانت قائم
 ابؼسرح في تشكيل الرَّغبات على صورتُا ىي؟

وىل كل  ما عملتو الأحداث ابؼختلفة لا يعدو أنها زادت حدَّة مشكلة استكشاؼ 
وفي تكوين الغايات  الوسائل التي تؤثٍّر ُّا ابؼعتقدات الصحيحة ابؼوثوؽ ُّا في الرغبات

 ؟رى الأحداث نفسهاوالأىداؼ وبذلك تؤثٍّر في بؾ

ىل بهوز أف نسلٍّم بأفَّ قوَّة الدعاية تُشكٍّل الغايات وننُكر ذلك على قوة العلم 
 نفسها؟

إننا إذا نظرنا إفُ ابؼسألة من زاوية واحدة فحسب عاد بنا الأمر إفُ مشكلتنا 
سؤاؿ يصل في الإجابة عن الفالف "،الطبيعة البشريةػ "الأساسية، عاد إفُ علبقة الثقافة ب

 –ىل تستطيع المعلومات اليقينية المحقَّقة أف تُشكٍّل الرغبات والغايات " :الآتي
صل ىو الإجابة على سؤاؿٍ آخر ىو ، ىذا الفي"أـ لا تستطيع؟ –وكذلك الوسائل 

نها ىي نفسها مجرى العمل فطرية وثابتة أـ أ ىل الرغبات الناجحة في تحديد"
مر الثافٓ ىو الصحيح تلخَّصت النتيجة العملية في ، فإف كاف الأ؟"ثمرة ثقافة معيَّنة

ىل يتيسَّر للموقف العلمي أف يصير مقوٍّمًا من مقوٍّمات الثقافة لو "ىو  سؤاؿٍ آخر
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ومنتشرًا انتشاراً واسعًا فيستطيع أف يُشكٍّل رغبات البشر وغاياتهم التي  وزنو
 ؟"يهدفوف إليها عن طريق الثقافة

درة على الإجابة عنو ىوَّة سحيقة واسعة، ولكنَّ ابؼسألة إفَّ بتُ وضع السؤاؿ والق
مع ذلك أضحت معروضةً أمامنا في شكلها ابغقيقي بدلًا من شكلها الزائف ابؼصطنع، 

؛ فهي فَ تعُد مسألة غتَ بؿدَّدة عن علبقة ابؼعرفة ولا بىفى أفَّ ىذا أمرٌ لو شأنو وقيمتو 
لأنو  "غير محدَّدة"نساف، أقوؿ مسألة وچي الفطري للئبالرغبات في التًكيب السيكول

زاع إف كاف يوجد شيءٌ ما زاؿ موضع نقاش ون –وىذا سببٌ من بتُ أسبابٍ عدَّة  –
ة ، وأنها لتصبح بذلك ابؼسألة المحدَّدة بؼؤسسكوين البيولوچي الفطر للئنسافمثل ىذا الت

علمية اندماجًا ج فيها ابؼنهج العلمي والنتائج المن نوع مؤسسة الثقافة التي يندم
 متكاملبً.

فعرض ابؼسألة ُّذا الشكل يضع الاحتًاـ الذي نالو العلم بفضل ما قدَّمو للناس 
من خدمات ومنافع في وضعٍ آخر بـالف .. نعم، ربدا يوجد أفرادٌ ىنا أو ىناؾ قد 
تأثَّروا في احتًامهم العلم وتقديرىم لو بدا قدَّمو بؽم من خدمات لا شكَّ فيها ترضي 

باتُم الشخصية نفسها، إلاَّ أننا بهب أف نسلٍّم أيضًا بوجود بصاعاتٍ من الناس تأثَّروا رغ
 في احتًامهم العلم وتقديرىم لو بدثل ىذا السبب نفسو.

أمَّا عن الأسباب التي دعت الناس إفُ أف يكونوا مستعدين لقبوؿ نتائج مستمدَّة 
تي بسَّت في ابؼلبحة وفي التعدين من العلم بدلًا من الأفكار وحدىا، فالتحسينات ال

أصبحت جزءًا من حالة الثقافة، وبوصفها ىذا عملت على زحزحة معتقدات كانت 
ملبئمةً بغالةٍ سابقةٍ من الأحواؿ الثقافية .. ويصدؽ ىذا القوؿ نفسو على تطبيق علمي 
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دة الفيزياء والكيمياء في سدٍّ حاجات الإنساف بشكلٍ أوفى وأتم وفي خلق حاجات جدي
 لو.

ىذا وعلى حتُ أفَّ أثر تطبيق ىذين العلمتُ في زيادة الكفاءة ابغربية قد حبَّبهما 
لا شكَّ إفُ بؾموعةٍ من الأشخاص من أمثاؿ ابغكاـ والقادة الذين لولا ذلك بؼا كانوا 

 اىتموا ُّا أي اىتماـ.

خذوف بذاىهما إفَّ بصهرة الناس قد تأثَّروا ُّذين العلمتُ تأثػ راً كبتَاً جعلهم يتَّ 
موقفًا كلّو تقدير واحتًاـ من أجل ما نعموا بو من آثاربنا النافعة في فنوف السلبـ، ويبدو 
أفَّ العامل ابغاسم في الأمر ىو مسالة إف كانت فنوف ابغرب أـ فنوف السلبـ ىي التي 
ستُهيمن على الثقافة في نهاية الأمر، وىي مسألة تتضمَّن ابغاجة على البحث عن 

باب التي أدَّت إفُ جعل ابغروب عاملًب ىامًا من عوامل الثقافة ابغاضرة ومقوٍّمًا من الأس
 أىمٍّ مقوٍّماتُا.

لو أنتٍ استشهدت بدا يعتقده بعض الناس من التكنولوچيات، وىي تلك النواحي 
قد بلغت الآف ابؼدى الذي بيكننا من  ،العملية التي ترتَّبت على النظريات العلمية

إفُ الصراع  يقُلٍّل من الدَّواعي التي تؤدٍّي ،في إبهاد عصرٍ كلّو رخاء وأمناستخدامها 
والنزاع، لو أنتٍ استشهدت ُّذا لوضعت نفسي في مثار النقاش وابعداؿ، ومع ذلك فلب 

 ضتَ من ذكره على أنو مثلٌ فرضي.

 إفَّ نوع ابػدمات العلمية التي بيكن أف تستدعي الناس إفُ احتًاـ العلم والعمل
على إعلبء شأنو قد تكوف تلك ابػدمات التي تؤدٍّي إفُ السعادة الاجتماعية، أي إفُ 
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السعادة العامة التي يشتًؾ فيها بصيع الناس، فلو تغتََّ النظاـ الاقتصادي بشكلٍ بهعل 
موارد العافَ تُستخدـ في سبيل توفتَ الأمن والطمأنينة والأمل للناس بصيعًا؛ لأدَّى ذلك 

إضعاؼ وجهة النظر حاليًا بشأف قصور العلم وبرديد بؾالو، وإفٓ لأستطيع  التغيتَ إفُ
حتى ولو جُعلت  –ينُكروف أفَّ احتًاـ العلم  أف أتصوَّر أنو لا يوجد كثتَوف من الناس

أبما ينشأ عن مزيجٍ من  –أساسو ابؼنفعة وحدىا )وابػدمات التي يقدٍّمها للؤفراد( 
 عامة وللؤفراد كذلك. ابػدمات التي يقُدٍّمها للمجتمع

فإف كاف ىناؾ من يتشكَّك في صحَّة ىذا الأمر فليدبَّر ما قدَّمو العلم للزراعة وما 
بيكن أف يقدٍّمو بؽا بعد، وليتدبَّروا كذلك النتائج الاجتماعية التي تتًتَّب على التغتَ  

 الذي بودث بذلك في إنتاج الأطعمة وغتَىا.

بوجود صحيفة دائنة مثل  "الأستاذ"فتً حساب نب الآخر من دوبيتاز الا ،ىذا
 بقولو:« Soppy»تلك التي أشار إليها العافَ الكيميائي 

إفَّ لآلئ العلم لم تلُقَ إلى الآف إلاَّ للحلبليف؛ فاف نتيجة ذلك أف كوفئنا "
بفئةٍ من أصحاب الملبيين وبأحياء الفقراء القذرة وبالتسل ح استعدادًا للحروب وما 

يبدو  ، فهذه المقابلة حقَّة وصحيحة، فإف كاف وجودىا"ويلبت الدمار تقابلو من
تأييدًا للمذىب القائل بأفَّ العلم لا يقدٍّـ لنا غير الوسائل التي تمكننا أف نحقٍّق 
بشكلٍ أكمل الرَّغبات والغايات التي كانت موجودة من قبل فعلًب، فما ذلك إلاَّ 

، فالحرب تعبئ العلوـ في ن تصد عٍ وانقساـلأنو يُشير إلى ما فيو من ثقافاتنا م
سبيل التدمير الشامل، إنما تعبئتها كذلك في سبيل المحافظة على الحياة وشفاء 
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 "الطبيعة البشرية"الجرحى، فالرغبات والغايات المتصلة بذلك لا تنشأ عن 
مع مجموعةٍ من  السافرة، وإنما تنشأ عمَّا حدث فيها من تعديلبت في تفاعلها

مل الثقافة، ومن بين ىذه العوامل عامل العلم فعلًب، وىو عامل لا يؤدٍّي مع عوا
ذلك إلى نتائج ذات أثرٍ اجتماعيٍّ إلاَّ إف كاف متأثػٍّرًا بتقاليد اقتصادية وسياسية 

 ."وبعاداتٍ تكوَّنت ورسخت أصولها قبل ظهوره

يكوف مباشراً إلاَّ  من أمرٍ فتأثتَ العلم في كلٍّ من الوسائل والغايات لا هما يكنمو 
في الأفراد، على حتُ أفَّ تأثتَه يتم  بطريقةٍ غتَ مباشرة في اندماجو في الثقافة، وبوصف 
أفَّ ىذه ىي وظيفتو وافَّ ىذا ىو عملو حلَّت معتقدات علمية جديدة بؿلّ أخرى علمية 

من قدبية، وعلى أسوأ حاؿ نستطيع أف نقوؿ إفَّ العلم أبما يعمل من حيث ىو جزء 
..  معتقدات الشعب الشائعة فيو لا من حيث ىو علمٍ فحسب بابؼعتٌ ابؼصطلح عليو

الشائعة فيو،  وحتى إف نظرنا على ابؼوقف ىذه النظرة ابذهنا إفُ ما في معتقدات الشعب
لا من حيث ىو علمٍ فحسب بابؼعتٌ ابؼصطلح عليو، وحتى إف نظرنا إفُ ابؼوقف ىذه 

، وإفُ ما في النتائج التي تنشأ عن تقدات الشعوب من فروؽالنظرة ابذهنا إفُ ما في مع
" وطنيةاختلبؼ ابؼعتقدات ىذه، وإف سلَّمنا بأفَّ ابؼعتقدات الشعبية قد تكوف من نوع "

دافقة ىامة، حيث تكوف عواقب العلم من حيث ىو جزءٌ من ابؼعتقدات الفاشية في 
نا على الأقل ميزة إدراؾ ابؼشكلة شعبٍ ما من نوع ابغرب العابؼية ابؼدمرة، فسيكوف لدي

 ومعرفتها بشكلٍ جليٍّ بؿدود.

كنا إفُ الآف ننظر إفُ العلم من حيث ىو طائفة أو بؾموعة من نتائج مستنبطة 
وبذاىلناه من حيث ىو موقف في إرادة دأبت على استخداـ طرُؽٍ معيَّنة من ابؼلبحظة 
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الطرؽ الأخرى . فإف نظرنا إفُ  من والتفكتَ والتجريب والتحقيق وتفضيلها على غتَىا
العلم من وجهة النظر ىذه ابزذت أبنيتو من حيث ىو أحد مقوٍّمات الثقافة صيغةً 
جديدة؛ فهيئة الباحثتُ الكبِّى في العلم لتنكر في غضب وحنق أنهم مدفوعوف في 

 دىا تقاليدتقديرىم لو بدا ينجم عنو من خدماتٍ مادية، فإف ىم استخدموا ألفاظاً تؤيٍّ 
ف استعملوا ا إإفَّ الذي يدفعهم ىو حب ابغقيقة وحدىا، أمَّ  قدبية مأثورة فيقولوف

، وىي تعبتَات أقلّ جزالة ووقعًا في الآذاف من التعبتَات السابقة وإف التعبتَات ابؼعاصرة
، لقالوا إنهم أبما يعملوف مدفوعتُ بديلٍ خاصٍّ غالب بيلك كانت تعادبؽا معتًٌ ومدلولاً 

م ويدفعهم إفُ البحث والاستكشاؼ ومتابعة أبحاثهم بحسب ما توجٍّههم عليهم أمرى
توصَّلوا إليو من حقائق، وإنهم ليقولوف إفَّ ىذا النوع من  إليو الأدلَّة والبيٍّنات التي تؤيٍّد ما

مهما   الاىتماـ يستبعد أيَّ ميلٍ أو اىتماـ بكلٍّ نتيجةٍ فَ تؤيٍّدىا البينات والشواىد
 مرضية في نظر الشخص القائم بالبحث.كانت النتيجة 

وبصلة القوؿ أنو صحيح أفَّ ىناؾ بؾموعة معيَّنة من الناس قد لا يكوف عددىم  
كبتَ نسبيًّا يهتموف بالبحث العلمي اىتمامًا خاليًا من كلٍّ مصلحة أو غرض شخصي، 

بظاتُا قد خلق فيهم روحًا معنوية أخلبقية بؽا صفاتُا و  وأفَّ ىذا النوع من الاىتماـ
ابؼميزة بؽا، فمن عناصر ىذه الظاىرة الاستعداد لتعليق ابغكم والاعتقاد والقدرة على 

إفُ أف تتوافر الأدلَّة بدلًا من الابذاه إفُ نتيجة بييل  الاستمرار في التشك ك والارتياب
الاحتفاظ بالأفكار إليها الباحث نفسو شخصيًّا ويؤثرىا على غتَىا، ومنها القدرة على 

ئعة معلَّقة، واستعمابؽا على أنها بؾرَّد فروض توضع موضع التجريب والتمحيص بدلاً ما
من اعتبارىا عقائد حتمية بهب توكيدىا، ولعلَّ أىم تلك ابؼميزات والسمات كلها ىو 
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الاستمتاع بالعمل في ميادين جديدة من ميادين البحث العلمي وفي معابعة مشكلب 
 جديدة.

ات والسمات التي ذكرناىا نقيض حافز من حوافز وكل  صفة من ىذه الصف
يضيق بو الكثرة من الناس،  الإنساف القوية بالفطرة، فالقلق الناشئ من عدـ التأك د أمرٌ 

وتعليق ابغكم أمرٌ يشق  احتمالو حتى ليبلغ ببعض الناس أف يؤثروا عادةً نتيجة منكورة، 
 :تُ بحباؿ الشكٍّ والقلق، فعبارةمعلَّقيكونوف واثقتُ من توق ع حدوثها على أفَّ يظلوا 

، ولكنَّ الناس في بصلتهم يؤمنوف عادةً عبارة حديثة نوعًا ،"يالتفكير القائم على التمنٍّ "
بدا يريدوف أف يؤمنوا بو، اللهم إلاَّ إذا قامت لديهم الأدلَّة ابؼقنعة كل الإقناع، فتجعل 

ر عن ابؼوقف العلمي فإفَّ ابغدث عند .. وبغضٍّ النظ مثل ىذا الإبياف أمرًا مستحيلبً 
ليتجو إفُ أف يصتَ رأياً من الآراء، وتتجو الآراء إفُ أف  الناس الذين يُتًكوف وشأنهم

تكوف عقائد حتمية، فاستبقاء النظريات وابؼبادئ العامة في حالة من ابؼيوعة ارتقاباً 
ما زلنا بقد حتى اليوـ أفَّ يضيق بو الناس ويتبَِّّموف، و  لظهور ما يؤيدىا أو ينقضها، أمرٌ 

التشك ك في رأي أدفُ بو شخصٌ ما كثتَاً ما يعد ه ىذا الشخص نفسو اىتمامًا لو في 
ويشقيو التشك ك في رأيو، ومن ابؼعلوـ أفَّ معارضة الآراء التي  نزاىتو واستقامتو العقلية

من  ا أمراً لا يُطاؽتَوف من أفراد بؾتمعٍ ما آلافاً من السنتُ تعُتبًِّ ثظلَّ يؤمن ُّا ك
معارضيها، فكاف يستنزؿ عليهم غضب الآبؽة التي تُُيمن على شئوف ذلك اَّتمع، 
فابػوؼ من اَّهوؿ وابػوؼ من التغيتَ ومن كلٍّ جديد كاف في بصيع العصور السالفة 
قبل ظهور ابؼوقف العلمي الصحيح وانتشاره يدفع الناس إفُ ابعمود على ما يتمسّكوف 

ئد وعادات، حتى إذا ما حدث واضطروا لسببٍ ما إفُ سلوؾ مسالك بو من عقا
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جديدة غتَ التي عهدوىا، حتى ولو كاف ذلك في أمور توافو ليست بذي باؿ، وكاف 
ضمتَىم غتَ مرتاحٍ إفُ ما سلكوا؛ عمدوا إفُ القياـ بشعائرٍ وطقوسٍ منوّعة يكفروف ُّا 

من القواعد ابؼصطلح عليها والواجب ويستغفروف عمَّا فعلوا، وإف كاف ىناؾ استثناء 
اتباعها، فقد كاف ذلك الاستثناء يتم  إمَّا بتجاىلو أو بأف يلتمسوا لو بزربًها باستمرار إف  

 كاف شأنو أوضح من أف يغُفل ويهُمل.

فأوىاـ القبيلة والكهف وابؼسرح وابؼغارة التي قاؿ ُّا بيكوف جعلت الناس يندفعوف 
في الدفاع عمَّا استنبطوه وفي بضايتو من  ، ثم يبذلوف جهدىمولاً أفيستنتجوف النتائج 
، ىذا واتصاؿ القانوف العاـ بالعادات (73)يلحق بو أي تغيتَ أفالنقد وصيانتو من 

، فحتى ابؼعتقدات والشعائر الدينية التي  والعُرؼ وبدقاومة كلٍّ تغيتَ أمرٌ شائع معروؼ
ا عنو قد تتبلور وتتحوَّؿ تدربهيًّا إفُ قواعد عن الدين وريفً  كانت تعُد في البداية فسوقاً

للعلم والسلوؾ، وحتُ تصبح جزءًا من عادات القوـ يكوف التشك ك في أمرىا بـالفة 
 للدٍّين وفسوقًا عنو كبتَاً كاف أو قليلبً.

                                                 

"الأفكار المسبقة وأسس بناء ( يقوؿ الكاتب عبد الله الفريجي في دراستو القيمة 73)
"الوعي" يشكل ميزة أساسية فػ  ،علبقة تفاعل ثلبثي بين الفرد والمجتمع والثقافةإف ثمة الوعي" 

ة التي للئنساف يتكئ عليها في ممارسة الحياة والحفاظ عليها دوف بقية الموجودات؛ فمنذ اللحظ
ينشأ فيها الارتباط بين الإنساف والعالم فإف الوعي يبدأ بالفاعلية، ويشرع بتكوين تراكم من 
المدركات والمعارؼ تعكس طبيعة تفاعلو مع العالم، أو لنقل: "نمطاً من الفكر والعمل المتسق 

 لجماعة.مع بعضو البعض بدرجةٍ أو أخرى "بالنسبة للفرد، ويسمى مقابلو " ثقافة" بالنسبة ل

 . )سنتعرض للموضوع بشيء من التوسع في التعقيب العاـ الملحق بالكتاب(
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وإذا أنا ذكرت ىذه الاعتبارات وأمثابؽا بفَّا ىو معروؼ للقارئ فما ذلك إلاَّ لأبُتٍُّ 
للعلم آثاره أو بكمد لو ما أدَّاه لنا من خدماتٍ  ى بنا أف نكوف شاكرينأفَّ الأحر 

اجتماعية لا تنُكر، وكذلك لأبتٍُّ أفَّ ما حدث من مقاومة العقائد وابؼبادئ من تغيتَ، 
وما أقُيم في سبيل الأخذ ُّا من عقباتٍ كأداء قد تمَّ التغل ب عليها إفُ حدٍّ ما وفي 

نَّ أىم ما دعافٓ إفُ لفت النظر إفُ ىذه الاعتبارات التي بعض البلبد وابعهات، ولك
ذكرتُا أبما ىو ما فيها من دليلٍ وبرىاف على أفَّ العلم قد خلق في بعض الناس 
أخلبقيات ومعنويَّات جديدة، وىذا يعُادؿ القوؿ بأنو خلق فيهم رغبات جديدة 

و بقدرٍ بؿدودٍ ضئيل وعادات جديدة كذلك، فوجود ابؼوقف العلمي والروح العلمية ول
لدليلٍ على أفَّ العلم قادر على إبهاد طرازٍ متميٍّز خاص فّ ابؼيوؿ والرَّغبات، وىو طراز 
يذىب إفُ أبعد من بؾرَّد تزويدنا بوسائلٍ أفضل وأبقع بفَّا لدينا لتحقيق رغباتٍ مستقلَّة 

 عن أي نتيجةٍ من نتائج العلم وآثاره.

بدن تدفعهم الر وح العلمية الأخلبقية  ت إنو لا يليقولو أفٓ تلطَّفت في القوؿ لقل
أف يؤكٍّدوا أفَّ غتَىم من الأشخاص لا يستطيعوف أف بوصلوا على مثل ىذه الروح 

 بدونها.وتلك الأخلبؽ، وأف يستًشدوا ُّا في سلوكهم وفي آرائهم التي يُ 

ء نتيجة طيشٍ أو ولا ينقذ مثل ىذا ابؼوقف من الكبِّياء ابؼهنية الزائفة إلاَّ أنو جا
لوف رجاؿ العقل والفكر برأيٍ يقُرٍّر أفَّ لنتائج تُو ر، وإذا ما حدث وأعلن رجل بفَّن بُيثٍّ 

العلم أبنية ذاتية بأف يدَّعي مثلًب أفَّ ذلك الرأي لا يتَّفق وروح العلم .. ثم يعتقد ىو في 
والغايات؛   لرَّغباتالوقت نفسو بأنو يستحيل على العلم أف يقوـ بشيءٍ ما يؤثٍّر في ا

 .كاف ذلك تناقضًا يقتضينا شرحًا وتفستَاً
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إفَّ وضعًا تتأثَّر فيو ميوؿ قلَّةٍ ضئيلة من الناس وغاياتُم الأساسية بالعلم على حتُ 
لا تتأثَّر بو ميوؿ غالبيتهم والكثرة من ابعماعات بدثل ىذا التأث ر لدليلٌ على أمر الثقافة، 

الأسباب التي أدَّت إفُ  فهناؾبىلق لنا مشكلةً اجتماعية .. تُ وىذا الفرؽ بتُ الوضعَ 
، خاصةً تلك التي بؽا ىذه النتائج خطتَة الشأف، فإف جاز لنا إبهاد ىذه الفجوة الواسعة

أف تتكوَّف ابؼعتقدات التي يؤمن ُّا الأفراد على أساس الأدلَّة والشواىد التي يكوف 
أىليتو، فليس ىناؾ شيءٌ أخطر من الوجهة  نتيجة بحتٍ منظمٍ كاؼٍ لوابغصوؿ عليها 

على أساس من العادة  الاجتماعية من أف تظل الغالبية العظمى من الناس قائمة
التي يستمسك ُّا الأفراد والطبقات، وابؼصادفات العارضة والدعاية وضروب التعص ب 

للعقل قامة الفكرية وإرادة إخضاع ابؽوى تفوجود أخلبقيات للنزاىة العقلية والاس
لنا أف نصل إليو من ابغقائق  وابغقائق اليقينية ابؼوثوؽ بصحتها وابؼشاركة في كلٍّ ما تيسَّر

بدلًا من الاستئثار ُّا واستغلببؽا في جتٍ مكاسب ومنافع شخصية لأنفسنا وحدنا؛ إف 
وُجد ذلك كلّو ولو بقدرٍ صغتٍَ نسبيًّا إبما ىو بردٍّ من أشدٍّ ضروب التحدٍّي، فلم لا 

 تَّخذ ىذا ابؼوقف العلمي عدد من الناس أكبِّ بفَّن يتَخذونو إفُ الآف؟ي

إفَّ الردَّ على ىذا التحدٍّي مرتبطٌ بدصتَ الدبيقراطية، فانتشار التعليم بدعتٌ بؿو 
وذيوع الصحافة اليومية  الأمية وتغلغُل نفوذ الطباعة العظيم من حيث نشر الكتُب

جلة بالنسبة إفُ الدبيقراطية، فالعوامل التي كاف ينُظَر واَّلبَّت بهعل ابؼسألة ملحَّة عا
تعمل على تأييد قضية  إليها في بدايات القرف التاسع عشر مثلًب على أنها سوؽ

الدبيقراطية حتى أصبحت الآف ىي نفسها التي بُسكٍّن لقياـ كلٍّ رأيٍ زائف وتعمل على 
ي ينشأ فيهم من دواـ التكرار س الدبيقراطية من الداخل، فجهود الناس الذتقويض أُسُ 
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ولكن  الدعاية التي من نوعٍ خشن مباشر،ابؼناعة تقيهم تأثتَ قد ينتج فيهم نوعًا من 
ليس ىناؾ أي ضمافٍ فيما يػُتَّخذ من إجراءاتٍ سلبية .. ومع أنو من السخف أف 

ن أف يصتَ كل  إنساف رجلًب م –أو من ابؼمكن ابؼيسور  –نعتقد أفَّ من ابؼرغوب فيو 
رجاؿ العلم بُيثٍّل ناحية من نواحيو، فإفَّ مستقبل الدبيقراطية معقود بانتشار ابؼوقف 
العلمي في الناس لِما فيو من الضماف من ذلك التضليل الواسع الشامل الذي تقوـ بو 
الدعاية بشتىَّ أساليبها وبـتلف وسائلها، وأىم  من ىذا أنو الضماف الوحيد لوجود رأيٍ 

 بؼشكلبت اجتماعية. عاٍـ فطن واعٍ 

أولًا وقبل كلٍّ شيءٍ حتى يتستٌَّ ابزاذ  إفَّ الشعور بابؼشكلة شرط بهب أف يتوافر
ابػطوات اللبزمة بغلها، وابؼشكلة ىنا مشكلة متعدٍّدة النواحي، فهي من جهة مشكلة 

د اقتصادية فيدخل فيها مباشرةً أمر طبيعة الإشراؼ على وسائل النشر والإعلبف، أمَّا بؾرَّ 
الإشراؼ ابؼافِ فليس بعلبمةٍ مواتية، فالاعتقاد الدبيقراطي بحرية الكلبـ وابػطابة وحرية 
الصحافة والنشر وحرية الاجتماع ىو لا شكَّ بفَّا يعُرٍّض ابؼؤسسات الدبيقراطية للنقد 
وىجمات الناقدين، فممثلو الدوؿ الاستبدادية ابعماعية كانوا أوؿ من أنكر ىذه 

ذلك نراىم عندما يتقلَّدوف ابغكم يُسارعوف إفُ استغلبؿ ذكائهم في  ابغريات، ومع
استخدامهم في البلبد الدبيقراطية ليهدموا أسُسها التي تقوـ عليها، وإذا كاف وراءىم ما 
يسندىم من الوسائل ابؼالية استطاعوا أف يواصلوا جهودىم في عمليات التدمتَ 

من ذلك آخر الأمر .. إفَّ بصيع الأحواؿ بالطرؽ ابػفية، وقد يكوف أخطر  والتخريب
التي تتجو بكو تركيز وسائل الإنتاج والتوزيع تؤثٍّر كلّها في الصحافة العامة،  الاقتصادية
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سواءً أراد ذلك الأفراد أـ فَ يريدوه، فالقضايا التي تستلزـ الإسهاـ برءوس أمواؿ كبتَة 
 (74)النشر." أعماؿللستَ فيها بطرؽٍ حديثة تؤثٍّر بالطبع في "

                                                 

"التغير" و"التغيير" مصطلحاف بينهما من ناحية الإملبء "الشكل" حرؼ واحد  (74)
وبينهما من ناحية المعنى "المضموف" فرؽ كبير، فالتغير تحوؿ تلقائي وفق قوانين داخلية يمكن 

و تركت المجتمعات البشرية فستنتقل وفقاً لها من طور إلى آخر من القوؿ إنها سنن كونية ل
أطوار التحوؿ الاجتماعي. أما التغيير فعمل مخطط سلفاً لتحقيق غايات معدة مسبقاً، وقد ارتبط 
مفهوـ التغيير أولا بظهور "الدولة القومية" كشكل للتنظيم السياسي، ويعتبر المؤرخوف "صلح 

ميلبدىا الحقيقية، لكن ميلبد الدولة القومية أدى ػ من ناحية أخرى ػ ( لحظة 1640وستفاليا" )
إلى ميلبد ظاىرة أخرى ىي النزوع المتزايد إلى التحكم في العوامل الحاكمة لعملية "التغير" 

 ليحل محلها " التغيير".

ومن أىم نماذج ىذا النزوع ما يرويو الأكاديمي الأمريكي والت ج .أونج في كتابو   
ترجمة: دكتور حسن البنا عز  –والتر جي. أونج  –اىية والكتابية" )الشفاىية والكتابية "الشف

المجلس  – 182عدد  –سلسلة عالم المعرفة  –مراجعة: دكتور محمد عصفور  –الدين 
الكويت(. يقوؿ أونج حرفيا: "ليس ثمة من عمل يتناوؿ  –الوطني للفنوف والثقافة والآداب 

ر فائدة للدراسة الراىنة من كتاب أ .ر .لوريا " التطور المعرفي : أسسو التفكير الإجرائي أكث
الثقافية والاجتماعية، فبناءً على إيحاء من عالم النفس السوفيتي الفذ ليف فيجوتسكي، قاـ لوريا 
ببحث ميداني واسع على أشخاص أميين "أي شفاىيين" وأشخاص كتابيين إلى حد ما في 

 – 1931كستاف وقيرغيزيا في الاتحاد السوفييتي خلبؿ العامين المناطق البعيدة من أوزب
أي بعد أف اكتمل  1974ولم ينشر كتاب لوريا في طبعتو الروسية الأصلية إلا سنة  1932

 البحث باثنتين وأربعين سنة".

o b e i k a n d l . c o m



 

 078 

من جهةٍ أخرى فإفَّ ابؼشكلة مشكلة تربوية، ومن ابؽتٍُّ ابؼيسور أف نضع في ىذه 
الناحية منها كتاباً برمتو، بدلًا من أف بقتزئ فيها بفقرةٍ واحدة، فليس بينا من ينكر أفَّ 
ابؼدارس قد اقتصرت إفُ حدٍّ كبتَ على بؾرَّد توصيل معلومات جاىزة مهضومة إفُ 

ميذ والتلميذات، زيادةً على تعليمهم الوسائل الأساسية مثل القراءة والكتابة عقوؿ التلب
ومبادئ ابغساب .. ىذا ولا بىفى أفَّ الطرؽ ابؼستعملة في برصيل ابؼعلومات التي من 

ليست ىي الطرؽ ابؼستعملة في برصيل ابؼعلومات التي من ىذا القبيل،  ىذا القبيل
مية ابؼهارة في البحث عن الآراء وعلى استقصاء ليست ىي الطرؽ التي تعاوف على تن

ابؼعلومات ولا عل اختيارىا وبذربتها للوقوؼ على مدى ما فيها من خطأٍ وصواب، بل 
إفَّ ىذه الطرؽ نفسها لتػُعَد معادية بؽا بشكلٍ إبهابي، فهي تتجو بكو إبطاد بؿبة 

بدا تثُقلهم من العديد  الاستطلبع الفطرية فيهم وترُىق ما لدى التلبميذ من قوة ملبحظة
ابطة، حتى أنها لا تستطيع أف تعمل كما تعمل ابؼعلومات الكثتَة ابؼفكَّكة غتَ ابؼتً 

 بنجاحٍ في كثتٍَ من الأميتُ الذين لا يعرفوف القراءة والكتابة.

فَ تصل بعد في البلبد الدبيقراطية نفسها إلاَّ إفُ  إفَّ مشكلة ابؼدارس العامة
، في سنٍّ التعليم أف يلتحقوا بابؼدارس يتُاح فيها بعميع التلبميذ الذين مرحلتها الأوفُ التي

والطرُؽ التي تدُرَّس  ف تدُرَّس في ىذه ابؼدارسألتي بهب ا دفإفُ أف يتَّفق الناس على ابؼوا
                                                                                                                         

والعبارة الأخيرة من كلبـ أونج ىي الأكثر أىمية فلماذا تخفي السلطات السوفيتية بحثاً  
أكثر من أربعين عاما؟ إنو على الأرجح النزوع إلى السيطرة على التغير الاجتماعي، كهذا لمدة 

وبخاصة أف البحث الذي يؤكد أونج أىميتو من المؤكد أنو كشف عن مفاتيح مهمة في "التغير 
 الاجتماعي". 
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ُّا على أساس تكوين الروح العلمية في التلبميذ، فلن يعدو التعليم أف يكوف من حيث 
 ."أصب الهدؼ أو أخطئو"اطية مسألة خطتَة من مسائل دبيقر ما يتعلَّق بال

ن العستَ الكتابة فيها بؼىي مشكلة فنية، وإنو  –كما ذكرت قبلًب   –وابؼشكلة 
دوف أف نتًؾ في ذىن القارئ تأثتَات خاطئة، فقد قامت منذ عهدٍ غتَ بعيدٍ معركةٌ 

من بينها الأدب و  –حامية باسم وظيفة الفن الاجتماعية ترمي إفُ استخداـ الفنوف 
في الدعاية لآراء معينة يزعم أنصارىا بشكلٍ قاطع أنو لا غتٌ عنها من الوجهة  –نفسو 

يُشتم  منها أنها مدحٌ لشيءٍ  –الاجتماعية، ومن ثمَّ كانت كل  إشارةٍ إفُ ىذا ابؼوضوع 
فاع عن تعُتبِّ جزءًا من بضلة مضادة في الواقع ترمي إفُ الد – من ىذا القبيل وتأييدٌ لو

الدبيقراطية ومناصرتُا، ولكنَّ الأمر ىنا بـتلف؛ فهو تذكتٌَ بأفَّ الأفكار لا تكوف ناجعة 
من حيث ىي أفكار وحسب، بل من حيث ما تنطوي عليو من عناصر تعاوف التصو ر 

 وابػياؿ ومن حيث ما تستثتَه فينا من الانفعالات.

ى الذي حدث ضدّ الإسراؼ ىذا وقد سبق أف أشرت إفُ ردٍّ الفعل الواسع ابؼد
الكبتَ في تبسيط الناحية الإدراكية، وابغق  أفَّ كلَّ ردٍّ فعل ينزع بطبيعة ابغاؿ إفُ التطر ؼ 
وابؼغالاة في الناحية ابؼضادة، فهو بتأكيده الدور الذي تقوـ بو ابغاجات والرَّغبات 

 ،فابؼشكلة التي نواجهها والعادات والانفعالات كثتَاً ما أنكر على كلٍّ كفايةٍ أو بقاح،
دراكية التي في طبيعة ىي مشكلة توحيد الأفكار وابؼعلومات مع العوامل غتَ الإ

ىو الاسم العاـ الذي يطُلِق على بصيع العوامل التي يتستٌَّ لنا ُّا  "الفن"الإنساف، و
 إبقاز ىذا التوحيد.
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قامت برسالتها  وابؼشكلة أخلبقية ودينية كذلك، وقد أشرت إفُ أفَّ الأدياف قد
، ومع ذلك على ختَ وجوٍ وبشكلٍ ناجع بفضل اتصابؽا بالفنوف ابعميلة وبرالفها معها

فلب يعزب أفَّ سلطاف الأدياف كثتَاً ما أدَّى إفُ التعظيم من شأف مبادئٍ ومذاىبٍ 
 ليست عرضة للبحث والنقد ولا للبختبار والتجريب.

ا في إبهاد عادات عقلية تناىض من جهة أخرى ربدا كاف نفوذ بؾموع تأثتَاتُ
ا بفَّا يقوؿ بو الناس ويعتًفوف .. قاؿ بعض  ابؼواقف اللبزمة لصيانة الدبيقراطية أكبِّ جدًّ
عتقدات 

ُ
النقاد الأذكياء أقوياء ابؼلبحظة: إفَّ الفجوة الواسعة التي خلفها إضعاؼ ابؼ

ريق لفوز النظاـ الثيولوچية في أبؼانيا كانت عاملًب من العوامل التي مهَّدت الط
الاستبدادي ابعماعي وإرساء قواعده فيها؛ فمن فقدوا سُلطة خارجية واحدة كانوا 
يعتمدوف عليها كلَّ الاعتماد يكونوف على استعدادٍ وقبوؿٍ لأف يتَّجهوا إفُ أية سُلطةٍ 

 أخرى أقرب إليهم من الس لطة التي فقدوىا.

القوؿ أنها ترجع آخر الأمر إفُ حرية  (75)فالقوؿ بأفَّ ابؼشكلة أخلبقية ىو بدثابة
الاختيار الشخصي وإفُ العمل على أنو بؾرَّد أحكاـ للقوؿ ابؼألوؼ بأفَّ ابغكومة 

بأفَّ  ؿف الغالبة على الشعب، أمَّا القو الدبيقراطية وظيفة من وظائف الرَّأي العاـ والعواط
بغة الأخلبقية بتُ الناس تكوينها في الابذاه الدبيقراطي ونشر الر وح العلمية ذات الص

حتى تصتَ ىذه الروح جزءًا من عتاد كلٍّ فردٍ عاديٍّ شيء واحد؛ ليدؿّ  بشكلٍ دبيقراطي
على أفَّ ابؼشكلة أخلبقية حقَّا؛ ذلك لأفَّ الأفراد ىم الذين بحاجةٍ إفُ ىذا ابؼوقف 

                                                 

 ( خطأ شائع والصواب ىو: بمنزلة.75)
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لّ اعتقادات والتعص ب للمصافٌ الشخصية والطبقية وبؿ لعلميٍّ حتى بولَّ فيهم الكبِّياءا
صتَتُا العادة والارتباطات الانفعالية الباكرة عزيزة على أصحاُّا حبيبة إليهم، وىذه 

 النتيجة لا بيكن أف تتحقَّق إلا بجهودٍ نشطة إبهابية يبذبؽا أفرادٌ كثتَوف اختياراً وطواعية.

إفَّ "أحدث مرة أحد رؤساء الولايات ابؼتحدة السابقوف ضجة سياسية بقولو 
، وكاف قولو ىذا حقيقةً "تػُعَد عهدةً عامة في رقبة شاغلهايفة العامة يجب أف الوظ

ولا شك، إلاَّ أنها حقيقةٌ تقتضي مزيدًا من التوكيد والتمكتُ؛ فإفَّ امتلبؾ ابؼعرفة وابؼهارة 
حتى  –تصبح بعد  ابػاصة في استعماؿ الطرؽ وابؼناىج العلمية عهدةً وأمانةً عامة، فَ

 حسب حقيقةً معتًفاً ُّا ولا مفروغًا منها.ف –ولو بالاسم 

لقد ارتقت الروح العلمية في بعض الناس حتى بلغت فيهم درجة صار معها عادياً 
عندىم أف بُويطوا زملبءىم الذين يعملوف مثلهم في ميدافٍ ضيٍّقٍ بؿدود من ميادين 

تبلغ بعد من ، ولكنَّ ىذه الروح العلمية فَ البحث العلمي بدا وصلوا إليو من نتائج
التًقي أف يكوف تبعة نشر ىذه النتائج على نطاؽٍ واسعٍ أمراً معتًفاً بو، فالظروؼ التي 
أحاطت بالتقد ـ التاربىي للعلم ابغديث تفُسٍّر لنا السبب في ذلك وإف كانت لا تبٍِّّر لنا 

اؿ العلم استمرار ىذا الأمر وبقاءه، فالظروؼ الداخلية وابػارجية كلتابنا أدَّت إفُ انعز 
عن اَّتمع انعزالًا نسبيًّا من وجهةٍ معيَّنة مثل ما حدث للرىبنة من انعزاؿ في عصر 

 سابق.

أمَّا الظرؼ ابػارجي فهو تلك ابؼقاومة التي كاف جب على رجاؿ اعلم أف يتغلَّبوا 
عليها حتى يتيسَّر بؽم أف يستَوا في عملهم وىم بدأمنٍ من كلٍّ اضطهادٍ يُصيبهم وإملبءٍ 

 .يفُرض عليهم فرضًا من ابػارج
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إفُ التخص ص الضيٍّق في البحوث،  لي فهو من ناحية ابغاجةخوأمَّا الظرؼ الدا
ذلك التخص ص الذي ارتبط بالضرورة بحدَّة ابؼنهج .. ومن ناحيةٍ أخرى كاف سياسةً منو 

ن ليحمي نفسو حبًّا في الإبقاء على سلبمة موقفٍ جديدٍ فَ يكتمل بعد، وصيانةً م
العدوى التي قد تنشأ عن التحز ب والانضماـ إفُ جبهةٍ معيَّنةٍ في الشئوف العلمية، وقد 
استفاد ىذا ابؼوقف من التقليد القدفٔ الراسخ بشأف سلبمة العلم ونقائو من حيث ىو 
موضوعٌ نظريٌّ بؿض بعيدٌ عن الناحية العملية التطبيقية، مادامت النظريات والعقل 

ى من الأمور العملية كلّ السمو، تلك الأمور التي تعدّىا التقاليد أموراً تعُتبِّ أموراً أبظ
روح العلمية حيادىا إذا ما انضمَّت إفُ صفٍّ مصلحةٍ لمادية نفعية، فخطر فقداف ا

حزبيةٍ خاصة كاف يبدو أنو بهعل أبنيةً خاصة للتقاليد الراسخة في عقوؿ الناس عن 
من حيث  اء أشبو ما يكوف بعفاؼ ابؼرأة وعرضهاالسلبمة والنقاء، فقد كاف ىذا النق

.. ليس  ابغاجة إفُ ابزاذ كلٍّ أنواع ابغيطة وابغذر ابػارجية للمحافظة عليو وصيانتو
ابؼطلوب أف يكوف رجاؿ العلم متشدٍّدين، يكافحوف بابؼخلب والناب في سبيل بعض 

استقامة الفناف الذاتية القضايا العلمية ابػاصة، فكما أفَّ مشكلة الفنٍّ ىي ابعمع بتُ 
فيو وبتُ قوَّة تأثتَ الأفكار في الناس من حيث استدعاء الانفعالات وبرريك ابػياؿ، 
فكذلك يكوف ابؼطلوب الآف ىو اعتًاؼ رجاؿ العلم بدا عليهم من التبعة الاجتماعية 
في نشر ابؼوقف العلمي وإذاعتو بتُ الناس، وىذا عملٌ لا بيكن الاضطلبع بو وإبقازه 
من غتَ أف نتخلَّى إفُ الأبد عن الاعتقاد بأفَّ العلم مفصل عن سائر الشئوف 

 الاجتماعية كأبما ىو يتمتع بقداسةٍ خاصة.
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إفَّ مدَّ ىذه الصفات التي يتكوَّف منها ابؼوقف العلمي حتى يصل أمرىا إفُ أكبِّ 
اء عددٍ بفكنٍ من الناس مسألة بزتلف كل الاختلبؼ عن نشر نتائج علوـ الفيزي

والكيمياء والأحياء والفلك مهما كانت قيمة ذلك النشر، والفرؽ بتُ الأمرين ىو 
السبب في أفَّ ابؼسألة أخلبقية .. ىذا ومسألة إف كاف العلم يستطيع أف يؤثٍّر في تكوين 
الغايات التي يكافح الناس في سبيلها، أو كاف مقصوراً على زيادة قدرتُم على برقيق 

مستقلةً عنو، إبما ىي مسألة إف كاف العلم ينطوي على قوة أخلبقية الغايات التي تكوف 
ذاتية فيو، فالقوؿ بأفَّ العلم خاؿٍ من أية صفة أخلبقية كاف من الوجهة التاربىية من بتُ 
معتقدات رجاؿ الثيولوچيا وحلفائهم من ابؼيتافيزيقيتُ؛ لأفَّ مثل ىذا ابؼوقف يدؿ  لا 

صدرٍ آخر يستمد وف منو ابؽداية الأخلبقية، فإف كاف شكَّ على ضرورة اللجوء إفُ م
فذلك دليلٌ إما على  –باسم العلم نفسو  –ىناؾ موقفٌ بفاثل يقفو الناس الآف 

الاضطراب الذي يغشى بصيع نواحي الثقافة، وإما أنو نذيرٌ بشرٍّ يهدٍّد الدبيقراطية .. 
من دوف أية قدرة على  ضارب رغباتتفإذا ما بلغت الرقابة على السلوؾ أف تكوف 

تعيتُ الرغبة والغاية وتقريربنا بدعتقدات يؤيدىا العلم ويسندىا؛ كاف البديل العملي من 
ذلك عندئذٍ ىو إقامة ابؼنافسة والصراع بتُ قوى عمياء غتَ عاقلة على ضبط الرغبة 

 والإشراؼ عليها.

الاستناد إفُ  وىذه نتيجة متطرفة مسرفة كلّ الإسراؼ، حتى أنها لتوحي إلينا بأفَّ 
العلم في إنكار وجود أشياء ابظها حقائق أخلبقية ليكوف علبمة على وجود مرحلة 

 .انتقالية يعد ىا الناس في غتَ روية أنها مرحلة نهائية وأختَة
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ولا في الغايات وابؼبادئ الأخلبقية  حقًّا .. إفَّ العلم لا يستطيع أف يؤثٍّر في القيم
تي تُيمن على تكوين الغايات وتقوبيها، ىي في ابغقيقة إشارة بحجة أفَّ الرغبات ىي ال

إفُ أفَّ الرغبات وابؼصافٌ ىي نفسها حقائق أخلبقية تستلزـ رقابة من العقل ابؼزوَّد 
عن طريق ما لو من النتائج الفيزيقية  –بابؼعرفة، فالعلم ىو الذي بودٍّد لنا الآف 

لى صيانتها والمحافظة عليها قائمة بتُ العلبقات التي يعمل الناس ع –والتكنولوچية 
بعضهم وبعض فرادى وبصاعات، فإف فَ يكن العلم قادراً على استحداث طرؽٍ فنية 
تعتٍُّ ىذه العلبقات وبردٍّدىا كاف الانقساـ الذي في ثقافتنا انقسامًا عميقًا حتى أنو 

ضًا، تلك ىي ليقضي على لا على الثقافة وحدىا، بل وعلى بصيع القيم ابؼتحضٍّرة أي
 ابؼشكلة .. على الأقل.

إفَّ ثقافتنا تسمح للعلم أف يهدـ القيم ابؼأثورة ويُسيء الظنّ بقدرتو على خلق قيمٍ 
جديدة بؽي ثقافة تُدـ نفسها بنفسها، فابغرب عَرَضٌ من أعراض ذلك الانقساـ 

 ما ىي سببٌ من أسبابو. رالباطتٍ بقد
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 تعكيب عام ....  

تناوؿ بشكل في ابؼقدمة التي كتبها الأستاذ أمتُ مرسي قنديل متًجم الكتاب، 
ومكانتو في تاريخ الفلسفة الغربية والثقافة )جوف ديوي( شخص ابؼؤلف بـتصر 
وقد فضلنا أف نلحق دراستنا عن الكاتب وكتابو بعد نص الكتاب، حتى لا  .الأمريكية

على  –بعينها على القاريء، ولقناعتنا بأف مثل القراءة  –بقة مس –نفرض قراءة 
 تعتٍ بعض القراء وحسب. وسنتناوؿ الكاتب أولًا. –الأرجح 

 

 جوى ديوي

( أحد أىم فلبسفة النصف الثافٓ من القرف 1952 – 1859جوف ديوي )
التاسع عشر والنصف الأوؿ من القرف العشرين على أكثر من صعيد. على ابؼستوى 

لسفي البحت كاف ديوي أحد مؤسسي البِّاغماتية الأمتَكية التي أتت كفلسفة ناقدة الف
ديوي  يعد   ،على الصعيد التًبويو للفلسفة الأوروبية في القرف السابع والثامن عشر. 

لتطبيق  بؾالاً فَ تعد التًبية  عتبار أساسي ىو أفلا ،ابؼؤسس ابغقيقي لفلسفة التًبية
ما كانت التًبية ىي التجربة وابػبِّة التي تصاغ داخلها الرؤى بقدر  ،نظرياتو الفلسفية
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والأطروحات الفلسفية. على الصعيد الاجتماعي والسياسي كاف ديوي فيلسوؼ رأي 
عاـ يكتب في الصحف ويناقش القضايا الاجتماعية والسياسية ويعتقد أف من واجب 

  (76)ابؼفكر وصل العلبقة بتُ أفكاره والواقع الذي يعيشو.

التحق . في برلنغتوف بولاية فتَمونت الأمريكيّة وُّا درس 1859لد ديوي سنة و 
 1879بجامعة فتَمونت في ابػامسة عشرة من عمره وبسيّز في مادة الفلسفة. وفي سنة 

من نيل  1884نشر أوّؿ بحث فلسفي لو في إحدى اَّلبت العلميّة. وبسكّن سنة 
ز ىوبكنز. وتّم إبغاقو بقسم الفلسفة بجامعة درجة الدكتوراه في الفلسفة من جامعة جون

بجامعة شيكاغو ويتًأّس قسم الفلسفة وعلم النفس  1894ميشيغاف، لينتقل سنة 
ومنها انطلق في الكشف عن أفكاره التًبويةّ التي عدّت تقدّميّة، وأنشأ  والتًبية فيها.

فّ معارضة القائمتُ على شؤوف مدرسة بذريبيّة لإثبات قابليّتها الإجرائيّة أو العمليّة. إلّا أ
والانتقاؿ من ثّم إفُ كلّيّة ابؼعلّمتُ  1904ابعامعة لتجاربو دفعتو إفُ الاستقالة سنة 

توفّي جوف ديوي في  .1930بجامعة كولومبيا وُّا بقي إفُ أف بلغ سنّ التقاعد سنة 
 (77).1952اليوـ الأوّؿ من شهر جواف سنة 

                                                 

جب المفكر وصل العلبقة بين ( جوف ديوي.. البراغماتية كتحرر فكري: آمن أف من وا76)
 .  –بتصرؼ يسير  –جريدة الشرؽ الأوسط اللندنية  –عبد الله المطيري  –أفكاره وواقعو 

 .2014يوليو  –موقع مؤسسة مؤمنوف بلب حدود للدراسات  –( جوف ديوي 77)
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كاف الفيلسوؼ الأمتَكي جوف ديوي العريس،  بحسب مؤرخ الفكر إبراىيم وديوي، 
دليل أوكسفورد ىو بحسب "و  .(78)واحداً من أبرز ابؼفكرين العمليتُ في القرف العشرين

فيلسوؼ أمريكي طوَّر براجماتية منظومية تعنى بالمسائل المركزية في: ": "للفلسفة
مع آرائو الإبستمولوجيا، الميتافيزيقا، الأخلبؽ، والاستاطيقا. بطريقة تتسق 

الفلسفية، الواقع أنو بسببها، خاض ديوي كثيراً في قضايا عصره الاجتماعية، 
 (79)".خصوصاً إصلبح المدارس الأمريكية، فضلبً عن السياسات القومية والدولية

تؤمن بالتغيير، فهي فلسفة للحياة ، عالجت فلسفة ديوي مواضيع عديدةو"
مواجهة الواقع لها في ة منهجاً وتهدؼ إلى التطور والنمو، وتتخذ من الخبر 

أداتها المنطقية من أجل العلمي من التفكير ، ومعالجة مشكلبتو، كما تتخذ
 (80)الوصوؿ إلى الحقيقة الموضوعية".

وىو لئن انتمى إفُ الفكر  ،"تحت تأثير أشياع ىيجل" حياتو الفلسفيةديوي بدأ 
، "البراغماتية"سو، ضمن إطار البِّاغماتي بعدما كانت بداياتو ىيغلية، فإنو اختطّ لنف

                                                 

ابراىيم  –( "الفن كخبرة" لجوف ديوي: وسيلة لتمكين الناس من الإفلبت من عزلتهم 78)
 . ٢١٣٢نوفمبر  ٣١ –جريدة الحياة اللندنية  – العريس

 –ترجمة: نجيب الحصادي  –تحرير: تد ىوندرتش  –( دليل أكسفورد للفلسفة 79)
 .387ص  –المجلد الأوؿ  –ليبيا  –المكتب الوطني للبحث والتطوير 

 –الدكتور صابر جيدوري  –( الخبرة الجمالية وأبعادىا التربوية في فلسفة جوف ديوي 80)
 .16ص  – 2010 –العدد الثالث  – 26المجلد  –لة جامعة دمشق مج
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طريقاً أبعدتو بعض الشيء عن طريق عملبقي البِّاغماتية الآخرين بتَس وجيمس. وىذه 
الطريق ابػاصة بديوي ىي التي جعلت مفكرنا العربي ابؼصري الراحل زكي بقيب بؿمود، 

، وذلك انطلبقاً من (81)"ذرائعية"يرى أف فلسفة ديوي بيكن أف يطلق عليها اسم 

                                                 

ىي مذىب  instrumentalism( الذريعة ىي: الوسيلة، وجمعها ذرائع. والذرائعية 81)
جوف ديوي، الذي يقرر أف الأفكار والنظريات والمعارؼ والنتائج والغايات وسائل وذرائع دائمة 

ير والمعارؼ دوماً في ضوء الخبرات المتراكمة، أي لبلوغ غايات جديدة، وتعديل وتوضيح المعاي
إنها ذرائع لمزيد من العمل، وعلى ىذا كل نظرية ىي أداة أو ذريعة إلى العمل، ولا قيمة لها إلا 

 إذا كاف لها نتيجة عملية.

والعلة الذرائعية: ىي العلة الأداة لإحداث النتيجة. والمنطق الذرائعي ىو الذي يبني 
جربة، وإف كاف من المسوغ لو أف يلجأ إلى الاستدلاؿ، لكنو في كل الأحواؿ أحكامو على الت

وسيلة العقل لتحصيل المعرفة وإثرائها بالخبرة التي تعدؿ المعلومات السابقة، وتضيف إليها، 
 وتمنحو في النهاية اليقين وتنقلو إلى مرحلة الاعتقاد.

فكري أمريكي راج في الربع الأوؿ و"الذرائعية": ضرب من ضروب البراغماتية. أىم إسهاـ 
من القرف العشرين، وتأثر بها الكثيروف في أوربا وغيرىا، ومن ىؤلاء جورج سيمل وإدموند ىوسرؿ 
وىنري برغسوف. والبراغماتية فلسفة صاغها واخترع اسمها لأوؿ مرة تشارلز بيرس، كمنهج 

ةً في الصدؽ، وطورىا جوف للتفكير أو كنظرية في المعنى، وأعاد وليم جيمس صياغتها نظري
 ديوي وأذاعها نظريةً في القيمة، وفرديناند شيلر مذىباً في الإرادة.

يطلق على براغماتية ديوي الفلسفة الأداتية / الذرائعية، فقد تأثر بما ذىب إليو بيرس من 
أف جميع أنواع الفكر ليست إلا حركة تتجو من موقف مثير للشك إلى موقف اعتقادي مستقر، 

نو وصف تفسير بيرس بالجمود، كما تأثر بكتابات جيمس ووصف تفسيره بالذاتية فبدلًا من لك
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أف يحض على البحث عن النتيجة الصادقة، دعا إلى البحث عن النتيجة التي ينبغي أف تكوف، 
ووصف الصادؽ بأنو المفيد. وقد أقاـ ديوي نوعاً من البراغماتية، أطلق عليو الذرائعية، ووصفها 

منهج لاستخلبص النتائج النهائية التي ينبغي للمرء أف ينتهي، إليها لو أخذ بالحسباف كل  بأنها
ظروؼ المشكلة مثار التفكير. ووصف ديوي الفكر الذرائعي بأنو نوع من التكيف لتحديات 

 البيئة. 

ي والعلة الذرائعية: ىي العلة الأداة لإحداث النتيجة، كالقلم الذي يكتب بو، وكاليد التي ى
أداة التنفيذ للئرادة العاقلة. والمنطق الذرائعي ىو الذي يبني أحكامو على التجربة وإف كاف من 
المسوغ لو أف يلجأ إلى الاستدلاؿ، لكنو في كل الأحواؿ وسيلة العقل لتحصيل المعرفة وإثرائها 

وتنقلو إلى  بالخبرة التي تعدؿ من المعلومات السابقة وتضيف إليها، وتمنحو في النهاية اليقين
مرحلة الاعتقاد، فالفكر في المذىب الذرائعي ليس سوى أداة أو وسيلة للنجاح في الحياة. وقد 
احتلت ذرائعية ديوي مكانة بارزة في مجالي التربية والتعليم، إذ يراىما من أىم وسائل الإصلبح 

فهاجم النظرية التربوية الاجتماعي: "ليست التربية الحقة وسيلة للحياة، وإنما ىي الحياة نفسها". 
التي تجعل من المتعلم إنساناً سلبياً مهمتو تلقي المعلومات واختزانها. فهو يرى في التفكير 
وسيلة أو أداة، أو آلة لحل مشكلبت الناس التي يواجهونها في حياتهمالاجتماعية والخاصة، 

المعرفة التي لا توصل إلى وبمعنى آخر فهو يعد المعرفة آلة أو وظيفة في خدمة مطالب الحياة، و 
 عمل فيو خير للفرد أو للجماعة ليست بشيء.

والعقل نظره عضو من أعضاء الإنساف، شأنو شأف أي عضو آخر ... فهو وسيلة أو أداة 
وليس غاية في نفسو، تلك ىي وظيفة الفكر ووظيفة العقل عند ديوي، وىي وظيفة إيجابية فعّالة، 

تقدمهما. أما الكليات الشاملة، والحقائق العامة، والمثل العليا غايتها صلبح الفرد والجماعة و 
التي لا سبيل إلى تحقيقها إضافة إلى "المدف الفاضلة" التي يحلم بها الحالموف من الفلبسفة 
والأدباء، فليست في نظره من الفلسفة ولا من الثقافة أو العلم بشيء مادامت لا تؤدي إلى نتائج 
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إلى انتهاج ىذا الطريق، ما ىو إلا الرغبة الصادقة في العمل من أجل  عملية. وما حفّز ديوي
الرقي بالحياة الاجتماعية وتحقيق الحرية الثقافية بأكمل معانيها وأوسعها في ظل الحرية 

 السياسية، والديمقراطية السليمة، والنظم الاقتصادية التي تتيح للفرد المجاؿ للخلق والابتكار.

"، كما يسميها ديوي، تصلح للوصوؿ بالإنساف والجماعات إلى مثل إف "فلسفة الأداتية
ىذه الحرية المنشودة، إنها تحارب كل شيء من شأنو الجنوح إلى الركود، أو الجمود، أو 
النكوص والتراجع، والعراقيل التي تقف في وجو التقدـ والتجدد الاجتماعيين، فهي تشجع على 

دة منها لما فيو خير البشرية، كما تشجع على المغامرة إجراء التجارب، وكسب الخبرة والإفا
 المعقولة في سبيل التقدـ والرقي.

والإنساف عند ديوي مخلوؽ لو قيمة، وىي لا تظهر إلا في المواقف التي تتصارع فيها 
رغباتو أو أخلبقياتو، وفي المواقف المشكلة تظهر ميولو الحقيقية، ويتبدى الطريق الصحيح الذي 

يتبعو. وىو لا يلجأ لمجموعة قيمو ليحل الإشكاؿ، لكنو يقوـ الموقف ويقارف بين عليو أف 
مختلف الطرؽ المتاحة، ويسمي ديوي ىذه العملية التقويم. وما يختاره الفرد من غايات أو 
خيرات بعد تفكير وتمحيص ىو خبرات مرغوبة أو معقولة، وينبغي أف يدرب الفرد على تصور 

ليها، وطالما ىناؾ حياة، ستكوف ىناؾ مواقف جديدة دائماً متفجرة أىداؼ جديدة والسعي إ
بالصراع وتتطلب قرارات وأحكاماً وأفعالًا. وبهذا المعنى لا تكتمل أبداً الحياة الخلقية للئنساف، 
وتتحوؿ الغايات أبداً إلى وسائل لبلوغ أىداؼ جديدة. ويظهر واضحاً دور العقل، ويعلن ديوي 

ل على تصور المستقبل الذي ىو إسقاط لما يتمناه المرء في الحاضر، وعلى إيمانو بقدرة العق
اختراع الوسائل لتحقيقو. وىذا الفهم للتقويم يقوـ على مفهوـ اجتماعي ويفترض مجتمعاً يتشارؾ 
أفراده الخبرات، ولهم معاييرىم ووسائلهم المشتركة، ويلعب التقويم الذكي دوره في جعل ىذا 

جسماً، وىنا أيضاً يتم اختيار وتوضيح وتعديل المعايير والغايات في ضوء المجتمع واقعاً م
 الخبرات المتراكمة للمجتمع.
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ليس من شك في "ويرى ابؼفكر ابؼصري أنو بدا أف  دىا الوظيفي الاجتماعي الواضح.بعُ
،  "أف أوؿ حجر يوضع في بناء الديموقراطية ىو التربية، التي تؤدي إلى ذلك البناء

أف تكوف أحد الميادين الأساسية التي خلق فيها ديوي "كاف من الطبيعي للتًبية 
 (82)."المدرسة والمجتمع" :و وأبنهاىو الذي كاف من أوائل كتب"، وابتكر

طرح ديوي فلسفة معينة بمسألة الكيفية التي يتوجب أف تعاش وفقها "
الحياة، وقد جادؿ بأف معالجة ىذه المسألة إنما يتطلب تجسير الهوة الفاصلة 

بين الأخلبقيات والعلم. أعمالو في كل مجالات الفلسفة، حتى دراساتو المنطقية  
وقت مبكر وآخر متأخر، كػػُرٍّست خصوصاً لضماف الاستمرارية التي عني بها في 

تبينها بين الفلسفة وعلم النفس الاجتماعي والبيولوجي. كاف منطقو نظرية في التي 
البحث، مذىباً عاماً في كيف يقوـ الفكر بوظائفو، ليس في شكل مجرد أو صوري 

ليومية. تقوـ محض، بل في أبحاث العلم الناجحة، وفي حل مشاكل الحياة ا
                                                                                                                         

 –وآخرين  -تعاطف ديوي مع مذىب الواقعية ضد المثالية، واتجهت البراغماتية بتأثيره 
ت إلى أف تكوف النظرية التي تقوؿ بأف كل ألواف الخبرة، وضمن ذلك الفكر الفلسفي والنظريا

العلمية والعقائد، جميعها لابد أف تفهم في ضوء الغرض الإنساني، فالأفكار أدوات لتحقيق ما 
يصبو إليو الإنساف من غايات، والحكم عليها يكوف بمقدار كفايتها في خدمة ىذه الغايات، ومن 

 ثم صارت البراغماتية اسماً للموقف الذي يؤكد أىمية النتائج كاختبار لصلبحية الأفكار.

 ( 625 –ص  –المجلد التاسع  –)الموسوعة العربية العالمية 

المجلد الأوؿ  –مصدر سبق ذكره  –تحرير: تد ىوندرتش  –( دليل أكسفورد للفلسفة 82)
 .387ص  –
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"ذرائعية" ديوي بتعريف البحث بأنو  موقف محير غير محدد إلى موقف موحد 
، إلى حد يمكػػٍّػن من إقرار مضموف أو فعل مترابط منطقياً، المعرفة موضع البحث

والسياسة، بقدر ما ىي متوفرة في  فيما يؤكد ديوي، متوفرة في مسائل الأخلبؽ
لوب في كل الأحواؿ تطبيق المنهج العلمي، النهج مسائل الفيزياء والكيمياء. المط

المصلح لذاتو الخاص باختبار تجريبي لفروض استحدثت وحسنت من خبراتنا 
السابقة. ما يعد "اختباراً" قد يختلف باختلبؼ "الصعوبة التي تستشعر" والتي ىي 

قد يحدث في الاختبار في معمل كيميائي، أو في بروفة  –في حاجة إلى حسم 
 –لة لعادات سلوكية متنازعة، في التشريع الذي قد يغير سلوؾ الحكومة متخي

ولكن ثمة في جميع الأحواؿ سياؽ اجتماعي يتوسط حدود كلٍّ من: الاشكالية 
 (83)".الابتدائية والحل، ويتم تغييره بدوره من قبل البحث

 القابلية للخطأ" أيضاً، فإف مذىب ديوي في "دليل أوكسفورد للفلسفةوبحسب "
ليس ىناؾ زعم معرفي، أو ارتبط برؤيتو التي مفادىا أنو "" الإبستمولوجي والأخلبقي

"، غتَ قاعدة أخلبقية، أو مثل يكوف يقينياً، محصناً ضد كل أنواع النقد والتعديل
عند الأفراد، والحفاظ على ملبحظة التقدـ تتطلب تهذيب العادات الذىنية أف "

حث. وىكذا ركز ديوي على طبيعة التعليم البنى الاجتماعية، التي تشجع الب
وتحسينو عملياً، مجادلًا بأنو يجب علينا ألا نعتبر الأطفاؿ زىريات فارغة، تنتظر 

                                                 

المجلد الأوؿ  –مصدر سبق ذكره  –تحرير: تد ىوندرتش  –( دليل أكسفورد للفلسفة 83)
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بطريقة سلبية أف تػػػُسكَػب المعارؼ فيها، بل يتوجب اعتبارىم مراكز نشطة من 
روف الاندفاعات مشكلة من قػػبِػػلَ بيئتهم، ويقوموف أيضاً بتشكيلها. سوؼ يطو 

عاداتٍ من نوعٍ آخر إباف تفاعلهم مع البيئة الاجتماعية والفيزيقية، وإذا أردنا لهذه 
ما ىو في وسعنا لتشكيل العادات أف تكوف مرنة وذكية، يجب أف نقوـ بأفضل 

بيئة تسمح بل تحفز على البحث العقلي. ىذا نوع البيئة التي راـ ديوي عملياً 
 (84".)سسها في جامعة شيكاغوتوفيرىا في مدرسة المختبر التي أ

ديوي كاف يرى أف لا تربية من دوف التقاط ابؼرء، طواؿ حياتو، تلك ابػبِّة و 
وىو من ىنا كاف "ابعمالية التي تشكل وعيو وتعطي تربيتو، وبشكل متواصل، زبطها. 

يرى في الفن وسيلة تربوية عملية شديدة الأىمية. وىو لئن عبّر عن ىذا في معظم  
اتو ودراساتو، فإنو كرّس لخبرة الفن واحداً من أىم كتبو، وىو كتبو ومحاضر 

في  1933، والذي صدر في العاـ "الفن كخبرة" :الكتاب المعنوف بالتحديد
نيويورؾ. والكتاب مؤلف أصلًب من عشر محاضرات ألقاىا جوف ديوي تباعاً في 

اً في عالم ، لتشكل فتحاً جديداً في عالم النظرة إلى الفن، وتحديد1931العاـ 
رسم العلبقة الحقيقية بين الفن والإنساف، من ناحية أف الفن بالنسبة إلى ديوي لا 
يمكن فصلو عن الحياة الاجتماعية اليومية ولا عن التربية، حتى وإف كاف الجانب 

يبدو واضحاً أنو إذا كاف ... ... في كتابو ىذا "، و"الإبداعي منو نخبوياً صرفاً 

                                                 

المجلد  –مصدر سبق ذكره  –ر: تد ىوندرتش تحري –( دليل أكسفورد للفلسفة 84)
 .388ص  –الأوؿ 
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التربوية كتأسيس لعلبقة المواطن بالديموقراطية، فإف التربية  ديوي يهتم بالمسائل
من معايير اجتماعية تربط المواطن  بالنسبة إليو، لا يمكن النظر إليها إلا انطلبقاً 

مباشرة بعلم الاجتماع، ومن ثم علم الجماؿ بالمواطن وبعلم الاجتماع. بالنسبة 
مجاؿ في العصور السابقة  ولم يكن ثمة –إلى ديوي، ليس ثمة مجاؿ في عصرنا 

لوجود تصوّر للجميل بوصفو تجلياً معزولًا تماماً عن بقية المفاىيم  – أيضاً 
 (85)."الإنسانية

يوجو المدرؾ إلى تلمس الوسائل "الإدراؾ الصحيح لأمر ما  ،ديوي أفوعند 
والأدوات الممكنة من التعامل الناجع مع ذلك الأمر.  إنو يرى، مع جيمس، أف 

دفوع بالغريزة إلى غايات مدركة في ذاتو، وأف الأفكار وسائلو الموصلة العقل م
لتلك الغايات.  بتعبير آخر: الأفكار مطاطة وقابلة للتعديل لصالح غايات مطوية 

 (86)."في رؤية العقل

العربي، إذ نقلت مؤلف الكتاب "ليس بؾهولًا من بصهور ابؼثقفتُ في مصر والشرؽ 
طويل، ..... وتربصت لو كتب كثتَة إفُ العربية ..... وفَ يظفر  آراؤه في التًبية منذ زمن

)فيما عدا أفلبطوف وأرسطو أحد من الفلبسفة بتًبصة ىذا العدد من مؤلفاتو إفُ العربية 

                                                 

 –( "الفن كخبرة" لجوف ديوي: وسيلة لتمكين الناس من الإفلبت من عزلتهم 85)
 مصدر سبق ذكره.  –ابراىيم العريس 

 – 2009/ 2/ 9 –صادؽ جواد سليماف  –( البعد الفلسفي في الخبرة الأمريكية 86)
 .2002/ 5/ 8 –محاضرة بػ "مركز الحوار العربي"  –لإنساف موقع اللجنة العربية لحقوؽ ا
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ويعد ديوي من أبرز فلبسفة العصر  (87وقلة من المحدثتُ( بتًبصة أعمالو مثل ديوي.)
اء العافَ. فهو ولا ريب فيلسوؼ أمريكا ابغاضر، لا في أمريكا فقط، بل في بصيع أبك

ابؼعبِّ عن ابذاىاتُا العقلية، وىو إفُ جانب ذلك وبحكم آرائو كفيسلوؼ عابؼي، أو كما 
". وقد اعتبِّ الباحث موريس  أحد صناع التراث الأمريكييسميو إروين إدماف: "

ف تصطنع أمريكا إذا كاف لها أ" قاؿ فيو إف "الفلسفة الأمريكيةكوىتُ مقالًا عن "
طريقة بعض الدوؿ الأوروبية فتنشيء كرسياً وطنياً للفلسفة، فلن تجد إلا شخصاً 

الممثل الذي تجسدت فيو معظم . وقد كاف ديوي ""واحداً يشغلو ىو جوف ديوي
الأمور التي نعدىا أمريكية، ففيو مزيج من البرجماتية التي تؤكد ميزاف النتائج 

راعات التكنولوجية، والديموقراطية باعتبارىا العملية، والمنهج العلمي، والاخت
الكاتب ابؼعروؼ جورج سانتيانا  (88")شكلًب للحكومة وطريقة للحياة على حدٍّ سواء

يصف علبقة ديوي بالبيئة الأمريكية قائلًب: "ما من إنساف غتَ جوف ديوي يستطيع أف 
تُ ابؼغامرين ابؼعروفتُ بيثل بسثيلًب صادقاً عقلية السواد الأعظم من ابؼواطنتُ الأمريكي

بابغماس وحدة ابؼزاج. وقد أقاـ وحده مذىباً فلسفياً وأصبح قوة علمية مسيطرة ونافذة. 
وقد ورث ديوي الوجداف البيوريتافٓ النامي عملياً ودبيوقراطياً وإبهابياً، وتقبَّػل اَّتمع 

                                                 

دار  –الدكتور أحمد فؤاد الأىواني  –( جوف ديوي: سلسلة نوابغ الفكر الغربي 87)
 .9ص  – 1987 –الطبعة الثالثة  –مصر  –المعارؼ 

مصدر  –الدكتور أحمد فؤاد الأىواني  –( جوف ديوي: سلسلة نوابغ الفكر الغربي 88)
 .12 – 11ص  – سبق ذكره
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قية الصناعي، والتقنية العلمية، كميداف بيكن أف تصقل فيو الفلسفة ابغقي
 (89وبستمحن".)

 

 مو قضايا الكتاب

يتناوؿ جوف ديوي في الكتاب قضايا كثتَة على جانب كبتَ من الأبنية، وسنتوقف 
جعل الكتاب أقرب منالاً في ىذا التعقيب أماـ بعض القضايا بحسب أبنيتها ودورىا 

ا وأكثر نفعاً للقارئ العربي. فالكتاب في ابغقيقة يعافً قضايا تكاد السجالات حوبؽ
، قضايا متقاطعة في كثتَ من الثقافات". وىذه القضايا تدور حوؿ عدة مزمنةتكوف "

الطبيعة التقاطع/ الارتكاز بينها بصيعاً الفكرة التي صاغها ديوي في تعبتَ: "وتعد نقطة 
 " الذي ورد في الكتاب أكثر من مئة مرة.البشرية

 1998ة نشرتُا بتُ عامي ولكوف القضايا ابؼشار إليها بفا تناولتو في كتب سابق
، فسيجد القاريء بعضاً بفا في ىذا التعقيب العاـ مستعاداً من كتاباتي 2012و

 السابقة.

                                                 

المؤسسة الجامعية  -الدكتور محمد جديدي  –( فلسفة الخبرة: جوف ديوي نموذجاً 89)
 .22ص  – 2004 –لبناف  –للدراسات والنشر والتوزيع 
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1 
 

ىنري "(، يقرر الحريةمن معافَ: "  م رئيسٍ علَ فيما يتصل بقضية الدبيوقراطية )كمَ 
أجل علم النفس من في ورقة بعنواف: " الباحث بدعهد ألفريد أدلر بأمريكا تي. ستاين

الدبيوقراطية شيَّد معمارىا بطسة مهندستُ ىم: سقراط، توماس أف  "،الديمقراطية
وىو يرى أف بشة حل  جيفرسوف، فرانك لويد رايت، ابراىاـ ماسلو، وألفريد أدلر.

" التي بهب غرسها داخل الفرد ل الديمقراطيةػمثُ ػُ ال"أساسي لإنعاش الدبيقراطية ىو 
وعندما تبدأ بالتحوؿ  والأصدقاء وابؼدرسة وعافَ العمل.لتنتشر تدربهياً إفُ الأسرة 

وفي ىذا  بؼمارسة يومية، تعد ابؼواطن للتحديات الأوسع نطاقاً للمسؤولية الاجتماعية.
الإطار بهب، أولًا، تدريب الوالدين على تطوير ابؼمارسات الدبيقراطية في الأسرة، ما 

ثانياً، تدريب و  الدبيقراطية مبكراً. من شأنو أف يعطي الأطفاؿ بذربة للحياة الأسرية
وفي وقت لاحق، بيتد ىذا  ابؼعلمتُ لتطوير ابؼمارسات الدبيقراطية في الفصوؿ الدراسية.

  للجامعات والشركات.

 " بهب أف يعتمد قيم: التأسيس النفسي للديموقراطيةو"
 المساواة الاجتماعية
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 الاحتراـ المتبادؿ
 التعاوف

 المسؤولية. 
من لة لإعادة حيوية الدبيقراطية. وكما يرى مارفن بتَكاويتز، فإف "ما يوفر وسي

وقد حذر فاكلبؼ  ".الواضح أف الطابع الأخلبقي جزء من العمل الديمقراطي
أف  –( 3003 – 1993وىو أديب ومفكر معروؼ توفُ رئاسة تشيكيا ) –ىافيل 

البعد الروحي فتقر إفُ "" يثتَ الريبة في بعض أبكاء العافَ، لأنها تالديمقراطيةمصطلح "
وىي  ". ومعظم الناس يروف الدبيقراطية بؾرد ظاىرة سياسية،الذي يربط بين الثقافات

وابغكاـ ابؼستبدوف يتخذوف  لا تتوقف عند حدود السياسة: فهي فقط تبدأ ىناؾ.
"، وبالتافِ يكبرموقفاً عدوانياً من أي شيء من شأنو أف يساعد ابعمهور على أف "

والشعب ابعاىل ىو الأكثر  الأساسي للتعليم ىو تعليم الناس الطاعة. يكوف ابؽدؼ
طاعة، وبالتافِ تستهدؼ ابؼدرسة في النظاـ الاستبدادي أف يتعلم الطلبب الطاعة 

  وابؽدوء.

": التلبزـ بتُ ابغرية علم نفس الديموقراطيةومن ابؼفاىيم الرئيسة في "
الديمقراطية ىي القصة التي لم لًب: إف "وابؼسؤولية. ويعلق ىافل على ىذه الفكرة قائ

تكتمل التطلعات الإنسانية... فالإنساف يجب أف يكتشف مرة أخرى في نفسو 
"، ودعوة ىافل للئحساس بابؼسئولية التي أعمق الشعور بالمسؤولية تجاه العالم

تتجاوز ابؼصلحة الذاتية ابؼباشرة، ىي صدى لأفكار ألفريد أدلر حوؿ ضرورة التغلب 
  الأنانية لتحقيق الصحة النفسية. على
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والتعليم بيكنو أف يكوف واحداً من أكثر اَّالات تأثتَاً لاسيما في بؾالات 
علم النفس أيضاً، يقدـ فرصة كبتَة لتعزيز ابغياة و  التًبية والتعليم من أجل الدبيقراطية.

يجب أف بل إف ىناؾ من يرى أنو حتى يكوف لدينا طبيب نفسي جيد، ف الدبيقراطية.
يما يتصل بدراسات الشخصية ففعلم النفس، بخاصة  ".ديمقراطياً جيداً جداً يكوف "

الطبيب النفسي يجب أف يجعل "وعليو، فإف  يقوـ على أساس ابؼبادئ الدبيقراطية.
ومن ابؼناسب للؤطفاؿ  ".الديموقراطية حقيقة حية من أجل النجاح في عملو المهني

لتفكتَ النقدي، وبردي الافتًاضات غتَ الدبيقراطية. وىذا وابؼراىقتُ، والبالغتُ، حفز ا
النمط أكثر دبيقراطية من التلقتُ، وبيكن استخداـ ابغوار النقدي بشكل فعاؿ من قبل 

  ابؼعابعتُ وابؼدرستُ.

فريدة أدوات تربوية وعلبجية ألفرد أدلر في علم النفس الفردي بؾموعة ويعطينا 
طابع الدبيقراطي في الطفل، والشعور ابعمعي يوفر العمود تساىم بتعزيز تنمية ال فبيكن أ

فعلم النفس  بأبنية ابغياة الدبيقراطية. الفقري الوجدافٓ والروحي للرؤية ابؼقنعة فكرياً 
ومن الشروط  مسؤوؿ اجتماعياً وليس فقط فردياً، عن خلق اَّتمع الدبيقراطي.

وعلى الأطباء  بيقراطي في أنفسنا.الأساسية لتوفِ ىذه ابؼسؤولية تصحيح أي طابع غتَ د
وبفارسو  النفسيتُ التزاـ كامل بالتغلب على أي نزعات غتَ دبيوقراطية في بمط ابغياة.

معابعاً نفسياً، مربياً، ومستشاراً لتحستُ اَّالات الرئيسة للحياة اليومية، يصبح بذلك 
بؼزيد من البنية الدبيقراطية فالأفراد بحاجة إفُ تطوير ا في البيت، ابؼدرسة، وعافَ الأعماؿ.

العائلبت بحاجة  التي تعكس بشكل متطابق في التفكتَ اليومي، والشعور، والسلوؾ.
وابؼدارس  بؼعرفة كيفية التواصل باحتًاـ، والتعاوف من أجل ابؼنفعة ابؼتبادلة دبيقراطياً.
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للتحوؿ برتاج الشركات و  بحاجة لتوفتَ فرص بؼمارسة الدبيقراطية في بؾموعات أكبِّ.
علم وقد تكوف بشة حاجة لتنظيم ورش عمل حوؿ " من: الاستبدادية إفُ: الدبيقراطية.

 (90)" للؤطفاؿ وابؼراىقتُ والكبار.النفس من أجل الديمقراطية

 

2 
 

" تشكل ىي الأخرى مفتاحاً مهماً الثقافةالكلمة الثانية في عنواف الكتاب: "
في تاريخ ابؼعرفة الإنسانية مشكلة في  ربدا فَ تثر كلمة" للكتاب. و فهم أفضللأجل "

 ىمن ابؼفاىيم الأساسية بؼا يسم ،رغم ذلك ،وىي ،"ثقافة"تعريفها كما فعلت كلمة: 
اليوـ بالعلوـ الإنسانية، وأكبِّ تعميم لقيو ىذا ابؼفهوـ في القرف العشرين. وكلمة )الثقافة( 

للبتينية )كولتورا(. إلا أف العربية لا بسلك ذات ابؼعتٍ القاموسي الذي برملو الكلمة ا
ابؼفهوـ السياقي للكلمتتُ، العربية واللبتينية، أصبح منذ أمد غتَ بعيد، واحداً علي وجو 

                                                 

تحرير: الجمعية الأمريكية للصحة والتربية  –تنمية العلبقات الإنسانية الديموقراطية  (90)
 –مكتبة الأنجلو المصرية  –مصر  –إبراىيم حافظ  ترجمة: الدكتور –والترويح بواشنطوف 

 .1964 –أمريكا  –بالاشتراؾ مع مؤسسة فرانكلين للطباعة والنشر 
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ستخدمها بصورة ا"، إلا أف أوؿ من الزرعالتقريب. ويعتٍ الأصل اللبتيتٍ للكلمة: "
 . "ثقافة الروح" :بؾازية كاف شيشرو الذي بظي الفلسفة

الفهم ابؼبكر للثقافة، ارتبط بتصور ابعهد الداخلي ابؽادؼ ومن الواضح أف ىذا 
صياغة التفكتَ بأسلوب شبيو بالتحولات التي تدخلها يد الإنساف علي ابؽيكل الطبيعي 
للعافَ ابػارجي. وقد شاع استخداـ الكلمة عبِّ قروف طويلة، إفُ أف استخدـ الفرنسيوف 

ل ابؼنجزات الاجتماعية في بؾالات "، وقصدوا بو كامالمدنية" أو "الحضارةمصطلح: "
التقنية والعلم والفن والأجهزة السياسية. وقبلها كانت تستخدـ الصفة: متحضر، 

)بوليس(  متمدف ومعها كلمتا: )بوفِ( وتعتٍ الصقل، والثانية جاء أصلها من كلمة
أبظوه اللبتينية وىي ذات منحدر يونافٓ )بوليتييا( أي النظاـ الاجتماعي ابؼتعارض مع ما 

ابؼزعومة في العلبقات الاجتماعية بتُ الأقواـ البدائية.  ى" والفوضشريعة الغاببػ "
 ". الطبيعة" و"الزرعويذكر ىذا الأمر، بدوره، بالتعارض الأقدـ بتُ "

" الحالة الطبيعيةنقيضاً لػ " "الحضارة"وفي أوربا القرف الثامن عشر، اعتػػبُػػرِت 
رية. وكاف يؤخذ ُّذا التعارض وفق ابؼعايتَ الأخلبقية التي تعيش فيها الأقواـ الفط

الكنسية، فمرة كاف يفسر لصافٌ ابغضارة، وأخرى لصافٌ الطبيعة، كما في مفاىيم جاف 
جاؾ روسو. ومن ابؼرجح أف الفضل في إشاعة كلمة الثقافة يعود إفُ الشاعر 

"،  يخفلسفة التار أفكار حوؿ والفيلسوؼ الأبؼافٓ يوىاف ىتَدر. ففي مقدمة كتابو: "
كاف متًدداً في حسم الطابع الإبهابي للثقافة. وحصل ذلك، وعلي أكبِّ احتماؿ، برت 
تأثتَ فلسفة روسو حوؿ التأثتَ الابكلبفِ للفن والعلم علي الإنساف والطبيعة. فقد نظر 
 ىتَدر إفُ الثقافة كأداة تعوّض عن النقص الفيزيقي للئنساف في صراعو من أجل البقاء. 
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ا بقده يرسم صورة دارونية لكفاح الأنواع وبودد الشروط التي كاف علي كم
الإنساف أف يشق فيها طريق وجوده مستغلب مهاراتو. ويري ىتَدر أف الأسلوب الذي 
اتبعو الإنساف ىو بدنزلة تأريخ ثقافتو التي بسلك حصة فيها وحتى أكثر الشعوب بدائية. 

ة توجد في التقاليد ابؼعتمدة علي برديد بماذج واعتقد ىردر أف الآلية الرئيسة للثقاف
)أي " يتأنسنالسلوؾ. وُّذا مهّد الطريق لعلم الاجتماع ابؼعاصر القائل بأف الإنساف "

من خلبؿ التًبية. وقد وصف ابؼؤرخ الأبؼافٓ غوستاؼ كليم الثقافة يكتسب إنسانيتو( 
ت والأشكاؿ مجموعة الظواىر التي نلمسها في العادات والمعتقدابأنها: "
 " شائعة في الأدب الإبقليزي رغم تعد د التفاستَ. الثقافة". وكانت كلمة "النظامية

 ." للؤفضلوسيلةأي أنها " ،"كل ما يكوف الأفضل" :ويرى ماثيو أرنولد أنها
ويعد كتاب الباحثتُ الأمريكيتُ كريبتَ وكلوؾ حوؿ مفاىيم الثقافة وتعاريفها من أفضل 

بغقل. ووفق ىذين ابؼؤلفتُ ىناؾ ستة أبعاد تبِّزىا شتي التعاريف ابؼؤلفات في ىذا ا
 وىي: الوصفي، والتأربىي، والسيكولوجي، والبنيوي، وابؼعياري، والتكويتٍ. 

 :دوارد تايلورإأما الوصفي فمثالو تعريفا 

الثقافة أو الحضارة ىي كلٌّ مركػَّب يشمل المعرفة والمعتقدات أوبؽما: أف "
والقوانين والأعراؼ كذلك القدرات الأخرى والعادات والفن والأخلبؽ 

 ". المستحكمة لدى الناس كأعضاء في المجتمع
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الكل المركَّب المعقَّد الذي يشمل المعتقدات  ذلكالثافٓ، أف الثقافة: "
التقاليد والعادات وجميع القدرات الأخرى ؼ و والمعلومات والفن والأخلبؽ والعر 

 ". ضواً في مجتمعو عسبها بوصفالتي يستطيع الإنساف أف يكت

أما التعريف التأربىي فيؤكد عامل التقاليد كمشرعّ للثقافة التي تصبح، ىنا، 
 ". وحصيلة إرثاً "

وفي التعريف ابؼعياري تكوف القواعد ىي ابػاصية الأساسية للسلوؾ الثقافي، 
 إضافة إفُ ما يسمي: وحدة أسلوب ابغياة ابؼميّز بؽذه الثقافة عن تلك. 

ما التعريف السيكولوجي فتَاعي الآليات النفسية الناشطة عند تشكيل الثقافة، أ
أي عملية التعلم ونشوء العادات. وبتُ التعاريف السيكولوجية ىناؾ التي تصف الثقافة  

 كجهاز مكيّف )بكسر الياء(. 

أما التعاريف البنيوية، فتتميز بالتًكيز علي الطابع الكلي للثقافات وترابطاتُا 
 داخلية. ال

فهذه التعاريف تتكلم عن ثقافة معيّنة أو ثقافات بـتلفة وليس عن الثقافة 
عامة. وما بييّز التعاريف التكوينية تأكيدىا إيضاح أصل الثقافة ومنحدرىا وقضية 
تعارضها مع الطبيعة، وطابعها كنتاج للتعايش الاجتماعي. فتايلور وجد أف جوىر 

الأصل الاجتماعي للعادات والأعراؼ. ويري عافَ الثقافة يكمن، رغم كل شيء، في 
الأنثروبولوجيا الأمريكي الكبتَ رالف لينتن أف الثقافة تشمل طائفتتُ أساسيتتُ من 

 الظواىر بنا: 
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 .السلوؾ البشري – 1
 الأشياء التي تعتبر نتاجا لو. – 2

فنطاؽ الثقافة لا يشمل بصيع أنواع السلوؾ، بل تلك التي صارت عادة 
عية، أي السلوؾ الذي يتميز بالانتظاـ ومصدره عملية التعلم ابؼميّزة للجنس اجتما

البشري التي تعتبِّ إحدى الآليات الرئيسة لنشوء الثقافة وبقائها وتطورىا. فالثقافة ىي 
في قابلية التعلم وبزطػٍّي التجربة الشخصية. ووفق التعاريف ابؼذكورة وغتَىا يكوف 

لأنشطة الثقافية، أي أف السلوؾ الغرائزي خارج نطاقها. ومن الإنساف قد تعلَّػم بصيع ا
الطبيعي أف ليس كل ما يتعلمو الإنساف يعتبِّ نشاطاً ثقافياً. فقابلية التعلم مشتًكة، 
وعلي نطاؽ كبتَ، بتُ الإنساف وكائنات أخرى. إلا أف التعلم لدي ابغيواف يبقى بذربة 

قبلة علي السواء. فقابلية التعلم وبزطي مستقلة لا علبقة بؽا بالتجارب السابقة وابؼ
 للثقافة، ومتكيفاً لشروط ابغياة فيها.  "خالقاً "التجربة الشخصية جعلتا الإنساف 

ولا بيكن، بالطبع، بذاىل حقيقة أف الثقافة ىي واقع خارجي ذو تأثتَ طاغ 
ة رالف علي الإنساف. وأكثر تعريفات الثقافة انتشار التعريف الذي حدد صيغتو النهائي

"، وىو يقوؿ إف التجريديةلينتن ويعتمد علي التفرقة بتُ الثقافة الفعلية والأخرى "
نظاـ التصرفات المكتسبة ونتائج الأخرى التي تكوف عناصرىا الأساسية الثقافة "

 ". مشتركة لدي أعضاء المجتمع والمطروحة في نطاقو

الثقافية التي  ناتولا يستطيع أي بؾتمع أف يتقدـ ويزدىر حتى يعرؼ ابؼكوٍّ 
تتحكَّم بو، وتػُنَمٍّط تفكتَه، وبردٍّد اىتماماتو، وتوجٍّو نشاطو، فالثقافة، ُّذا ابؼعتٌ، 

عنيو من تقاليد وعادات وأعراؼ ا تأسلوب أو طريقة ابغياة التي يعيشها أي بؾتمع، بد
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واقف عاطفية، وتعاطف أو تنافر، ومة و وتاريخ وعقائد وقيم واىتمامات وابذاىات عقلي
أبماط سلوؾ ونُظمُ  و من ابؼاضي وابغاضر، ورؤى للمستقبل، وىي طريقة تفكتَ

  .نغلبؽو اومؤسسات اجتماعية وسياسية وما يعيشو اَّتمع من انفتاح أ

كتسبها ا يفالثقافة، ُّذا المحتوى، ىي في الغالب لا تأتي قصداً من الأفراد، وإبم
كوف م يذا اكتسبوىا بالقصد فإف قصْدىالناس امتصاصاً من البيئة منذ ولادتُم، وإ

ثلما يتشرَّبوف م مبؿدَّداً بالبِّبؾة من الأىل واَّتمع، فهم يتشرَّبوف ثقافة أىلهم وبؾتمعه
امتصاصاً تلقائياً،  اللغة الأـ وبوكموف على كل شيء وفق ابؼعايتَ السائدة التي امتصوىا

توبنوف أنهم م يعور، لكنهوامتزجت بعقوبؽم ووجدانهم.. فهي برركهم بدخزوف اللبش
لبِّبؾة و ايفعلوف ذلك بدحض اختيارىم وفيض إرادتُم وبههلوف أف مصدر ىذه الثقة ى

فيو أو يراجعوه،  الراسخة فيظلوف مأخوذين بدا تبِّبؾوا عليو ولا بىطر على بابؽم أف يرتابوا
 .ومن ىنا بسايزت أوضاع اَّتمعات

ة َّتمعات، فإليو تعود الاختلبفات الكثتَ ع الثقافات ىو الذي بودٍّد تنوع اوتنو   
و  ىالكبتَة في الأحواؿ والأوضاع وطرُؽ التفكتَ وأبماط السلوؾ، كما أف التنوع الثقافيو 

 الذي بودٍّد ابؼستويات ابغضارية للمجتمعات، وىو السبب في ىذا التفاوت الشاسع في
الثقافة، فإف أكثر  رجات التخلف أو التقدـ، ومع كل ىذا التعقيد الشديد بؼفهوـد

مفهوـ شديد الوضوح، جَرْياً على ما اعتادوا عليو في  "الثقافة"يتوبنوف أف  القراء
ة "، وىو حس  مبتٍ  في الغالب على ثقافة ابؼشافهة، وليس مبنياً على ابؼعرفلعاـس االح"
ج بوتا  لعلمية ابؼمحَّصة، فيبقوف واثقتُ من صحة فهمهم، ويظلوف وابنتُ بأف ابؼفهوـ لاا
ولقد بلغت كثافة مفهوـ الثقافة وتعقيدات مضمونو وتعد د  .فُ بحث ولا تعريفإ
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اختلبؼ موصوفو وتباين درجات مدلولو أف فرعاً علمياً بأكملو ه و عناصره وتنو ع بؿتوا
  .ىذا ابؼفهوـ المحوري وبرديد دلالاتو وإبراز نتائجو وتتب ع آثاره تستغرقو بؿاولة تعريف

الدلالية الزاخرة بات يتًدد في الكتابات أف لو أكثر من  الأبعادوبسبب ىذه 
غموضو والتباسو، وفَ تقتصر بؿاولات جلبء ىذا الكائن  مائة تعريف، إمعاناً في تأكيد

ا نثربولوجيا الثقافية وعلم الاجتماع بتفريعاتو ابؼتعدٍّدة، وإبملأء االكُلّي ابؼركَّب على علما
ف معضلةُ عجز كثتَ من اَّتمعات عن التفاىم أو عدـ اجهت ابؼفكرين في كل مكاو 

على الإفلبت من قبضة التخلف، وكانت ىذه ابؼعضلة حافزاً للمفكرين للتعر ؼ  قدرتُا
بتُ  بؿفّزات النمو ومعوٍّقاتو فاحتلَّ مفهوـ الثقافة بؤرة الاىتماـ وبات قابظاً مشتًكاً  على

 شتغلتُ بالفكر. ابؼعنيتُ بالإصلبح وابؼهتمتُ بالتنمية وابؼ

التباينات الثقافية إفُ فروع معرفية واسعة ومتنوعة وشارؾ ـ بلقد امتد الاىتماو 
لثقافات في بؿاولات شرح ىذا ابؼفهوـ وتقريب مدلولاتو وتأكيد ل امثقفوف كثتَوف من ك

بة لراقية داخل الثقافة الواحدة لأف التكامل بتُ إبداع القلة واستجاة اأبنية ابؼعرفة الفردي
لكن ىذا التفاعل كاف دائما سلبحاً ذا حدين إذا   ر.أىم عوامل الازدىا الأغلبية من

بناء عليو أف تتحكم القلة ابؼبدعة في الأغلبية،  –في حالات كثتَة  –كاف بالإمكاف 
لفعل ابغاسم للثقافة السائدة في أي ؼ اوقد أدت الدراسات على ىذا التأثتَ إفُ اكتشا

َّتمعات وتعمل على استمرار ىذه ع ام بعقوؿ وعواطف وأوضا بؾتمع، وكونها تتحكَّ 
الأوضاع. إف مفهوـ الثقافة إطارٌ عاـ جامع وتتحرؾ داخل ىذا الإطار الواسع كل 

لإنسانية في دوائر أو أُطرُ متمايزة ذات تنوعات شاسعة ومستويات حضارية ت االثقافا
 اوزىا أو اختًاقها أو النفاذ منها. وتقوـ بينها أحياناً حواجز وعوائق يصعب بذ متباينة،

o b e i k a n d l . c o m



 

 107 

ر لثقافات تتنوع بشدة، فبعضها ذو أُطرُ أو دوائر مغلقة لا تتفاعل مع الدوائاو 
ت و الُأطرُ الأخرى، وبعضها فضاءات مفتوحة، تأخذ وتعطي إنها تتغذى من الثقافاأ
طبيعية ة و يتغذيها. والثقافات عوافَ متمايزة تشكَّلَتْ بظروؼ تاربىية وسياسية واجتماعو 

والتنوع.  بـتلفة، وتكوَّنت بفعل مؤثرات كثتَة ومتنوعة فجاءت ىي ُّذا الاختلبؼ
و ف الفلبسفة قد أدركوا منذ العصر اليونافٓ أف لكل بؾتمع ثقافة يتشكل ُّا عقلم أورغ
وظة بتُ حلتلف عن ثقافات اَّتمعات الأخرى، وأف الاختلبفات الشديدة ابؼبز

 ذا التنوع الثقافي. عود إفُ ىت تاَّتمعا

الإنساف يكتسبها ، و فالثقافة إذف أكبِّ من الأفراد وىي نتاج الاجتماع الإنسافٓ
ه وبردٍّد ماىيتو وترس ط تفكتَه وتبتٍ بماذج سلوكو م بمويتطبَّع ُّا دوف اختياره، فهي تستٍَّ

بوصفو كتسبها امتصاصاً تلقائياً و يوتصنع مسارات اىتماماتو وترتٍّب منظومة قيمو، فه
تعلماً، أما ما يفعلو عن قصد ـ معضواً في بؾتمع، وليس بتخطيط منو سواء كاف أمياً أ

ل بو في طفولتو، فنمو ابؼعرفة ػَّ د تَشَكف قتأكيداً بؼا كا –غالباً  –بعد بلوغو الرشد، فيأتي 
متداداً للبِّاعم الأوفُ، وكذلك الإنساف ف ايشبو بمو الشجرة. إف النمو في النبات يكو 

ن أفكار ومعارؼ ومعلومات فيتحوَّر ك متشكل عقلو في الطفولة، أما ما يأتي بعد ذلي
ظل طلبءً خارجياً غتَ بفتزج بالبنية الذىنية، و يويتكيَّف ليبقى امتداداً للتَّشَك ل الأوؿ، أ

يس امتداداً بؼا ىو مغروسٌ في الطفولة، إلا في ا لفلب مكاف في العقل ولا في الوجداف بؼ
الفرد قادراً على استقلبؿ التفكتَ والنهوض بعبء  استثنائية نادرة حتُ يكوفحالات 

 ت.بناء الذا ابؼراجعة والتدارؾ والتصحيح وإعادة
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نشأوف ُّا،  يالولادة تتحدَّد بالبيئات التي دإف قابليات الأفراد غتَ المحدَّدة عن
تلفة، وعادات  بـتفكتَفيكتسبوف تلقائياً ُّذه التنشئة ابؼتمايزة: لغات بـتلفة، وطرؽ 

تلفة، ؾ بـبـتلفة، واىتمامات بـتلفة، وقيماً بـتلفة، وانتماءات بـتلفة، وأبماط سلو 
استثناء ب –ت وأخلبقاً بـتلفة، وتقاليد بـتلفة، لكنهم يغفلوف عن كل ىذه الاختلبفا

ي فهم يدركونو بداىةً، لأنو اختلبؼٌ صارخ ولا يتطلب أ –إدراؾ الاختلبؼ اللغوي 
ل لا يدركوف أف ك –غالباً  –قصاء، فيدركو الأميوف مثلما يدركو ابؼتعلموف، لكنهم ستا

 ناصر الشخصية الفردية الفكرية والسلوكية تتطبَّع ُّذه الاختلبفات الثقافية. إفع
أسباب وفواعل ىذا  اكتشاؼ ظواىر التمايز الثقافي الأخرى بوتاج إفُ الاستقصاء حوؿ

 ز.التماي

ت، الكائن ابؼعقَّد العجيب الذي لا نراه لكنو يغمرنا كل الوقوالثقافة ىي ذلك 
ذكر  يل يسري فينا مسرى ابغياة، وبودٍّد طبيعتنا بعد أف كانت بؾرد قابلية. إف الفرد لاب

كيف تعلَّم لغة أىلو وقومو، فهو حتُ يكبِّ بهد نفسو يتكلم ُّذه اللغة أو تلك، ومثل 
  شكَّلتو، فيها يعتقد، وُّا يفكّر، وُّا بوبذلك يقاؿ عن كل العناصر الثقافية التي

عقلو م بويكره، وُّا يوافِ ويعادي. إف الثقافة التي بزلَّق ُّا وعيو ىي التي تصوغو وتتحكَّ 
أىلو وقومو  وتوجٍّو وجدانو، فهو نتاجها واكتسب منها طبيعتو الثانية إنو متطبٍّع بثقافة

ُّذا الانتماء  ليها وذائباً فيها ومغتبطاً وىو لا يتذكَّر كيف صاغتو فجعلتو منتمياً إ
 ف.والذوبا
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3  
 

 التاربىي/"، وىو الاختلبؼ الصلبةالقضية الثالثة ىي بؿور الكتاب نواتو " 
 ابؼعرفي الذي انقسم الغرب بسببو إفُ تشكيلتُ حضاريتُ كبتَين: 

 الذي تأسس على مُثػػلُ "فلسفة الأنوار"   التشكيل الحضاري الأوروبي
بية، وفي "تراثو الفلسفي المؤسػٍّػػس" رؤية معرفية "مادية" للكوف الأورو 

والإنساف. وبالتالي، كاف لديو تصو ر للعلبقة بين "الدين" و"الشأف 
. ويشمل ىذا التشكيل اليابس القاري  العاـ" تقوـ على الفصل الصارـ
الأوروبي كلو تقريباً )مع الإقرار بوجود خصوصيات ثقافية عديدة 

 تو(.تحت مظل

 الذي تأسس على حزمة  التشكيل الإنجلوسكسوني البروتستنتي
أدبيات تشكل معاً رؤية فضفاضة ترفض الفصل التاـ بين "الدين" 
 و"الشأف العاـ". وتبدأ ملبمحها من" "العهد الأعظم" )الماجنا كارتا(

وتمتد لتشمل الأدبيات الرئيسة في مسيرة تأسيس الولايات المتحدة 
مل ىذا التشكيل: الولايات المتحدة الأمريكية الأمريكية. ويش
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وبريطانيا واستراليا ونيوزيلندا، وجزئياً: كندا وىولندا. )مع الإقرار 
 بوجود خصوصيات ثقافية عديدة تحت مظلتو(.

ديوي في كتابو من الإقرار بأف بشة شيئ يتجاوز الوجود الإنسافٓ ينطلق و 
ر بأف الطريقة التي ينظم ُّا الإنساف حياتو " يتًتب على الإقرار بوجوده الإقراالمادي"
ولا " لا الفردية ولا ابعماعية، الإرادةبىضع لػ "( لا وبخاصة في فضاء الشأف العاـ)

 تنكر ىذا الأصل ابؼتجاوز للمادة. بيكن تأسيسو على تصورات فلسفية 

وخلبصتو وجود " وؽ الطبيعيةمذىب الحق"ومن ىنا يتحدث ديوي عن: 
يسبق وىذا القانوف  ت العامة، ينبع من طبيعة الإنساف.لحقوؽ وابغريال طبيعي فقانو 

ابعماعة ويسمو على الدولة، فالطبيعة خلقت الأفراد متساوين وأحراراً، وإذا كاف 
د فيهم غريزة ابغياة ابعماعية، فإنهم فَ عة، قد ولإحساس الأفراد بالضعف أماـ الطبي

في توكيد حقوقهم وصيانة حرياتُم الطبيعية، ينزلوا على مقتضى ىذا الإحساس إلا رغبة 
 .ومن ثم لزـ أف يهدؼ النظاـ ابعماعي وقوانينو إفُ التسليم ُّذه ابغقوؽ وابغريات

أوؿ إعلبف لو الصفة  (1948)" الإعلبف العالمي لحقوؽ الإنسافويشكل "
وؽ الحقالعابؼية، يستهدؼ بناء مشتًؾ عاـ عابر للثقافات وابغضارات، يعزز مقولة: "

قيود و  ،" مسعى لفرض معايتَ للسلوؾ الدوفِالعولمة" :"، وفي مرحلة تالية بسثلالطبيعية
على ابغقوؽ  حقوؽ السيادة"بحيث لا تطغى " ،على سلطة الدولة على مواطنيها

الطبيعية للئنساف. ويصدر جانب كبتَ من ابؽجوـ على العوبؼة من رفض بلب ثقافية 
الحقوؽ الطبيعية ػ "ة(، في دوؿ ابعنوب، أف تعتًؼ بوسياسية يسارية )ماركسية وقومي
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وىي في ابغقيقة  ،"الهويات الوطنية" :وىي من ثم ترفع شعار الدفاع عن "،للئنساف
لا  مابؼطلقة حتى في قمع مواطنيها. وىتدافع عن استبداد الدولة ابؼركزية وحقوقها 

ؤلاء تأسيس السياسة يرفضوف الأساس الأخلبقي الذي تدعو إليو العوبؼة، بل يرفض ى
 على أي أساس أخلبقي أياً كاف.

 

4 
 

تكشف الدراسات في العلوـ الإنسانية ابغديثة أف كل الرؤى الأيديولوجية 
التمركز  –النازية  –الرأبظالية  –ابؼاركسية  –الكبِّى في العصر ابغديث )التنوير الأوروبي 

الحالة الطبيعية " :مى.. .. ..( بصيعها تنطلق من مفهوـ بؼا يس –حوؿ الأنثى 
". وىذا ابؼفهوـ ينبتٍ على أفكار مسبقة لا تقبل البِّىنة عليها، فهناؾ من يرى للئنساف

الابقليزي  الفيلسوؼابغالة الطبيعية للئنساف بصاعية، وىناؾ من يراىا فردية، وىناؾ 
بشرية "، وأف ابغياة اللأخيو الإنساف ذئباً الذي يعتبِّ الإنساف بالضرورة " ىوبزتوماس 

، "، أما الفيلسوؼ باروخ سبينوزا، مثلبً حرب الكل ضد الكل" –بالضرورة  –ىي 
 .. .. .. وىكذا.فنفى وجود الشر نهائياً 
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ومن ابؼفارقات أف ىذه النظريات التي قاـ معظمها على إنكار الصلة بتُ الدين 
هم الفكرية " من الأدياف وأقاموا مناىجالفطرةوابغياة الإنسانية عموما أخذوا مفهوـ "

" الدين، فهناؾ: غيبيات وشرائع ومنظومة قيم. وفي الإسلبـ بنيةبشكل بفاثل بساما لػ "
: فطرة الله التي فطر الناس عليهافإف الفطرة الإنسانية ىي من الله: " " )سورة الروـ

(، والنفس الإنسانية بحسب ابؼفهوـ الإسلبمي للفطرة أبؽمها الله دواعي الفجور 30
 (.8 – 7" )سورة الشمس: ونفس وما سواىا فألهمها فجورىا وتقواىاوالتقوى: "

يريد الله ليبين لكم قاؿ تعافُ: ""، سنن كونيةمن ناحية أخرى ىناؾ "
(، وىي إشارة إفُ وجود سنن 26")سورة النساء: ويهديكم سنن الذين من قبلكم

". ىدايةن "إنسانية مضطردة في البشرية، وىو سبحانو وتعافُ جعل معرفة ىذه السن
والذي يلفت إليو ديوي باستنتاجو الذكي عن قوة الطبيعة ابؼكتسبة يفسر دور الثقافة 
السائدة في العافَ الثالث في تغييب قيم كالدبيوقراطية والابتكار، بحيث يصبح تفستَىا بػ 

" تغييباً بغقيقة الفطرة الإنسانية، ما بهعل التفستَ ابؼغلوط الخصوصيات الثقافية"
 إفُ تبِّير. فالثقافة عندما تلقن أبناءىا قيما خاطئة تكوف أقوى تأثتَاً من الفطرة.    يتحوؿ

"، بظهور فكر التنوير الأوروبي، ظهرت للمرة الأيديولوجياتومع بزوغ فجر "
الأوفُ رؤى كونية للئنساف )الفرد واَّتمع(، والكوف، وما وراء الكوف، تستند إفُ 

 "إميل أو التربية" وكتابفي  ابؼصدر الديتٍ للمعرفة. و مفاىيم للفطرة لا تعتمد على 
طروحات ومعظم من حتمية تاربىية،  جاؾ روسو ينطلق ابؼفكر التنويري الفرنسي جاف

 الإنساف فُأبنها نظرتو إجديدة وثورية في ميدانها، و  هالتي كانت حتُ ظهور الكتاب 
 علبقة التًبية باَّتمع. و 
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طبيعتو، لكن ظروؼ اَّتمع ىي التي، مرحلة ب اً الإنساف يولد طيب يرى روسو أف
أوفُ ما بعد مرحلة، بسارس أثرىا السيء عليو، ما يفقده بالتدريج طيبتو. ومن ىنا، 

مع مراحل الإنساف بقي روسو أبنية كبتَة لدور التًبية في الوصوؿ لعمل تأىيلي منظم ي
والتًبية الطبيعية، اَّتمع. إنساناً صابغاً في في مرحلة تالية حتى يكوف ، اً تطوره، طيب

ليست ىي تلك التي تتأسس على قواعد المجتمع والتقاليد "فُ روسو، بالنسبة إ
والاشتغاؿ  دىا معرفة طبيعة الإنساف الفطريةالمدرسية، بل تلك التي يكوف عما

 . "عليها

ما يفرض القياـ بدراسة صارمة ودقيقة لطبيعة الطفل قبل الإقداـ "وىذا 
جعل الطفل يسلك درب الحقيقة ما ». وتقوـ المسألة بعد ذلك على "على تربيتو

ف يبدو قادراً على التعرؼ إليها، ومن ثم يسلك درب الخير ما أف يصبح قادراً إ
 ."على ذلك مدركاً المعنى الحقيقي للخير

تتُ اللتتُ تتأسساف على الرئيسوابغاؿ أف روسو، إذ يرسم ىاتتُ الغايتتُ 
فُ أربع مراحل، تتميز  يقسمها إ، بودد دورة تربوية كاملة "الخير"و "الحقيقة"مفهومي 

 كل منها بخصائصها في ارتباطها بوتتَة تطور إدراؾ ابؼربّّ للحقيقة وابػتَ. 
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الانفعالات والخياؿ أقوى أثرًا من المعلومات ومن قوؿ جوف ديوي إف: "
، استنتاج شديد "العقل في تشكيل الرأي العاـ وتكوين عواطف الناس وميولهم

جعلو نسقاً  :من ابؼشكلبت التي ترتبت على النظر إفُ الفن من منظور علمافٓالأبنية. ف
وقد  ،ولا اجتماعية ،ولا أخلبقية ،لا بناء على معايتَ شرعية ،مغلقاً لا يقبل بؿاكمتو

أف أحجم ابؼتخصصوف في الدراسات الاجتماعية والإنسانية في العافَ ترتب على ذلك 
تأثتَات الفن في ابؼتلقتُ سواء كانت ىذه القياـ بدراسات عن عن  –إلا قليلبً  – العربي

التأثتَات فردية أـ بصاعية، دينية أـ أخلبقية أـ سياسية، خوفاً من الاتُاـ بدعاداة الفن 
 والانغلبؽ والتطرؼ الديتٍ والرجعية و...... 

" ينتج في منتجنهاية "رغم أف الفن ىو في الوحدث ىذا رغم تأثتَه ابؼتصاعد، و 
آثاراً ليست  –أفراداً وبصاعات  –بؾتمع ويستهلك في ىذا اَّتمع تاركاً في ابؼتلقتُ 

ولأف القوؿ بأف الفن متصل أو منفصل عن اَّتمع الذي يعيش فيو بالضرورة إبهابية. 
الفناف وفيو ينشر فنو يتوقف أولا على تعريف الفن، فيجب التعرؼ على حقيقة الفن 

 ريفو أولًا.وتع
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وتعتًي تعريف الفن مشكلة جعلتو يستعصي على التعريف بدعناه التقليدي 
التطبيق ": بقد عدة تعريفات للفن فهو: "المعجم الوسيط". ففي "الجامع المانع"

"، العملي للنظريات العلمية بالوسائل التي تحققها، ويكتسب بالمراف والدراسة
اف لإثارة المشاعر والعواطف وبخاصة جملة الوسائل التي يستخدمها الإنسو"

ومهارة يحكمها الذوؽ "، و"عاطفة الجماؿ، كالتصوير والموسيقى والشعر
 ".والمواىب

وقد تتسع دائرة الفن لتشمل كل ما ليس علما، أي كل ما استبعده العلم من 
رية أحصى حوافِ مائة فن من الفنوف البص معاصراً  أمريكياً  دائرتو، فإذا عرفنا أف باحثاً 

والسمعية أمكننا أف ندرؾ إفُ أي حد اتسعت دائرة ابؼفهوـ حتى العصر ابغديث. 
النشاط الصناعي النافع والكلمة في أصليها اليونافٓ واللبتيتٍ فَ تكن تعتٍ سوى: "

 ".المعارؼ العملية" و"الفن"، غتَ أف أرسطو ميز بتُ "بصفة عامة

ليونافٓ مع ابؼوسيقى بوصفها أحد أقدـ وإذا حاولنا تتبع رحلة العقل الفلسفي ا      
الفنوف وجدنا أف فيثاغورث منشئ "العلم ابؼوسيقي" عند اليوناف كاف ىو نفسو مؤلف 
فرقة دينية/ فلسفية ذات تعاليم سرية. وىناؾ أدلة قوية تبعث على الاعتقاد بأنو سافر 

 علم الصوت إفُ مصر وعاد منها إفُ اليوناف ناقلب إليها بعض النظريات البسيطة في
ومنها أف ابؼوسيقى البشرية الفانية إف ىي إلا أبموذج أرضي للبنسجاـ العلوي بتُ 
الأفلبؾ، أما الفيثاغوريوف ابؼتأخروف، فاعتقدوا أف السماوات تنبعث منها موسيقى 
بالفعل. وفَ ينفرد الفيثاغوريوف بدقولة الأصل السماوي للموسيقى، فقد روى أرسطو في 

ة من حياتو حلماً سجلو أفلبطوف في: "بؿاورة فيدوف" رأى فيو أرسطو الساعات الأختَ 
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أف الوحي أتاه ليأمره بتأليف ابؼوسيقى، ويعتٍ ىذا ابغلم ضمناً، أف للموسيقى قدرة 
تفوؽ العلم على تقريبنا من ابغقيقة النهائية، وقد نقل عنو قولو: "بعض الناس يغيبوف 

ء من الأبغاف ابؼقدسة ما يثتَ في النفوس حالة في حالة تشنج ديتٍ، فإذا استخدـ ىؤلا
 من الوجد الصوفي فإنهم يبِّأوف". 

وفي الأدب اليونافٓ إشارات إفُ حالات كاف الكهنة بهمعوف فيها النساء ذوات 
العقوؿ ابؼضطربة في ابؼعبد للعلبج بابؼوسيقى، حيث يرقصن على موسيقى صاخبة حتى 

د شفتُ شفاء نهائياً أو مؤقتاً. وحسب يسقطن في غيبوبة وعندما يفقن يكن ق
ىتَودوت فإف ابؼصريتُ كانوا يعتقدوف أف لأبغانهم الدينية أصلًب مقدساً، ولذا كانوا 
شديدي ابغرص على بضايتها من أي تغيتَ أو مؤثر أجنبي، كما أنو امتدح قدرتُم على 

 .خلق أبغاف بيكنها قهر الانفعالات الغريزية في الإنساف وتنقية الروح

وفي العصور الوسطى ابؼسيحية بقيت الكلمة تشتَ إفُ ابغرفة أو الصناعة       
وأصبحت تنطبق على طيف واسع من النشاطات الإنسانية ضمنها: النحو وابؼنطق 

" بقد أف البعد ابعمافِ يصبح معجم لالاند الفلسفيوالسحر والتنجيم. . . . وفي: "
ؿ يتحقق في أعماؿ يقوـ بها موجود كل إنتاج للجماأكثر وضوحاً، حيث الفن "

 ."واع أو متصف بالشعور

" شخصية وجدانية تتم خارج نطاؽ ابغواس فلب شبو دينيةفالفن إذا بذربة "
" قوة روحيةتقيدىا قيود الواقع ولا ابؼنطق. بل إف الدكتور زكريا إبراىيم يعتبِّ الفن "

وموجودات مرئية كالنقوش  خلبقة توجد من العدـ بـلوقات لا مادية كابؼوسيقى والشعر
، أما تلك ابؼخلوقات التي يبدعونها فهي كائنات عجيبة بهمع بينها كلمة  والرسوـ
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، "غير عادي" وبعض مدارس علم النفس ابغديث ترى في الفناف بـلوقاً  ".الفن"
فحسب كارؿ يونج فإف الفناف ليس بـلوقاً عادياً، يبدع أعمالو عن قصد وتفكتَ وروية، 

" لا شعورية، ويتسم مفهوـ يونج على مستوى البنية قوة علياد أداة في يد "بل ىو بؾر 
من ملبمح التشابو بتُ الفن والتصوؼ، فالعمل  بروح قدرية تعد ىي الأخرى ملمحاً 

الفتٍ يصنع الفناف وليس العكس ومن العبث مطالبة الفناف بتفستَ عملو وىو أقرب إفُ 
 ابغلم لا بد أف يظل غامضاً ملتبساً.

والفناف قادر عبِّ الإدراؾ ابؼباشر  ،"عين ميتافيزيقيةوالفن عند ىنري برجسوف "
وعتُ الفناف بسلك مقدرة صوفية ىائلة على الابراد مع  ،"باطن الحياةعلى النفاذ إفُ "

موضوعها، وىو في النهاية حدس يستوفِ على الذات العارفة فيجعلها تتطابق مع 
وفي فلسفة شوبنهور يصل الأمر إفُ نوع من  موضوع معرفتها على بكو شبو صوفي.

ابؼطابقة بتُ ابؼتصوؼ والفناف، فالفناف ىو الذات العارفة ابػالصة ابؼتحررة من الإرادة 
وأسر ابعسد وعبودية الأىواء، فهو لا يعود يعيش إلا بوصفو مرآة بؼوضوعو، بعد أف 

في نهاية معمار فكرتو اعتبِّ د ذاتو واستحاؿ ذاتا عارفة خالصة عارية من الإرادة. و ػَ قػَ ف
"، وبرتل ابؼوسيقى مكاناً خاصاً في مفهوـ أداة للمعرفة والعرفافشوبنهور أف الفن "

السيمفونية السديدة قد تكوف نسخة ميتافيزيقة  شوبنهور للفن، حد أنو يعتبِّ أف "
 ."كاملة للوجود

التي  وخلف ىذه الرؤية حقيقة أبعد ما تكوف عن السمو الذي يبدو في اللغة
وبخاصة في العصر  –استخدمها الفلبسفة وابؼفكروف في ابغديث عن الفن، ىي أنو 

للبستبداد"، ولا يكاد يوجد نظاـ ديكتاتوري في العصر ابغديث  ابغديث أصبح "حارساً 
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بدءًا من الفاشية الإيطالية التي كانت أوؿ من استخدـ السينما للتضليل السياسي  –
الفن لتحقيق أىداؼ سياسية في مقدمتها ابغفاظ على إلا واستخدـ  –بشكل منظم 

 استمرار بقائو. 

ابؼشاُّة بتُ الفن والدين حقيقة مثتَة ونتائجها في الواقع الثقافي وعليو، فإف 
والسياسي لبلبدنا أكبِّ، فقد بروؿ الفن بالفعل إفُ منافس للدين على الوجداف الفردي 

تخصصوف في العلوـ الإنسانية والاجتماعية وابعماعي وىو باب واسع بوتاج أف يضعو ابؼ
" لا كظاىرة لا تقبل التقييم ولا التقوفٔ دوف موضوعيعلى جدوؿ أولوياتُم كمعطى "

ابػضوع بغملبت التًىيب العلمانية التي بذعل كل مطالبة بالتقييم والتقوفٔ ىدؼ 
ثقافي أو " ولا ابغوار الحرية البحث العلميبضلبت برريضية لا تتفق لا مع قواعد "

 اَّتمعي. 

 

5 
 

خاطئة بشكل بيٍّػن ىي: فكرة على  –دائماً  –" الاستبداد الجماعييتأسس "
فالفرد بالضرورة سابق على ابعماعة، كما قررت  ".الفردعلى "" جماعةالأسبقية "
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" خلقو الله بيديو ىو فردالكتب السماوية التي عرفنا منها بأف ابعنس البشري من نسل "
يؤكد أف الفردية أساس  –الكتاب السماوي الأختَ  –أف القرآف ". كما آدـ"

 للمحاسبة يوـ القيامة في آيات عديدة منها:

 (.95". )سورة مرفٔ: وكلهم آتيو يوـ القيامة فرداً * "

 (.94". )سورة الأنعاـ: ولقد جئتمونا فرادى كما خلقناكم أوؿ مرة"* 

". )سورة وزر أخرى ولا تكسب كل نفسٍ إلا عليها ولا تزر وازرة* "
 (.164الأنعاـ: 

" يروف أف ابعماعة ىي الوحدة الأساسية النظرة الجماعيةأصحاب "و 
للحقيقة، وىي القيمة ابؼطلقة وعليو فإف ىوية الفرد تقررىا ابعماعة وابعماعة ىي 
الوسيط الذي من خلبلو يتعامل الفرد مع الآخرين، وبالتافِ فإف شخصية الفرد تذوب 

ويصبح الفرد كالآلة التي برركها ابعماعة متى شاءت. كما أف أصحاب  في ابعماعة،
يتوقف دور وفقا بؽذا التصور ابػاطئ و  .النظرة ابعماعية يروف أف الإبقاز ىو نتاج اَّتمع

يرى أصحاب النظرة ابؼقابل  الفرد على التعبتَ الضمتٍ عن عملية التقدـ ابعماعية. في
از، فالإبقاز عندىم ىو شيء جديد بوققو الفرد الفردية أف الشخص ىو وحدة الإبق

ىو ابؼعيار ابغقيقي، وىو القيمة ابؼطلقة، وما عندىم ويتجاوز بو ما تم برقيقو، والفرد 
اَّتمعات إلا عبارة عن بؾموعة من الأشخاص مع اعتًافهم باعتماد بقاح الفرد على 

 بقاح الآخرين. 

يسعى الإنساف في ابغياة بعيداً عن " لا تعتٍ )العزلة( ولا تعتٍ أف الفرديةو"
ابعماعة التي من حولو، بل إف معتٌ الفردية أف الفرد ىو العنصر الأساس والفعاؿ 
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وابؼكوف للمجتمع، وىو منبع الإبداع والتطور، لأف اَّتمع عبارة عن بؾموعة من 
، برقق الأفراد، فإذا استشعر كل فرد من أولئك الأفراد مسؤولياتُم وكانوا مضطلعتُ ُّا

للمجتمع ما يريده أصحاب النظرة ابعماعية من إبقاز عاـ وشامل وبرققت الفردية 
ابغميدة ابؼطلوبة، لأنو لا يتصور وجود بؾتمع ناجح مكوف من أفراد فاشلتُ أو غتَ 

 قادرين على برمل مسؤولياتُم.

ومعتٌ كوف الفرد مسؤولًا يعتٍ أف بىتار بوعي وحذر، ويتحمل نتيجة تلك 
لية بكل تبعاتُا، وما يتًتب عليها، ولدى الفرد حاجة إفُ الانضماـ إفُ ابعماعة ابؼسؤو 

بدعتٌ الأمة )ابعماعة ابؼطلقة( وإفُ ابعماعة بدعتٌ الفئة المحصورة العدد )مطلق بصاعة(، 
وفق اختصاص معتُ أو منهجية معينة بانتماء فقهي أو عقدي أو أي اختصاص في أي 

كاماً على الفرد وعلى اَّتمع، فخاطب الفرد في جانب بؾاؿ. كما أثبت الإسلبـ أح
التعبد وجانب الأحكاـ )أىلية الأداء وأىلية الوجوب(، وربطو باَّتمع في جانب التعبد 
)الصلوات ابػمس في ابعماعة والأعياد( إضافة إفُ بصلة من الأحكاـ في الزكاة والتكافل 

 التوازف في العلبقة بتُ مسؤولية الفرد من وغتَ ذلك، ولا بد أيضاً من الإقرار بابغاجة إفُ
 حيث ىو ومسؤوليتو من حيث ىو فرد في بصاعة.
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الأصوؿ من القضايا التي لا يوليها ابػطاب الثقافي العربي الاىتماـ الكافي "
"، فالثقافة ىي ابعذر الأىم للخيارات السياسية، وليس الثقافية للنظم السياسية
طاب السائد، ما بهعل التعاطي مع الأحداث يعزز السطحية ابؼصافٌ كما يشيع في ابػ

والآلية في فهم الواقع السياسي الغربي. وخلبؿ السنوات التي تلت انهيار الابراد 
السوفيتي، مطلع تسعينات القرف ابؼاضي، تواترت مواقف عديدة تؤكد أف ابؼوقف من 

رؽ الأطلنطي )أوروبا( الدين ودوره في الشأف العاـ ينطوي على اختلبؼ عميق بتُ ش
 وغربو )أمريكا(. 

والإحاطة ُّذا الاختلبؼ ليس بؾرد ترؼٍ معرفيٍّ، بل ضرورة على عدة 
مستويات: فهو، أولًا، يساعد بشكل حاسم على فهم ما بهري. وىو، ثانياً، يزيد 
قدرتنا على التنبؤ الأقرب للدقة بدا بيكن أف بودث في ابؼستقبل. وىو، ثالثاً، يكشف 

اً مهماً من جوانب تاربىنا الثقافي في العصر ابغديث، فمنذ قرر بؿمد علي باشا جانب
ومصر  –وبالتحديد الفرنسي  –)مؤسس مصر ابغديثة( استلهاـ النموذج الأوروبي 

 تشهد صراعاً دينياً علمانياً فَ تنقطع فصولو. 

في ابؼوقف من الدين وطبيعة حضوره على ساحة العمل العاـ بتُ شاطئي و 
الكاتب البِّيطافٓ جوف لويد رصد التباعد بتُ الثقافتتُ الأمريكية يرصد طلنطي الأ

افة كيوف في السابق للثقير عر الاحتًاـ التي كاف يكنها الأممشامؤكداً أف والأوروبية، 
. إذ عدوافٓفَ تنتو وحسب، وإبما برولت إفُ امتعاض والأخلبؽ وابغكمة الأوروبية 
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، فكرة أف مريكية، على الأقل على مستوى الصفوةلكت الولايات ابؼتحدة الأبس
  وروبيتُ: ضعفاء، ويائسوف، وناكرو بصيل، وجهلبء ووضعاء، ومذنبوف.الأ

أف "اليمتُ الديتٍ  ولا بأس أف نضيف إفُ الصورة التي يربظها جوف لويد حقيقة
سيا ىو بعدوانية شديدة للعلمانية الأوروبية ومن ثم يطلق عيها وصفا قاالأمريكي" ينظر 

 !! ا بابؼسيحية مرة أخرى" ويطالب بإعادة تبشتَىالكافرةأوروبا "

وبتأثتَ الشعور الطاغي بالاختلبؼ في ىذه ابؼسألة بتُ الأوروبيتُ والأمريكيتُ 
" تصك في الإعلبـ التدين على الطريقة الأمريكية"أصبح ىناؾ مصطلحات من نوع 

 . بغرض التهكم!! وصف والتمييز وغالباً الأوروبي أحياناً بغرض ال

في واشنطن صاغ  بي بي سيالإعلبمي البِّيطافٓ جستتُ ويب مراسل و 
أنا وزوجتي لا نعتقد ايز في تقرير لا بىلو من الطرافة، وبفا قالو: "انطباعاتو عن ىذا التم

، وخلبؿ إقامتنا السابقة في بروكسل وسط البلجيكيين المفترض أنهم اللهفي وجود 
. الاعتقاد الديني يمثل لنا مشكلة ، لم يكن عدـكاثوليكيةالكنيسة المن أتباع 

جمعات أداء الصلبة بالصلوات دائما وتالابن ، تترنم إدارة بوش لكن في واشنطن
الاعتقاد أيضاً مشكلة على . وقبل ذلك عندما كنا في لندف لم يكن تعقد ليل نهار

لا أتذكر أنني ، إلى الكنيسة الإنجليكانية. وبخلبؼ صديق لي ينتمي أية حاؿ
خضت نقاشا يتعلق بمسائل دينية مع أي شخص خلبؿ سنوات عملي في 

 . "طانيةالعاصمة البري
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، لكننا كنا نا في لندف مجاوراً للكنيسة تماماً لقد كاف منزلويضيف ويب: "
س وعن كيفية تهذيب أشجار نتحدث مع العدد القليل من المصلين عن الطق

 . "لبقاً الحديقة، ولم نتحدث عن الله إط

 ؟ قف على ابعانب الآخر من الأطلنطيفكيف بىتلف ابؼو 

. ا شعائرىم بالطريقة التي يودوفليمارسو أمريكا لقد جاء ابؼستوطنوف الأوائل إفُ 
من  ، جزءاالدينية، بوضوحٍ وبصوتٍ عاؿومنذ ذلك ابغتُ أصبح التًويج للمعتقدات 

ابغزاـ ما يسمى عادة "ابغديث ىنا ليس عن . و بغم ابغياة الأمريكية وشحمها
إدارة بوش تنصت لصوت الصلبة والاجتماعات ويضيف جستتُ ويب: " ".الإبقيلي

بهدؼ الصلبة تعقد في أوقات متفرقة ليلًب ونهاراً، ولذا فليس من المستغرب أف 
. وقد قاؿ لي وىم يهرعوف وبأيديهم الأناجيلترى العاملين في البيت الأبيض 

( إف )مقر رئيس الوزراء البريطانيفي داوننج ستريت صديق يعمل بالقسم الصحفي 
 . "الظروؼ غير العاديةمػشهداً كهذا يندر وجوده في لندف حتى في ظل 

"، الشر" و"الخيرا بوتويو من ثنائيات: "التدين على الطريقة الأمريكية بدو 
بل ، لا يقتصر على أركاف الإدارة الأمريكية "النار"و "الجنة"، "الخطأ"و "الصواب"

 .وىو ما يشتَ دىشة ويبيتعداه للمواطن الأمريكي العادي 

الآخرة % من الأمريكيتُ يعتقدوف في  86لاستطلبعات الرأي فإف  فطبقاً 
لا بيكن الذي  –والكلبـ ما زاؿ بعستتُ ويب  –. لكن الأكثر غرابة بالنسبة فِ والله

الأمريكيتُ  % من 76، فهو ما تكشفو الاستطلبعات أيضاً من أف فصلو عن ذلك
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ء أف ، يعتقدوف في وجود الشيطاف وابعحيم. ويعتقد ىؤلاأي ثلبثة من كل أربعة
  !!، وأف الشر قوة في العافَ وبهب الدخوؿ في حرب ضدىاالشيطاف يتآمر على الإنساف

وبطبيعة ابغاؿ تعكس دىشة ويب وسخريتو جانبا كبتَا من التمايز 
 . والاختلبؼ

إذا وصفناىا بأنها عجيبة عن بؾتمع تصوره ىوليوود حقائق لا نبالغ ويب ويورد 
، إذ يتحدث الأمريكيوف عن الصلبة، باعتبارىا أكثر الأمور بساماً مادياً وفَُّ ظهره للدين 

. فالسيدة التي توزع البِّيد على منطقتنا في إحدى ضواحي حياتُمبساطة وعادية في 
نها تصلي ما في وسعهم، فإ ، ورغم أف الأطباء يقوموف بكلمريضواشنطن لديها ابن 

طفلة ظلت مفقودة بؼدة تسعة  . وعندما عُثر علىدائماً، وتعتقد أف ىذا سيشفي ابنها
ى وصف ما حدث ، وقد وجدت في حالة جيدة واظبت أجهزة الإعلبـ علأشهر

. وقد أظهرت إحدى المحطات التليفزيونية تعليقاً على ما حدث على بانتظاـ بأنو معجزة
. وكما ىو واضح يتعامل جستتُ ويب بتأثتَ ثقافتو "قوة الصلبة" :شاشتها يقوؿ

  ."لا عقلبنية"الأوروبية مع الدين باعتباره ظاىرة 

الدين على الطريقة " :وقبل التعرض بالوصف أو التحليل بدا بيكن أف نسميو
نتوقف أماـ قصة لا بزلو من طرافة قد تكوف مفتاحاً للفهم. ففي يونيو  ."الأوروبية
قصة إيقافو موضوعا إعلبمياً تقرر إيقاؼ قس دابماركي عن العمل لسبب جعل  2003

لا في حديث صحفي بأنو لا يؤمن بالله، حيث قاؿ: ". القصة ببساطة أنو اعتًؼ مثتَاً 
 . "!!يوجد إلو، ولا حياة أبدية، ولا بعث
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ماء اللبىوت من الأكثر طرافة أف القس غتَ ابؼؤمن بوجود الله وجد بتُ علو 
وصف مزاعم القس بأنها  نمركيةاكلية دراسات اللبىوت الدمدير  ، فمثلبً ؤيدهي
  " !منعشة"

في مقابل الصورة التي ربظها البِّيطافٓ جستتُ ويب للتدين على الطريقة و 
" الفرنسية صورة بـتلفة للؤمر في فرنسا لوموند"الأمريكية يرسم دومينيك فيداؿ في 

لفرنسيين لا ينتموف إلى أي  نصف ا" :لعنوافا من ا( ، وبدءً 2001عدد سبتمبِّ )
في ابؼئة من الفرنسيتُ  89أعلن  1966ففي العاـ  .تبدو ملبمح الاختلبؼ" كنيسة

 32. بعد في ابؼئة أنهم لا يعتنقوف أي دين 10انتماءىم إفُ أحد الأدياف فيما أكد 
 . في ابؼئة 45و  55عاماً صارت النسب ابؼئوية على التوافِ 

ن لا دين بؽم أكثرية واضحة لدى من ىم دوف ابػمستُ من ويشكل الذي
وبيكن اختصار ابؼشهد الفرنسي بالنظر إفُ التطور الطارئ منذ في ابؼئة،  63العمر 

الفرنسيتُ خارج ، فللمرة الأوفُ بقد عدداً متساوياً ػ إف فَ يكن أكثرية ػ من 1998
 . "خارج الأدياف"نهم يكيتُ أر قط من الأمفي ابؼئة ف 5. بينما يعلن الديانات وداخلها

فمن لا دين  لًب، يورد فيداؿ إحصاءات أخرى مهمة.رسم صورة أكثر تفصيلو 
 : بينهم الفئات التالية 1999، فحسب دراسة العاـ فرنسا بؽم معتقدات غيبيةبؽم في 

 في ابؼئة يؤمنوف بالله  23
 في ابؼئة يؤمنوف بابغياة بعد ابؼوت  26
 ابعنة في ابؼئة يؤمنوف ب 12

 في ابؼئة يؤمنوف بجهنم  7
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في  33)وتبدو بؽم الاحتفالات الدينية على جانب من الأبنية عند الولادة 
الفأؿ ابغسن ). أما ابؼعتقدات ابؼوازية في ابؼئة( 46)( والوفاة في ابؼئة 39)( والزواج ابؼئة

 ابؼئة في 49( فرغم أف أو علم الأبراجوقارئات ابغظ والقادروف على شفاء الأمراض 
 . في ابؼئة يؤمنوف ُّا 18في ابؼئة متًددوف و 33، فاف 1998، بحسب دراسة يرفضونها

فإف  ،وكما أف للبختلبؼ جذوراً تعود، في التجربة الأمريكية، إفُ مرحلة نشأتُا
. ورغم أنها ليست البلد الغربي جذورا تعود إفُ القرف الثامن عشرللصيغة الفرنسية 

الفصل بتُ الكنيسة والدولة إلا أنها تدافع عن ىذا الفصل الوحيد الذي يصر على 
. فالعلمانية في فرنسا أقرب إفُ مفهوـ بديل لدى الفرنسيتُ عن ما غتَىابضراوة تفوؽ 

"، وىي ابؼبادئ الرئيسة للفكر التقدمي للبلبد منذ القرف دين الدولة"بيكن أف نسميو: 
 . عشرالثامن 

مثل  –رائحة اعتًاؼ ربظي بدين ما وحتى الآف فإف أي شيء يشتم منو 
. وحتى من يقبلو الكثتَ من الفرنسيتُ البتةيعد أمراً لا  –السماح بابغجاب في ابؼدارس 

يعارضوف فرض حظر على ابغجاب يعارضوف ذلك برت اسم صورة أكثر حداثة ومرونة 
للكاثوليكية . وبيكن النظر إفُ الإرث العلمافٓ في فرنسا على أنو أثر جانبي العلمانيةمن 

أنو عدو، وليس ، حيث طابؼا نظر التقدميوف الفرنسيوف إفُ ابؼنبِّ الديتٍ على الفرنسية
. ومفكرو التنوير البِّوتستانتية، خلبفاً للوضع في بعض البلداف منبِّاً بتُ منابر التعبتَ

على أنو عامل تفريق الفرنسيتُ مثل: فولتتَ وديديرو ومونتيسكيو، نظروا إفُ الدين 
 . لبـ وتعصبوإظ
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، داماً مباشراً بتُ الكنيسة والدولة" لتجلب صالثورة الفرنسيةوقد جاءت "
فقد صادرت الثورة أوقاؼ الكنيسة وجعلت رجاؿ الدين يقسموف بالولاء للجمهورية 
الفرنسية، وخلبؿ الثورة وخلبؿ فتًة الإمبِّاطورية الفرنسية التي تلتها، قاوـ الفاتيكاف 

. وكاف أف زحف اريس تسعى لفرضو في أبكاء أوروباذي كانت ب" الالنمط الجمهوري"
تقل من ، حيث اع1809ومرة في  1798، مرة في مرتتُابعيش الفرنسي على روما 
 . رفض الانصياع من البابوات

وتوصػَّل نابليوف بونابرت إفُ درجة من التوافق مع الكنيسة التي أصبحت 
. واستمر ابؼا اقتصرت على الأمور الروحيةطوإف ترُكت وشأنها  –خاضعة لسلطة الدولة 

ومع  1905وفي عاـ  "، لقرف من الزماف.الكونكوردا"ىذا الاتفاؽ الذي عرؼ باسم 
الفصل ، أعلنت ابعمهورية الثالثة مرسوماً يقضى بالدينبذدد حركة التحفز ضد رجاؿ 

ما يتعلق بالشؤوف دولة في. ويعتٍ قانوف الفصل ابغياد الصارـ للالتاـ بتُ الكنيسة والدولة
، وبالتأكيد في لدعوة لأي دين في الأبنية العامة، فالدولة الفرنسية لا تسمح باالدينية

 . بهري تدريس مواطتٍ الغدمدارسها حيث 

ا في لب وتضرب فكرة الإصرار على خلو ابؼدارس من أي صبغة دينية بجذورى
؛ حيث بجماعات، وليس رادطابؼا اعتًفت ابعمهورية بالأف. و مفهوـ ابؼواطنة الفرنسية

. ربظية أماـ الدولة، وليس لديو ىوية عرقية أو دينية ين ابؼواطن الفرنسي بولائو للؤمةيد
وأياً كانت النتيجة التي تنتهي إليها معركة ابغجاب في فرنسا فإف دروسها الثقافية 

لوجداف وابؼعرفية شديدة الأبنية لكونها بغظة من اللحظات التي تسفر فيها مكنونات ا
 .الفرنسي في الظهور بشكل جلي
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(: فيلسوؼ علمافٓ عدمي أبؼافٓ، 1900 – 1844فردريك ويلهم نيتشة )
تدور فلسفتو في إطار عقلبفٓ مادي. كاف نيتشو ابناً لواعظ بروتستانتي، درس الأدب 

بازؿ الأبؼافٓ والديانات وفقو اللغات الكلبسيكية. وعتُ أستاذاً بؽذه ابؼادة الأختَة في 
بسويسرا وأصبح مواطناً سويسرياً. خدـ لفتًة قصتَة في ابغرب الفرنسية البِّوسية 

( في ابعانب البِّوسي، وعاد إفُ بازؿ بصحة متهدمة، ثم نشأت 1871 – 1870)
صادقة بينو وبتُ ابؼوسيقار فاجنر سرعاف ما انتهت حتُ تصافٌ فاجنر مع الإمبِّاطورية 

قتها نيتشو. واكتسب نيتشو شهرة عابؼية واسعة دوف أف يعلم الأبؼانية الناشئة التي كاف بي
 . 1889ذلك، وأصيب بانهيار عقلي وجسمافٓ في يناير 

إنساني .. إنساني إلى (، و"1872" )مولد المأساةمن أىم مؤلفاتو: "
" ما وراء الخير والشر(، و"1882" )العلم المرح(، و"1878" )أقصى حد

ىكذا (. لكن أىم كتبو وأشهرىا ىو: "1887)" أصل نشأة الأخلبؽ(، و"1886)
 (. 1883" )تحدث زرادشت
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ويرى ابؼفكر العربي الإسلبمي ابؼرموؽ الدكتور عبد الوىاب ابؼستَي أنو لا 
بيكن فهم إشكالات الفلسفة الغربية ابؼعاصرة إلا بفهم بؿورية فلسفة نيتشو. وقد بدأ 

ابؼادية التي عبِّت عن نفسها في بداية تاريخ الفلسفة الغربية ابغديثة بظهور العقلبنية 
" )ابؽيومانية( في عصر النهضة التي جعلت الإنساف الواعي النزعة الإنسانيةالأمر بػ "

مركزاً للكوف، لكن ظهرت في الوقت ذاتو فلسفة علمانية جعلت ابؼادة غتَ الواعية مركزاً 
. وقد تطورت الفلسفة للكوف، وتاريخ الفلسفة الغربية ىو تاريخ الصراع بتُ الرؤيتتُ

ابؽيومانية وطرحت صورة للئنساف باعتباره كائناً قادراً على التحكم في نفسو وعواطفو 
 وعلى غزو الكوف وتسختَه من خلبؿ إعماؿ العقل. 

" داخل الإنساف الفرد وابعنس البشرى ككل، بهعلو شيء ماوالعقل ىنا "
تفتًض وجود ثبات في عقل الإنساف يكتشف القواعد الثابتة في الكوف، فكأف العقلبنية 

وقوانتُ ثابتة في الكوف ابؼتغتَ، بل تفتًض بساثلًب بتُ العقل والكوف. وقد تصاعدت ىذه 
النزعة الإنسانية العقلبنية في القرف الثامن عشر، عصر العقل والاستنارة حتُ بقحت 

رفة والأخلبؽ، وفى الفلسفة النقدية والتجريبية في القضاء التاـ على الأساس الديتٍ للمع
أف بذعل ابؼادة ابؼتغتَة وقوانينها ابؼرجعية الوحيدة. لكنها مع ىذا أسست نظما معرفية 

الطبيعة "وأخلبقية تستند إفُ نقطة ثبات ما توجد خارج ابؼادة ابؼتغتَة. مثل العقل و
 – العقل ابؼطلق -وبعض ابؼطلقات العلمانية الأخرى )مثل ابغتمية التاربىية  "البشرية

الإبياف بالتقدـ .. افٍ( .. وبصيعها بفا يستدعى فكرة الأصل وما وراء الطبيعة والأساس 
 ابؼيتافيزيقي )أي الغيبي(. 
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ويعد ىذا بالنسبة لكثتَ من ابؼفكرين ابؼاديتُ الذين يتسموف بالصرامة شكلبً 
)تسم من أشكاؿ التخلف، وفشلًب ذريعاً للفلسفة الغربية: أف تؤسس أنساقاً أخلبقية 

بالثبات وابؼطلقية والتجاوز( بعد القضاء على الأخلبؽ ابؼسيحية، وبعد القضاء على 
اليقتُ الديتٍ، ففي ىذا سقوط في ابؼيتافيزيقا )أي التفكتَ الغيبي(. وىو ما يعتٍ 
استدعاء الأصوؿ الربانية للئنساف بدلا من أصولو الطبيعية ابؼادية ويشكل عودة للغيبية 

نية( التقليدية، بعد أف أخذت شكلًب جديداً ذلك أف افتًاض وجود مثل والثنائية )الدي
ىذه الثوابت يتناقض مع الرؤية العلمانية والعقلبنية ابؼادية الصارمة، التي لابد أف ترد 

 الكوف بأسره إفُ مبدأ واحد كامن في الطبيعة/ ابؼادة لا يتجاوزىا. 

تظار فيلسوؼ يأخذ ابػطوة لكل ىذا، كانت الفلسفة الغربية ابغديثة في ان 
ابؼنطقية ابؼتضمنة في النموذج ابؼادي، وبورر الإنساف من أي أوىاـ متبقية عن الثبات 

ظلبؿ والتجاوز والكلية، وبوقق العلمنة الكاملة للمجاؿ الفلسفي بأف يطهره بساماً من "
و " )على حد قوؿ نيتشو(، أي من أي قيم وثوابت وكليات وغايات )أخلبقية أالإلو

معرفية( تتجاوز ابؼادي وابؼباشر، وبالتافِ يتم القضاء بساماً لا على اليقتُ ابؼعرفي والأساس 
 الديتٍ للؤخلبؽ وفي النهاية يتم القضاء على فكرة الأخلبؽ ذاتُا.

وقد ظهر نيتشو: ابن داروين وشقيق بسمارؾ )على حد قوؿ جوف ديوي( 
عليو، وطػوَّر رؤية معرفية علمانية إمبِّيالية فأبقز للفلسفة الغربية ما عجز عنو السابقوف 

لا ينقصها سوى ابعيوش والدبابات. وتعود أبنيتو ابغقيقية إفُ أنو ساعد على استكماؿ 
الطفرة الفلسفية التي سيتحقق من خلببؽا النموذج العلمافٓ ابؼادي ويتعتُ ويتبلور، 
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لقد مات تو الشهتَة "فأسس فلسفتو انطلبقاً من كثتَ من مقولات عدمية وأطلق عبار 
 ". الإلو

  

8 
 

ابؼفكر العربي الإسلبمي ابؼعروؼ الدكتور ى بلورتُا من ابؼفاىيم التي عمل عل
: "العلمانية الجزئية والشاملةعبد الوىاب ابؼستَي في موسوعتو " الدولة " مفهوـ

إفُ  ويقصد بالرشد في ابؼفهوـ الغربي ابغديث الاستناد ."الدولة الرشيدة" أو "المطلقة
مرجعية الواحدية ابؼادية، بدعتٌ أف رشد العقل ىنا يتمثل بأنو يبحث عن الوسائل 
الناجعة التي تدرّ عليو ربحاً دوف النظر إفُ غاية أخلبقية بظاوية أو إفُ ىدؼ متجاوز 
للئنساف ومصلحتو، أو اعتبار يتعلق بالإلو أو الغيب أو بقيمة مطلقة. وقد تّم نقل 

ث عن الدين ابغق والطريق الصحيح للآخرة، إفُ البحث عن الرشد من إطار البح
الدنيا ابغقيقية والطريق الذي يقود إفُ إنتاج أوفر للئنساف في ىذه الدنيا، بل صار 

 الرشد يكمن في بذاوز ذاؾ الطريق الذي يقودؾ إفُ ابػروج من الدنيا!!!. 
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ز الدنيا، ىذا لقد تّم إذف بررير العقل أي إطلبقو من أي غاية أو ىدؼ يتجاو 
دولة دنيا لا دولة  "الدولة المطلقة"وُّذا تكوف  ".الدنيويةىو الرشد بابؼعتٌ الغربي: "

آخرة، ولتحقيق ذلك لابد أف تطلق نفسها من الدين، ولا تشغل نفسها بالبحث عن 
طريق الرشد الأخروي، فتلك ليست مهمتها، فرشدىا يكمن في الدنيا. لقد تّم ذلك في 

ية ابؼادية، لقد خلصنا ابؼادة من أي مرجعيات متجاوزة تفسرّىا، فأنتجنا إطار الواحد
العلوـ الطبيعية ابغديثة، كذلك خلصنا العقل والدولة، من أي مرجعية متجاوزة 

 بركمهما، فأنتجنا العقل ابؼادي التجريبي ابغديث والدولة ابغديثة ابؼطلقة. 

ىذا البعد حينما حطمت ولعل الثورة الفرنسية بسثل النموذج الأبرز في 
الكنيسة، وثارت على ابؼلك، وأحرقت آلاؼ الرىباف والراىبات، وبزلّصت من كل ما 
بيت بصلة إفُ ىذا ابؼتجاوز الذي كاف يتحكم في الدولة. بعد أف بسكّنت الدولة من 

"، ىي ابؼرجع، ىي صاحبة السيادة العليا، ىي ىي الإلوبرقيق مطلقيتها، أصبحت "
بذاوزىا، ولا بيكن بذديفها، ولا بيكن ابؽرطقة بذاىها، أصبحت ىي  التي لا بيكن

ابؼطلق، وكاف ىيجل من أبرز الفلبسفة ابؼتحمستُ للدولة ابؼطلقة التي بركم قبضتها 
على كلّ شيء، ولا تغادر الإنساف في أي جزء من جزئياتو، حتى شبهها الفيلسوؼ 

تهم ابعميع في فمو. وىكذا فَ يعد ىوبز بالتنتُ، الكائن الوحشي الذي يستطيع أف يل
الإلو في السماء، بل في الأرض، بؾسّداً في الدولة، لكن لا ليحكمها ىو بابظو. لقد 
أصبح الإلو دولة. فهذه القوة ابؼطلقة حتُ كانت في السماء كانت تسمي الله، الغيب، 

 لكن بؼا صارت في الأرض، صارت تسمى القوة ابؼطلقة والدولة ابؼطلقة.
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"، لديها مركز، عاصمة مركزية، دولة مركزيةبظات الدولة ابؼطلقة أنها " وأىم
حكومة مركزية، قوانتُ مركزية، دستور مركزي، مفهوـ مركزي للئنساف لا يقبل التعدد، 
لذلك كاف بموذجها التاربىي الأبرز، الدولة القومية، التي تنصهر فيها الأعراؽ كلها في 

 مية الأوضح في ىذا الضبط ىي الدولة النازية.بموذج واحد. ومثاؿ الدولة القو 

 

8 
 

تاريخ الفلسفة حتى الدكتور أنور عبد ابؼلك أف ابؼفكر ابؼصري ابؼعروؼ يرى 
يكشف عن توجهتُ متمايزين، التصور الفلسفي السائد عن فكرة كاف ظهور الإسلبـ  

أو  –ين المقابلة الضرورية التي لا مفر منها بين عاملين/ عنصر " وىو: "التناقض"
مختلفين ومتمايزين، وتؤدي بالضرورة إلى الصراع بين العاملين /العنصرين  –أكثر 

بالمعنى الفكري. أي الصراع بين الأطروحة ونقيض الأطروحة، الذين  –أو أكثر  –
يحدداف التركيب كنتاج لهما، وىو التصور السائد لمفهوـ التناقض من أفلبطوف 

 ."الغربية ار الرئيس في الفلسفة الأوروبيةيإلى ىيجل وماركس، كما أنو الت
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التناقض جوىر الكينونة والتقليد الثافٓ ىو التقليد الفلسفي الذي يفتًض أف "
"، أي أف التناقض ىو جوىر الوجود نفسو. وجاء الإسلبـ لتَسي )الوجود نفسو(

أسس تقليد فلسفي ثالث يقف على مسافة منهما ومن التصور التصادمي للتناقض 
  (91)اً، وبييل إفُ تصور بذميعي للوجود شاملب كل أوجهو وتناقضاتو.عموم

وعلى أساس ىذه الفلسفة ابعديدة كل ابعدة في التاريخ البشري عرفت 
" القدرة على الوسطيةمن خلبؿ فكرة " –لأوؿ مرة في تاربىها  –الإنسانية مع الإسلبـ 

 –حياة البشر )ابؼادة/ ابؼعتٌ التوفيق بتُ الكثتَ من الثنائيات ابؼتعارضة التي بركم 
 متكاملبً  الروح/ ابعسد .... (. وبتُ كل الأفكار التي قدمت تصوراً   –العقل/ القلب 

بؼستَة الإنساف على الأرض، حقق الإسلبـ أىدافو بالإنساف وليس على حساب 
الإنساف، فلم يسمح بوجود أوثاف سياسية أو اقتصادية أو فلسفية يقدـ الإنساف نفسو 

 مذبحها، وفَ بوطم فطرة الإنساف لأجل مزيد من التقدـ.  على

ولعل التجربة الغربية في ىذا السياؽ تقدـ لنا درساً بليغاً عل مستويات عدة، 
فمنطق الصراع أدى إفُ قياـ علبقة بـتلة بتُ الإنساف والطبيعة سعى فيها الإنساف إفُ 

الكثتَ من التوازنات القائمة السيطرة على الطبيعة خارج أي إطار أخلبقي، فقضى على 
فيها، ليجد نفسو أماـ مشكلة بيئية عميقة ترجع أسباُّا الأساسية إفُ غياب الإطار 
الأخلبقي لعلبقة الإنساف بالطبيعة. بينما جعل الإسلبـ الطبيعة بعناصرىا ابؼختلفة برت 

                                                 

الهيئة  –الدكتور أنور عبد الملك  –المبادرة التاريخية نحو طريق الحرير الجديد ( 91)
 .4رقم  –سلسلة أفكار  –مصر  –المصرية العامة للبستعلبمات 
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لصراع  سقف ابؼسئولية الأخلبقية. وكاف بؼفهوـ التسختَ دور كبتَ في انتفاء غياب 
كأساس لعلبقة الإنساف بالطبيعة، فما داـ الله قد سخر الطبيعة للئنساف فلب حاجة 

 لأف يقهرىا أو بواوؿ السيطرة عليها. 

وعلى مستوى آخر تقدـ التجربة الغربية درسا فيما بيكن أف يدفعو الإنساف من 
تحكمة "، فما يعانيو الغرب من أزمات مسعبادة التقدـبشن فادح نتيجة اعتناقو "

" يؤكد أف بقاح ثمن التقدـ"تعصف بحياة الفرد والأسرة واَّتمع، بفا يدرج دائما ضمن 
 أي منظومة في برقيق أىدافها لا بهوز أف يكوف على حساب الإنساف.

 

9 
 

على مشاىدات وأدلة بصعها تشارلز داروين  نظرية النشوء والارتقاء"تقوـ 
ة على تفستَ ابغياة الطبيعية كلها، دوف الإقرار برولت بدرور الزمن إفُ نظرية تدعي القدر 

بػ "ابػلق" كما ورد في الكتب السماوية. وما زالت النظرية موضوع جدؿ كبتَ ثقافياً 
وعلمياً، في عدد من دوؿ العافَ. وفي الولايات ابؼتحدة الأمريكية شهدت السنوات 
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النشوء تدريس "الأوفُ من القرف ابغادي والعشرين جدلًا واسعاً حوؿ مشروعية 
 " في مناىج التعليم الأمريكية. والارتقاء

" لدراسة علمية عن كيفية ظهور ابغياة على الأرض ما جامعة ىارفاردوبزطط "
جعل كثتَين يعتبِّوف واحدة من أعرؽ ابعامعات الأمريكية قد دخلت ابؼناظرة ابؼشحونة 

 والارتقاء.سياسياً بشأف إبهاد بديل لنظرية تشارلز داروين عن النشوء 

ومعارضو النظرية قالوا إف مشروع ىارفارد البحثي بيثل دليلًب على أف العلم ما 
" السائدة بتُ التصميم الذكي" :زاؿ يتعتُ عليو أف يدحض نظريات بديلة، منها فكرة

المحافظتُ ابؼتدينتُ الأمريكيتُ، وبينهم الرئيس السابق جورج بوش الابن. ويقوؿ أنصار 
الذكي"، إف الطبيعة بالغة التعقيد ولا بيكن أف تكوف ظهرت عن طريق فكرة "التصميم 

بل  1859" عاـ النشوء والارتقاءانتقاء طبيعي عشوائي كما قاؿ داروين في نظريتو: "
 ".سبب ذكيبهب أف تكوف نتاج "

أصوؿ " :وقاؿ مسؤوؿ من ىارفارد إف الدراسة التي تعدىا ابعامعة بعنواف
العديد من مناحي علوـ الأحياء والكيمياء والفضاء بحثاً  " ستسلكالحياة في الكوف

عن ردود علمية على أسئلة مطروحة منذ زمن بعيد بشأف الارتقاء. ومعارضو نظرية 
النشوء والارتقاء يقولوف إف ابؼشروع يشتَ إفُ أنو لا يزاؿ يتعتُ على العلم أف يثبت 

يسكفري في سياتل )وىو مركز نظرية داروين بالكامل. وقاؿ جوف وست الزميل بدعهد د
ىذا... اعتراؼ مذىل بأف النظريات الراىنة دراسات يدعم نظرية التصميم الذكي(: "
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". ويتبتٌ لا تفسرىا، وأنها لم تدحض فكرة أف الأشياء كانت نتاج سبب ذكي
 " فكرة تدريس انتقادات لنظرية داروين في ابؼدارس. معهد ديسكفري"

بعد أشهر من ابعدؿ  مؤقتاً  بولاية كانساس مجلس التعليممن جهتو وافق 
حوؿ العلم والدين على معايتَ جديدة خاصة بتدريس مادة العلوـ برد من دور نظرية 
النشوء والارتقاء في ابؼقررات التعليمية ابػاصة بأصل ابغياة. وبذلك تنضم ولاية  

ليلًب نقدياً لػ كانساس إفُ مينيسوتا وأوىايو ونيو مكسيكو التي أقرت بصيعها مؤخراً بر
 ". نظرية النشوء والارتقاء"

لن تلغي تدريس نظرية الارتقاء بساماً، ولن تطالب بتدريس ابؼعايتَ ابعديدة و 
" التي تتفق مع ابؼفاىيم الدينية، لكنها ستشجع ابؼعلمتُ على مناقشة نظرية الخلق"

 وجهات النظر ابؼختلفة وستستبعد نظرية الارتقاء كمقرر دراسي أساسي.

 

10 
 

إذا كانت البشرية قد عرفت خلبؿ تاربىها أشكالًا متعددة من الاستبداد 
السياسي والاستئثار بالسلطة فإف اقتًاف ىذا الاستئثار بوجود بنية للسلطة تتسم 
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بالازدواجية والسرية ىو أخطر أشكاؿ الاستبداد على الإطلبؽ، فالاستبداد أي كاف 
 السري فوباء! شكلو ىو ابكطاط أما استبداد التنظيم

وللؤكادبيية البِّيطانية ابؼعروفة ليندا ميلفرف كتاب مهم لفهم الظاىرة خصصتو  
"، والكتاب يكشف عن معلومات مثتَة تتصل شعب مضلللكارثة رواندا وعنوانو: "

ببنية السلطة في رواندا قبل الكارثة مباشرة فالرئيس الرواندي السابق ىابتَبيانا كاف 
يقة مع العائلة ابؼالكة البلجيكية وفرنسا واستنادا إفُ دعمهما ابؼطلق مرتبطا بعلبقات وث

بروؿ إفُ الرئيس/ ابؼلك ورغم ىذا فإف القوة ابغقيقية كانت تكمن في يد زوجتو أجاسي 
التي كاف الروانديوف يلقبونها باسم شخصية رىيبة من تاريخ بلبدىم. وحسب كتاب 

وكونت مافيا ، "متحجري القلوبن "ملفرف فإف أجاسي أحاطت نفسها بدجموعة م
 ." أي حكم القلةأكازو" :شديدة الإحكاـ بظيت

وحسب أحد ابؼنشقتُ على ىذه ابؼافيا ذات ابػطاب الثوري فإنهم تعاملوا مع 
الدولة كشركة خاصة بوق بؽم أف ينتفعوا منها قد ما يستطيعوف، أما الرئيس وقادة 

وفَ تكن ىذه ابؼافيا السرية من . ىذه ابؼافيا " فوقعوا في شباؾالحركة الثورية الحاكمة"
صناعة العقلية الشعبية التي تبحث عن الغامض والسري وابؼثتَ بل أشارت إفُ وجودىا 

( في رواندا الذي 1992تقارير ربظية من بينها تقرير جوىاف سويفن سفتَ بلجيكا )
سرية مقصورة على جاء فيو أف ىذه ابعماعة السرية بزطط لإبادة التوتسي. وفَ تكن ال

رواند القابعة في قلب أحراش أفريقيا ففي فرنسا التي كانت تدعم ىذه ابؼافيا السرية 
استصدرت قرارات ربظية بدضاعفة ابؼساعدات الفرنسية لرواندا ثلبثة أضعاؼ وبقيت 

 القرارات التي بزص رواندا سرا حتى تظل فرنسا غتَ مسئولة عن جربيتها!!!
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!!" في صنع الكارثة ففي عاـ الخاصإفُ دور الإعلبـ "وتشتَ دراسة ملفرف  
ابلفضت أسعار أجهزة الراديو فجأة وأعلن عن تأسيس إذاعة خاصة ساىم  1993

 في إعداد الشعب نفسياً  كبتَاً   فيها أعضاء مافيا الأكازو ولعبت ىذه الإذاعة دوراً 
سيدة أجاسي على أوؿ لارتكاب جربية الإبادة. وعندما اغتيل الرئيس ىابتَبيانا كانت ال

 طائرة فرنسية تقلع من مطار العاصمة حيث تعيش في شقة فاخرة بباريس.

على ابعانب ابؼفكر الإسلبمي ابؼرموؽ الدكتور أبو يعرب ابؼرزوقي قد أطلق و 
" حيث دخل التحديث الاستبدادي والبهائية المتخفية" :الثقافي من الظاىرة تعبتَ

الشعوب بدلا من إصلبح الدولة وذلك حتى يصبح " إصلبحالثوريوف العرب بذربة "
ابؼواطنوف متوافقتُ مع شكل للدولة معد ومستورد من أوروبا ىو خليط تلفيقي من 

" دولة المنظمة السريةكتاب "وفي  النموذجتُ الفرنسي والأبؼافٓ للدولة القومية. 
من  نباً جاالعلوي وصف  ،للسياسي العراقي حسن العلوي الذي كاف من قيادات البعث

" في السياسة العراقية التي فَ يكن المناطق المحرمةالبنية السرية للنظاـ العراقي و"
 .يسمح لأحد من خارج  ابغلقة الضيقة بدخوبؽا

جماعة تركيا تعيد للذاكرة أبظاء مثل: "في التنظيم السياسي وقضية السرية 
لدين الأفغافٓ وكانت " الذي أسسو بصاؿ اتنظيم العروة الوثقىو" ،" في تركياالفتاة

" في الشاـ والعراؽ، جماعة الكتاب الأحمرباريس بؿطة مهمة في مساره، و"
 –وإذا كانت ابغقائق في دولة القانوف توجد في الوثائق  ." في مصرالتنظيم الطليعيو"

فإنها في دولة التنظيم السري تكوف ملك أشخاص وىنا  –أو ىكذا ينبغي أف يكوف 
 .يقة معاً تغيب الوثيقة وابغق
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وقد كشفت وثائق بـابراتية رفع عنها حجاب السرية قبل سنوات أف أجهزة 
في ابغرب الباردة  " الشهتَة سلبحاً دكتور زيفاجوابؼخابرات الغربية استخدمت رواية "

على بكو واسع وتربصتها ونشرتُا على أوسع نطاؽ لكشف الطبيعة الدموية للنظاـ 
بغقيقة وبذارب أخرى بفاثلة فينبغي الانتباه لدلالات السوفيتي البائد، وفي ضوء ىذه ا

رواية " لداف براوف وىي بفا يطلق عليو البعض "شيفرة دافينشيالانتشار الواسع لرواية "
"، فمحتواىا التاربىي صحيح وىو نتاج جهود عشرات الباحثتُ، وبالتافِ فهي مصنعة

بتُ بؿافل سرية أوروبية والتأثتَ عمل تأربىي في قالب روائي، والرواية بركي قصة الصراع 
الكبتَ بؽذه المحافل في التاريخ الأوروبي، ومن ثم فإف توقيت النشر والضجة الصاخبة التي 
أثارىا النشر، قد تكوف بؿملة برسالة للشعوب العربية لوضع خط يفصل بصرامة بتُ 

دولة التنظيم وبتُ " وغرباً  " التي بستلئ ُّا الثقافات الشعبية شرقاً السرية اللبعقلبنية"
 " التي يبدو أنها ينبغي أف تشغل العقل التحليلي العربي.السري

 

وىنا ينتهي التعقيب .... وتبقى قضايا كثتَة 
قد تكوف سبباً في عودة ثانية إفُ عافَ جوف ديوي 

 الثري.
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