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الباب الثالث

حرية التفكير والتعبير فى الإسلام
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1

موقف الإسلام من حرية التفكير والتعبير
بوجه عام

يقصد بحرية التفكير والتعبير أن يكون للإنس��ان الحق فى 
أن يفكر تفكيرًا مستقلا فى جميع ما يكتنفه من شئون وما يقع 
تحت إدراك��ه من ظواهر، وأن يأخذ بم��ا يهديه إليه فهمه، 

ويعبر عنه بمختلف وسائل التعبير.
وقد أقر الإس�الم هذا الحق فى أوس��ع نطاق. فمنح كل فرد 

الحق فى النظر والتفكير وإبداء رأيه عن أى طريق شاء.
وعلى هذا المبدأ الجليل س��ار الرس��ول i وس��ار الخلفاء 
الراش��دون من بعده. فقد كانت حرية الرأى فى عهدهم جميعًا 
مكفولة ومحاطة بس��ياج من القدس��ية. وباس��تقراء تاريخ هذه 
المرحلة الذهبية التى تمثل مبادىء الإسلام أصدق تمثيل لا نعثر 
على أية محاولة من جانب أولى الأمر للحجر على حرية الآراء. 
ب��ل إن العمل بهذا المبدأ قد ظل مرعيًّا فى عهد بنى أمية وصدر 
بنى العباس. فما كان الخلف��اء فى هذين العصرين ليحاربوا إلا 
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الآراء التى يعتقدون أنها تهدد س�المة الدولة أو تنش��ر الفتنة 
بين الناس وكان هؤلاء وأولئك يس��توحون ما يس��يرون عليه فى 
هذا الصدد من روح الإسلام ومبادئه. بل إن احترام بعض الخلفاء 
لحري��ة الرأى فى عصر بنى أمية وبنى العباس قد وصل إلى حد 
جعلهم يتحرج��ون من وضع أى قيد فى هذا الس��بيل. فقد كان 
الناس فى عهد عمر بن عبد العزيز والمأمون بن هارون الرش��يد 
وغيرهما يتناقشون بكامل الحرية وفى حضرة الخليفة نفسه فى 

شأن الأسرة المالكة ومبلغ استحقاقها للخلافة.

2

موقف الإسلام من حرية التفكير العلمى

ويدخ��ل فى الحرية الفكرية ما يس��مونه بالحرية العلمية 
وحري��ة التفكير العلم��ى، وهى أن يكون لكل ف��رد الحق فى 
تقرير ما يراه فى صدد ظواهر الفلك والطبيعة والحيوان والنبات 
والإنس��ان، والأخذ بما يهديه إليه تفكيره وما يقتنع بصحته 

من نظريات، والتعبير عن رأيه بمختلف وسائل التعبير.
ولا يختلف موقف الإسلام حيال هذه الحرية الفكرية الخاصة 

عن موقفه حيال الحرية الفكرية العامة الذى بيناه فيما سبق.
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فالإس�الم لم يحاول مطلقًا أن يف��رض نظرية علمية معينة 
بصدد أية ظاهرة من هذه الظواهر. ولم يعرض القرآن ولا السنة 
الش��ريفة لتفاصيل ه��ذه الأمور. وكل ما فعل��ه القرآن فى هذه 
الناحي��ة أنه اس��تحث العقول على النظر ف��ى ظواهر الكون، 
وحفز الناس على التأمل فى هذه الش��ئون واس��تنباط قوانينها 
العامة، وأثار فى نفوس��هم حب الاستطلاع حيال الأمور التى 
لا تثي��ر الانتباه بطبعها لتكرر حدوثها وس��يرها على وتيرة 
واح��دة وإيلاف الن��اس النظر إليها كش��ئون اللي��ل والنهار 
والش��مس والقمر والكواكب وتتابع الفصول وتناس��ل الحيوان 
وتكاثر النبات وطفو بعض الأجسام على الماء ونزول المطر... 
وم��ا إلى ذلك من مس��ائل العل��وم والفنون، فبيّ��ن لهم أن هذه 
الأمور جديرة بالتأم��ل، وأن فيها مجالاً كبيرًا للنظر والعبرة 

والبحث العلمى.
وفى هذا يق��ول الله تعالى: Mھ ھ ھ ھ ے 
Mٱ ٻ ٻ ٻ  ويقول:  ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭL؟!))). 
ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 

))) آية 185 من سورة الأعراف.
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ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ 
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 
ڃ ڃ چ چ چL ))). ويق��ول: Mئۈ ئۈ  ئې ئې ئې 
بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی   ئى  ئى  ئى 
حج  جم  ثيجح  ثى  ثم  ثج  تي  تى  تم   تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ 
ڀ  پ  پ  پ  پ   ٻٻ  ٻ   ٻ  ٱ  خم  خح  خج  حم 
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ويقـ��ول: Mں   .(((  Lڀ ڀ 
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہہ  ۀ  ۀ 
ۆ  ۆ  ۇ  ڭۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ   ےۓ 
ۈ ۈ ۇٴ ۋL )))، ويق��ول: Mہ ہ ھ ھ 
ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 

..((( L ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ
وهك��ذا نرى توجيه الله تعالى لنا إذ طَوَّف بنا جميع أنحاء 
الكون س��مائه وأرضه، حيّه وميته، حيوانه ونباته وإنسانه، 

))) آية 164 من سورة البقرة.
))) آيتى 43، 44 من سورة النور.
))) آيتى 22، 23 من سورة الروم.

))) آيات 17 - 20 من سورة الغاشية.
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لا لش��ىء إلا لحثّ العقول على النظر والتدبّر فى هذه الظواهر 
واس��تنباط القواني��ن العام��ة الدقيق��ة التى تحكمها وتس��ير 
بمقتضاها، ولنتخذ من ذلك دليلا على قدرته وحس��ن صنعه: 

.((( Lبى بي تج  تح تخ تمM
وف��ى جميع هذه الآيات وما إليه��ا التى يزخر بها الكتاب 
الكريم لا نش��تَمّ أية رائحة لفرض نظري��ة علمية معينة، ولم 
يقص��د القرآن بالتوجيهات الواردة فيها إلا ما ذكرناه من حث 
العق��ول على النظر فى محتويات الكون، ثم ترك بعد ذلك لكل 
فرد كامل الحرية ف��ى تقرير ما يراه، والانتصار له، واعتناق 

ما يقتنع بصحته من نظريات.
ه  ولا أدل عل��ى ذلك من أن القرآن فى إجابته عن س��ؤال وجِّ
إلى الرس��ول عن مراحل القمر وأسباب تزايد قرصه وتناقصه، 
قد تحاشى أن يدخل فى تفاصيل هذه الأمور الفلكية وقوانينها، 
حتى لا يفرض نظرية علمية على العقول، كما فعلت الكاثوليكية 
المنحرف��ة من قب��ل، وحتى لا يحجر عل��ى الأذهان النظر فى 
هذه الأمور، واكتف��ى بأن يذكر بعض فوائد القمر، وأنه يحدد 

))) آية 88 سورة النمل.	
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مواقيت الش��هور والأيام التى تؤدى فيها ش��عائر الحج. وفى 
هذا يقول الله تعال��ى: Mے ے ۓۓ ڭ ڭ ڭ ڭ 
ۇL ))).فكأن��ه يقول لهم يكفى أن تعلموا فيما يتعلق بصلة 
الأهلّة بش��ئون الدين أنها مواقيت للناس فى الش��هور والصيام 
وش��عائر الحج. أما ما وراء ذلك من أس��باب تزايد قرص القمر 
وتناقصه وخسوفه أحيانًا أو حجبه عن النظر وعلاقته بالشمس 
والأرض... أم��ا ه��ذه الأم��ور وما إليها فأت��رك لعقولكم كامل 

الحرية فى بحثها والاهتداء إلى كنهها وأسبابها.
ولا أدل عل��ى ذلك أيضًا من أن الرس��ول i حينما أش��ار 
عل��ى بعض الناس بعدم تأبير النخ��ل، أى تلقيح إناثها بطلع 
ذكوره��ا، ث��م تبين أن ذلك يؤدى إلى ع��دم إثمارها، ذكر أنه 
إنم��ا تحدث فى ذلك برأيه الخ��اص، وأن رأيه الخاص عرضه 
للخط��أ والصواب، وأن هذا الحكم يس��رى على كل ما يتحدث 
عن��ه من أمور الدني��ا، وأن للناس الحق ف��ى البحث فى أمور 
دنياه��م وعلاجها على الوج��ه الذى تهديه��م إليه تجاربهم 
 i وأفكاره��م، وأنهم قد يكونون أعلم ببعضها من الرس��ول

))) آية 189 من سورة البقرة.
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نفس��ه، وأن الأمور التى كُلف تبليغها إلى الناس من قبل الله، 
وهى التى لا يمكن أن يتطرق إليها الش��ك، مقصورة على شئون 
الدين: عقائده وشرائعه. ونص هذا الحديث كما أخرجه مسلم 
فى صحيحه عن موس��ى بن طلحة عن أبي��ه مرفوعًا: �إن كان 
ذلك ينفعهم فليصنعوه، فإننى إنما ظننت ظنًا، فلا تؤاخذونى 
بالظ��ن، ولكن إذا حدثتكم عن الله ش��يئًا فخ��ذوا به، فإنى لن 
أكذب على الله عز وجل�. وفى رواية رافع بن خديج: �إنما أنا 
بشر؛ إذا أمرتكم بشىء من أمر دينكم فخذوا به؛ وإذا أمرتكم 
بشىء من رأيى، فإنما أنا بشر�. وفى رواية عائشة: �أنتم أعلم 

بأمور دنياكم�))).

))) انظر تفصيل ذلك فى ش��رح النووى على مس��لم وفى رسالة التوحيد للإمام 
محمد عبده وتعليق الس��يد رشيد رضا فى هذه الرسالة على هذا الموضوع وفى مقال 
لن��ا فى عدد أكتوبر 1963م فى مجلة منبر الإس�الم عنوانه: �حديث تأبير النخل 

وما يرشد إليه�.	
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3

تعسف بعض الكتاب فى تفسير آيات القرآن
وفق النظريات العلمية الحديثة

وانحرافه��م ف��ى هذا عن مدل��ول اللغة وأغ��راض الكتاب 
الكريم ومن هنا تظهر لنا بش��اعة الجناية الكبرى التى جناها 
بعض من أقحموا أنفسهم فى الدراسات الإسلامية إذ يحاولون 
أن يفس��روا بعض آيات القرآن تفس��يرًا يجعله��ا منطوية على 
النظريات العلمية الحديثة، ويس��يئون بذلك أبلغ إساءة، من 

حيث لا يعلمون، إلى الإسلام والقرآن من عدة وجوه:
1 - فهم أولا يتعسفون كل التعسف فى تفسير آيات الكتاب 
الكري��م، وتحميلها م��ا لا تحتمل من المعان��ى وما لم يفهمه 
العرب منه��ا، ولا يمكن أن يفهمه منها مل��مّ باللغة العربية 
وأس��اليبها فى البيان، حتى يتاح لهم أن يقرروا أن القرآن قد 
سبق البحوث الحديثة فيما قالت به من نظريات وما اكتشفته 
م��ن قوانين، أو قد تنبأ بما عس��ى أن تنته��ى إليه من نتائج، 
والأمثل��ة على ذل��ك تجل عن الحصر فيم��ا يخرجه هؤلاء من 

كتب وما ينشرونه من مقالات.
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فمن ذلك مثلا ما يقول��ه أحدهم فى فصل عقده فى كتابه عن 
وحدة الخلق إذ يفسر قوله تعالى: M ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ 
ڃ ڃ ڃ چ چ L )))، ب��أن النفس ه��ى البروتون 
وأن زوجها هو الإلكترون، وهما العنصران اللذان تتألف منهما 
ال��ذرةّ. وفى ذلك يق��ول، بعد كلام كثير عن الجس��يمات التى 
تتألف منها الذرةّ: �وهذه الحقيقة العلمية التى يتيه بها العصر 
الحديث قد جاء بها القرآن الكريم منذ ألف وأربعمائة سنة فى 
صراحة ووضوح، إذ تقرر الآية 189 من سورة الأعراف أن كل ما 
خلق الله إنما خلقه من نفس واحدة وجعل منها زوجها. أليست 
هذه هى البروتونات والإلكترونات... الكهارب الواحدة موجبة 
وس��البة، أى النف��س الواحدة.. الزوجي��ة الجنس بين موجب 
وس��الب�))) - ومن الغري��ب أنه كان يكفى ه��ذا الكاتب لاتقاء 
تخبطه هذا وتعسفه فى تفس��ير الآية الكريمة أن يقرأها كاملة 

ويتأمل معناها إذ تقول: M  ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 
ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چچ  چ  ڃ  ڃ 
.L ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک

))) آية 189 سورة الأعراف.
))) ص 136 من كتاب �القرآن والعلم الحديث�. لعبد الرزاق نوفل.
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وم��ن ذل��ك أيضًا ما يقوله المؤلف نفس��ه ف��ى فصل عقده 
عن الأقم��ار الصناعية وغ��زو الفضاء إذ يفس��ر قوله تعالى: 

ک  ک    ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ   M
گ        گ گ گ L )))، فيزع��م أن الآية تش��ير إلى الأقمار 
الصناعية وسفن الفضاء وما تحمله من دواب. وفى ذلك يقول: 
�أطلق��ت روس��يا أجهزة علمية س��ميت بالأقم��ار الصناعية 
تدور ح��ول الأرض، وأتبعتها أجهزة أخرى تحمل نوعًا من 
الكائن��ات الحية لتدرس تأثير الانطلاق والارتفاع والإش��عاع 
والضوء والجاذبي��ة... وهذه الأقمار التى خرجت من الأرض 
فى الوقت الذى انتش��ر فيه الإلح��اد لتتحدث عما فى الكون 
الغام��ض وتزيح بعضًا من هذا الغم��وض، ألا يمكن أن تكون 
هذه هى الدابة التى تنبأ بها القرآن الكريم فى س��ورة النحل 

)صوابه فى س��ورة النمل( فى الآية 82 التى تقول: Mڎ ڎ 
گ  گ  گ   ک  ک    ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ 

.((( L گ

))) آية 82 من سورة النمل. 
))) ص 187 - 190 من كتاب �القرآن والعلم الحديث لعبد الرزاق نوفل�.
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فلعل��ه يزعم أن الكلبة �لايكا� التى وضعها الروس فى أول 
تجربة لس��فن الفضاء قبل أن يضعوا فيها أناس��ىّ من البشر قد 
تكلمت بلغة الكلاب فى أثناء دورانها حول الأرض فنعت على 

الآدميين عدم إيمانهم بآيات الله!!
وم��ن ذلك أيضًا ما يقوله المؤلف نفس��ه فى فصل عقده عن 

�الغُثاء الأحْوىَ� إذ يفسر هذا الغُثاء فى قوله تعالى: Mھ 
ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ L ))) ب��أن المقصود منه الفحم 
الحج��رى. وفى ذل��ك يقول: �لبثت هذه الكت��ل الضخمة من 
الأش��جار والنباتات مطم��ورة فى باطن الأرض س��نين عديدة 
حتى اكتش��فها الإنسان واس��تعملها وقودًا سماه فحمًا. أليس 
ذل��ك ما يقول به القرآن إذ أن الله هو ال��ذى أخرج المرعى ثم 
جعله غثاء أحوى�))) - فبحسب ما يراه هذا الكتاب يكون الله 
تعالى قد مَ��نّ على الناس فى القرن الس��ابع الميلادى بتطور 
جيولوجى لم يكونوا قد عرفوه بعد ولا يس��تطيعون فهمه من 

عبارة الآية!

))) آيتى ٤، ٥ من سورة الأعلى.
))) ص 77 من الكتاب السابق ذكره فى هامش )2( فى الصفحة السابقة.
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ومن ذلك ما يقوله المؤلف نفس��ه فى فصل عقده عن انشقاق 
القم��ر، إذ يفس��ر قوله تعال��ى: M ھ ھ ے ے 
ۓ L ))) فيقول: �إن القمر يقترب من الأرض، وهذا الاقتراب 
وإن كان يس��ير حثيثًا )يريد أن يق��ول بطيئًا فجاء بكلمة تفيد 
ضد المعنى الذى يريده( إلا أنه بتوالى العصور س��يجعل القمر 
يقترب من منطقة تف��وق الجاذبية منها تلك التى تجعله على 
بعده من الأرض الذى يحفظه.. وإن أول علامة على دخول منطقة 
الخطر هو حدوث زلازل مدمرة فى القمر حتى يصل الحال إلى 
زلزلة عنيفة دائمة تس��بب انشقاقه. وإذا انشق وتهاوى مكونًا 
طبق��ات حول الأرض كما فى زحل، أفلا يؤثر ذلك فى جاذبية 
الكواكب وأجرام تمس��كها جاذبية القمر نفسه؟... فهلا يكون 
ذلك دليلا على قيام الساعة؟... ويكون انشقاق القمر لذلك دليلا 
على اقترابها؟ أوَلا يكون القرآن قد س��بق العلم الحديث بعدة 
قرون؟ أوَلا يلقى ذلك بضوء على تفس��ير الآية الأولى من سورة 

القمر التى تقـــول: M ھ ھ ے ے ۓ L ؟!�)))

))) آية 1 من سورة القمر.	
))) نقلنا هذا النص بعباراته الركيكة نفس��ها من ص 160 من الكتاب السابق 

ذكره فى التعليق السابق.
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وه��ذا قليل م��ن كثير مم��ا حواه ه��ذا الكت��اب العجيب 
وما تحويه كتب أخرى على ش��اكلته. وانظر إلى أى مدى يصل 
التعس��ف بهؤلاء فى تفس��ير آيات الذكر الحكي��م وتحميلها 

ما لا تحتمل، وفى التلاعب بكلام الله واتخاذه هزوًا.
2 - ولا يقتصر الأمر على تعس��ف هؤلاء فى تفس��ير آيات 
الذك��ر الحكيم وتحميلها من المعان��ى ما لا تحتمل، بل إنهم 
بمس��لكهم هذا يعرضّ��ون كلام الله للك��ذب والتكذيب: تعالت 
كلم��ات الله عن ذلك علوًّا كبي��رًا، وذلك أن كثيرًا من النظريات 
العلمية ليس��ت ثابتة. ولم تقل الكلم��ة النهائية فيما تعالجه 
من ظواهر. وقد تظهر كش��وف أخ��رى تبين عن خطئها أو عن 
نقصه��ا. فإذا فس��ر كت��اب الله عل��ى وجه يتفق م��ع نظريات 
حاضرة، ث��م ظهر عدم صحتها فيما بعد، ف��إن هذا يدعو إلى 

تكذيب كتاب الله، أو على الأقل زعزعة ثقة الناس بحقائقه.
3 - وه��م بذل��ك أيضًا يصمون الإس�الم بموصمة هو منها 
ب��راء إذ يحاولون بذلك أن يظهروا القرآن بمظهر كتاب يقرر 
النظري��ات العلمي��ة على أنها عقائد دينية ن��زل بها الوحى 
الأمي��ن من قب��ل الله تعالى. وه��ذا مخالف لاتجاه الإس�الم 
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وروح��ه، ولما يحث عليه القرآن من التأمل فى ظواهر الكون 
واس��تنباط قوانينها العامة، ولما يقرره من مبادىء س��امية 

تتعلق بحرية التفكير والتعبير.


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الباب الرابع

الحرية السياسية فى الإسلام
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1

معنى الحرية السياسية 
ومصادر أحكامها فى الإسلام

يقص��د بالحرية السياس��ية أن تكون الأمة نفس��ها مصدر 
الس��لطات. ومن أهم الحقوق التى يجب أن تمنحها الأمة حتى 
تكون مصدرًا للس��لطات أن يكون لأفرادها، عن طريق مباش��ر 
أو ع��ن طريق ممثليه��م، الحق فى اختي��ار الحاكم والحق فى 

مراقبته ومحاسبته على أعماله.
وس��نعقد لكل حق من هذين الحقين فقرة على حدة مبينين 
موقف الإس�الم حياله، ونختم الفصل بفق��رة أخرى نتحدث 

فيها عن مبدأ الشورى فى شئون السياسة فى الإسلام.
وقبل أن نع��رض لتفاصيل الحقين الس��ابق ذكرهما، وهما 
حق الأم��ة فى اختيار الحاكم وحقها ف��ى مراقبته، يجدر أن 
نوج��ه النظر إلى أنه لم يرد فى القرآن ولا فى الس��نة نصوص 
صريحة فى إقرار أى حق منهما ولا فى مقوماته ولا فى طريقة 
ممارس��ته. ولكن هذا لا ينفى أن تكون الشريعة الإسلامية قد 
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أقرت مبادىء واضحة فى هذه الشئون. وذلك أن شريعة الإسلام 
لا تستمد من الكتاب والس��نة فحسب، وإنما تستمد كذلك من 
مص��ادر أخرى، من أهمها �الإجماع�. ولا يتس��ع المقام لبيان 
الإجم��اع المعتد به ف��ى تقرير الأحكام؛ فه��ذا موضوع طويل 
متش��عب الأطراف يش��غل حيزًا كبيرًا من المؤلفات فى أصول 
الفقه الإس�المى ويخ��رج عن نطاق هذا الكتاب. وبحس��بنا أن 
نق��رر أن من أهم مظاهر الإجماع وأرقاها مرتبة اتفاق الصحابة 
رض��وان الله عليه��م، جميعهم أو معظمهم، ف��ى عهد الخلفاء 
الأربع��ة الراش��دين، وهو العهد الذى يمثل مبادىء الإس�الم 
أصدق تمثيل، على حكم لم يرد بش��أنه نص صريح فى الكتاب 
ولا ف��ى الس��نة. وذلك لأنه��م لا يجمعون عل��ى ضلالة، ولأن 
ما يجمعون عليه لا بد أن يكون متسقًا مع روح الإسلام ومعتمدًا 
على الأس��س العامة التى يرش��د إليها الكتاب الكريم وتهدى 
إليها أقوال الرس��ول i وأعماله. وقد انعقد إجماع الصحابة 
ف��ى عهد الخلفاء الأربعة الراش��دين على أح��كام صريحة فى 
صدد الحرية السياس��ية، وس��ار عليها حينئذ نظام الحكم فى 

العالم الإسلامى.
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فكل ما س��نذكره ف��ى الفقرتين التالتين م��ن هذا الباب عن 
موقف الإسلام حيال الحقين الرئيسين السابق ذكرهما )وهما: 
حق الأمة فى اختيار حكمها؛ وحقها فى مراقبتهم( مس��تمد 
من إجماع الصحابة فى عهد الخلفاء الأربعة الراش��دين لا من 

.i نصوص صريحة فى كتاب الله أو سنة رسوله
وف��ى ضوء هذه الحقائق يتبي��ن مبلغ الخطأ فيما ذهب إليه 
بعض المحدثين من الباحثين إذ قرر أن الش��ريعة الإس�المية 
ل��م تعرض لنظم الحكم، وأن هذه النظم ليس��ت من أمور الدين 
فى ش��ىء، وإنما هى م��ن الأمور الدنيوية التى ترك الإس�الم 
للن��اس حرية التصرف فيها، معتمدًا فى ذلك على أنه لم يرد 
فى صددها نص صريح فى القرآن ولا فى الس��نة))) -  فقد غفل 
صاحب هذا الرأى عما قررناه وما يعد من المبادىء الأولية فى 
التشريع الإسلامى من أن أحكام الإسلام لا تستمد من النصوص 
الصريحة من الكتاب والس��نة فحسب، وإنما تستمد كذلك من 
مصادر أخ��رى من أهمها �الإجم��اع� وأن الصحابة رضوان الله 
عليهم قد انعقد إجماعه��م على أحكام واضحة كل الوضوح فى 

نظام الحكم وما يرتبط به من حقوق وواجبات.
))) من هؤلاء المغفور له الش��يخ على عبد الرازق فى كتابه �الإس�الم وأصول 

الحكم�.
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2

حق الأمة فى اختيار الحاكم

يتبين مما اس��تقرّ عليه الإجماع فى عه��د الخلفاء الأربعة 
الراش��دين أن الإس�الم يعطى الأمة الحق المطل��ق فى اختيار 
حاكمه��ا الأعلى المش��رف على جميع س��لطات التنفيذ، وهو 

الخليفة أو الإمام.
غي��ر أن طريقة ه��ذا الاختيار تختلف بع��ض الاختلاف فى 
ش��كلها عن الطريقة التى تسير عليها الجمهوريات الديموقراطية 
الحديث��ة، وإن اتفق��ت معه��ا ف��ى جوهره��ا، فف��ى بعض هذه 
الجمهوريات يتم اختيار رئيس الدولة عن طريق الاستفتاء العام، 
فيشترك فى هذا الاختيار جميع أفراد الشعب المكلفين الراشدين، 

وهذا هو ما يجرى عليه العمل فى الجمهوريات الرياسية.
وف��ى بعضها الآخر يت��م اختيار رئي��س الدولة عن طريق 
البرلم��ان، وه��و الس��لطة التش��ريعية التى اخت��ارت الأمة 
أفرادّه��ا. وهذا هو ما يج��رى عليه العمل ف��ى الجمهوريات 
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البرلماني��ة. أما الإس�الم فيعه��د باختيار الخليف��ة إلى أهل 
الحل والعقد، وهم أئمة المسلمين وفقهاؤهم ورؤساء عشائرهم 
وأمراء أجنادهم وذوو الش��وكة والمكانة والرأى فيهم. وهؤلاء 
ه��م الممثلون الحقيقيون للأم��ة، والمعبرون تعبيرًا صادقًا عن 
أهدافه��ا ورغباتها. فما ينتهى إلي��ه رأى هؤلاء، جميعهم أو 
معظمه��م، ه��و ما ينتهى إلي��ه رأى الأمة كلها ل��و أخذ رأى 
أفرادها عن طريق الاس��تفتاء العام. فلا يختلف الإس�الم إذن 
عن الجمهوريات الديموقراطية الحديثة فى هذا الصدد إلا فى 
الطريق الذى يس��لكه لكى يقف على رأى الأمة ولكى يدع لها 
الحرية فى اختيار حكامها. وهو فى ذلك يس��لك أقصر الطرق 
وأصدقها فى تحقيق الغرض المقصود، ويطلق فى المصطلحات 
السياسية للإسلام على الاختيار الذى يتم على هذا الوجه كلمه 
�البيعة� وقد فس��رها العلامة ابن خلدون فق��ال: �هى العهد 
على الطاع��ة. فقد كان المبايع يعاهد أميره على أنه يس��لم له 
النظ��ر فى أموره وأمور المس��لمين؛ وكان��وا إذا بايعوا الأمير 
وعقدوا عه��ده جعلوا أيديهم ف��ى يده تأكيدًا للعهد. فأش��به 
ذلك فعل البائع والمش��ترى فس��مى بيعة مصدر باع؛ وصارت 
البيعة مصافحة بالأيدى. هذا مدلولها فى عرف اللغة ومعهود 
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الشرع. وهو المراد فى الحديث فى بيعة النبى i ليلة العقبة 
وعند الشجرة، وحيثما ورد هذا اللفظ، ومنه بيعة الخلفاء�))).

وف��ى هذا يق��ول العلامة المرح��وم الش��يخ محمد بخيت 
المطيعى مفتى الديار المصرية الأس��بق فى كتابه عن �حقيقة 
الإسلام وأصول الحكم�: �إن منصب الخليفة إنما يكون بمبايعة 
أهل الحل والعقد؛ وإن الإمام إنما هو وكيل الأمة؛ وإن أفرادها 
هم الذين يولونه الس��لطة منها. والمس��لمون هم أول أمة قالت 

بأن الأمة مصدر السلطات�.
وغنى عن البي��ان أن الخلافة تنعق��د بمبايعة الأغلبية من 
أهل الحل والعقد؛ ولا يؤثر فى ذلك تخلف الأقلية أو اتجاهها 
إلى رأى آخ��ر. وفى هذا يقول العلامة اب��ن تيمية: �ومذهب 
أهل السنة أن الإمامة تنعقد عندهم بموافقة أهل الشوكة الذين 
يحصل بهم مقصود الإمامة، وهو القدرة والتمكن. فلا يش��ترط 
فى صحة الخلافة إلا اتفاق أهل الشوكة والجمهور... ولا ريب 
أن الإجم��اع المعتبر ف��ى الإمامة لا يضر في��ه تخلف الواحد 

))) انظ��ر ص 719 وتعليق��ى 651، 652 من الطبعة الثاني��ة للجزء الثانى من 
مقدمة ابن خلدون طبعة لجنة البيان العربى، تحقيق الدكتور على عبد الواحد وافى.
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والاثني��ن؛ ولو اعتبر ذلك لم تنفذ إمامة... فلا يقدح فى اتفاق 
أهل الحل والعقد شذوذ من خالف�))).

وعلى هذا الأس��اس ولى الحكم الخلفاء الأربعة الراشدون. 
فقد لحق الرس��ول عليه السلام بالرفيق الأعلى بدون أن يوصى 
بالخلافة لأحد، تاركًا للمسلمين الحرية فى اختيار حاكمهم. 
فاجتمع فى س��قيفة بنى س��اعدة معظم الصحاب��ة الذين كانوا 
حينئ��ذ بالمدين��ة، وكانوا علي��ة المس��لمين وأئمتهم وذوى 
الش��وكة والمكانة والرأى فيهم. وتشاوروا فيمن يولونه حاكمًا 

.i عليهم وخليفة لرسول
وجرت فى هذا الصدد مناقشات شهيرة ذكرت تفاصيلها فى 
كتب الأدب والتاريخ الإسلامى ودلت أوضح دلالة على أن تبادل 
الآراء ق��د تم حينئذ فى جو من الحرية المطلقة. وانتهى الأمر 
بمبايعة معظم الحاضرين لأبى بكر الصديق؛ بل إنه لم يتخلف 
عن بيعته إلا نفر قليل كان على رأسهم سعد بن عبادة. ثم بايعه 

بعد ذلك عدد كبير ممن لم يشهد مؤتمر السقيفة.
فل��م يتول إذن أبو بكر الخلاف��ة بوصية ولا بوراثة، وإنما 
تولاها باختيار المس��لمين له اختيارًا حرًّا. وبذلك تقرر المبدأ 

))) صفحات 58، 547 - 549 من كتاب المنتقى.
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الذى نتحدث عنه، وهو أن الإس�الم يعطى الأمة الحق المطلق 
فى اختيار حاكمها الأعلى المشرف على جميع سلطات التنفيذ 
وهو الخليفة، ويقرر أنه لا يتولى هذا المنصب إلا من تختاره 

الأمة لتوليه.
وفى هذا يق��ول العلامة ابن تيمي��ة: �والصدِّيق صار إمامًا 
بمبايع��ة أهل القدرة... ولو قُدِّر أن أبا بكر بايعه عمر وطائفة 
وامتنع س��ائر الصحاب��ة من بيعته لم يصر إمام��ا لذلك. وإنما 
صار إمامًا بمبايعة جمهور الناس. ولهذا لم يضر تخلف س��عد 
)يقصد س��عد بن عبادة( لأنه لم يقدح فى مقصود الولاية. وأما 

كون عمر بادر إلى بيعته فلا بد فى كل بيعة من سابق�))).
وعل��ى هذا الأس��اس كذلك تمت خلافة عم��ر بن الخطاب. 
صحي��ح أن أبا بكر الصديق قد ح��رص فى مرض موته على أن 
يوصى المس��لمين باختيار عمر. ولكن هذا لم يكن تنصيبًا لعمر 
فى كرس��ى الخلافة ولا إلزامًا للمسلمين باختياره، وإنما كان 
مجردَ ترش��يح له أو مجرد إبداء رأى ش��خصى ارتآه أبو بكر 
فيم��ا يتعلق بمنصب الخلافة وأحق الن��اس بتوليه من بعده؛ 

))) صفحة 58 من كتاب المنتقى.



108

وقد منـح الإس�الم كل مس��لم الحق فى إبداء رأيه فيمن يعتقد 
صلاحيت��ه لهذا المنصب كما تقدم بيان ذل��ك. هذا إلى أنه قد 
ظهر لأبى بكر نفس��ه فى مرض موته أن كثيرًا من الصحابة لم 
يروا رأيه، ولم يذعنوا له، وأنكروا عليه حرصه على متابعتهم 
إي��اه فيما ارتآه. بل لقد تركت مخالفتهم له مرارة ش��ديدة فى 
نفس��ه، وكان لها أثر فى زيادة علته وشدة آلامه. ولذلك عندما 
ق��دم عليه عبد الرحمن بن عوف لعيادته فى مرض موته وقال 
له مجاملا ومشجعًا: �أراك بارئًا يا خليفة رسول الله!� أجابه 
بعبارة تنم على ش��دة ألمه من مخالفة المهاجرين له فى رأيه 
هذا؛ فقال: �أما إنى على ذلك لشديد الوجع، ولمَا لقيت منكم 
يا معش��ر المهاجرين أش��د على من وجعى. إنى وليت أموركم 
خيركم فى نفسى ) يقصد عمر بن الخطاب( فكلكم وَرِمَ أنفه أن 
يكون له الأمر من دونه )أى امتلأ غضبًا من ذلك واس��تنكف أن 
يتولى عمر هذا الأمر وطمح أن يكون هو الخليفة�. ولم يستطع 
عبد الرحمن بن عوف أن ينكر ش��يئًا مما قاله أبو بكر بش��أن 
مخالف��ة المهاجرين له فى رأيه، واكتف��ى بأن يطلب إليه ألا 
يرهق نفسه فى التفكير فى هذه الأمور، حتى لا تزداد علته، 
فقال: �خَفِّض عليك )أى هون عليك( يا خليفة رس��ول الله. فإن 
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هذا يَهِيضِك إلى مابك )أى يزيد من علتك( فوالله ما زلت صالحًا 
مصلحًا، لا تأس على شىء فاتك من أمر الدنيا�))).

وتمت الخلافة لعمر على الوجه نفس��ه الذى تمت به لأبى 
بكر، أى عن طريق مبايع��ة الأغلبية من أهل الحل والعقد من 

المسملين.
وف��ى هذا يقول ابن تيمة: �وكذلك عمر صار إمامًا لمّا بايعوه 
وأطاع��وه. ولو قُدرّ أنهم لم ينفذوا عهد أبى بكر فى عمر لم يصر 
إماما�؛ ويقول: �وأما عه��ده إلى عمر )أى عهد أبى بكر لعمر( 
فتم بمبايعة المسلمين له بعد موت أبى بكر فصار بذلك إمامًا�))).

وعل��ى هذا الأس��اس كذلك تم��ت خلافة عثم��ان بن عفان. 
صحي��ح أن عمربن الخطاب قد أوصى فى مرض موته أن تتألف 
لجنة من ستة أفراد من كبار الصحابة )عثمان بن عفان، وعلى 
اب��ن أب��ى طالب، وطلحة ب��ن عبيد الله، والزبير ب��ن العوام، 
وس��عد بن أبى وقاص، وعب��د الرحمن بن عوف. - وقد عرفت 
هذه اللجنة فى التاريخ باس��م جماعة الشورى( لتختار واحدًا 

))) انظر ص 4 وتوابعها من الجزء الأول من كتاب الكامل للمبرد، طبعة سنة 
1323 هـ.

))) صفحة 58 من كتاب المنتقى.	
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من بينهم لمنص��ب الخلافة، وأن هذه اللجنة قد فوضت الأمر 
إل��ى عبد الرحمن ب��ن عوف بعد أن تنازل ع��ن حقه فى تولى 
الخلاف��ة، وأن عبد الرحمن بن عوف، بعد مش��اورات دامت 
ثلاثة أيام بينه وبين عدد كبير من جماعات المسلمين، استقر 
رأيه على أحقية عثمان بن عفان بهذا المنصب، وأنه قد عرض 
رأي��ه هذا فى مؤتمر كبير ش��هده معظم أهل الش��وكة والحل 

والعقد، على ما هو مفصل فى كتب التاريخ الإسلامى.
ولكن رأى عم��ر ورأى اللجنة ورأى عبد الرحمن بن عوف 
كل ذلك كان مجرد ترش��يح لمنصب الخلافة؛ وقد ترك الرأى 
الأعلى والنهائى لجماعة المس��لمين. ولم تتم خلافة عثمان بن 
عفان إلا بمبايعة أهل الحل والعقد له. ولو أن جماعة المسلمين 

لم تأخذ برأى عبد الرحمن بن عوف ما تولى الخلافة عثمان.
وعلى هذه الأس��اس كذلك تمت خلافة على بن أبى طالب، 
ب��ل إن خلافته كان��ت مجردة من ش��وائب الوصية التى علق 
شىء منها بخلافة عمر وعثمان، )بل علق شىء منها بخلافة 
أبى بكر نفس��ه، فقد قيل حينئذ إن رسول الله i قد اختاره 
نائبً��ا عنه لي��ؤم الناس فى الصلاة وإن ذلك كان ترش��يحًا له 
ا تقل كثيرًا  للخلاف��ة(، وإن كانت الأغلبية التى بايع��ت عليٍّ
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ع��ن الأغلبية التى حصل عليها الخلفاء من قبله. وذلك أنه لم 
يتخل��ف عن مبايعة أبى بك��ر وعمر وعثمان إلا عدد قليل من 
أهل الحل والعقد، فتم��ت مبايعتهم بما يقرب من الإجماع، 
ا لم يصل مبلغها إلى  عل��ى حين أن الأغلبية التى بايع��ت عليٍّ
ه��ذا الحد. فق��د ظهر له مناف��س بايعته أقلية غير يس��يرة 
الع��دد، وهو معاوية بن أبى س��فيان، على م��ا هو مفصل فى 

كتب التاريخ الإسلامى.
ولك��ن هذا لا يقدح ف��ى خلافة عل��ى، لأن الخلافة تنعقد 

بمبايعة الأغلبية من أهل الحل والعقد كما تقدم بيان ذلك.
***

ومن هذا يتبين مبلغ الخطأ فيما ذهب إليه ابن خلدون إذ قرر 
أن للإمام الحق فى أن يولى على المسلمين من يخلفه وأن ينصب 
ولى عهد له، مس��تدلا بوصية أبى بكر لعمر ووصية عمر لواحد 
من الستة))) فقد فاته أن خلافة عمر لم تتم بوصية أبى بكر، وأن 
خلافة عثمان لم تتم بوصية عمر، وإنما تمت خلافتهما بمبايعة 

))) انظر صحفة 721 وتوابعها من الجزء الثانى من الطبعة الثانية لمقدمة ابن 
خلدون، طبعة لجنة البيان العربى، تحقيق الدكتور على عبد الواحد وافى، وانظر 

كذلك تعليقاتنا على عبارات ابن خلدون فى هذه الصفحات.
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أه��ل الحل والعقد؛ ولم تكن وصية أب��ى بكر ولا وصية عمر إلا 
مجرد إبداء رأى شخصى أو مجرد ترشيح كما تقدم بيان ذلك.

***
3

حق الأمة فى مراقبة الحاكم
ومحاسبته على أعماله

تقرر فى الإس�الم حق الأمة فى مراقبة الحاكم ومحاس��بته 
على أعماله بأقوال الخلفاء الراشدين أنفسهم وأعمالهم وإجماع 
المس��لمين فى ذلك العهد على عدّ هذا الحق من أهم حقوقهم، 
وحرصهم على التمسك به، والتصرف فى حدود ما يبيحه لهم.

وفى ذلك يقول أبو بكر الصديق d فى الكلمة التى ألقاها 
عق��ب مبايعته بالخلاف��ة: �أما بعد فقد وليت عليكم ولس��ت 
بخيرك��م.. فإن رأيتمونى على ح��ق فأعينونى، وإن رأيتمونى 
على باطل فسدّدونى، أطيعونى ما أطعت الله فيكم، فإن عصيته 
ف�ال طاعة لى عليكم�. ويقول ف��ى كلمة أخرى: �إنما أنا متبع 
ولست بمبتدع، فإن استقمت فتابعونى، وإن زغت فقومونى�.



113

ففى هاتين الكلمتين تسليم صريح بمبدأ مسؤليته على أعماله 
أمام الأمة وأن لها الحق فى مراقبته ومحاسبته على ما يبرمه 
فى ش��ئون الحكم، بل تسليم صريح بحقها فى ألا تستجيب له 

وتعمل على تقويمه وتسديده إذا انحرف عن الجادة.
ويق��ول عمر بن الخطاب d: �إن��ه لم يبلغ حق ذى حق 
أن يطاع ف��ى معصية الله. إننى أعقل الحق من نفس��ى، وأتقدم 
وأبيّن لكم أمرى، فإنما أنا رجل منكم، وأنا مسئول عن أمانتى 
وما أنا في��ه�. وحينما قال d فى كلمة أخرى: �أيها الناس 
من رأى ف��ىَّ اعوجاجًا فليقومّه�، تقدم إلي��ه رجل وقال: �لو 
رأينا فيك اعوجاجًا لقوَّمناه بسيوفنا�، فرد عمر قائلا: �الحمد 

لله أن كان فى أمة عمر من يقوِّم اعوجاج عمر بالسيف�.
 d وحينما أخذت طائفة من المسلمين على عثمان بن عفان
بعض أخطاء فى تصريفه لشئون الحكم وإسناد وظائفه، تظاهرت 
عليه جموع منهم لمحاسبته على أعماله، فأذعن رضوان الله تعالى 
علي��ه لرغبتهم، ولم ينكر عليهم هذا الحق، وأبدى اس��تعدادًا 
كريمًا لإصلاح ما عس��ى أن يكون ق��د أخطأه التوفيق فى إبرامه. 
وف��ى هذا يقول: �إننى أتوب وأنزع، ولا أعود لش��ىء مما عابه 
علىّ المسلمون. وقد سمعت رسول الله i يقول: من زل فليتب 
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وم��ن أخطأ فليتب، ولا يتمادى ف��ى الهلكة، فإن من تمادى فى 
الج��ور كان أبعد من الطريق... فأنا أول من اتعظ. أس��تغفر الله 
مما فعلت وأتوب إليه. فإذا نزلت من منبرى فليأتنى أش��رافكم 

فليرونى رأيهم. فوالله لئن ردنى الحق عبدًا لأذلن ذل العبيد�.
ففى هذا كله دليل واضح على أن حق الأمة فى مراقبة الحاكم 
ومحاسبته على أعماله كان حينئذ أمراً مقرراً فى الإسلام ومفروغًا 
منه، وأن المسلمين كانوا شديدى الحرص على التمسك به، وأن 
الخلفاء الراشدين أنفس��هم لم يعترفوا به ويذعنوا فحسب، بل 
كانوا كذلك يغتبطون كل الاغتباط بممارس��ة الأمة له، حتى لو 

انتهت هذه الممارسة إلى حد الغلو والإفراط.

4

مبدأ الشورى فى شئون السياسة
والرجوع إلى الأمة فى الأمور الهامة

يحث الإس�الم على الشورى فى مهام الأمور على الإطلاق، 
وفى قمتها، من غير ش��ك، مهام الأمور فى ش��ئون السياس��ة 
والحكم، وينهى عن الاس��تبداد فيها بالرأى، فيأمر الله تعالى 
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نبي��ه - م��ع أنه معصوم من الزلل ولا يس��ير إلا على هدى من 
رب��ه - بأن يش��اور أصحابه فى الأم��ر، فيقول: Mپ ڀ 
ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ     ٺ  ٺٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦL ))). ويبيّن القرآن الكريم أس��مى 
صفات المؤمنين الصادقين فيذكر من بينها أن أمورهم ش��ورى 

ڇڍ ڍ ڌ ڌ  چ چ ڇ ڇ  ڇ  M چ  فيق��ول:  بينه��م، 
ک     ک       ک  ک  ڑ  ڑ  ژ    ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ 

.((( L ڱ ں ں ڻ

وق��د حرص الصحابة رض��وان الله تعالى عليهم أن يس��موا 
الس��ورة كلها الت��ى وردت فيها هذه الجلمة الأخيرة �س��ورة 

الشورى� لأهمية هذا المبدأ فى الإسلام.
وقد أخذ الخلفاء الراشدون بمبدأ الشورى فى شئون الحكم، 
وخاص��ة فى الخطي��ر منها. وفى التاريخ الإس�المى مئات من 

الأمثلة الدالة على حرصهم على العمل بهذا المبدأ القويم.
غير أنه يلاحظ فى هذا الصدد أمران:

))) آية 159 من سورة آل عمران.
))) آيات 36 - 38 من سورة الشورى.
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أحدهما: أنه لم تكن هناك للش��ورى مجالس خاصة مؤلفة 
ع��ن طري��ق الانتخاب أو التعيي��ن كما هو الش��أن فى مجالس 
الشورى والمجالس النيابية وما إليها فى الأمم الحديثة؛ وإنما 
كان الخلفاء حينما يرون مقتضيًا للاستشارة يستشيرون أحيانًا 
م��ن يثقون به ويطمئنون إلى رأيه وعلم��ه وتجاربه وكفايته؛ 
ويعلنون أحيانًا أخرى عن اجتماع عام فى المسجد أو فى مكان 
ما، فيف��د إليه عدد كبير من المس��لمين، فيعرضون عليهم ما 

يودون الاستنارة بما يراه المجتمعون بشأنه.
وثانيهم��ا: أن الخليفة كان إذا اقتنع برأى عمل به ولو كان 
مخالفًا لرأى من استش��ارهم؛ لأن الخليفة هو نفسه مجتهد، 
وله الحق فى أن يس��تنبط الأحكام الش��رعية م��ن مصادرها، 
ويطبقها عل��ى ما يجدُّ من القضاي��ا. والمجتهد يجب عليه أن 
يعمل بم��ا يهديه إليه اجته��اده ولا يجوز ل��ه أن يقلد غيره 
ف��ى ال��رأى. والخليفة من جهة أخرى مس��ئول أمام الأمة عن 
نتائج أعماله كما س��بق بيان ذلك. ولا يتفق مع العدالة ولا مع 
المنطق فى ش��ىء أن يلزم الخليفة بالعمل برأى مخالف لرأيه 

ثم يحاسب على نتائج هذا العمل.
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ومن ثم حفظ لنا التاري��خ حوادث كثيرة عمل فيها الخلفاء 
الراش��دون برأيهم مع مخالفته لرأى الآخرين، وتحملوا تبعة 
أعماله��م. وأظهر مثال لذلك تصرف أبى بكر الصديق d فى 
الحروب التى اش��تهرت فى التاريخ باسم حروب الردة. وهى 
الحروب التى أعلنها الصديق عقب وفاة الرس��ول iعلى عدة 
قبائل من الع��رب ارتد بعضها عن دين��ه، وامتنع كثير منها 
ع��ن أداء الزكاة م��ع بقائه على عقيدة الإس�الم، فقد كان رأى 
الصحابة أنه لا طاقة للمس��لمين بمحارب��ة هذه القبائل، وأنه 
لا تجوز محاربة من امتنع عن أداء الزكاة مع بقائه على عقيدة 
الإسلام، محتجين بقوله عليه السلام: �أمرت أن أقاتل الناس 
حتى يقولوا لا إله إلا الله محمد رس��ول الله؛ فإن قالوها عصموا 
منى دماءه��م وأموالهم إلا بحق�. ولكن الصديق d رأى أنه 
م��ن الواج��ب محاربتهم جميعً��ا حتى يرد للإس�الم هيبته، 
ويحفظ قدس��ية ش��عائره وأركانه، ولا يفتح ثغرة للاستهانة 
بتعاليمه. وقال فى ش��أن من امتنعوا عن أداء الزكاة: �والله لو 
منعونى عناقا� )وهو الصغير من ولد المعز( وفى رواية �عقال 
بعير� )وذلك أنه كان يجب على دافع زكاة الأنعام أن يقدم إلى 
جامع الزكاة عقال ما يدفعه إليه من أنعام حتى لا يتحمل بيت 



118

المال ثمن هذا العقال( �كانوا يعطونه رسول الله i لحاربتهم 
عليه ولو وحدى ما استمسك السيف بيدى. لقد كمل الدين وتم 

الوحى )يشير بذلك إلى قوله تعالى: Mچ چ چ ڇ 
ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ L )))، أوَ ينتقص وأنا 
ح��ى؟!�. وقضى بذلك على فتنة كانت تتهدد الإس�الم ونظمه 

والمجتمع الإسلامى بشر مستطير.
وقد وصف عمر d هذا الحادث فقال: �إنى سأخبركم عنى 
وعن أبى بكر )أى س��أبين لكم مقام��ى من مقام أبى بكر(: إنه 
لما توفى رسول الله i ارتدت العرب ومنعت شاتها وبعيرها 
)أى عن دفع زكاة الأنعام(. فاجتمع رأينا كلنا، أصحاب محمد 
i، أن قلنا له: يا خليفة رس��ول الله إن رسول الله كان يقاتل 
العرب بالوحى والملائكة يمده الله بهم. وقد انقطع ذلك اليوم. 
فال��زم بيتك ومس��جدك فإنه لا طاقة لك بقت��ال العرب. فقال 
أب��و بكر: أوَكلكم رأيه على ه��ذا؟ فقلنا: نعم. فقال: والله لأن 
أخِرَّ من الس��ماء فتخطفنى الطير أح��ب إلى من أن يكون رأيى 
هذا.  ثم صعد المنبر فحمد الله وكبّر وصلى على نبيه i، ثم 

))) آية 3 من سورة المائدة.	
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أقب��ل على الناس فقال: �أيها الناس! من كان يعبد محمدًا فإن 
محم��دًا قد مات. ومن كان يعبد الله فإن الله حى لا يموت. أيها 
الن��اس أئن كثر أعداؤكم وقل عددكم ركب الش��يطان منكم هذا 
المرك��ب؟! والله ليظهرن الله هذا الدي��ن على الأديان كلها ولو 

كره المشركون. قوله الحق ووعده الصــدق. Mگ گ گ  گ 
 .((( Lڳ  ڳ ڳ ڳ ڱ

ک  ک  ڑڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  Mڌ 
کL )))، والله أيه��ا الناس ل��و منعونى عقالا لجاهدتهم 

عليه واستعنت عليهم بالله وهو خير معين�.
والحمد لله الذى هدان��ا لهذا وما كنا لنهتدى لولا أن هدانا 

الله.



))) آية 18 من سورة الأنبياء.
))) آخر آية 249 من سورة البقرة.


