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الفصل الأول

العدالة الاجتماعية والعدالة البيئية

أولا: المقدمة:

مفه��وم العدالة البيئية مفه��وم حديث العهد، وذلك راجع إلى أن مفهوم البيئة نفس��ه 
أيضا حديث العهد نس��بيا، ولذلك كان مفهوم العدالة الاجتماعية هو الش��ائع والمنتشر منذ 
ظهور الخليقة ونزول الكتب الس��ماوية المقدس��ة، ومن هنا فالأجدى أن نبدأ بمفهوم العدل 
والمترادف��ات المرتبطة به، ث��م ننتقل إلى مفهوم العدالة الاجتماعي��ة، وقبل الانتقال لمفهوم 
العدالة البيئية سنتوقف عند مفهوم البيئة، حتى نصل إلى فهم واضح وشامل لأبعاد قضية 
العدالة البيئية، وبعد ذلك ننتقل إلى نش��أة وتطور كلا المفهومين، وهما العدالة الاجتماعية 
والعدالة البيئية، وإن كانت العدالة البيئية هى نتاج طبيعى لتطور ونشأة العدالة الاجتماعية 
ويختتم الفصل باجتهاد من الباحث بتحديد أهم ركائز أو أسس العدالة البيئية وأهميتها.

ثانيا: المفاهيم الأساسية:

1 - مفهوم العدل:
العدل فى المصباح المنير يعنى القصدُ فى الأمور وهو خلاف الجور. يقال )عدل( فى أمر 

)عدلا(.
والتعادل التساوى وعدلته تعديلا فاعتدل بمعنى سويته فاستوى، ومنه قسمة التعديل، 

وعدلت الشاهد نسبته إلى العدالة، ووصفته بها و)عدل( هو بالضم عدالة.
وقال بعض العلماء العدالة صفة توجب مراعاتها بأمر الله تعالى))). وفى القاموس المحيط 
– العدل يعنى الاستقامة، والعدل ضد الجور، وهو ما قام فى النفوس إنه مستقيم كالعدالة.
وعديلك معادلك، والاعتدال توس��ط بين حالين فى ك��م أو كيف))). العديل يعنى المثل 

))) )أحمد بن محمد بن على المقرى – المصباح المنير – 1977م – ص ص 396 – 397(.
))) )القاموس المحيط – 1330 – ص3، 4(.
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والنظ�ري، والعدل صفة للمذكر وللمؤنث والواحد والجم��ع، فيقال العدل والعدالة والعدولة 
والمعدل��ة))) والعدل خلاف الجور... ويقال عدل عليه فى القضية فهو عادل، وبس��ط الوالى 

عدله، وتعديل الشىء تقويمه وإصلاحه))). 
والعدل هو الإنصاف والنصفة وتعنى إعطاء الحق، ويقال أنصف إذا أخذ الحق وأعطى 

الحق))). 
والعدل مصدر بمعنى العدالة، وهو الاعتدال والاستقامة والميل إلى الحق))). والعدل أيضا 
يعنى الأمر المتوس��ط بين طرفى الإفراط والتفريط، ولذل��ك يأتى العدل بمعنى التقويم فيقال 
تعديل الش��ىء تقويمه ويقال عدله تعديلا فاعتدل أى قومه فاس��تقام ويقال عدل السهم أى 

قومه))). 
أم��ا تعريف العدالة ف��ى اللغة الأجنبية فنجد أن الكثير م��ن المفكرين يرون أن العدالة 
Justice م��ن أصل لاتينى، ومش��تقة من كلمة Justitia بمعن��ى الإنصاف والعدل الطبيعى 
المتمث��ل فى الحقوق الطبيعية التى تقرر للإنس��ان بالفطرة، ويرى البعض أنها مش��تقة من 
محكم��ة Alquss بمعنى عادلا، أم��ا محكمة Equity فأصلها اللاتين��ى Eguitas، وهى 

مشتقة من كلمة Alquas بمعنى Equal أى متساوى))). 
ويعرفها Johnrawls بأنها هى الإنصاف))) 

وقال رجل للنبى – صلى الله عليه وسلم – »أحب أن أكون أعدل الناس« قال النبى – 
صلى الله عليه وسلم – }أحب للناس ما تحب لنفسك تكن أعدل الناس{))).

نستخلص من التعاريف السابقة أن العدل يعنى الاستقامة أو المساواة أو التساوى، والاعتدال 
دون الميل أو الانحراف، والعدل عكس الظلم أو الجور، ويقول الرسول – عليه الصلاة والسلام 

– }أعدل الناس من رضى للناس ما يرضى لنفسه، وكره لهم ما يكره لنفسه{))).
))) )معجم ألفاظ القرآن الكريم، ب.ت، ص413(.	

))) )اسماعيل بن حماد، ب.ت، ص1761(.	
))) )ابن منظور، ب.ت، ص332(.	
))) )الجابرى، 1321هـ، ص98(.	

))) )أبو بكر الرازى، ب.ت، 284(.	
))) )محمد ربيع – وآخرون، 1993، ص1994(.	

 )Peguin, 1997, 289( )7(
))) )زهير الأعرجى، 1415هـ، ص9(.	

))) )بحار الأنوار، ج 75، ص25(.	
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2 - مفهوم العدالة الاجتماعية:

برغم انتش��ار ه��ذا المفهوم، وارتباطه تقريبا بكل الث��ورات والاحتجاجات إلا أن وضع 
تعري��ف دقيق أو محدد له��ذا المفهوم يتفق عليه العلماء أمرا مازال صعبا، وس��نجتهد فى 

عرض الآراء المختلفة فى هذا المجال قبل تفصيل وجهة نظر الكاتب بعد ذلك.
تعريف عبد الرحمن نصير:

العدال��ة الاجتماعية تقوم على اح�رتام حقوق الأفراد والحرية المنظمة من خلال الموازنة 
بين الطبقات فى توزيع الثروة والدخل والإنتاج والاستهلاك، وفى المساواة القانونية بينهم 
فى الحقوق والواجبات، وفى تحمل الأعباء والتكاليف وفى توزيع الخدمات وتهيئة فرص 

العمل))). 
وهذا التعريف يتضمن عناصر أساسية للعدالة الاجتماعية تشمل ما يأتى:

) أ ( احترام حقوق الأفراد والحرية المنتظمة.
)ب( الموازنة بين الطبقات فى توزيع الثروة والدخل والإنتاج والاستهلاك.

) ج ( المساواة القانونية بين المواطنين جميعا فى الحقوق والواجبات.
) د ( المساواة فى تحمل الأعباء وفى توزيع الخدمات وتهيئة فرص العمل.

ويلاح��ظ التركي��ز على البع��د التش��ريعى أو القانونى من خلال التركيز على المس��اواة فى 
		 الحقوق والواجبات، وهذا البعد رئيسى ومهم بالطبع فى قضية العدالة البيئية.

تعريف محمود الشرقاوى:

العدال��ة الاجتماعية تعنى إعادة الحق المغتصب إلى أصحابه، ورفع الظلم والاس��تغلال 
والطغي��ان عن الطبقات المنتجة الكادحة، وتحقيق المس��اواة أم��ام القانون بين جميع أفراد 
المجتمع))). ويلاحظ على التعريف الس��ابق البعد السياس��ى فى رفع الظلم والاستغلال عن 
الطبق��ات الكادحة فى المجتمع لتمكينها من الحصول على حقوقها والمس��اواة بين جميع 

				   شركاء الوطن.
))) )عبد الرحمن نصير، 1961م، ص25(.	

))))محمود الشرقاوى، 1966م، ص9(.
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تعريف سيد قطب:

هى عدالة إنسانية شاملة لكل جوانب الحياة الإنسانية ومقوماتها، وليست مجرد عدالة 
اقتصادي��ة محدودة فهى تتناول جمي��ع مظاهر الحياة وجوانب النش��اط فيه، كما تتناول 

الشعور والسلوك والضمائر والوجدانات والقيم المعنوية والروحية معا))). 
وهذا تعريف ش��امل ركز على الأبعاد الاجتماعية والروحية بجانب البعد الاقتصادى، 
كما أش��ار لأهمية الش��عور والس��لوك معا غير الحديث عن العدالة الإنسانية بما تشمله من 

شعور وسلوك وضمائر وقيم معنوية وروحية معا.
تعريف عبد الله اليوسف:

العدال��ة الاجتماعية هى رعاية الحقوق العامة للمجتم��ع والأفراد، وإعطاء كل فرد من 
أفراد المجتمع ما يستحقه من حقوق واستحقاقات، والتوزيع العادل للثروات بين الناس، 
والمس��اواة فى الفرص، وتوفير الحاجات الرئيس��ية بش��كل عادل، واحترام حقوق الإنسان 
المعنوي��ة والمادية، فهى مفهوم ش��امل وعام يتن��اول كل جوانب وأبعاد النظام السياس��ى 

والاقتصادى والثقافى والاجتماعى والحقوقى والإنسانى))). 
وهذا تعريف جيد يتناول العدالة بمفهوم ش��امل لحد كبير، وينقصه الإش��ارة الواضحة 
للبعد البيئى مع عدم إغفال إش��ارته إلى توزيع الثروات ولكن الوعى البيئى بوجه عام غير 

منتشر، وبالتالى طبيعى أن يغيب البعد البيئى بشكل واضح ومباشر.
ويلاحظ أن التعريفات الس��ابقة انطلقت من فلس��فة تش��ريعية أو قانونية فى تعريف عبد الرحمن 
نصير، ثم من خلفية سياس��ية فى تعريف محمود الش��رقاوى ثم من خلفية إس�المية لفلس��فة العدالة 
الاجتماعية لس��يد قطب، ثم كان تعريف اليوس��ف وهو أكثرها شمولا، ولكن بوجه عام يمكن القول 
بأن التعريفات الس��ابقة تعكس أن قضية العدالة الاجتماعية هى قضية أساسية لعلماء الدين والسياسة 
والقانون كما هى قضية اجتماعية وبيئية من خلال المنظور الشامل الذى سوف يأتى الحديث عنه الآن.

3- مفهوم البيئة:

يعنى بدراسة التفاعل بين الحياة والبيئة، أى أنه يتناول تطبيق معلومات فى مجالات 
معرفية مختلفة.

))) )سيد قطب، 1987م، ص26(.	
))) )عبد الله اليوسف، 2011م، 17(.	
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والمفه��وم العلم��ى الدقيق للبيئة على جانب من التعقيد فحتى فترة وجيزة كانت تعرف 
بأنها مصطلح عام يقصد به كافة الأش��ياء والقوى والظروف التى تؤثر على الفرد من خلال 
المث�ريات التى يس��تقبلها، إلا أنه مع تزايد الاهتمام بالبيئة منذ نهاية الس��تينيات جرت 
محاولات لتحديد هذا المفهوم بشكل أدق، وكان من أهم هذه المحاولات ما أثير فى المؤتمر 

الدولى للتعليم العام الذى نظمه اليونسكو عام 1968م حيث جاء ما يلى:
}يجب فهم البيئة على أنها كل ما هو خارج ذات الإنس��ان ويحيط به بش��كل مباش��ر 
أو غير مباشر، وجميع النشاطات والمؤثرات التى تطبق والتى يستجيب لها، والتى يدركها 

من خلال وسائل الاتصال المختلفة المتوافرة لديه{.
وتش��مل البيئ��ة أيضا تراث الماضى، والع��ادات والتقاليد والأع��راف والتاريخ والقانون 
والمكتش��فات العلمية وتطبيقاتها، ويشكل التراث الدينى والأخلاقى عنصرا بيئيا له أهمية 
بالغة، ثم فى إطار النشاطات الدولية، حيث تم الاتفاق فى اجتماع بغداد للتربية البيئية عام 
1975م على أن البيئة عبارة عن العلاقة الأساس��ية القائمة بين العالم الطبيعى الفيزيائى، 

والعالم الاجتماعى السياسى الذى من صنع الإنسان.
وهك��ذا فإن البيئة هى الإطار الذى يحيا فيه الإنس��ان مع غ�ريه من الكائنات الحية، 
ويحصل منها على مقومات حياته من مأكل وملبس ومسكن، ويمارس فيه مختلف علاقاته 
مع بنى البش��ر، أى أن البيئة تش��مل مجموعة من المكونات الحي��ة وغير الحية، الدائمة 

التفاعل مع بعضها البعض))).
ونع��رض الآن مجموع��ة أخرى م��ن التعريف��ات للبيئة، ونلاحظ بوجه ع��ام أن هناك 
اتجاه��ات عديدة ف��ى تعريف البيئة، وبعضه��ا يرجع إلى عهد قدي��م، فالبعض يرى أن 

أبقراط، وأرسطو، وابن خلدون من علماء البيئة.
ومن خلال استعراض التعاريف المختلفة يلاحظ أن هناك اتجاهين أساسيين فى تعريف البيئة:

- الاتجاه الأول يركز على الجانب الفيزيقى أو الطبيعى للبيئة فقط.
- الاتجاه الثانى أشمل ويضم الجانب الفيزيقى مع الجانب الاجتماعى.

فيع��رف ألب��ى Allaby البيئة على أنه��ا تتكون من قس��مين، الأول منها هى العوامل 
الطبيعي��ة والكيميائي��ة والبيولوجية المحيطة بالكائن الحى، والثانى هو الس��ائل المحيط 

بخلايا الجسم لدى الكائنات ويساعدها على الاستمرارية))).
))) )محمد صابر سليم، 1989م، ص 9(.	

)Michael, 1983, 16( )2( 
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ويلاح��ظ أن ه��ذا التعريف فيزيقى بحت يرك��ز على الجوانب الطبيعي��ة والكيميائية 
والتفاعلات بينهما، متغافلا بذلك الجانب الاجتماعى وتفاعلاته.

ويعرفها يوس��ف التونى بأنها المحيط أو المكان، وما يتميز به من ظروف يعيش تحتها 
الكائ��ن وتحي��ط به، ويلاحظ أن ه��ذا التعريف ركز عل��ى الجانب الفيزيق��ى وأثره على 
الإنسان))). ويعرفها محمد الشرنوبى بأنها المحيط أو الوسط الذى يولد فيه الإنسان، وينشأ 

بينه ويعيش خلاله حتى تنتهى حياته))).
ويعرفها عدلى فرج بأنها مجموع الظروف والعوامل الخارجية التى تعيش فيها الكائنات 
الحي��ة، وتؤثر فى العملي��ات الحيوية التى تقوم بها، ويقصد بالنظام البيئى أية مس��احة 
م��ن الطبيعة، وما تحتويه من كائنات مواد غير حية فى تفاعلها مع بعضها البعض، ومع 
الظ��روف البيئية، وما تولده من تبادل الأجزاء الحية وغير الحية، ومن أمثلة ذلك الغابة، 

والنهر، والبحر، والبحيرة))). 
والتعريف السابق أيضا أغفل الجانب الإنسانى والاجتماعى، كأحد المكونات الأساسية للنظام 
البيئى، وكعنصر هام للتفاعل، هذا فضلا عن التداخل بين مفهوم البيئة ومفهوم النظام البيئى.

ويعرفها عاطف غيث، بأنها كل ما يثير سلوك الفرد أو الجماعة، ويؤثر فيه))). 
ويلاحظ أن هذا التعريف ركز على الجوانب الإنسانية وأغفل الجوانب الطبيعية، ولقد 
أدخ��ل علماء النفس ف��ى تعريفهم للبيئة المصادر الداخلية للمث�ريات، أما علماء الاجتماع 
فيؤكدون على دراس��ة الظروف، أو الحوادث الخارجة عن الكائن العضوى، س��واء كانت 

فيزيقية أو اجتماعية، وعلى هذا الأساس تنقسم البيئة إلى جزئين:
الأول بيئة طبيعية: وهى جميع مظاهر البيئة، التى لا تكون من خلق الإنسان، أو نتيجة 
للنش��اط الإنس��انى، أى ليس للإنس��ان دخل بها على الإطلاق، وتتضم��ن الأرض والمناخ 

والتضاريس وتأثير العوامل الكونية.
الثانى بيئة اجتماعية: وهى بالتالى تتكون من أشخاص وجماعات ومجتمعات متفاعلة، 
وتنط��وى على التوقعات الاجتماعية، ونماذج التنظيم الاجتماعى، والعلاقات الاجتماعية، 

))) )يوسف التونى، 1990م، 96(.	
))) )محمد الشرنوبى، 1981م، 14(.	

))) )عدلى فرج، 1976م، 41(.	
))) )عاطف غيث، 1979م، ص166(.	
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وجمي��ع المظاهر الأخرى للمجتمع، كما يش��تمل على التوقع��ات الاجتماعية ذات الطبيعة 
الفردية الأمر الذى يجعل لكل عضو فى المجتمع بيئته الاجتماعية الخاصة به.

ويؤك��د فيدرون Fedron على أهمية البعد الاجتماعى فى أى تعريف يقوله، حيث إن 
نظ��رة العلماء للبيئ��ة فى الماضى كانت من خلال الأبعاد الفيزيقية والبيولوجية، ثم تغيرت 
هذه النظرة لتش��مل الجوانب الإنسانية والاجتماعية والاقتصادية والثقافية، لأنه إذا كانت 
الجوان��ب الفيزيقية والبيولوجية تعد الأس��اس الطبيعى للحياة الإنس��انية، فإن الجوانب 
الاجتماعية والثقافية هى التى تحدد حاجات الإنسان وفكره وفهمه للطبيعة والبيئة وكيفية 

استخدامها))). 
ويعرفه��ا اس��كنبرج Schnaiberg بأنها الكون بما يحويه م��ن عناصر حية وطبيعية، 
تنتظم معا من خلال نظم أو نسق دينامى يمثل التأثير المتبادل بين عناصر البيئة المختلفة، 

التى تتكامل مع بعضها البعض))). 
وأيضا هذا التعريف تناول البيئة بمفهوم ش��امل للكون كله، إلا إنه لم يبرز ماهية هذه 
العناصر، ويتفق تعريف انتس��ازى مع التعريف الس��ابق، حيث يعرف البيئة بأنها جميع 
المؤث��رات الت��ى يتلقاها الفرد منذ بدء حياته فى الرحم حت��ى الوفاة)))، وهذا التعريف مع 
عموميته، لكنه يركز على الأش��ياء المؤثرة فقط. وهذا الش��ىء المؤثر يصعب تحديده بدقة، 

وقد يختلف من وقت لآخر.
ويركز رش��يد وصابرينى على أهمية العلاق��ات الاجتماعية، فيعرف البيئة بأنها الإطار 
الذى يعيش فيه الإنس��ان، ويحصل منه على مقومات حياته من غذاء وكساء ودواء ومأوى 

ويمارس فيه علاقاته مع أقرانه من بنى البشر))). 
ويعرفه��ا محمد المبارك بأنها كل العناصر الطبيعي��ة والحياتية التى توجد حول وعلى 
وداخل س��طح الكرة الأرضية، فالهواء ومكوناته الغازية المختلفة، والطاقة ومصادرها ومياه 
الأمط��ار والأنه��ار والبحار والمحيط��ات، والتربة وما يعيش عليه��ا أو بداخلها من نبات 
وحيوان، والإنسان فى مجتمعاته المتباينة، كل هذه العناصر مجتمعة هى مكونات البيئة))). 

.)Fedron, 1980, 13( )1(
.)Schnaiberg, 1980, 101( (((

))) )جيلفورد - 1982م، 11(.
))) )رشيد أحمد – محمد صابر ينى، 1984م، 29(.	

))) )محمد المبارك - 1978م، 21(.
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ويلاح��ظ أن هذا تعري��ف بنائى جيد، وإن كان اختصر الجان��ب الاجتماعى ولم يبرز 
أهمية التفاعلات والعلاقات الاجتماعية بشكل جيد.

ويعرفه��ا عب��د الفتاح القصاص بأنها الإطار الذى يمارس فيه الإنس��ان حياته، بما فيه 
م��ن ظروف وأحوال وموارد وأحي��اء تؤثر عليه ويتفاعل معها، وهذا التعريف عام ومختصر 

ولم يوضح طبيعة هذا الإطار))). 
ويعرفها زكى بدوى بأنها المجال الذى تحدث فيه الإثارة، والتفاعل لكل وحدة حية، 
وهى كل ما يحيط بالإنس��ان من طبيعة ومجتمعات بش��رية، ونظ��م اجتماعية، وعلاقات 
ش��خصية، وهى المؤثر الذى يدفع الكائن الحى إلى الحركة والنش��اط والس��عى، فالتكامل 
متواص��ل ب�ني البيئة والفرد، والأخذ والعطاء مس��تمر، وتنقس��م البيئة إلى قس��مين، بيئة 
طبيعية وتش��مل الأرض بأش��كالها العديدة من زراعية وصحراوية وجبلية... الخ، والبيئة 
الاجتماعية وتتضمن النظم والعلاقات الاجتماعية والحالة الاقتصادية والصحية والتعليم)))، 
وهذا التعريف يوازن بين الجانب الطبيعى والاجتماعى مركزا على أهمية التفاعل بينهما.

ويركز طلعت منصور على التفاعل بين مكونات البيئة بقوله: إن البيئة عملية مس��تمرة 
منشطة كلية، تتضمن تفاعلا بين كل مكوناتها، فالإنسان وبيئته كلا متكاملا لا ينفصلان، 

وكلاهما يتحدد على أساس تفاعلهما فى سياق مواقف كلية معينة))). 
ونخرج من التعاريف السابقة بالعناصر الآتية:

 البيئة هى الإطار الذى يعيش فيه الإنسان وكافة الكائنات.
 تتضم��ن البيئة الإطار الطبيعى الذى يمثل الأس��اس الطبيع��ى لكافة الكائنات بما فيها 

الإنسان.
 وتتضم��ن البيئة الإط��ار الاجتماعى الذى يمثل الأف��راد والجماعات والمجتمعات، بما 

اخترعوه من نظم وتكنولوجيا للتكيف مع البيئة والإطار الفيزيقى.
 الإط��ار الاجتماعى والتكنولوج��ى يؤثرا على الإطار الطبيع��ى، وبالتالى يحدث تفاعل 
وتأثير متبادل ومس��تمر بين الإطار الطبيعى والاجتماعى والتكنولوجى ويتش��كلا معا فى 

النهاية كوحدة متناسقة.
))) )عبد الفتاح القصاص، 1980م، 8(.	

))) )زكى بدوى، 1977م، 126(.	
))))طلعت منصور، 1985م، 148(.
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 هذه التفاعلات تؤثر على الإنسان منذ بداية حياته فى الرحم، وحتى الوفاة فى مختلف 
الجوانب الصحية والثقافية والاقتصادية والسياسية.

 وبالت��الى فهى تثير س��لوك الفرد والجماع��ة والمجتمع فيتحرك الإنس��ان للتكيف مع 
المتغيرات الجديدة.

 وهكذا تستمر التفاعلات، ونتيجة لذلك تختلف حركة وسلوك الإنسان واتجاهاته تبعا 
لاختلاف البيئة.

تعريف الباحث:

البيئة هى الإطار الطبيعى والاجتماعى الذى يعيش فيه الفرد بما يتضمنه من تكنولوجيا 
يخترعها الإنسان، وهذا الإطار يتأثر بكل التفاعلات والعلاقات القائمة بين جميع العناصر، 
وينعك��س ذلك على س��لوك واتجاهات الفرد فى مختلف جوان��ب حياته، ومن ثم فالبيئة 

دينامية تختلف من مكان لآخر ومن زمن لآخر، فلكل فرد بيئته الخاصة به.
والخلاصة أن البيئة تتكون من الآتى:

 إطار طبيعى، ويشمل الأرض وما عليها، والغلاف المائى، والغلاف الجوى.
 إطار اجتماعى، ويتمثل فى العادات والتقاليد والأعراف والقيم والنظم الاجتماعية.

 إطار تكنولوجى، ويشمل كل ما يخترعه الإنسان فى حياته.
وه��ذه الإط��ارات الثلاث تمثل البيئ��ة، فالبيئة لها ثلاثة أبعاد أساس��ية، وهى البعد 
الطبيع��ى: وه��و يمثل ما خلقه الله دون تدخل من الإنس��ان، ويش��مل الأرض، والغلاف 
الجوى، والغلاف المائى، ثم البعد الاجتماعى: بما يش��مله من إنسان وعادات، وأعراف، 
وقيم، وعلاقات، ونظم اجتماعية، ثم البعد التكنولوجى: وهو كل ما ش��يده الإنس��ان على 

سطح الأرض مثل المسكن والسيارة وخلافه.
4- مفهوم ونشأة العدالة البيئية:

يرجع نش��أة مفهوم العدالة البيئية بشكلها الحديث إلى الولايات المتحدة الأمريكية فى 
مطلع الثمانينيات، حيث بدأت الجهات المس��ئولة عن البيئة تلاحظ أن المصافى، ومعامل 
الب�رتول، وغيرها من المنش��آت التى ينجم عنها مخلفات خط��رة على الصحة، يتم بناؤها 
فى المناطق الفقيرة، والتى يس��كنها أغلبية س��احقة من الأفارقة الأمريكان، بحيث تنفث 
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ه��ذه المعامل والمحارق سمومها، وتطرح فضلاتها فى هذه المناطق الفقيرة، مما أدى لزيادة 
معدلات الإصابة بالدرن والربو وغيرها من الأمراض المرتبطة بالتلوث البيئى))).

وه��ذا انعكس على التعريف��ات البدائية للعدالة البيئية والت��ى ظهرت فى هذه المرحلة 
حيث تعرف))) العدالة البيئية بأنها تعنى اتخاذ الإجراءات القانونية لمنع نشوء بؤر للتلوث 

البيئى فى مناطق الفقراء.
ويلاحظ أن هذا التعريف ارتبط بأسباب نشأة مفهوم العدالة البيئية، حيث ارتبط بظهور 
ب��ؤر للتلوث فى مناطق س��كن الفقراء ولذلك كان هذا التعريف مح��دودا فى تناوله للعدالة 
البيئية، من حيث إنها تركز على منع نش��أة بؤر جديدة للتلوث فى مناطق الفقراء، وهذا 
فى الحقيقة جزء من المفهوم الشامل للعدالة البيئية، وسوف يتضح ذلك فيما بعد بإذن الله.
ولكن هذا التعريف برغم قصوره فإنه أسهم فى إضافة الحق فى بيئة نظيفة كحق أصيل 
من حقوق الإنس��ان، ولذلك يعتبر الحق فى بيئ��ة نظيفة الجيل الثالث من حيث الترتيب 
الزمنى فى حقوق الإنسان، حيث كانت الحقوق المدنية والسياسية هى الجيل الأول لحقوق 
الإنسان، ثم الحقوق الاجتماعية والثقافية والاقتصادية هى الجيل الثانى، وجاءت الحقوق 

فى بيئة نظيفة كجيل ثالث بعد ظهور مفهوم العدالة البيئية وارتباطه بالتلوث))). 
ويلاحظ أن فى هذا المفهوم أيضا إش��ارة إلى عملية تقييم الأثر البيئى، من خلال اعتماد 
مفهوم الأثر الاجتماعى المضاعف للتلوث كأس��اس قانونى وبيئى لعملية قياس الأثر البيئى 
للمشروعات، بمعنى إعطاء أهمية كبرى للبعد الاجتماعى عند قياس التلوث فلم يعد يكفى 
تحديد كمية الملوثات المنبعثة من أى مش��روع، ولكن الجديد والأهم هو البعد الاجتماعى، 
فكم فردا فى المجتمع س��يتأثر س��لبيا بذلك، وهل هؤلاء الأفراد يعانون من ملوثات أخرى 
أم لا، لأن انتش��ار المش��روعات الملوثة فى منطقة معينة يضاعف الأثر الناتج عن التلوث، 
مم��ا يزيد من الأعب��اء والتكاليف، فمثلا وجود مصنع جديد للأسمنت فى مدينة صحراوية 
ضرره أقل منه لو أقيم بمدينة بها مصانع أخرى ملوثة، لأن تجمع الملوثات يضاعف الأثر 
والس��لبيات، وهو ما يس��مى بالأثر المضاعف، وهذا لم يكن يوضع فى الحسبان فى عملية 
تقيي��م الأث��ر البيئى قبل ظهور مفهوم العدالة البيئية، كما أن انتش��ار التلوث وتركيزه فى 

.)Rich. Anand, 2004, P9( )1(
.)Rkathryn and Gary, 2001, 32( (((

))) )مشكاة المؤمن، 2013م، ص1(.
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المناط��ق الفقيرة يبدو وكأننا نعاقب الفقراء على فقرهم، وزيادتهم مرضا وبؤس��ا، مما يخل 
بمعايير العدالة بمفهومها البس��يط، حيث تزداد أماكن الفقراء تلوثا ومرضا، ونحمى مناطق 
الأغني��اء ببيئة نقية خالية م��ن التلوث أو محدودة التلوث، فاس��تمرار التلوث فى مناطق 
الفقراء يعنى ببس��اطة أن الفقر صناعة إنس��انية، تقوم بإنتاجه طبقات الأغنياء وتس��تهلكه 

وتعيش فيه وتموت به الطبقات الفقيرة، وهذا هو قمة الظلم الإنسانى والبيئى معا.
ث��م كانت هناك مرحلة مهم��ة، أو نقلة أخرى فى مفهوم العدال��ة البيئية، وذلك كان 
ف��ى 11 فبراير 1994م، عندما قال الرئيس الأمريكى بيل كلينتون: }من حق المجتمعات 
المتنوعة والأفراد فى الأمة أن يحيوا فى بيئة آمنة وصحية{ وهذه الجملة ربطت الحق فى 
بيئ��ة أمنة وصحية بالحق فى الحياة، وانطلاقا من ه��ذه الكلمات أصدر الرئيس الأمريكى 
الأمر التنفيذى رقم 2898 لعام 1994م، ويعتبر هذا المرس��وم من أهم الإجراءات الفيدرالية 
للعدالة البيئية، لحماية محدودى الدخل والأقليات ومن ثم حماية المجتمع كله، وفى ضوء 
ذلك تم إنشاء المجلس الأعلى للعدالة البيئية فى أمريكا))) وهذا المرسوم أسهم بعد ذلك فى 

إضافة محورين آخرين لمفهوم العدالة البيئية وهما:
 عدالة توزيع الموارد البيئية بين أبناء المجتمع، وعدالة اقتسام التلوث أيضا.

 إشراك المواطنين كافة فى اتخاذ القرار البيئى.
ولذل��ك تعرف العدالة البيئية بأنها: العدالة ف��ى توزيع جميع الموارد والأضرار البيئية 
لجمي��ع أبن��اء الوطن بدون تمييز، والمش��اركة الفعالة لجميع المواطنين فيم��ا يتعلق بتنفيذ 

أو تطوير بيئاتهم، مع تحقيق الحماية لجميع المواطنين من المخاطر البيئية))).
وهن��ا يتضح التطور الكبير، والإضافة الهامة لمفهوم العدالة، وتتلخص فى عدالة توزيع 
الم��وارد، وتحمل المخاطر، مع توفير المش��اركة الفعالة لجميع المواطن�ني فى كل ما يتعلق 
بالبيئ��ة المحيطة، وه��ذا المفهوم يؤكد أن العدالة البيئية مفهوم ش��امل يضم حماية البيئة 
الطبيعية، بما تش��مله من أنهار، ونباتات وأشجار، وطيور، كما يهتم بحماية حياة الناس 
وحقوقه��م، بداية م��ن حقهم فى الحياة، أين يعيش��ون، ويعملون ويتعلم��ون، ويلعبون، 
ويش��اركون فى اتخ��اذ كل القرارات المرتبطة بحياتهم وبيئاته��م، بدون أى تميز أو تحيز 
لدين، أو جنس، أو طبقة، أو عرق، أو عقيدة، أو فكر، وأيضا يش��مل العدالة فى تحمل 

أعباء حماية البيئة، ومشكلات التلوث والاستنزاف.
.)Foreman, 1998, 30( )1(

))) )مشكاة المؤمن، 2013م، ص2(
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5 - تعريف المؤلف:

العدالة البيئية هى الاقتس��ام المتساوى والحق لجميع أبعاد البيئة، بما تحمله من أبعاد 
طبيعية وإنس��انية وتكنولوجية تعن��ى بالتوزيع الحق، أو المنصف، لمزايا وأضرار البيئة من 
موارد وملوثات، من خلال مش��اركة فعالة لجميع المواطن�ني، فيما يتعلق بتنفيذ أو تطوير 
أو تقييم بيئاتهم، فى ضوء تكافل إنسانى كامل بين جميع الطبقات، بما يحقق المساواة فى 

كافة الحقوق والواجبات البيئية بدون أى تمييز لأى سبب.
وهذا التعريف يتضمن عدة عناصر أساسية مهمة تشمل ما يأتى:

) أ ( بداية كلمة عدالة تعنى الاقتسام المتساوى أو الحق والإنصاف لكل أبعاد البيئة من 
خلال المنظور الشامل للبيئة، والذى يتضمن داخليا ثلاث عناصر أساسية وهى:

 البيئة الطبيعية، والتى تضم الأرض وما عليها، والغلاف المائى بما فيه والغلاف الجوى 
بما يضمه.

 البيئة المشيدة، وتشمل كل ما شيده الإنسان من تكنولوجيا وصناعات ومبان وخلافه.
 البيئ��ة الإنس��انية، أو الاجتماعية بم��ا تضمه من عادات، وتقالي��د، وأعراف، وقيم، 

وعلاقات، ونظم اجتماعية أنشأها الإنسان لإشباع احتياجاته المختلفة.
)ب( العدال��ة أو الاقتس��ام المتس��اوى، والحق يتضمن جانب�ني، الجانب الأول خاص 
بالمزاي��ا والموارد البيئية بمفهومها الش��امل، من غاز، وأراض��ى، أو غيرها يجب أن توزع 
بعدل على جميع البشر، لأن كل دولة تملك أراض، وموارد متنوعة يجب أن يستفيد منها 

الجميع، ولا تكون حكرا على فئة أو طائفة معينة.
الجانب الثانى والخاص بالأضرار البيئية، مثال الملوثات، وغيرها من س��لبيات يجب 
أيضا ألا تتحملها طبقات، أو فئات معينة من الفقراء، بل يجب مراعاة الحق والعدل أيضا 

فى اقتسام هذه الأضرار، ولا تتحملها طبقة أو فئة معينة.
) ج ( العدال��ة البيئية تتضمن مش��اركة فعالة من جمي��ع المواطنين فى كل من المراحل 

الآتية:
 مرحلة دراسة وتنفيذ كل ما يتعلق ببيئاتهم، سواء على المستوى المحلى فى المشروعات 
الخاصة بكل مجتمع، أو على المس��توى القومى للمش��روعات القومية، فالمشاركة وسيلة 
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ومبدأ وغاية وتساعد على اكتساب الخبرات، والنضج والحماس فى العمل، وتقبل كافة 
النتائج والآثار.

 مرحلة تطوير ومتابعة وتقييم كل ما يتعلق بالبيئة، س��واء على المس��توى المحلى، أو 
القومى، مع مراعاة مش��اركة كافة فئات وطبقات المجتمع س��واء المؤيدة، أو الرافضة، 
أو المحاي��دة، مما يس��هم فى تراكم الخبرات وتحقيق العدال��ة بإتاحة كافة الفرص فى 
المشاركة لكافة الفئات، ولمختلف الأراء مما يسهم فى الوصول إلى رأى جمعى عادل قائم 

على مبدأ العدالة البيئية.
) د ( العدال��ة البيئية تقوم على أس��اس التكافل الإنس��انى ب�ني جميع الطبقات »مثل 
المؤمنين فى توادهم وتراحمهم وتعاطفهم مثل الجس��د إذا اش��تكى منه عضو تداعى له سائر 
الجسد بالسهر والحمى« )الصحيحان( ولا يصح أن نترك طبقة فى ترف وبيئة نظيفة، على 
حساب طبقة أخرى فى فقر وتلوث، فجميع طبقات المجتمع تمثل مجتمعا واحدا متحدا، 
فى س��بيل تحقيق التنمية المس��تدامة وفى مواجهة الأخطار، وفى توزيع مكاسب التنمية، 

بعدل وتكافل إنسانى شامل يزيل الأحقاد بين الطبقات، مما يمهد للتنمية التقدم.
)هـ( المس��اواة الإنس��انية فى كافة الحقوق والواجبات، بدون تفرقة على أساس جنس، 

أو لون، أو دين، أو طبقة، أو خلافه، فكل البشر سواسية فى جميع الحقوق والواجبات، 
بدون أى استثناءات أو تمييز، وهذا يرتبط بتوزيع عادل وجيد لجميع الخدمات التعليمية 
والصحي��ة والترفيهية وخلاف��ه، لإتاحة الفرص المتعادلة لكل مواط��ن فى التقدم والوصول 

لأعلى المراكز، هذا هو مفهومنا للعدالة البيئية.
ثالثا: الركائز الأساسية لفلسفة العدالة البيئية:

تعتمد فلس��فة العدالة البيئي��ة على عدة ركائز متكاملة، نح��اول عرضها منفصلة بغية 
التوضيح النظرى مع الإقرار بتداخلها وتكاملها مع بعضها البعض وهى ستة ركائز أساسية 

يمكن عرضها من خلال الآتى:
1 - أمر من الله سبحانه وتعالى:

أولا: أمر من الله سبحانه وتعالى فى قوله: بز ې  ېى  ى  ئا  ئائە  ئە  
ئو  ئوئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى   ئىی  ی  ی  یئج  
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بر  ثج    تي   تى   تختم   تح   تج   بىبي   بم   بخ   بح     ئيبج    ئى   ئم   ئح   
]س��ورة: الش��ورى - الآية: 15[ أن تحقيق العدالة بمفهومها الشامل أمر من الله سبحانه 
وتع��الى ولكافة البش��ر، وإذا رجعنا لتاريخ البش��رية نجد ذلك واضحا ف��ى أزمنة مختلفة 
وواضحا لدى هذه الش��عوب فإذا رجعنا إلى ما تركه القدماء المصريون فى عصر التوحيد من 

تعاليم دينية نجد من أقوالهم المأثورة ما يلى:
»لقد صنعت مياه الفيضان العظيمة لكى يكون للفقير فيها حق كالعظيم« يلاحظ هنا ذكر 

حق الفقير قبل حق العظيم.
»لم أس��تعمل القس��وة مع إنسان« »لم أخسر الميزان« »لم أتصنع الصمم وقت سماع الحق 

والعدل«))) 
ويلاح��ظ أن المي��زان كان يرمز للعدل فى مصر الفرعونية ويقول المولى س��بحانه وتعالى: 

 گ  گ  ڳ      ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  بر ]سورة: الرحمن - الآية: 9[. بز
كما أن هذه العبارة قرنت الحق بالعدل ... ويقول المولى الكريم فى كتابه : بز ې  ې  

ى     ى  ئا  ئا   ئە   ئە  ئو         ئو  ئۇئۇ  بر ]سورة: النساء - الآية: 105[
ق��ال تعالى: بز ئې  ئې     ئى  ئى  ئى  ی    ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى  بر 

]سورة: ص - الآية: 26[ 
وف��ى الديان��ة اليهودية تعاليم متنوعة للعدالة ومنها أنه عند قطف ثمار الزرع يجب أن 
يكون هناك نصيب للفقراء، والمس��اكين، وابن الس��بيل، وأن نصيب الله فى زكاة الأرض 
والأنعام وغيرها، يجب أن ينفق فى سد حاجات الفقراء والمحتاجين من الناس، كما أقرت 
حق العبد فى التحرر بعد ست سنوات ومحاربة البذخ والترف والإسراف فى المأكل والملبس 

والشراب )سفر أشعياء الأصحاح الخامس والخامس والستين، 17 – 24(.
ثم كانت حياة المس��يح – عليه الس�الم – مثالا فى الزهد، والبعد عن البذخ والترف، 
والدعوة الصريحة للعدالة، فى قوله لأحد الس��ائلين عن ماذا يفعل ليرث الحياة الأبدية، 
فقال له المس��يح – عليه الس�الم – }يعوزك ش��ىء واحد ... اذهب وبع كل ما لك وأعطه 
الفقراء فيكون لك كنز فى الس��ماء، وتع��الى اتبعنى ... فمضى حزينا لأنه كان يملك أموالا 
كثيرة، فنظر المسيح – عليه السلام –حوله وقال لتلاميذه: »مرور جمل من ثقب إبره أيسر 

من أن يدخل غنى إلى ملكوت الله«{.
))) )محمود الشرقاوى، 1966م، ص 32 – 33(.	
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كما حذر المسيح – عليه السلام – من اكتناز المال والذهب والفضة فى قوله }لا تقتنوا 
ذهبا ولا فضه ولا نحاسا{ )متى، 9(.

ونهى المس��يح – عليه الس�الم – عن عبادة المال فى  قوله }لا تقدرون أن تخدموا الله 
والمال{ )متى، 6(.

ب��ل إن إيت��اء الزكاة كان موجودا فى الرس��الات الس��ماوية قبل الإس�الم  قال تعالى: 
ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   بز 

ڀڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  بر ]س��ورة: الأنبي��اء - الآية: 73[ – وهذه الآية كانت 

عن قصص الأنبياء لإبراهيم وآل إبراهيم عليهم الصلاة والسلام.
ثم جاء الإسلام بتفاصيل واضحة وصارمة عن العدالة يمكن إيجازها الآن فيما يلى:

) أ ( أن المال هو مال الله سبحانه وتعالى:

قال تعالى: بز حم  خج  خح  خم  سج  سحسخ  سم   صح  صم         ضج  ضح  ضخ   بر ]سورة: المائدة 
- الآية: 120[ قال تعالى: بزچ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ  بر ]سورة: النور - الآية: 
33[ إن حق الملكية الفردية يقره الإس�الم بقيود، لأن المال فى الأساس هو مال الله، وعلى 
الإنسان أن يتذكر ذلك دائما، وخاصة عند ما يعطى الفقير أو الضعيف ويرتبط ذلك بحديث 
عبد الرحمن بن عوف أن رس��ول الله – صلى الله عليه وس��لم – قال: }ثلاث والذى نفس 
محم��د بي��ده إن كنت لحالفا عليهن لا ينقص مال من صدق��ة فتصدقوا، ولا يعفو عبد عن 
مظلم��ة يبتغ��ى بها وجه الله إلا رفعه الله بها عزا يوم القيامة، ولا يفتح عبد باب مس��ألة 
إلا فتح الله عليه باب فقر{ وبالتالى يؤكد الشيخ الغزالى أن المال ليس ملك للإنسان، بل هو 
مقيد بحسن التصرف فيه لمصلحة المجتمع والمسلمين، وهذا يؤكد أن الملكية الخاصة مقيدة 

لصالح المجتمع))). 
)ب( أن الإنسان مستخلف بأمر الله فى الإنفاق فى الصالح العام:

قال تعالى: بز ک  گ  گ  گ  گ    ڳ      ڳ  ڳڳ  بر ]س��ورة: الحديد 
- الآية: 7[.

))) )الغزالى، 2005م، 147(.	
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هذه الآية توضح أن الإنس��ان وس��يط أو وكيل وخليفة فى إنف��اق المال، بما يرضى الله 
ورسوله، ويرى سيد قطب أن نص الآية واضح فهو يعنى أن المال الذى فى أيدى البشر هو 

مال الله، وهم خلفاء لا ملاك... فهذه ملكية التصرف والانتفاع))).
) ج ( أن حق التصرف فى المال مرهون بالرشد وإحسان القيام بالوظيفة:

لأنه إذا كانت الملكية فى الإس�الم هى ملكية التصرف والانتفاع، فهذا يعنى أن س��وء 
التصرف بما لا يرضى الله ورس��وله تنفى هذه الملكي��ة... ويقول المولى الكريم: بز ڭ  ڭ  
ڭ   ۇ   ۇ     ۆ  ۆ  ۈ     ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ       ۉ  ې  بر ]س��ورة: 

النساء - الآية: 5[.
وه��ذا يعن��ى أن المال مال الله لمصلحة الجماعة، واس��تخلف فيه الفرد أو وظف له فرد 
أو أفراد وإذا لم يحس��ن التصرف فيه يعود للجماعة))) ويؤكد ذلك الش��يخ الغزالى بقوله »إن 
الظن بمحاس��بة أصحاب المال على تصرفاته��م المالية إنما تكون فى الدار الآخرة فقط ليس 
صحيحا، بل يحاس��ب عليه فى الدنيا أيضا، لأنه إذا كان من حق الأس��رة أن تحجر على 

رب الأسرة إذا كان سفيها، فالمجتمع أولى بذلك وسيرة الخلفاء الراشدين تؤكد ذلك«))).
وهذا ما أخذ به »عمر بن الخطاب« رضى الله عنه فصادر على أساس��ه بعض ممتلكات 
المس��لمين لحساب المجتمع، وقوله لا ثروة لأحد عند المجاعة، لأن إصلاح حال المجتمع 
ضرورة، حتى لو على حساب حقوق مكتسبة لبعض الأفراد أو الطوائف، لأن القاعدة تقول 

يجوز هلك ثلث الناس لإصلاح حال الثلثين))). 
) د ( كراهية تركيز الثروة فى أيدى قلة من المس��لمين والعمل على الحد من الفوارق 

بين الطبقات:

قال تعالى: بز ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک   گ  گ   گ  گ  
ڳ  ڳ  ڳ   ڳ    ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ںں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ    ہ  ہہ  
ۇ     ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ    ے  ے   ھ   ھ      ھھ   ہ  

))) )سيد قطب، 1987م، 91(.
))) )سيد قطب، 1987م، 91(.	

))) )الغزالى، 2005م، 147 – 148(.	
))) )الغزالى، 2005م، 149(.	
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ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  بر]س��ورة: الحشر - 
الآيات: 7 : 8[.

وهذه الآيات أو هاتين الآيتين تقر مبدأ إسلاميا هاما فى ملكية المال، وهو كراهية حبسه 
ف��ى أيدى فئة من الناس، يتداول بينهم ولا يج��ده آخرون قال تعالى: بز  ڳ             ڳ    ڱ   ڱ  
ڱ  ڱ  ںں  بر ]س��ورة: الحشر - الآية: 7[ ومعنى هذا جواز أن يأخذ الحاكم بعض 
الم��ال م��ن الأغنياء ويعطيه للفق��راء، وعلى الحاكم أن يعيد للمجتمع ق��درا من التوازن فى 
ملكية المال، لتعديل الأوضاع وتحس�ني أحوال فقراء المجتمع، ففى قصة بنى النضير التى 
لم تقع فيها الحرب بل استسلمت للنبى »عليه الصلاة والسلام« فكان فيؤها أو أرباحها كله 
لله وللرس��ول عندئذ رأى الرس��ول »عليه الصلاة والسلام« أن يعيد لمجتمع المسلمين توازنه 
فى ملكية المال، فمنح هذه المغانم أو الفىء للمهاجرين ورجلين فقيرين من الأنصار، حيث 
كان المهاجرون قد تركوا أموالهم وممتلكاتهم فى مكة وبالتالى كانوا أكثر فقرا، لذلك خصهم 
»صلى الله عليه وسلم« لتحقيق التقارب بين الطبقات ليكون هناك نوعا من التوازن، ولكى 
لا يكون دولة بين الأغنياء، ذلك لأن تضخم المال فى جانب وانحساره عن الجانب الآخر 

مثارة مفسدة وحقد طبقى كبير كما فى النظام الرأسمالى))). 
ومن هنا فالعدالة الاجتماعية ملزمة للحاكم والدولة، وليست بالمحبة كما يدعى البعض، 
لأن تحقيق العدالة أمر واضح وصريح من الله سبحانه وتعالى لجميع المسئولين والحكام ولكل 

البشر، فضلا عن أن العدل اسم وصفة وآية من آياته أنزلها الله للعالمين.
وإذا نظرنا إلى الزكاة وهى كما أوضحنا كانت موجودة قبل الإس�الم، وهى وس��يلة من 
وس��ائل تحقي��ق العدالة الاجتماعية، م��ن خلال الأخذ من أموال الأغني��اء وتوزيعها على 
الفقراء، مما يؤدى بشكل تلقائى للحد من الفجوة بين الطبقات، والأهم من ذلك أن الزكاة 
ت��ؤدى إلى إزالة الحقد بين الطبقات، ولتوضيح ذلك إذا فرضنا أن هناك مصنعين يمتلكهما 
اثن��ان من رجال الأعمال، والمصنعان فى منطقة فق�رية، وكان أحدهما يدفع الزكاة، بينما 
الآخ��ر يرفضه��ا، فإذا تصورنا نش��وب النار فجأة فى كلا المصنعين ماذا س��يكون رد فعل 
الفقراء؟ المؤكد أنهم س��وف يسعون بكل السبل لإخماد النار فى مصنع معطى الزكاة بشكل 
أساسى، لأن فى ذلك مصلحة لهم وكلما زاده الله فى الرزق فرحوا بذلك، لأن نصيبهم من 
الزكاة سوف يزداد والعكس مع منكر الزكاة، ومن هنا فالزكاة مثلها مثل العدالة الاجتماعية 

)سيد قطب، 1987م، 93(. 	(((
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تذيب الحقد بين الطبقات، مما يس��هم فى حدوث التنمي��ة والتقدم، وعدم تفعيل العدالة 
الاجتماعية س��يزيد من الاحتجاجات والاعتصامات التى ته��دد كيان المجتمع، ومن هنا 
فتحقيق العدالة مصلحة ومنفعة للغنى قبل الفقير، لأن الغنى لديه ما يخاف عليه من مال 
وث��روات، ويحت��اج للأمن والأمان أكثر من الفقير، الذى ليس لديه ما يخش��اه فماذا يفعل 

الغنى فى دولة نصفها أو أكثر تحت خط الفقر ويغيب عنها الأمن والأمان.
2 - المساواة الإنسانية:

ق��ال تع��الى: بز ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  
ٺ  ٺ ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ ڤ  ڦ  ڦ  بر ]سورة: النساء 

- الآية: 1[.
فهذه الآية الكريمة تؤكد أن كل الناس من جميع الشعوب، والأماكن، والقبائل، أصلها 

واحد... وبالتالى فكل المواطنين متساوون فى الأصل والنسب.
ثم يقول المولى س��بحانه وتعالى فى آية آخ��رى: بز ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ  چ  
چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ  بر ]س��ورة: 

الحجرات - الآية: 13[.
وهذه الآية تؤكد مرة أخرى على المس��اواة، وأن الناس كلهم س��واء لا فضل لأحد على 
غيره إلا بالتقوى، وإذا كانت المس��اواة الإنسانية على مستوى البشرية جمعاء فى كل زمان 
وم��كان، من��ذ آدم إلى نهاية الكون، وفى أنحاء الدنيا فهذا يمتد بالطبع إلى فكرة المس��اواة 
داخ��ل الأوط��ان، أو داخل كل قطر أو وطن، وه��ذا يعنى أن كل مواطن له نفس الحقوق، 
بغض النظر عن دينه أو جنسه أو موطن إقامته أو غيرها، فالمساواة حق إنسانى شرعه المولى 

ويتحقق ذلك من خلال الآتى:
) أ ( إرساء هياكل ونظم المؤسسات العادلة داخل كل دولة من خلال توفير تعليم جيد 
لجميع المواطنين، بدون تميز، وكذلك مؤسسات الصحة والعلاج والترفيه والرياضة والثقافة 
وغيرها، ولكن إذا كانت مؤسسات التعليم مثلا ضعيفة فهذا يعنى عدم العدالة، لأن الفرد 

الغنى سيحصل على تعليم أفضل من الفقير فى المدارس الخاصة وهكذا بقية الخدمات.
)ب( تمك�ني كل مواط��ن من الحص��ول على كل حقوق��ه، وفى الف��رص المختلفة من 
عم��ل وترقيات وتعليم وخلافه بدرجة متكافئة، ولا تعنى العدالة هنا المس��اواة فى النتائج 

والمخرجات فالمهم توفير الفرص بشكل متساوى بصرف النظر عن النتائج.
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) ج ( مؤسس��ات الس��لطة المضادة أو الموازية، مثل س��لطة النقابات، وسلطة منظمات 
حقوق الإنسان وغيرها من مؤسسات المجتمع المدنى، لها دور مهم فى تحقيق التوازن بين 
الق��وى المختلفة فى المجتمع، لتحقيق العدالة والارتقاء بقدرات أفراد المجتمع وخاصة من 
الفقراء والمحرومين والمفلسين، لأن الفقر يرجع لحد كبير إلى حرمان الفقير من قدرته على 

التعلم أو الكسب أو خلافه.
) د ( المس��اواة فى الواجبات بدون أى تميز س��واء كان لون أو جنس أو دين أو خلافه، 
مثال الواجب فى حماية الوطن أو الضرائب أو خلافه من واجبات يتساوى فيها الجميع، لأن 
المساواة ليست بالحقوق فقط ولكنها تستكمل بالواجبات، ولا يمكن فصلها عن بعضها بعضا.

3 - حق طبيعى وبيئى:

إن كل دولة لديها موارد طبيعية حباها الله بها ليس للمواطن دخل فى وجودها، فمثلا 
مص��ر به��ا بترول وغاز طبيعى وذه��ب وغيرها من موارد طبيعية، كما أن قناة الس��ويس، 
والآثار، والمناخ، وغيرها من عوامل تجذب السياح وتدر مليارات، حتى تحويلات المصريين 
فى الخارج ليس��ت نتاج جه��د المواطنين داخل مصر، فكل هذه الم��وارد حق طبيعى لكل 
إنس��ان يعيش على هذه الأرض وبالتالى فعند تقس��يم هذه الموارد على س��كان هذه الأرض، 
يكون التقسيم حسب الحاجة، كل مواطن حسب حاجته فالفقير أولى تماما مثل رب الأسرة 
ي��وزع دخل��ه على أبنائه كل حس��ب حاجته، فإن كان هناك ابن مري��ض يأخذ أكثر من 
أخيه الس��ليم فى المصروفات والتكاليف، وهكذا المجتمع المس��لم فقد جاء فى الصحيحين 
عن النعمان بن بش�ري عن النبى – صلى الله عليه وسلم – قال: }مثل المؤمنين فى توادهم 
وتراحمهم وتعاطفهم مثل الجس��د، إذا اش��تكى منه عضوا تداعى له سائر الجسد بالحمى 
والسهر{، ومن ثم لكل مواطن ولد على أرض الوطن حق فى موارده الطبيعية، وهو ما يسميه 
البع��ض ف��ى دول البترول بحقه فى الزيت أو محفظة البترول فى بعض الدول، ولكن مصر 

لها موارد متعددة كما ذكرنا.
وللأسف مصر مع بقية الدول العربية اقتصاد ريعى، يختلف نسبيا من بلد لآخر، ولكنه 
اقتص��اد ريعى بمعن��ى أنه ليس اقتصاد يعتمد على إنتاج داخل��ى بل على موارد طبيعية، 
أو س��ياحية، وقناة الس��ويس وغيرها، وللأس��ف معظم هذه الدول تعانى من غياب العدالة 
البيئية بش��كل كب�ري رغم أن معظم ثروات هذه البلاد ليس��ت ناتجة ع��ن جهد أبنائها، 
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ولا ننس��ى المبدأ الأساس��ى بأن المال هو مال الله، فالله هو الرزاق قال تعالى: بز ۅ  ۉ  
ۉ  ې    ې     ېې  بر ]سورة: الرعد - الآية: 26[.

قال تعالى: بز ں  ڻ  ڻ  ڻ     ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہہ  ہ  ھ  ھ  ھ  بر 
]سورة: العنكبوت - الآية: 60[

ق��ال تع��الى: بز ئۇ   ئۆ     ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئېئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی    ی  ی  
ئجئح  ئم   ئى  ئي   بجبح  بخ  بم  بى   بر ]سورة: فاطر - الآية: 3[.

قال تع��الى: بز    ۉ  ۉ  ې  ې    ېې  ى  ى  ئائا  بر ]س��ورة: 
الأنعام - الآية: 151[.

قال تعالى: بز   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ       ڃڃبر ]س��ورة: 
التوبة - الآية: 28[.

وهذه الآيات تؤكد أن رزق الغنى والفقير من الله وبالتالى فلا يجوز أن يذل الاس�رتزاق 
رقاب الناس لأن رزق الجميع بيد الله وحده، ولا يملك أحد أن يقطع رزق إنسان، ولا يصح 
أن نضيق فى الرزق على أى إنسان ونحرمه من إشباع احتياجاته الأساسية، وهذا لا ينفى 
الأس��باب والعمل ولكنه يقوى قلب الفقير، ويجعله يواجه من يظن أن بيده رزقه بكل قوة 
وش��جاعة، فلا يقعده شعور الخوف عن المطالبة بحقه وعن الاعتزاز بنفسه)))، قال تعالى: 
بز چ  چ     ڇ   ڇ  ڇ  ڇڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژژ  بر ]سورة: آل 
عمران - الآية: 160[، فالله سبحانه وتعالى يرزق الإنسان والطير والنبات وكل مخلوق ... 

فلماذا نضيق على الفقير أو نسعى لإذلاله.
قال تعالى: بزۋ  ۋ             ۅ  ۅ    ۉ  ۉ          ېې   بر ]سورة: فاطر - الآية: 10[

بر  ڱ   ڱ     ڳ     ڳ    ڳ   ڳ   گ     بزگ   تع��الى:  ق��ال 
]سورة: المنافقون - الآية: 8[

ولذلك فالإسلام يحث الفقراء على السعى للحصول على حقوقهم فى الأرض ولا ينتظروها 
فق��ط فى ملكوت الس��ماوات تحت أى ضغ��ط حيث يقول المولى تع��الى: بز ڇ  ڇ  ڍ  
ڍ      ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  کک   ک  ک  گ  گ  گ  گ  

ڳ  ڳڳ  ڳ  ڱ   ڱڱ  ڱ  ں  ں  بر ]سورة: النساء - الآية: 97[.

))) )سيد قطب، 1987م، ص37(
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والإسلام لذلك يدعو الفقراء والضعفاء للقتال للحصول على حقوقهم فيقول الرسول )صلى 
الله عليه وسلم( }من قتل دون مظلمته فهو شهيد{))). 

 ويقول أبو ذر – رضى الله عنه – »عجبت لامرئ لا يجد قوت يومه فلا يقوم خارجا 
بإشهار سيفه فى وجه من يقابله{))).  

4 - حق مجتمعى:

إن للمجتمع مصلحة عليا لا بد وأن تنتهى عندها حرية الأفراد الشخصية، لأن فى هذا 
مصلح��ة للفرد والمجتمع والأمة معا، لأنه إذا تركنا الفرد لغرائزه وش��هواته وفقا لما يدعى 
بالحرية المطلقة فى الفكر الحديث س��يترتب على ذلك فس��اد متزايد فحرية الفرد مرتبطة 

بمصلحة الجماعة))). 
وحقوق المجتمع كثيرة ومتعددة منها ما يلى:

) أ ( إن توف�ري ميزانية مناس��بة للتعليم، ورفع مس��توى المدرس�ني مهنيا وماديا حق 
مجتمعى، بدونه لن نحصل على تعليم جيد لأبنائنا وهذا حق مجتمعى.

)ب( إن توف�ري ميزانية مناس��بة للصحة والعلاج، ورفع مس��توى الأطباء وبقية الفريق 
الطبى مهنيا وماديا حق مجتمعى بدونه لن نحصل على علاج وتأمين صحى جيد.

) ج ( إن توفير حرية الإعلام بقوانين تيس��ر عمله، وتحميه وتيس��ر له الحصول على 
المعلومات، ولا تعاقبه على الرأى، حق مجتمعى لضمان حياة ديمقراطية سليمة.

) د ( إن استقلال القضاء والفصل بين السلطات حق مجتمعى، لضمان محاكمات سليمة 
وحق كل مواطن فى قضاء عادل.

)ه��ـ( إن القضاء على الفقر وإش��باع الحاجات الأساس��ية للفقراء، والحد من إس��راف 
الأغني��اء ضرورة لإزالة الحق��د الطبقى بين طبقات المجتمع، مما يمه��د للتنمية والتقدم، 
لأن انتشار الفقر يساعد على انتشار السرقة والفساد والرذيلة، وكل ذلك حقوق مجتمعية، 
وكل ما س��بق ليست فقط حقوق اجتماعية بل إنها جميعا تدخل ضمنيا فى العدالة البيئية 

بمفهومها الشامل. 
))) )سيد قطب، 1987م، 17(.	

))) )القرضاوى، 1987م، ص107(.	
))) )سيد قطب، 1987م، 52(.	
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وهذا الحق المجتمعى تؤكد عليه فكرة العقد الاجتماعى لجاك روسو Rousseau. والذى 
يرى أن قيام الحياة الاجتماعية فى أى مجتمع يحتاج إلى تعاون بين جميع أفراد المجتمع 
وهذا يستلزم أن يتنازل الإنسان عن جزء من مصلحته الشخصية أو الذاتية، من أجل صالح 
المجتمع، وذلك يرجع من وجهة نظر روسو إلى أن الحياة الفطرية للإنسان تتسم بالحرية 
الكاملة والمس��اواة والس��عادة، ولكن مع نمو الس��كان وتطورات الحياة اتجهت أكثر نحو 
التعقيد وظهور الملكية الخاصة وتفاوت الثروة، مما أدى لزيادة حدة التوترات الاجتماعية، 
وعدم الاستقرار، وضعف الأمن، من أجل كل ما سبق ظهرت الحاجة إلى عقد اجتماعى))). 
والعق��د الاجتماع��ى ببس��اطة من وجهة نظ��ر المؤلف أن يتنازل كل ف��رد عن جزء من 
مصلحته أو حريته الش��خصية، ف��ى مقابل الجماعة وتحقيق الأمن والاس��تقرار للجميع، 
ومثال لذلك حركة الس�ري والمرور، فقديما كانت هناك حرية فردية فى الس�ري بدون قيود 
أو تنظيم، وكذلك حتى الآن فى المجتمعات البدائية مثل القرى والصحراء، ولكن مع تعقد 
الحياة، أصبح هناك ضرورة لقواعد وتنظيم المرور والإشارات، وهنا قيود على حركة وحرية 
كل فرد فى حرية الحركة والس�ري، من أجل مصلحة وحماية الجميع، وهذا ينطبق تماما 
على فكرة العدالة البيئية فهى تضع قواعد وقيود لمصلحة الجميع، والإسلام يكره أن تزداد 
الفوارق بين طبقات المجتمع المسلم، بحيث تعيش جماعة فى ترف، وأخرى فى شظف، 
لأن هذا يؤدى للفساد والبعد عن الله والدين، فالفقير قد يضطر إما إلى السرقة والإنحراف، 
وإما إلى الذل وبيع الش��رف والكرامة، وهذا يتجافى مع الإس�الم))) ولهذا يقول سيدنا على 
رض��ى الله عن��ه لو أن الفقر رجلا لقتلته ولذلك فالأمة مس��ئولة عن حماية الضعفاء ورعاية 
مصالحهم، بل وعليها أن تقاتل عند اللزوم لحماية هؤلاء الضعفاء، فيقول المولى عز وجل: 

ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ     پ    پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   بز 
  بر   ٺ  ٺ  ٿ  ٿ      ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ

]سورة: النساء - الآية: 75[.
وهذا هو التفس�ري الصحيح الذى ينطبق على منهج الإسلام، الذى يجعل الأمة متكافلة 
فيم��ا بينها، وواجبها دفع المنكر وتغيره جهد طاقتها، ولذلك يقول أبو بكر رضى الله عنه 
سمعت رسول الله )صلى الله عليه وسلم( يقول: }إن الناس إذا رأوا الظالم فلم يأخذوا على 

))) )السيد الحسينى، 1980م، 98(.
))) )سيد قطب، 1987م، ص115(.	
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يده أوش��ك أن يعمهم الله تعالى بعقاب »وسمعته مرة )صلى الله عليه وس��لم( يقول: ما من 
ق��وم يعمل فيهم بالمعاصى، ثم يقدرون على أن يغيروا فلم يغيروا إلا يوش��ك أن يعمهم الله 

بعقاب))). 
ولذلك يؤكد الش��يخ الغزالى أنه لا يجوز أن يكون هناك إنس��ان من غير دخل يكفل له 
المس��توى المناسب للمعيشة، حيث يقول الرسول هذا }أيما أهل عرصه »أرض« أصبح فيهم 
أم��رؤ جائعا فقد برئت منهم ذمة الله تبارك وتعالى{ وفى ذلك أفتى ابن حزم بأنه إذا مات 
إنسان من الجوع فى بلد يعتبر أهل هذه البلد جميعا قتلة ويجب أخذ دية القتيل منهم))).
والدولة مس��ئولة عن فقرائها ومعوزيها، وأن تعطيهم بما فيه الكفاية من أموال الزكاة، 
ولها أن تفرض ما تش��اء على القادرين بلا قيد أو ش��رط)))، وفى ختام الحديث عن الحق 
المجتمع��ى هن��اك ضرورة اقتصادية مجتمعية للعدالة البيئي��ة، لأن اكتناز المال فى جانب 
أقلية وانتشار الفقر للأغلبية يؤدى إلى كساد اقتصادى، وخسارة مالية للأغنياء قبل الفقراء، 
وم��ن هن��ا تأتى أهمية إعادة التوازن النس��بى بين الطبقات، والأخذ م��ن الأغنياء لمصلحة 
الفقراء، لأن ذلك سوف يؤدى إلى رواج اقتصادى حيث إن ضخ المال للفقراء، يؤدى لزيادة 
الشراء من السلع والخدمات، وعادة ما يستفيد الأغنياء والمجتمع من هذا الرواج الاقتصادى 

ولذلك فالعدالة لمصلحة الغنى والفقير معا.
5 - التكافل الاجتماعى:

العدالة البيئية بمفهومها الشامل تقتضى التكافل الاجتماعى بين جميع أفراد المجتمع، 
بداية من الأس��رة إلى العائلة فالمجتمع، عدالة ش��املة للأبعاد الاجتماعية، والاقتصادية، 
والطبيعية وبين الأجيال وبعضها بعضا والتعاون بين جميع الأفراد واجب لمصلحة المجتمع، 

ويق��ول تع��الى: بز  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ     ئېئې  ئې  ئىئى  ئى     ی  
ی  ی بر ]سورة: المائدة - الآية: 2[.

ويقول الرسول )صلى الله عليه وسلم( }مثل المؤمنين فى توادهم، وتراحمهم، وتعاطفهم، 
كمثل الجسد إذا اشتكى منه عضو تداعى له سائر الجسد بالسهر والحمى{

))) )سيد قطب، 1987م، ص159(.	
))) )الغزالى، 2005م، ص158(.	

))) )سيد قطب، 1987م، ص60(.	
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وهذا جوهر العدالة، لأن الإنسان الضعيف أو الفقير فى أى مجتمع سينعكس سلبيا على 
المجتمع كله، وعلى الغنى قبل الفقير أن يفهم ذلك، فالمجتمع كله مثل الجس��د الواحد 
ولذلك يؤكد الرسول )صلى الله عليه وسلم( }المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا{ وهذه 
فلسفة العدالة البيئية التى يجب أن يعيها جميع أفراد المجتمع وفى ضوء ذلك يمكن إيجاز 

أبعاد التكافل الاجتماعى فى الآتى:
) أ ( التكافل الأسرى:

ق��ال تع��الى: بز ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ    چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  
ڍ     ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  بر ]سورة: لقمان - الآية: 14[.

قال تعالى: بز  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ    ڱ  ںں  ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  
ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  
ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ   ۋ  ۋ  بر ]سورة: الإسراء – الأيات: 

.]24 – 23
فالأب مسئول عن أسرته وبعد ذلك يكبر الابن ويصبح مسئولا عن أبيه... فيقول الرسول 

)صلى الله عليه وسلم( }أنت ومالك لأبيك{.
وهذا التكافل الأسرى متبادل كما نرى، فالإنسان يبدأ فى طفولته تحت مسئولية أبيه، 
ثم يكبر ويأتى الدور عليه، ليتحمل مسئولية الأب، وبالطبع الأم، والمسئولية ليست معنوية 
فقط، بل مادية أيضا عند الحاجة، حتى أس��لوب الحديث يعكس تكافل أس��رى ش��امل 
للحياة المعنوية قبل المادية، وإذا نشأ الأطفال فى ظل هذا التكافل الأسرى فمن الطبيعى بعد 
ذلك أن يتحملوا مسئوليتهم فى التكافل الاجتماعى الشامل وفى العدالة البيئية بوجه عام.

)ب( التكافل العائلى:

ويمتد التكافل الاجتماعى من الأسرة الصغيرة إلى العائلة الكبيرة، ونظام الميراث الإسلامى 
يراعى حقوق العائلة بعد الأس��رة، حيث يمتد للع��م والعمة والخال، وغير ذلك يمتد نظام 
الميراث لمراعاة العدالة الاجتماعية بين الأجيال، بالإضافة إلى أنه وسيلة من وسائل تفتيت 

الثروة لئلا يكون دولة بين الأغنياء منكم وللحد من الفوارق بين الطبقات.
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قال تعالى: بز ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  
ڦ  ڦ  ڄ     ڄ  بر ]سورة: النساء - الآية: 8[.

فنظام الميراث يفعل العدالة الاجتماعية بين الأجيال، ثم بين المواطنين من خلال تفتيت 
الثروة، والإحس��ان لذوى القربى واليتامى والمساكين، ويمتد التكافل إلى الجيران، فيوصى 
الإسلام بالجار، فيقول الرسول )صلى الله عليه وسلم( }والله لا يؤمن من بات شبعانا وجاره 

جائع وهو يعلم{))).
) ج ( التكافل المجتمعى:

يمت��د التكافل من الأس��رة إلى العائلة ثم إلى المجتمع والدول��ة بوجه عام، لأن التكافل 
الأس��رى والعائل��ى بدون التكافل المجتمعى لايس��تطيعان وحدهمها تحقي��ق نهضة وتقدم 
المجتمع، لأنه لا يمكن تقس��يم المجتمع إلى جذر أو عائلات، فالرس��ول )صلى الله عليه 
وسلم( يقول }مثل القائم على حدود الله والواقع فيها كمثل قوم استهموا فى سفينة فأصاب 
بعضهم أعلاها وبعضهم أس��فلها، فكان الذين فى أس��فلها إذا استقوا مروا على من فوقهم، 
فقالوا: لو أنا خرقنا فى نصيبنا خرقا ولم نؤذ من فوقنا، فإن تركوهم وما أرادوا هلكوا، وإن 

أخذوا على أيديهم نجوا ونجوا جميعا{))). 
6 - العدالة البيئية حق وواجب معا:

إن الحق��وق والواجب��ات وجهان للعدال��ة البيئية، لأن الحق��وق والواجبات بوجه عام 
مرتبط��ان ببعضهما البعض، فالثمن فى البيع مثلا يمثل من ناحية المش�رتى واجب يجب 
أداؤه، ولكنه يمثل من ناحية البائع حقا قائما له أن يتقاضاه، ويستمد هذا الحق قوته من 

عاملين مهمين:
العام��ل الأول: الح��ق يكون وراءه مطالب به دائما ولا يترك��ه للضياع، وهنا يقول عمر بن 
الخط��اب – أم�ري المؤمنين – رضى الله عنه »من حق الجع��ان أن يصرخ مطالبا بحقه فى 

وجه الحاكم«))). 
))) )نبيل صبحى، 1984م، 64(.	

))) )البخارى والترمذى، عن سيد قطب، 1987م، ص57(.	
))) )القرضاوى، 1986م ، ص 107(.
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العامل الثانى: الواجب فهو واجب الدولة أو النظام وولى الأمر أو الرئيس، ولذلك فالعدالة 
البيئية لا تتحقق بالمحبة كما يدعى البعض، لأنها ليست إحسانا فالإحسان واجب ممدوح 
أو مش��كور، ولكنه ليس حق، لذلك فالإحس��ان يتحقق بالمحبة وليس هناك من يلزم به، 
لأن��ه ليس ملزما، ولكن العدالة البيئية حق للفقراء، وواجب على الدولة، ومن هنا يوجب 
الله تعالى خالق الإنس��ان. وخالق المال. وخالق الكون كله، هذا الخالق العادل يوجب على 
الأغنياء حقا معلوما فى أموالهم، وهى فى حقيقتها مال الله الذى أتاهم إياها واس��تخلفهم 
فيها وعليها، لذلك على الدولة والحاكم فى الإسلام التدخل باسم الشرع لتأخذ من الأغنياء 

وتعطى الفقراء، ومن يرفض ذلك يجبر على ذلك حتى ينقاد للحق طوعا أو كرها))). 
ومن هنا فالعدالة البيئية تقوم على أساس أنها حق وواجب معا وكلاهما يكمل الأخر، 
فواج��ب الحاك��م والدولة أن تحق��ق العدالة البيئية، وإن ضعفت الدول��ة أو تراخت فعلى 
الفقراء والش��عب أن يطالب بحقه فى تطبيق العدالة عن قناعة ويقين أنه حق ش��رعه المولى 
الكريم، وهذا الحق ليس لضمان حقوق الفقراء فحس��ب، لا بل حق الش��عب كله، لأن فى 
إش��باع الحاجات الأساس��ية للفقراء ضمان للحد من الجريمة والمرض والانحراف والفساد، 
مما ينعكس بش��كل واضح على الأمان والضمان الاجتماعى للمجتمع كله، وهنا على الغنى 
قبل الفقير المطالبة بحقه فى العدالة البيئية، لأن الغنى لديه المال والأعمال والتجارة وغيرها 
من ممتلكات يخش��ى عليها لو انعدم الأمن والأمان، فى حالة غياب العدالة البيئية، ومن 
هنا أهمية الربط بين الحقوق والواجبات، ومن ثم فغياب العدالة البيئية تعنى غياب الوعى 
الش��عبى ع��ن المطالبة بحقه، كما تعنى غياب حاكم ع��ادل أو نظام عادل أيضا فى الوقت 
نفس��ه، فالمسئولية مش�رتكة ومرتبطة، ومن هنا فالعدالة حق مجتمعى وحق طبيعى وبيئى 
يجسد المساواة الإنسانية، ويعكس التكافل الاجتماعى وكل ذلك يمثل صفة من صفات المولى 
واسم من أسمائه وأمر من أوامره فهذه هى ركائز العدالة البيئية بمفهومها الشامل والمتكامل.
ويرى المؤلف أن غياب مفهوم العدالة البيئية كحق وواجب معا هو من الأسباب الرئيسية 
لغياب العدالة البيئية، وفى ضوء ذلك فإن مقولة الشيخ الغزالى »ما أحوج الشرق مهبط الأديان 
والعدالة إلى أن تغمر العدالة الاجتماعية ربوعه الخربة، أما استغلال الدين لتجويع الشعوب 

.
وهضم الحقوق فهو ضرب قبيح من ضروب الإلحاد إن لم يكن أقبحها على الإطلاق«)))
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ويرى المؤلف أن جمال البنا فسر غياب العدالة فى الشرق حينما قال »إن أوروبا حققت 
العدالة دون أن يكون العدل فى قيمها الحاكمة فى حين أن المجتمعات الإس�المية أهملت 
الع��دل وه��و روح الإس�الم، وأن ذلك يرجع إلى أن العدل الذى تحق��ق فى أوروبا هو ثمرة 
كف��اح الفئات المظلومة كفاحا مريرا وطويلا، لأن العدالة حق يؤخذ بالقوة، أما المجتمعات 
الشرقية التى تسمى إسلامية فهى ليست إسلامية حقا وجوهرا، وإن تكونت من مسلمين، 
والدليل أن الإسلام كنظام قد يكون مطبقا لحد كبير فى دول غير إسلامية أكثر مما هو مطبق 

فى دول ترفع راية الهلال«))). 
وي��رى المؤل��ف أن هذا القول يتش��ابه لحد كبير مع ما قاله الش��يخ محم��د عبده بعد 
زيارت��ه للغ��رب، فالواقع أن الغ��رب قد خطى خطوات كبيرة نح��و العدالة لا تقارن على 
الإطلاق بخطوات الشرق والسبب الرئيسى غياب مفهوم أن العدالة حق وواجب – وتؤخذ 
ولا تمن��ح، والأخذ هنا يكون بالمطالبة المش��روعة بهذا الحق، وبتوعية جميع المواطنين بأن 
ذلك فى مصلحة الجميع والوطن، وأن هذا هو مفهوم الدين والحق، كما يجب التنبيه الهام 
على مقولة الش��يخ الغزالى بأن اس��تغلال الدين لهضم الحقوق هو أقبح ألوان الإلحاد والبعد 

عن الدين.


))) )جمال البنا، 1997م، ص5(.


