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الفصل الثانى
أبعاد العدالة البيئية

أولا: البعد الاجتماعى.
ثانيا: البعد الاقتصادى.

ثالثا: البعد الطبيعى.
رابعا: العدالة فى توزيع ونشر وتسعير الخدمات.

خامسا: العدالة والمساواة فى الحقوق والواجبات.
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الفصل الثانى

أبعاد العدالة البيئية

العدالة البيئية مفهوم شامل لكافة أبعاد البيئة بغض النظر عن الأهمية النسبية لكل بعد 
ويمكن تحديد أهم أبعاد العدالة البيئية فيما يأتى:

أولا: البعد الاجتماعى:

البعد الاجتماعى للعدالة البيئية هو أهم الأبعاد على الإطلاق، لأن العدالة الاجتماعية هى 
بمثابة القلب والعنصر الرئيسى للعدالة البيئية، وهى ببساطة تعنى إشباع الحاجات الأساسية 
للفقراء، والحد من إسراف الأغنياء، مما يؤدى للحد من الفوارق بين الطبقات، وهى مسئولية 

  وسوف نتناول كل بعد تفصيلا كالآتى:
الحاكم أو النظام الحاكم فى المقام الأول)))

1 - إشباع الحاجات الأساسية للفقراء:

))إذا ق��ال الفقر إنى ذاهب إلى بلد – ق��ال الكفر خذنى معك(( هكذا قالوا قديما، فقد 
عرفت الإنس��انية الفقر منذ أعماق التاريخ، ولذلك اهتمت البشرية بهذه القضية منذ نشأت 

البشرية، وهناك مواقف شتى من الفقر نوضحها فيما يلى))). 
موقف المقدسين للفقر:

يردد أصحاب هذا الموقف أن الفقر ليس شرا يجب الخلاص منه، بل هو نعمة من الله 
يسوقها لمن يحب من عبادة ليظل قلبه زاهدا عن الدنيا معلقا بالآخرة، موصولا بالله بخلاف 
الغنى الذى يضعف أمام فتنة المال، ولذلك يقدس هؤلاء الفقر لأنه إذا كان الجس��د يعذب 
فم��ن أجل ترقية الروح، وعلى الفقراء أن يصبروا ويس��عدوا بالفقر، وهذا الفكر موجود فى 
بعض الأديان الس��ماوية والوثنية وبالتالى ليس هناك حل لأنه ليس هناك مش��كلة فى الفقر 

من وجهة نظر هؤلاء.
))) )زهير، 1415هـ، 138(.	

))) )القرضاوى، 1986م، ص 8:6(.	
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موقف دعاة الإحسان الفردى والجبريين:

هذه الطائفة ترى أن الفقر قضاء من السماء لا يجدى معه علاج، لأن الفقر حتى لو كان 
شرا فهو مشيئة الله تعالى وقدره، ولو شاء المولى لجعل الناس كلهم أغنياء، ولكنه تعالى شاء 
أن يرفع بعضهم فوق بعض درجات، يبسط الرزق لمن يشاء ويقدر ليبلوهم فيما آتاهم ولا راد 

لقضاء الله قال تع��الى بز بم  بى  بي   تج  تح  تخ  تم  تى  تي  ثج  
ثم        ثى  ثي  جحجم  حج  حم  خج  خح  خم  سج   سح  سخ   بر )الأنع��ام 165( والعلاج 
لمشكلة الفقر من وجهة نظر هؤلاء هو الصبر على البلاء، والقناعة فهى كنز لا يفنى، ورضا 
بالواقع، وعلى الأغنياء الإحس��ان والتصدق على الفقراء طواعية، وهذه نظرة بعض الأديان 

السماوية قبل الإسلام))). 
وي��رى الباح��ث أن موقف الرأسمالية إمت��دادا طبيعيا لهذا الفكر، فس��محت بالحرية 
الاقتصادية المطلقة ووضعت بعض نظم الضمان الاجتماعى للفقراء، ثم ظهور الفكر الشيوعى 
الذى يريد إلغاء الطبقات، فلم ينجح ولكنه أدى للحد من الرأسمالية المتوحشة، فاضطرت 
للتوسع فى برامج رعاية الفقراء من خلال برامج التأمين الاجتماعى والصحى وإعانة البطالة 

وغيرها من خدمات لرعاية الفقراء))). 
موقف الإسلام من الفقر:

بالنس��بة لتقديس الفقر، ينكر الإس�الم ذلك وليس فى مدح الفقراء آية واحدة من القرآن 
الكري��م، ولا حدي��ث واحد صحيح، صحيح أن هناك أحاديث فى الزهد، ولكن الزاهد هو 
من يملك الدنيا ويتركها بإرادته، ويقول الرس��ول )عليه الصلاه والس�الم( نعم المال الصالح 

للمرء الصالح))). 
موقف الإسلام من الجبريين والإحسان:

بالنس��بة لفكرة أن الفقير مجبر على فقره، وعلى الغنى الإحسان، وأن الفقر قدر الله لا 
راد له، هذه الأفكار والتى يرددها للأسف بعض رجال الدين ليست من الإسلام فيقول المولى 

))) )القرضاوى، 1986م، ص ص 6 - 8(.	
.)Allen. Kathy, 2007, 1( )2(

))) )القرضاوى، 1986م، 11(.	



40

الكري��م: بز ژ  ژ    ڑ  ڑ  ک   ک  ک  ک  گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  بر ]سورة: يس - الآية: 47[

وه��ذه الآي��ة توض��ح بج�الء أن أصح��اب ه��ذا الفك��ر ف��ى ض�الل مب�ني فالمؤمن 
الص��ادق يدف��ع ق��درا بق��در، وله��ذا قال عم��ر رض��ى الله عنه ح�ني رجع بم��ن معه 
 م��ن الش��ام خش��ية الوب��اء وقي��ل ل��ه أتف��ر من ق��در الله، ق��ال نع��م نفر من ق��در الله 

إلى قدر الله))). 
وبالنس��بة للإحس��ان فالإس�الم يدعو للإحس��ان، ولكنه تجاوز ذلك بداية من الزكاة، 
وهى فرض إس�المى أصيل إلى أن يصل إلى تدخل الدولة باس��م الشرع، لتأخذ من الأغنياء 
ما يحتاجه جميع الفقراء، ولا يجوز أن يكون هناك إنس��ان واحد من غير دخل يكفيه فى 

المجتمع الإسلامى))). 
بل على الحاكم المسلم أن يقاتل من أجل تحقيق ذلك، فمن يأبى من الأغنياء أن يعطى 

ما تطلبه الدولة، لإشباع حاجات الفقراء، فعلى الدولة أن تقاتله))). 
فالإس�الم لا يحت��اج لتخدير المش��اعر، أو ترك حق��وق الفقراء عل��ى الأرض وانتظارها 
بملكوت الس��ماوات، بل إنه لينذر الذين يتس��اهلون فى حقوقهم الشرعية تحت أى ضغط 

بس��وء العذاب فى الآخرة، ويسميهم ظالمى أنفس��هم قال تعالى: بز ڇ  ڇ  ڍ  ڍ      
ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  کک   ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  
ڳڳ  ڳ  ڱ   ڱڱ  ڱ  ں  ں  بر ]س��ورة: النساء - الآية: 97[، ويقول الإمام 
ابن حزم »فرض على الأغنياء فى كل بلد أن يقوموا بفقرائها ويجبرهم السلطان على ذلك، 
إن لم تكف��ى الزكوات بها، فيأخذ ما يكفى الفقراء من طعام ولباس وس��كن وضرورات)))، 
ويضيف الإمام الغزالى أنه إذا خلت أيدى الجنود من الأموال وخزينة الدولة لا تكفى نفقات 
الجي��ش، أو حدثت كارث��ة داخلية فعلى الحاكم أن يفرض عل��ى الأغنياء كل ما يحتاجه 

الوطن لأنه إذا تعارض ضرران قصد الشرع دفع أشد الضررين))). 
))) )خالد محمد خالد، 1974، 244(.	

))) )الغزالى -  2005، 158(.	
))) )القرضاوى، 1986، ص24(.	

))) )محمود الشرقاوى، 1966، 87(.
))) )محمود الشرقاوى، 1966، 120-116(.	
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والإس�الم يعتبر للفقير حق فى أموال الأغنياء وعليه أن يقاتل للحصول على حقه }فمن 
قتل دون مظلمته فهو شهيد – رواه النسائى{))) وبالتالى فالفقر ليس مفروض علينا، بل هو 
صناعة بش��رية يصنعها الأغنياء، والإس�الم يرى أنه على المسلم رفض ذلك، وعلى الحاكم 
تعدي��ل ذلك، ولو اس��تلزم الأمر القتال من أجل القضاء على الفق��ر، وأخذ حق الفقراء من 

الأغنياء، وهذا ينقلنا إلى ما هى حقوق الفقراء ))سواء مسلمين أو غير مسلمين((:
) أ ( الحق فى مسكن مناسب.

)ب( الحق فى توفير الغذاء والملابس المناسبة.
) ج ( الحق فى الزواج وتكوين الأسرة.

) د ( الحق فى التعليم والعلاج بل ويضيف البعض أداء فريضة الحج))). 
)هـ( الحق فى العمل وحتى إذا لم يستطع العمل فهو مسئولية الدولة.

وهنا يجب الانتباه إلى وجود شروط أخرى فى توفير هذه الحقوق أهمها ما يلى:

) أ ( أن حقوق الفقراء ليس��ت مجرد حق الكفاف فقط، لا فالإس�الم يدعو لإعطاء الفرد 
بما فوق الكفاف، فالعطاء يكون للاس��تمتاع الحلال))) بمباهج الطعام، والمس��كن، والملبس، 
والتعلي��م، والعلاج، والمتاع المعقول، الذى يس��اعد هؤلاء الفقراء على الوصول إلى مس��توى 

الطبقة الوسطى فى أراء بعض العلماء))). 
)ب( ويقول الفاروق عمر رضى الله عنه ))إذا أعطيتم فأغنوا(( ولذلك يرى بعض العلماء 
أن العطاية يجب أن تكفى الفقير العمر كله، لتغنيه عن الحاجة العمر كله، والبعض الآخر 

يعطى الفقير لكفاية سنة كاملة ولا أقل من ذلك))). 
) ج ( وكل ه��ذا يؤكد أهمية إزالة الفقر وأش��كاله م��ن المجتمع، لأن فى الفقر خطورة 
كبيرة س��ـواء على الإنس��ـان أو المجتمع والـوطن والعقيدة)))، وهنـاك واقعة مـع الرسـول 
صلى الله عليه وسلم، يذكرها عمر رضى الله عنه فيقول جاء أعرابى من أهل البادية ليتهجم 

))) )سيد قطب، 1987م، ص17(.
))) )الأعرجى، 1415هـ، ص132(.	
))) )سيد قطب، 1987م، ص92(.	

))) )زهير الأعرجى، 1415هـ، ص132(.	
))) )القرضاوى، 1986م، ص10 – 11(.	
))) )القرضاوى، 1986م، ص12 : 16(.	
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على رس��ول الله صلى الله عليه وس��لم، وهو وسط أصحابه، فيقول الأعرابى أعطنى مال – 
فالمال ليس مالك ولا مال أبيك – فيبتسم الرسول )صلى الله عليه وسلم( ويستفذ هذا المشهد 
عمر فيهم بالأعرابى ليبطش به فيرده رس��ول الله فى رفق وابتس��امته تعلو ش��فتيه كتهلل 
الربيع ويقول له ))دعه يا عمر إن لصاحب الحق مقالا(()))، وبعد ذلك يقول عمر – رضى 
الله عنه – وهو أمير المؤمنين »من حق الجعان أن يصرخ فى وجه الحاكم مطالبا بحقه«))). 

ويمكن باختصار تلخيص أهم أضرار الفقر فى الآتى:
الفقر خطر على العقيدة:

روى عن رس��ول الله – صلى الله عليه وس��لم – قوله }كاد الفقر أن يكون كفرا{ ولذلك 
فلا عجب أن يستعيذ بالله من شر الفقر مقرنا بالكفر فى سياق واحد وذلك فى قوله – صلى 
الله عليه وس��لم – }اللهم إنى أعوذ بك من ش��ر الكفر والفقر{ – والفاروق عمر أوقف حد 
السرقة فى عام المجاعة، ومن هنا فالفقير لا لوم عليه إذا اضطر لسرقة أو سلوك آخر ليشبع 

احتياجات، ومن هنا خطورة الفقر على العقيدة.
الفقر خطر على الأخلاق والسلوك:

إذا أث��ر الفقر س��لبيا على العقيدة فم��ن الطبيعى أن ينعكس ذلك بش��كل تلقائى على 
الأخلاق والقيم، ومن ثم على الس��لوك البشرى فهذه نتيجة طبيعية لأثر الفقر السلبى على 
عقيدة الإنس��ان، ولهذا يقول القدماء ))صوت المعدة أقوى من صوت الضمير(( ولهذا أوقف 
عمر أمير المؤمنين حد السرقة فى عام المجاعة، ويقول الرسول )صلى الله عليه وسلم( }إن 
الرجل إذا غرم استدان »حدث فكذب« ووعد فأخلف{))) ومن هنا فالفقر من أسباب الكذب 
وخلف الوعود، والعكس بمعنى أن الغنى قد يكون من أس��باب حس��ن السلوك ويؤكد ذلك 
حديث الرسول )صلى الله عليه وسلم( }كان هناك رجل تصدق بالليل على رجل فصادفت 
صدقته سارقا، فتحدث الناس بذلك، ثم تصدق مرة أخرى على امرأة زانية، فأصبح الناس 
يتحدثون عن ذلك، فجاءه فى المنام من قال له: أما صدقتك على السارق فلعله الآن يستعف 
عن سرقته، وأما صدقتك على الزانية فلعلها أن تستعف عن زناها{ وهذا يؤكد أن الفقر من 

))) )خالد محمد خالد، 1974م، ص 246(.
))) )القرضاوى، 1986م، ص107(.	

))) )البخارى(.	
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الأسباب الرئيسية للانحراف والجريمة بوجه عام، والفقر بلا شك يمثل ضغطا رهيبا على 
صاحبه، وهذا ينعكس س��لبيا على الإنس��ان وس��لوكه، فيعجز عن أداء أدواره الاجتماعية 
بكفاءة وينحرف س��لوكه، وهذا ما تؤكده نظرية الضغط البيئى والتى س��وف نعرض موجز 

لها فيما بعد.
الفقر خطر على المجتمع واستقراره:

ويق��ول الإم��ام أبو حنيفة ))لا تستش��ر من ليس فى بيته دقيق، لأنه مش��تت الفكر – 
مش��غول البال، فلا يكون حكمه س��ديدا، ولذلك فالفقر خطر على أمن المجتمع وسلامته، 
واس��تقراره، وقد يصبر المرء على الفقر إذا كان ناش��ئا عن قلة الموارد، وينتشر العدل ولكن 
إذا كان بسبب سوء توزيع الثروة وغياب العدل فسوف ينتشر الحقد والكراهية، مما يؤجج 
نارا تأكل الأخضر واليابس، وهذا لا يهدد فقط اس��تقرار المجتمع وأمنه، إنما يمتد الخطر 
إلى التأثير السلبى على سيادة الأمة وحريتها واستقلالها، لأن البائس المحتاج لا يجد فى 
صدره حماسة للدفاع عن وطنه والزود عن حرماته، لأن وطنه لم يطعمه من جوع، ولم يؤمنه 

من خوف، وكيف يدعى فى غرم وطن وينسى فى نعمة(())). 
ويلاحظ هنا أن المولى س��بحانه وتعالى فى قوله: بز ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  
ٿ  ٿ  ٿ   بر ]س��ورة: قريش - الآية: 4[ ربط بين الجوع والخوف وأن إش��باع الجوع 
مرتبط بالأمن والأمان، وإذا كانت نظرية الحاجات للعالم الشهير ماسلو، ترتب احتياجات 
الإنس��ان ترتيب��ا هرميا، يأتى فى مقدمتها إش��باع الحاجات البيولوجية والش��عور بالأمن 
والأم��ان، فهذا الأمن والأمان لن نصل إليه قبل حل مش��كلة الجوع أو الفقر، والآن ننتقل 
إلى تفس�ري علمى يؤكد أن الفقر يؤدى لانحراف س��لوك الإنس��ان وضعفه ع��ن أداء أدواره 

الاجتماعية المختلفة من خلال نظرية الضغط البيئى.
نظرية الضغط البيئى وتفسير انحراف سلوك الفقراء:

يعرف )البرش��ت Albrecht( الضغوط بأنها الحالة التى تتجاوز فيها احتياجات الفرد 
الضروري��ة ح��دود قدراته وإمكانياته))) فمثلا الأب الذى يحت��اج أولاده إلى مصاريف طعام 

))) )القرضاوى، 1986م، ص16(.
((( .(Albrecht, 1979, 109) (2)
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وعلاج.. إلخ، ودخله لا يسمح بتلبية هذه الاحتياجات هنا يحدث ضغط على هذا الإنسان))) 
ويعرف  Willsom الضغوط بأنها تنشأ عندما يواجه الفرد موقفا صعبا لا يستطيع التكيف 
معه، مما يؤدى للتأثير الس��لبى على س��لوك الإنس��ان))) وبالنس��بة لمصادر الضغوط فهناك 

قسمين للضغوط وهما:
ضغوط البيئة الاجتماعية:

وتشمل الفقر والضغوط النفسية وتوتر العلاقات الاجتماعية.
ضغوط البيئة الفيزيقية:

وأهمه��ا تدن��ى حالة المس��كن والمنطقة والبيئة بوج��ه عام، بجانب المن��اخ والكوارث 
الطبيعية، والضوضاء، والازدحام، وتلوث الهواء، والماء وخلافه))). 

وبدون الدخول فى التفاصيل العلمية يمكن الخروج بعدة نتائج أساسية من هذه النظرية 
فى مجال دراستنا أهمها ما يلى:

 أن الفق��ر ه��و من أه��م الضغوط التى يتعرض لها الإنس��ان، لأن الفق��ر يتضمن ضغوطا 
اجتماعي��ة وفيزيقية فى نفس الوقت، لأن الفقير لا يس��تطيع تلبية، احتياجات أولاده 
وأس��رته، مما يؤدى لتوترات فى علاقاته الاجتماعية، وتوترات نفس��ية أيضا، بجانب 
الضغ��ط الاقتص��ادى، والفق��ر أيضا يحتم ويول��د ضغوطا فيزيقية لأنه م��ن الطبيعى أن 
هذا الإنس��ان الفقير يس��كن فى مس��كن صغير ضيق، يعانى من نقص الخدمات والمرافق 
وتدهورها بجانب انتش��ار القمامة والحشرات وكافة أشكال تلوث الهواء والماء والضوضاء 

وهذه كلها ضغوطا خطيرة.
 نتيج��ة تعرض الإنس��ان الفقير لكل هذه الضغ��وط الاجتماعية والنفس��ية والاقتصادية 
والفيزيقي��ة، يصب��ح هذا الإنس��ان ضعيفا ولا يس��تطيع أداء دوره، مما ينعكس س��لبيا 
على حياته ويس��اعد على الانحراف والجريمة، ومن هنا فالفقر يؤثر س��لبيا على سلوك 
الإنس��ان، وحياته ويمنعه من القيام بأدواره الاجتماعية المختلفة بكفاءة س��واء دوره فى 

الأسرة أو المجتمع مما ينعكس سلبا على المجتمع كله.
))) )حاتم، 2012م، 84(.	

))) )حاتم عبد المنعم، 2012م، 86(.	
))) )جابر عبد الحميد، 1996م، 126(.	
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2- الحد من إسراف الأغنياء:

إن العدال��ة الاجتماعي��ة طائر له جناحين لا يمكن أن تتحق��ق بجناح واحد فقط، لأن 
إشباع احتياجات الفقراء مرتبط بالحد من إسراف الأغنياء، لأنه عادة يكون إسراف الأغنياء 
على حس��اب حرمان بعض الفقراء، كما لا تس��تقيم حياة إنسان أو أسرة أو مجتمع يذهب 
فيها كل فرد إلى الاستمتاع بماله وحريته المطلقة بغير قيود أو حدود، فالحرية المطلقة فساد 
مطلق، فلو تصورنا أس��رة صغيرة هل من حق كل فرد فيها أن يتصرف فى ماله كيفما ش��اء 
لأنه مالك هذا المال، لو حدث ذلك لتفككت الأسرة، ومن حق الأسرة أن ترفع قضية على 
رب الأس��رة للحجر على ماله، ولوضع وصاية عليه، ومن هنا فالمجتمع أولى بذلك الحق، 
كما لا ننس��ى أن المال هو مال الله وأن الإنس��ان مس��تخلف فيه بشروط مصلحة الجماعة، 
ولذلك لاحظ الإمام محمد عبده أن مصطلح المال اس��تخدم س��بع م��رات فى القرآن الكريم 
بضمير الفرد، فى مقابل س��بع وأربعين مرة اس��تخدم المال بضمير الجمع، وذلك قد يكون 
للإش��ارة بأن مال كل واحد منكم إنما هو مال الأمة))) ولذلك كان هناك نهى واضح وصريح 
فى الأديان السماوية عن الإسراف والاستهلاك الترفى، ومن الآيات الواضحة فى هذا الشأن 

ما يلى:
قال تع��الى: بز  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ     پ  پ  ڀ   ڀ    ڀڀ  ٺ        ٺ  ٺ  
ٺ  ٿ  بر ]س��ورة: الأعراف - الآية: 31[ وهذه الآية تنهى بوضوح عن الإس��راف 
وإن الله لا يحب المسرفين، والله يريد الإنسان أن يكون متوازنا معتدلا فيقول المولى الكريم: 
بز ى  ى     ئا  ئا  ئە     ئەئو  ئو  ئۇ    ئۇ  ئۆ  ئۆئۈ  بر ]سورة: القصص 

- الآية: 77[
فعلى الإنس��ان أن يتزين ويس��تمتع بمتاع الحياة الدنيا بدون إسراف، أو تبذير لأنه قد 
يك��ون فى ذلك مهلكته حيث يق��ول المولى تعالى: بز  ۀ  ۀ  ہ  ہ      ہہ   بر ]س��ورة: 
البقرة - الآية: 195[ ومن هنا على الإنس��ان أن يكبح جماح ش��هواته حتى يضمن الخير 

ف��ى الدنيا والآخ��رة فيقول المولى الكري��م: بز ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅ   ۉ   ۉ    ې  ې  ې    
ې  ى    ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ    ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې     ئې  بر 

]سورة: النازعات – الآيات: 37 – 41[
))) )محمد عمارة، 2013، 14(.
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ولق��د فهم عم��ر بن الخطاب – رضى الله عنه – هذه الآي��ة وطبقها على حياته، 
بصرام��ة ش��ديدة حيث يحدثنا جابر بن عبد الله فيق��ول »رأى عمر بن الخطاب لحما 
معلقا فى يدى، فسألنى ما هذا ياجابر؟ قلت: هو لحم اشتهيته فاشتريته فقال أو كلما 
اشتهيت شىء اشتريته؟ أما تخاف أن يقال لك يوم القيامة أذهبتم طيباتكم فى حياتكم 
–الدنيا، هذا هو أمير المؤمنين الرجل الذى وضعت تحت عتبة خزائنه أموال كس��رى 
وقيصر، هذا الرجل يخرج إلى الحج وس��ط الصحراء الملتهبة ويعود فيس��أل عبد الله بن 
عامر رفيقه فى الحج كم أنفقنا فى حجتنا هذه، فيرد خمسة عشر دينارا فقط فيرد عمر 
بن الخطاب لقد أسرفنا فى المال«))) وفـى عـزومة أقـامها أبـو بكـر الصـديق – رضـى 
الله عنـه – لرسـول الله – صلى الله عليه وسلم – كانت تحتوى على دجاجة وشىء 
من التمر وشىء من الحليب فقال رسول الله – صلى الله عليه وسلم – ما كل هذا يا أبا 

بكر ألم تسمع فى القرآن لتسئلن يومئذ عن النعيم؟.
فالرسول – صلى الله عليه وسلم – يرى فى ذلك إسراف، فماذا نفعل الآن فى حياتنا 
المعاصرة والرس��ول – صلى الله عليه وس��لم – يقول }ما ملأ ابن آدم وعاء ش��ر من بطنه، 
بحس��ب ابن أدم لقيمات يقمن صلبه، فإن كان لابد فاعلا، فثلث لطعامه، وثلث لشرابه، 

وثلث لنفس��ه{ رواه الترم��ذى وهو حديث صحيح – قال تع��الى: بز ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   
ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى    ئى  ی    یی  ی  ئج  

ئح  ئم         ئى   بر ]سورة: الإسراء – الآيات: 26- 27[، 
يلاح��ظ أن القرآن الكريم يصف المبذرين بأنهم إخوان الش��ياطين، فكم منا اليوم إخوة 
للشياطين وكم منا يسرف ويبذر فى المال، وهو يعلم ويعيش فى بلد به عشرات الملايين من 
الفقراء، وكم ننفق فى الاستهلاك الترفى سواء فى طعام أو ملبس أو جوال أو عطور وغيرها 

م��ن صور الاس��تهلاك الترفى، قال تع��الى: بز ڭ  ڭ  ڭ   ۇ   ۇ     ۆ  ۆ  ۈ     ۈ  
ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ       ۉ  ې  بر ]سورة: النساء - الآية: 5[.

ولقد كانت حياة المسيح – عليه السلام – مثال فى الزهد والتقشف وهو الذى قال 
لا يس��تطيع الإنس��ان أن يخدم الله والمال فى الوقت نفس��ه، وفى سفر أعمال الرسل، 
»وكان الجمهور الذين آمنوا قلب واحد ونفس واحدة، ولم يكن أحد يقول إن ش��يئا من 

))) )خالد محمد خالد، 1974م، ص 175 : 225(.	
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أموال��ه له بل كان عندهم كل ش��ىء مش�رتكا، لم يكن فيهم أح��د محتاجا لأن كل الذين 
كانوا أصحاب حقول أو بيوت كانوا يبيعونها ويأتون بأثمان المبيعات ويضعونها عند أرجل 

الرسل. فكان يوزع على كل واحد«))).
فثورة الس��يد المسيح لم تكن ثورة دينية فقط فهى أيضا ضد التكالب المادى والاقتصادى 
والربا الذى انتش��ر قبل قدومه)))، والمؤس��ف أن الشرق هو مهبط الأديان السماوية هو الذى 
يعان��ى الي��وم أكثر من غيره م��ن بقاع العالم من الإس��راف والتبذير، ف��ى الطعام والملبس 
والاتصالات وغيرها من كافة أشكال الاستهلاك الترفى، وما أحوج هذا الشرق إلى أن تغمر 
العدالة الاجتماعية ربوعه، والعودة إلى روح الأديان الس��ماوية فى الس��لوك، وعلى القادة 
أن يكونوا قدوة لش��عوبهم، وفى هذ المجال يذهب الإس�الم إلى إيضاح أس��باب النهى عن 

الإسراف والتبذير وربط ذلك بالفساد والفتن ويتضح ذلك من خلال الآتى:
إن المترفين أعداء كل إصلاح وخصوم الحق فى كل زمان ومكان:

لأن المترفين يتكالبون على إشباع رغباتهم وشهواتهم بأى ثمن، وعادة ما يكون ذلك على 
حس��اب الغير والفقراء فيقول المولى الكريم: بز ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک      
ک    گ  گ  گ       گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   بر ]سورة: 
س��بأ–الآيات: 34 – 35[ وه��ذه الآية تعمم أن المترفين يرفض��ون الخير والإصلاح، فهم 
كاف��رون بالحق والخير، ولذل��ك فصل القرآن فى كثير من الس��ور مواقف الطبقات المترفة 

تجاه كل كتاب، وكل نبى مرس��ل فكان موقفهم هو التكذيب حيث يقول المولى: بز ڈ  
ژ          ژ  ڑ   ڑ  ک         ک  ک  ک    گ  گ  گ  گ     ڳ  ڳ  ڳ        ڳ  ڱ   
ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ     ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  بر 

]سورة: المؤمنون - الآيات: 33 –34[.
ويقول المولى الكريم فى سورة هود: بز ۉ   ې         ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  
ئە  ئە   ئو  ئو  ئۇ     ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈئۈ  ئې  ئې    ئې  ئى  ئى  ئى  ی  

ی  ی  بر ]سورة: هود - الآية: 116[.

))) )سفر أعمال الرسل، س4، ع32(.	
))) )محمد الشرقاوى، 1966م، ص 16: 17(.
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إن المترفين مصدر فساد وضلال:

يقول الله تعالى فى كتاب��ه الكريم: بز ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې      ئې  
ئى  ئى  ئى  ی  ی  بر ]سورة: الإسراء - الآية: 16[ وذلك لأن طبيعة الشهوات 
إذا لم تج��د ح��دودا تقف عندها طغت بأصحابها وأفس��دت ما حولها لأن عدوى الفس��اد 
الأخلاقى والاجتماعى والسياس��ى نهبط من أعلى إلى أس��فل لذلك صدق من قال »ما رأيت 
إس��رافا إلا وجانبه حق مضيع« ولقد أدرك المستعمرون هذه الحقيقة فركزوا على ابقاء نظام 
الطبقات والفوارق الكبيرة حتى يتفرغ المترفين إلى شهواتهم على حساب الشعب المحروم))). 

إن المترفين مصدر للفتنة وتقسيم المجتمع:

فالثراء الفاحش لدى قلة مترفة وانتش��ار الفقر والحرمان لدى قطاع عريض من المجتمع 
مصدر الأحقاد بين الطبقات، مما يؤدى لتقس��يم المجتمع بل وهلاك المجتمع ذاته فيقول 

الم��ولى الكري��م: بز ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ    ې  ې  
ې     ې    ىى  ئا  ئا  ئە  ئە  بر ]سورة: القصص - الآية: 58[.

والترف فساد فى الدنيا وعذاب فى الآخرة، وفى ذلك يقول المولى عز وجل: بز ۇ  
ۇ  ۆ  ۆ     ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې       ې  ى  ى  ئا  ئا     
ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ     ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە  
ی  ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم  بر ]سورة: الواقعة - الآيات: 41 – 48[.
ولك��ن الع��ذاب والهلاك لا يقتصر على المترفين فقط بل إنه يمتد إلى الجماعة والمجتمع 

الذى سم��ح بوجود المترفين حيث يقول المولى الكريم: بز ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  
ئې  ئې      ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  بر ]سورة: الإسراء - الآية: 16[، فالمجتمع 
هنا هو المس��ئول عن انتش��ار هذا المنكر وترك المترفين يفسدون))) ولذلك يؤكد الشيخ الغزالى 
أنه إذا كان يحق للأسرة الحجر على رب الأسرة إذا كان سفيها فالمجتمع أولى بذلك، لأن 
الملكي��ة الخاصة مكفولة بضوابط وصالح المجتمع، ومن هنا يجوز الحد من الملكية الخاصة 
لصالح الأغلبية لأن القاعدة تقول يجوز هلك ثلث من أجل إصلاح الثلثين ولذلك فحس��اب 

))) )الغزالى، 2005م، 5(.	
))) )سيد قطب، 1987م، 112(.
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الناس على تصرفاتهم فى المال ليس مقصورا على الآخرة بل وقبلها فى الدنيا))) ولذلك يقول 
أم�ري المؤمنين على ب��ن أبى طالب »إن الله فرض فى أموال الأغنياء أقوات الفقراء فما جاع 
فقير إلا بما منع به غنى وإن الله س��ائلهم عن ذلك، فإن الغنى فى الغربة وطن وإن الفقر 

فى الوطن غربة، وإن المقل غريب فى بلدته«.
وق��ال الفاروق عمر »والذى نفس��ى بيده ما من أح��د إلا وله فى هذا المال حق، وما أحد 
أحق به من أحد، وما أنا فيه إلا كأحدهم فالرجل وبلاؤه، والرجل وقدمه. والرجل وغناه، 
والرجل وحاجته، فالاستخلاف للكافة وليس لفرد ولا طبقة ولو استقبلت من أمرى ما ابتدرت 

.
لأخذت فضول زيادات أموال الأغنياء فقسمتها على الفقراء وجعلتهم رجلا واحد«)))

وكمث��ال يضربه أمير المؤمنين – عمر بن الخطاب – عن تقش��ف الحاكم وحرصه على 
مال الأمة نتذكر معا هذه الواقعة - وبعدها نتذكر حكام الش��رق الذين يضيعون الملايين فى 
الحراس��ة والطعام والش��راب والتنقل وخلافه – رحم الله أمير المؤمنين  عمر بن الخطاب 
ورضى الله عنه، وتبدأ الواقعة فى أحد أيام الحر الش��ديد والرياح والأتربة العاصفة، كان 
عثم��ان بن عف��ان رضى الله عنه يطل من نافذة داره، فأبص��ر على البعد رجلا يجرى فى 
قيظ النهار، وهجير الصحراء فظنه غريبا نزل به كرب عظيم، ولبث مطلا من نافذته حتى 
يعود ذلك الرجل فيدعوه إلى ظل داره، ويغيثه من لهفته، وكم كانت دهشته وعجبه حينما 
اق�رتب الرج��ل فإذا هو أمير المؤمنين – عمر بن الخطاب - ممس��كا بخطام بعير يتهادى 
وراءه، وس��أله عثمان: من أين يا أمير المؤمنين؟ وأجابه عمر من حيث ترى بعير من إبل 
الصدقة ند هاربا فأسرعت وراءه. ورجعت به، وسأله عثمان: ألم يكن هناك من يقوم بهذا 
العمل س��واك؟ وأجاب عمر. ومن يقوم مقامى فى الحس��اب يوم القيامة، ودعاه عثمان إلى 
الراحة حتى تنكس��ر حدة الهجير  فقال عمر ودموعه تس��يل »عد إلى ظلك ياعثمان« ومضى 
لس��بيله  فنظر إليه عثمان بتأمل حتى غاب عن عينيه وقال »لقد أتعبت الذين س��يجيئون 

بعدك يا عمر«))). 
ثانيا: البعد الاقتصادى:

أدت سياس��ات العولمة إلى تركيز الثروة فى أيدى نس��بة محدودة من المواطنين، وزيادة 
المعان��اة للقطاع الأكبر من المواطنين مما أدى إلى اتس��اع الفجوة بين الأغنياء والفقراء، وفى 

))) )الغزالى،2005م، 149(.	
))) )سيد قطب، 1987م، ص172(.

))) )خالد محمد خالد، 1974م، ص ص 345 – 346(.
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الولاي��ات المتحدة الأمريكية على س��بيل المث��ال ذهب 90% من زي��ادة الدخل القومى إلى 
الأغنياء وهم يمثلون 1% فقط من السكان وعلى سبيل المثال كان الدخل الأقصى لمدير كبرى 
الش��ركات الأمريكية نحو أربعون ضعف العامل فى مثل هذه الشركة وذلك عام 1980م ثم 
ارتفعت هذه النس��بة من أربعون ضعف إلى 85 ضعف عام 1990م وفى نهاية التس��عينيات 
ارتفعت هذه النسبة أكبر من ذلك، وهذا ما يتكرر فى معظم دول العالم)))، ومثلا هناك 96 
مليارديرا فى روس��يا يملكون نحو 19% من إجمالى الناتج المحلى فى روس��يا، وفى أمريكا 
42 مليارديرا تبلغ ثروتهم نحو 10.5% من إجمالى الدخل القوى)))، وهناك 10% من الألمان 
يملك��ون أكث��ر من 66% من ثروة الألمان، وفى الولايات المتحدة الأمريكية 1% من الس��كان 
يملكون نحو 40% من ثروة أمريكا)))، ونحو 20% من الس��كان فى أمريكا وش��يلى وبوليفيا 
وجن��وب إفريقيا يملكون 85% من الثروة))) هذا هو حال البلاد المتقدمة والتى ترعى بدرجة 
أو بأخرى العدالة وهناك وعى كبير لدى المواطنين بحقوقهم ونظم عريقة فى الديمقراطية... 
فم��ا هو الحال فى البلاد النامية والمتخلفة، الحقائق مظلمة وقاتمة وصادمة وواقع نعيش��ه 
ولا يحتاج إلى تفاصيل، ولكل ما س��بق هناك أس��اليب أو أدوات جلية واضحة تس��اهم فى 

تحقيق العدالة خاصة فى البعد الاقتصادى ومن هذه الأدوات ما يلى:
1- وضع حد أدنى للدخل ))حد الكرامة الإنسانية((:

ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ   گ    گ   ک   ک         ک   تع��الى:بز   ق��ال 
ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  بر ]سورة: الإسراء - الآية: 70[.

الله س��بحانه وتعالى كرم الإنسان، كرم كل إنس��ان خلق على هذه الأرض، وفضل هذا 
الإنسان على كثير من خلقه، والأهم أن المولى الكريم رزق هذا الإنسان من الطيبات، ويلاحظ 
أن حديث المولى الكريم  لكل إنس��ان وعلى س��بيل المساواة بدون تميز، وإذا الله جل شأنه 
كرم كل إنس��ان ورزقه من الطيبات فمن أين يأتى الفقر، ومن الذى يهين أخاه الإنس��ان، 
وم��ن الذى يأخذ رزق أخيه، للأس��ف هم بعض الأغنياء، ومن هنا فلا يجوز إنس��انيا أن 
يهان إنس��ان، أو يحرم من رزقه، ومن هنا كان مبدأ وضع حد أدنى للدخل، ويس��مى حد 

))) )بريان بارى، 2011م، ص112(.
))) )تقرير الأمم المتحدة، 2012م، ص21(.	

))) )أحمد النجار، 2011م، ص60(.	
))) )مارك بوكانان، 2010م، 259(.
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الكرامة الإنس��انية أو حد الكفاف بمعنى الدخل الذى يفى بالاحتياجات الأساس��ية للفرد 
الأقل علما ومهارة، يجب أن نهيئ له دخلا يكفيه ويحفظ كرامته من السؤال، أو التسول، 
أو طلب رشوة، أو غيره من سلوك سلبى، وهو معمول به فى معظم دول العالم، وإذا أخذنا 
دول صغيرة وغير غنية مثل الأردن وسوريا وموزمبيق نجد الحد الأدنى 300 دولار شهريا، 
وكان هناك حكم شهير للمحكمة فى مصر عام 2010م بأن الحد الأدنى وقتها 1200 جنيه 

مصرى بأسعار عام 2010م.
والحقيق��ة أن الموارد الطبيعية الموجودة فى الكون تكفى احتياجات كل البش��ر ولكنها 
لا تكفى أطماع كل البشر، ومن هنا فالدولة مسئولة عن تطبيق الحد الأدنى لكل مواطن سواء 

فى القطاع الحكومى أو الخاص))). 
بينما يؤكد سيد قطب أن الإسلام لا يدعو للكفاف وحده إنما يدعو للمتاع بالحياة والمتاع 
فوق الكفاف ليتمتع بالحياة بدون إس��راف ليتحرر هذا الإنس��ان من الحاجة لينطلق لبناء 

المجتمع ويخرج مهاراته وكفاءاته))). 
ويذه��ب زه�ري الأعرجى، إلى أكثر من ذلك وهى مس��ئولية الدولة عن توفير الحج وهو 

أساسا فرض لمن يستطيع))). 
وفى هذا الشأن يقول عمر بن الخطاب – أمير المؤمنين – رضى الله عنه –إذا أعطيت 
فأغنى))) ، ويقول الرسول )صلى الله عليه وسلم( }ارحموا من فى الأرض. يرحمكم من فى 
الس��ماء{ »أبو داود والترمذى� لأنه إذا بات فرد واحد جائعا فالأمة كلها مسئولة عنه وفى 
الحديث الشريف }أيما أهل عرصة أصبح فيهم امرؤ جائعا فقد برئت منهم ذمة الله تبارك 
وتعالى{))) وللرسول – صلى الله عليه وسلم – حديث آخر }ليس منا من بات شبعانا وجاره 

جائع وهو يعلم{))). 
والهدف من تطبيق الحد الأدنى أن يستقيم الإنسان ويؤدى عمله بكفاءة ولا يلجأ لطلب 
رش��وة أو خلافه، وهذا الحد الأدنى يطبق أيضا على المرضى والعجزة والأرامل وأى إنسان 
غير قادر على الكسب ويجب أن يتم رفعه بمقدار التضخم وانخفاض قيمة العملة، والهدف 

))) )الغزالى، 2005م، 183(.	
))) )سيد قطب، 1987م، 109(.	

))) )زهير الأعرجى،1415هـ، 132(.	
))) )القرضاوى، 1986م، ص10(.	

))) )المسند الإمام أحمد بن حنبل – نشر فى أحمد شاكر، حديث رقم 4880(.	
))) )سيد قطب، 1987م، ص37(.	
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النهائى من ذلك كله هو تكريم الإنس��ان الذى كرمه الله س��بحانه وتعالى ليستطيع بعد ذلك 
أن يساهم بقوة وفاعلية فى خدمة وتنمية الأمة... فكم من الفقراء خرج منهم علماء وخبراء 

أفادوا الوطن والدولة، بعدما توافرت لهم فرصة حقيقية لإخراج مواهبهم وقدراتهم.
2- وضع حد أقصى للدخل:

الح��د الأقصى للدخل يطبق فقط على الجهات الحكومية، وليس القطاع الخاص ولكن 
الح��د الأدنى يطبق على جميع الأعمال الحكومية والخاص��ة، والحد الأقصى يرتبط عادة 
بالحد الأدنى حيث يتراوح ما بين عشرة أضعاف إلى عشرين ضعف فى معظم دول العالم، 
ونادرا ما يصل إلى ثلاثين ضعفا وكان فى مصر 20 ضعفا حتى السبعينيات ثم تم إلغاء الحد 
الأقص��ى، ونجد مثلا أن راتب رئيس الولايات المتحدة الأمريكية 400 ألف دولار س��نويا 
أى أق��ل من 34 ألف دولار ش��هريا، وهى دولة الرفاهية حيث انخفاض الأس��عار وتوافر 
الخدمات بش��كل متميز، وفى روس��يا راتب رئيس الوزراء 140 ألف دولار سنويا أى أقل 

من 12 ألف دولار شهريا))). 
ويلاح��ظ أن ه��ذا هو الحد الأقصى للدخل بكافة ص��وره، وليس هناك أية إضافات فى 
شكل بدلات أو غيرها كما أنه ليس هناك أية استثناءات، وتطبيقه على كل قطاعات الدولة 

وليس على بعض القطاعات.
3- القروض والضرائب التصاعدية:

بداية القروض وس��يلة أو أداة اقتصادية قد يحسن اس��تخدامها وتكون عامل رفع وقوة 
للتنمية، وقد يس��اء استخدامها وتصبح عامل حاسم فى التبعية والتخلف، والعدالة البيئية 
تقتضى أن تكون القروض لمش��روعات إنتاجية تستفيد منها الأجيال القادمة لأنها هى التى 

سوف تقوم بتسديد أصل هذه القروض بالإضافة إلى فوائدها.
وهنا تكون القروض أداة إيجابية تدعم التنمية، والعكس صحيح بمعنى لا يجوز أخلاقيا 
ولا اقتصاديا أن نقترض لنشترى طعاما أو شرابا أو لسد عجز الميزانية، لأن معنى هذا أننا 
نأكل أو نحل مش��اكلنا على حس��اب أولادنا المطالبين بتس��ديد هذه القروض، وإذا كانت 
مبادئ الأخلاق والاقتصاد والعدالة ترفض القروض لسد عجز الميزانية، أو الحاجة لاستيراد 
غذاء أو أمن وخلافه، فمن أين تأتى الدولة بهذا المال، الإجابة يؤكد عليها كثير من علماء 

))) )خليفة أدهم، 2012م، ص18(.	
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الدين، بأنها تأتى من أغنياء الدولة، لأن كل مجتمع مسئول عن نفسه ولا يجب أن يرحل 
مش��اكله لأبنائه وأحفاده أو يهرب من مس��ئوليته، وأغنياء أى مجتمع هم عادة المستفيدين 

وعليهم أن يتحملوا نصيبهم فى الغرم والمكسب وليس فى حالة المكسب فقط.
ويق��ول أم�ري المؤمنين – على بن أبى طالب – رضى الله عنه – }إن الله قد فرض فى 
أموال الأغنياء أقوات الفقراء فما جاع فقير إلا بما منع به غنى{))) – ويقول الش��يخ الغزالى 
إن الدولة مس��ئولة عن كل فرد وإشباع احتياجاته الأساسية، واحتياجات الأمن ولا يجوز 
للدولة أن تتراجع عن تحقيق ذلك طالما بقى لكل فرد من أفراد الشعب قوته الضرورى))). 
ويؤكد سيد قطب على أن من حق الحاكم أن يفرض أى ضرائب أخرى إضافية إلى الزكاة 
مثل مبدأ الضريبة المتفاوتة حسب المقدرة، ففى عام المجاعة أوقف عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه، جمع الزكاة وعندما عاد الرخاء تقاضى من القادرين حصتين وأعفى غيرهم))) بل يضيف 
سيد قطب أن للحاكم أن يأخذ ما يشاء من أصل رأس المال وليس الأرباح فقط لمصلحة الوطن.

كما طالب الشيخ الغزالى بفرض ضريبة تصاعدية على التركات))). وهذه الأراء تعتمد على أن 
المال هو مال الله والإنسان مستخلف فيه فى حدود صالح المجتمع وهو ما تم إثباته من قبل.

والضرائ��ب التصاعدية موجودة فى معظم دول العالم س��واء الاش�رتاكية أو الرأسمالية، 
حي��ث تصل إلى 60% فى كندا و75% فى فرنس��ا وف��ى دول رأسمالية أخرى والغريب أنها 
كان��ت ف��ى مصر نحو 45% عام 2004، والضرائب التصاعدية فضلا عن أنها تحقق العدالة 
فإنها تمنع الاحتكار بشكل تلقائى، لأنه مع ارتفاع الضرائب ليس من المصلحة التوسع فى 
هذا المجال، والأفضل البدء فى نشاط أخر لا تقتطع منه الضرائب معظم ربحه، والادعاء بأن 
الضرائب التصاعدية تحد من الاس��تثمار قول غير مقنع لأنه مطبق فى أكبر الدول المس��تثمرة 
بداية من أمريكا والصين إلى ماليزيا والبرازيل، وماذا يضير المستثمر إذا تعاظمت أرباحه أن 
يدفع جزء منها حسب مكسبه وهى بالطبع لن تطبق فى حالة الخسارة أو محدودية الربح.
وإذا رجعنا لقضية القروض فتش�ري الدراسات إلى أن رؤوس الأموال الخارجة من الدولة 
النامية بوجه عام أكثر من المبالغ التى دخلتها بالمساعدات المزعومة بسبب الفوائد المتراكمة 

وأن القروض عادة ما تنتهى إلى تبعية اقتصادية وسياسية))).
))) )خالد محمد خالد، 1974م، ص107(.	

))) )الغزالى، 2005م، ص183(.	
))) )سيد قطب، 1987م، ص179 – 180(.	

))) )الغزالى، 2005م، ص182(.	
))) )نبيل صبحى، 1984م، 46(.
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وتاريخ مصر مع القروض يشمل الجانبين الإيجابى والسلبى، حيث تناسبت قوة الدولة 
المصرية عكسيا مع حجم ديونها، حيث كان مشروع السد العالى نموذجا للاقتراض الإيجابى، 
حي��ث اقترضت مصر ثمن المش��روع الذى تجاوزت أرباحه عش��رات الأضعاف من تكلفته، 
وتم تس��ديد ه��ذه الديون من جزء من أرباح المش��روع، وبوجه عام فإن فترة الخمس��ينيات 
والستينيات كانت فترة بناء آلاف المصانع والشركات: وشهدت ومولت حروب )56، 67، 
وحرب الاس��تنزاف، وحرب 73( والتى اعتمدت على أس��لحة تم استيرادها قبل المعركة – 
كان��ت مجمل ديون ه��ذه المرحلة 1.7 مليار دولار، وكانت هن��اك نهضة صناعية وزراعية 
أضعاف مضاعفة لقيمة هذه القروض، ثم ارتفعت هذه الديون إلى 21 مليار دولار عام 1980 
بدون إنتاج كنموذج س��لبى للقروض والتى ظلت تتصاعد إلى 34.4 مليار دولار بالإضافة إلى 
1045 مليار جنيه مصرى فى يونيو 2012، بما يعنى أن نصيب كل مصرى من الديون نحو 

14 ألف جنيه مصرى، وتزايدت هذه القروض والديون بعد ثورة 25 يناير))).
ثم ارتفعت القروض الخارجية فى فترة الرئيس مرس��ى إلى 45 مليار دولار بالإضافة إلى 
243 مليار جنيه زيادة فى القروض المحلية فى أقل من عام من رئاسة الدكتور مرسى))). 

4- ضرائب على الأرباح التجارية والاستهلاك  الترفى والتركات:

إن الأرب��اح الناتجة عن التعام��ل فى البورصة تصل إلى ملي��ارات فى بعض الأحيان، 
ودون جه��د إنتاج��ى لذلك يفرض عليها ضرائب فى معظ��م دول العالم، على الأقل للحد 
م��ن المضاربات ولضمان جدية التعام��ل فى البورصة، وتكون الضريبة تصاعدية مع الأرباح 

وبالطبع لا تطبق على الخسائر.
وكذل��ك تفرض ضرائب لحماية الإنتاج المحلى، وهنا يعتبر المنتج الأجنبى ترفا خاصة 
فى منتجات الطعام والشراب وخلافه، مثل السجائر أو الحلوى الأجنبية وغيرها من صور 
الإنتاج الترفى مثل السيارات الفارهة والأجهزة غالية الثمن، ويضيف الشيخ الغزالى ضريبة 
على التركات الكبيرة، والتى تتعدى مبلغ معين، كما يطالب الش��يخ بفرض ضرائب على 
رؤوس الأم��وال الك�ربى مع تحديد حد أقصى لتملك الأراض��ى الزراعية للمصريين لتكوين 

طبقة من صغار الملاك))). 
))) )يحيى محمود، 2012م، 5(.	

))) )أحمد النجار، 18 يونيو 2013م، ص10(.	
))) )الغزالى، 2005م، ص182(.	
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5- التنمية المستدامة:

إن التنمية المس��تدامة هى الضمانة الحقيقية لتفعي��ل وتحقيق العدالة البيئية، ورغم أن 
التنمية المستدامة موضوع مستقل وكبير ويحتاج إلى مؤلف منفصل وهناك للباحث مرجع فى 
ذلك يمكن الرجوع إليه، إلا أننا س��نحاول إيجاز فكرة التنمية المستدامة وعلاقتها بالعدالة 

البيئية فيما يلى:
مفهوم التنمية المستدامة وأهدافها:

عن عائشة رضى الله عنها قالت: قال النبى صلى الله عليه وسلم: }أحب الأعمال إلى 
الله أدومها وإن قل{))). 

ويرى المؤلف أن هذا الحديث يعكس فكر وفلس��فة التنمية المس��تدامة – وهى ببس��اطة 
تعنى خير التنمية أدومها وإن قلت على هذا القياس، والتنمية المس��تدامة هى فكر وفلس��فة 

حياة جديدة للبشرية كافة))). 
وتهدف إلى التوازن بين احتياجات الإنسان وإمكانيات البيئة الطبيعية والموارد المتاحة))). 
والتنمية المس��تدامة ببس��اطة هى التى تش��بع الاحتياجات الضرورية للأجيال الحالية 
دون الإخلال بالاحتياجات الضرورية للأجيال القادمة)))، ولذلك فهى تس��عى إلى إش��باع 
الحاجات الأساسية للفقراء والحد من إسراف الأغنياء والحفاظ على الموارد الطبيعية حماية 

لحقوق الأجيال الحالية والقادمة))). 
وبالتالى فإن التنمية المستدامة ضمانة حقيقية لتحقيق العدالة البيئية وأن المفهوم التقليدى 
للتنمية والذى يعتمد على تعظيم الربح المادى هو الذى يخل ليس بالعدالة الاجتماعية فقط 
بل بالعدالة البيئية بمفهومها الشامل، ولذلك فليس هناك عدالة بيئية بدون تنمية مستدامة 
حقيقية، وفى ختام هذه الجزئية نتذكر حديث الرس��ول صلى الله عليه وس��لم }إذا مات 
ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث صدقة جارية أو علم ينتفع به أو ولد صالح يدعو له{)))، 
وه��ذه العوامل الثلاثة تعكس فكرة التنمية المس��تدامة لأن الصدقة الجارية والعمل النافع 

))) )رواه مسلم والبخارى، 6464(.
.)Freeman, 2011. 7( (((
.)Thomas, 2010, 2( (((

.)GRecho, 2008( (((
.)Palme, 2007( )5(

))) )رواه مسلم، رقم 1630(.	
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والولد الصالح تعنى الاس��تدامة والتواصل – صدق رس��ول الله عليه الصلاة والسلام كما أن 
نظام الوقف تأكيد آخر على فكرة الاستدامة..

6 - انخفاض قيمة العملة والتضخم يعيد توزيع الدخل لصالح الأغنياء:

إن انخفاض قيمة العملة الوطنية بنسبة معينة مثل 20% يعنى ببساطة التضخم وارتفاع 
الأس��عار بنس��بة 20% لكل ش��ىء، فمثلا الس��يارة التى كان ثمنها 100 ألف جنيه عند 
انخفاض قيمة العملة يصبح ثمنها 120 ألف جنيه، وهكذا قيمة أو ثمن المسكن أو الأراضى 
أو أى ش��ىء، وهذا يؤدى لزيادة قيمة كل ش��ىء 20% ويس��تفيد من ذلك الأغنياء فكل من 
يملك سيارة، أو مسكن، أو أراضى، أو مصنع يزيد ثمنها 20%، ولكن الفقير الذى لا يملك 
سيارة أو مسكن ويحتاج إلى ذلك سوف يدفع 120 ألف للسيارة أو 20% زيادة لكى يمتلك 
أى ش��ىء، وبالتالى فإن انخف��اض قيمة العملة الوطنية يعنى إع��ادة توزيع الدخل لصالح 

الأغنياء وعلى حساب الفقراء.
ولذل��ك فإن ارتفاع معدل التضخم يؤدى إلى إعادة توزيع الدخل لصالح الأغنياء والملاك 
وبالذات الفئات الرأسمالية على حساب أصحاب الدخول الثابتة وشبه الثابتة من أصحاب 
الأجور والمعاشات، حيث تنخفض دخولهم الحقيقية التى نعنى بها القوة الشرائية للنقود))) 
بل إن جميع المدخرات بالعملة الوطنية تقل قيمتها بنسبة قيمة انخفاض العملة والتضخم، 
وجدير بالذكر أن الجنيه المصرى انخفض أمام الدولار من 580 قرش إلى 700 قرش فى عام 

واحد فقط من يونيو 2012م إلى يوليو 2013م أثناء حكم الدكتور مرسى.
ثالثا: البعد الطبيعى:

1 - العدال��ة البيئي��ة كل مترابط ببعض��ه البعض، والبعد الطبيعى امت��داد للبعد الاجتماعى 
والاقتص��ادى، فمث�ال لن يكون بالإمكان نج��اح التنمية المتواصلة دون الاقتس��ام العادل 
لتكاليف ومكاسب حماية البيئة داخل البلدان وفيما بينها))) وهذا يعنى فى البعد الطبيعى 
أن يك��ون هناك عدالة بين الأجيال لي��ورث الآباء أبنائهم الأرض خصبة موصولة العطاء 
والمي��اه نقي��ة خالية من التلوث، والهواء نظيف، وحقول الب�رتول أو الغاز غير ناضبة))) 
فالاستمرار والتواصل يجب أن يمتد لجميع الموارد الطبيعية، من خلال المحافظة عليها 

))) )أحمد النجار، 2010م، ص61(.
))) )لارى كوهنى، 1990م، 17(.	

))) )القصاص، 1990م، 23(.	
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من التلوث والاستنزاف، لكى تستمر فى العطاء وبكفاءة لأبنائنا وأحفادنا ولن يتحقق ذلك 
إلا من خلال العدالة والمس��اواة بين المواطنين والأجي��ال، مع العدالة بين الأقاليم داخل 
الوط��ن الواحد، وهذا يس��تلزم إعادة توزيع الموارد، لأن تركيزه��ا فى يد أقلية وحرمان 
الأغلبية سيؤدى حتما إلى تدمير واستنزاف وسرعة تلوث البيئة من كلا الجانبين، فالغنى 
يس��تنزف ويل��وث أضعاف الفقير، والفقير مضطر أيضا لتلوي��ث البيئة فضلا عن أخطار 
الحقد والشعور بالظلم))) فالرفاهية المغالى فيها فى المجتمعات الغنية قمة عالية تدفع من 
فوقها البيئة، لتس��قط وس��ط حطام مواردها الناضبة المستنزفة، والفقر المدقع هاوية تدفن 
فيها البيئة إلى جوار مواردها المس��تنزفة))) ومن هنا أهمية العدالة فى التعامل مع الموارد 
الطبيعي��ة، لأن موارد الكرة الأرضية كافية لإش��باع الحاجات الأساس��ية لكل الكائنات 
الحية إذا أديرت بكفاءة وعدالة، فمثلا كمية الغذاء الذى ينتجه العالم يكفى كل سكانه 
وأكثر، كما أن الدراس��ات العالمية تؤكد أن الطاقة الشمس��ية المتواجدة تبلغ أكثر من 8 
آلاف مرة الطاقة المتولدة عن الوقود الأحفورى الآن، ولكن المش��كلة يلخصها غاندى فى 

قوله }إن الأرض تكفى احتياجاتها كل فرد ولكنها لا تكفى أطماع كل فرد{))). 
وم��ن هنا أهمية توفير العدالة ف��ى توزيع الموارد الطبيعية، لأنه لا يمكن لأى نظام غير 
منصف أن يس��تمر ناجحا لفترات طويلة، لأنه عندما يكون التوزيع يتس��م بالظلم فسيؤدى 
ه��ذا لزي��ادة الأحقاد والاختلاف والص��راع والتراجع، والعدالة لا تعنى المس��اواة المطلقة، 
ولكنها تعنى توفير الضروريات لكل إنسان مع إتاحة الفرصة لتحسين الحياة بدون استغلال 
أو أطم��اع، وبم��ا لا يضر فلا ضرر أو ضرار، وهذا يتطلب تعاون دولى وش��روط تجارية أكثر 
عدلا وتسهيل نقل التكنولوجيا النظيفة للدول النامية بسعر التكلفة، مثل تكنولوجيا الطاقة 
الشمسية والطاقة المستخرجة من المياه والرياح والزراعة الطبيعية والتشجير وخلافه للحفاظ 

على الموارد الطبيعية موصولة للأجيال القادمة))). 
وإذا عدن��ا م��رة أخرى لداخل الوطن نجد أن لكل دولة مواردها الطبيعية التى أنعم الله 
بها عليها، وهذه الموارد ليس��ت ملك أو إنتاج بعض الأفراد العاملين، بل هى ملك جميع 

المواطنين كل حسب حاجته كما قال أمير المؤمنين عمر بن الخطاب – رضى الله عنه.
))) )جلبرتو، 1989م، 211(.
.)Hagen, 1982, 112( (((
))) )دونيلا، 1990م، 47(.
.)Farvar, 1992, 24( (((
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2 - والم��وارد الطبيعية بعضها متجددة مثل الش��مس والمي��اه وغيرهما، وبعض الموارد غير 
متجددة مثل الأراضى والبترول والغاز ومن هنا أهمية التروى والتأنى عند التعامل مع 
مث��ل هذه الموارد، لأنه��ا مورد ناضب، ويجب المحافظة عليه، ومراعاة حق الأجيال 
القادمة فيه، فهذه هى العدالة البيئية بين الأجيال، ومن هنا فأى مورد طبيعى يكون 
التصرف فيه وفقا لمبادئ العدالة س��واء بين جميع المواطنين، أو بين الأجيال وبعضها 
البعض، ولنأخذ مثال قضية بيع أراضى الدولة فى مصر فى السنوات الأخيرة، وبيعها 
أحيانا بالمزاد وأحيانا فى الخفاء بالأمر المباشر بسعر منخفض لبعض المعارف، والبيع 
مت��اح ومباح للأجانب أيض��ا بحكم القانون الذى صدر عام 1996م، وهذه السياس��ة 

ببساطة تخل بكل مبادئ العدالة البيئية من عدة جوانب أهمها ما يلى:
) أ ( إن هذا القرار يبيح لأى أجنبى الش��راء والتملك فى مصر، فى حين ليس من حق 

المصرى الشراء فى أى بلد مجاور مما يخل بالعدالة.
)ب( إن الإجيال القادمة لن تجد أراضى متميزة حول النيل، أو حتى العاصمة وعليهم 
أن يعيش��وا فى الصحراء، والأحفاد ربما لا يجدوا حتى هذه الصحراء، لأن متوسط الدخل 
ف��ى مص��ر أقل بكثير من الدول المحيطة هذا مع تميز موقع وموضع مصر حيث يجرى بها 

نهر النيل، ومصر بمثابة واحة فى وسط دول معظمها صحراء.
) ج ( إن الإنس��ان محدود الدخل بل متوس��ط الدخل لن يجد س��كنا يمتلكه، أو حتى 

مدفن – وهذه أولى حقوق الإنسان أن يمتلك مسكن ومدفن مهما كان دخل هذا الإنسان.
ولكل ما س��بق، هن��اك فتوى واضحة وصريحة للش��يخ محمد الغ��زالى نصها كالتالى: 
»تحري��م تمل��ك الأراضى المصرية على الأجنبى تحريما مؤبدا«)))، ويلاحظ هنا أن الش��يوخ 
عادة لا تستخدم لفظ التحريم إلا عند علم اليقين، وأن الشيخ الغزالى كرر التحريم مرتين فى 
جمل��ة واحدة، وأض��اف أن هذا التحريم مؤبدا لا يتغير بتغير الظروف والأزمنة كما يلاحظ 
أن الطبع��ة الأولى له��ذا الكتاب كانت فى نهاية الأربعينيات، وبعد نحو 60 عاماَ تمس��ك 

الشيخ برأيه وأصدر طبعة جديدة بمقدمة جديدة بنفس الآراء.
ويؤكد رئيس المركز الوطنى لتخطيط أراضى الدولة فى مصر الس��يد عمر الش��وادفى أن 
عملية بيع الأراضى المصرية للأجانب يكرر تجربة فلسطين، ويجب منع البيع للأجانب، 

لأن كل دول العالم تمنع ذلك، ويكون هناك حق انتفاع لسنوات محددة))). 
))) )الغزالى، 2005م، 82(.	

))) )عمر الشوادفى، 2012م، 3(.	
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والمطل��وب بعد ذلك لتحقي��ق العدالة داخل الوطن تحديد حد أقصى للمس��احات لكل 
ش��خص، س��واء داخل المدن أو حتى فى الصحراء – فيمكن مثلا تحديد 500 أو ألف متر 
ل��كل فرد مرة واحدة فى العمر داخل المدن مقابل عش��رة آلاف متر فى المناطق الصحراوية 
كحد أقصى، وأعتقد أن أى أس��رة مكونة من أربعة أفراد لن تحتاج لأكثر من أربعة آلاف 
م�رت، وهذا الحق يجب أن يرتبط معه توفير حد أدنى أيضا لكل إنس��ان فى الوطن وليكن 
200 متر مثلا، ويجب أن يتوافر ذلك بسعر رمزى لكل مواطن ويمكن تحقيق ذلك فى أى 
مدينة جديدة من خلال إعطاء قطع الأراضى الكبيرة وفى المواقع المتميزة للأغنياء، بضعف 
تكلفة خدمات البنية الأساس��ية فى مقابل مبالغ رمزية لمحدودى الدخل، وبذلك يتحمل 

الأغنياء معظم تكلفة مساكن الفقراء، ويتحقق التكافل الاجتماعى والعدالة البيئية معا.
3 - يقول الرس��ول – صلى الله عليه وس��لم – }الناس ش��ركاء فى ثلاث هى الماء والكلاء 
والنار{ بوصفها موارد ومرافق عامة ضرورية لعامة الناس))) ومن المتفق عليه أن رسول الله 
– صلى الله عليه وس��لم – حمى أرضا بالمدينة يق��ال لها »النقيع« لترعى فيها خيل 
المسلمين، وحمى عمر بن الخطاب أيضا أرضا بالريذة وجعلها مرعى لجميع المسلمين، 
فجاء أهلها يقولون »يا أمير المؤمنين: إنها بلادنا قاتلنا عليها فى الجاهلية، وأس��لمنا 
عليها فى الإسلام علام تحميها؟ فأطرق عمر ثم قال: المال مال الله، والعباد عباد الله، 
والله لولا ما أحمل عليه فى سبيل الله ما حميت من الأرض شبرا فى شبر، والحمى هو 
اقتطاع جزء من الأرض لتكون مرعى عاما لا يملكه أحد بل ينتفع به كل أفراد الشعب.
وه��ذا صريح فى تملك الدولة لبعض الأراضى لض��رورة المجتمع والدولة))) وإذا اقتضت 
مصلحة المجتمع إنتزاع ملكية الأرض من أصحابها مقابل تعويض مناس��ب وقد قاس��م عمر 
اب��ن الخطاب ولاته نصف أموالهم، وهم من كب��ار الصحابة كأبى هريرة وعمرو بن العاص 

وابن عباس وسعد بن أبى وقاص وهذا انتزاع للمال حين تقتضى المصلحة))).
4 - عم��ر ب��ن الخطاب والعدالة بين الأجيال فى الموارد الطبيعي��ة، عندما فتح أبو عبيدة 
الشام كتب إلى عمر بن الخطاب أمير المؤمنين يقول: إن المسلمين سألوه أن يقسم بينهم 
المدن والأراضى وما فيها من زرع أو شجر، وأنه أبى ذلك عليهم حتى يبعث إليه عمر 

))) )محمود الشرقاوى، 1946م، ص88(.	
))) )محمود الشرقاوى، 1986م، ص89(.	

))) )محمود الشرقاوى، 1966م، ص ص90- 91(.	
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برأي��ه وأيضا طلب الجند الذين قدموا من جيش العراق من عمر الأرض التى افتتحت 
كغنيمة كما قسم رسول الله صلى الله عليه وسلم خيبر، فجمع عمر – رضى الله عنه 
– الناس لينظروا فى الأمر، فرأى كثير أن يقسم لهم ما فتحوا وقال عمر قولته الشهيرة 
»لو قس��مته لم يبقى لمن بعدكم ش��يء، فكيف بمن يأتى بعدنا من المس��لمين فيجدون 
الأرض قد قسمت وورثت عن الأباء وحيزت؟ ما هذا برأى؟ فأكثروا عليه وقالوا كيف 
تقف ما أفاء الله علينا بأسيافنا على قوم لم يحضروا ولم يشهدوا؟ ولأبناء القوم ولأبناء 
أبنائهم ولم يحضروا؟ أى لم يحاربوا أو يتعرضوا للخطر وكان من المؤيدين لهذا الرأى 
صحابة أجلاء منهم عبد الرحمن بن عوف، والزبير بن العوام، وبلال بن رباح وكانوا 

يعتمدون عل��ى قول الله تع��الى: بز  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   
ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ     ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ  
]س��ورة:  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ   ڤڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  بر 
الأنفال - الآية: 41[ وأيد عمر على وطلحة ومعاذ ولما حدث الاختلاف احتكموا 
إلى عشرة من الأنصار، وتحدث عمر إليهم وقال »إنى لم أزعجكم إلا لأن تشتركوا 
ف��ى أمانتى فيما حملت م��ن أموركم، فإنى واحد كأحدك��م، وأنتم اليوم تقرون 
بالح��ق، وعرض القضية وأن��ه يرى أن توقف الأرض بما لها ويوضع عليها فيها 
الخراج – فتكون نافعة للأجيال القادمة، كما أن هذه المدن لابد تحتاج لجيوش 
وتسليح فمن أين نأتى بذلك إذا قسمت الأراضى وأنه يعتمد فى حجته هذه على 

ق��ول الله تع��الى: بز ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک   گ  گ   گ  
گ  ڳ  ڳ  ڳ             ڳ    ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ںں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   
ۀ    ہ  ہہ  ہ  ھھ  ھ     ھ  ے  ے  ۓ   بر ]س��ورة: الحش��ر - الآي��ة: 

7[ فق��ال عم��ر هذه عامة فى القرى كلها – ثم ق��ول الله تعالى: بز ۓ  ڭ  
ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ    ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅۅ  ۉ   
ۉ  ې  ې  بر ]س��ورة: الحش��ر - الآية: 8[ فأوضح أنها للمهاجرين ثم الآية 

التى بعدها ق��ال تع��الى: بز ې  ې  ى  ى  ئا  ئا    ئە  ئە  ئو  ئو  
ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى   ئى     ی    یی   
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ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح   بر ]س��ورة: الحشر - الآية: 9[ 
وه��ذه للأنصار ثم ختم بالآية قال تعالى: بز ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ      پ     پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  
ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  بر ]سورة: الحشر - الآية: 10[ وهذه لعامة الناس من بعدهم، 
ولذلك اقتنع الجميع وكان جوابهم جميعا – نعم ما قلت وما رأيت ولذلك اعتبر عمر 
أراضى العراق والش��ام والجزيرة ومصر وقفها للدولة وفلاحوها أُجراء عليها، يأخذون 
من غلتها ما يحتاجون إليه وما بقى فهو للدولة واستمر الحال هكذا إلى عهد عبد الملك 
بن مروان ثم أذن لهم عبد الملك والوليد وس��ليمان فى ش��راء الأراضى على أن يدفعوا 
ثمنه��ا إلى بيت الم��ال وأراد عمر بن عبد العزيز أن يرد الأم��ر إلى نصابه أيام عمر بن 
الخطاب وينتزع الأرض للدولة مرة أخرى ولكنه قوبل بصعوبات جمة ولكنه قرر منع 

بيع أراضى الخراج لكى تبقى ملكا عاما للدولة))). 
العدال��ة البيئي��ة فى تحمل أعب��اء التلوث وتمتد العدال��ة البيئي��ة إلى التوزيع العادل 
أو الاقتس��ام المتس��اوى للتلوث ولكافة الأضرار البيئية، وهنا مبدأين مهمين فى هذا المجال 
وكلاهما ينبع من حقيقة أساس��ية وهى »إن الظلم البيئى صناعة بشرية يصنعها الأغنياء ثم 
يعطونه��ا للفقراء للعيش فيها والموت بداخلها«))) فالظلم حقيقة صناعة بش��رية ناتجة عن 

أطماع البشر ولمواجهة ذلك هناك مبدأين وهما.
المبدأ الأول: الملوث هو الذى يدفع ثمن تلوثه:

إن تطبي��ق هذا المبدأ يبدأ بدراس��ات علمي��ة لكافة أنواع ودرج��ات ومخاطر التلوث، 
وتحديد وحدة معترف بها للتلوث وفى ضوئها يمكن تحديد كمية التلوث الناتجة عن كل 
آلة أو مركبة أو مصنع، فمثلا الس��يارة الصغيرة ينتج عنها 500 وحدة تلوث مقابل 1000 
وحدة للسيارات الكبيرة و2000 وحدة مثلا للسيارات النقل وهكذا يتم تقدير التلوث لكافة 
الأنشطة الصناعية والخدمية والنقل وخلافه))) وبعد هذه الخطوة تترجم كمية التلوث الناتج 
عن أى آله أو مصنع أو خلافه إلى نقود أو ضريبة مالية، فمثلا السيارة الصغيرة التى ينتج 

))) )محمود الشرقاوى، 1966م، ص ص 91- 97(.	
.)Dorcetam 2000, 533( (((

.)Perry, 2003( (((
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عنها 500 وحدة تلوث تدفع ضريبة س��نوية 500 جنيه والس��يارة التى تنتج ألف وحدة 
تل��وث تدفع ألف جنيه وهكذا للمصنع والماكينات والس��خانات وغيرها، وهذا هو القانون 
– الملوث هو الذى يدفع ثمن تلوثه – وهذا بالتالى يفرض سؤالا لابد من الإجابة عليه وهو 

ماذا سيترتب على ذلك من آثار؟
أهم هذه الآثار المترتبة على هذا القانون ما يلى:

) أ ( توفير حصيلة مالية ضخمة من ضرائب التلوث يس��تفاد بها فى مشروعات حماية 
البيئة نتيجة المتاجرة بالتلوث.

)ب( س��يقل التلوث بالتدريج نتيجة لارتفاع س��عر التلوث، فالسيارة الكبيرة التى عليها 

ضرائب كبيرة سيقل استخدامها وغيرها من الوسائل الملوثة، مما سيؤدى فى النهاية للحد 
من التلوث وهذا مكسب ثانى.

) ج ( سيؤدى ذلك لتشجيع استخدام التكنولوجيا النظيفة مثل الطاقة الشمسية واستخدامها 

فى تس��خين المياه وخلافه، لعدم وجود ضرائب عليها مما س��يؤدى تدريجيا لإحلال الطاقة 
النظيفة محل الطاقة غير النظيفة والإقلال من التلوث وانتشار التكنولوجيا النظيفة.

) د ( س��يؤدى ذل��ك فى النهاية لتحقي��ق العدالة البيئية لأن المل��وث الحقيقى هو الذى 

س��يدفع ثمن تلويثه وليس المواطن العادى، فمصانع الأسمنت مثلا س��تدفع ضريبة وتركب 
فلاتر ويقل التلوث والمسئول عن المصنع هو الذى سيتحمل ذلك وليس المواطن العادى الذى 
كان يس��كن بالق��رب من المصن��ع وكان يدفع من صحته ثمن هذا التل��وث قبل تطبيق هذا 
القانون))) وبذلك تتحقق العدالة فى التقس��يم أو التوزيع العادل للتلوث، وبدون تطبيق هذا 
القانون يس��تفيد الملوث وهو عادة من الأثرياء مثل أصحاب المصانع أو الس��يارات الفارهة 
أو المكيف��ات الكثيرة، ويتضرر عادة الفقير والمجتمع بوجه عام ومن هنا تأتى أهمية تطبيق 

قانون الملوث هو الذى يدفع الثمن.
المبدأ الثانى: قانون القيمة المضافة للتلوث:

هذا المبدأ مرتبط بالتقييم البيئى الشامل لكافة المشروعات قبل السماح لها بالعمل لدراسة 
وتقييم الإيجابيات والس��لبيات المرتبطة بالمش��روع، من منظور بيئى ش��امل لكافة الأبعاد 

.)Skinner, 2010( )1((((
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الصحي��ة والاقتصادية والاجتماعية والفيزيقية، ولا يتوقف عند ذلك فقط بل يمتد لدراس��ة 
أثر ذلك على المكان والزمان، بمعنى عند إقامة مصنع للأسمنت فى منطقة صحراوية واسعة 
وقليلة الس��كان قد يكون من الس��لبيات المتوقعة إصابة عدد محدود من الس��كان بحساسية 
الصدر، ولكن نفس المصنع لو أقيم فى منطقة عشوائية مزدحمة بالسكان وبها مصانع أخرى 
ملوثة أو أنش��طة أخرى ملوثة فى نفس الزمان أو التوقيت، فهناك قيمة مضافة من تجمع 
عدة ملوثات سويا فى وقت واحد ومكان واحد مزدحم، مما قد يؤدى لأمراض خطيرة مثل 
الس��رطان وليس مجرد حساس��ية الصدر وهذه هى القيمة المضافة للتلوث))) وهذا يعنى أن 
القيمة السلبية تضاعفت لتصادف وجودها مع ملوثات أخرى فى نفس المكان والزمان، ومن 
هن��ا فمناطق الفقراء والمناطق المزدحم��ة لا تحتمل مزيدا من الملوثات ومن العدل العمل على 

إنصافها والحد من الملوثات بها وليس زيادتها.
العدالة البيئية تشمل كل كائن حى فى هذا الكون يقول الرسول – صلى الله عليه وسلم – 

}إذا قامت الساعة وفى يد أحدكم فسيلة فليغرسها{.
هذا الحديث يؤكد حرص الإس�الم على نشر الخضرة والتشجير حتى عند قيام الساعة 
حينم��ا يذهل كل إنس��ان وكل أم حتى ع��ن رضيعها، هذه الس��اعة الرهيبة حينما تزلزل 
الأرض، وتخرج أحشائها ويتمنى كل إنسان النجاة من هذه الساعة فى وسط كل ذلك على 

الإنسان الحرص على التشجير، وغرس الفسيلة.
كما نهى الإسلام عن قطع الشجر حتى فى الحروب ومع الأعداء هذا هو حرص الإسلام 
عل��ى الطبيعة والش��جر والخضرة، وتمتد ه��ذه الرحمة إلى الحيوان ويق��ول المولى الكريم: 
بز ں  ڻ  ڻ  ڻ     ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہہ  ہ  ھ  ھ  ھ  بر ]س��ورة: 

العنكبوت - الآية: 60[.
وفى حديث عن رسول الله – صلى الله عليه وسلم – }بينما رجل يمشى بطريق اشتد 
عليه العطش فوجد بئرا فنزل فيها وشرب ثم خرج وإذا بكلب يلهث، فقال الرجل لقد بلغ 
هذا الكلب من العطش مثل الذى بلغ منى، فنزل البئر فملأ خفه ماء فسقى الكلب. فشكر 
الله له – فغفر له – قالوا يا رس��ول الله وإن لنا فى البهائم لأجر، فقال: نعم فى كل كبد 

رطبة أجر{))). 
.)Perry, 2003, 25( (((

))) )الشيخان، ص67(.	
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وق��ال رس��ول الله – صلى الله عليه وس��لم – }دخلت امرأة النار ف��ى هرة ربطتها فلم 
تطعمها ولم تدعها تأكل من خشاش الأرض{))). 

ولقد أصدر عمر بن عبد العزيز خامس الخلفاء الراش��دين أمرا بأن أقصى وزن للتحميل 
على البعير 600 رطل فقط رفقا بالحيوان ومن يتجاوز ذلك يعاقب))). 

رابعا: العدالة فى توزيع ونشر وتسعير الخدمات:

1 - إن تركي��ز وتعظي��م الخدمات فى العواصم أو الم��دن الكبرى لهى صورة من صور الظلم 
وع��دم العدال��ة البيئية، كما أنها فى نف��س الوقت صورة من ص��ور التخلف، والتى 
نلاحظه��ا عادة فى البلاد المتخلفة، وتكاد تختفى من البلدان المتقدمة، لأن الإنصاف 
والمساواة يقتضيان نشر وتوزيع جميع الخدمات الأساسية والترفيهية فى جميع أركان 
الوط��ن، دون تميز لوجود حكام أو نخبة أو لأى س��بب آخ��ر، فالوطن وحدة واحدة 
بخيراته وموارده، وأيضا يجب أن يكون وحدة واحدة فى توافر الخدمات سواء المتعلقة 
بالمعيش��ة والمسكن، أو التعليم ووجود مختلف أنواع التعليم ومستوياته وبنفس الجودة 
والكفاءة فى جميع المدن والمناطق، وأيضا الخدمات الصحية والترفيهية وفرص العمل 
وخلاف��ه، فلا يجب تميز عاصم��ة أو إقليم أو محافظة عن غيره��ا))) لأنه عند تركيز 
الخدمات فى عواصم أو مدن رئيس��ية مثلا، فس��وف يؤدى ذلك إلى زيادة الهجرة إلى 
هذه الم��دن فتزداد إزدحاما وتلوثا، بفعل الضغط على المرافق وتأثيرات الازدحام، وما 
يتبع��ه من تداعيات، وخاصة فى المناط��ق الفقيرة فى الخدمات، حيث يزداد الوضع 
البيئى س��واء، نتيجة لنقص الخدمات، وتس��تمر الدائرة المفرغة تلوث وحرمان بيئى 
وازدحام فى كل أنحاء البلاد، ولكن العدالة فى نش��ر وتوزيع كافة الخدمات وتوفير 
ف��رص العمل س��يؤدى لزيادة القيمة المضافة للمناط��ق البعيدة عن المدن، حيث وجود 
الخدمات مع قلة الس��كان وقلة الس��يارات فتزداد قيمتها وتصبح بيئة جاذبة وليست 

بيئة طاردة.
2 - ننتقل الآن لقضية العدالة فى تس��عير الخدمات، وهى تعتمد على القاعدة الأساسية، 
وهى إش��باع الحاجات الأساسية للفقراء، والحد من إس��راف الأغنياء، فهذه القاعدة 

))) )البخارى، ص67(.	
))) )خالد محمد خالد، 1974م، ص 774(.

.)Pak, 2005( (((
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هى جوهر العدالة البيئية وذلك يتحقق بصورة واضحة عند تس��عير الخدمات، فمثلا 
عند تسعير خدمة مثل استهلاك المياه أو الكهرباء هنا يجب تقسيم المستهلكين إلى عدة 

شرائح حسب الإستهلاك وليكن مجرد مثال إلى أربع شرائح كالتالى:
الش��ريحة الأولى: الإس��تهلاك المحدود – وهى تش��مل أقل الفئات فى استهلاك الكهرباء 

أو المياه وهى عادة تمثل الأسر محدودة الدخل.
الشريحة الثانية: الاستهلاك المتوسط – وهى تشمل عادة الطبقة الوسطى ذات الاستهلاك 

المتوسط والدخل المتوسط.
الش��ريحة الثالثة: الاستهلاك الكبير – وهى تش��مل عادة الطبقة الغنية ذات الاستهلاك 

الكبير.
الش��ريحة الرابعة: الاس��تهلاك الترفى – وهى تشمل عادة الطبقة الواسعة الثراء أصحاب 

الفيلات والمنتجعات وعادة ما يكون استهلاكها وفيرا جدا.
وعند حساب هذه الشرائح يكون السعر تصاعديا كالتالى:

 الشريحة الأولى: تدفع فقط من 30 : 50% من سعر تكلفة الوحدة.
 الشريحة الثانية: تدفع فقط من 60 : 80% من سعر تكلفة الوحدة.
 الشريحة الثالثة: تدفع من 120 : 140% من سعر تكلفة الوحدة.

 الشريحة الرابعة: تدفع 200% من سعر تكلفة الوحدة.
وما سبق مجرد أمثلة مرنة قد تكون ثلاث شرائح أو خمسة أو أكثر وأيضا بالنسبة لسعر 
الحساب، ولكن المهم أن يتحمل الثرى جزءا من فاتورة محدودى الدخل، ولا تتحمل الدولة 
ش��يئا عادة، وهنا تكون العدالة فى تس��عير الخدمات }فمثل المؤمنين فى توادهم وتراحمهم 

مثل الجسد الواحد إذا اشتكى منه عضو تداعى له سائر الجسد بالسهر والحمى{.
ويلاحظ أنه من خلال تس��عير الخدمات تم فعلا إش��باع الحاجات الأساس��ية للفقراء، 
والحد نسبيا من إسراف الأغنياء، فلا يصح أن نحاسب صاحب ملاعب الجولف مثلا على 
اس��تخدام المياه بنفس سعر الإنسان الذى يسكن فى حجرتين أو حجرة واحدة، وهكذا فى 

كل الخدمات سواء العلاجية أو غيرها.
3 - العدال��ة فى ج��ودة الخدمات: إن العدالة فى توفير كل الخدمات الأساس��ية بجودة 
عالية هى ركن أساس��ى لا تس��تقيم بغيره العدالة البيئية، بل إن جون روالز وهو أحد 
كب��ار العلم��اء المعاصرين الذين تحدثوا عن نظرية العدالة الاجتماعية))) يرى أن نش��ر 

))) سوف يأتى الحديث تفصيلا عن جون روالز ونظريته فى الفصل الرابع.
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الخدمات الأساس��ية فى كل مكان هى جوهر العدالة الاجتماعية بمعنى أن يتاح لكل 
إنسان فى هذا المجتمع فرص التعليم الجيد، والعلاج الجيد، وفرص الترفيه وخلافه، 
من خدمات فمثلا يجب أن تتاح الفرصة لابن البواب، أو أى إنس��ان فقير فى التعليم 
والعلاج، مثله مثل ابن صاحب العمارة أو صاحب المصنع، بحيث يؤدى ذلك مستقبلا 
لإتاحة الفرصة لابن البواب ليكون طبيبا أو مهندس��ا أو رئيسا للجمهورية، بمعنى أن 
توفير خدمات أساس��ية مثل التعليم والصح��ة بجودة عالية لابن البواب أو الحارس، 
س��يترتب عليه بع��د ذلك إتاحة الفرصة ل��ه للترقية لأعلى المناص��ب، مثل الطبيب 
أو أستاذ الجامعة أو الرئيس، ويمكن ملاحظة أن ذلك تحقق فى مصر بعد ثورة 1952م 
حينما تم توفير خدمات أساس��ية جيدة للجميع مما س��اعد على ظهور علماء وأساتذة 
جامعات من الطبقة البسيطة وصلت بعد ذلك لأكبر المراتب والمناصب محليا وعالميا.

خامسا العدالة والمساواة فى الحقوق والواجبات:

أصبحت مس��ألة حقوق الإنس��ان فى الس��نوات الأخيرة من أهم قضايا السياسة الدولية 
بروزا فى المحافل والمؤتمرات الدولية، وهناك جذور قديمة لحقوق الإنسان وقد أسهبنا فى 
كثير من المواضع فى توضيح حقوق الإنسان بوجه عام والفقراء بوجه خاص فى الإسلام قال 

تعالى: بز  ک  ک        ک  گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   
ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  بر ]سورة: الإسراء - الآية: 70[.

وهناك صحيفة )المدينة( والتى تؤكد على حقوق غير المس��لمين وحقوق المواطنة، وهناك 
مجهودات معاصرة تلت ذلك من أهمها الثورة الفرنس��ية ثم قيام الأمم المتحدة عام 1945م 

ثم إعلان حقوق الإنسان عام 1948م))). 
وب��دأ الجي��ل الأول فى مجال حقوق الإنس��ان بالحقوق المدنية والسياس��ية، وتلا ذلك 
الجيل الثانى وهى الحقوق الاجتماعية والاقتصادية والثقافية ثم جاء الجيل الثالث الحقوق 

البيئية عام 1990م))) وهذا ما نستعرضه سريعا.
المساواة العادلة فى الحقوق المدنية والسياسية:

تدور معظم الحقوق المدنية والسياس��ية حول محورين متكاملين وهما المس��اواة والحرية 
ويمكن تفصيلهما كالتالى:

))) )الراجحى، 2005م، 92(.
))) )الزيب، 2001م، 164(.	
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المساواة:

وهى لا تعنى المس��اواة فى الثروة بل المس��اواة فى توفير الفرص التى تس��اعد الإنس��ان 
على تحرير طاقاته، والانطلاق لبناء حياته والمس��اهمة فى تنمية مجتمعه وفقا لإمكانياته، 
وبالطبع س��تختلف النتائج والعائد من فرد لآخر ولن يحدث تساوى فى الثروة أو النتائج، 
ولك��ن المه��م إتاحة فرص التعليم الجيد لكل المواطنين بغ��ض النظر عن ظروفهم أو ظروف 
ولى الأمر والأهل وكذلك العلاج وفرص العمل وخلافه وفى الحقوق بوجه عام والمساواة أمام 
القانون، دون تحيز لدين أو جنس أو لون أو أى ش��ىء آخر، وهذه المس��اواة تتمثل فى عدة 

أوجه أهمها ما يلى))):
) أ ( المساواة أمام القانون:

وذلك بأن يصدر كل تش��ريع دون تمييز بين شخص وآخر، أو بيئة وأخرى، أو وظيفة 
وأخرى، وليس لحساب فئة أو شخص ما، أو جماعة معينة، وأيضا أن تكون العقوبة على 
الجريمة واحدة لجميع المواطنين، ولا يستثنى منها أحد }لو أن فاطمة بنت محمد سرقت 
لقطعت يدها{ ))صدق رس��ول الله صلى الله عليه وس��لم(( وفى حديث آخر يقول الرس��ول 
))صلى الله عليه وسلم(( }إنما هلكت الأمم قبلكم إذا سرق فيها الغنى تركوه وإذا سرق فيها 

الفقير أقاموا عليه الحد{ رواه البخارى.
)ب( المساواة أمام القضاء:

وذل��ك ب��ألا يميز الأفراد من حي��ث القضاء أو المحاكم فلا يجوز إنش��اء محاكم خاصة 
لطوائف أو طائفة أو فرد معين وبأى تميز أخر فى التقاضى.

) ج ( المساواة فى فرص العمل والتوظيف:

بعدم تميز فئة على أخرى أو فرد على آخر فى تقلد أو المنع من وظائف معينة.
) د ( المساواة فى الخدمة العسكرية:

فلا يجوز إعفاء أحد أو قصرها على فئة أو قطاع معين مادامت ش��روطها توافرت، وأن 
تكون مدة هذه الخدمة واحدة للجميع.

))) )عبد الرحمن نصير، 1961م، ص 56، 57(.	
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)هـ( المساواة فى الحقوق السياسية:

سواء الانتماءات أو حق الترشح طالما توافرت الشروط القانونية.
المساواة والعدالة فى الحريات:

الحرية بوجه عام حق إنس��انى مقيد بمصلحة المجتمع فهى ليست مطلقة ولذلك ينظم 
المشرع هذه الحرية بعدة صور أهمها ما يلى:

) أ ( الحرية الشخصية:

وتش��مل حرية الإقامة والتنقل وعدم جواز القبض على أى ش��خص أو حبسه إلا بقانون 
وفقا لإجراءات القضاء.

)ب( حرية التملك:

أو حق التملك وحرية اس��تعمال ملكه واس��تغلاله والتصرف فيه م��ع جواز نزع الملكية 
للمنفعة العامة بتعويض عادل.

) ج ( حرمة المسكن:

عدم اقتحامه بدون إذن النيابة.
) د ( حريات أخرى:

وتش��مل حرية العمل والتجارة والحرية الدينية وحرية العقي��دة والعبادة وحرية الرأى 
والاجتم��اع والتعبير والتظاه��ر والتعليم وخلافه، وفى هذا المجال هناك واقعة خاصة بأمير 
المؤمنين عمر بن عبد العزيز حيث كان الوليد بن عبد الملك واليا على الشام وهدم جزءا من 
كنيسة يوحنا بالشام ليقيم عليه امتداد المسجد الأموى، وشكى مسيحيوا الشام إلى عمر بن 
عبد العزيز، وذلك بعد أن أصبح ذلك جزءا من المس��جد. فأصدر عمر أمرا بهدم هذا الجزء 
من المسجد وأعاد الأرض إلى الكنيسة – وهنا تنازل أصحاب الكنيسة عن هذا الجزء ليبقى 

المسجد))). 
))) )خالد محمد خالد، ص 767 – 768(.	
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المساواة والعدالة فى الحقوق الاجتماعية والاقتصادية:

بداية هناك تشابك بين الحقوق وبعضها البعض، ولكن هذا الفصل للتوضيح فقط ويمكن 
إيجاز أهم الحقوق الاجتماعية والاقتصادية فى الآتى:

) أ ( الحق فى توفير الحد الأدنى من التعليم الإلزامى الجيد:

لجمي��ع المواطنين بلا اس��تثناء الحق فى الحصول على حد أدنى م��ن التعليم الإلزامى 
الجيد، لأن هذا ليس مجرد حق شخصى، بل هو حق مجتمعى، فكم من العلماء والعباقرة 
كانت نش��أتهم فى أس��ر فقيرة لا تس��تطيع تعليم أولادها على نفقتهم، وبالتالى فالمجتمع 
اس��تفاد بتف��وق هؤلاء من ناحية، ومن ناحية أخرى كان يمكن له��ذا الفرد لولا تعليمه أن 

يكون إنسان سلبيا أو عاطلا أو غيره إذا لم تتوافر له فرص التعليم الجيد))).
 )ب( الحق فى الرعاية الصحية الجيدة:

إن للإنسان الحق فى توفير الرعاية الصحية الجيدة بدون تميز لفئة أو جماعة أو غيره 
وهى مسئولية الدولة أيضا.

) ج ( الحق فى فرص متساوية من العمل:

إن لجمي��ع المواطنين الحق فى توفير فرص متس��اوية من العمل بلا اس��تثناء وكثير من 
الدول تعطى إعانة بطالة لمن لا يعمل.

) د ( الضمان الاجتماعى:

لاب��د من تواف��ر نظام التضامن الاجتماع��ى لتوفير حياة كريمة للفق��راء والمرضى وذوى 
الاحتياجات الخاصة.

)هـ( حقوق المرأة:

إن حقوق المرأة تتمثل فى الفرص المتساوية فى التعليم والعمل والأجر والترقى بدون أى 
تميز جنسى على الإطلاق))).

.)Martihez, 210( (((
))) )عبد الرازق، 2005م، ص 59(.
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) و ( الحد الأدنى للدخل:

الح��ق ف��ى توفير حد أدن��ى للدخل يمثل ح��د الكرامة الإنس��انية للعاملين وأصحاب 
المعاشات وذوى الاحتياجات الخاصة.

المساواة والعدالة فى الحقوق البيئية:

الحقوق البيئية بوجه عام يمكن تقس��يمها إلى ثلاث دوائر متداخلة تبدأ ببيئة المس��كن 
الصح��ى وتمتد إلى بيئ��ة العمل وتنتهى ببيئة عامة صحية، توفر الاس��تمتاع ببيئة صحية 

مناسبة، ونتناول ذلك بإيجاز من خلال الآتى:
) أ ( بيئة صحية للمسكن:

لكل مواطن الحق فى سكن ملائم صحيا وبيئيا به الخدمات الأساسية من مياه وكهرباء 
وصرف وتهوية جيدة وأمن من التقلبات الجوية ومن الأخطار ومن كل الشرور))).

)ب( بيئة صحية للعمل:

ل��كل مواطن الحق فى بيئة عمل صحية وإجراءات آمان وسلاس��ة مهنية وظروف عمل 
مناسبة من حيث الحرارة والنظافة والوقاية من كافة الأخطار.

) ج ( بيئة عامة مناسبة:

حيث يجب أن يكون التلوث فى كافة أشكالة فى حدود المسموح به سواء تلوث الهواء 
أو الم��اء أو الضوض��اء أو الغذاء وخلافه، مع توافر مباهج البيئة والحياة من تش��جير وغذاء 

صحى وسبل مواصلات ميسورة، وبيئة جيدة بكافة ما تحمله الجملة من معانى))). 
ربط الحقوق بالواجبات:

إن حص��ول الإنس��ان على حقوقه ليس��ت نهاية المطاف، بل ه��ى البداية بمعنى ربط 
الحقوق بالواجبات، فالإنسان الذى حصل على حقه لابد وأن يؤدى واجبه بكفاءة وهمه، 
فه��ذا الواجب ح��ق للمجتمع أن يحصل عليه، وإلا يعاقب م��ن أهمل أداء واجبه، فمثلا 
يرى الباحث أن التعليم المجانى الجامعى بوجه خاص حق للطلاب، وواجب هذا الطالب 

.)Jacgveline, 2010( (((
.)Rosenbluth, 2009( (((
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الاجته��اد والنجاح. وإذا لم يؤدى واجب��ه متعمدا بدون عذر يجب أن يتحمل هذا الطالب 
تكاليف إعادة الس��نة، وهكذا بالنس��بة لكل إنس��ان فى عمله س��واء كان عاملا أو طبيبا 
أو خلاف��ه، فالحق��وق مرتبطة بالواجبات، لأن المجتمع ال��ذى يتكفل بحقوق مواطنيه من 
حقه أن يؤدى هؤلاء المواطنين واجبهم بكفاءة للمجتمع، فهى عملية تبادلية وعقد اجتماعى 

بين المواطن والمجتمع وإذا أخل أحدهما بالعقد يلغيه.
دور المؤسسات غير الرسمية فى تمكين الإنسان من الحصول على حقوقه البيئية:

يرى بعض المفكرين أن الحكومة ليس��ت وحدها المس��ئولة عن تحقيق العدالة، أو على 
الأقل لو قصرت الحكومات فى تحقيق العدالة، هنا يتعاظم دور المؤسسات أو المنظمات غير 
الرسمية فى تمكين الأفراد من الحصول على حقوقهم البيئية، حيث يشير »روسو، وهوبز« 

لأهمية دور المؤسسات غير الرسمية من خلال عدة محاور أهمها ما يلى:
) أ ( توعية المواطنين بحقوقهم للمطالبة بها.

)ب( المس��اهمة فى إرس��اء هياكل المؤسس��ات العادلة داخل الدولة، من خلال الجهود 
التطوعية للمؤسسات الخيرية التى تقدم خدمات تعليمية وصحية جيدة لمحدودى الدخل))). 
) ج ( تدعيم سلطة النقابات فى مواجهة سلطة المال لتفعيل عملها فى مجال حصولها 
على حقوقهم الاقتصادية والاجتماعية، حيث تكون سلطة النقابات فى مواجهة سلطة رأس 

المال لإحداث التوازن المطلوب لتمكين الضعفاء من الحصول على حقوقهم.
ويرى »مارتياسى« عالم نوبل فى الاقتصاد إن غياب العدالة راجع لضعف القدرات لدى 
الفئ��ات الفقيرة، ومن هنا فالحل يكون بتدعيم قدرات هؤلاء الفقراء لتمكينهم من الحصول 
على حقوقهم وألا ينتظروها، لأن الفقر ناتج عن تقييد القدرة، ولذلك فإن الوقاية أو الحماية 
المبك��رة من تقييد الق��درة هو تدعيم إيجابى للعدالة البيئية، فمث�ال الوقاية من المرض هى 
تدعي��م للقدرات الصحية، وتوفير التعلي��م الجيد هو وقاية من الجهل، لأن كل من المرض 
والجهل بمثابة تقييد للقدرات يعوق العدالة، ومن هنا أهمية دور المؤسس��ات غير الرسمية 
فى العمل فى مناطق الحرمان البيئى))) لوقاية المواطنين من كل ما يقيد قدراتهم وخاصة فى 
مجال الصحة والتطعيمات والمرض، وتوفير الغذاء الجيد والتعليم المناس��ب والبيئة الخالية 

من التلوث أو محدودة التلوث والحد من حوادث الطرق وإصابات العمل وخلافه.
.)Craig, 2002( (((

 .)Warrick, 1999( )2(
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كل ما س��بق يس��اعد الفقراء على تحرير قدراتهم وطاقاتهم، مما يس��اعدهم على العمل 
والانطلاق، ويحررهم من الظلم البيئى، مما يس��اهم فى النهاية بفاعلية فى تحقيق العدالة 
البيئية، من خلال مساعدة الفقراء فى الحصول على حقوقهم لتمكينهم من استغلال قدراتهم 

بفاعلية وإيجابية مفيدة لهم وللمجتمع.



